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INTRODUCTION

« Platon qui fait des Républiques, Morus
qui écrit des Utopies, un diplomate qui réve
dans son cabinet sur le bonheur du monde,
sont tous des fabricateurs de bulles de
savons [...]. Ces romans sont des especes
de fanaux placés de loin en loin sur des
pointes de rocher, dans des mers orageuses.
On ne les cherche point quand le ciel est
calme et que le pilote peut estimer sa route ;
mais si la tempéte se déclare... » (Delisle
de Sales, Mémoires de Candide sur la
liberté de la presse, la paix générale, les
fondements de [’ordre social et d’autres
bagatelles, 1802)

« Conception qui parait irréalisable, chimére »' : tel est I’emploi courant du
terme utopie aujourd’hui. Peut-€tre cette acception, qui concurrence la référence a
L’Utopie de Thomas More, explique-t-elle en partie [’absence d’utopies
contemporaines. Il est toutefois troublant de constater la profusion du discours sur
I’utopie, qui dépasse largement la sphere restreinte de la recherche
universitaire : I’attrait pour le réve d’une cité idéale est loin d’avoir cessé avec le
passage au troisieme millénaire, comme le montre, par exemple, la derniere
exposition en date « Utopia, de I’ Atlantide aux cités du futur »*, qui vient s’ajouter a

une longue liste de manifestations autour de I’utopie. Cet engouement pour 1’ utopie,

' « Utopie », in Dictionnaire historique de la langue francaise, Paris, Editions Le Robert, 1992,
p- 2204.

* Exposition « Utopia, de 1’Atlantide aux cités du futur » du 20 avril au 28 octobre 2007 au
Mundaneum, a Mons, organisée par Angélique Demur.



qui n’est fréquemment qu’une présentation d’oeuvres passées, vient, selon moi,
pallier ’absence d’un imaginaire utopique contemporain, que 1’on pourrait associer
a une perte de la foi en I’action politique. Le programme « Alterréalisme »
d’incitation a I’écriture et a la diffusion de fictions utopiques et juridiques et le
projet « Viva Utopia ! Bonus, benne, bellus » mené par 1’association « Pulsart » en
partenariat avec la Ligue de I’enseignement ouvrent peut-étre la voie d’un
imaginaire utopique contemporain” ; toutefois, ces derniers demeurent des cas
relativement exceptionnels.

Le Grand Dictionnaire universel du XIXeme siecle (1870-1876) de Pierre
Larousse est, a ma connaissance, le seul dictionnaire a prendre la défense de
I’utopie, envisagée comme |’«une des formes de I'idéal », qu’il associe au
« possible » :

Dans tous les cas, le mot utopie est généralement pris en mauvaise part, et
cependant 'illustre chancelier qui I’a employé le premier ne 1’entendait pas
ainsi ; il espérait bien que sa conception pourrait se réaliser un jour quelque
part, au moins en partie. Mais il y a beaucoup de gens routiniers dont
I’esprit est rebelle a la conception de I’idéal et auxquels il est difficile de
faire admettre la possibilité d’aucune chose meilleure que ce qui est.*

Ce qui est en jeu dans 1’utopie est bien cette capacité a développer la croyance en la
possibilité d’une action sur le réel. Pierre Larousse poursuit ainsi :

On nous dira peut-€tre : ce n’est qu’une espérance ; mais si nous voulions
fouiller dans I’histoire et en exhumer des exemples de choses qui ont été
effectuées apres avoir été jugées impossibles, nous en trouverions des
milliers. C’est au moins une raison pour ne pas étre trop prompt a prononcer
ce mot d’utopie dont on a tant abusé.’

? Voir Loty (Laurent), « Which utopias for today ? Historical considerations and propositions for a
dialogical and paradoxical alterrealism », Spaces of Utopia, Revue en ligne avec notes de lecture,
n° 1, spring 2006, pp. 98-116, http://1er.letras.up.pt/uploads/ficheiros/74_9.pdf : Laurent Loty est a
I’origine de ce programme qui compte aujourd’hui plusieurs recueils de textes utopiques écrits par
des étudiants : « Qui a dit que ’utopie était une chimere ? Pour un alterréalisme », trois recueils
édités par Laurent Loty (2002-2005, Université de Rennes 2), « Echos d’Outre-Atlantique », édité
par Julia Douthwaite (University of Notre Dame, 2005), « Nouvelles d’ailleurs », édité par Anne-
Rozenn Morel (Université de Haute Alsace, 2005), « Who says utopia is a dream », édité par Mary
Campbell (Brandeis University, 2006), enfin, un dernier recueil édité par Marie-Francoise Bosquet
(Université de la Réunion) est actuellement sous presse. Voir également www.pulsart.org/2 _
vivautopia.htm : a partir de I’étude de I’ouvrage de Thomas More, jeunes et adultes se sont attachés
a donner corps « a une nouvelle organisation sociale, a d’autres relations a I’ Autre » (2004-20006).

* Larousse (Pierre), Grand Dictionnaire universel du XIXeme siecle, Paris, Librairie classique
Larousse et Boyer, 1867, XV, p. 704.

> Ibid.
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S’il convient de nuancer ce jugement en rappelant la lente influence des textes
littéraires sur les mentalit€és, il n’en demeure pas moins, a mon sens, que
I’imaginaire utopique joue un role essentiel dans la réflexion et I’action politiques.
Ainsi, c’est avec la conviction qu’un travail sur le passé est nécessaire pour mieux
comprendre le présent que j’ai choisi de m’intéresser a la nature et aux fonctions de

I’imaginaire utopique pendant la Révolution francaise.

A bien des égards, la Révolution francgaise et le « genre » utopique semblent
s’exclure : I'une est action, bouleversements et désordre, 1’autre est réflexion,
construction imaginaire dictée par la raison ; la premiere est une action collective et
ne peut exister que par la solidarité ou le conflit de ses agents, et le second est le
travail solitaire d’un auteur qui présente sa vision personnelle de la société idéale
comme valable pour le bonheur de tous ; I'une est la création d’une société en acte,
et I’autre serait la fondation d’une société parfaite avec la négation du temps et de
I’histoire. Faut-il, pour autant, en conclure a une disparition de 1’utopie pendant
cette période ? De nombreux critiques opposent en effet la littérature et 1’action
sociale et politique en avancgant que I’on ne peut trouver de textes utopiques pendant
la période révolutionnaire puisque la Révolution est, elle-méme, la réalisation
concrete d’une nouvelle société, autrement dit une utopie en acte.

Il semble bien étonnant, cependant, que 1’utopie s’arréte brutalement en 1789
alors que, dans les années qui précedent la Révolution francaise, elle jouit des
faveurs des auteurs et du public comme le montrent les rééditions de L’An 2440
(1771) de Mercier, les textes renouvelant la tradition utopique comme La
Découverte australe (1781) de Rétif de la Bretonne ou 1’lcosameron (1788) de
Casanova, ou encore, I’entreprise de publication des Voyages imaginaires, songes,
visions, et romans cabalistiques, dont les quarante volumes paraissent de 1787 a
1789.

Mais se pose surtout la question du modele, que je crois nécessaire a toute
réflexion et construction politique. Pour établir une nouvelle société qui mettrait

totalement fin aux valeurs de 1’Ancien Régime, les aspirations des différentes
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couches sociales et les idéaux des différents partis politiques suffisent-ils ? La
prégnance des modeles antiques, ainsi que les références a la révolution américaine
offrent d’emblée une réponse. Peut-étre des modeles n’ont-ils jamais été€ si
nécessaires que pendant cette période révolutionnaire ou le modele absolutiste
disparait et ou les événements s’enchainent si vite qu’ils deviennent incontrdlables
et difficilement analysables sans un temps de recul.

Il n’existe aucune étude générale sur 1’utopie pendant la Révolution frangaise
et les bibliographies qui englobent cette période citent des ceuvres qui appartiennent
a des formes textuelles différentes®. Un exemple trés révélateur : bien que proposant
une réflexion tres intéressante sur «la géographie de I’imaginaire », 1’une des
dernieres €tudes parues sur 1’utopie, Nulle part et ses environs. Voyage aux confins
de 'utopie littéraire classique (1657-1802) de Jean-Michel Racault, ne fait aucune
mention des utopies révolutionnaires, a 1’exception d’Aline et Valcour ou le Roman
philosophique de Sade et de L’Amazone de Bernardin de Saint-Pierre’. Dans le
cadre de I’histoire littéraire, cette absence, qui laisse dans I’oubli des textes
passionnants et originaux, suffirait a justifier I’étude présente. De méme, dans le
cadre, cette fois, de 1’histoire des mentalités et des idées, leur analyse peut permettre
de mieux appréhender une partie de I’imaginaire littéraire et politique de la
Révolution francaise, et plus précisément, de mettre en lumicre les liens qui se
nouent entre la création littéraire et 1’action politique en période de crise. Enfin,
plusieurs utopistes présentent leur modele de société comme étant réalisables dans
la France révolutionnaire : I’existence de ces textes pourrait ainsi rendre caduques
certains a priori tenaces sur 1’utopie.

S’inscrivant dans le cadre de I'histoire des idées, cette présente étude
s’appuie sur deux principes, qui proviennent de 1’analyse du discours critique sur
’utopie.

Dans I’ Avant-propos de son ouvrage Nulle part et ses environs, Voyage aux

confins de l'utopie littéraire classique (1657-1802), Jean-Michel Racault montre

% Je ne développe pas ce point qui fait ’objet d’une analyse précise dans le chapitre 1 de la
premiere partie.

" Racault (Jean-Michel), Nulle part et ses environs, Voyage aux confins de I'utopie littéraire
classique (1657-1802), Presses de I’ Université de Paris-Sorbonne, 2003, 473 p.
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que la critique moderne sur I’utopie s’appuie sur deux orientations : I’une, littéraire,
qui étudie l'utopie comme un genre littéraire a formes fixes, et la seconde,
historienne, qui définit I’utopie comme un mode de pensée pouvant s’exprimer par
d’autres modalités que le texte ; il s’attache alors a démontrer que les différents
présupposés des approches « historico-sociologiques » sont peu pertinents, voire
contestables, au regard de la réalité des « utopies littéraires »3. Mais il ne s’agit pas
ici d’opposer ces deux orientations, ni d’établir une hiérarchie comme le fait, par
exemple, Peter Kuon dans « Le Primat du littéraire. Utopie et méthodologie » :

La cohérence esthétique de 1’utopie (tout comme la cohérence de n’importe
quel texte littéraire) est fondée sur 1’union indissoluble du fond et de la
forme, du signifié et du signifiant. Le projet utopique, la société utopienne
représentée, ne prend son sens qu’a travers sa médiation littéraire (ou
‘fictionnelle’). D’ou il s’ensuit que I’analyse sociologique, idéologique,
économique, philosophique d’une utopie ne saurait précéder 1’analyse
littéraire. Autrement dit : I’analyse littéraire prime sur toutes les autres. ?

Cette opposition entre une approche littéraire et une approche historienne et
sociologique révele la difficulté a mener une recherche s’inscrivant dans
I’interdisciplinarité. Selon moi, 1l convient d’étudier 1’utopie comme une
représentation fictive de la réalité qui passe par une construction rationnelle et par le
choix de formes textuelles ayant elles-mémes une histoire, représentation qui, en
tant que telle, jouera un role dans la vie culturelle, politique et sociale. Ce principe
m’a ainsi fourni les deux questionnements qui structurent cette étude portant sur les
enjeux esthétiques et politiques du choix de 1'utopie pendant la période
révolutionnaire : d’une part, dans quelle mesure s’élabore-t-il dans les utopies de la
Révolution de nouveaux modeles de société, ainsi qu'un renouvellement de la
réflexion sur les fondements de la société au regard des changements culturels,
politiques et philosophiques, et quelles transformations esthétiques vy
correspondent ? Et d’autre part, en quoi I’imaginaire utopique a-t-il pu participer a

la construction politique de la société révolutionnaire, a travers différentes formes

8 Ibid., pp. 8-10.
? Peter Kuon, « Le Primat du littéraire. Utopie et méthodologie », in Per una definizione dell’utopia.
Metodologie e discipline a confronto, éd. N. Minerva, Ravenne, Longo, 1992, p. 42.
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de I’engagement politique des utopistes et par le biais des nouvelles modalités de
diffusion des écrits littéraires ?

S’il existe des fictions utopiques pendant la Révolution francaise - et il en
existe au moins une cinquantaine -, on peut s’attendre a une transformation
importante des modalités d’interaction entre I’imaginaire politique et la réalité.

Le second principe consiste a prendre conscience du risque de schématisme
encouru a vouloir, a tout prix, définir I’utopie comme un genre a formes fixes. Voici
quelques exemples de définitions de 1’utopie qui me paraissent réduire d’emblée la
richesse des textes.

Dans Le récit utopique : droit naturel et roman de [’état (1982), Pierre-
Frangois Moreau découpe I’ceuvre de More en trois parties qu’il généralise ensuite
pour définir le genre utopique. Selon lui, «L’utopie est un genre
exceptionnellement stable » qui se compose de trois discours successifs: « un
discours critique » ou 1’auteur dénonce les travers de la société dans laquelle il vit,
«un discours descriptif » qui lui oppose une société idéale et enfin « un discours
justificatif » qui expose les conditions préalables a une telle société et qui se
matérialise dans les propos du narrateur et des personnageslo. Le texte utopique est
défini comme :

cet entrelacement d’un discours critique qui assigne aux maux une causalité
d’ensemble, et d’un discours descriptif qui écarte fictivement I’Etat critiqué,
comme un individu unique, pour lui en substituer un autre découvert dans
un parcours narratif analogue 2 celui d’un roman."'

Cette définition est complétée par une série de criteres : le principe de fermeture
géographique et temporelle, la critique du luxe, le principe de 1’égalité (P.-F.
Moreau admet toutefois 1’existence de textes utopiques pronant la propriété privée),
la présence d’un Etat fort, le respect de différentes valeurs comme la famille, le
travail et la raison. Selon Raymond Trousson, on peut parler d’utopie :

lorsque, dans le cadre d’un récit (ce qui exclut les traités politiques), se
trouve décrite une communauté (ce qui exclut la robinsonnade), organisée
selon certains principes politiques, économiques, moraux, restituant la

1 Moreau (Pierre-Francois), Le récit utopique : droit naturel et roman de I’Etat, Paris, P.U.F.,
1982, p. 11.
" Ibid., p. 20.
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complexité de 1’existence sociale (ce qui exclut 1’age d’or et ’arcadie),
qu’elle soit présentée comme idéal a réaliser (utopie constructiviste) ou
comme la prévision d’un enfer (I’anti-utopie moderne), qu’elle soit située
dans un espace réel, imaginaire, ou encore dans le temps, qu’elle soit enfin
décrite au terme d’un voyage imaginaire vraisemblable ou non."?

Cette définition précise et rigoureuse se voit toutefois restreinte par une liste des
caracteres généraux du genre utopique : son « insularisme », « le mépris de 1’or et
de I’argent », « une économie fermée, parfaitement autarcique » et « une véritable
phobie du commerce », « la régularité », I’absence de « toute possibilité de progres
ultérieur », I'uniformité et I’égalité sociales, « le collectivisme le plus absolu », « un
strict dirigisme » et la prépondérance des lois, le caractere « ascétique » de la
société qui « déteste le luxe », 'importance de 1’éducation’’. Enfin, Christian
Marouby définit le genre utopique comme « une stratégie d’élimination du désir » et
de I’ «autre » qu’il tente désespérément de ramener au « mé€me ». Il propose
également une liste de criteres généraux : ’insularité et le principe de fermeture, le
principe de régularité, une architecture symétrique, le refus du changement et du
devenir historique, la forte hiérarchisation sociale, « la hantise du désordre social »,
I’étroite relation entre le communisme et un pouvoir coercitif, I’omniprésence de la
l1égislation et 1’élimination de la liberté individuelle, « un bon conditionnement »,
« la folie de la raison » ',

On pourrait ainsi multiplier les exemples qui, si on en fait la synthese,
fournissent quelques invariants : un schéma narratif en trois parties : départ-voyage-
retour ; un narrateur fort peu individualisé, c’est-a-dire plus proche de I'instance
narrative que du personnage romanesque ; l’insularité (la fermeture du monde
utopique) ; la perfection architecturale (le principe de symétrie et de disposition
géométrique), sociale (I’ordre régnant dans la cité ; I’'inexistence des passions et du
mal) ; 'uniformité (des habitations, de 1’habillement...) ; I’égalité économique mais
une hiérarchisation sociale et politique ; le collectivisme et la vie communautaire,

c’est-a-dire ’absence totale de propriété privée et d’argent ; I’immobilisme

"2 Trousson (Raymond), Voyage aux pays de nulle part, Histoire littéraire de la pensée utopique,
Bruxelles, Editions de 1’Université de Bruxelles, 2° édition, 1975, p. 28.

" Ibid., pp. 22-24.

'* Marouby (Christian), Utopie et primitivisme, essai sur I'imaginaire anthropologique a I’dge
classique, Paris, Seuil, 1990, premiere partie : « Utopie », pp. 31-94.
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(abolition de toute notion temporelle); I’absence de liberté individuelle et
I’effacement de I’individu et de ses désirs ; un pouvoir étatique fort et efficace ; la
prédominance de la forme descriptive. Cependant, nombre de ces caractéristiques
ne correspondent pas a la réalité des textes : si I’on prend I’exemple du XVIIIeme
siecle, elles ne rendent pas compte de la richesse des différentes utopies qui varient
a la fois par leur contenu que par leur forme : des utopies narratives, des fragments
utopiques insérés dans un roman, des textes contenant de longs développements
théoriques pronant la communauté des biens ou la propriété privée avec la
possibilit¢ d’un enrichissement personnel, condamnant ou non les passions,
présentant une société parfaite ou la plus parfaite possible en intégrant le mal et le
devenir temporel ; proposant un pouvoir total ou réduit de 1’Etat, le pouvoir d’un
seul ou un pouvoir partagé, un systeme législatif répressif ou permissif'”.

Le danger du schématisme est donc d’écarter des textes en raison de leur
complexité ou de leurs apparentes contradictions, alors que ces dernieres me
semblent les plus intéressantes a analyser dans le cadre d’une étude sur
I’imaginaire : elles permettent en effet de déceler les zones d’ombre, les hésitations
de la pensée d’une époque. En raison de la complexité des textes, j’ai longtemps
hésité sur la constitution de mon corpus et j’ai été tentée de rejeter des textes qui
n’avaient pas une forte valeur utopique, c’est-a-dire qu’ils ne présentaient qu’une
partie tres limitée de la société idéale, ou qu’ils remettaient en question I’idéalité du
monde présenté.

Mais toutes ces hésitations m’ont permis de dégager les principaux
questionnements portés par ces textes, et notamment les rapports étroits et nouveaux
qui s’établissent pendant la Révolution entre I’irréalité, la représentation de la
réalité et 1’idéalité au sein de I’utopie. En effet, bien qu’envahies par les références
aux événements révolutionnaires, les utopies de la Révolution ne perdent en rien
leur caractere imaginaire : pour preuve, les inventions et bizarreries telles des ours
intelligents dotés de la parole, des hommes-chevaux, des oiseaux parlants gardiens

de la lune, des éléphants ailés qui traversent la galaxie, un géant aux dons

"> Voir Morel (Anne-Rozenn), Modéles de société égalitaires et libéraux dans les utopies du dix-
huitieme siecle, mémoire de DEA sous la direction de Laurent Loty, Université de Rennes 2, année
1999-2000, 192 p.
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prophétiques qui rapporte des échantillons de I’espece humaine pour créer des
hommes meilleurs, mais aussi des aventures incroyables comme celle du comte
d’Aramans qui, enlevé par un peuple d’anthropophages devient I’objet du désir de
la reine d’un peuple d’ Amazones, les Chikikis, elle-méme enlevée quand elle était
enfant par un peuple de «sauvages » - toutes ces péripéties donnant lieu a la
présentation de trois sociétés différentes. Comment les utopistes concilient-ils ce
caractere imaginaire et la prétention a fournir des modeles de société a la France
révolutionnaire, fréquemment revendiquée dans leur préface ? Certains auteurs
convoquent-ils uniquement un cadre utopique pour exprimer des idées contre-
révolutionnaires ? Autrement dit, il s’agit d’établir s’il s’opere un renouvellement
de la forme de I'utopie : dans leur volonté d’action du modele proposé sur le réel,
les utopistes de la Révolution inventent-ils de nouveaux modes de relation entre le
monde idéal et le monde réel ? On s’interrogera également sur la signification de
I’écriture d’utopies contenant des centaines et des centaines de pages dans une
période ou la parole devient reine et ou la masse des écrits vise une action
immédiate comme les nombreux pamphlets qui paraissent sous forme d’affiches et
de brochures. Se pose alors la question de 1’idéalité des utopies révolutionnaires.
Dans « Révolution et imaginaire », Michel Delon affirme a propos de la littérature
révolutionnaire :

Certaines narrations ont la simplicit¢ de leur conviction. Mais bien des
fictions expriment les hésitations et les contradictions de consciences
chahutées par la rapidité des événements. L’impossibilit¢é de fournir
I’explication univoque de la Révolution se traduit dans la fragmentation du
récit, dans la multiplication des décrochements, des relais de narration.'®

La discontinuité du discours, qui semble définir une esthétique nouvelle, structure
¢galement plusieurs utopies révolutionnaires : par exemple, les Lettres d’un
habitant de Geneve a ses contemporains (1803) de Saint-Simon se composent d’un
songe prophétique inséré dans une fiction épistolaire, qui contient également un
autre plan d’organisation générale de la société, trois discours adressés a différentes

classes d’individus, et la réponse d’un ami de ’auteur. De méme, les utopistes

1 Delon (Michel), « Révolution et imaginaire », dans La Révolution mise a nu par ses écrivains
mémes, Europe, n° 715-716, nov. déc. 1788, p. 6.
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inserent, au cceur de leur fiction, de nombreuses références aux événements
révolutionnaires : comment réussissent-ils alors a concilier la construction
rationnelle d’un modele de société, généralement constitutive de I'utopie, et la
représentation de la Révolution ? Par ailleurs, on se demandera si en pleine
effervescence révolutionnaire, les utopistes parviennent a livrer de véritables
modeles politiques ou s’ils expriment la difficulté, voire 1’impossibilit¢ de
construire un modele stable et pérenne. Il s’agira également d’établir en quoi les
nouvelles valeurs révolutionnaires - la sécularisation, 1’exigence conjointe de liberté
et d’égalité, I'importance de 1’éducation, le respect des droits de 1’homme -
renouvellent la réflexion sur les fondements de la société : dans la quéte d’un
bonheur désormais terrestre, les questions du gouvernement et de la loi semblent
étre la préoccupation majeure des utopistes ; si, au cours du XVIIleme siecle, le
gouvernement monarchique est majoritairement retenu dans les fictions
utopiques :qu’en est-il pendant la Révolution ? Disparait-il au profit de la
république ? Accorder a I'individu les droits a la liberté et a la propriété pose la
question délicate de 1’égalité des conditions: quelles solutions les utopistes
préconisent-ils ? On tentera d’établir quelle est, selon eux, la nature du lien — moral
ou social - susceptible de préserver I’harmonie et le bonheur d’une société
composée d’individus conduits par leurs intéréts personnels. On peut enfin supposer
que la réflexion politique des auteurs évolue au cours de la Révolution : comment,
apres la Terreur, envisagent-ils la construction d’une société meilleure ? Leur foi en
I’avenir et leur volonté de participer a la régénération de la France s’en trouvent-t-

elles ébranlées ?

Face a I’ampleur de la production littéraire de la Révolution, s’est toutefois
vite imposée la nécessité d’établir une définition qui délimiterait le champ de ma
recherche. De plus, j’ai souvent perdu du temps a tenter de comprendre la logique
des bibliographies sur 1’utopie, qui ne précisaient pas la définition a I’origine du
corpus retenu. Certains critiques, dont Jean-Michel Racault, se sont attachés a

définir I’utopie de manicre précise et nuancée :

18



On appellera utopie narrative la description détaillée, introduite par un récit
ou intégré a un récit, d’'un espace imaginaire clos, géographiquement
plausible et soumis aux lois physiques du monde réel, habité par une
collectivité individualisée d’€tres raisonnables dont les rapports mutuels
comme les relations avec ’univers matériel et spirituel sont régis par une
organisation rationnellement justifiée saisie dans son fonctionnement

N

concret. Cette description doit €tre apte a susciter la représentation d’un
monde fictif complet, autosuffisant et cohérent, implicitement ou
explicitement mis en relation dialectique avec le monde réel, dont il modifie
ou réarticule des arguments dans une perspective critique, satirique ou
réformatrice."’

Toutefois, cette définition ne s’occupe pas de la possibilité d’un recours a d’autres
genres littéraires comme le théatre. De plus, 1'utopie n’est pas seulement
descriptive : la présentation de la société idéale revét souvent la forme d’un
dialogue. Tres récemment, 1’ouvrage Images du féminin dans les utopies francaises
classiques (2007) de Marie-Francgoise Bosquet, a proposé la définition suivante :

L’utopie pourrait alors se définir comme création littéraire d’une société
fictive, complete ou embryonnaire — mais I’embryon contient
potentiellement toute une société — qui peut étre décrite ou proposée sous
forme de projet. Cette création sociale établit dans le temps ou I’espace un
écart qui I’isole de la société réelle a laquelle elle se réfeére implicitement ou
explicitement. Ce méme écart permet une dialectique entre ces deux sociétés
dans une perspective critique et réformatrice.'®

Cette définition me semble tout a fait pertinente pour définir ce que j’entends par
utopie, et pour rendre compte de mon corpus, a la différence pres de la prise en
compte du projet. J’ai effectivement choisi de ne pas inclure les projets de lois
fictifs dans mon corpus, car ils ne présentent pas une société posée comme existante.
Si ’on prend I’exemple du Thesmographe ou Idées d’un honnéte homme sur un
projet de reglement proposé a toutes les Nations d’Europe pour opérer une réforme
générale des loix (1789) de Rétif de la Bretonne, on trouve un « Projet de reglement,
proposé aux Nations de toute I’Europe, pour avoir un code de loix facile, clair et
précis », énoncé au futur de I’indicatif et inséré dans un cadre épistolaire fictif. Pour

autant, ce passage n’est pas une utopie car ’auteur ne fait pas voir une société

7 Racault (Jean-Michel), L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, Oxford, The
Voltaire Fondation, 1991, p. 22.

'® Bosquet (Marie-Francoise), Images du féminin dans les utopies classiques frangaises, Oxford,
Voltaire Fondation, 2007, p. 5.
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imaginaire réalisée ; en revanche, dans la seconde partie du Thesmographe qui est
composée de notes, on trouve deux utopies, L’An 1788 a 1789 en 1888 et L’An
2000, qui présentent deux sociétés dans le futur. Cette recherche sur la définition de
I’utopie m’a ainsi amenée a déterminer ce qu’il m’importait d’étudier : I’expression
fictive d’un modele politique idéal non prospectif mais déja réalisé, et son impact
sur la réalité. Il n’est donc pas question ici d’ajouter une nouvelle définition de
I’utopie, mais d’expliquer le choix de mon corpus et I’analyse que j’en propose,
autrement dit d’exprimer a la fois la particularité et la subjectivité de cette étude.
J’entends ainsi par utopie : tout texte fictionnel qui présente en acte une société
imaginaire parfaite ou la plus parfaite possible, présentée comme un modele
politique 1déal dans une visée critique et transformatrice.

Mon analyse s’appuie sur un présupposé important : je considere qu’il existe
sinon un « genre » utopique, du moins une tradition utopique dans la conscience
collective. Comme le suggere Jean-Michel Racault qui a mené une étude
approfondie sur les utopies du XVIIIeme siecle, il y a bien « un modele thématique
et formel présent des dernicres décennies du XVIIeme siccle jusqu’au seuil de
I’époque révolutionnaire » ¥ 1l faudrait rectifier jusqu’au seuil de I’Empire et
probablement au-dela. Cette conscience d’une tradition utopique se confirme par la
lecture des journaux révolutionnaires qui analysent des utopies comme L’heureuse
nation ou Gouvernement des Féliciens (1792) de Le Mercier de la Riviere ou Olbie
ou Essai sur les moyens d’améliorer les meeurs d’une nation (an VIII-1800) de Say
a laune de L’Utopie (1516) de Thomas More. De plus, de nombreuses
caractéristiques des utopies révolutionnaires étant déja présentes dans les utopies
antérieures, ce travail permettra d’établir I’évolution du « genre » utopique tout au
long du XVIlleme siecle.

La liste de criteres énoncés précédemment est souvent le résultat de 1’étude
de textes d’auteurs connus dont les caractéristiques sont généralisées a toute une
époque. Aussi ai-je privilégié, dans mon étude, I’analyse des auteurs méconnus ou
totalement tombés dans 1’oubli. En effet, de nombreux textes constituants mon

corpus sont le fait d’écrivains mineurs, qu’il convient d’étudier, ainsi que le

1 Racault (Jean-Michel), Nulle part et ses environs, op. cit., p. 14.
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souligne Marie-Emmanuelle Plagnol-Diéval, comme des «représentants » d’un
milieu littéraire, comme une « facette » d’un mouvement d’idées™ : ils permettent
effectivement d’appréhender plus précisément 1’'imaginaire littéraire d’une période
historique précise. Cette étude sera €également 1’occasion de revenir sur le role des
utopies écrites par des femmes comme Olympe de Gouges car, ainsi que le souligne
Isabelle Brouard-Arends, bien qu’écartées de la sphere du politique, les auteures
produisent « des ceuvres d’engagement » :
L’épreuve personnelle se transforme en preuve, authentifie la valeur d’une
expérience, la modélise en un dit privé qui vient contredire 1’affirmation
souvent répétée du non - engagement du dit féminin prétendument restreint
a intime.”’

Reste a fixer les limites chronologiques de mon étude : 1789 semblait
s’imposer comme une évidence ; j’ai toutefois inclus dans mon corpus un texte de
1788, intitulé Remarques patriotiques et écrit par Olympe de Gouges a la suite de
I’annonce de la convocation des Etats-généraux. Déterminer la fin de la
périodisation s’est avéré plus délicat : de nombreux historiens considerent que la
Révolution se termine en 1799 avec le coup d’état du 18 brumaire an VIII (10
novembre 1799). Toutefois, il me semble que la période du consulat peut également
faire partie de la Révolution ainsi que le suggere Francois Furet :

Sur le moment, le 18 brumaire n’a pas eu pour les contemporains le sens
qu’ils lui ont donné plus tard, et que I’histoire a figé : 1’instauration d’un
régime despotique fondé sur I’autorité d’un seul, inaugurant une nouvelle
période de I’histoire de la Révolution.?

Aussi mon champ d’étude s’arréte-t-il a la naissance de I’Empire, en 1804.

Ainsi, la premiere partie intitulée « Succes et renouvellement de 1’utopie

pendant la Révolution frangaise » est consacrée a la présentation générale des

20 Plagnol-Diéval (Marie-Emmanuelle), « Le cas des minores », in Dix-huitiéme siécle, n° 30,
1998, pp. 87-101.

*! Littérature et engagement pendant la Révolution francaise, sous la direction de Isabelle Brouard-
Arends et de Laurent Loty, Presses Universitaires de Rennes, collection « Interférences », 2007,
p. 15.

*2 Furet (Frangois), La Révolution de Turgot a Jules Ferry, 1770-1880, Paris, Hachette, 1988,
p. 217.
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cinquante cing ceuvres qui composent mon corpu323. Dans la deuxieme partie,
j’analyserai comment les fictions utopiques, porteuses des espérances et les doutes
des différents membres de la société révolutionnaire, conjuguent « la représentation
de la Révolution et I’élaboration de nouveaux modeles de société », et quelles
transformations formelles en résultent. Dans la troisieme partie, je montrerai en quoi
les utopies de la Révolution participent d’un renouvellement de la « réflexion sur les
fondements de la société idéale en pleine effervescence révolutionnaire ». Enfin,
dans la quatrieme partie « Pour une enquéte sur l'influence de I’imaginaire
utopique », je tenterai d’établir dans quelle mesure ces utopies ont pu contribuer a la

T . . . 24
« régénération » de la France révolutionnaire™".

> Voir également ’annexe 1 (présentation de chaque texte de mon corpus) dans le volume 2.

* Voir également ’annexe 2 (notices bio-bibliographiques sur les auteurs du corpus), et
I’annexe 3 (mentions des utopies de mon corpus dans les journaux révolutionnaires) dans le
volume 2.
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Premiere partie

Succes et renouvellement de ’utopie pendant la
Révolution francaise
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Si le XVIlIeme siecle est reconnu comme 1’4ge d’or de 1’utopie, 1’idée d’un
succes de cette dernicre pendant la Révolution n’a pas encore été démontré : avant
d’en venir a I’analyse détaillée des textes, il me semble donc nécessaire de donner
une vue d’ensemble de la production utopique révolutionnaire.

Dans un premier chapitre, je décrirai 1’état actuel des études bibliographiques
et critiques sur I'utopie pendant la Révolution, qui suffit a lui seul a prouver la
nécessité d’une étude approfondie sur ce sujet a la fois négligé et fortement investi
politiquement. Je présenterai également les différentes étapes qui m’ont amenée a
I’élaboration d’un corpus de travail de cinquante-cinq ceuvres.

Dans le deuxieme chapitre, je dresserai un panorama général de 1’utopie
révolutionnaire : je commencerai par donner le résultat d’'une enquéte sur 1I’emploi
et le sens du mot pendant la Révolution et sur les différentes manieres de désigner
les textes de mon corpus. Le bilan des différentes éditions des utopies de la
Révolution ainsi que celles des utopies antérieures rééditées pendant la période
révolutionnaire permettra d’en mesurer le succes et d’esquisser une périodisation de
la production utopique. Il s’agira ensuite d’analyser les différentes formes textuelles
- narratives et dramatiques - empruntées par les utopies de cette période.

Dans un dernier chapitre, en les comparant aux utopies qui paraissent tout au
long du XVIIIeme siecle, je donnerai un apercu des particularités des utopies de la
Révolution : le rapport a I'histoire, le traitement du temps et de 1’espace. Cette
premiere approche me conduira a proposer des hypotheses qui seront discutées dans

la suite de cette €tude.
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CHAPITRE 1

ENQUETE SUR LES UTOPIES PENDANT LA REVOLUTION
FRANCAISE

1- L’absence de I’utopie pendant la Révolution francaise

Avant d’en venir a la constitution du corpus proprement dite, il parait utile de
s’intéresser au discours critique sur 1’utopie pendant la Révolution, ainsi que de
faire le bilan des études bibliographiques. Sans avoir ’ambition d’en trouver les
causes exactes, il s’agit de montrer de quelle maniere 1’idée d’une absence d’utopies
pendant la Révolution frangaise s’est forgée et pourquoi elle perdure encore

aujourd’hui.

1-1- Histoires littéraires et études bibliographiques

En premier lieu, cette absence concerne des catégories génériques plus larges
que 1’utopie et voit le jour au XIXeme siecle : de nombreuses histoires littéraires de
cette époque avancent en effet que le roman disparait pendant la période
révolutionnaire. Dans son Histoire de la littérature frangaise (1879), G.-J.
Duval affirme que :

Durant la Révolution, les esprits entrainés vers d’autres préoccupations,

furent peu disposés a la confection des romans. Les romanciers s’ arrétérent
. . 25

en 1789 pour ne reprendre la plume que sous le directoire.

% Duval (Georges-J.), Histoire de la littérature révolutionnaire, Paris, E. Dentu, 1879, p. 147.
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Autrement dit, I’action politique et la construction de la nouvelle société ne
laisseraient plus de place a la création littéraire. L’auteur nuance tout de méme son
propos en citant quelques ouvrages dont Zilia, roman pastoral (1789) de la
comtesse d’Hautpoul, mais précise que :

De 1789 a I’époque du directoire, le roman fut peu cultivé et, chose
remarquable, aucun de ceux qui parurent ne se ressentirent directement de
I’influence du temps ou ils furent conc;us.26

Dans d’autres histoires littéraires, le roman de la Révolution frangaise est totalement
occulté : dans La Littérature francaise sous la Révolution, [’Empire et la
Restauration (1789-1830), Albert Maurice aborde 1’éloquence politique, le
journalisme, le théatre et la littérature révolutionnaires, et consacre un
développement a des auteurs en particulier - André Chénier, Mme de Staél ou
encore Lamartine et Hugo -, mais il ne fait aucune mention du roman sous la
Révolution, pas plus qu’Eugene-Nicolas Géruzez dans 1I’Histoire de la littérature
francaise pendant la Révolution, 1789-1800 (1859)%.

Dans son ouvrage intitulé La littérature de la Révolution francgaise (1989),
Béatrice Didier montre que ce parti pris n’est pas gratuit, et s’explique par des
raisons politiques propres a la période la Restauration, ou nait [’histoire
littéraire : « c’est-a-dire @ un moment ou 1’on essaie d’oublier la Révolution, de
fermer la parenthése, de reprendre le fil de I’Ancien Régime. »** On peut alors
penser que les histoires littéraires postérieures a cette période reprennent 1’idée
d’une absence de production littéraire pendant la Révolution.

Longtemps passée sous silence dans les études sur la littérature du dix-
huitieme siecle - il est frappant de constater que de nombreuses études s’arrétent en
1789 -, la littérature révolutionnaire s’avére aujourd’hui un champ d’étude

reconnu avec, notamment, les travaux de Michel Delon, de Robert Darnton, de

* Ibid.

7 Albert (Maurice), La littérature francaise sous la Révolution, I’Empire et la Restauration, 1789-
1830, Paris, Lecene Oudin et cie, 1891.

2 Didier (Béatrice), La littérature de la Révolution francaise, Paris, P.U.F., collection « Ecriture »,
1989, p. 3.

* Pour ne citer que quelques exemples : Dufresnoy (Marie-Louise), L’Orient romanesque en
France 1704-1789, Montréal, Beauchemin, 1946; Van Wijngaarden (N.), Les odyssées
philosophiques en France entre 1616 et 1789, rééd. Geneve, Paris, Slatkine, 1982, 257 p.
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Béatrice Didier et de Malcom Cook. Ces deux derniers auteurs ont particulierement
travaillé surles rapports entre les événements révolutionnaires et les ceuvres
littéraires : dans Ecrire la Révolution, Béatrice Didier classe les ceuvres de cette
période en fonction de leurs roles - ordonner (les €crits journalistiques, juridiques et
les discours), représenter (les ceuvres théatrales, les ceuvres destinées aux Fétes, les
écrits d’architectes) et narrer (les récits romanesques et autobiographiques)30 ; dans
Fictional France, social reality of French Novel, 1 775-]80031, Malcom Cook
s’attache a analyser les différentes modes de représentation de la Révolution
francaise dans les fictions. De méme, dans I’un des chapitres de 1’ouvrage Literatur
der Franzosischen Revolution (1988) intitulé « Die Franzosische Narrativik der
Revolution (1789-1799) zwichen Tradition und Innovation », Dietmar Rieger tente
de répondre a la question suivante: « Est-il donc vrai qu’on ne lit plus de
roman ? », avec I’intention de revenir sur cet a priori32,

De plus, beaucoup de parutions sur la littérature révolutionnaire ont vu le
jour a I’occasion du bicentenaire de la Révolution francgaise : je ne citerai comme
exemple que le « Colloquium on fictions of the Revolution » qui s’est tenu du 10 au
12 novembre 1989 a I'université de Northwestern et dont les actes intitulés Fictions
of the French Revolution (1991) comprennent un article qui montre les liens
inextricables entre les événements historiques et la fiction ; dans « The French
Revolution and the making of fictions », Bernadette Fort avance qu’aucune autre
période que la Révolution frangaise n’a été autant mise en fiction par ses propres
acteurs alors méme qu’elle continuait a se dérouler ™. Enfin, s’est peu a peu
développée une recherche sur le « tournant des Lumieres » qui englobe la période
révolutionnaire, avec principalement I’ouvrage de Michel Delon, L’Idée d’énergie
au tournant des Lumiéres (1988), mais on peut également citer un numéro spécial
de la revue Dix-huitieme siecle (1982) intitulé Au tournant des

Lumieres : 1780-1820, la these de Richard Robert intitulée Utopie et individu au

* Didier (Béatrice), Ecrire la Révolution, Paris, P.U.F., 1989, 318 p.

31 Cook (Malcom), Fictional France, social reality of French Novel, 1775-1800, Oxford, Berg,
1993.

32 Literatur der Franzosischen Revolution, Stuttgart, J.-B. Metzler, 1988, pp. 114-141.

* Fort (Bernadette), « The French Revolution and the making of fictions », in Fictions of the
French Revolution, ed. by Bernadette Fort, Evanston, Northwestern University Press, 1991, pp. 3-
32.
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tournant des Lumieres (2001), ou encore I’ouvrage de Lucia Omacini, Le roman
épistolaire francais au tournant des Lumiéeres (2003)*.

En second lieu, s’affirme également I’idée d’une absence d’utopies pendant
la Révolution frangaise. Dans un article intitulé « Voyages imaginaires a la veille de
la Révolution » (1991), Jean-Marie Goulemot affirme que pendant la Révolution :

Il n’y a pas, a ma connaissance, de rééditions des grands textes classiques, a
I’exception comme on le sait de 1’Utopie de More dans la traduction de
Thomas Rousseau. Pas de référence aux textes utopiques dans les pamphlets
et les journaux. Rien dans L’Ami du peuple, rien non plus dans Le Pere
Duchesne. Et quand, par hasard, on trouve une allusion dans le discours
politique, c’est en prenant utopie au sens de réve impossible, de projet
irréalisable. Quant aux utopies produites durant la Révolution, elles sont peu
nombreuses.™

Si certains faits énoncés ici sont vrais, quelques exemples suffiront a infirmer les
autres : a propos de la présence de I’utopie dans les journaux et pour ne citer qu’un
exemple, I’ceuvre de Le Mercier de la Riviere, L’heureuse nation ou gouvernement
des Féliciens (1792) est longuement résumée dans le Journal Encyclopédique du 30
décembre 1792, et présentée comme une « nouvelle utopie » 02 propos de la
réédition d’utopies « classiques » pendant la Révolution, Les Aventures de
Télémaque, fils d’Ulysse ou Suite du quatrieme livre de I’Odyssée d’Homere (1699)
de Fénelon sont rééditées tout au long de la Révolution (en 1790, chaque année de
1792 a 1799, ainsi qu'en 1801); de méme, [’Arcadie (1781) de Bernardin de
Saint-Pierre est rééditée en 1791 et 1795, Giphantie (1760) de Tiphaine de la Roche
en 1800, L’Isle inconnue, ou mémoires du Chevalier de Gastine (1783-1787) de
Grivel en 1793.

* Delon (Michel), L’idée d’énergie au tournant des Lumieres (1770-1820), Paris, Presses
Universitaires de France, 1988, 521 p. ; Dix-huitiéme siecle, n° 14, Paris, Editions Garnier freres,
1982, 543 p.; Robert (Richard), Utopie et individu au tournant des Lumiéeres, 1770-1810, Caen,
Gérard Gengembre dir., 2001 ; Omacini (Lucia), Le roman épistolaire frangais au tournant des
Lumiéres, Paris, Editions Champion, 2003, 281 p.

% Goulemot (Jean-Marie), « Voyages imaginaires 2 la veille de la Révolution », in Le voyage
révolutionnaire, actes du colloque franco-néerlandais du Bicentenaire de la Révolution frangaise,
Amsterdam, 12-13 octobre 1989, publiés par Willem Frijhoff et Rudolf Dekker, Hilversum,
Verloren, 1991, pp. 134-135.

% Journal Encyclopédique, 30 décembre 1792, p. 449. Se reporter a I’annexe 3 qui rassemble
toutes les mentions des utopies trouvées dans les journaux consultés.
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Je vais m’attarder sur un exemple précis, qui me parait révélateur des raisons
pour lesquelles 1’idée d’une absence des utopies pendant la période révolutionnaire
a pu perdurer. Il n’est, en aucun cas, question ici de faire le proces de tel ou tel
chercheur, puisque dans toute recherche, on est amené a s’appuyer sur le travail
d’autrui, d’autant que nul chercheur n’est a 1’abri de recopier des erreurs ou d’en
commettre lui-méme et donc d’en faire commettre aux autres !

On peut lire, par exemple, dans «L’effet d’utopie de la Révolution
francaise » de Francgois Hincker :

D’un coté, le genre littéraire de 1’utopie totale, sur le modele de la Cité du
Soleil de Campanella, disparait bien en France, ou il avait été prolifique
depuis plus d’un siecle, avec la Révolution, et cela pour une quarantaine
d’années. *’

Il est utile de tenter de comprendre d’ou peut provenir ce jugement catégorique.
Une réponse est immédiatement donnée par 1’étude des différentes bibliographies
portant sur I’utopie pendant la Révolution : Francois Hincker s’appuie en effet sur la
bibliographie de Régis Messac qu’il cite précisément en reproduisant les erreurs de
patronymes qui y figurent — « Saleau » au lieu de « Suleau », « Rigny » au lieu de
« Reigny » :

L’Esquisse d’une chronobibliographie des utopies de Régis Messac
(Lausanne, 1962) n’en recense que deux exemplaires : le Voyage en [’air de
Saleau en 1791, et La Constitution de la lune, réve politique et moral de
Beffroy de Rigny en 1793.%®

Toutefois, il est surprenant de constater que sans expliquer cette réduction, 1’auteur
de I'article a lui-méme effectué un choix dans la liste proposée par Régis Messac
qui contient neuf références.

Ce procédé est encore tres récent, vu que, dans son ouvrage intitulé L’utopie
(2005), Roger-Michel Allemand consacre quatre pages a la période révolutionnaire,
ce qui représente une avancée puisque la Révolution a désormais droit de cité dans

les ouvrages généraux ; cependant, il cite sept références: deux ouvrages

37 Hincker (Frangois), « L’effet d’utopie de la Révolution frangaise », in L utopie en question, sous
la direction de Michele Riot-Sarcey, Saint-Denis, Presses Universitaires de Vincennes, 2001,
pp- 51-52.

* Ibid. On notera également les erreurs commises dans les noms des auteurs.
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anonymes, L’Education d’Admete (1791) et Nitona Franka (an V), Les Ruines
(1791) de Volney, L’isle des philosophes (1790) de I’abbé Baltazard, Nicodeme
dans la lune, ou la Révolution pacifique (1791) de Beffroy de Reigny, Le véritable
philanthrope, ou l’isle de la Philanthropie (1790) de Moutonnet de Clairfons et
enfin L’heureuse nation ou gouvernement des Féliciens (1792) de Le Mercier de la
Riviere. A la fin de son analyse, il présente ses sources bibliographiques : deux
articles, « Politics in the fiction of the French Revolution » de Malcom Cook et
« L’effet d’utopie de la Révolution francaise » de Francgois Hincker™. 11 est utile de
préciser, d’une part, que Malcom Cook mentionne d’autres fictions dans des études
plus approfondies sur le sujet, notamment dans son article intitulé « Fictions
utopiques révolutionnaires » dans le Dictionnaire des Utopies (2002) réalisé sous la
direction de Michele Riot-Sarcey, Thomas Bouchet et Antoine Picon®, et d’autre
part, qu’il a travaillé sur I’ensemble des fictions révolutionnaires et que toutes les
références qu’il propose ne sont pas des utopies. J ajouterai qu’il n’utilise pas le
terme utopie pour qualifier certaines oeuvres de la Révolution qui répondent a ma
définition de I’utopie : par exemple, dans son article intitulé « Le roman en France
en 1789 », il présente le Roman historique philosophique et politique de
Bryltophend (1789) de Le Breton en ces termes :

Le réve est tres détaillé. Il ressemble parfois plus a un traité de politique
qu'a un roman; il pose des questions fondamentales concernant les
institutions d’un Etat. L’ouvrage, trés précis, bien écrit, et de portée
didactique, appartient 2 une sorte d’allégorie séricuse”’

De plus, a I'instar de Francois Hincker, Roger-Michel Allemand a opéré des
choix : il ne cite pas I’utopie de Suleau, présente dans I’article de Francois Hincker
et dans le méme temps, ajoute une référence qui n’est présente dans aucun des deux

articles cités en bibliographie.

3% Allemand (Roger-Michel), L’utopie, Paris, Ellipses, 2005, pp. 133-137. Voir Cook (Malcom),
« Politics in the fictions of the french Revolution » in Studies on Voltaire and the Eighteenth
century, n° 201, Voltaire fondation, 1982, p. 223-340.

4 Cook (Malcom), « Fictions utopiques révolutionnaires », in Dictionnaire des Utopies, sous la
direction de Riot-Sarcey (Michele), Bouchet (Thomas), Picon (Antoine), Larousse/VUEF, 2002,
pp- 97-98.

' Cook (Malcom), « Le roman en France en 1789 », Dix-huitiéme siécle, n° 20, 1988, p. 224.
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Ces deux exemples sont représentatifs du traitement de 1’utopie pendant la
Révolution, qui s’appuie sur une reprise partielle des bibliographies existantes.
Aussi est-il utile de présenter une synthese des utopies répertoriées dans les
différentes bibliographies consacrées au genre utopique.

Il n’existe pas, a ma connaissance, de bibliographie francaise portant
uniquement sur l'utopie pendant la Révolution francaise 2 Tes ouvrages
bibliographiques et les dictionnaires cités dans le tableau suivant traitent du
XVlIlIeme siecle ou d’une période encore plus large. J’y indique par années — de
1789 a 1804 - le nombre d’utopies citées par ces ouvrages que j’ai choisi de
présenter par ordre chronologique de parution. Je n’y inclus pas certains
dictionnaires dont on ne peut se servir comme des outils de recherche
bibliographique car ils ne possedent pas une entrée par date, mais une entrée par
nom d’auteurs pour I’ Encyclopédie de [’utopie, des voyages extraordinaires et de la
science-fiction (1972) de Pierre Versins et une entrée par titre pour le Dictionnaire
des utopies (2000) de Raymond Trousson et Vita Fortunati®*. Aussi faut-il déja
posséder un corpus établi, dont il s’agit alors de vérifier la présence : Pierre Versins
mentionne ainsi les Posthumes (1802) de Rétif, ainsi que Nicodeme dans la lune
(1791) de Beffroy de Reigny, et Raymond Trousson et Vita Fortunati citent de
nombreuses utopies de la période révolutionnaire dont les notices sont

essentiellement rédigées par N. Minerva.

“*11 faudrait examiner les recherches non francophones pour pouvoir affirmer qu’aucun chercheur
dans le monde ne s’est intéressé a cette question.

“ Versins (Pierre), Encyclopédie de I'utopie, des voyages extraordinaires et de la science fiction,
Lausane, Editions L’Age d’Homme, 1972, 997 p. ; Dictionary of literary utopias, Edited by
Fortunati (Vita) and Trousson (Raymond), Paris, Honoré champion, 2000, 732 p.
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Tableau 1 : La production utopique francaise de 1789 a 1804

- |z a2 | =
S8 &2 | |2 |8 |8 |
1962 | 1965 | 1974 | 1975 | 1977 | 1980 | 1984 | 1981 | 2000

1788 1 1 1 1 1

1789 6 1 4 3

1790 2 1 2 4 1 2 4

1791 1 1 1 2 1

1792 1 1 1 4 1 6

1793 2 2 1 2

1794 1

1795 1 1 2 1 1 1 1

1796 1 1

1797

1798 1 2 2

1799 1 1

1800 1 1 1 5 1 4

1801 1 2 1 1 _

1802 1 1 - 1

1803 2 1 1 1 1 - 2

1804 - 1

total 9 11 6 8 28 7 5 8 28

On remarque, en premier lieu, qu’il n” y a pas de bibliographies dans les
vingt dernicres années du XXeme siecle; cette synthese montre aussi les
divergences entre toutes ces études, tant au niveau du nombre total d’ceuvres
répertoriées que des dates de parution, qui proviennent principalement non d’une

erreur d’attribution, mais d’un choix d’ceuvres différentes. On reléve toutefois une
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absence commune a la majorité des bibliographies pour les années 1794, 1796,
1797, 1799, 1804 et un accord presque unanime sur 1’existence d’une seule utopie
en 1795.

Deux tendances principales se dégagent du tableau : d’une part, une faible
moyenne - huit ceuvres - dans la majorité des bibliographies et d’autre part, un
nombre beaucoup plus important - 28 - pour deux d’entre elles. Cet écart sensible
s’explique aisément par la différence de la définition retenue par les auteurs,
définition qui n’est pas précisée au préalable dans la plupart de ces
ouvrages : Gallica et 1. Hartig integrent des textes non fictionnels qui comprennent

des plans de réforme, ainsi que des traités insérés dans un cadre narratif.

Ainsi, I’article de Francois Hincker révele un autre fait symptomatique dans
le traitement de [1'utopie, qui n’est pas propre a la période
révolutionnaire : I’imprécision de sa définition, pouvant aller d’un genre littéraire a
un mode de pensée. Bien que partant du « genre littéraire » de 1’utopie, Francois
Hincker complete la liste proposée par Régis Messac de la maniere suivante :

Cependant ce catalogue oublie Aline et Valcour de Sade, publié en 1793
(quand fut-il exactement entrepris et quand fut-il achevé ?) dont un long
épisode, roman dans le roman, est constitué par I’histoire de Sainville et
Léonore (publié isolément par Gilbert LEly), utopiste s’il en est. Il ignore
I’existence d’un fragment d’utopie, Atlantis, composé pendant la
Révolution, dans les papiers de ... Condorcet, type méme du rationaliste et
dernier seul « philosophe » a avoir connu la Révolution. Il n’y a enfin
aucune raison de rejeter de ’histoire de 1’utopie les fameuses Institutions
Républicaines de Saint-Just qui glissent significativement de réflexions sur
la Révolution a des notes haletantes présentant tous les ingrédients de
I’utopie littéraire, le liant romanesque en moins. Sans parler de la production
que I’on classe habituellement dans la lignée du « socialisme utopique » et
qui, sous la Révolution, est hybride puisqu’elle est aussi intervention
militante bien concrete : celle du « cercle social » ou de certains « enragés »
comme Dolivier et L’Ange.44

Les références ajoutées ici ne sont pas toutes des ceuvres de fiction. Toutefois, il les
considere comme telles puisqu’il y oppose « I’utopie particuliere », c’est-a-dire les

projets d’école, les plans d’architecture d’ou se dégage «1’idéologie utopique »,

* Hincker (Frangois), op. cit., pp. 51-52.
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mais sans jamais préciser ce qu’il entend précisément par « utopie littéraire ». Les
deux dernicres références renvoient implicitement soit au chapitre consacré a
I’utopie, écrit par Albert Soboul dans 1’Histoire générale du socialisme (1992), ou
ces ceuvres, comme nous le verrons précisément par la suite, sont mentionnées
comme étant des utopies, soit a celui de 1. Hartig qui reprend les commentaires

d’ Albert Soboul en le citant.

Tous ces exemples montrent qu’un flottement subsiste dans le choix méme
des ceuvres utopiques. Aussi est-il utile de s’attacher a la nature des différentes
ceuvres retenues dans les bibliographies de I'utopie précédemment citées, en
ajoutant d’autres ouvrages ne traitant pas spécifiquement de 1’utopie, afin de tenter
d’esquisser le paysage littéraire révolutionnaire.

L’organisation d’une exposition sur 1’utopie intitulée « Utopie. Quéte de la
société idéale en Occident » par la Bibliotheque nationale de France, du 4 avril au 9
juillet 2000, a donné lieu a la constitution d’un dossier sur Gallica : la bibliotheque
numérique comprend un important corpus de textes utopiques, qui reprend pour une
large part la bibliographie d’I. Hartig.

Suivent les références communes aux deux bibliographies45 :

- Reinser. République universelle, ou I'Humanité ailée réunie sous l'empire de la
Raison. L'An premier de la raison. Paris, [s.n.], 1788 [1792 pour Gallica].

- Francois Noél C. dit Gracchus Babeuf. Cadastre perpétuel, ou Démonstration des
procédés convenables a la formation de cet important ouvrage. Dédié a l'Assemblée
Nationale. Paris, Chez les Auteurs, 1789.

- Nicolas Edme Restif de la Bretonne. Le Thesmographe, ou ldées d'un honnéte
homme sur projet de reglement proposé a toute une nation de l'Europe pour opérer
une réforme générale des lois, avec des notes historiques (suivi de... et de L'An deux
mille). Paris, Maradan, 1789.

- Abbé Philippe Serane. L'heureux naufrage, ou l'on trouve une idée de la
législation conforme a [l'humanité, a la nature, au bien public. Paris, Imp. de

Demonville, 1789.

* Je reproduis ici la liste que I’on peut trouver sur Gallica et qui suit un ordre chronologique.
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- Abbé Balthazard. L'Isle des philosophes et plusieurs autres, nouvellement
découvertes et remarquables par leurs rapports avec la France actuelle. s.l1., [s.n.],
1790.

- Pierre Dolivier. Le Voeu national, ou systeme politique propre a organiser la
nation dans toutes ses parties... Paris, Gastelier, 1790.

- Julien-Jacques Moutonnet de Clairfons. Le véritable philanthrope, ou l'isle de la
la philanthropie, suivie de bonne mere, de la promenade solitaire, du Sommeil et de
la toilette de Vénus... Précédé d'anecdotes et de détails peu connu sur J.J.
Rousseau, avec réfutation de son prétendu suicide... par J.J.M.D.C. Philadelphie,
1790.

- Louis Abel Beffroy de Reigny [dit le Cousin Jacques]. Nicodeme dans la Lune, ou
la révolution pacifique. Paris, L'auteur, 1791.

- Louis Abel Beffroy de Reigny [dit le Cousin Jacques]. La Constitution de la
Lune : réve politique et moral par le Cousin Jacques. Paris, Froullé, 1792.
- Nicolas de Bonneville. De ['Esprit des Religions [suivi de] Appendice de la
seconde édition de l'esprit des religions. 2 vol. Paris, Impr. du Cercle Social, 1792.
- Francois-Joseph L'Ange. Moyens simples et faciles de fixer l'abondance et le juste
prix du pain, présentés a Messieurs du Conseil général de la Commune de Lyon.
Lyon, 1792.

- Pierre-Paul-Frangois-Joachim-Henri Le Mercier de la Riviere. L'Heureuse nation,
ou relation du gouvernement des Féliciens. 2 vol. Paris, Impr. de Creuze et Béhal,
1792.

- Jean-Baptiste Claude Izouard (ou Isoard de Lisle) dit Delisle de Sales. Eponine ou
de la République, ouvrage de Platon, découverte et publiée par l'auteur de la
Philosophie de la nature, 1793.

- Donatien Alphonse Francois de Sade. Aline et Valcour, ou le Roman
philosophique, écrit a la Bastille, un an avant la Révolution de Francaise.
Bruxelles, chez la veuve Girouard, 1795.

- Denis Diderot et Bourlet de Vauxcelles. Opuscules philosophiques et littéraires, la

plupart posthumes ou inédits... Paris, Chevet, 1796.
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- Pierre-Sylvain Maréchal. Voyages de Pythagore en Egypte, dans la Chaldée, dans
I'Inde, en Crete, a Sparte, en Sicile, a Rome, a Carthage, a Marseille et dans les
Gaules, suivis de ses lois politiques et morales. 6 vol. Paris, Derterville, 1798-1799.
- Louis-Claude de Saint-Martin. Le Crocodile ou la guerre du bien et du mal,
arrivée sous le réegne de Louis XV. Paris, Impr. du Cercle Social, 1798-1799.
- Jean-Baptiste Say. Olbie, ou Essai sur les moyens de réformer les moeurs d'une
nation. Paris, Déterville, An III [1800].

- Fanny de Beauharnais. L'Isle de la Félicité ou Maxis et Théone, poeme
philosophique en trois chants, précédé d’une épitre aux femmes. an IX. Paris,
Masson, 1800-1801.

- Johann Jacob Wilhelm Heinse. Ardinghello et les iles de la Félicité, histoire
italienne du XVle siecle, traduite de l'allemand par les citoyens Weltzein et Faye. an
VIII. Paris, C. F. Cramer, 1800-1801.

- Jacques Henri [Jakob Heinrich] Meister. Betzi ou l'amour comme il est : Roman
qui n'en est pas un, précédé d'Entretiens philosophiques et politiques. an IX. Paris,
A.-A. Renouard, 1800-1801.

- Joseph Saige. Voyage a la nouvelle Philadelphie. In : Opuscules d'un solitaire.
Bordeaux, Bergeret, 1803.

On retrouve ici la méme ambiguité quant a la définition de 1’utopie puisque
se mélent des textes fictionnels et des textes non fictionnels.

Mais I. Hartig, qui s’appuie sur les travaux de Wijngaarden et d’Albert
Soboul mentionne d’autres ceuvres qui ne sont pas reprises dans la bibliographie de
Gallica :

- Boissel, Le Catéchisme du genre humain, s.1., 1789.

- Fauchet, De la religion nationale, Paris, Bailly, 1789.

- Rétif de la Bretonne, L’An deux mille, comédie héroique, in Le Thesmographe...,
Paris, 1789.

- L’Ange, Plaintes et représentations d’un citoyen décrété passif aux citoyens

décrétés actifs, Lyon, Cutty, 1790.
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- Dolivier, Essai sur la justice primitive, pour servir de principe générateur au seul
ordre social qui peut assurer a [’homme tous ses droits et tous ses moyens de
bonheur, Paris, Impr. De J.-B. Hérault, 1793.
- Saint-Just, Fragments sur les institutions républicaines, Paris, Fayolle, 1800.

On peut se demander ce qui justifie cette exclusion : quelle différence existe-
t-il entre les deux textes de Dolivier - Essai sur la justice (1793) -, qui est exclu, et
les Moyens simples et faciles de fixer ’abondance (1792) 7 Ce sont tous deux des
textes non fictionnels qui proposent des solutions afin d’améliorer la réalité
contemporaine. Faut-il en conclure que la distinction entre ces deux ceuvres tient a
la nature des solutions proposées ou a leur degré de vraisemblance ou de
faisabilité ?

De méme, le dossier utopie de Gallica contient de nouvelles références par
rapport a celles d’Hartig et Soboul :
- Anonyme [Voltaire]. Le Retour de Babouc a Persepolis, ou la Suite du Monde
comme il va. 2 vol. Concordopolis [Paris], s.n. [De Senne], 1789-1790.
- Théodore Le Sueur. Idées sur l'espece de gouvernement populaire qui pourrait
convenir a un pays de l'étendue et de la population de la France. [Paris], impr. de
Mayer, 1792.
- Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, marquis de Condorcet. Esquisse d'un tableau
historique des progres de l'esprit humain. Nouvelle édition, suivie de fragments de
I'histoire de la quatrieme époque et d'un fragment sur l'Atlantide. Paris, Agasse,
1793.
- Nicolas-Edmé Retif de la Bretonne. Les Posthumes, lettres recues aprés la mort
du mari par sa femme qui le croit a Florence, par feu Cazotte. 2 vol. Paris,
Duchéne, 1802.
- Pierre Gallet. Voyage d'un Habitant de la Lune a Paris a la Fin du XVIlle Siecle.
Paris, Levrault, 1803.
- Claude-Nicolas Ledoux. L'Architecture considérée sous le rapport de l'art, des

moeurs et de la législation. Tome 1. (seul paru). Paris, L'Auteur, 1804.
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Les autres bibliographies consacrées a 1’utopie écartent totalement les textes
non fictionnels et présentent le plus souvent une base commune composée de
quelques textes :

Dans le chapitre « Nouveautés, les utopies »% J-M. Goulemot cite les
ceuvres suivantes sans que cette liste soit exhaustive puisque 1’histogramme contenu
dans son chapitre comprend un nombre supérieur d’ceuvres a celles citées dans le
commentaire : Le Thesmographe ou Idées d’un honnéte homme sur un projet de
reglement proposé a toutes les nations de ['’Europe pour opérer une réforme
générale des lois (1789) de Rétif, L’ heureux naufrage, ot I’on trouve une idée de
législation conforme a [’humanité, a la nature, au bien public (1789) de 1’abbé
Philippe Serane, I’ceuvre anonyme Le Royaume de Naudelit ou la France
ressuscitée par les Etats Généraux (1789), L’Isle des philosophes et plusieurs
autres nouvellement découvertes et remarquables par leur rapport avec la France
actuelle (1790) de 1’abbé Balthazard.

Deux ouvrages bibliographiques ne donnent pas les mémes dates que les
autres : dans Voyage au pays de nulle part (1975)", Raymond Trousson propose,
parmi les auteurs francais, deux ceuvres de Sade - Aline et Valcour ou le roman
philosophique, qu’il date de 1788 au lieu de 1795, et la Philosophie dans le Boudoir
(1795) -, L’Amazone (1795) de Bernardin de Saint-Pierre, [’An 2000 (1790) de
Rétif, L’Isle des philosophes (1790) de 1’abbé Balthazar et L’heureuse nation ou
Gouvernement des Féliciens (1792) de Mercier de la Riviere, Olbie ou Essai sur les
moyens de réformer les meeurs d’une nation (1800) de J.-B. Say et Voyage a la
Nouvelle Philadelphie (1803) de Saige. Régis Messac, quant a lui, cite dans
I’Esquisse d’une chrono-bibliographie des utopies (1762) % La République
universelle, ou [’humanité ailée réunie sous I’Empire de la raison de Reinser
(1788), le Voyage en I’air de Suleau (1791), Nicodeme dans la Lune de Beffroy de
Reigny (1793), Eponine ou De la Républiqgue (1793) de Delisle de Sales,

“ Goulemot (Jean-Marie), « Nouveautés : les utopies », dans Histoire de [’édition francaise, sous
la direction de Roger Chartier et Henri-Jean Martin, avec la collaboration de Jean-Pierre Vivet, /1,
Le Livre triomphant (1660-1830), Paris, Editions Promodis, 1984, pp- 231-239.

" Trousson (Raymond), Voyages au pays de nulle part. Histoire littéraire de la pensée utopique,
Edition de I’ Université de Bruxelles, 1975, 256 p.

* Messac (Régis), Esquisse d’une chrono-bibliographie des utopies, Lausanne, Club Futopia,
1962, iv-95 p.
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L’Heureuse nation ou le gouvernement des Féliciens (1794) de Le Mercier de la
Riviere, Olbie ou Essai sur les moyens de réformer les meeurs d’une nation (1800)
de J.-B. Say, Voyage a la Nouvelle Philadelphie (1803) de Saige, Voyages chez les
peuples sauvages ou I’homme de la nature (1801) de Babie de Bercenay et un
ouvrage anonyme de 1803 : Le songe singulier on Nation comme il n’en existe pas.

Jakob Bleymehl, dans Beitréige zur Geschichte und bibliographie der
Utopischen und Phantastiscen Literatur® cite également les textes de Suleau, Le
Mercier de la Riviere, Babie de Bercenay, Say et Saige et y ajoute Aline et Valcour
ou le roman philosophique (1795) de Sade, Voyages de Pythagore en Egypte, dans
la Chaldée, dans 1’Inde, en Crete, a Sparte, en Sicile, a Rome, a Carthage, a
Marseille et dans les Gaules, suivis de ses lois politiques et morales (1798-1799) de
Pierre-Sylvain Maréchal, L’An 2000 (1790) et les Posthumes (1802) de Rétif de la
Bretonne, Voyage d’un habitant de la lune a Paris a la fin du XVIlleme siecle
(1801) de Pierre Gallet et enfin, De la raison, ou Ponthiamas (1795) de Saint-
Lambert.

Wolfgang Biesterfeld dans Die Literarische Utopie ™ mentionne les textes
précédemment cités de Sade, Rétif, Le Mercier de la Riviere, Maréchal et y ajoute
le texte de Sade : Francais, encore un effort... dans la Philosophie dans le boudoir
(1795) et le texte de Jérome Richard, Voyages chez les peuples sauvages (1801).

Le Katalog einer merkwiidigen Sammlung von Werken utopistischen Inhalts
16-20 jahrh® mentionne les textes de Gallet (en le datant de 1802), de Beffroy de
Reigny (a la fois Nicodéme dans la lune ou la Révolution pacifique (1791) et la
Constitution de la Lune (1793)) et y ajoute trois textes : Le Voyage de M. Candide
fils au pays d’Eldorado vers la fin du XVIlleme siecle pour servir de suite aux
aventures de M. son pere (1803) de L.M. Bellin, et deux textes anonymes : Saint-

Hélene et Monrose ou les aventures aériennes, Histoire véritable (1799) et Relation

49 Bleymehl (Jakob), Beitrige zur Geschichte und bibliographie der Utopischen und Phantastiscen
Literatur Fiirth, Offizin Bleymel, 1965.

% Biesterfeld (Wolfgang), Die Literarische Utopie, Stuttgart, 1974

>! Katalog einer merkwiidigen Sammlung von Werken utopistischen Inhalts 16-20 jahrh, Miinchen,
Kraus, 1980. 112 p.
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véritable et remarquable du grand voyage du Pape en paradis et enfer suivi de la
translation du Clergé en enfer (1791).

Dans le Guide de nulle part et d’ailleurs a 'usage du voyageur intrépide en
maints lieux imaginaires de la littérature universelle (1981)%, Gianni Guadalupi et
Alberto Manguel mentionnent Le Thesmographe (1789) de Rétif, L’Isle des
philosophes (1790) de Balthazard, Aline et Valcour (1795) de Sade et L’Isle de la
Félicité (1801) de Fanny de Beauharnais.

Exceptée la base commune qui semble reprise de bibliographies en
bibliographies, on ne peut que constater la diversité des ceuvres retenues comme
utopies : des pamphlets, des poemes narrant les amours des dieux, des récits de
voyage. Apres lecture de ces textes, il est difficile d’y trouver le moindre point

commun et cela amene a remettre en cause les autres ceuvres citées.

1-2- Absence d’étude critique sur I’utopie pendant la Révolution

A propos des études critiques sur 1’utopie pendant la Révolution francgaise, on
distingue deux caractéristiques principales.

Premierement, il convient de noter I’absence d’étude globale sur le sujet ; il
est surprenant que la bibliographie établie dans le catalogue de I’exposition sur
I’utopie, organisée par la Bibliothéque nationale de France’®, comporte une rubrique
« Révolution francaise et utopie » apres celle réservée au « XVIlleme siecle », et ou
sont cités deux ouvrages de Mona Ozouf, L’Ecole de la France : essai sur la
Révolution, 'utopie et ’enseignement (1984) et L’homme régénéré : essais sur la
Révolution frangaise (1989), qui ne sont pas des ouvrages sur le genre littéraire de
I’utopie. Il est vrai que le premier consacre une soixantaine de pages a un chapitre
intitulé « L’utopie » ; toutefois, il ne s’agit pas d’une étude critique sur 1’utopie sous

la Révolution francaise : D'auteur s’attache a comparer certaines pratiques

32 Guadalupi (Gianni), Guide de nulle part et d’ailleurs a 'usage du voyageur intrépide en maints
lieux imaginaires de la littérature universelle, 1981.

> Utopie, La quéte de la société idéale en occident, sous la direction de Lyman Sargent et de
Roland Schaer, Paris, Fayard, Bibliotheéque nationale de France, 2000, 368 p.
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révolutionnaires - comme la féte ou 1’architecture - a 1’utopie, et plus précisément
aux fétes utopiennes qui institutionnalisent la fondation de la société idéale, ou a
I’utilisation politique de I’architecture qui porte des inscriptions rappelant les lois a
respecter. Aussi convoque-t-elle quelques utopies de 1’époque dans la partie
intitulée « Utopie et institutions dans les fétes de la Révolution francaise » qui ouvre
le chapitre III, « L’utopie » : L’heureuse nation ou Gouvernement des Féliciens
(1792) de Le Mercier de la Riviere a deux reprises et Olbie ou Essai sur les moyens
de réformer les meurs d’'une nation (1800) de Say; elle consacre un
développement plus conséquent a L’Architecture considérée sous le rapport de
l'art, des moeurs et de la législation (1804) de Claude-Nicolas Ledoux™. En outre,
il aurait fallu ajouter a cette liste bibliographique La Féte révolutionnaire (1976) du
méme auteur qui se fonde sur une comparaison semblable entre 1’utopie et les
pratiques révolutionnaires, et ou sont également mentionnées des utopies de la
Révolution francaise : La Constitution de la Lune (1793) de Beffroy de Reigny et
Voyage & la nouvelle Philadelphie (1803) de Joseph Saige”.

1 existe bien quelques articles sur des ceuvres particulidres de mon corpus™
et il est également fait mention de ces dernicres dans plusieurs ouvrages traitant de
la littérature révolutionnaire, mais il s’agit des auteurs les plus connus comme Rétif
de la Bretonne, Sade, Isabelle de Charriere, Olympe de Gouges, Claude-Nicolas
Ledoux ou encore Beffroy de Reigny’’ ; en ce qui concerne les auteurs mineurs, les
articles sont beaucoup plus rares. Denis Fernandez-Recatala, dans Mémoires du
futur : une anthologie de [’utopie illustre bien cette tendance en considerant que les
utopistes faisant autorité : More, Campanella, Bacon, Cyrano de Bergerac, Rétif (la
Découverte australe), Mercier (L’An 2440), Sade (Aline et Valcour), Fourier, Cabet,
Godin, Déjacque, Wells*®. De méme, comme je le mentionnais en introduction,

dans son dernier ouvrage sur 1’utopie intitulé Nulle part et ses environs, Voyage aux

* Ozouf (Mona), L’Ecole de la France : essai sur la Révolution, lutopie et I’enseignement (1984),
p- 271 et p. 311 pour Le Mercier de la Riviere, p. 311 pour Say et pp. 286-320 pour Ledoux.

>3 Ozouf (Mona), La féte révolutionnaire, Paris, Gallimard, 1976, 340 p.

> Je renvoie ici 2 la bibliographie générale.

7 Dans Ecrire la Révolution (op. cit.), Béatrice Didier consacre un chapitre au Jugement des rois
de Maréchal et un autre a L’Architecture de C.-N. Ledoux, pp. 171-191.

%% Fernandez-Recatala (Denis), Mémoires du futur : une anthologie de [’utopie, Paris, Messidor,
1991, 250 p.
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confins de l'utopie littéraire classique (1657-1802) (2003), Jean-Michel Racault ne
cite que tres peu d’utopies révolutionnaires : 1’Amazone de Bernardin de Saint-
Pierre et Aline et Valcour ou le Roman philosohique de Sade, qui comptent parmi
les textes les plus connus. On relevera ce court commentaire sur [’Amazone de
Bernardin de Saint-Pierre :

Pour autant qu’on puisse en juger, I’ouvrage semble assez conforme, jusque
dans ses bizarreries, aux orientations de la derniere période des Lumieres
qu’offrent d’autres textes comme La Découverte australe de Rétif de la
Bretonne ou 1’Icosaméron de Casanova, tout en annoncant, par ses
audacieuses projections anticipatrices (veaux marins dressés pour
I’équitation, voyages aériens assurés par des aérostats ou des poissons
volants), les grandes dérives dans I’imaginaire de 1’utopie fouriériste du
début du dix-neuvieme siecle.”

On peut aussi évoquer d’autres utopies comportant « bizarreries » et « projections »
comme |’aérostat en forme de dindon dans Voyage en [’air (1791) de Suleau ou la
flotte d’oiseaux géants qui parlent et qui se nourrissent de boeufs et d’anes volants
dans la Constitution de la lune, voyage du Cousin Jacques dans une planete fort
aimable (1791) de Beffroy de Reigny. Dans son avant-propos, Jean-Michel Racault
expose 1’objet de son étude : « la géographie de I’imaginaire plutot que 1’expression
d’un 1déal politique »%. Toutefois, méme s’il s’intéresse davantage aux voyages
imaginaires qu’aux modeles de société proposés par les utopistes, plusieurs ceuvres
de la période 1789-1802 présentent un intérét certain pour cette question : il n’est
qu’a citer I’ouvrage anonyme intitulé Découvertes dans la mer du Sud. Nouvelles de
M. de la Peyrouse jusqu’en 1794 (1798), ou I’on suit précisément le voyage d’un

vaisseau portugais qui aborde plusieurs cotes de 1’océan pacifique.

Deuxiemement, on retrouve, dans la majorité des études critiques, le méme
flottement concernant la définition du terme wutopie observé dans les études

bibliographiques : au chapitre V intitulé « Utopie et Révolution francaise » de

% Racault (Jean-Michel), Nulle part et ses environs, Voyage aux confins de !'utopie littéraire
classique (1657-1802), op. cit., p. 390.
% Ibid., p. 15.
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I’Histoire générale du socialisme 61 Albert Soboul ne traite en aucune maniére des
utopies littéraires, mais des textes non fictionnels de Dolivier, Babeuf, I’Ange, ou
des membres du cercle social comme 1’abbé Fauchet et Nicolas de
Bonneville ; toutefois, il emploie le terme utopie pour qualifier différents ouvrages
de L’Ange, comme Remede a tout ou Constitution invulnérable de la félicité
publique (1793) ou encore Moyens simples et faciles de fixer I’abondance et le juste
prix du pain (1792). A propos du texte intitulé Plaintes et représentations d’un
citoyen décrété passif aux citoyens décrétés actifs (1790), Albert Soboul affirme
que «De la critique sociale, L’Ange, suivant la démarche habituelle, passait a
’utopie. »%2. Plus loin, il reprend le commentaire de Jean Jaures qui voit, dans cette
ceuvre, un « socialisme mélé d’utopie et de démocratie », et précise :

Disons plus simplement critique sociale mélée d’utopie et de démocratie.
Utopie non seulement par la solution proposée (et qui ne porte pas sur la
production industrielle : singuliére omission), mais encore par I’appel au roi,
par Iattente du héros philanthrope, du sauveur des humains.®

Ces deux extraits laissent entendre qu’ Albert Soboul emploie le terme utopie pour
évoquer les solutions proposées par 1’auteur, qui s’averent irréalisables, confondant
alors utopie et utopisme.

En s’appuyant sur la distinction établie par Jean-Michel Racault dans son
ouvrage L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761 (1991) entre
I’utopie et le mode utopique - entendu comme une attitude mentale regroupant entre
autres les utopies pratiquées, les propositions d’expérimentations sociales, les
programmes de réformes, et les réflexions théoriques autour de la notion de
changements politiques, qu’ils soient littéraires ou non littéraires ®* -, on peut
affirmer que les études sur 'utopie sous la Révolution francaise s’attachent
essentiellement a analyser le mode utopique a I’ceuvre pendant la Révolution : pour

preuve, ’ensemble des travaux bien connus de Bronislaw Baczko.

%1 Soboul (Albert), « Utopie et Révolution frangaise », Histoire générale du socialisme, sous la
direction de Jacques Droz, Paris, P.U.F., 1972, chapitre V, pp. 195-254.

% Ibid., p. 233.

% Ibid.

% Racault (Jean-Michel), L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, chapitre 1
« Le mode utopique », op. cit., pp. 33-147.

39



Comment expliquer une telle absence d’études sur I’utopie littéraire pendant
la Révolution francaise ? N’est-ce que la simple habitude de laisser de coté la
période révolutionnaire ? Dans « L’imaginaire utopique : paradigmes, formes et
fonctions » (1994), Lise Leibacher-Ouvrard présente un panorama du discours
critique sur I'utopie et montre que la période de grande hostilité envers 1’utopie
débute au milieu du XXeme siecle, notamment par [’association avec le
totalitarisme (J.-L. Talmon, The origin of Totalitarism (1952) ou K.-R. Popper, The
open society and its ennemies (1945)) ; apres 1968, méme si quelques voix positives
se font entendre, la tendance générale est de considérer I’utopie comme un ennemi a
abattre : soit elle est déclarée totalitaire depuis Platon jusqu’au XXeme siecle, soit
sa forme contemporaine est une forme de terrorisme collectif (J. Freund, Utopie et
violence (1978), soit elle contribue obligatoirement a stériliser 1’imagination
individuelle et collective (J.-J. Wunenberger, L utopie ou la crise de l’imaginaire
(1979), soit enfin il s’agit d’'une pensée qui veut abolir les concept de temps et
d’individu®.

Un tel contexte n’est certes pas propice a des recherches sur I’utopie, et
particulicrement pendant la Révolution frangaise, qui pose les bases de la politique
moderne. On pourrait ajouter I'influence de la condamnation de 1’utopie par Marx et
Engels comme le rappelle le Dictionnaire historique de la langue frangaise :

UTOPIQUE adj., d’abord dans les lettres utopiques « qui se rapportent au
pays appelé Utopie » (1529), a été repris vers 1840 comme adjectif usuel, au
sens de «qui ne tient pas compte de la réalité, qui est idéal et fictif ».
L’adjectif a surtout été appliqué a des projets sociaux ou politiques, et
notamment aux socialismes qui ne répondaient pas, selon les disciples de
Marx et Engels, a des principes « scientifiques » (Socialisme utopique, trad.
de Engels, 1878).%°

Dans « La Révolution francaise au tribunal de 1’utopie », Mona Ozouf analyse la

lecture qu’en font les utopistes du XIXeme siccle, et avance que la condamnation de

% T eibacher-Ovrard (Lise), « Imaginaire utopique : paradigmes, formes et fonctions », in
L’imaginaire utopique, Revue L’Esprit créateur, winter 1994, vol. XXXIV, n° 4, Lexington,
University of Kentucky, 1994, pp. 5-18.

% Dictionnaire historique de la langue frangaise, sous la direction d’Alain Rey, Dictionnaires Le
Robert, 1992, p. 2004.
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I’utopie par Marx a longtemps découragé 1’examen des rapports entre utopie et
Révolution francaise ; elle résume ainsi la critique marxiste :

L’utopie, loin d’appeler a la transformation du réel, est une fuite hors du
réel. Elle est une réverie pauvre et partielle, enfermée dans I’illusion d’une
petite colonie autarcique, 1le heureuse au milieu des malheurs du monde.

N

Elle est une réverie archaique, adaptée sans doute a une époque ou les
prolétaires n’avaient pas encore franchi la rampe de 1’histoire, mais qui
reproduit sans inventivité les récits de voyage des Lumieres, avec la
personne déplacée du narrateur, brusquement débarqué sur une terre
inconnue, témoin acritique d’un monde découvert par chance, offert tout
construit a ses yeux émerveillés. Elle est une réverie sans véritable
espérance, veuve de tout programme d’action, vide de toute affirmation
d’un monde meilleur, et en son fond conservatrice.®’

On verra, au cours de cette étude, que de nombreuses utopies de la Révolution
viennent contredire point par point ce jugement prononcé sur la base d’une image
de 'utopie au XIXeme siecle : il semble donc nécessaire de reconsidérer I’utopie a
la lumiere des ceuvres qui paraissent pendant la Révolution.

Enfin, si I’on analyse les résultats des occurrences du terme utopie obtenues
dans la base de données Frantext, deux remarques s’imposent : premierement, il
ressort nettement que le terme utopie est employé non dans le sens de « genre »
littéraire mais davantage dans son sens moderne de « conception ou projet qui parait
irréalisable »%¢. Deuxiemement, si au cours du XIXeme siecle, il est fréquemment
présent dans les ceuvres littéraires — essentiellement jusqu’en 1845 dans les textes
de Sand, Musset et Hugo et de retour vers 1881 avec Les Misérables d’Hugo, au
XXeme siecle, le mot utopie est surtout employé dans des ouvrages de philosophie,
d’histoire, ou de politique. Au XIXeme siccle, le terme utopie s’avere d’une part,
utilisé dans le sens de chimere et d’autre part, de moins en moins associé¢ a une
oeuvre littéraire. Mais, ainsi que le montre Laurent Loty dans « Which utopias for
today ? Historical considerations and propositions for a dialogical and paradoxical

alterrealism », le sens négatif du mot utopie apparait dés le XVIIIéme siecle®.

7 Ozouf (Mona), op. cit., p. 561.

8 « Utopie », in Le Nouveau Petit Robert, Dictionnaires Le Robert, 1993, p. 2349. 1l est précisé
que ce sens nait au XIXeme siccle.

% Loty (Laurent), « Which utopias for today ? Historical considerations and propositions for a
dialogical and paradoxical alterrealism », op. cit., pp. 98-116.
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2- Enquéte sur I’existence d’utopies pendant la Révolution francaise

2-1- Les étapes de la constitution du corpus

La recherche de textes utopiques pendant la Révolution est un travail a la fois
passionnant et exaltant car il n’a jamais été réalisé. 1l réserve de belles
surprises, comme celle de découvrir des livres non encore coupés et annotés de la
main méme de 1’auteur’’, mais s’avere également effrayant car il est tres difficile de
défricher un terrain encore presque vierge, ou 1’on peut aisément se perdre en
considérant I’ampleur de la tache.

Dans un premier temps, j'ai vérifié si les textes répertoriés dans les
bibliographies de 1’utopie correspondaient a ma définition : vu I’'imprécision des
bibliographies existantes constatée précédemment, ce travail s’avérait
nécessaire ; j’ai commencé par la liste fournie par Gallica en excluant d’emblée les
références de textes non fictionnels. Puis j’ai examiné les références aux fictions
comme par exemple L’ile de la Félicité ou Anaxis et Théone, poémes
philosophiques en trois chants (an IX - 1801), I’un des textes fréquemment cités
dans les bibliographies sur I'utopie : je n’ai cependant pas retenu cette ceuvre
narrant les amours de deux étres dans un lieu imaginaire, qui :

De I’heureux age d’or offrent ’heureux tableau,
Et I’amour n’a pour eux ni fleche ni bandeau’’

Anaxis, le Prince de Russie se perd lors de la chasse et rencontre dans une
caverne I’épouse d’Eole nommée Théone : tombé immédiatement amoureux de la
déesse, il part a sa recherche et la trouve sur I'ile de la félicité, ot 1’on ne vieillit
pas. Ils passent ainsi trois siecles a s’aimer, puis un jour, Anaxis souhaite retrouver
son trone ; il quitte 1’1le en promettant de revenir bientdt, mais oubliant le manteau

qui le protege du temps, il meurt de vieillesse et la Félicité quitte a jamais 1’ile. Il

" Par exemple, L’Anglais cosmopolite (1799) de Musset-Patay qui se trouve a la Réserve de la
Bibliotheque nationale de France.

"' Beauharnais (fanny de), L’ile de la Félicité, ou Anaxis et Théone, poéme philosophique en trois
chants, précédé d’une épitre aux femmes, Paris, Masson, an IX, p. 29.
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n’y a, dans cette ceuvre, ni modele de société, ni critique de la réalité
contemporaine.

Dans un second temps, j’ai recherché les ouvrages traitant de la littérature
pendant la Révolution. La plupart d’entre eux ne mentionnent pas le genre utopique.
Malcom Cook est 'un des rares critiques a travailler sur la littérature de la
Révolution : il étudie les fictions politiques qui incluent les utopies, sans toutefois
s’y limiter. Par exemple, dans son ouvrage Fictional Frane, social reality in the
french novel, 1775-1800, il cite les textes de Moutonnet de Clairfons, de Casanova,
le texte anonyme Nitona Franka et le sultan Patapouf, ou histoire de la Révolution
franche, ou cet autre, Philo, histoire politico-philosophique, et ajoute Adraste et
Nancy V.Y. de A.T. de Rochefort qu’il présente comme une utopie.

Puis, étant donné la pauvreté des bibliographies concernant la Révolution, je me
suis orientée vers des bibliographies plus larges concernant la littérature des
XVIlIeme et XIXeme siecles: par exemple, la Bibliographie de la littérature
francaise du XVIlléeme siecle d’Alexandre Cioranescu qui présente I'intérét
d’inclure les pieces de théatre et dans laquelle j’ai relevé environ quatre-vingt-dix
références a vérifier, parmi lesquelles se trouvait I'uchronie L’avenir (1791) de
Picard. J’ai également consulté¢ les tomes 1 a 6 (1789-1805) de La France
révolutionnaire et impériale (1930) d’ André Monglond, le Catalogue de [’histoire
de la Révolution francaise (1943) d’ André Martin et Gérard Walter ou encore La
Bibliographie de la littérature francaise de 1800 a 1930 de H.-P. Thieme et La
France littéraire ou Dictionnaire bibliographique des savants, historiens et gens de
lettres de la France ainsi que des littérateurs étrangers qui ont écrit en frangais,
plus particulierement pendant les XVIlle et XIX siecles (1964) de Joseph-Marie
Quérard, auxquels il faut ajouter des ouvrages de 1’époque comme, le Journal
général de la littérature de France ou répertoire méthodique des livres nouveaux,
cartes géographiques, estampes et cuvres de musique qui paraissent
successivement en France accompagné de notes analytiques et critiques (1798). J’ai
également consulté le Dictionnaire des ouvrages anonymes de Barbier qui cite

L’Isle des philosophes qu’il attribue a Balthazard. Tous ces ouvrages contiennent la
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mention de nombreux textes déja répertoriés dans les bibliographies de I’utopie,
mais en les présentant dans leur statut général d’ceuvres de fiction.

Puis j’ai consulté des ouvrages plus spécifiquement centrés sur les genres
littéraires : en ce qui concerne le genre théatral, il existe de nombreuses études
répertoriant I'immense corpus de la Révolution frangaise > ; pour les ceuvres
narratives, j’ai consulté d’autres ouvrages bibliographiques, qui ne sont pas
consacrés a I’utopie proprement dite, mais a des genres voisins : André Delaporte
dans les Bergers d’Arcadie : poetes et philosophes de I’Age d’or dans la littérature
du XVIIIéme siecle (1988) cite le texte de Maréchal”. Philip Babcock Gove, dans
The Imaginary voyage of prose fiction : a history of its criticism and guide for its
study, with an annotated check liste of 215 imaginary voyages from 1700 to 1800 ne
mentionne que deux textes pour la période révolutionnaire : L’Isle des Philosophes
(1790) de Balthazard et Les Voyages de Rolando et de ses compagnons de fortune
autour du monde (1799) de L.-F. Jauffret "* . Dans Les voyages et
I’ancrage : représentation de l’espace insulaire a I’Age classique et aux Lumieres,
1615-1797 (1995), Eric Fougere cite un texte nouveau, et le classe parmi les idylles
pastorales : Fragments du dernier voyage de La Pérouse (1797) de Jacques
Cambry”. Francoise Lavocat, dans les Arcadies malheureuses : aux origines du
roman moderne (1998), fait référence a des textes qui auraient pu étre des utopies
ou contenir des épisodes utopiques : Daphnis et Chloé, poéme en six chants traduit
de la langue celtique par M. B*** (1789) de René Joseph de Tournemine, La
Bergere d’Aranville ou I’Emigration (1792) par M. Liomin, Félix et Pauline ou le

tombeau au pied du Mont Jura (1794) de Pierre Blanchard ®. L’ouvrage de

™ Je renvoie ici a la bibliographie générale dans la section concernant la littérature de la
Révolution.

7 Delaporte (André), Bergers d’Arcadie : poétes et philosophes de I’Age d’or dans la littérature du
XVIlleme siecle Puiseaux, Pades, 1988.

™ Gove (Philip Babcock), The Imaginary voyage in prose fiction : a history of its criticism and a
guide for its study, with an annotated check list of 215 imaginary voyages from 1700 to 1800, New
York, Colombia University press, 1941. Dans sa these intitulée Utopie et individu au tournant des
Lumieres (2001), Richard Robert inclut cette ceuvre dans son corpus ; or, apres vérification, il
s’agit, selon moi, d’un voyage imaginaire ne comportant aucun épisode utopique.

” Fougere (Eric), Les voyages et I’ancrage : représentation de I’espace insulaire & I’Age classique
et aux Lumieres, 1615-1797), Paris, Ed. de I’Harmattan, 1995, 445 p.

" Lavocat (Frangoise), Arcadies malheureuses : aux origines du roman moderne Paris, Campion,
1998, 535 p.
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Francoise Duvignaud, Terre mythique, terre fantasmée, L’arcadie (1994),
comprend seulement un texte susceptible de m’intéresser : le Voyage pittoresque de
la Grece (1782-1802) de J.-P. Aillard, mais ce texte n’est pas une utopie et se centre
principalement sur 1’archéologie ”’. Michel-Antoine Burnier, dans Les paradis
terrestres : 25 siecles d’utopies de Platon a Biosphere 2 (2000), mentionne
I’Histoire des Naufrages, recueil datant de 1789 : apres vérification, tous les textes
mentionnés sont antérieurs a 17897°. Uropia. 2. The eighteenth century (1999)
contient cinq articles sur Rousseau, Tyssot de Patot, Rétif et Casanova et aucun
autre texte utopique n’y est cité””. Ainsi, de tous ces ouvrages, je n’ai retenu qu’une
seule nouvelle utopie : Fragments du dernier voyage de La Pérouse (1797) de
Jacques Cambry.

L’ouvrage le plus précieux pour ma recherche a été la Bibliographie du
genre romanesque francais : 1751-1800 de Angus Martin, Vivienne G. Mylne et
Richard Frautschi®, car c¢’est grice a lui que j’ai pu élargir le corpus de fictions
utopiques pendant la Révolution. Les auteurs proposent un classement par années
puis par ordre alphabétique, en indiquant pour chaque année les rééditions, et
fournissent pour chaque ceuvre un commentaire succinct composé de mots clés.
Cette bibliographie mentionne des références présentes dans la liste des utopies
fournie par la BNF, L’Isle des philosophes (1790) de Balthazard, Aline et Valcour
ou le Roman philosophique (1795) de Sade, Le Royaume de Naudelit ou la France
ressuscitée par les Etats-généraux, par un solitaire (1789), Le Crocodile, ou la
guerre du bien et du mal, arrivée sous le regne de Louis XV (1798-99) de Saint
Martin, Le véritable philanthrope ou l’ile de la philanthropie (1790) de Moutonnet
de Clairfons. Sont également citées des utopies que je ne connaissais pas
jusqu’alors : Philo, histoire politico-philosophique par MM. L...Y., grenadier non

soldé de la garde nationale parisienne (1791), Voyage et aventures de Frondeabus,

" Duvignaud (Frangoise), Terres mythique, terre fantasmée, L’arcadie Paris, Ed. 1’Harmattan,
1994, 285 p.

8 Burnier (Michel-Antoine), Les paradis terrestres : 25 siécles d’utopies de Platon & Biosphére 2,
Paris, F. Massot-COL, 2000, 206 p.

79 Utopia. 2. The eighteenth century, Charlottesville, Rookwood, cop, 1999, 131 p.

8% Martin (Angus), Mylne (Vivienne G.) et Frautschi (Richard), Bibliographie du genre
romanesque frangais : 1751-1800, London, Mansell, Paris, France expansion, 1977, 529 p. Leur
travail s’appuie sur de nombreux ouvrages bibliographiques et critiques.
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fils d’Herschell, dans la cinquieme partie du monde (1799) de L.M. Henriquez,
L’anglais cosmopolite (1799) de Musset-Pathay, etc. Apres de nombreuses lectures,
J’ai inclus ou rejeté ces ceuvres dans mon corpus ; j’ai ainsi écarté les romans
d’aventures comprenant des robinsonnades, comme Les infortunes de La Galetierre
pendant le régime décemviral (an VII- 1798-1799) de Joseph Rosny, qui narre la
fuite malheureuse d’'un homme sous la Terreur: a la suite d’un naufrage, le
personnage échoue sur une ile déserte avec son épouse et ses deux enfants, qui
périssent tous trois ; les voyages imaginaires ne comportant pas la présentation
d’une autre société comme La Narration d’Omai, insulaire dans la mer du Sud, ami
et compagnon de voyage du capitaine Cook (1790) de 1’abbé Baston ; les ceuvres
convoquant un pays imaginaire qui sert la critique de la réalité contemporaine mais
ne présente pas une société idéale, comme 1’ouvrage anonyme Le régne du prince
trop bon, dans le royaume des fols, conte oriental (1792), ou sont rapportées les
intrigues de cour et ol sévit une épidémie contagieuse, la folie ; les idylles ou il y a
bien un autre monde mais aucune réflexion politique, sociale ou économique

comme dans Zilia, roman pastoral (1789) de Beauphort d’Hautpoul, qui narre les

amours de bergers dans un cadre utopique :

Quelques hameaux séparés, mais voisins peuplent une des plus belles
contrées de I’Europe : d’heureux et simples habitants y coulent des jours
fortunés, au sein d’une vie laborieuse mais tranquille. Jamais la pauvreté
n’approcha de leur cabane ; jamais le luxe n’y eut acces®'

Je propose de donner un apercu de cette phase de recherche en mettant en
regard dans un tableau le nombre de nouveaux romans francais répertoriés par
Angus Martin, le nombre d’oeuvres susceptibles de pouvoir appartenir au genre
utopique, et apres lecture de ces oeuvres, le nombre d’utopies ou oeuvres a épisodes

utopiques retenues.

81 Beaufort (. de), Zilia, roman pastoral, Toulouse, 1789, p. 7.

46



Tableau n° 2 : Recherches dans la Bibliographie du genre romanesque

Année Romans répertoriés | Oeuvres  pouvant | Oeuvres retenues
d’éditions étre des utopies comme utopies
1789 58 7 2
1790 46 18 6
1791 39 10 2
1792 29 8 2
1793 15 1 0
1794 14 1 0
1795 27 5 1
1796 36 5 0
1797 42 5 0
1798 53 15 0
1799 123 12 2
1800 113 13 0
total 595 100 15

Pour finir, j’ai effectué¢ une recherche par mots-clés et par années dans le
catalogue général de la Bibliotheque nationale de France couvrant la période
1789-1804, avec les termes suivants employés seuls ou coordonnés : aventure(s),
gouvernement(s), 1le(s), relation(s), royaume(s), voyages(s), voyageur(s). Malgré un
grand nombre d’ceuvres, cette recherche ne m’a pas permis de découvrir de
nouvelles utopies, mais d’une part, j’y ai retrouvé les références que j’avais déja
retenues et d’autre part, elle a confirmé 1’ampleur de la production littéraire sous la
Révolution.

A partir de I’ensemble des ceuvres consultées lors de cette phase d’enquéte
sur I’existence d’utopies sous la Révolution francaise, il est possible de dégager
différents types d’ceuvres fictionnelles : des romans d’aventures galantes ou les
amours de deux jeunes gens sont soumises a diverses épreuves comme Palma, ou
I’Isle de la montagne noire (1801) de J.-A. Gardy, Valcindor et Florella, ou les

Heureux infortunés, conte moral et didactique (1801) de M.-J.-A. Boieldieu, Odisco
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et Félicie, ou la colonie des Florides (1803) de Francois Vernes, Le Délire des
passions, ou la Vie et les aventures de Gérard Montclar (an VII) de F.-X. Pages,
qui contient une robinsonnade ; des récits de voyage imaginaires comme Le
Voyageur curieux et sentimental (an VIII) de Louis Damin, Le Comte d’A***
(Artois), ou les Aventures d’une jeune voyageur sorti de la France en 1789 (an
VIII) de Jean-Francois André ou des romans d’aventures qui comportent de
nombreux voyages comme Bythis, ou [’éleve de [’Africain (1802) de Pierre
Gallet : le personnage échoue sur les cotes africaines, choisit une épouse et part
s’établir dans un autre royaume, mais son épouse étant enlevée par les Arabes, il se
lance a sa recherche dans tous les royaumes voisins ; des romans pastoraux comme
Daphnis et Chloé, poeme en six chants (1789) de R.-J. Tournemine ou Le Bonheur
rural ou tableau de la vie champétre, poéeme en douze livres et en prose qui font
I’éloge des moeurs pastorales et de la vie a la campagne; des fictions
philosophiques qui proposent une réflexion politique sous une forme fantaisiste
comme le Songe d’un habitant de Scioto (1790) ou le narrateur, a travers le récit de
ses réves a caractere merveilleux, présente différentes formes de gouvernements, Le
Songe systéma-Physi-comi-moral de M. Jérome (1796) de C.-F.-X. Compiegne qui
rapporte la discussion du personnage avec un génie a propos de la religion,
L’Homme d’Etat imaginaire, comédie en cinq actes en vers (1789) de Cubieres de
Palmézeaux, ou les personnages réfléchissent aux différents gouvernements
possibles. Ces ceuvres figurent dans la liste bibliographique de mes sources car,
méme si je ne les retiens pas comme utopies, et ne les analyse pas, elles montrent la
richesse de la production littéraire pendant la Révolution francaise et le Consulat et
donnent un apercu du paysage littéraire de cette période.

Enfin, apres avoir clos mon corpus, j’ai fait de belles découvertes en
m’intéressant aux autres ouvrages des auteurs d’utopie : par exemple, en lisant les
Remarques patriotiques (décembre 1788) d’Olympe de Gouges, je me suis apergue
qu’il comprenait une uchronie intitulée le Songe de I’Auteur. Cette insertion d’une
utopie au sein d’un texte non fictionnel semblant fréquente a 1’époque de la
Révolution, j’ai décidé de reprendre les textes non fictionnels présents dans Gallica

que j’avais écartés d’emblée. De méme, en lisant les journaux écrits par les

48



utopistes, j’ai trouvé deux utopies de Beffroy de Regny qui ne sont répertoriées
dans aucune bibliographie : La Constitution de la lune, ou Le Voyage du Cousin
Jacques dans une planeéte fort aimable (ouvrage qui commence ici et qui aura une
suite), paru dans Le Consolateur ou le Journal des honnétes gens par le Cousin
Jacques de mai a aolit 1792, et L’lle déserte, anecdote véritable, février-avril 1791,
paru dans Les Nouvelles Lunes du Cousin Jacques de février a avril 1791. Ces deux
textes offrent la particularité de paraitre par épisodes dans les différents numéros de
ces périodiques, mais aussi d’étre morcelés a I’intérieur d’'un méme numéro, c’est-a-
dire entrecoupés par des réflexions personnelles de 1’auteur sur la Révolution, des
descriptions de la lune, des références aux autres ceuvres de 1’auteur comme
Nicodéme dans la Lune, ou la Révolution pacifique (1791). De plus, ces utopies

demeurent toutes deux inachevées.

Avant de présenter le résultat de mon enquéte, plusieurs remarques
concernant cette étape de ma recherche s’imposent.

Premierement, ma recherche n’est pas exhaustive : au regard du nombre
impressionnant de fictions publiées pendant la Révolution frangaise, j’ai été amenée
a effectuer un premier tri comme le montrent clairement les chiffres du tableau
n°2:pour la bibliographie d’Angus Martin, les mots-clés m’ont aidée a
choisir ; deux notices se révelent tres explicites puisqu’elles comprennent le terme
« utopie ». Par exemple, on peut lire pour Le Royaume de Naudelit, ou la France
ressuscitée par les Etats-généraux (1789) : « troisieme personne ; France ; isle de
Naudelit (XIIIeme siecle) ; Arthur ; voyage ; utopie » et pour L’Anglais cosmopolite
(1799) de Musset-Patay: «premiere personne, avec beaucoup de
dialogues ; Angleterre ; Amérique ; Adolphe ; John Laugher ; voyages ; utopie ; ton
satirique ; thémes philosophiques »*. De nombreuses autres notices comportent, de
méme, I’expression « pays imaginaires » ou le terme «iles ». Toutefois, il est
certain qu’une oeuvre peut posséder un titre qui ne laisse en rien soupconner de son
appartenance a [l'utopie. Pour les autres bibliographies de la littérature

révolutionnaire (Monglond, Cioranescu, Quérard, Barbier, etc.), j’ai effectué, sur la

82 Martin (Angus), (Vivienne G.) et Frautschi (Richard), op. cit., p. 333 ; p. 434.
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base de mes connaissances des utopies, un choix dans toutes ces fictions : par le
titre, ou par une mention spéciale pouvant étre I’indice de la présentation d’une
autre société comme les traductions de 1’arabe ou des lieux d’édition
imaginaires ; j’ai choisi les ceuvres qui me paraissaient pouvoir appartenir au genre
utopique tout en étant consciente de la subjectivité de tels criteres.

De plus, j’ai lu plus d’une centaine d’ceuvres, et j’ai trouvé, dans certaines
d’entre elles, des épisodes utopiques parfois extrémement réduits. Faute de temps,
Jai décidé d’effectuer une lecture plus rapide pour les nombreuses références
restantes : ainsi, alors que je peux affirmer que ces ceuvres ne sont pas des utopies,
il m’est impossible d’assurer qu’elles ne contiennent pas un épisode utopique. J’ai
la conviction que le résultat de mes recherches, soit 55 ceuvres, pourrait etre doublé,
d’autant que j’ai dii décider, afin de me conformer au temps imparti au doctorat, de
laisser de c6té de nombreuses références non encore examinées. Enfin, je n’ai pas
¢té en mesure de consulter certains ouvrages qui pourraient étre des utopies comme
Adraste et Nancy, mentionnée par Malcom Cook™. Toutefois, j’ai décidé de clore
ma phase de recherche quand j’ai commencé a rencontrer systématiquement les
références que j’avais déja répertoriées en variant a la fois les criteres et les supports
(journaux, bibliographies, etc.).

Deuxiemement, afin d’ouvrir le champ de mes recherches, j’ai opté, au
départ, pour une définition large de I'utopie : celle énoncée par J.-M. Goulemot
dans le chapitre « Nouveautés : les utopies » de [’Histoire de I’édition :

On acceptera une définition minimale : 1’utopie comme description d’une
“ . . . , < PP .. 84
société imaginaire, proposée comme modele et référence critique

Je me suis alors heurtée a de nombreuses difficultés en raison de la complexité des
ceuvres et des rapports qu’elles instaurent entre la réalité et I’imaginaire ; dans un
vaste ensemble de ce que j’appellerai les fictions politiques, qui se présentent sous
des formes littéraires diverses - le songe, 1’allégorie, le conte oriental, le récit de

voyage, les traités fictifs sur le mode de gouvernement ou sur la meilleure éducation

% (Buvres qui ne se trouvent pas a la Bibliotheque nationale de France, mais 2 Londres et a Long
Island.
8 Goulemot (Jean-Marie), « Nouveautés : les utopies », op. cit., p. 231.
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des gouvernants -, il s’avere difficile de déterminer lesquelles sont des utopies. Par
exemple, si I’on considere 1’un des traits particuliers aux récits de voyages, a savoir
le jeu du « mentir-vrai » comme le définit Jean-Michel Racault dans un article
intitulé « Les jeux de la vérité et du mensonge dans les préfaces des récits de
voyages imaginaires 2 la fin de 1’age classique (1676-1726) »*, il devient parfois
malaisé de trancher entre un récit de voyage réel ou fictif, ou sont décrites des
sociétés « sauvages » : la question s’est posée pour les Voyages au pays de
Bambouc (1789) de Coste d’Arnobat et pour les Voyages intéressants pour
Uinstruction et I’amusement de la jeunesse, dans le goiit du recueil de M. Campe
(1792) de Jacques Brez. Il s’agissait, d’une part de vérifier si ces pays étaient réels,
d’autre part, de rechercher les relations de voyage mentionnées et de les comparer
avec ces ceuvres ; on décele la trace de changements et d’interventions de
I’auteur : il peut s’avérer que les utopistes se servent de relations de voyage
véridiques, qu’ils transforment a divers degrés pour présenter une société, idéale a
leurs yeux. On constate un méme flottement dans la presse de I’époque : le Journal
général de la littérature de France de germinal an VI (avril 1798) classe 1’ouvrage
anonyme les Découvertes dans la mer du Sud (1798) dans la rubrique « Voyages »
et non dans celles des romans, alors que méme si la suite du titre peut préter a
confusion - Nouvelles de M. de la Peyrouse jusqu’en 1794. Traces de son passage
trouvées en diverses isles et terres de 1’Océan pacifique ; grande Isle peuplée
d’émigrés frangais-, il n’y a aucun doute possible sur le caractere imaginaire de ce
récit de voyage.

De méme, s’est immédiatement posé€ le probleme des projets de réforme
insérés dans une fiction, qui, sous la Révolution, ressemblaient aux milliers de
textes écrits au futur de I'indicatif et envoyés a 1’ Assemblée nationale, comme par
exemple les Remarques patriotiques d’Olympe de Gouges. J’ai donc, dans un
premier temps, €carté Le Thesmographe ou ldées d'un honnéte homme sur un projet

de reglement proposé a toute une nation de l'Europe pour opérer une réforme

% Dans Métamorphoses du récit de voyage, actes du colloque de la Sorbonne et du Sénat, 2 mars
1985, recueillis par Francois Moureau, préface de Pierre Brunel, Paris, Champion ; Gengeve,
Slatkine, 1986, pp. 82-98.
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générale des lois, avec des notes historiques (1789) puisque je ne considere pas le
projet de lois rédigé au futur de I'indicatif présent dans la premiere partie comme la
présentation d’une société fictive. J’avoue cependant avoir longtemps hésité a
intégrer les plans de réforme fictifs comme une catégorie a la frontiere entre utopie
et utopisme ; mais en affinant 1’objet véritable de mon étude - la représentation
d’une société fictive donnée comme existante et ses rapports avec le contexte
historique -, j’ai décidé de ne pas les inclure dans mon corpus car ils ne différent
guere des milliers de plans de réforme envoyés a 1’ Assemblée nationale pendant la
période révolutionnaire. La question qui m’intéresse est la suivante : pourquoi ces
auteurs, qui pouvaient proposer des plans de réformes directement aux acteurs
politiques, ont-ils choisi de présenter leur modele de société sous la forme d’un
monde imaginaire ? J’ai par exemple retenu les Lettres d’un habitant de Genéve a
ses contemporains (1803) de Saint-Simon pour le songe prophétique ou Dieu décrit
la société future, et non pour le projet de réforme de la société contemporaine
présent dans la premicre lettre. Enfin, j’ai longuement hésité avant d’inclure
L’Architecture considérée sous le rapport de ’art, des meeurs et de la législation
(1804) de Ledoux, puisque I’auteur y présente les plans de batiments qu’il a
inventés, construits ou commencés a construire tels Le Théatre de Besangon ou la
Saline d’ Arc-et-Senans ; toutefois, d’une part, ce texte emprunte la forme fictive du
récit de voyage, méme si celle-ci est vite abandonnée ; d’autre part, I’ceuvre
comprend la présentation détaillée de la ville idéale de Chaux.

De méme, les frontieres sont tres minces entre les fictions utopiques et les
fictions allégoriques : les ceuvres les plus délicates a traiter sont celles qui
présentent dans un autre monde les événements révolutionnaires, et ou il est difficile
de trancher entre la vision subjective de l’auteur et une version idéale de la
Révolution, d’autant que parfois, I’essentiel de la fiction est davantage consacré a la
construction de la société qu’a la description du résultat obtenu, qui est cependant
présenté comme un idéal. Autrement dit, il s’agit de distinguer I’ altérité et I’'1déalité,
deux principes qui s’entremélent volontiers dans les fictions de la Révolution.
L’utilisation de D’expression « Pays imaginaire » dans les notices d’Angus

Martin signifie que les fictions mettent en scene le principe d’altérité mais sans
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obligatoirement proposer un modele de société idéale. Par exemple, dans 1’ouvrage
anonyme Nifona Franka et le Sultan Patapouf, ou histoire de la révolution franche
a lordre du jour (1792), I’auteur célebre la chute de 1’ Ancien régime et la fin des
privileges en peignant, sous le couvert d’une histoire orientale, la formation des
Etats-généraux. En vingt-et-un chapitres, il raconte comment la troisieme classe
d’hommes de cette société monarchique, surnommée par les deux autres classes
« les grandes cravates », parvient a déjouer les manipulations des gouvernants et a
se proclamer « assemblée nitonienne ». Méme si elle ne contient aucune date,
I’ceuvre décrit fidelement la réalité révolutionnaire, et si I’ordre des événements est
respecté, leur présentation n’est pas neutre : par cette peinture vivante, 1’auteur
entend rappeler aux lecteurs les dangers du despotisme. Contrairement a Malcom
Cook qui mentionne ce texte dans son article «fictions utopiques
révolutionnaires », je n’ai pas retenu cette ceuvre dans mon corpus car elle ne
contient pas de présentation d’un monde idéal : il s’agit d’un pamphlet empruntant
la forme du conte oriental, une ceuvre purement satirique ou le monde imaginaire
peint n’est autre qu’une caricature et une allégorie du réel - pour indice le jeu des
anagrammes pour les noms du pays et des protagonistes%. Il est de méme pour la
série des Babouc qui paraissent pendant la Révolution : se donnant chacune comme
une continuation du conte de Voltaire La vision de Babouc (1758), ces trois ceuvres,
méme si elles convoquent I’Utopia de More, ne sont qu’une critique de la
Révolution®’.

A force de m’interroger sur la nature utopique des textes, j’ai fini par douter
de ma définition de 1’utopie. M’intéressant a 1’évolution des mentalités, j’ai alors
tenté de déterminer ce que signifiait ’utopie pour les auteurs de la Révolution : il

ressort de 1’étude du mot pendant cette période que I’utopie est fortement associée

% Dans Dictionnaire des utopies sous la direction de Riot-Sarcey (Michele), Bouchet (Thomas) et
Picon (Antoine), Paris, Larousse/VUEF, 2002, p. 97.

% Le fils de Babouc a Persepolis ou le nouveau monde, Num. BNF de 1’éd. de Paris : Bibliotheque
nationale, 1988, 2 microfiches Reprod. de I’éd. de Paris : Roland, De Senne, 1790, 120 p. ; Le
Retour de Babouc a Persepolis, ou la suite du monde comme il va, Num. BNF de I’éd. de Paris,
Bibliotheque nationale, 1988, une microfiche reprod. de I’éd. de Condordopolis, 1789, 20 p.;
Nouvelle vision de Babouc ou la Perse comme elle va, texte imprimé sur le rivage de I’Oxus : de
I’imprimerie de Babouc ; et se trouve a Paris chez I’auteur, quai de I’école, n°2, pres le Louvre, 2
parties en un vol, L auteur, Desnne, Maret et tous les marchands de nouveautés, premiere partie,
112 p. (1796), deuxieme partie, 139 p. (1797).
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dans I'imaginaire de 1’époque a I’Uropia (1516) de Thomas More ; en la relisant
avec attention, j’ai relevé, dans la premiere partie qui est constituée d’un dialogue
ol I’on trouve une critique de la société contemporaine, trois références a 1’ile
d’Utopie présentée en détails dans la seconde partie de 1’ceuvre. Les critiques ne
retiennent souvent que cette seconde partie pour définir I’utopie. Si, a I’'inverse, 1’on
prend davantage en compte la premiere partie d’Utopia, il est possible d’admettre
comme utopies des textes ou la critique du monde contemporain est
quantitativement plus importante que la présentation d’un autre monde, mais a la
condition qu’elle s’effectue au regard d’une société présentée a la fois comme
existante et comme idéale. C’est le cas, par exemple, du Voyage d’un habitant de la
lune a Paris a la fin du XVIlleme siecle (1803) de Pierre Gallet, ou I’auteur se livre
a une critique de la politique impérialiste de Napoléon au moyen d’un dialogue
entre Alphonaponor et les Parisiens. La société lunaire est présentée par bribes au
fur et a mesure des conversations, mais il s’agit bien d’une société idéale proposée
comme modele et accueillie comme telle par les Frangais.

On pourrait ainsi établir un classement des utopies de la Révolution en
fonction de ce rapport entre idéalité et critique. Plusieurs cas de figures se
présentent : 1’absence presque totale d’une critique de la société présentée
textuellement, mais contenue de manicere implicite dans I’écart entre la société
idéale proposée et la société contemporaine, ou inversement, une longue critique de
la société insérée dans la présentation des réformes nécessaires a 1’établissement
d’un monde meilleur avec une description tres rapide de la société idéale ainsi
construite. On peut citer, par exemple, le cas limite de [’ceuvre de
Henriquez : Voyage et aventures de Frondeabus, fils d’Herschell, dans la
cinquieme partie du monde (an VII — 1799), ou la société idéale présentée comme
un modele a suivre aux habitants de Moria est la république francaise, modele qui
est nié tout au long de la fiction dans les notes de bas de page. Cet exemple est
révélateur de ’une des particularités des utopies de la Révolution : plusieurs textes
présentent une filiation certaine avec I’Utopia de Thomas More ainsi qu’avec les
romans a épisodes utopiques, mais s’inventent é¢galement des formes complexes et

peut-&tre inédites, comme un songe prophétique, inséré dans une fiction épistolaire
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dans les Lettres d’un habitant de Geneve a ses contemporains (1803) de Saint-
Simon.

Enfin, s’est posé le probleme de 1I’édition des utopies pendant la Révolution.
Le cas de Rétif de la Bretonne est particulierement complexe : j’ai d’abord écarté Le
Thesmographe (1789) pour les raisons énoncées précédemment ; toutefois, j’ai
découvert dans la note I de la deuxieme partie la Suite de L’An 1788 a 1789 en
1888, piece qui faisait déja partie de mon corpus mais sous la forme d’un texte de
24 pages, attribué a Rubiscée ; or cette piece se poursuit jusqu’a la fin de la seconde
partie du Thesmographe en intégrant différents textes de Rétif, dont une ceuvre
dramatique, L’An deux mille, un essai intitulé De la Mendicité, et des lettres réelles
comme la Lettre a un ancien ami, homme en place adressée a Trophime-Gérard de
Lally-Tollendal, et cette liste est loin d’€tre exhaustive. Il s’agissait alors de
déterminer si je devais considérer L’An deux mille comme une ceuvre a part entiere,
ce qui semblait se confirmer par I’édition de ce texte dans le volume IV intitulé
Théatre des ceuvres de Rétif de la Bretonne en 1790. La méme question se posait
pour L’An 1788 a 1789 en 1888 donné comme un texte de Rubiscée et publié en
juillet 1789 : ce texte a-t-il écrit avant Le Thesmographe dont je n’ai pu retrouver le
mois d’édition, ou bien est-ce une reprise incomplete de la note I de la seconde
partie du Thesmographe 7 Dans le doute, et puisque cette ceuvre a fait ’objet d’une
publication séparée et différente, je I’ai intégrée dans mon corpus. Et j’ai finalement
admis Le Thesmographe puisqu’il contient un « morceau » uchronique, la Suite de
L’An 1788 a 1789 en 1888, comprenant la description de la société de 1888

présentée comme idéale.

2-2- Résultats de la recherche

Apres avoir tranché, plus que résolu, tous ces problemes, j’ai fini par établir

un corpus contenant 55 ceuvres dont je propose une présentation succincte dans

. - ‘o 88
I’annexe 1 afin de faciliter la lecture de mes analyses ultérieures.

8 Voir I’annexe n° 1.
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Tableau n° 3 : L’utopie pendant la Révolution francaise

Année Textes lus et retenus | Textes non lus qui
d’éditions comme des utopies ou des | peuvent etre des utopies
ceuvres a épisodes
utopiques
1788 1
1789 9
1790 6
1791 5% 1
1792 8**
1793 5
1794 1 1
1795 1
1796 2
1797 1
1798 2 1
1799 3 2
1800 2k 1
1801 0
1802 2
1803 6
1804 1
total 55 6%

8 _ Dorvigny (Louis-Archambault), Les quatre cousins et l'inventaire d’un mauvais riche, Paris,
Vatar-Jouannet, an VIII, 3 tomes, 202-225-223 p. : ouvrage absent de la BNF : I’ouvrage se trouve
a la Bibliotheque d’Oron en Suisse, mais il est cité dans les ouvrages de Cioranescu, Monglond,
Quérard, et Angus Martin avec les mots-clés suivants: récit a la premicre personne; pays
imaginaire ; voyages ; ton philosophique.

- Ménégault, A.-P.-F., Stéphanor ou les aventures d’un jeune Portugais, Paris, Le Prieur, an
VI-1798, 2 tomes, 130-140 p.: ouvrage absent de la BNF mais il est cité dans les ouvrages de
Barbier, Monglond, Quérard, Martin avec les mots clé suivants : récit a la premire personne avec
des récits intercalés a la troisiéme personne ; voyages, aventures, naufrage, découverte d’une ile
inconnue (L’ile des singes dont le Roi est mi-homme, mi-singe.) ; autres éditions : an VIII, 1800.

- A. T. de Rochefort, Adraste et Nancy, Tonga et Peggy Nyredon ; deux anecdotes américaines qui
contiennent plusieurs faits sur la révolution de I’Amérique septentrionale ; les descriptions des
villes principales de cette partie du continent, et les opinions d’un vrai républicain sur les
gouvernements (1794), ouvrage absent a la BNF, qui se trouve a la British Library a Londres.
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*Je répertorie Nicodéme dans la lune de Beffroy de Reigny en 1791, date de parution de
I’ceuvre, mais celle-ci a été représentée pour la premicre fois le 7 novembre 1790 et a été
jouée de nombreuses fois avant que le texte ne soit publié, fait important a noter pour
étudier I’impact des ceuvres sur les mentalités de 1’époque.

** Les comédies Le Passé, Le Présent, L’Avenir de Picard ont été recues au Théatre de la
Nation le 30 juillet 1791, mais elles ne furent jouées pour la premicre fois que 24 aofit
1792 et fut publiée au début de I’année 1792,

**% I’Amazone de Bernardin de Saint-Pierre n’est éditée qu’en 1831 et semble avoir été
rédigée entre 1800 et 1803. Je la répertorie en 1800.

Apres ce bilan sur I’état actuel de la recherche sur I'utopie pendant la
Révolution, force est de constater qu’il n’y a jamais eu d’étude globale et
approfondie sur ce sujet. Les différentes bibliographies se reprennent partiellement
les unes les autres en fonction de la définition donnée au terme utopie, qui, quand
elle est précisée, varie du genre littéraire au mode de pensée. Ce flottement
définitionnel traverse les études critiques qui mentionnent 1’utopie.

Les difficultés rencontrées lors de la constitution du corpus révelent déja
quelques particularités des fictions utopiques de la période révolutionnaire : entre
autres, la frontiere exigué€ entre la représentation allégorique de la réalité¢ et la
présentation d’une société¢ idéale, ou I'insertion de fragments utopiques dans des

formes textuelles variées.

- Lejeune (Augustin), Le jeune sauvage dans la société (1799), Paris, Maradam, 339 p. : ouvrage
absent a la BNF, qui se trouve a la British Library & Londres et est cité dans les ouvrages de Delcro,
Monglond, Quérard et Angus Martin avec les mots clé suivants : récit a la troisieme personne ; le
située pres de la Nouvelle Zélande ; voyages et aventures ; ton satirique.

- Mme Cottin, Claire d’Albe (1799), ouvrage absent de la BNF, présent a la bibliotheque d’Oron,
cité par Omacini dans son ouvrage sur le Roman épistolaire frangais au tournant des Lumieres.

- Beffroy de Reigny, Les deux Nicodemes ou les Frangais dans la planéte de Jupiter, représenté le
25 novembre 1791, piece absente a la BNF et dans son ouvrage sur Beffroy de Reigny, dit le Cousin
Jacques (1930), Charles Westercamp affirme que cette piece n’a jamais été imprimée, mais fut
jouée le 25 novembre 1791 au théatre de Monsieur, rue Feydeau : Westercamp (Charles), Beffroy
de Reigny, dit le Cousin Jacques, Laon, Editions des Tablettes de 1’ Aisne, 1930, p. 180. On en
trouve un résumé dans le Supplément des Affiches, annonces et avis divers, ou Journal général de
France du mercredi 23 novembre 1791, pp. 4253-4256.

% Cette information provient de I’ouvrage d’André Tissier, Les spectacles a Paris pendant la
Révolution, De la réunion des Etats généraux a la chute de la royauté : répertoire analytique,
chronologique et bibliographique, 1789-1792, Geneve, Droz, 1992, t. 1, p. 192.
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CHAPITRE 2

PANORAMA DE L’UTOPIE SOUS LA REVOLUTION
FRANCAISE

Vu I’ambiguité de la définition de I’utopie dans les ouvrages critiques cités
précédemment, il m’a semblé important de mener une enquéte approfondie sur
I’acception et les usages du terme a I’époque révolutionnaire afin de fonder mes
analyses ultérieures sur la définition et les représentations de 1’utopie que pouvaient
avoir les hommes de la Révolution. Pour ce faire, il s’agit, dans un premier temps,
d’établir si les dictionnaires et encyclopédies qui paraissent pendant la Révolution
définissent le terme utopie, ensuite d’enquéter sur les emplois de ce terme par les
hommes de la Révolution et enfin, d’établir en quels termes les utopies de mon

corpus sont désignées a I’époque de leur parution.

1- Les mentions, usages et définitions du terme utopie dans les écrits de la
période révolutionnaire

1-1- Les définitions de D’utopie dans les dictionnaires et les
encyclopédies

A la veille de la Révolution, notamment dans les Eléments de
littérature (1787) de Marmontel ainsi que dans le Dictionnaire critique de la langue
frangaise (1788) de Féraud, il n’y a pas d’article utopie’'. En revanche, I’utopie est

présente dans le Dictionnaire universel des sciences morale, économique, politique

1 Abbé Féraud, Dictionnaire critique de la langue francaise, tome 3, Paris, Mossy, p. 493.
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et diplomatique ou Bibliotheque de ’homme d’état et du citoyen (1777-1783) de
Jean-Baptiste-René Robinet et dans I’ Encyclopédie méthodique (1784-1788)"%. Ces
deux ouvrages contiennent une entrée « Utopie », renvoyant a I’ouvrage de Thomas
More, qu’ils qualifient tous deux de «roman politique ». Le principal critere
prévalant a leur analyse semble &tre le caractere utile et praticable des idées
politiques avancées par ’auteur. L’article du Dictionnaire universel des sciences
morale, économique, politique et diplomatique ou Bibliotheque de I’homme d’état
et du citoyen s’ouvre par ce jugement : « Quelque impraticable que soit I'idée de
I’utopie, elle est noble, honnéte, intéressante, et aussi utile qu’une chimere puisse
I’&tre »°, nuancé par la suite :

A ces derniers articles pres, aucun des principes des Utopiens ne peut étre
applicable aux grands Etats qui composent 1I’Europe. L’inégalité des
conditions, celle des richesses, le commerce, le luxe méme, sont nécessaires
partout, hors en Utopie. Mais, quand on imagine une république, et qu’on la
suppose petite et isolée, on peut y adapter de pareilles idées.”

On retrouve un discours similaire dans 1article Utopie de 1’Encyclopédie
méthodique, ou il est précisé qu’ « Il y a peu de choses utiles dans I’ Utopie »°°.

On retiendra cependant la présence d’utopies - telles L’Isle inconnue ou
L’Histoire des Sévarambes - dans cette partie « Economie politique » de
I’Encyclopédie méthodique, aux cOtés de réflexions sur les gouvernements
européens. L’auteur, Démeunier, s’en justifie de la maniére suivante :

Les projets les plus chimériques sur la législation et les gouvernements
offrent ordinairement des vues utiles ; on aime d’ailleurs a voir le tableau
d’un état heureux, dans lequel on ne se trouvera jamais. Les divers romans

2 Sur I'analyse précise du traitement de 1’utopie dans ces deux ouvrages, voir Benrekassa
(Georges), Le concentrique et I’excentrique. Marges des Lumiéres, Paris, Payot, 1980 (chapitre 4
intitulé « Le savoir de la fable et I'utopie du savoir : textes utopiques et recueils politiques,
1764-1788, pp. 125.-153) ; sur la réception et le role de 1’ Utopie de Thomas More au XVIIleme
siecle, voir Goulemot (Jean-Marie), « L’Utopie de Thomas More a I’ombre des Lumieres : histoire
fragmentaire et hypothétique d’une subversion, d’une appropriation, d’un investissement et de
quelques opérations encore », in Les représentations du XVle siéecle et de la Renaissance au XVIlle
et XIXe siecle, Université de Tours, Cahiers d’histoire culturelle, n® 11, 2002, pp. 51-59.

% Robinet (Jean-Baptiste-René), Dictionnaire universel des sciences morale, économique, politique
et diplomatique ou Bibliotheque de I’homme d’état et du citoyen, Paris, chez I’éditeur, 1783, tome
XXIX, p. 658.

* Ibid., p. 666.

* Encyclopédie méthodique, Paris, 1784- 1787, tome IV, p. 675.
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politiques, publiés jusqu’a présent, auront chacun leur article dans ce
dictionnaire

Aussi peut-on conclure qu’a la veille de la Révolution - ainsi que
I’institutionnalise la définition du Dictionnaire de I’Académie de 1762 : « UTOPIE.
s. f. Titre dun ouvrage. On le dit quelquefois figurément Du plan d'un
Gouvernement imaginaire, a l'exemple de la République de Platon. L'Utopie de
Thomas Morus »°" -, le terme utopie n’est pas employé couramment comme un nom
commun définissant un genre littéraire, mais renvoie a I’ceuvre de Thomas More. Le
terme « roman politique » lui est préféré pour désigner les ouvrages contenant un

plan de gouvernement imaginaire.

Dans la majorité des dictionnaires qui paraissent avant 1798, on constate une
absence du terme utopie : par exemple, dans le Dictionnaire raisonné de plusieurs
mots qui sont dans la bouche de tout le monde et ne présentent pas des idées bien
nettes (1790) par M. ***_ les principaux mots définis sont : anarchie, constitution,
liberté, propriété, loi et nation” . Le terme ne fait pas partie non plus de ’ouvrage
intitulé Néologie, ou Vocabulaire des mots nouveaux, a renouveler ou pris dans des
acceptions nouvelles (1801), dans lequel Mercier place tous les mots qu’il «a
ressuscités », soit par I’étymologie, soit par I’analogie, en partant de « boutures ».”

Il faut ainsi attendre la cinquieme édition du Dictionnaire de [I’Académie

Frangaise en 1798 pour voir apparaitre une nouvelle définition qui annonce un
emploi plus courant du terme dans le sens de genre littéraire :

UTOPIE s. f. se dit en général d'un plan de Gouvernement imaginaire, ou
tout est parfaitement réglé pour le bonheur commun, comme dans le Pays
fabuleux d'Utopie décrit dans un livre de Thomas Morus qui porte ce titre.
Chaque réveur imagine son Utopie.wo

% Encyclopédie méthodique, Avertissement, op. cit., p. V.

T Dictionnaire de I’Académie frangaise, quatrieme édition, Paris, Vve de Bernard Brunet, 1762,
p- 899.

® Dictionnaire raisonné de plusieurs mots qui sont dans la bouche de tout le monde et ne
présentent pas des idées bien nettes, Paris, Impr. nationale, 1790, 285 p.

% Mercier, Néologie, ou Vocabulaire des mots nouveaux, & renouveler ou pris dans des acceptions
nouvelles, Paris, chez Maradan et chez Moussard, an II (1801), p. vij. On aurait pu s’attendre a la
présence du terme utopie dans un ouvrage réalisé par I’auteur de L’An 2440, réve s’il en fut jamais
(1771).

19 Dictionnaire de I’Académie frangaise, cinquieme édition, Paris, J.-J. Smits, an VII-1798, p. 710.
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Cet emploi se confirme dans le Dictionnaire universel de la langue francaise, avec
le latin ; Manuel de grammaire, d’orthographe (1800) de P. C. V. Boiste, ou la
référence a I’ouvrage de Thomas More disparait :

Utopie, s. f. plan d’un gouvernement imaginaire et parfaitement réglé pour
le bonheur commun ; pays imaginaire. v. Ou, non, topos, lieu, gr.101

Dans le Lycée, ou Cours de littérature ancienne et moderne (1798) de J.-F.
La Harpe, le terme utopie se trouve dans la table analytique, et est défini par
«I’ouvrage de Thomas More, Chancelier d’ Angleterre, dans lequel il imagine un
plan de gouvernement »'*>. Dans le corps du texte, la référence a I’ceuvre de
Thomas More fait I’objet d’une note de bas de page, insérée dans un commentaire

sur Le Code de la nature :

N

Maintenant que nous savons a quoi nous en tenir, et que nous
sommes slrs de notre fait, nous pouvons nous permettre un moment
quelques réflexions tranquilles, soit sur le partage des terres tant proné dans
notre révolution, soit sur la communauté des biens proposée ici par Diderot.

Ce réve, qui a un faux air de philanthropie, a pu s’offrir souvent a
I’imagination, non pas assurément comme une idée politique et praticable
(ce qui serait la démence complete), mais comme une fable de 1’age d’or,
comme une espece d’Uropie (I) dont s’amusent quelquefois tres
innocemment ceux qui cherchent, dans les illusions, une perfection
imaginaire qu’ils ne trouvent pas dans les réalités. S’il n’y avait ici que cette
espece de jeu d’esprit, on n’y ferait pas plus attention qu’a quelques autres
romans philosophiques du méme genre, et 1’on renverrait ces fictions au
pays dl%s3 Sévarambes et a la terre d’Eldorado ; mais ce Code est tout autre
chose.

Le (I) renvoie a une note de bas de page, ou il est précisé : «c’est le titre d’un
ouvrage de Thomas More, ou il a tracé de fantaisie un gouvernement d’hommes
o104 o : , , :
parfaits. » . Ce passage est intéressant car il montre, d’une part, que 1’utopie est
toujours jugée en fonction de son impact sur la réalité : comparée au Code de la
nature, la fiction utopique ne se révele pas dangereuse. On retrouve alors le lexique

de I'illusion et I’ouvrage de More est envisagé comme le paradigme d’un ensemble

101 Boiste (P. C. V.), Dictionnaire universel de la langue francaise, avec le latin ; Manuel de
grammaire, d’orthographe et de néologie (1800), Paris, 1812, p. 833.

1214 Harpe (J.-F.), Lycées, ou cours de littérature ancienne et moderne, H. Agasse, p. 716.

' Ibid., vol. XVI, pp. 237-238.

' Ibid., p. 238.
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d’oeuvres, que D'auteur désigne par plusieurs synonymes: fable, roman

philosophique et fiction.

Pendant la Révolution francaise, 1’utopie est essentiellement désignée par
I’expression « roman politique », qui perdure bien apres 1804, comme par exemple
dans la Petite bibliographie biographico-romanciere, ou dictionnaire des
romanciers tant anciens que modernes, tant nationaux qu’étrangers (octobre 1821),
de Nicolas-Alexandre Pigoreau qui qualifie L’Isle inconnue (1783-1787) de Grivel

de « roman moral et politique »'*.

1-2- Occurrences du terme utopie dans les cuvres fictionnelles et
non fictionnelles de la Révolution francaise

Il s’agit a présent de présenter les résultats d’une recherche des
emplois - contexte et sens - du terme utopie et de ses dérivés pendant la Révolution
francaise.

J’ai trouvé plusieurs informations dans 1’article de Hans-Giinter Funke ; il
cite I’utilisation du néologisme les utopiens par Mirabeau en 1789 et par Rivarol en
1792, ainsi qu’un troisieme emploi :

En 1793 et 1794 le jacobin Camille Desmoulins, dans son périodique Le
Vieux Cordelier, défendit son modérantisme politique comme « mon vieux
systtme d’Utropie », son idéal politique comme «une constitution
utopienne ».'*

Reprenant ces références dans son ouvrage intitulé Utopies et utopistes (2007),
Thierry Paquot les commente :

Quelques années plus tard, Mirabeau qualifie les partisans d’une utopie
d’ «utopiens » (1789), ce qui, pour lui, signifie « charlatans », tandis que,

19 pigoreau (Nicolas-Alexandre), Petite bibliographie biographico-romanciére, ou dictionnaire
des romanciers, tant anciens que modernes, tant nationaux qu’étrangers, Paris, Pigoreau, 1821, p.
210.

'% Funke (Hans-Giinter), « L’évolution sémantique de la notion d’utopie en francais », op.cit., p.
27.
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pour Camille Desmoulins, les utopiens sont assurément des gens estimables,
. P oo ; 107
auxquels il s’ associe afin d’élaborer une « Constitution utopienne »."

On trouve également des informations précieuses sur les mots dérivés du
terme utopie dans différents dictionnaires : ’article utopiste du Dictionnaire de la
langue francaise (1872) d’Emile Littré fournit une précision quant a 1’utilisation du
néologisme utopien par Rivarol : « Le zéele de nos modernes utopiens, Rivarol, dans
le Dict. de DOCHEZ. »'% ; le Dictionnaire historique de la langue frangaise atteste

le mot utopiste des 1792'%

, mais je ne suis pas parvenue a trouver dans quel
contexte - auteur, ceuvres - il apparait.

J’ai également interrogé la base de données frantext pour trouver les
occurrences du terme utopie, en sélectionnant au préalable un corpus de travail
allant de 1788 a 1804, soit quatre-vingt-six textes, et j’ai obtenu deux résultats : une

premiere occurrence dans L’Emigré (1797) de Sénac de Meilhan :

L’ Utopie de Thomas Morus, célebre dans son temps, n’offre plus rien
d’intéressant depuis qu'on a étudié la science des gouvernements, et un
grand nombre d’auteurs pourraient faire aujourd’hui un bien meilleur roman
politique que celui de Morus.'"’

La seconde donne une précision quant a I’'un des emplois cité par H.-G. Funke et
contenu dans Le vieux Cordelier (30 décembre 1793) de Camille Desmoulins :

On voit que ce qu'on appelle aujourd’hui dans mes feuilles, du
P . R ST
modérantisme, est mon vieux systeme d’utopie.

Il convient d’ajouter a ces deux références les mentions que j’ai rencontrées
en établissant mon corpus de travail : le terme « utopie » est particuliecrement
présent dans une fiction pamphlétaire anonyme, intitulée Nouvelle vision de Babouc
ou la Perse comme elle va (1796-1797) :

Au commencement la révolution était superbe. Ce n’est pas, ajoute le
vieillard que je veuille dire qu’elle ne le soit pas encore aujourd’hui. Il n’y a
jamais eu une aussi belle révolution, et grace au ciel, il n’y en aura jamais

107 Paquot (Thierry), Utopie et Utopies, Paris, Editions La Découverte, 2007, p. 7.

1981 ittré (Emile), Dictionnaire de la langue frangaise, Paris, 1872, p. 6566.

' Dictionnaire historique de la langue francaise, sous la direction d’Alain Rey, Paris,
Dictionnaires Le Robert, 1992, p. 2204.

"%S¢nac de Meilhan (gabriel), L’Emigré, p. 1758.

" Desmoulins (Camille), Le vieux Cordelier, n° 6, « Vivre libre ou mourir », 30 décembre 1793, p.
103.
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comme la notre. Nous pouvons sans mentir, nous glorifier d’avoir attrapé
I’excellentissime gouvernement utopien (1) de Thomas Morus. Avec nos
deux chambres et nos quatorze armées, il faudra que nous utopiesions toute
I’ Asie malgré elle.'?

La note de bas de page est intéressante car elle précise le sens donné au terme

utopie en s’appuyant sur la racine grecque et mettant alors en avant son caractere

d’irréalité :

Thomas Morus, grand chancelier d’Angleterre, donna le nom d’utopie
(c’est-a-dire qui n’existe nulle part) a sa république qu’il regardait
malheureusement lui-méme comme un réve, une chose impraticable.
L’ouvrage de Thomas Morus est trés curieux et trés intéressant.' "

Plus loin, on trouve également I’utilisation du terme « roman » comme synonyme

d’utopie :

La chose publique persane, en revanche, est tout ce qu’on peut imaginer de
plus parfait, a cause des principes métaphysiques qui lui servent de base.
D’ailleurs, Platon, Morus, et tous les Grands hommes qui aiment a batir, et a
donner des romans ont fait I’éloge des choses publiques. Ce n’est que dans
les choses publiques, a ce qu'on assure, que se trouve la vertu, et par
conséquent le véritable bonheur.'"

Enfin, j’ai recherché si le terme utopie était présent dans les utopies de mon

corpus. Il est seulement utilisé par Delisle de Sales, dans Eponine, ou de la

République (1793), dans un passage ou le Commodore réfléchit a la construction

d’un modele idéal :

L’embarras n’est pas de faire dans son cabinet des Utopies ou des
républiques : il suffit d’avoir ’ame de Platon ou de Thomas More ; mais il
nous manque d’avoir des hommes, pour étre les instruments de cette
révolution philosophique ; la multitude nulle part ne voudrait acheter la
liberté au prix qu’il lui en cofterait pour la conserver.' "

12 Anonyme, Nouvelle vision de Babouc, ou La Perse comme elle va, op.cit., p. 32.

3 Ibid., p. 32.

" Ibid., Deuxiéme partie, p. 78.

5 Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard dit), Eponine, ou De la République, ouvrage de
Platon découvert et publié par I’auteur de la « Philosophie de la nature », (1793), édition préparée
et présentée par Pierre Malandain, Paris, Annales de I’Université de Besancon, Les Belles Lettres,
collection du Bicentenaire de la Révolution, 1990, p. 76.
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Ainsi, le terme utopie et ses dérivés sont peu usités pendant la Révolution, et
sont tres majoritairement associés a 1’ouvrage de Thomas More. On peut conclure
avec H.-G. Funke que :

L’élément sémantique commun a tous les sens du mot utopie réside dans
leur caractere d’idéalité, ce qui peut favoriser ou sa péjoration en tant que
chimere ou son amélioration en tant que norme idéale de la réalité.''®

1-3- Vocabulaire utilisé pour désigner les utopies du corpus

Seize des cinquante-cinq ceuvres de mon corpus sont désignées dans les
textes liminaires : avertissement, introduction ou préface. Aucun des auteurs du
corpus n’utilise le terme d’utopie et ils lui préferent des termes généraux : le mot
« ouvrage » est le plus employé - on le trouve dans La Constitution de la Lune, réve
politique et moral (1793) de Beffroy de Reigny, dans Le Thesmographe ou ldées
d’un honnéte homme sur un projet de reglement proposé a toutes les Nations
d’Europe pour opérer une réforme générale des loix (1789) de Rétif de la Bretonne,
dans L’heureux naufrage ou [’on trouve une idée de législation conforme a
[’humanité, a la nature et au bien public (1789) de 1I’abbé Serane, dans Voyage a la
nouvelle Philadelphie (1803) de Joseph Saige ou encore dans les Révolutions de
I’Inde pendant le dix-huitieme siecle ou Mémoires de Typoo-Zaeb, sultan du
Maissour (an 1V-1796) de Fantin-Desodoards''’. Dans les Voyages intéressants
pour l'instruction et I’amusement de la jeunesse, dans le goiit du recueil de M.
Campe (1792), Jacques Brez utilise un synonyme, « volume » ; enfin on releve une

expression plus précise indiquant le foliotage du livre, « ouvrage en feuilles » pour

16 Funke (Hans-Giinter), op. cit., p. 28.

"7 Beffroy de Reigny (Louis-Abel, dit le Cousin Jacques), La Constitution de la Lune, réve
politique et moral, Paris, Froullé, 1793, p. 16 ; Rétif de la Bretonne, Le Thesmographe ou Idées
d'un honnéte homme sur projet de réglement proposé a toute une nation de I'Europe pour opérer
une réforme générale des lois, Paris, Maradan, p. 6 ; Serane (abbé Philippe), L’ heureux naufrage
ou I’on trouve une idée de législation conforme a I’humanité, a la nature et au bien public, Paris,
Impr. de Demonville, 1789, «Le traducteur au libraire ou Espece de préface », p. 4; Saige
(Joseph), Voyage a la nouvelle Philadelphie, in Opuscules d’un solitaire, Bordeaux, Bergeret,
1803, « Avertissement », non paginé ; Fantin-Desodoards (Antoine-Etienne-Nicolas), Révolutions
de U'Inde pendant le dix-huitieme siecle ou Mémoires de Typoo-Zaeb, sultan du Maissour, écrits
par lui-méme et traduits de la langue indostane, tome premier, Paris, G. Bridel, 1796,
« Avertissement », p. XV.
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L’Anglais cosmopolite (1799) de Musset-Patay et « cahier manuscrit » pour les
Fragments du dernier voyage de La Peyrouse, édités par Cambry en prairial an V
(1797)"8,

Certains auteurs choisissent un qualificatif apportant des précisions sur la
forme de ’ouvrage : « Songe » et « fictions » pour le Songe de I’Auteur dans les
Remarques patriotiques (1788) d’Olympe de Gouges, « Roman » pour Le Royaume
de Naudelit, « lettres » pour Les Posthumes, Lettres recues apres la mort du Mari,
par sa femme, qui le croit a Florence, Par Feu Cazotte (1802) de Rétif de la
Bretonne, Honorine Clarins, histoire américaine (1792) de Nougaret, et enfin,
« extrait d’une lettre » pour I’ouvrage anonyme les Découvertes dans la mer du sud.
Nouvelles de M. de la Peyrouse jusqu’en 1794. Traces de son passage trouvées en
diverses isles et terres de [’Océan pacifique ; grande Isle peuplée d’émigrés
francais (1798)'". Pierre Gallet ne désigne pas son texte dans le long avertissement
« Au lecteur » qui ouvre le Voyage d’un habitant de la lune a Paris a la fin du
XVIlleme siecle (an XI-1803) ; toutefois, 1l ’annonce dans son journal intitulé
Journal des meeurs publiques, des beaux-arts, de la littérature, du commerce et de
bibliographie Vendémiaire-nivose an XII (oct.-déc. 1803), en le qualifiant de
« roman philosophique, politique et moral w120,

Enfin, le terme « tableau » revient dans deux utopies : dans Olbie ou Essai
sur les moyens d’améliorer les meeurs d’une nation (an VIII-1800) de J.-B. Say, il
est associ€ au terme « raisonnements », et dans L’Architecture considérée sous le

rapport de ’art, des meeurs et de la législation (1804) de Claude-Nicolas Ledoux,

"8 Brez (Jacques), Voyages intéressants pour 'instruction et I’amusement de la jeunesse, dans le
goiit du recueil de M. Campe, Utrecht, B. Wild et J. Altheer, 1792, « Préface », p. xviii ; Musset-
Patay (Victor-Donatien de Musset, dit), L’Anglais cosmopolite, traduit de 1’anglais de milord
Laugher, avec des notes critiques, Paris, Debrai, Louis, Colnet, Delance, an VII (1799),
« Avertissement du traducteur », p. ii ; Cambry (Jacques), Fragments du dernier voyage de La
Pérouse, Quimper, an V (1797), « Avant-propos », p. 11.

19 Gouges (Olympe de), Songe de I’Auteur, dans Remarques patriotiques, s. 1., s. n., 1788, p. 36 ;
Le Royaume de Naudelit ou la France ressuscitée par les Etats-généraux, s. 1., s. n., 1789, Rétif de
la Bretonne (Nicolas Edme), Les Posthumes Lettres recues apres la mort du Mari, par sa femme,
qui le croit a Florence, Par Feu Cazotte, Paris, 1802, « Avis de I’éditeur », p. 1 ; Nougaret (Pierre-
Jean-Baptiste), Honorine Clarins, histoire américaine, Paris, Louis, 1792, p. 2 ; Découvertes dans
la mer du sud, nouvelles de M. de la Peyrouse traces de son passage trouvées en diverses isles et
terres de 1I’Océan pacifique ; grande Isle peuplée d’émigrés francais, Paris, chez Evrerat, 1798,
p. 3.

20 Journal des meeurs publiques, des beaux-arts et de la littérature, Vend.-nivose an XII (oct.-déc.
1803), Paris, s. n., p. 13.
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au terme « projets »12 il peut également Etre utilisé pour désigner non I’ouvrage,
mais le contenu de ['utopie, comme, par exemple, dans De la raison, ou

Ponthiamas (an IV-1796) de Saint Lambert :

Je m’étais quelquefois fait le tableau d’un peuple de sages ; c’était 1a une
N . (1 2 . o122
des chimeres de mon enfance, et M. Poivre a réalisé ma chimere.

Cette citation met en lumiere une caractéristique qui mérite d’étre relevée : dans le
corps du texte, les utopistes mentionnent les pays imaginaires qu’ils présentent, en
les comparant justement aux lieux décrits dans les ceuvres de fiction. Dans
I’ouvrage anonyme Le Royaume de Naudelit ou la France ressuscitée par les Etats-
généraux (1789), le Prince s’exclame apres avoir parcouru le pays: « Tout me
charme : je crois étre dans un de ces lieux enchantés de nos vieux romanciers »'*.
De méme, le narrateur-voyageur de L’heureux naufrage (1789) de I’abbé Serane

affirme :

A la vue d’un pays qui jusqu’alors n’avait eu pour moi d’existence que dans
les feuilles vides des romans ou dans les contes chimériques de fées, j’étais
dans une admiration stupide et muette.'**

On retrouve ici le contre-pied de la mention du caractere illusoire du pays utopique,

ordinairement reproché a 1’utopie.

D’une maniere générale, les rédacteurs de journaux désignent également les
fictions utopiques (les utopies et les ceuvres a épisodes utopiques) en utilisant des
termes généraux comme « ouvrage », « écrit», « brochure », ou en précisant le
genre littéraire auquel elles appartiennent : « roman », « piece », « comédie ». Il
ressort, a la lecture des différents extraits de journaux, que les rédacteurs operent
une distinction entre les ceuvres narratives ou dramatiques a €pisodes utopiques et

les utopies'>. Si I’on prend I’exemple de L’Esprit des journaux, ’accent est

"2l Say (Jean-Baptiste), Olbie ou Essai sur les moyens d’améliorer les maeurs d’une nation, Paris,
Deterville, an VIII (1800), dans (Fuvres diverses de J.-B. Say, Osnabriick, Otto Zeller, 1966,
réimpression de 1’édition de 1848, Préface de la premiere édition, p. 583.

122 Saint-Lambert (Jean-Francois, marquis de), De la Raison, ou Ponthiamas, dans Principes des
meeurs, Paris, H. Agasse, an VI-1798, tome 1, p. 267.

123 Anonyme, Le Royaume de Naudelit, op. cit., p. 80.

'2* Serane (abbé Philippe), op. cit., p. 9.

'2 Se reporter 4 I’ Annexe n° 3.
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fortement mis sur le caractere philosophique d’Olbie, ou essai sur les moyens de
réformer les meeurs d’une nation (an VIII-1800) de Jean-Baptiste Say ou de De la
raison, ou Ponthiamas (an VI-1798) de Saint-Lambert, et sur la réflexion politique
et sociale qu’ils contiennent, alors que pour I’ ceuvre épistolaire de Boulard, La vie et
les aventures de Ferdinand Vertamont, et de Maurice, son oncle avec la description
du pays, des mceeurs des Péru-Mexicains (1792), c’est la trame narrative qui est
essentiellement commentée :

Cet ouvrage brille par une imagination riche, par un ensemble de faits bien
amenés, bien développés et bien dénoués, et par un plan bien concgu, et
conduit avec adresse.'-°

De méme, E. Feuillant, rédacteur du Journal du soir, de politique et de littérature,
affirme a propos d’Olbie ou Essai sur les moyens d’améliorer les mceeurs d’une
nation (an VIII-1800) :

Au total, cet écrit est un des meilleurs ouvrages de politique et de morale qui
aient paru depuis longtemps ; il est fait pour intéresser vivement ceux qui
méditent sur les progres probables de 1’espéce humaine.'*’

Ces différents extraits montrent que pendant la Révolution francgaise, 1’utopie
confirme son appartenance a la sphere du politique en tant que mode de savoir
particulier. Pour preuve, le Journal général de la littérature de la France classe
L’Anglais cosmopolite (an VII-1799) de Musset-Patay dans la rubrique « politique »
a coté des traités et des discours, alors que le journal comprend une rubrique
littéraire annongant les nouveaux romans et les représentations théatrales.

Je n’ai trouvé qu’une seule occurrence du terme utopie, employé comme un
substantif - tout en contenant la référence a I’ceuvre de Thomas More - dans le
Journal encyclopédique de décembre 1792 a propos de I’ceuvre de Le Mercier de la
Riviere, L’ heureuse nation ou Gouvernement des Féliciens (1792) :

Cette nouvelle Utopie est dédiée a la Nation Francaise, par I’auteur qui
déclare qu’il touche a la fin de sa carriere, comme 1’expression des derniers
veeux qu’il fait pour son bonheur. C’est ainsi qu’il est glorieux d’attendre la
fin avec la douce satisfaction de n’avoir vécu, comme I’anonyme, que pour

126 L’esprit des journaux, ouvrage périodique et littéraire, juillet 1792, Liege, Bruxelles, chez J.-J.

Tutot ; Paris, Chez la veuve Valade, p. 50.
127 Journal du soir, de politique et de littérature, frimaire-ventdse an VIII, Paris, s. n., p. 4.
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sa patrie et de pouvoir encore consacrer ses derniers moments, ses dernieres

£ N . N £1: ez 12
pensées 2 lui tracer des modeles de vertu et de félicité.'*®

Toutes les autres occurrences du terme utopie désignent uniquement 1’ouvrage de
Thomas More, qui devient un point de comparaison servant a évaluer I’ceuvre
commentée. Dans les Affiches, annonces et avis divers, ou journal général de
France du 20 septembre 1792, le critere de faisabilité des idées politiques
présentées est toujours efficient et la comparaison avec 1I’ceuvre de Thomas More
est favorable a I'utopie de Le Mercier de la Riviere :

Cet Ouvrage est dans le genre de 1’ Utopie de Thomas Morus. On sait
que I’Utopie est le plan d’'une République a I’'imitation de celle de Platon ;
mais elle n’est pas décrite avec le style éloquent du philosophe Grec. Le
livce de Thomas Morus est plein de bonnes vues dont la plupart sont
inexécutables. Il préche un Amour de la paix et un mépris de I'or qui
exposeraient a des injustices continuelles de la part d’un voisin ambitieux et
puissant : il voudrait que les fiancés se vissent sans fortune, ni sans espoir
d’en acquérir, avant de se marier, et enfin que, lorsqu’un malade est
désespéré, il se donnat ou se fit donner la mort. « Son systeme politique
quoique bon en certaines choses (dit Niceron, qui ne regarde 1’Utopie que
comme une débauche d’esprit), est cependant répréhensible dans d’autres et
impossible dans la pratique ». [...]

L’Heureuse Nation, comme 1’ Utopie de Thomas Morus, offre le plan
du meilleur des Gouvernements possibles ; mais 1’avantage que pourrait
avoir encore cet Ouvrage sur celui du Grand Chancelier d’ Angleterre, c’est
qu’au moins il est praticable, et que le plan qu’il présente peut faire le
bonheur d’une Nation : I’exécution de ce beau modele n’a rien qui soit au-
dessus des forces des hommes.'*

Toutefois, dans la suite de I’article, un autre critere de jugement apparait : les idées
politiques avancées doivent s’adapter aux événements révolutionnaires, c’est-a-dire
en cette fin d’année 1792, au rejet de la monarchie :

Nous avons observé que le plan de cette nouvelle constitution n’était pas
dans le sens de la Révolution Francaise. L.’heureuse Nation pourrait bien ne
passer que pour le réve d’'un homme de bien, mais ce ne serait pas une
raison pour en dédaigner la lecture.'*

Les utopies sont donc plus que jamais jugées sur leur utilité effective, ainsi que le

montrent les exemples suivants. Le rédacteur du Mercure francgais reproche a Picard

128 Journal encyclopédique, 30 décembre 1792, Liege, Everard Kints, tome IX, p. 449.

129 Affiches, annonces et avis divers, ou Journal général de France, Paris, s. n., p. 3879.
130 Journal encyclopédique, tome IX, 30 décembre 1792, p. 465.
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d’avoir convoqué dans L’Avenir le grand Lama, le Mogol et le Sophi, constatant
que « I’on ne sert pas sa Patrie par des réves »'>'. Dans plusieurs journaux, 1’utopie
Olbie ou Essai sur les moyens d’améliorer les meeurs d’une nation (1800), recoit,
au contraire, de véritables éloges, qui reposent sur le caractere actuel des idées
défendues par J.-B. Say ; E. Feuillant, rédacteur du Journal du soir, de politique et
de littérature, la présente ainsi :

Ce nouvel ouvrage est fort de choses et brillant de style ; il décele
non seulement un excellent écrivain, mais un honnéte homme et un vrai
philanthrope. [...]

On voit que c’est un ouvrage dans le genre de la république de
Platon et de I’utopie de Thomas Morus ; mais il a I’avantage de venir deux
mille cinq cents ans apres le premier et pres de cing cents apres le second, et
de participer par conséquent a tous les derniers progres de 1’esprit humain
qui en a fait de grands dans le siécle dernier et dans celui-ci."*”

Des propos similaires se donnent a lire dans La Décade philosophique, littéraire et
politique (nivose-ventdse an VIII) :

I [J.-B. Say] a fait I'histoire d’un peuple imaginaire, heureux par sa
moralité, et ayant acquis sa moralité par de bonnes institutions ; il suppose a
ce peuple, tant au-dedans qu’au-dehors, les mémes rapports sociaux qu’on
remarque dans les nations modernes les plus civilisées, et cela suffirait pour
mettre une grande différence entre son ouvrage et ceux de Platon, de
Thomas Morus et les Troglodytes de Montesquieu.'

Sous la Révolution francaise, le terme ufopie renvoie essentiellement a
L’Utopie de Thomas More qui joue, pour reprendre I’expression de Jean-Marie

Goulemot, «le rdle d’une matrice » 134

; sans qu’elle fasse 1’objet d’une
catégorisation, la conscience d’une tradition utopique - c’est-a-dire un groupement
d’ceuvres qui ont des caractéristiques communes et reposent sur la filiation avec un
modele commun - existe bien. Il convient de noter une « politisation » continue de

I’utopie pendant la Révolution francaise avec I’utilisation de 1’expression « roman

B! Ibid., p. 74.

132 Journal du soir, de politique et de littérature, frimaire-ventose an VIII, op. cit., p 4.

33 La Décade philosophique, littéraire et politique, par une société de républicains, nivose-ventose
an VIII, Paris, s. n., vol. 24, p. 478.

3 Goulemot (Jean-Marie), « L’Utopie de Thomas More a I'ombre des Lumieres : histoire
fragmentaire et hypothétique d’une subversion, d’une appropriation, d’un investissement et de
quelques opérations encore », op. cit., p. 58.
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politique », qui s’avere la plus usitée pour désigner 1’utopie. Méme si le terme
utopie entre dans les dictionnaires apres 1798 comme un nom commun qui désigne
un plan de gouvernement, le mot ne semble pas €tre entré dans les usages au cours
de la Révolution, comme le montrent principalement les commentaires des ceuvres
dans la presse. Il ressort également de cette enquéte I’idée d’un jugement de 1’ceuvre
en fonction de son caractere réaliste, c’est-a-dire de sa capacité a €tre appliquée a la

réalité et de son utilité.

2- Succes des fictions utopiques

Afin de rendre compte le plus précisément possible de la richesse et de la
complexité des ceuvres du corpus, il me semble utile de compléter la présentation
des utopies, réalisée dans I’annexe 1, par une série de tableaux illustrés de
graphiques montrant les différentes caractéristiques formelles de ces ceuvres
littéraires' ™. 11 est cependant nécessaire de préciser 1’extréme relativité des chiffres
avancés, et le caractere relativement aléatoire d’une telle étude statistique, qui
présente cependant le mérite de mettre en lumiere la corrélation entre la production

d’oeuvres utopiques et I’actualité historique et politique.

2-1- Un « genre » vivant

Dans le cadre d’une étude sur I’imaginaire, il parait utile de comparer les
différents rythmes de publication de 1’utopie pendant la Révolution frangaise, en
s’appuyant sur les parutions de fictions utopiques révolutionnaires et leurs
rééditions au cours de la période révolutionnaire, ainsi que sur les rééditions
d’utopies antérieures a la Révolution, ces trois données apportant des informations
complémentaires sur le succes du genre utopique, mais surtout, sur les rapports

. . . ‘o . 136
entre la création, la reprise d’une tradition et les événements contemporains ™.

"3 I analyserai les tableaux ainsi que les graphiques qui les illustrent dans un méme commentaire.
1 Je ne donne pas ici le détail des utopies rééditées (nom et dates) : ces informations feront I’objet
d’une analyse dans la quatrieme partie de cette étude.
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Tableau n° 4 : Périodisation globale des utopies pendant la Révolution

UTOPIES PARUES REEDITIONS REEDITION D’UTOPIES
DATES PENDANT LA D’UTOPIES ANTERIEURES A LA
REVOLUTION PARUES PENDANT REVOLUTION"’
(premiere édition) LA REVOLUTION
1787 - - 10
1788 1 8
1789 9 1 2
1790 6 1 3
1791 5 5 3
1792 8 3 1
1793 5 2 7
1794 1 2
1795 1 2 4
1796 2 1 5
1797 1 4 4
1798 2 3 4
1799 3 5
1800 1 1 3
1801 0 1 1
1802 2 1 4
1803 6 0
1804 1 1
TOTAL 54* 27 18 (Garnier) + 49

* L’Amazone de Bernardin de Saint-Pierre n’est pas incluse dans ce tableau, car, bien
qu’elle ait été rédigée entre 1800 et 1803, elle parait pour la premiere fois en 1831.

"7 Cette derniére rubrique contient également les utopies qui ont été écrites avant la Révolution et
n’ont été publiées qu’alors. Ainsi, je n’ai pas inclus Le Supplément au voyage de Bougainville de
Diderot car, bien qu’édité pour la premicre fois sous forme d’imprimé en 1796, il a été rédigé
vraisemblablement en 1772, et il fait I’objet d’une publication manuscrite dans la Correspondance
littéraire entre avril 1773 et avril 1774. Les chiffres des rééditions d’utopies parues avant la
Révolution avancés dans ce tableau proviennent des ouvrages suivants : Hartig (Irmgard), Essai de
bibliographie, Paris, Société des Etudes robespierristes, 1977, 83 p.; Martin (Angus), Mylne
(Vivienne G.), Frautchi (Richard), Bibliographie du genre romanesque frangais: 1751-1800,
London, Mansell, Paris, France expansion, 1977, 529 p., ainsi que des différents journaux
révolutionnaires qui sont mentionnée en introduction de I’annexe 3.
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Toutefois, je 1’ai admise dans mon corpus puisque, congue dans la période qui m’intéresse,
elle est porteuse de I’imaginaire de 1’époque.

Graphique n° 1 : Périodisation globale des utopies sous la Révolution francaise
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La conversion des chiffres du tableau n°l en histogramme met davantage en
lumiere 1’évolution de la production utopique pendant la Révolution francaise : la
publication des utopies — premieres parutions et rééditions confondues — est assez
importante tout au long de la Révolution, excepté pour les trois années : 1794, 1801
et 1804. La réédition d’utopies parues pendant la Révolution - ayant parfois lieu
I’année méme de la premiere parution — qui s’échelonne jusqu’en 1802 confirme le
succes de 1’utopie.

Si 'on s’attache a observer la seule publication des utopies pendant la
Révolution, trois phases principales apparaissent : une production importante entre
1789 et 1793, qui peut s’expliquer par I’enthousiasme provoqué par les événements
de 1789 et la volonté de participer a la régénération de la France ; une production
beaucoup plus faible entre 1794 et 1800 : I’expérience de la Terreur peut expliquer
la faible production des années 1794 et 1795, signifiant probablement une perte
d’espoir en la construction d’une société meilleure ; enfin, un pic de production en
1803 qui contraste avec 1’absence d’utopies en 1801 : cette irrégularité pourrait
signifier une période de désenchantement, puisqu’a partir du Consulat, on passe
progressivement d’un pouvoir fort a la dictature, avec notamment la révision
constitutionnelle de I'an X et une répression de toute forme de critique du
gouvernement. Il ne serait donc pas surprenant que les auteurs se servent de 1’utopie
pour dénoncer le régime en place sans étre inquiétés.

En ce qui concerne la réédition d’ceuvres utopiques parues avant la
Révolution, si I’on s’appuie sur les chiffres du tableau n° 1, on remarque une quasi
équivalence entre la production d’utopies pendant la Révolution et la réédition
d’utopies parues antérieurement - ce qui laisse entrevoir la persistance d’une
tradition utopique tout au long du XVIIIeme siecle, mais aussi le besoin d’un
recours a des modeles passés dans une période de reconstruction politique.
L’histogramme permet de comparer plus précisément ces deux données.

Parallelement, pour les rééditions de textes utopiques parus avant la
Révolution, on observe trois phases distinctes : la stagnation d’un niveau moyen de
1789 a 1792 - ou la création d’utopies est plus importante que la réédition des

utopies antérieures a la Révolution, un pic en 1793, le maintien d’un niveau
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relativement important de 1795 a 1802, ou les rééditions d’utopies écrites avant la
Révolution dépassent le nombre de créations d’utopies. Il convient de s’interroger
sur les raisons motivant la réédition d’utopies antérieures a la Révolution : s’agit-il
de la reprise de modeles passés par nostalgie d’un ordre politique désormais révolu,
ou en raison d’une impossibilité a construire de nouveaux modeles de société, d’un
moyen de délivrer un message politique en échappant a la censure, voire a la mort,
ou bien encore d’un besoin de s’appuyer sur des modeles déja établis pour alimenter
la réflexion philosophique et politique contemporaine ?

Si I’on utilise ces chiffres pour enquéter sur le rdle des utopies dans
I’évolution des mentalités au cours de la Révolution, 1l est nécessaire de minimiser
la forte réédition d’utopies de 1787 a 1789, qui correspond a la publication des
Voyages imaginaires, songes, visions et romans cabalistiques ornés de figures par
Charles Georges Thomas Garnier. En effet, cette collection s’attachant au genre du
« voyage imaginaire » contient relativement peu d’utopies: pour Jean-Marie
Goulemot, ces dernieres représentent seulement un tiers de I’ensemble'*®. Garnier
méle en effet des ceuvres appartenant a des sous-genres tres divers tels, par exemple,
la robinsonnade, le songe, les voyages imaginaires merveilleux. De plus, ainsi que
le souligne tres justement Jean-Michel Racault, beaucoup d’utopies connues sont
absentes de cette collection comme 1’ Utopia de More, ou encore des ceuvres qui
répondraient a la définition du voyage imaginaire proposé par Garnier telles
I’Histoire des Ajaoiens de Fontenelle, La Basiliade de Morelly, etc'”’. C’est pour
cette raison que je ne retiens comme ceuvres utopiques intégrées dans le tableau n° 1
que les ouvrages des deux premicres divisions, qui contiennent respectivement les
« Voyages romanesques » et les « Voyages imaginaires merveilleux » - de la

. .. L, . .. 140
premiere classe intitulée « Voyages imaginaires » .

"% Goulemot (Jean-Marie), « Voyages imaginaires 2 la veille de la Révolution », op. cit., p. 239.

% Racault (Jean-Michel), L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, op. cit.,
p. 165.

' Ce choix est évidemment subjectif puisqu’il repose sur une définition personnelle de 1’utopie.
Toutefois, je me suis également appuyée sur les bibliographies proposées par Raymond Trousson,
Imrgard Hartig et Jean-Michel Racault pour déterminer le nombre d’utopies présentes dans cette
collection, soit dix-huit ceuvres publiées entre 1787 et 1788 puisqu’en 1789 paraissent les tomes 35
et 36 et le Supplément aux voyages imaginaires contenant un recueil de naufrages véritables, qui
ne comprennent aucune utopie.
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Toutefois, il est significatif que le recueil mette en avant la dimension
imaginaire et fantaisiste de ces voyages imaginaires. Cette vaste entreprise de
librairie montre bien qu’a la veille de la Révolution, I'utopie - le terme n’est, par
ailleurs, jamais utilis€ dans la classification de Garnier, qui se veut pourtant
rigoureuse — n’est pas envisagée, de prime abord, comme un texte politique. Il
s’agira ainsi d’évaluer dans quelle mesure la fonction politique de I’utopie prend de
I’ampleur au cours de la Révolution francaise, et comment elle se conjugue avec la

fonction de divertissement mise en valeur par I’édition de Garnier.

2-2- Un « genre » en évolution : entre tradition et innovation

Le tableau suivant propose un classement des utopies en fonction de leur
appartenance générique. Il a été tres difficile de classer ces ceuvres dans une seule
« catégorie » en raison de leur complexité formelle. Le critere qui a prévalu est le
choix de la forme générale de I’ceuvre par 1’auteur puisqu’il m’apparait important,
dans une étude sur I’imaginaire littéraire et politique, de mettre en lumiere 1’horizon
d’attente ainsi créé chez les lecteurs. Le choix des termes désignant les différentes
catégories s’est révélé tout aussi délicat : j’ai tenu a bien différencier les ceuvres
dont le but essentiel est la présentation d’un monde meilleur, les utopies, de celles
ou 'utopie ne représente qu'une €tape dans la narration, les eceuvres a épisode(s)

utopique(s).
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Tableau n° 5 : Répartition des utopies selon leur forme textuelle

®cuvre
dates utopie a
épisode(s)
utopique(s)
0 fiction narrative
= S )
S g 9 et = o
O = | B 5 [l = \ Q \ = =
5|283|3 |8 |=z 2" g3 |SE |2E
=5 ) g8 | f
1788 1
1789 1 1 4 2
1790 1 1 2
1791 3 1
1792 2 1 2 1
1793 2 1 1 1
1794
1795 1
1796 1 1
1797 1
1798 1 1
1799 3
1800 1 1
1801
1802 2
1803 1 3 1
1804
Total | 6 4 4 4 20 2 2 8

77




Les deux graphiques qui suivent visent a illustrer différentes parties du tableau n°5 :
le graphique n° 2 traite de la répartition entre utopies narratives, utopies
dramatiques et ceuvres a épisode(s) utopique(s); Le graphique n° 3 précise le

« sous-genre » des utopies narratives.

Graphique n° 2 : Utopies narratives, utopies dramatiques et ceuvres a épisodes
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Graphique n° 3 : Les utopies narratives

songe
11%

conte
14%

récit de
voyage
53%

récit
épistolaire
11%

théorico-
discursive
11%

Au cours du XVIIIeme siecle, I’'utopie connait un franc succes et conserve
généralement la forme traditionnelle du récit de voyage imaginaire. A la fin du
siecle, on observe le méme attrait pour la fiction utopique, mais celle-ci se diversifie
dans le choix de la forme littéraire utilisée. Comme le montre le graphique n° 3, le
récit de voyage est, sans conteste, la forme dominante de 1’utopie pendant la
Révolution frangaise avec un nombre de 20 ceuvres sur 55 ' D’une part, la
persistance de ce modele narratif s’explique par la volonté des auteurs de s’inscrire
dans une tradition, c’est-a-dire de satisfaire 1’attente du public : en effet, méme s’il
n’existe aucune théorisation du genre utopique pendant le XVIIIeme siecle, on

pourrait parler d’'une poétique historique, autrement dit de la conscience pour ces

"Toutefois, comme nous le verrons dans la suite de ce chapitre, la reprise de la forme du récit de
voyage se complexifie pendant la Révolution par I’introduction d’autres éléments textuels dans la
fiction utopique.
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auteurs de s’inscrire dans une continuité formelle. D’autre part, I’intérét qu’offre
cette forme littéraire n’est pas négligeable : si ’on définit 1’utopie comme la
présentation - prenant la forme d’une description ou d’une représentation - d’un
autre monde défini comme le meilleur ou le meilleur possible, servant a la fois de
modele politique et d’instrument critique vis-a-vis du monde réel, I’un des aspects
déterminants de la fiction utopique est, sans aucun doute, la modalité choisie pour
mettre en relation 'ici et I’ailleurs, le monde réel et le monde utopique. Dans le
récit de voyage, cette médiation est assurée par le narrateur-voyageur qui découvre
le monde inconnu avec son systeme de valeur européen. La structure relativement
fréquente en trois parties (le voyage et naufrage ; la découverte et la description
d’un monde inconnu ; le retour en Europe) permet d’établir a la fois 1’altérité et la
possibilité d’'une comparaison.

Pendant la Révolution, néanmoins, les autres modes de mise en relation et de
confrontation se développent. Qu’il s’agisse de répondre aux gofits du public, de
choisir des formes plus adaptées au contexte politique ou bien encore d’utiliser des
genres délivrant le plus efficacement possible leur message politique, les utopistes
de la période révolutionnaire convoquent de nombreux sous-genres
romanesques : le conte oriental souvent allégorique, le songe, le dialogue mais aussi
le récit épistolaire tres en vogue dans la seconde moiti€é du XVIIIeme siecle suivant
le modele de La Nouvelle Héloise.

Le choix de la forme littéraire montre d’emblée 1’orientation que I’utopiste
souhaite donner a sa fiction. Par exemple, 1’ utilisation du conte s’explique aisément
par la nécessité du recours a une forme bréve dans le contexte révolutionnaire :
certaines utopies sont en effet publiées la méme année que les événements qu’elles
retracent comme, par exemple, I’ouvrage anonyme intitulé Philo, histoire politico-
philosophique par MM. L...Y., grenadier non soldé de la garde nationale parisien
(1790) qui fait le récit d’une heureuse révolution'*?. Tl s’agit peut-€tre également de

s’inscrire dans une tradition : on connait le succes du conte au cours du siecle. La

Y2 Philo, histoire politico-philosophique par MM. L...Y., grenadier non soldé de la Garde
nationale parisienne, L....T, de Patriophile, Paris, Girardon et chez les marchands de nouveautés,
de I’imprimerie de Momoro, 1790, Paris : Girardon et chez les marchands de nouveautés, 1790, ii-
78 p.
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tradition du conte libertin et oriental du début du siecle s’enrichit d’une dimension
philosophique, notamment avec Voltaire. Les contes voltairiens associent la
fantaisie - en reprenant les éléments exotiques ou irréels des contes traditionnels
tout en les détournant dans une visée parodique - et la vraisemblance, en insérant
des références a la réalité et aux débats philosophiques, politiques et religieux de
I’époque. Cette alliance de fantaisie et de vraisemblance permet a la fois de distraire
le lecteur et de le faire réfléchir. La dimension pédagogique de ces contes se lit dans
la volonté d’incarner la réflexion philosophique et politique par des personnages ou
des événements narratifs, autrement dit de la rendre concrete ; certains auteurs de la
Révolution font explicitement ou implicitement référence a des contes du XVIIIeme
siecle. Il est intéressant de préciser la nature de ce phénomene que Gérard Genette

. 214
nomme transtextualité '*?

. Ce lien peut tout d’abord étre intertextuel, avec une
allusion a une ceuvre précise dans le titre de 1’utopie comme par exemple 1’ouvrage
anonyme intitulé Voyage de M. Candide fils au pays d’Eldorado vers la fin du
XVlIlleme siecle, pour servir de suite aux aventures de M. son pere (1803)'*, ou
encore une allusion a un autre conte de Voltaire, Babouc (1758), dans les trois
contes anonymes suivants : Le Retour de Babouc a Persepolis, ou la suite du monde
comme il va (1789) ; Le fils de Babouc a Persepolis ou le nouveau monde (1790) ;
Nouvelle vision de Babouc ou la Perse comme elle va (1796-1797). On peut
¢galement parler d’architextualité 5. ainsi la reprise de la structure du conte
oriental permet d’emblée de créer 1’altérité nécessaire a I'utopie et c’est sous le
mode de I’allégorie que s’établit le rapport au réel et la comparaison avec le monde
contemporain. En effet, dans les contes cités précédemment, les allusions aux
événements révolutionnaires sont absentes de la fiction qui met cependant en scene
une révolution aux conséquences désastreuses : la reprise de ces formes littéraires

en vogue au XVIIleme siecle permettrait ainsi une meilleure réception de 1’ceuvre

en stimulant la curiosité du lecteur contemporain, mais servirait surtout 1’activité

143 N . . : N
c’est-a-dire tout ce qui met un texte en relation manifeste ou secréte avec un autre.

1% Anonyme, Voyage de M. Candide fils au pays d’Eldorado vers la fin du XVIIIéme siécle, pour
servir de suite aux aventures de M. son pére, Paris, Barba, 1803, 2 vol. in-8°, 213-222 p. (ouvrage
attribué par Barbier a Bellin de la Liborliere)

'3 qui est, selon la catégorisation proposée par Gérard Genette, I’ensemble des catégories générales
d’un texte : le genre, la forme du discours, les modes d’énonciation.
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pamphlétaire de certains utopistes, 1’utopie devenant ici davantage un instrument
critique qu’une présentation d’un modele a méditer ou a suivre. Il est possible de
rapprocher les contes utopiques des contes orientaux ou des contes de fées du début
du siecle qui, comme le suggere Angus Martin dans sa préface a L’Anthologie du
conte en France 1750-1799, mettent en scéne un cadre fantaisiste ou exotique pour
présenter des idées ou des observations de facon ironiquel46. Quoi qu’il en soit,
cette référence a la forme du conte illustre le caractere imaginaire et ludique — jeu
intertextuel, pastiche, parodie, jeu de mots, anagrammes - de 1’utopie pendant la
Révolution francaise ; le conte place aussi parfois 1'utopie dans le registre du
merveilleux avec la présence de génies et de talismans.

Il en est de méme pour le recours au songe, qui insiste a la fois sur le
caractere irréel du monde présenté et sur le désir d’un autre monde : 1’auteur
confronte alors aisément le réel et le monde utopique au moment du réveil du
narrateur, généralement décu de son retour a la réalité - maniere d’insister sur
I’insatisfaction engendrée par le réel, mais également de placer au cceur de la
narration une valorisation du monde idéal.

Alors que cette forme est assez peu courante au cours du siecle, mon corpus
contient quatre songes qui comportent un jeu sur la temporalité147. Dans le Songe
d’un auteur contenu dans les Remarques patriotiques (décembre 1788), Olympe de
Gouges reprend le modele de L’An 2440 (1771) de son ami Mercier, une uchronie
ou le recours au songe permet le déplacement dans un temps futur. Dans le Roman
historique, philosophique et politique de Bryltophend, écrit par lui-méme currente

calamo, pour la premiere fois en 1778. Suivi de trois Relations, la premiere sur le

146 Martin (Angus), Anthologie du conte en France 1750-1799, Philosophes et cceurs sensibles,
Union Générale d’Editions, 1981, p. 22. J’approfondirai cette utilisation du conte et de I’ironie dans
le chapitre suivant.

"“I'Dans I’Essai de bibliographie de 1. Hartig, on trouve Les songes du chevalier de la Marmotte
(1745) ; Le Voyage d’Alcimédon, ou Naufrage qui conduit au port... Histoire plus vraie que
vraisemblable ; mais qui peut encourager a la recherche de terres inconnues (1751) du comte de
Martigny ; Amilec, ou la Graine d’hommes (1753) et L’Empire de Zaziris, ou la Zazirocratie
(1761) de Tiphaigne de La Roche ; L’An deux mille quatre cent quarante, réve s’il en fut jamais
(1771-1786) de Mercier. Dans la collection des Voyages imaginaires, songes, visions et romans
cabalistiques de Garnier publiée entre 1787 et 1789, deux tomes sont consacrés aux songes et
visions (deuxieme classe, tomes 31 et 32). Dans son article « Quelques remarques sur le roman
utopique au XVIIIeme siecle » dans Roman et Lumiéres au 18° siécle, Werner Krauss affirme a
propos de L’An 2440 que Mercier reprend une vielle tradition du réve et il renvoie en note au
Somnium Scipionis et a I’ouverture de I’inferno dantesque (p. 394).
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royaume de Thibet, en 1774, par M. Bogle ; la deuxiéme sur le Japon, en 1776 par
M. Thunberg ; et la troisiéeme sur ’ile de Sumatra, par M. Muller fils (1789)'* de
Le Breton, le narrateur, malade, fait un réve qui le transporte en Chine durant une
vie entiere, et I’ceuvre se termine par une réflexion scientifique sur la relativité de la
durée temporelle. Dans Le Songe, suivi du Discours d’un négre conduit au supplice
(mis en vers d’apres le texte en prose de 1’abbé Le Monnier) (1790) 149 de Camus-
Daras, il s’agit cette fois d’un déplacement dans le passé : le narrateur s’endort et se
réveille en Gaule. La fiction contient le récit de 1I’évolution de ce monde dans lequel
interviennent des figures allégoriques telles I’Humanité et le Fanatisme. Enfin, dans
les Lettres d’un habitant de Genéve a ses contemporains (1803) de Saint-Simon, le
réve sert a livrer une vision prophétique de la nouvelle société déclinée au futur de
I’indicatif. Il sera intéressant d’analyser I’enjeu du choix de cette forme littéraire,
autrement dit les rapports entre la rationalité a 1’ceuvre dans la construction et la
description du monde utopique, et I’irrationalité du réve, ou encore entre le désir
personnel s’exprimant par le réve et 1’aspiration a I’universalité du modele utopique
proposé'’.

A contrario, le choix de la forme épistolaire place davantage 1’utopie dans
une perspective réaliste : en mimant la pratique de la conversation — polyphonie,
diversité des points de vue, discours fragmentaire, jeux de digressions, liberté du
propos -, le discours épistolaire se rapproche de la complexité du réel dont nous
nous n’avons qu’une vision partielle. La datation des lettres permet également
d’ancrer la fiction dans 1’actualit¢ événementielle et ce rapport a la réalité est
d’autant plus étroit que les dates de la correspondance fictive sont proches de la date
de réception de la fiction. Dans L’Isle des philosophes et plusieurs autres,

nouvellement découvertes et remarquables par leurs rapports avec la France

'8 Le Breton, Roman historique, philosophique et politique de Bryltophend, écrit par lui-méme
currente calamo, pour la premiere fois en 1778, r’écrit de mémoire [’année suivante en quinze
soirées. suivi de trois Relations, la premiere sur le royaume de Thibet, en 1774, par M. Bogle ; la
deuxieme sur le Japon, en 1776 par M. Thunberg ; et la troisieme sur l'ile de Sumatra, par M.
Muller fils, traduit de 1’anglais par Bryltophend, A Pékin, Paris, Royer, 1789, 112 p.

¥ Camus-Daras (Nicolas-René), Le Songe, suivi du Discours d’un negre conduit au supplice (mis
en vers d’apres le texte en prose de I’abbé Le Monnier), Paris, Desenne, 1790, 56 p.

150 Saint-Simon (Claude-Henry de Rouvroy, comte de), Lettres d’un habitant de Genéve a ses
contemporains, Paris, Surosne, 1803, 103 p.
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actuelle (1790), le monde référentiel de la correspondance et la réalité du lecteur
sont pratiquement identiques puisque les lettres sont datées de 1789 et de 1790, et
I’ceuvre de 1’abbé Balthazard publiée en 1790"".

De méme, le dialogue d’idées contient irrémédiablement une mise en
confrontation et se place ainsi dans un refus du dogmatisme. Aucune utopie de mon
corpus ne prend cette forme, toutefois la forme dialogique se développe au cceur du
récit, et est aussi fréquemment utilisée que la forme descriptive pour présenter la
société utopique. Il convient par ailleurs de mettre en relation ce choix formel avec
la signification de I’ceuvre : le recours au dialogue correspond-il a une interrogation
sur le modele proposé, voire a une remise en question de ce modele, tandis qu’au
contraire la forme descriptive servirait, dans une visée didactique, a valoriser le
modele de société présenté dans la fiction ? Si I’on examine les utopies largement
descriptives, c’est-a-dire celles qui prennent la forme d’un exposé théorique et
didactique, deux observations s’imposent : premicrement, ces ceuvres présentent en
détail tous les domaines de la société, précisions qui pourraient permettre de mettre
en ceuvre le plan de gouvernement proposé, telle 1’utopie juridique de Beffroy de
Reigny, La Constitution de la Lune, réve politique et moral (1793), ou bien encore
L’heureuse nation ou Gouvernement des Féliciens, peuple souverainement libre
sous ['empire absolu de ses loix de Le Mercier de la Riviere (1792) 152
Deuxiemement, elles contiennent implicitement une valorisation du modele décrit
puisque la forme de la description tend a proposer un point de vue unique qui n’est
ni remis en question ni interrogé comme c’est le cas dans la forme dialogique.

Les chiffres du tableau intitulé « classement des utopies par genres et sous-
genres » montrent que, pendant la Révolution, 1’utopie se tourne aussi bien vers
I’imaginaire et la fantaisie que vers le vraisemblable : on remarque, par exemple, la
présence de cinq contes et de dix récits épistolaires (quatre utopies et six ceuvres

contenant des €pisodes utopiques). On verra ainsi, par la suite, que ces deux

1 Balthazard (abbé), L’Isle des philosophes et plusieurs autres, nouvellement découvertes et
remarquables par leurs rapports avec la France actuelle, s.1., s.n., 1790, xii-340 p.

52 Le Mercier de la Riviere (Pierre-Paul-Frangois-Joachim-Henri), L’heureuse nation ou
gouvernement des Féliciens, peuple souverainement libre sous !’empire absolu de ses Loix ;
Ouvrage contenant des détails intéressants sur leurs principales Institutions Civiles, Religieuses et
Politiques ; sur leurs divers Systémes et leurs Mceurs, tant publiques que privées ; détails auxquels
a été ajouté un Manuel politique de cette nation, Paris, Creuze et Bréhal, 1792, 2 vol., 334, 496 p.
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orientations ne s’excluent pas, mais se conjuguent de diverses manieres d’une
ceuvre utopique a une autre. Par exemple, la fantaisie s’invite dans le récit de
voyage pour servir les theses contre-révolutionnaires des auteurs : dans Voyage en
I’air (1791) de Suleau les habitants sont des cruches et des pots ; dans Voyage et
aventures de Frondeabus, fils d’Herschell, dans la cinquieme partie du monde
(1799), Henriquez narre les péripéties d’un géant aux pouvoirs surnaturels'>.

On note enfin une prépondérance de la forme narrative, méme si ’utopie
s’ouvre également au théatre : six utopies dramatiques sont regroupées entre les
années 1789 et 1793 ; au cours du siecle, ’'utopie se trouve tres rarement au théatre
mis a part chez Marivaux avec L’lle des esclaves (1725), L’lle de la raison (1727)
ou encore La Colonie (1729) et chez Lesage avec Arlequin, roi de Serendid,
représenté le 13 février 1713, Arlequin Mahomet représenté le 9 aolt 1714, [’Isle
des Amazones, Le Monde renversé (1718), Le Roi de CocagneF (1719)154. Cet
accroissement du nombre d’ceuvres utopiques dramatiques peut s’expliquer par

I’engouement général pour le théatre pendant la Révolution, ce dernier offrant la

possibilité d’une action immédiate sur les spectateurs.

A cette diversité formelle de I'utopie pendant la Révolution francaise,
s’ajoute une autre variante importante : la place accordée a la présentation de la
société utopique dans la fiction. On peut distinguer deux grands types de fictions
utopiques pendant la période révolutionnaire, d’une part, les utopies : les fictions

dont le but essentiel est la présentation d’un modele de société autre et meilleur et

'3 Suleau (Frangois-Louis), Voyage en I’air, par M. Suleau, second « réveil », 3 Balonnapolis,
1791, 160 p. ; Henriquez (L.-M., citoyen de la section du Panthéon-Francais), Voyage et aventures
de Frondeabus, fils d’Herschell, dans la cinquieme partie du monde, ouvrage traduit de la langue
herschellique, par L.-M. Henriquez, Paris, Cailleau, an VII (1799), 216 p.

'3 Ces informations sur les ceuvres dramatiques utopiques proviennent des bibliographies de
Raymond Trousson (Voyages au pays de nulle part. Histoire littéraire de la pensée utopique,
Edition de I’Université de Bruxelles, 1975, 256 p.) et de 1. Hartig (Essai de bibliographie, Paris,
Société des Etudes robespierristes, 1977, 83 p.) : Raymond Trousson ne cite que les ceuvres de
Marivaux et Hartig ne mentionne pas ces dernieres mais celles de Lesage et quelques autres pieces
(Le Roi de Cocagne, comédie de M.-A. Legrand (1719); L’Arlequin sauvage de Lisle de La
Drevetiere, joué pour la premiere fois sur le Théatre des Italiens le 17 juin 1721), ce qui donne en
additionnant ces informations un total de dix utopies revétant une forme dramatique au cours du
XVIlleme siecle. Jean-Marie Goulemot observe la présence de théatre utopique en 1714, 1715,
1718, 1719, 1722 et 1792 (« Nouveautés : les utopies », dans Martin (Henri-Jean) et Chartier
(Roger), Histoire de I’édition frangaise, Paris, Promodis, 1984, pp. 231-239.)
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dont toutes les composantes visent cet objectif ; d’autre part, les cuvres a épisodes
utopiques comportant un ou plusieurs épisodes décrivant un modele de société, mais
qui ne constituent qu’une €étape dans la narration, autrement dit qu’un élément de la
fiction.

Toutefois, en ce qui concerne le premier type de fictions utopiques, rares sont
celles qui ne contiennent que la présentation d’un modele de société. Seules quatre
ceuvres, que je nomme théorico-discursives, sont presque entierement consacrées a
la présentation du monde utopique, c’est-a-dire exclusivement discursives ou
I’exposé didactique I’emporte sur les éléments narratifs (modalités de passage du
monde réel au monde utopique — réve, voyage, etc. -, personnages individualisés,
enchainement d’actions qui font progresser le récit d’une situation initiale a une
situation finale), et ou le narrateur demeure souvent une simple instance narrative :
ces ceuvres sont assimilables a des programmes fictivement réalisés suivant le
modele du livre Il de I’ Uropia de More. Mais il est important de ne pas oublier le
livre I qui comporte un dialogue évoquant a la fois les défauts de la société anglaise
et déja des propositions de solutions venant du peuple d’Utopie ou des iles voisines.
Le Livre I contient ainsi le mode de mise en relation du monde utopique et du
monde réel, a savoir un mode de comparaison explicite et dialectique applicable a
I’ceuvre entiere : une partie rassemblant la critique du monde de référence et une
seconde comprenant la description de I’Isle d’Utopie présentée comme un modele.
Cette structure en deux temps, qui décrit successivement les deux mondes, facilite
la réception de 1’ceuvre car elle donne au lecteur la possibilité d’effectuer un va et
vient entre le Livre I et le Livre II, et d’évaluer ainsi les changements et les
solutions proposé€s par 1’auteur. Les deux parties composant 1’ceuvre utopique de
Thomas More se révelent donc indissociables puisqu’elles concourent toutes deux a
la signification globale de I’ceuvre. De nombreuses études négligeant la présence du
Livre I ont irrémédiablement réduit la complexité de 1’utopie a la seule description
d’un monde idéal.

Pareillement, de nombreuses utopies de la Révolution ne comprennent pas
seulement la description du monde utopique et comme on l’a constaté

précédemment, la référence au texte de Thomas More est tres présente dans les
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écrits révolutionnaires ; de méme, en 1789, Thomas Rousseau publie a nouveau sa
traduction de I’ceuvre de More datant de 1780, en ajoutant une nouvelle préface.
Est-ce a dire que les utopistes révolutionnaires s’inspirent du modele laissé par
Thomas More ? On retrouve dans certaines ceuvres utopiques de la Révolution une
distinction formelle similaire entre la réflexion théorique et la mise en fiction des
idées politiques de 1’auteur. Dans son article « Dualité et polysémie du texte
utopique »">>, Michele Le Doeuff affirme que la démarche générale utopique va de
la fable a la réflexion théorique, ce qui se trouve confirmé chez Thomas More
puisqu’il a été établi que le Livre I a été écrit apres le Livre I1'°. Cette structure
duale existe également pendant la Révolution mais dans une démarche inverse : la
réflexion politique précede la mise en fiction de ces idées. Par exemple, Olympe de
Gouges développe dans ses Remarques patriotiques (décembre 1788) un Projet
d’impot étranger au peuple et propre a détruire [’exces de luxe et a augmenter les
finances du trésor, réservé a acquitter la dette nationale, suivi d’un Songe de
I’auteur qui présente un Paris futur, transformé par les différentes réformes
proposées. La particularité de cette ceuvre réside dans le fait que 1’utopie s’insere
non dans une fiction mais dans un ouvrage théorique adressé a 1’assemblée

7 De la méme maniére, Jean-Baptiste Say, dans Olbie ou Essai sur les

nationale
moyens d’améliorer les meeurs d’une nation (an VIII-1800), expose ses principes
politiques, économiques et moraux avant de décrire la société d’Olbie, présentée
comme [’illustration concrete de ses idées. Pour Michele Le Doeuff, il s’agit d’une
reprise d’un texte fictionnel sur un autre mode afin de réduire les différentes
possibilités d’interprétation d’une fiction a un sens univoque. Il me semble que,
dans le cas des utopies révolutionnaires, la juxtaposition de 1’utopie a des propos
théoriques et abstraits sert avant tout a stimuler I’imagination du lecteur, a le

convaincre de la possibilité de I’existence du modele proposé. En effet, chez More,

le modele de I'lle d’utopie n’est pas destiné a étre réalisé dans la société

'3 Dans Le discours utopique, colloque de Cerisy, 1975, pp. 326-334.

1 Cette information provient de 1’article « Utopia » rédigé par Michele Madonna-Desbazeille dans
le Dictionnaire des utopies, édité par Michele Riot-Sarcey, Thomas Bouchet et Antoine Picon,
Larousse, 2002, pp. 233-237.

711 sera intéressant d’étudier, a cet égard, les autres textes non fictionnels publiés par ces auteurs
et leurs liens avec la fiction utopique (mode de présentation et évolution des idées défendues).
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contemporaine, ainsi que le laisse entendre la derniere phrase de I’ceuvre : « dans la
République des Utopiens, il existe un tres grand nombre de dispositions que je
souhaiterais voir en nos Cités : dans ma pensée, il serait plus vrai de le souhaiter
que de I’espérer 138 qui fait écho a la fin du livre I ou le narrateur affirme : « je ne
m’attends pas a4 voir cet idéal réalisé avant de nombreuses années » " ; il est
cependant bien évident que 1’objectif de More est de participer a la transformation
de I’ Angleterre de 1’époque en faisant évoluer les représentations. Peut-€tre est-ce
pour remédier a cette absence de portée pratique chez More que Thomas Rousseau
ajoute a sa traduction de 1789 une nouvelle préface ou il insiste fort sur la volonté
réformatrice des écrivains de la Révolution :

Tous les hommes paraissent vouloir faire en ce moment quelques pas vers le
bonheur. Les nations agitées s’assemblent pour délibérer sur ce grand objet.
Des abus et des maux invétérés sollicitent de toutes parts des remedes
prompts, efficaces, des réformes nécessaires et suivies; les idées se
multiplient de tous les cOtés sur ce point; chacun veut étre politique,
réformateur, législateur, et si la lumiere ne nait pas toujours du choc des
opinions qui se combattent et se détruisent, du moins, le veeu public prouve-
t-il la nécessité d’établir un meilleur ordre des choses. [...] On trouve dans
ce roman politique (I’Utopie), des vues profondes, des plans sagement
tracés, solidement établis, sur plusieurs points importants de
I’administration ; on y rencontre enfin des vérités qui sont de tous les temps,
et qui sont bonnes pour tous les peuples. C’est d’apres cette persuasion que
je me suis déterminé a faire faire une seconde édition de la traduction que
j’ai entreprise, il y a dix ans, de ce profond ouvralge.160

La traduction de la fin de l’ouvrage qu’il propose n’est cependant guere
enthousiaste :

je ne puis approuver dans son entier le plan que nous a tracé cet homme,
aussi judicieux que versé dans les affaires politiques, du meilleur
gouvernement possible, j’avoue qu’il renferme une foule de vues tres utiles
et nombre d’institutions tres sages. Le comble du bonheur pour nous serait
sans doute de les adopter; mais je le répete, il ne nous reste
malheureusement que des voeux impuissants a former pour leur
établissement. "

158 More (Thomas), I’ Utopie, apparat critique, exégese, traduction nouvelle, notes, index par André
Prévost, Paris, André Prévost et Nouvelles Editions Mama,, 1978, p. 162.

' Ibid., p. 62.

' More (Thomas Le bienheureux), Du Meilleur gouvernement possible, ou la Nouvelle isle
d’Utopie de Thomas Morus, traduction nouvelle, seconde édition avec des notes, par M. Thomas
Rousseau, Paris, J. Blanchon, 1789, préface du traducteur, p. viij.

161 Ibid., p. 291. Dans son introduction a la traduction de I’ceuvre de More, Prévost mentionne la
traduction de Thomas Rousseau de 1780 en y associant celle de 1789 sans d’autres commentaires ;
apres avoir évoqué celle de Gueudeville, il affirme : « Ce gauchissement des idées de More va étre
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L’une des principales caractéristiques de 1’utopie révolutionnaire est donc de
contenir divers éléments aussi variés que des historiettes, des discours sur la
littérature, des présentations de projet de finance ou de législation, des récits
d’aventures amoureuses, etc'®%. Leur arrangement au sein de la fiction varie d’une
ceuvre a une autre, mais il est néanmoins possible de relever deux principaux
types d’ceuvres : dans un premier cas, ces différents éléments sont clairement et
typographiquement distincts, avec un lien thématique ou narratif qu’il faut parfois
déceler car il n’est pas mis en évidence par la fiction. Par exemple, Le véritable
philanthrope ou U'lsle de la philanthropie (1790) de Moutonnet de Clairfons se
compose de plusieurs parties signalées par la mise en page : la premiere, véritable
€loge, est intitulée Détails et anecdotes concernant J.-J. Rousseau avec la
Réfutation du suicide dont on a accusé le philosophe'®. Suit 1'épisode utopique,
récit a la premiere personne, complété par un ensemble de Maximes et sentences
morales que ’on inculque dans la mémoire des jeunes philanthropes, restitution du
« petit recueil » 164 que I’utopien confie au narrateur avant son départ de I’ile. Enfin,
I’ceuvre se termine par huit textes de formes courtes et diverses qui ne sont pas tous

cités dans le titre de 1’ceuvre : La bonne mere ; la Promenade solitaire, le Sommeil

plus accusé encore dans une nouvelle traduction en francais, celle de Thomas Rousseau [...] Le
travail de Thomas Rousseau n’est, en fait, qu'une longue paraphrase de 1’Utopie repensée par son
traducteur. Les vocables qu’il introduit: « monarque, despotisme, patrie, citoyen, républicain,
privilégié, intolérance, fanatisme, accapareur, procureur, états généraux, peuple souverain », seront
les mots-clés du vocabulaire de la Révolution. Le style reflete les intentions d’un tribun. » Il cite
ensuite Jacques Gury, « Thomas More traduit par Thomas Rousseau », in Morena, n° 49, fév.
1976, pp. 79-86 : « Il dramatise son discours en multipliant les interjections, les exclamations, les
questions de rhétorique ». Prévost conclut alors : « Bref, 1’ Utopie selon Th. Rousseau est une belle
infidele, une ceuvre de combat et de propagande. » (p. CCXXX).

"2 Dans L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, Jean-Michel Racault affirme
que jusqu’en 1761, il n’a pas relevé d’utopie contenant ainsi deux parties bien distinctes, I’'une
« théorique et 1’autre fictionnelle » : il affirme que « 'un des traits saillants de I’utopie classique
est, au contraire, son souci constant de faire la théorie de sa propre fiction, d’ou la présence dans la
majorité des ceuvres d’abondants développements idéologiques visant a justifier I’organisation mise
en place. » (Oxford, The Voltaire Fondation, 1991, p. 24.)

' Moutonnet de Clairfons (Julien-J acques), Le véritable philanthrope ou [Ulsle de la
philanthropie, par J.J.M.D.C., suivie de La bonne mere ; de la Promenade solitaire, du Sommeil et
de la toilette de Vénus ; de La fille bien née ; de I’Hirondelle et ses petits, du Premier Amour, Eftc.
Etc., précédée d’Anecdotes et de détails peu connus sur J.-J. Rousseau ; avec une réfutation de son
prétendu suicide, Philadelphie, 1790, 171 p.

' Ibid., p. 32.
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et de la toilette de Vénus ; La fille bien née ; I’Hirondelle et ses petits, le Premier
Amour ; Le cerf, la biche et le faon ; Céphise ou le premier amour ; L’Epervier, le
perdreau et la pie. Le point commun entre ces différentes parties est
thématique : elles font toutes 1I’éloge de la nature en opposition a la corruption de la
civilisation. Dans le second cas, on observe un entrelacement des diverses formes et
genres littéraires évoqués en début de chapitre : 1’épisode utopique ou uchronique
s’insere, par exemple, dans un récit de voyage épistolaire, ou bien il prend la forme
d’un songe présenté dans un dialogue, lui-méme retranscrit dans un systeme
épistolaire.

Ce mélange des genres, qui conduit a une fragmentation du récit et a des
structures narratives complexes, pourrait signifier la crise culturelle qui découle de
la crise sociale et politique pendant la période révolutionnaire : a la remise en
question des modeles politiques du passé€ s’ajoute une réflexion sur la validité des
genres et formes littéraires classiques a pouvoir a la fois représenter les
changements opérés depuis 1789, mais aussi a retranscrire une réalité
contemporaine complexe. Aussi ces ceuvres utopiques s’averent-elles difficiles a
interpréter car, en choisissant la complexité formelle et générique, les utopistes ne

livrent pas un message clair et univoque.

Mon corpus compte €galement un second type de fictions : les ceuvres a
épisode(s) utopique(s), autrement dit les fictions ol 1’utopie ne représente qu’une
courte partie de 1I’ceuvre, le reste du récit étant consacré aux aventures et aux amours
des personnages. On retrouve pendant la Révolution les deux types de romans
utopiques décrits par Jean-Michel Racault dans son ouvrage L’Utopie narrative en
France et en Angleterre, 1675-1761 15 d’une part, les romans qui contiennent un
épisode utopique - une « micro-utopie » selon I’expression de Michele Duchet -,
intégré a un ensemble romanesque ne relevant pas de I'utopie et formant un bloc
narratif repérable par la rupture formelle opérée (I’épisode pourrait constituer un

texte autonome) ; d’autre part, dans la seconde moitié du dix-huitieme siecle, les

' Racault (Jean-Michel), L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, op. cit.,
p- 599-600.
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romans utopiques qui narrent 1I’organisation de « petites sociétés » par des individus
qui se retirent du monde pour vivre en communauté. Dans ces ceuvres, 1’utopie est
parfaitement intégrée a I’ensemble du roman dont elle constitue une étape : il s’agit
de la métairie du chapitre 30 de Candide ou de Clarens dans La nouvelle Héloise.
Bronislaw Baczko les qualifie d” « utopies pratiquées imaginaires » ° puisqu’elles
ne se situent pas dans un ailleurs inconnu, mais décrivent au contraire :

la mise en place au sein du monde connu d’une expérience sociale limitée
donnée pour réalisable. Point de voyage donc, ou seulement un déplacement
géographique modeste qui n’équivaut jamais a une rupture avec le monde
réel.

Pour Jean-Michel Racault, il s’agit d’une nouvelle variété d’utopies romanesques,
qui rompent avec 1’utopie classique et participent alors au renouvellement du genre
utopique.

Toutefois, développée a partir de la seconde moitié du siecle, cette insertion
de I’utopie dans une structure romanesque plus vaste a souvent été analysée comme
une remise en cause de I'utopie elle-méme. Pendant la Révolution frangaise, en
effet, certains romans utopiques ne contiennent qu’un bref passage utopique ou la
société idéale est a peine esquissée, comme par exemple dans Les Posthumes (1802)
de Rétif de la Bretonne, ou encore dans Les deux Cousins, histoire véritable
(1790) de Sénac de Meilhan ou a la suite d’un naufrage, I’un des deux personnages
principaux, Aladin, découvre une société égalitaire et communautaire composée

168 "Cette réduction de

d’étres qui adorent le soleil et gouvernée par un Grand prétre
la place de I’épisode utopique dans 1’ceuvre est-elle le signe de la mort de 1’utopie
ou au contraire d’une nouvelle orientation de cette forme littéraire ?

De méme, en convoquant plusieurs sociétés imaginaires, les utopistes
semblent renoncer a la présentation d’un monde idéal unique au profit d’une

diversité et donc d’une relativité des modeles proposés. Cette multiplicité de ces

166 Baczko (Bronislaw), Lumiéres de [’'utopie, 1978, p. 56.

17 Racault (Jean-Michel), L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, op. cit.,
p. 600.

18 Sénac de Meilhan (Gabriel), Les deux cousins, histoire véritable, Paris, chez Desenne, libraire,
au Palais royal, 1790, 176 p. On peut également signaler a ce propos les utopies qui contiennent
une description trés lacunaire du monde utopique comme par exemple les Fragments du dernier
voyage de La Pérouse de Jacques Cambry (Quimper, an V (1796-1797), 55 p.)
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derniers est par ailleurs renforcée par I’utilisation du récit épistolaire qui développe
immanquablement différents points de vue. Dans son étude sur Le Roman
épistolaire francais au tournant des Lumiéeres, Lucia Omacini montre que la forme
narrative du roman épistolaire est virtuellement mimétique de la crise des valeurs

1 . N . N
% il est 2 noter que plus du tiers des ceuvres 2

qui caractérise la fin du siecle
épisodes utopiques de la période révolutionnaire sont des écrits épistolaires. Par
exemple, dans la seconde partie du roman Trois Femmes d’Isabelle de Charriere -
publié en France en 1796 a Londres - c’est Constance qui décrit a 1’abbé de la Tour
le projet de société de Théobald, en faisant également part de ses doutes quant a la

. : PR . 170
valeur et a la possible réalisation de ce dernier

. De plus, dans ce cas précis, les
événements historiques et plus précisément I'arrivée de I’armée anglaise,
interrompent la réalisation de ce projet de société, et la fiction s’acheve sur une
lettre datée du 12 février 1795 dans laquelle Constance explique qu’elle doit fuir
avec Emilie. Cette dernicre lettre contient tout un développement présentant
I’Amérique comme le meilleur de tous les pays, déplacant alors le modele de
société idéale dans un ailleurs géographique. Cela signifie-t-il une crise du genre
utopique pendant la Révolution ou bien la crise politique de cette fin de siecle
rejaillit-elle sur la littérature utopique en un modifiant les formes ? Et comment
faut-il alors analyser cette transformation ? Je pense que 1’on conclut trop
rapidement d’une représentation de la crise politique a une crise du genre alors qu’il
peut s’agir d’une évolution se traduisant par une réduction de I’idéalit¢ du modele

proposé, qui menera aux réalisations utopiques concretes du XIXeme siecle telle,

par exemple, la fiction utopique d’Etienne Cabet, Voyage et aventures de lord

1% Omacini (Lucia), Le Roman épistolaire au tournant des Lumiéres, Paris, Editions Champion,
2003, 281 p.

170 Charriere (Isabelle-Agnes-Elisabeth de), Trois Femmes, nouvelles de I’abbé de la Tour, Londres
de 'Impr. de Baylis, et se trouve chez J. Deboff, Duleau et Co, et chez tous les marchands de
nouveautés, 1796, 2 tomes, 156-137 p. Tout au long de cette étude, je me référerai a 1’édition
suivantes : Charriere (Isabelle de), (Fuvres completes, Amsterdam, Van Orshoot, 1981, t. IX, pp.
41-168. La premiere édition de cette ceuvre parait en 1796 a Londres et en 1797 en France.
Toutefois, la Suite des Trois Femmes est restée inédite jusqu’a la présente édition.

170 Charriére (Isabelle-Agnes-Elisabeth de), op. cit., p. 64.
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N

William Carisdall en Icarie (1840) qui donnera lieu, a partir de 1848, a
I’ établissement de sociétés communautaires « icariennes » aux Etats-Unis.'”'

L’essentiel pour les utopistes de la période révolutionnaire est peut-étre de
montrer qu’une autre société est envisageable, sans pour autant en donner un
modele complet puisqu’elle est en train de se construire dans la réalité, 2 moins que
ces auteurs ne croient désormais plus en la possibilit¢ d’une autre société et
convoquent 'utopie comme un simple motif littéraire a la mode. Les deux
hypotheses semblent se vérifier a diverses périodes de la Révolution : en analysant
I’histogramme intitulé « Utopies narratives, utopies dramatiques et ceuvres a
épisodes utopiques », on constate une faible publication d’utopies pendant et apres
la Terreur, c’est-a-dire de 1794 a 1796 (deux utopies et deux ceuvres a €pisodes
utopiques)'’?, ainsi que de 1800 a 1801 (deux utopies) alors que les deux premidres
années de la Révolution voient paraitre 14 fictions utopiques, dont deux ceuvres a
épisodes utopiques. D’une part, cette variation peut s’expliquer par une évolution du
rapport au savoir ; comme I’affirme Jean-Marie Goulemot dans son article « Utopie
et histoire » ou il analyse ’ouvrage de Bronislaw Baczko, Lumiéres de !’utopie
(1978) :

le caractere totalisant de I’utopie narrative qui veut tout dire, jusque dans les
moindres détails, définit une forme de savoir qui s’affirme avec la
Renaissance et se réve dans une vertigineuse exhaustivité.'”

Cette caractéristique ne semble plus valable pendant la Révolution francaise.
D’autre part, on peut envisager la prise de conscience, apres les échecs successifs
des différentes constitutions, d’une impossibilit¢é de construire une société

meilleure. Ainsi, Roland Mortier affirme que :

Les hommes de 1800 constatent, a la lumiere de la Révolution récente, que
le bonheur individuel et I’intérét collectif ne convergent pas nécessairement.
Le besoin d’une morale solidement fondée, dégagée du relativisme
sociologique, se manifeste par la vogue, surtout apres le directoire, d’un
Kantisme simplifié. L’effondrement temporaire des structures cléricales n’a

"I Cette idée d’une crise violente du genre utopique pendant la Révolution est notamment
défendue dans la thése de Richard Robert, Utopie et individu au tournant des Lumiéeres, 1770-1810,
Université de Caen, 2001, 383 p.

' Voir chapitre 3, graphique n° 2. On peut noter également, pendant cette période, une
augmentation des rééditions d’utopies : 18 fictions utopiques publiées avant la Révolution rééditées
entre 1793 et 1796.

13 Dans Critique, Paris, Ed. de Minuit, mai-septembre 1979, p. 454.
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apporté ni liberté, ni bonheur. On découvre que I’Etat, en qui les
philosophes (Rousseau mis a part) avaient mis leurs espoirs depuis la
Grande Catherine, Joseph II et Frédéric II, peut se révéler aussi répressif,
aussi despotique, aussi intolérant que 1’ancien appareil de l’Eglise.174

L’utopie présente donc un nouveau visage pendant la Révolution francaise :
la forme traditionnelle du récit de voyage s’enrichit de plusieurs autres formes
narratives telles le conte, le songe, le récit épistolaire, ou encore le drame ; la fiction
utopique se voit, en outre, fréquemment complexifiée par I’introduction d’éléments
narratifs divers (historiettes édifiantes, apologues, notes de 1’auteur, plan de
constitution, etc.); ces différentes parties sont agencées selon des modalités
particulieres, qui offrent une diversification des liens entre 1’énoncé théorique des

idées philosophiques de 1’auteur et leur illustration concrete.

174 Mortier (Roland), « La transition du 18° au 19° siécle », Dix-huitieme siécle, numéro spécial : Au
tournant des Lumieres : 1780-1820, n°14, 1982, pp. 8-9.
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CHAPITRE 3

PARTICULARITES DES UTOPIES DE LA REVOLUTION
FRANCAISE PAR RAPPORT AUX UTOPIES DU XVllle
SIECLE OU LE PRINCIPE D’OUVERTURE

Dans la perspective d’étudier les rapports entre réalité et imaginaire, il s’agit
de présenter, d’une maniere générale, le traitement de I’histoire, de I’espace et du
temps dans les utopies révolutionnaires en m’appuyant sur des tableaux illustrés par
des graphiques. Cette premicere approche des particularités des utopies
révolutionnaires par rapport aux utopies du XVIIIeme siecle est I’occasion de poser
différentes hypotheses qui seront confirmées ou infirmées par 1’analyse précise des

textes dans les parties suivantes.

1- Ouverture de ’utopie a I’histoire

« Qu’ils y prétent attention ou qu’ils I’ignorent, qu’ils I’approuvent ou qu’ils
la condamnent, les artistes de 1789 sont les contemporains de la Révolution. Rien
ne peut faire qu’ils ne se soient situés par rapport a elle. »'”>. Cette affirmation de
Jean Starobinski met en lumiere 1’un des principaux changements qui s’opere dans
les utopies de la période révolutionnaire : leur originalité par rapport aux ceuvres
parues avant 1789 est I’introduction et le traitement des événements contemporains
au sein de la fiction.

Au cours du XVIlIeme siecle, il est certain que, dans plusieurs fictions

utopiques, le récit de voyage, s’ancrant dans la réalité du lecteur, contient également

175 Starobinski (Jean), 1789. Les Emblemes de la raison, Paris, Flammarion, 1973, p. 7.
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des références a des événements contemporains : par exemple, dans Les Femmes
militaires (1735) de Saint-Jory, le narrateur, Frédéric, se voit obligé de quitter la
France en raison de sa situation financiere désastreuse. L’auteur fait explicitement
allusion a I’expérience de Law en mentionnant I’année 1720 «si fameuse en
révolutions incroyables » ''®. Toutefois, dans ces ceuvres, la mention explicite
d’événements contemporains se révele ponctuelle et releve davantage d’une
stratégie de légitimation de la fiction par la réalit€. Dans L’Utopie narrative en
France et en Angleterre, 1675-1751, Jean-Michel Racault explique avec justesse
que la crise du roman de la fin du XVIIeme siecle, se poursuivant tout au long du
XVlIlleme siecle, rejaillit sur les utopies qui empruntent majoritairement la forme
du récit de voyage : leur auteur cherche a masquer leur caractere fictionnel en
jouant sur le principe de vraisemblance. Il s’agit, d’une part, d’établir des liens entre
la fiction et le monde du lecteur dans la préface, d’autre part de créer un voyageur-
narrateur fortement individualisé'”’. Dans son ouvrage intitulé The Eighteenth-
century French Novel : techniques of illusion, Viviane Mylne avance que 1’adhésion
du lecteur a la fiction est étroitement subordonnée au caractere de vérité qui s’en

dégage178

. Dans les ceuvres utopiques révolutionnaires, le principe de vraisemblance
est toujours utilisé pour emporter I’adhésion du lecteur ; toutefois, le rapport au réel,
et plus précisément a 1’événement, se voit modifié : a partir de 1789, on assiste a
une sorte de contamination du réel auquel les auteurs ne peuvent échapper : non
seulement la Révolution occupe tous les esprits en tant qu’événement qui est en
train de se dérouler, et donc d’étre vécu, mais elle représente aussi un point de
rupture philosophique qui ne peut désormais étre occulté.

L’exemple de I’ceuvre utopique de Bernardin de Saint-Pierre est, a cet égard,

extrémement représentatif : en comparant L’Arcadie (1781) et L’Amazone - rédigée

' Saint-Jory (Louis Rustaing de), Les Femmes militaires: relation historique d’une isle
nouvellement découverte, numérisation BNF de I’édition de Paris, Hachette, 1972, Reprod. de
Paris, C. Simon, P. de Paris, 1735, p. 5.

""" Racault (Jean-Michel), L’Utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1751, op. cit., pp.
296-324.

'8 Mylne (Vivienne), The Eighteenth-century French Novel : techniques of illusion, Manchester
University Press, 1965, 280 p.
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selon Maurice Souriau entre 1800 et 1803, et publiée en 1831'"”

-, On remarque que
les événements révolutionnaires ont envahi la seconde fiction ; le narrateur fuit un
Paris dévasté par la Révolution pour échapper a la menace d’une arrestation, puis
rencontre un Suédois qui lui raconte son séjour dans la capitale pendant cette méme
période'™. Dans son ouvrage sur Bernardin de Saint-Pierre, Maurice Souriau cite de
nombreux passages extraits des fragments qui ont ét€ supprimés dans 1’édition
réalisée par Aimé Martin, et qui font explicitement référence a la Révolution
francaise, notamment a la Terreur, par exemple au cours du préambule du Livre 1
consacré a la Révolution :

Des que I’athéisme prévalut, toutes les lois de I’humanité furent rompues,
les bases de la raison furent détruites'®".

Bernardin de Saint-Pierre y dénonce également le parti jacobin ainsi que le
Directoire et son agiotage. Toutefois, le principal changement entre les deux utopies
réside dans le passage entre « les trois états successifs par ou passent la plupart des
nations ; celui de barbarie, de nature et de corruption»'> ; dans le préambule de
L’Arcadie, I’auteur expose sa conception cyclique de 1’histoire :

Lorsqu’un état est a son dernier degré d’élévation, il est a son premier degré
de décadence, parce que les choses humaines commencent a déchoir des
qu’elles ont atteint le faite de leur grandeur. C’est alors que les arts, les
sciences, les meeurs, les langues, commencent a refluer des états civilisés
dans les états barbares.'™

Dans L’Arcadie, on se place dans le deuxieme état, c’est-a-dire au moment
ou la civilisation tire ses principes de la nature : 1’age d’or, I’absence de mal, une
nature humaine vertueuse et une quasi absence de lois ; dans L’Amazone, on est
désormais dans le troisiecme état qui correspond a la corruption des sociétés

s’éloignant de la nature : le jeune Cook raconte au narrateur 1’origine de cette

17 Bernardin de Saint-Pierre, L’Amazone, Paris, Pinard, 1831. Tout au long de cette étude, je me
référerai a 1’édition suivante : L’Arcadie et I’Amazone, édité par Raymond Trousson, Geneve,
Slatkine « Reprints », « Ressources », 1980, 312 p.

180 Ces références a la réalité se trouvent dans les fragments qui ont été publiés dans 1’édition
présentée par Raymond Trousson, L’Arcadie et I’Amazone, Geneve, Slatkine « Reprints »,
« Ressources », 1980.

81 Cjté par Souriau (Maurice), Bernardin de Saint-Pierre, Geneve, Slatkine reprints, 1970, p. 368.
'82 préambule de 1'Arcadie, édition Raymond Trousson, p. 53.

' Ibid., p. 55.
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république des amis, créée par le Quaker Antoine Benezet qui « conclut que la
source de nos maux n’était point dans la nature mais dans I’or et ’argent, qui sont
les premiers mobiles des sociétés politiques. » 184

Toutefois, 1’auteur construit un lieu de refuge apres les événements
révolutionnaires, un état de civilisation parfaite qui n’est plus celui de 1’ Arcadie : la
métropole de cette république compte plus de cent vingt mille habitants ; 1’argent et
le commerce extérieur pourvoient aux besoins des citoyens ; les sciences, les lettres
et les arts sont introduits au sein de cette société ; les lois seront élaborées en
fonction des circonstances en prenant souvent le contre-pied de celles de 1’Europe.
Varron, le savant de cette République, présente au narrateur un manuscrit qui
contient toutes les lois que doit respecter le peuple, et définit ce code comme

, . . .. . T c s . 1
« I’application des principes de la nature aux institutions de la société humaine »'*.

Cette introduction des événements dans la fiction utopique s’explique par
I’ampleur des changements sociaux et politiques provoqués par la chute de I’ Ancien
régime : principalement dans les deux premicres années de la Révolution, la
conscience de vivre une époque exceptionnelle, d’entrer dans «un monde
nouveau » transparait dans de nombreux écrits, et particulicrement dans les préfaces
des oeuvres. Dans I’Epitre dédicatoire de sa fiction Le véritable philanthrope ou
I’Isle de la philanthropie parue en 1790, Moutonnet de Clairfons s’exclame : « O
Rousseau, que n’es-tu le témoin de la grande, de I’heureuse Révolution qui s’opere
en France ! Tous tes voeux seraient accomplis »1% De méme, Condorcet affirme :

Un événement heureux a tout a coup ouvert une carriere immense aux
espérances du genre humain ; un seul instant a mis un siecle de distance
entre I’homme du jour et "’homme du lendemain.'®’

Cette place accordée a la Révolution au sein des fictions utopiques correspond
¢galement aux nouveaux gofits des lecteurs : dans son article « L’ébranlement de la

littérature en 1789 », Pierre Rétat explique que :

184 Bernardin de Saint-Pierre (Jacques-Henri), L’Amazone, op. cit., p. 293.

"5 Ibid., p. 312.

'% Moutonnet de Clairfons, (Julien-Jacques), op. cit., épitre dédicatoire non paginée.

87 Cité par Baczko (Bronislaw), article « Lumieres » dans Furet (Frangois), Ozouf (Mona),
Dictionnaire critique de la Révolution frangaise, Paris, Flammarion, 1992, 544 p.
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La Révolution bouleverse I’équilibre des préoccupations : les objets de gofit
et de loisir désintéressé n’ont plus de place parmi les passions du moment
ou les exigences d’une nouvelle raison politique. La littérature ne sera elle-
méme sauvée qu’en entrant elle-méme dans le mouvement de la
régénération.'™

On percoit ainsi I’une des causes probables du succes de I'utopie pendant la
Révolution : souvent qualifiée a I’époque de « roman politique », la fiction utopique
répond aux nouvelles exigences de la production littéraire en proposant une
réflexion sur la meilleure forme de gouvernement. Ce succes est aussi dii a
« I’extréme perméabilité du genre » et a « son articulation sur 1’histoire », comme le
montre Jean-Marie Goulemot dans « Nouveautés : les utopies » 189, L’ouvrage
anonyme intitulé Le Royaume de Naudelit ou la France ressuscitée par les Etats-
généraux (1789) reprend un ouvrage du début du XVIlleme siecle - la Relation du
Voyage du Prince de Montbéraud dans I’lle de Naudely, ot sont rapportées toutes

1
%0 -, et la

les maximes qui forment I’harmonie d’un parfait gouvernement (1706)
comparaison des deux préfaces montre 1’adaptation de la premicre ceuvre aux
changements apportés par 1789 : 1’éditeur de ’oeuvre de 1789 affirme ainsi dans la
préface :

J’ai cru devoir couvrir la marche graduelle de vos représentants du voile de
I’allégorie pour ne pas blesser la délicatesse de certains semblant encore
tenir aux systémes anciens, par quelque intérét ou par quelque autre motif
personnel. C’est donc sous I’embléme d’un roman que je vais annoncer des
faits étonnants, des vérités grandes et pompeuses, des réflexions solides
tirées des principes méme de la Constitution francaise."’

Il en est de méme pour les chapitres XVII et XVIII de Candide ou I’Optimisme de
Voltaire : dans I’ouvrage anonyme, Voyage de M. Candide fils au pays d’Eldorado

vers la fin du XVIIleme siecle, pour servir de suite aux aventures de M. son pére

188 Rétat (Pierre), «L’ébranlement de la littérature en 1789 », dans L’écrivain devant la
Révolution : 1780-1800, actes du colloque franco-italien de Grenoble, 24-26 septembre 1987,
organisé par la société d’étude du XVIlle siecle et par la Societa italiana di studi sul secolo XVIII,
textes réunis par Jean Sgard, Grenoble, Université Stendhal, 1990, p. 23.

"% Goulemot (Jean-Marie), « Voyages imaginaires a la veille de la Révolution », op. cit., pp.
231-239.

0 Lesconvel (Pierre de), Relation du Voyage du Prince de Montbéraud dans I’Ile de Naudely, oil
sont rapportées toutes les maximes qui forment [’harmonie d’un parfait gouvernement (1706),
numérisation BNF de I’édition de Paris, Hachette, 1972. Reproduction de 1’édition de Merinde, 1.
Democrite, 1706, 382 p.

1 Ibid., préface, p. iij.
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(1803), le fils de Candide retourne en Eldorado et y découvre de grands

. R . . 192
changements faisant suite a une révolution. ?

Le traitement de la Révolution varie d’une utopie a une autre - absence totale
ou envahissement du fait révolutionnaire dans la fiction ou dans le paratexte, éloge
ou dénonciation des événements révolutionnaires -, mais également d’une période a
une autre au cours des années 1789-1804. Aussi peut-on différencier trois catégories
d’utopies en fonction de leur traitement des événements contemporains, catégories
qui constituent le tableau suivant : I’absence de références, la mention de références
a des événements particuliers ou aux diverses réalités de 1’époque en précisant ou ils
se situent dans I’économie de 1’oeuvre et enfin, la présence d’une révolution qui

représente symboliquement 1’origine d’un nouvel ordre social.

192 Vovyage de M. Candide fils au pays d’Eldorado vers la fin du XVIIIeme siecle, pour servir de
suite aux aventures de M. son pere, Paris, Barba, 1803, 2 tomes en l vol., 213-222 p. ; Barbier
(Antoine-Alexandre), Dictionnaire des ouvrages anonymes (1822), 3°™ édition, Paris, 1872-77,
4 vol.
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Tableau n° 6 : Le traitement des événements révolutionnaires dans les utopies

Fictions
utopiques

Date

Préface

Aucune référence

Mention

d’évé-
nements

7z

précis

Autres
références

ala réalité

9z

de I’époque
(1)

Dans

le
paratexte

Dans

le texte

Dans

le
paratexte

Dans le

texte

Présence d’une

lution a I’ origine
de I'utopie

z

revo

Olympe de
Gouges, Songe
de I’auteur

Déc.
1788

Coste
d’ Arnobat,
Voyage au pays
de Bambouc

1789

Le Breton,
Roman
historique,
philosophique
et politique de
Bryltophend

1789

Lettres de [’'un
des
ambassadeurs
de Typoo-Saib

1789

Beffroy de
Reigny,
Assemblée
nationale dans
la planete
Mercure

1789

Le royaume de
Naudelit ou la
France
ressuscitée

1789

Serane,
L’Heureux
naufrage

1789

Rétif,
L’An 1788 a
1789 en 1888

1789

Rétif, L’An
2000

1789

Balthazard,
L’Isle des
philosophes

1790
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Fictions
utopiques

Date

Préface

Aucune référence

Mention

d’évé-
nements

7z

précis

Autres
références

a la réalité
de I’époque
(1)

Dans

le
paratexte

Dans
le texte

Dans

le
paratexte

Dans le

texte

Présence d’une

lution a I’ origine
de I'utopie

7z

revo

Philo, histoire
politico-
philosophique

1790

Camus-Daras,
Le Songe

1790

Sénac de
Meilhan,
Les deux
cousins

1790

Le Roi trompé
et détrompé, ou
Les bonnes
lecons

1790

Boulard,

La vie et les
aventures de
Ferdinand
Vertamont et
de Maurice son
oncle

1791

Beffroy de
Reigny,
Nicodeme dans
la Lune ou la
Révolution

pacifique

1791

Beffroy de
Reigny
L’lle déserte,
anecdote
véritable

1791

Suleau,
Voyage en l’air

1791

Picard,
Le Passé, Le
Présent,
L’Avenir

1792

Le Conte vrai

1792
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Fictions
utopiques

Date

Préface

Aucune référence

Mention

nements

7z

précis

Autres
références

a la réalité

P

de I’époque
(1)

Dans
le

paratexte

Dans

le texte

Dans

le
paratexte

Dans le

texte

Présence d’une

lution a I’ origine
de I’utopie

7z

revo

Brez,
Voyages
intéressants
pour
l’instruction et
’amusement de
la jeunesse

1792

Léger,
L’lle des
femmes

1792

Olympe de
Gouges,
Le Prince
philosophe

1792

Nougaret,
Honorine
Clarins,
histoire
américaine

1792

Beffroy de
Reigny, La
Constitution de
la lune, ou Le
Voyage du
Cousin Jacques
dans une
planete fort
aimable

1792

Le Mercier de
la Rivigre,
L’heureuse

nation ou

relation du
gouvernement
des Féliciens

1792

Beffroy de
Reigny, La
Constitution de
la Lune, réve
politique et
moral

1793
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Mention
d’évé-
nements
précis
a la réalité
de I’époque
(1)

Autres
références

lution a I’ origine
de I'utopie

Fictions
utopiques
Date
Préface
Aucune référence

Présence d’une

paratexte
Dans
le texte
Dans
le
paratexte
Dans le
texte
révo

Dans
le

Thiébault, La
Révolution 1793 + + +
frangaise

Maréchal,
Le Jugement
dernier des
rois

1793 + + +

Isabelle de

Charriere,

Lettres 1793 + +

trouvées dans
la Neige

Delisle de
Sales, Eponine,
ou De la
République

1793 |+ + + +

Un habitant de
la lune aux 1794 + + +
Francais

Sade,
Aline et 1795 + + +
Valcour

Isabelle de
N 1796-
Charriere, + +
. 1797
Trois femmes

Fantin-
Desodoards,
Révolutions de
I’Inde pendant
le dix-huitieme
siecle

1796 + + +

Cambry,
Fragments du
dernier voyage
de La Pérouse

1797 |+ +

Découvertes
dans la mer du | 1798 + +
Sud,

Saint-Lambert, | An VI
De la raison, | (1798 + +
ou Ponthiamas )
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Musset-Patay, An
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cosmopolite | (1799
)
Henriquez, An
Voyage et VIII
aventures de | (1799 +* + +
Frondeabus )
Say,
Olbie, ou Essai | An
sur les moyens | VIII N N
d’améliorer les | (1800
maeurs d’une )
nation
Be.rnard‘m de 1800-
Saint-Pierre, 1803 + +
L’Amazone
Fantin-
Desodoards,
Heyder, 1802 + +
Azeima, Typoo-
Zaeb
Rétif,
les Posthumes 1802 + + +
Diane et son
ami ou voyages
et aventures du
Cher Mirmont 1803 +
Larochefoucault
dans I’Inde
Voyage de M.
Candide fils au
pays
d’Eldorado 1803 +% + + +
vers la fin du
XVIilleme
siecle
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Mention
nements
précis
Autres
références
a la réalité
de I’époque
(D

de 'utopie

Fictions
utopiques
Date
Préface
Aucune référence
Présence d’une
lution a I’ origine

paratexte
Dans
le texte
Dans
le
paratexte
Dans le
texte
révo

Dans
le

Gallet, Voyage
d’un habitant
de la lune a
Paris a la fin
du XVIIleme
siecle
Nicolai,
Voyage a lisle
de Liman,
amusant,
politique et
guerrier
Saige,
Voyage a la
nouvelle
Philadelphie
Saint-Simon,
Lettres d’un
habitant de
Geneve
Ledoux,
L‘Architecture
considérée
sous le rapport | 1804 + +
de l’art, des
meeurs et de la
législation

TOTAL

1803 | + +

1803 +

1803 + + +

1803 +

27 10 18 19 17 26 19

(1) auteurs et ouvrages du XVIIleme siecle (y compris la Révolution), acteurs de la
Révolution, différents domaines de I’époque révolutionnaire.
+* référence a la Révolution de maniere symbolique voire allégorique

L’histogramme qui suit présente la répartition des ceuvres utopiques de la
Révolution en fonction de leur mode de référence a 1’événement révolutionnaire.
J’ai rassemblé en une seule catégorie les utopies qui mentionnaient soit des

événements précis, soit la réalité révolutionnaire, que ce soit dans le paratexte ou
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dans le corps du texte. Les ordonnées de ce graphique représentent le nombre
d’ceuvres par mode de références : aussi une méme ceuvre peut-elle apparaitre deux

fois.

Graphique n° 4 : Les modes de références a la Révolution
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La présence de références a la Révolution dans les utopies s’étale de maniere
continue de 1789 a 1803 - il ne parait pas d’utopie en 1801-, avec un pic au cours
des années 1789-1790 qui s’expliquerait par 1’enthousiasme suscité par la chute de
I’ Ancien Régime et les changements occasionnés par les divers décrets promulgués

par I’Assemblée nationale. La forte proportion de ces ceuvres en 1803 est plus
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difficile a interpréter, mais on pourrait penser que les utopistes reviennent sur les
événements passés pour dresser un bilan de la Révolution, hypotheése qui se voit
confirmée si I’on s’attache a la nature des références convoquées : il ne s’agit pas,
comme c’est le cas dans les premieres années de la Révolution, de mentions a des
événements précis, mais d’une évocation générale de la fin du XVIIIéme siecle'”

On peut d’emblée noter la concentration des ceuvres qui ne contiennent
aucune allusion a la Révolution entre 1789 et 1792. S’agit-il d’ceuvres contre-
révolutionnaires qui utilisent le voile de la fiction ? Leurs auteurs s’opposeraient-ils
aux décrets promulgués par I’assemblée dans le domaine social ou religieux ? Le
recours a l’imaginaire pourrait symboliser une fuite face a la réalité riche en
changements politiques et sociaux. Si ’on prend I’exemple de ’année 1792,
I’histogramme montre qu’elle contient la plus forte proportion d’ceuvres ne faisant
aucune mention de la Révolution ; ceci s’expliquerait par les troubles de I’année
1792, qui voit a la fois la séparation de la Législative, la chute de la monarchie et le
début de la guerre, venant ainsi nuancer 1’enthousiasme des trois premieres années
de la Révolution.

Il existe un autre cas d’utopies ou les événements révolutionnaires et la

194
. Est-ce seulement un

Révolution sont cette fois représentés de facon allégorique
choix narratif ou bien une facon d’exprimer des idées contre-révolutionnaires sans
étre inquiété ? En effet, comme le souligne Huguette Krief dans son article
« Censure et roman sous la Révolution frangaise » :

Bien que le gouvernement révolutionnaire se défende d’intervenir dans le
domaine des Lettres, la répression idéologique existe bien, et 1’écrivain,
romancier ou auteur dramatique, doit tenir compte de 1’obligation qui lui est
faite de définir sa position politique.195

Ainsi Marat n’a de cesse de dénoncer I’absence de droit a

I’opposition pendant la Révolution :

193 Voir le tableau n° 4.

1 Sur les fictions utopiques pendant la Révolution frangaise, voir Cook (Malcom), « Politics in the
fictions of the french Revolution » in Studies on Voltaire and the Eighteenth century, n° 201,
Voltaire fondation, 1982, p. 223-340.

195 Krief (Huguette), « Censure et roman sous la Révolution frangaise », dans Censures et interdits,
textes rassemblés par Bernard Baillaud, Jérdme de Gramont et Denis Hiie, Cahiers Diderot n° 9, ,
Presses Universitaires de Rennes 1997, p. 232.
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Messieurs, est-ce bien la licence des écrits véhéments que vous voulez
proscrire ou les vérités hardies qui vous désesperent ? [...] Quant a la liberté
de parler, d’écrire, d’imprimer ses pensées, elle est également anéantie par
les peines décernées contre les citoyens qui en useraient de maniere a plaire
aux scélérats constitués en puissance'”®

Dans cette catégorie d’ceuvres utopiques, la représentation des événements
révolutionnaires supplante en grande partie la description d’un autre monde puisque
ce dernier ressemble fort a la France : ces auteurs semblent recourir a 1’utopie pour
exprimer leur opinion sur la Révolution et son déroulement, au détriment de la
présentation précise d’un autre modele de société: certaines de ces ceuvres
allégoriques relevent ainsi davantage du pamphlet que de 1’utopie, puisque la
critique de la société contemporaine prévaut sur la description d’un modele de
société autre. A cet égard, il convient d’admettre que certaines ceuvres sont
difficiles a interpréter car elles mélent étroitement le modele de société proposé et la
représentation allégorique de la Révolution: pour savoir si ces ceuvres
appartiennent au genre utopique, il faut parvenir a déterminer si le monde décrit est
présenté comme un idéal ou un contre-idéal. C’est le cas de 1’ceuvre anonyme Le
Conte vrai (1792) ou est narrée 1’histoire du royaume de Canfre qui retrace les
premieres années de la Révolution en y ajoutant une issue idéale : le soulevement
du peuple se termine rapidement et le royaume retrouve la paix' .

De fortes ressemblances thématiques unissent, par exemple, les utopies
allégoriques et les pamphlets des premieres années de la Révolution qui dénoncent
la corruption de I’Etat et s’insurgent contre toute forme de tyrannie. Toutefois, ces
ceuvres sont des utopies dans la mesure ou la représentation des événements
révolutionnaires est insérée dans 1’histoire de ces mondes qui, a I’origine, étaient
parfaits et assuraient le bonheur des utopiens. De plus, les utopistes operent des
changements, si minimes soient-ils, dans le déroulement de la Révolution, et ces

. . N N ) 2.2 7z 1
derniers conduisent & I’avénement d’une société idéale.'”®

196 Marat, L’Ami du peuple, n° 102, 19 janvier 1790, cité dans Krief (Huguette), op. cit., p. 233.
197 .

Le Conte vrai, s.l., s.n., 1792, 8 p.
' Huguette Krief a travaillé sur les fictions allégoriques de la Révolution francaise : elle classe
dans une méme catégorie toutes les fictions allégoriques, mais il me parait important de distinguer
celles qui présentent un caractere idéal. Par exemple, dans [’Histoire véritable de Gingigolo, roi de
Manu-Emugi (1789), ce dernier ne cesse de changer de visage sur la demande du premier ministre ;
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On peut prendre pour exemple Le Songe de Camus-Daras (1790): le
narrateur s’endort en lisant Le Modérateur et se retrouve en Gaule, « le plus beau
des pays possibles »'*’, une république égalitaire dont chaque canton est gouverné
par un chef de famille, élu pour un an : mais le bonheur de ce monde disparait avec
I’apparition de la monarchie et le peuple finit par se rebeller. L’essentiel de la
fiction est consacré au récit de cette révolution. Dans le discours du sage vieillard de
ce monde, on lit a la fois les ressemblances avec la Révolution francaise et les
aspirations de I’auteur :

Jeune homme, me voici enfin a I’époque de notre régénération, époque
d’autant plus remarquable, qu’il n’est point de nation dont I’histoire en
fournisse de pareille. [...] 1l en est, a la vérité, qui ont changé leur
constitution ; mais ce ne fut qu’apres avoir versé des torrents de sang, mais
ce ne fut qu’en partie. Aucune n’a pu se rapprocher de I’état primitif de la
société ; aucune n’a pu recouvrer en entier ces droits que la nature donne
également a chaque individu ; aucune n’a coupé jusqu’a sa racine le grand
arbre de la tyrannie.””

Camus-Daras en appelle a des changements plus profonds, c’est-a-dire a une égalité
totale entre les individus et cette revendication se confirme par la deuxieme partie
de I’ceuvre intitulée le Discours d’un negre conduit au supplice, ou est réclamée
I’égalité entre les Noirs et les Blancs. A la fin du Songe, il convoque deux
abstractions, le Fanatisme et I’Humanité, qui représentent de facon manichéenne et
caricaturale la noblesse et le peuple : le Fanatisme se suicide en voyant que la
noblesse a été vaincue par le peuple et I’Humanité triomphe en proclamant le retour
A « cette simplicité qui caractérise le bonheur »*”', et en ramenant la Gaule 2 son
état primitif. On comprend aisément que 1’auteur utilise le voile de 1’allégorie pour
présenter ses idées égalitaires, et pour dénoncer la monarchie et les privileges quels
qu’ils soient, puisqu’a cette date, les espérances reposent de facon majoritaire sur la
figure du roi comme principe d’unification nationale. Dans 1’ouvrage anonyme

Philo, histoire politico-philosophique (1789), l'auteur s’attache, de méme, a

ce conte allégorique représente I’état de la monarchie francaise pendant la Révolution mais ne
propose pas ce monde comme une société idéale, alors que c’est le cas dans Philo, histoire politico-
philosophique (1790). Cependant, il convient d’admettre que ces textes se placent a la frontiere
entre le conte et I’utopie.

19 Camus-Daras (Nicolas-René), op. cit., p. 3.

% Ibid., p. 23.

' Ibid., p. 30.
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dénoncer « toute domination arbitraire »** : la représentation allégorique du travail
des Etats-généraux s’acheve sur I’avenement d’une société idéale permettant « un
retour de I’age d’or »2 Mais cette représentation allégorique s’enrichit ici de
réflexions « politico-philosophiques » sur la nature du meilleur gouvernement et sur
les conséquences des révolutions.

Durant la Révolution, il existe de nombreux autres exemples d’utopies ou la
présentation du monde idéal se révele tres réduite : dans ces cas précis, les fictions
ne possedent qu’une faible valeur utopique et on peut avancer 1’hypothese que cette
caractéristique se développe au fil des années révolutionnaires, essentiellement
apres 1795, autrement dit la présence de ces ceuvres pourrait signifier une crise du
genre utopique et son incapacité a s’écarter de la réalité pour inventer de nouveaux
modeles de société.

Le tableau n° 6 fait apparaitre une autre catégorie d’ceuvres - dix-neuf
fictions utopiques sur les cinquante-cinq constituant mon corpus - qui tout en
contenant des références aux événements révolutionnaires, représentent
symboliquement 1’acte révolutionnaire comme le point d’origine d’un nouvel ordre
social, donnant ainsi au monde utopique une histoire : la perfection de ces sociétés
s’est construite avec le temps et parfois méme, apres 1’expérimentation de
différentes formes de gouvernement, et 1’historicité de ces mondes est soulignée par
les fétes utopiennes célébrant ce jour inaugural. De telles utopies existaient avant la
période révolutionnaire, mais ne présentaient ni la méme forme ni la méme finalité
que les utopies de la Révolution.

En effet, ces ceuvres se différencient des utopies que nous avons évoquées
précédemment, car elles contiennent au sein de la fiction un plan de réforme
(politique, financier ou judiciaire). Dans leurs préfaces, ces utopistes (Say, Le
Mercier de la Riviere et I’abbé Serane, ...) célebrent la Révolution comme un
événement sans précédent qui permet la réalisation des sociétés décrites.

Les utopies dramatiques mettent en scene, de maniere similaire, la

célébration de la Révolution comme I’acte inaugural d’un nouvel ordre social. Dans

22 Anonyme, Philo, histoire politico-philosophique, op. cit., p. 26.
% Ibid., p. 39.
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son article intitulé « Le théatre de la Révolution francaise, média de masses entre
1789 et 1794 », Annette Graczyk précise que :

Ces nouvelles pieces refletent clairement la conscience de la dimension
historique mondiale de 1’ere dans laquelle on vient d’entrer. [...] Elles
contribuent directement a forger une vision de cette rupture historique,
symbolisée par 1’acte destructeur et fondateur a la fois de la prise de la
Bastille, et opposent les horreurs de 1’Ancien Régime aux bienfaits du
nouveau, mis en scéne avec éclat.”%

Cette affirmation concernant I’ensemble du théatre révolutionnaire vaut pour
les utopies dramatiques de mon corpus qui se situent toutes entre 1790 et 1793*%,
mais elle pourrait également rendre compte des fictions utopiques narratives des
premieres années de la Révolution, qui célebrent communément la fin des privileges
et autorisent I’avénement d’une république égalitaire.

De plus, certaines utopies contiennent a la fois des références précises aux
événements révolutionnaires et la description d’une révolution — et notamment la
convocation d’Etats-généraux se transformant par la suite en Assemblée nationale -
qui a symboliquement amené le peuple utopien a la félicité, comme par exemple
dans Le Songe d’un Auteur (décembre 1788) d’Olympe de Gouges ou dans Le
Songe (1790) de Camus-Daras : tous deux convoquent des abstractions allégoriques
— chez Olympe de Gouges, les Etats-généraux sont des géants qui, d’une main,
tiennent un flambeau et de ’autre recoivent tous les manuscrits que leur tend le

peuple. L’allégorie arrache les objets représentés au temps et a I’espace pour en

faire les symboles d’un nouveau commencement.

Les événements convoqués dans la fiction se révelent de nature tres diverse
et afin d’analyser plus précisément les rapports entre la fiction et le réel, je précise
dans le tableau qui suit, les différents faits historiques et les références plus
générales a la réalit¢ de I’époque, qu’ils soient placées dans le texte ou dans le

paratexte.

™ Dans Dix-huitiéme siécle, n® 21, 1989, p. 397.

205 Rétif de la Bretonne (Nicolas Edme), L’An 2000, ou la Régénération (1790) ; Picard (Louis-
Benoit), Le Passé, le Présent, I’Avenir (1791) ; Beffroy de Reigny (Louis-Abel, dit le Cousin
Jacques), Nicodeme dans la lune ou la Révolution pacifique (1791); Léger (Frangois-Pierre-
Auguste), L’lle des femmes (1792) ; Thiébault (C.), La Révolution francaise (1793).
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Tableau n° 7 : Les références a la Révolution francaise

Date Fiction Références aux Autres références a la réalité de
utopique événements I’époque
révolutionnaires

Déc. | Gouges, Songe | Etats-généraux a venir | Louis XVI

1788 |de I’Auteur

1789 |Lettres de I'un - Travail des représentants a
des I’assemblée nationale
ambassadeurs - Espérances et marche vers la

de Typoo-Saib

liberté
- institutions francaises
- formation des prétres et des juges

1789 |Le Royaume | Etats-généraux - travaux de 1’assemblée nationale
de Naudelit - luxe
- théatre
- commerce
1789 |Serane, la Révolution frangaise | Traité d’éducation de Serane
L’heureux
naufrage
- le mardi 14 juillet - journaux : Le Mercure de France,
Rétif, L’An 1789 I’Almanach des Muses
1789 | 1788, a 1789 |- le vendredi 17 juillet |- Rétif, les Nuits de Paris, ou le
en 1888 1789 Spectacle nocturne ; Montesquieu,
Voltaire, Rousseau, Buffon ; la
Comtesse de Beauharnais
1789 | Rétif, L’An « heureuse révolution » | Conditions de vie avant la
deux mille Révolution
- la réunion des trois Conditions des hommes d’Eglise
ordres lors des états- pendant la Révolution
généraux
- les décrets engendrés
dans la nuit du 4 aoft
1789
Abbé - la nationalisation des
1790 | Balthazard, biens du clergé le 2
L’Isle des novembre 1789
philosophes - la Déclaration des
droits de I’homme du
26 aolit 1789
- I’abolition des ordres
religieux en France le
13 février 1790.
1790 |Moutonnet de |- « heureuse

Clairfons, Le

Révolution »

véritable - discours du Roi du 4
philanthrope | février 1790

1790 | Camus-Daras, |Etats-généraux - Peuple, noblesse, Tiers-Etat
Le Songe - assemblée nationale

- « régénération »
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date Fiction Références aux Autres références a la réalité de
utopique événements I’époque
révolutionnaires
1790 | Les deux Lettres de la duchesse d’Orléans
Cousins
1790 | Le Roi trompé Régénération et citoyens

et détrompé

1791

Beffroy de
Reigny,
Nicodeme
dans la Lune

La Révolution en
France

- ’acteur Juliet

- conditions de parution et réception
de la piece Nicodeme dans la lune

- sur I’existence du Retour de
Nicodéme

1791 |Beffroy de 1789 Journal : Les Nouvelles Lunes du
Reigny, Cousin Jacques
L’lle déserte,
anecdote
véritable
Suleau, - agitation politique
1791 | Voyage en - contre-révolution
Iair - peuple, noble, clergé
1792 | Honorine Révolution frangaise | Régénération de la France
Clarins
Picard, Le - la Révolution club
1792 | Présent, Le - nationalisation des
Passé, biens du clergé
L’Avenir
Beffroy de - la France révolutionnaire
Reigny, La clubs
Constitution - Comité de surveillance

1792

de la lune, ou
Le Voyage du

- Freres Mongolfier
- Les Jacobins

Cousin - MM. Manuel, Brissot, Guadet,
Jacques Condorcet, Marat
1792 | Le Conte vrai Clubs
Beffroy de événements sanglants |- Rousseau, Voltaire, Marmontel
Reigny, La de décembre 1792 - L’usage du terme « égalité »
1793 | Constitution pendant la Révolution
de la Lune - Les journaux révolutionnaires

1793

Thiébaud, La
Révolution
Sfrancgaise

combat de la Bastille

texte de la Déclaration des droits de
I’homme

1793

Maréchal, Le
Jugement
dernier des
rois

- Révolution francaise
- 14 juillet et 5 octobre
1789

- 10 aottet 21
septembre 1792

- 31 mai et 2 juin 1793

- sans-culottes
- exécution de Louis XVI
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date Fiction Références aux Autres références a la réalité de
utopique événements I’époque
révolutionnaires
1793 | Charriere, Révolution Louis XVI
Lettres
trouvées dans
la Neige
Révolution francaise |- Constitution de 1791 et de 1795
- Insurrection de 1789 |- Assemblée constituante
1793 | Delisle de - Constitution civile du |- Code de 1793
Sales, Eponine | Clergé - Contrat social de J.-J. Rousseau
- Serment du jeu de
paume
Un habitant de | vote aux assemblées - durée de la Révolution
1794 |la lune aux primaires - nouvelle Constitution frangaise
Frangais
-La Révolution - Emprisonnement a la Bastille
Sade, Aline et |francaise - pillage littéraire au dix-huitieme
1795 | Valcour -Prise de la Bastille siecle
- gouvernement ancien
- gouvernement actuel
- Chute de Robespierre |- Robespierre
1796- | Charriere, - Arrivée de I’armée - Adele de Senange de Mme de
1797 |Trois Femmes |anglaise en Allemagne |Flahaut
- Essai sur les fictions de Mme de
Staél (1795)
1796 | Révolutions de | Evénements
I’Inde révolutionnaires et le
non respect des lois
Robespierre
Fragments du |- Révolution de la
1797 |dernier France
voyage de La |- Terreur
Pérouse - combat du 13-14
janvier 1797
Découvertes | La Terreur
1798 |dans la mer du
Sud
1799-
An |Le désert du - jugement sur les écrits littéraires de
VII |Zend I’époque révolutionnaire

- réflexion sur la nécessité du roman
pendant les périodes de crises et de

guerres
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date Fiction Références aux Autres références a la réalité de
utopique événements I’époque
révolutionnaires
- 5 décembre 1797 - Voyage sentimental de Sterne
- événements de - Pope
I’année 1793 - romans du Marquis de Sade
- gouvernement - jugements sur les écrits littéraires
1799- arbitraire de 1794 de I’époque révolutionnaire :
An décadence des Lettres
VII | Musset- - conséquences négatives de la
Pathay, Révolution
L’Anglais - république des Etats-Unis
cosmopolite - Eloge de I’ Angleterre
- La nouvelle Héloise
- Necker
- Articles de I’ Encyclopédie
(Frangais, Gloire)
1799- | Henriquez, propos de Robespierre
An | Voyage et
VII |aventures de
Frondeabus
1800- Révolution - Emile de J.-J. Rousseau
An | Say, Olbie - Absence d’économie politique en
Vil France contrairement a I’ Angleterre
1800- Révolution - crise économique, disette
1803 |Bernardin de - personnes qui fuient la Révolution
Saint-Pierre, - augmentation du nombre de lois
L’Amazone depuis le début de la Révolution
Révolution (1789) - Cazote
1802 |[REétif, Les - Comtesse de Beauharnais
Posthumes - Général Bonaparte
- Rubiscée
Diane et son critique des moeurs francaises :
1803 | ami frivolité, regne du plaisir, préjugés
sociaux
- titre : « a la fin du XVIIIeme
siecle »
Voyage de M. - comités révolutionnaires
1803 | Candide fils - engouement pour les pieces de
au pays théatre
d’Eldorado - arrivée de Bonaparte sur la scéne
politique
Gallet, Voyage - Paris, fin du XVIlleme siecle
1803 |d’un habitant - Micromégas
de la lune a
Paris
Saige, Voyage - James Anderson
1803 |a la nouvelle - Parlement anglais 1791

Philadelphie

- Nations européennes
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date Fiction Références aux Autres références a la réalité de
utopique événements I’époque
révolutionnaires
1803 | Saint-Simon, - Richelieu
Lettres d’un - Bonaparte
habitant de - Conditions de vie des artistes avant
Geneve a ses et apres 1789
contemporains
1804 |Ledoux, Gravures et présentation des
L’Architecture batiments construits ou commencés
considérée depuis 1768 jusqu’a 1789
sous le
rapport de
l’art, des
meeurs et de la
législation

Durant les premieres années de la Révolution, les événements les plus
représentés demeurent la formation des Etats-généraux et le travail de 1’ Assemblée
nationale, alors qu’a partir de I’an VIII (1800-1801), c’est a la Révolution comme
événement global qu’il est fait référence. Les mentions aux différents événements
sont introduits selon deux modalités différentes : de manicre explicite ou implicite.

Les utopistes se référent explicitement aux faits historiques soit par une
simple citation - par exemple, la convocation des Etats-généraux, les décisions de
I’ Assemblée nationale et les décrets promulgués, la prise de la Bastille -, soit en
utilisant le contexte révolutionnaire comme arriere-plan historique de
I’action - méme si ce dernier cas de figure s’avere moins fréquent puisqu’il n’est
présent que dans dix fictions utopiquesZ%. Lorsqu’il s’agit de simples citations d’un
fait historique, celles-ci se voient majoritairement placées au sein de la fiction.
Cependant, il est également possible de les trouver dans des notes de bas de pages,

et cette modalité particuliere de référence a la réalité s’avere significative quant aux

206 1 °Isle des philosophes (1790), Nicomede dans la lune, ou la révolution pacifique (1791), L’lle

déserte, anecdote véritable (1791), La Constitution de la lune, ou Le Voyage du Cousin Jacques
dans une planete fort aimable (ouvrage qui commence ici et qui aura une suite) (mai-aofit 1792),
Lettres trouvées dans la neige (1793), Un habitant de la lune aux Francais (1794), Trois femmes
(1796), Découvertes dans la mer du Sud (1798), L’Anglais cosmopolite (an VII-1799), L’Amazone
(1800-1803 pour la date de rédaction).
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rapports qu’établissent les utopistes entre le monde idéal présenté et le contexte
révolutionnaire : I’utilisation des notes semble répondre a divers objectifs, a la fois
esthétiques et politiques. Certaines viennent, par exemple, interrompre la
narration et la Révolution devient un moyen de justification de la structure de la
fiction, comme par exemple, dans les Lettres de 'un des ambassadeurs de Typoo-
Saib ou I’ « éditeur » justifie la suppression de certaines lettres :

Ces lettres ont été faites dans un temps ou les choses n’étaient pas au point
ou elles sont. Comme elles seraient dans ce moment sans intérét, comme
sans objet, on s’est décidé a en supprimer la plus grande partie ; on ne
conserve méme ces deux premieres que pour faire voir quel pas nous avons
fait vers notre liberté ; et pour répondre par la a ceux qui osent reprocher a
nos dignes représentants de n’avancer a rien. Qu’ils comparent nos
espérances d’il y a quatre mois, avec nos espérances d’aujourd’hui ; ce que
nous étions forcé de penser alors, avec ce que nous pensons maintenant.*’’

Dans ce passage, on remarque une double rupture de I’illusion fictionnelle
par la référence au contexte historique et par I’explication de 1’élaboration de
I’ceuvre.

Dans Aline et Valcour ou le Roman philosophiqueZOS, qui porte le sous-titre
« Ecrit a la Bastille un an avant la révolution de la France », Sade se sert des notes
de bas de page afin d’intégrer la Révolution a son roman philosophique. En effet, il
commence a écrire son oeuvre en 1786 et le publie en 1795. Jean-Marie Goulemot,
dans sa présentation du roman dans 1’édition de 1994, précise que Sade, lors de son
arrestation en décembre 1793, avait affirmé €tre venu chercher son ouvrage chez
son imprimeur afin de le mettre « a I’ordre du jour » ; il utilise alors les notes « pour
actualiser son texte et lui préter une dimension prophético-politique » 29 Les
changements apportés par Sade se révelent peut-&tre plus commerciaux - pour plaire
au public - que véritablement politiques: [’ceuvre se veut avant tout

« philosophique », et non un engagement politique, c’est-a-dire davantage une

27 Lettres de 'un des ambassadeurs de Typoo-Saib, oi il est beaucoup parlé des affaires du
royaume de Gogo avec I’aventure de Gigi, Prince du sang des Rois de cet empire, et de quelques
autres princes qui en sont, ou qui n’en sont pas (1789), p. 1.

2% Sade (Donatien-Alphonse-Francois, Marquis de), Aline et Valcour ou le Roman philosophique,
écrit a la Bastille un an avant la Révolution e France, orné de quatorze gravures, par le Citoyen
S*##* Paris, Veuve Girouard, 1795, 8 t. en 4 vol. in-18°, xiv- 315, 503, 575, 374 p.

% L’édition a laquelle je me réfere est la suivante: Sade, Aline et Valcour ou le Roman
philosophique, Ecrit a la Bastille un an avant la Révolution de France, édition établie, présentée et
annotée par J.-M. Goulemot, Librairie Générale Francaise, 1994, p. 807

118



réflexion sur les modeles de société qu’une prise de position par rapport a
I’actualité. Toutefois, ces différents exemples montrent parfaitement que la
Révolution est devenue une référence incontournable, quelle que soit son

utilisation

. Enfin, en fonction de leur place dans I’économie de 1’ceuvre, les notes
de bas de page peuvent servir a établir une comparaison explicite entre le monde
idéal et la réalité révolutionnaire, tout en préservant I'illusion fictionnelle et en
procurant au lecteur une clé pour décrypter le sens de la fiction. Par exemple,
I’utopie de Jacques Cambry, Fragments du dernier voyage de La Pérouse (an V-
1797), contient la description d’une ile et de son peuple qui vit gaiement au sein
d’une nature généreuse et sous un gouvernement patriarcal ; la référence a la France
déchirée par la Terreur n’apparait qu’en fin d’ouvrage, dans une courte note ou
I’éditeur exprime ses craintes quant a I’avenir du pays. De méme, dans Le véritable
philanthrope ou I’Isle de la philanthropie (1790), Moutonnet de Clairfons ne fait
référence a la Révolution que dans une note située a la fin de I’ouvrage, qui par sa
longueur pourrait étre considérée comme 1’une des nombreuses parties dont se
compose cette utopie : Moutonnet rappelle et commente le discours de Louis XVI
du 4 février 1790 et clame toute sa confiance dans les bienfaits de la nouvelle
Constitution.

Enfin, a partir du tableau n° 4, on observe que, de 1789 a 1802, la Révolution est
presque continuellement citée dans les fictions utopiques comme un événement
global, qui constitue désormais le nouveau point de repere historique dans les
consciences de I’époque. Il conviendra d’analyser les différentes représentations des
événements révolutionnaires dans les consciences de 1’époque : quels événements
retiennent les utopistes 7 Qu’entendent-ils par « Révolution frangaise » ?
Comprend-elle la période de la Terreur ?

I est aussi intéressant d’analyser le mode d’articulation entre le monde réel

et le monde utopique, autrement dit, entre le réel et 1’imaginaire. Ces liens

210 3 a4 trouvé, dans tout le roman, sept notes faisant référence a la Révolution : pp. 204 ; 293 ;
313 ;328 ;400 ; 555 ; 665 : il s’agit pour la plupart d’entre elles de préciser que ce qui est avancé
dans la fiction concerne I’ancien gouvernement comme dans la note de la page 665 : « C’est ici ol
il est plus nécessaire que jamais d’observer que c’est avant la Révolution que ces lettres
s’écrivaient ; de telles atrocités ne se redoutent pas sous le gouvernement actuel. ».

119



dépendent, en premier lieu, de I’importance accordée a I’événement révolutionnaire
convoqué dans la fiction : il peut s’agir d’une simple citation venant ancrer le récit
dans la réalit¢ du lecteur, mais 1I’événement peut également devenir un élément
narratif déclenchant une série de nouvelles péripéties, permettant ou, au contraire,
entravant la construction du monde idéal comme dans Trois femmes (1796)
d’Isabelle de Charriere. Faut-il alors lire ce cas de figure comme une perte
d’espérance liée au déroulement de la Révolution ?

Dans le récit de voyage, cette liaison monde idéal-monde réel se fait
aisément a travers la figure du narrateur-voyageur. De méme, la forme du roman
épistolaire supporte facilement I'insertion de données événementielles dans la
fiction : comme D’affirme Otis Fellows, elle permet « d’introduire 1’'idée d’une
action actuelle envisagée d’une manicre chaotique et, pour ainsi dire, inachevée
comme c’est le cas dans la vie courante ou 2 la scéne »°''. Toutefois, certaines
formes littéraires comme le songe ou le conte ne se prétent guere a ’introduction de
références a des événements réels: comment ces dernicres sont-elles alors
introduites afin de ne pas briser la cohérence interne de I’ceuvre ?

De méme, I'utopie présente un modele de société parfait ou le plus parfait
possible, fixe et souvent a valeur universelle: la présence des événements
contemporains ne vient-elle pas menacer cet ordre établi et cette volonté
d’universalité ? L’utopie se construit par rapport a la société contemporaine ; au
cours du XVIIleme siecle, le mode de gouvernement choisi par les utopistes ne
s’éloigne guere de la réalité : la monarchie est tres souvent conservée avec quelques
améliorations, la référence a la société contemporaine étant contenue implicitement
dans les réformes proposées. Mais qu’en est-il pendant la Révolution qui n’offre pas
une réalité stable sur laquelle les utopistes pourraient construire leur société idéale ?
En ouvrant leur ceuvre a la crise politique de 1789, ces auteurs continuent-ils a
proposer un modele de société fixe ou bien disent-ils au contraire I’impossibilité de
toute construction de ce modele ? Représentent-ils cette crise et/ou y donnent-ils des

solutions ? Quelles formes revét cette représentation de la crise

2 Fellows (Otis), « Naissance et mort du roman épistolaire frangais », Dix-huitieme siécle, n° 4,
1972, p. 29.
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politique : 'inachevement de la fiction, [’alternative anti-utopique, ou des
perturbations dans I’ordre narratif ? L’ouverture de 1’utopie sur I’histoire engendre
ainsi des modifications de la forme textuelle de 1’ceuvre, de sa structure littéraire, de
I’interprétation par le lecteur : comment les utopistes parviennent-ils a maintenir
I’illusion fictionnelle et a préserver le statut de fiction de leur ouvrage ?

Enfin, le titre de I'utopie dramatique de Louis-Benoit Picard, Le Passé, Le
Présent, L’Avenir - regue le 30 juillet 1791 au Théatre de la Nation - représente
parfaitement la nouvelle conscience historique qui sous-tend les utopies de la
Révolution*'?. Toutefois, on peut se demander si cette conscience historique se
double d’une réflexion sur le sens de 1’histoire, autrement dit : y a-t-il seulement
une histoire événementielle qui réduirait 1’histoire a la simple relation entre les
événements, ou au contraire, une esquisse de ce qu’on pourrait nommer une
philosophie de [’histoire - « conception qui admet que, sous les apparences du
hasard et de la contingence, du singulier et de I’individuel, il y a un sens total de
I’histoire qui explique le passé de I’humanité et commande son avenir »213. Cette
réflexion s’inscrirait dans le débat sur le progres qui se développe au cours du siecle
et notamment sur I’'idée d’un progres de la connaissance. A cet égard, il sera
important de mettre en lumiere quelles sont les positions des utopistes : on assiste,
dans certaines ceuvres, comme L’Anglais cosmopolite (1799), a un retour a la nature
excluant toute forme de culture, considérée comme une source de perdition. De
méme, la vision optimiste de la nouvelle conception d’un temps cumulatif et
linéaire se voit nuancée par certains événements révolutionnaires : se donne-t-il
alors a lire une vision dialectique qui annoncerait la philosophie de 1’histoire de

Hegel ?

212 picard (Louis-Benoit), Le Passé, Le Présent, L’Avenir, comédies chacune en 1 acte et en vers,
recues au Théatre de la Nation, le 30 juillet 1791, Paris, Impr. du Postillon, s. n., [1792], 3 parties
en 1 vol., 39 p.

213 Vocabulaire de la philosophie et des sciences humaines, Armand Colin, 1980, p. 148.

121



2- Une ouverture spatiale

Il est intéressant d’établir une cartographie de 1I’imaginaire spatial des utopies

de la Révolution, autrement dit de monter ou les utopistes situent leur société idéale.

Dans le tableau ci-dessous, j’ai choisi d’isoler la France — alors que j’aurais pu

I’inclure dans la catégorie « autres pays réels » - car il me semble important de

mettre en valeur cette nouvelle caractéristique des utopies de la Révolution :

I’emplacement de la société idéale dans le monde du lecteur.

Tableau n°® 8 : Les différents lieux des mondes utopiques

Autres pays que France | . . o
années | ile | plandte |- %a Erance i indéterminé
imaginaires | réels
1788 1
1789 | 1 1 2 2 1 1
1790 | 2 3
1791 | 1 2 1 1
1792 | 1 1 3 2 1
1793 1 3 1
1794 1
1795 | 1
1796 2
1797 | 1
1798 | 1 1
1799 | 1 1 1
1800 | 1 1
1801 | O
1802 1 1
1803 | 3 1 1 1
1804 1
total | 12 8 8 14 7 4
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Graphique n° 5 : Les différents lieux des mondes utopiques
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Aux cOtés des lieux imaginaires, on note une forte proportion de lieux
réels - dans 21 ceuvres sur 54 : soit 39 % si ’on additionne la France et les autres
pays convoqués comme la Chine, la Perse, I’Inde ou la Suisse. Ces chiffres révelent
I’ouverture spatiale des utopies de la Révolution : il ne s’agit plus d’un lieu a la fois
restreint et fermé ; dans Le Roman historique, philosophique et politique de
Bryltophend (1789) de Le Breton, c’est toute la Chine qui est réformée ; dans Le
Jugement dernier des Rois (1793) de Maréchal, I’ile devient la « prison » des rois
alors que la société idéale s’étend dans le monde entier’'*. De méme, dans plusieurs

utopies, la perfection atteinte n’est plus circonscrite dans un lieu clos, uniquement

21" Maréchal (Sylvain), Le Jugement dernier des rois, prophétie en un acte, en prose, jouée sur le
Théatre de la République, au mois Vendémiaire et jours suivants (18 octobre 1793), Paris, Impr. de
C.-F. Patris, an II (1793), in-8°, viii-36 p.
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possible pour un nombre limité d’individus, mais 1’idéalité est définie par la
république et la paix universelles.

L’insertion de 1’utopie dans le monde réel, celui du lecteur, est, selon moi, la
principale nouveauté des utopies de la Révolution, et je m’attacherai a étudier la
signification de nouvelle tendance qui consiste a entreméler réalité et imaginaire :
est-ce un stratageme littéraire visant a rendre plus vraisemblable le monde idéal
présenté 7 Est-ce un moyen de prouver au lecteur que le modele de société est
transposable dans sa réalit€¢ ? Il est a noter que les utopies situées en France,
principalement a Paris, correspondent aux utopies dans le futur, et se situent toutes
entre 1789 et 1793, c’est-a-dire au début de la Révolution francaise.

La particularité des utopies révolutionnaires est également I’insertion d’une
réflexion sur I’espace : il ne s’agit plus d’une découverte due au hasard ou aux aléas
des conditions de navigation, mais d’un choix souvent mirement réfléchi ; c’est
essentiellement le cas des ceuvres qui narrent les aventures d’Européens ayant fui la
Révolution, comme 1’ouvrage anonyme intitulé Découvertes dans la mer du Sud
(1798), ou L’Amazone (rédigé entre 1800 et 1803 et publié en 1831) de Bernardin
de Saint-Pierre. Les Lettres trouvées dans la Neige (1793) d’Isabelle de Charriere
illustrent parfaitement cette caractéristique : les deux correspondants francais et
suisse réfléchissent au lieu ou ils pourraient fonder leur société idéale. L’ ceuvre
donne ainsi un apercu de I'imaginaire spatial de 1’époque révolutionnaire, puisque
sont successivement examinés différents lieux possibles ; tout d’abord, 1’ Arabie car
le Suisse a lu I’ Histoire des deux Indes ; I’ Amérique est écartée car les lois n’y sont
pas encore bien établies, et I’Espagne est préférée a Philadelphie ; toutefois, le lieu
de la société idéale qui traverse toute 1I’ceuvre demeure la Suisse, plus précisément

les montagnes du Locle*"”

. Le faible pourcentage de lieux indéterminés - 8 % -
révele bien ce désir des utopistes d’ancrer leur société idéale dans un lieu précis,
que ce soit un endroit symbolisant un refuge face aux événements révolutionnaires,

ou au contraire dans un lieu s’étendant progressivement au monde entier.

215 Charriere (Isabelle-Agnes-Elisabeth de), Lettres trouvées dans la Neige, publiées en brochures,
san. s. I, janvier-avril 1793. Tout au long de cette étude, je me référerai a 1’édition
suivante : (Euvres completes, Amsterdam, Van Orshoot, 1981, t. X, pp. 223-250.
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3- Une ouverture temporelle

Pour analyser traitement du temps dans les utopies révolutionnaires,
plusieurs éléments peuvent étre pris en compte : le temps de la narration, celui de la
fiction, ou encore la date de fondation et la durée de la construction de la société
idéale présentée. A ce stade de la présentation de mon corpus, j’ai choisi de montrer
les deux principales particularités relatives au traitement du temps : d’une part, le
temps de la fiction - essentiellement le futur -, d’autre part 1'introduction de
I’évolution temporelle au sein de la fiction.

Dans le tableau ci-dessous, je ne prends pas en considération le rapport entre
le temps de la fiction et le moment précis d’écriture ou de parution de I’ceuvre, mais
le rapport plus global a la Révolution francaise : par exemple, Le Voyage a la
nouvelle Philadelphie de Saige, qui parait en 1803, est daté dans la fiction de 1791 ;
je considere alors que 1’auteur ancre la présentation de sa société idéale dans le
présent, c’est-a-dire dans un temps contemporain de la Révolution francaise.
Autrement dit, je classe dans la colonne « passé », toutes les ceuvres dont 1’histoire
se déroule avant 1789 ; le « futur » représente le cas particulier des utopies dans le
futur, c’est-a-dire la présentation de la société idéale non plus dans un autre lieu,
mais dans I’avenir ; enfin la colonne « présent » contient toutes les fictions qui se

déroulent pendant la Révolution francaise.
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Tableau n° 9 : Le temps de la fiction

Années passé futur présent indéterminé
1788 1

1789 3 5210
1790 1 4
1791 1 2 2%
1792 1 2% 4
1793 2% 1 1
1794 1

1795

1796 1* 1
1797 1

1798 1* 1
1799 1 2
1800 1 1
1801

1802 1 1
1803 1 3 1
1804 1
total 10 15 23

* Les astérisques correspondent aux ceuvres qui présentent la construction de la société

idéale.

*19 Les astérisques correspondent aux ceuvres qui présentent la construction de la société idéale.
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Graphique n° 6 : Le temps de la fiction
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On remarque une « contemporanéité » des utopies de la Révolution : en effet,
il y a peu d’ceuvres dont I’histoire se situe dans le passé et au contraire, un fort
pourcentage d’ceuvres situées dans le présent, auquel on peut ajouter la plupart des
ceuvres ou le temps de la fiction n’est pas précisé, mais soit elles contiennent des
allusions a la réalité contemporaine, soit elles tendent a I’universalité et dans ces
deux cas de figure, elles s’averent transposables a la réalité du lecteur .

Je m’attarderai plus longuement sur I’analyse des « uchronies »>'” dans le

futur qui représentent, selon moi, la principale nouveauté dans le choix du temps de

217 . . , . . . L. N . . . ,

J utilise, pour I'instant, cette dénomination, qui désigne a la fois les utopies qui se présentent
comme une autre version de I’histoire, et celles qui se déroulent dans le futur et j’affinerai cette
définition au cours de mon raisonnement.
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. . . . N 218
la fiction. Avant la Révolution francgaise, ces textes s’averent peu nombreux” °.

Jean-Michel Racault n’en releve aucune présence significative avant 1760 ;
Raymond Trousson mentionne une série d’articles du Mercure de France présentés
comme des « mémoires d’une société de gens de lettres » parues en 2355 dans ce
méme journal (1755-1756) ; Pierre Versins en dénombre deux avant celle de
Mercier : Le Voyageur philosophe dans un pays inconnu aux habitants de la terre
de Listonai en 1761 et I’Histoire de Diakonos et des 7 dormants du Comte de
Caylus avant 1765). L’An 2440 de Sébastien Mercier (1771) est considéré comme la
véritable premiere « uchronie » et elle n’est guere suivie d’autres ceuvres avant
1789. 1l semble donc qu’elle constitue le point de référence pour examiner la
particularité des utopies dans le futur de mon corpus. A nouveau, les textes
utopiques de la Révolution offrent une réalité complexe et variée.

Ainsi, pendant la Révolution, on releve la présence de dix fictions
«uchroniques » - soit des «uchronies » (4), soit des ceuvres comprenant un ou
plusieurs passages « uchroniques » (6). Cette proportion relativement faible peut
sembler insignifiante en elle-méme, mais vu le peu d’ « uchronies » antérieures a la
Révolution, cette présence est significative219 : elle désigne bien un nouveau rapport
au temps, symptomatique de la période révolutionnaire, qui se décline sous des
formes variées dans les utopies de la Révolution - prédictions, personnages ayant le
don de prescience, visions du monde futur qui prennent la forme d’un songe,
prophéties, etc. De plus, sa concentration dans les premieres années de la
Révolution, comme le montrent les chiffres du tableau n° 9, est un fait
remarquable : 8 des 10 «uchronies » paraissent de 1789 a 1793. Est-ce
I’enthousiasme révolutionnaire de 1789 qui transparait dans la peinture d’une

société meilleure a venir ? La plupart de ces « uchronies » sont situées en France et

¥ De méme, on ne trouve que peu d’études critiques ou bibliographiques sur I’uchronie. Dans son
Encyclopédie de I'utopie, des voyages extraordinaires et de la science-fiction (1972), P. Versins ne
recense qu’une trentaine de textes depuis I’ Antiquité jusqu’en 1800. On peut également consulter L.
F. Clarke, The Tale of the future from the beginning to the present day : an annotated bibliography,
seconde édition, Londres, 1973.

29 Rétif de 1a Bretonne (Nicolas-Edme), L’An 1788 a 1789 en 1888. Scéne a trois personnages,
suivie du Voyageur, dialogue, par M. Rubiscée, s.l., 1789, 24 p. et L’An 2000, ou la Régénération,
et Suite de I’An 1788 a 1789 en 1888 dans Le Thesmographe ou Idées d’un honnéte homme sur un
projet de reglement proposé a toutes les nations d’Europe pour opérer une réforme générale des
loix, 1789
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non dans un pays €loigné ou une ile inconnue, autrement dit le déplacement
temporel vient remplacer le déplacement géographique et contribue alors a
rapprocher la société idéale décrite du monde du lecteur.

Définir la nature exacte de ces utopies qui convoquent le futur de diverses
manicres n’est pas chose aisée : premierement, tout dépend de la définition que 1’on
donne a 1’ «uchronie ». Dans son Encyclopédie de [’utopie, des voyages
extraordinaires et de la science-fiction (1972), Pierre Versins consacre un long
développement a 1’uchronie, terme qui apparait pour la premiere fois pour désigner
un genre chez Renouvier, dans la postface de I’Uchronie (I’Utopie dans I’Histoire),
Esquisse historique apocryphe du développement de la civilisation européenne tel
qu’il n’a pas été, tel qu’il aurait pu étre (1876) ; toutefois, Pierre Versins ne définit
pas précisément 1’'uchronie, mais a travers ses commentaires, on comprend qu’il

220 o . . o
. Eric B. Henriet, dans L’histoire revisitée :

s’agit d’une autre version de 1’ histoire
panorama de [’'utopie sous toutes ses formes (1999), se veut plus précis : pour lui,
on parle d’uchronie lorsqu’un récit se passe dans une terre « parallele » sans
qu’aucune relation ne soit précisée entre cette terre et celle du lecteur et lorsque est
décrite 1’histoire telle qu’elle aurait pu étre””' ; si I’on définit ainsi 1’uchronie, on
peut dire que trois textes du corpus étudié sont des uchronies puisqu’ils présentent
une autre version de I’histoire sans 1’explicitation du mode de passage d’un monde a
I’autre : Ma République (1791) et Eponine ou De la République (1793) de Delisle
de Sales - E. B. Henriet cite pour la Révolution francaise le chapitre XXI de Ma
République (1791) de Delisle de Sales ou 1’auteur décrit une « nouvelle séance
royale » ou Louis XVI faisant preuve de fermeté rend inutile le serment du jeu de
paume, et P. Versins fait de cet épisode «la premiere altération d’un événement
historique de quelque importance »>>* ; Le Jugement dernier des Rois (1793) de
Maréchal qui présente les principaux événements révolutionnaires, et notamment la
chute de la monarchie, comme s’étant déroulés au méme moment dans les pays du

monde entier ; dans ces deux ceuvres, le changement de I’ histoire opéré se double de

220 Versins (Pierre), op. cit., pp. 903-907.

22! Henriet (Eric B.), L’histoire revisitée : panorama de [’uchronie sous toutes ses formes, Paris,
Les Belles lettres, 1999, 222 p.

22 Versins (Pierre), op. cit., p. 904.
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la présentation d’une société idéale. Dans son ouvrage, E. B. Henriet reproche a
Peter Kuon et Heinrich Hudde d’employer a tort le terme uchronie pour désigner
«les utopies situées dans 1’avenir, donc les oeuvres dans la lignée de L’An
2440 »** - pour lui, cette ceuvre est un voyage dans le temps qui a recours a une
suspension de la vie (le sommeil). Si I’on choisit la définition de Heinrich Hudde et
Peter Kuon dans « Utopie — uchronie — et apres : une reconsidération de 1’utopie des
Lumieres », on peut citer : le Songe de I’Auteur (1788) d’Olympe de Gouges et les
Lettres d’un habitant de Geneve a ses contemporains (1803) de Saint-Simon qui
reprennent le motif du réve, la troisieme partie de la trilogie Le Passé, Le Présent,
L’Avenir (1791) de Picard, plusieurs épisodes des Posthumes (1802), L’An deux-
mille (1789), L’An 1788 a 1789 en 1888 (1789) et la Suite de I’An 1788 a 1789 en
1888 (1789) de Rétif de la Bretonne ***. Ainsi, au vu de ces précisions
définitionnelles, je désignerai désormais par uchronies les ceuvres qui contiennent
une autre version de 1’histoire et par utopies dans le futur, les ceuvres qui proposent
une société idéale dans 1’avenir.

On notera que cinq des utopies dans le futur sont des ceuvres dramatiques, et
il faudra interroger cette corrélation entre la description d’une société idéale ici et
demain et le choix du théatre qui permet une représentation hic et nunc. On pourrait
avancer ’hypothese d’une volonté des utopistes d’actualiser les modeles de société
idéale, hypothese qui se confirmera ou non par 1’analyse détaillée de ces modeles.
On peut se demander si les utopistes utilisent le déplacement dans le temps pour
livrer un modele de société particulier. Il s’agira ainsi d’interroger les rapports entre
la forme littéraire et le modele politique proposé.

Une autre caractéristique mérite d’étre soulignée : seules trois des sept
utopies dans le futur datent précisément la société future - en 2000 et en 1888 pour

les deux pieces de Rétif de la Bretonne précédemment citées ; pour tous les autres

% Hudde (Heinrich) et Kuon (Peter), « Utopie — uchronie — et apres : une reconsidération de
I’utopie des Lumieres », in De ['utopie a l’uchronie, Formes, significations, fonctions, Tiibingen,
Gunter Narr Verlag, 1988, p. 9.

2 Rétif de la Bretonne (Nicolas-Edme), L’An 1788 a 1789 en 1888. Scéne a trois personnages,
suivie du Voyageur, dialogue, par M. Rubiscée, s.l., 1789, 24 p. et L’An deux-mille, ou la
Régénération, et Suite de L’An 1788 a 1789 en 1888 dans Le Thesmographe ou Idées d’un honnéte
homme sur un projet de reglement proposé a toutes les nations d’Europe pour opérer une réforme
générale des loix, 1789, respectivement pp. 515-556 et pp. 464-587.
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textes, il s’agit d’un futur indéterminé que I’on peut interpréter de deux manieres
différentes : d’une part, il peut s’agir d’une ouverture sur un futur infini suggérant
des progres sans fin - dans Les Posthumes (1802) de Rétif, ce principe est symbolisé
par le personnage de Multipliandre qui a la capacité, comme son nom le suggere, de
se démultiplier, c’est-a-dire possede le pouvoir d’étre plusieurs personnes -, d’autre
part, cette indétermination pourrait signifier que 1’avenement de cette société idéale
est tres proche. Ces deux hypotheses se voient toutes deux confirmées : la premiere
est renforcée par le principe d’ouverture spatiale ; comme nous venons de le voir,
dans plusieurs utopies dans le futur, la société idéale s’étend au monde entier ; la
seconde est corroborée par 1’existence de modeles de société idéale qui s’ancrent
dans le présent méme du lecteur.

Enfin, plusieurs utopies présentent en détail les différentes étapes de la
construction de la société utopique : I’essentiel de la fiction n’est ainsi plus consacré
a décrire la perfection du monde utopique, et le caractere idéal de la société n’est
parfois que rapidement esquissé. Est-ce a dire que le résultat — le caractere idéal de
la société créée — importe moins que la phase de construction ? On pourrait alors
émettre I’hypothese que ces utopistes utilisent davantage la fiction utopique pour
montrer leur croyance en I’action politique que pour proposer un modele de société.
Dans le tableau n° 9, ces ceuvres sont mentionnées par une astérisque et constituent
un total de 9 ceuvres sur 55, regroupées pour 1’essentiel dans les premieres années
de la Révolution, ce qui pourrait s’expliquer par le contexte politique de

régénération de la France et par le travail des différentes assemblées.
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Il ressort de cette présentation générale que I’essor de I'utopie apres 1770 se
poursuit pendant la Révolution francaise, ou I’utopie remporte un important succes,
puisque s’ajoute a la production propre a la période - plusieurs textes sont réédités -
la réédition continue de textes antérieurs.

Partant de ce constat, on s’attachera a déterminer les différentes fonctions de
ces fictions utopiques. Une premicre approche des textes laisse penser que les
utopies de la Révolution frangaise offrent un prolongement imaginaire aux
événements historiques. Mais, s’il semble évident que 1789, en tant que rupture
historique et politique, a eu des répercussions sur I’ensemble de la production
littéraire, faut-il conclure pour autant que ces utopies deviendraient presque
exclusivement des ceuvres de circonstance ? Ces dernicres font une large part a
I’imaginaire, et s’inscrivent dans la tradition littéraire utopique comme le montre
I’enquéte sur ’emploi du mot utopie associé a L’Utopie de Thomas More tout au
long de la Révolution. L’étude des différentes formes textuelles que peuvent reveétir
les utopies révolutionnaires permet également de conclure a un renouvellement du
« genre », marqué par la fragmentation et I’hybridation. De méme, les utopies
révolutionnaires s’ouvrent a I’histoire, au temps et au monde réel, sans perdre pour
autant leur caractere irréel, certaines versant méme dans I’irrationalité. Les utopistes
recourent par exemple fréquemment a la forme du songe, qui, en exprimant un désir
personnel, s’opposerait a I’'universalité du modele de société proposé.

Se pose ainsi la question de I’idéalité des utopies révolutionnaires. L.’utopie
se construit a partir de la société contemporaine, mais qu’en est-il dans une période

qui n’offre pas de réalité stable sur laquelle les utopistes pourraient construire leur
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société idéale ? Les utopistes se servent-ils de la fiction utopique pour expérimenter
des nouveaux modeles de société, ou n’utilisent-ils un cadre utopique que pour
représenter 1’histoire ? L’apparente complexité des textes semble d’emblée écarter
une réponse unique.

Au regard de cette premiere approche qui n’est pas sans poser d’apparentes
contradictions, il s’agit a présent d’analyser les relations entre le modele de société
proposé, les divers éléments de la fiction et les formes littéraires choisies par

I’utopiste au regard du contexte historique et politique dans lequel s’inscrit I’ceuvre.
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Deuxiéme partie

Entre la représentation de la Révolution et
I’élaboration de nouveaux modeles de société
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L’ceuvre de Condorcet, I’Esquisse d’un tableau historique des progres de
P’esprit humain qui parait en 1795, illustre parfaitement la possibilité d’un progres
continu et la foi en I’avenir qui naissent apres 1789 : il commence par retracer 1’ histoire
des progres de I’esprit humain a travers neuf époques. Le plan de son ceuvre est déja
bati en 1780, mais il le reprend en 1793 pour y inclure les événements révolutionnaires,
qui vont lui permettre d’ajouter une dixieme époque intitulée « des progres futurs de
I’esprit humain », dans laquelle il prévoit les perfectionnements de la société future :
« la destruction de I’'inégalité entre les peuples ; les progres de 1’égalité chez un méme
peuple ; enfin, le perfectionnement réel de 1’homme »*. De méme, dans Le Futur
passé, contribution a la sémantique des temps historiques, Reinhart Kosseleck rapporte
I’expérience de Chateaubriand qui tente, en 1797, de dresser un parallele entre les
révolutions anciennes et modernes avec ce principe traditionnel de conclure du passé
au futur. Toutefois, ce dernier constate rapidement que ce qu’il a écrit pendant la
journée est déja dépassé par ce qui s’est produit pendant la nuit; la Révolution lui

apparait comme un événement exceptionnel, qui conduit a un avenir totalement

*» Condorcet (Marie Jean Antoine Nicolas de Caritat, marquis de), Esquisse d’un Tableau historique
des progres de ’esprit humain (1795), Paris, Editions sociales, 1966, p. 253. (voir la réédition
suivante : Condorcet, Tableau historique des progres de l’esprit humain. Projets, Esquisse, Fragments
et notes (1772-1794), Edité sous la direction de Jean-Pierre Schandeler et Pierre Crépel par le groupe
Condorcet, INED, 2004, XVI-1332 p.
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ouvert™>®. Le principe de régénération touche également I’individu qui se voit attribuer
un role déterminant dans la vie politique.

L’objet de cette partie est d’analyser comment se conjuguent la représentation
de la Révolution et 1’élaboration de nouveaux modeles de société, tout en étudiant les
transformations formelles qui peuvent en résulter. Dans un premier temps, j’examinerai
les différents enjeux esthétiques et politiques de I’insertion ou de I’absence de
I’événement révolutionnaire dans la fiction utopique, en analysant spécifiquement la
place alors accordée a la présentation de la société idéale. Dans un second temps, il
s’agira d’étudier comment s’accordent, dans les fictions utopiques, 1’'idée du progres et
la  construction rationnelle d’'un monde idéal traditionnellement fort
circonscrit : ’ouverture  temporelle  modifie-t-elle la forme des utopies
révolutionnaires ? Il s’agira également de déterminer quelles sont les conséquences du
principe de perfectibilité sur la construction du modele de société idéal proposé par les
utopistes. Dans un troisieme temps, j’étudierai la place de 1’'individu — notamment celle
de la femme - et de son éducation dans la société utopique : voit-on apparaitre de
nouveaux liens interindividuels ? L’importance accordée a 1’individu amene-t-elle a

une remise en question de la cohésion sociale, qui se matérialiserait dans 1’anti-utopie ?

26 Kosseleck (Reinhart), Le futur passé, contribution & la sémantique des temps historiques ; traduit de

I’allemand par Jochen et Marie-Claire Cook, Paris, Ed. de I’Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Sociales, 1990, 334 p.
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CHAPITRE 1

LES UTOPIES AU SERVICE DE LA REPRESENTATION DE
L’ HISTOIRE

1- Les utopies révolutionnaires ou la réécriture de I’histoire

On peut légitimement se demander pourquoi choisir 1’imaginaire pour
représenter la Révolution, et quels sont les enjeux esthétiques et politiques du recours a
I’utopie : la questionner et en donner un sens ou en présenter une alternative plus
satisfaisante et rassurante, voire la transformer ?

Premierement, cette particularité est le fait de la majorité des écrits de I’époque
- journaux, brochures, pieces de théatre - qui traitent des événements au fur et a mesure
de leur apparition. Deuxiemement, au regard de I’ampleur et du foisonnement des faits
considérés immédiatement comme des événements historiques, on peut penser que le
recours a I’imaginaire confere a ces auteurs la distance nécessaire a une lecture du réel,
puis a une prise de position politique ; en effet, qu’ils fassent I’éloge ou la critique de la
Révolution, ils remanient fréquemment les faits historiques a divers degrés, jusqu’a la
présentation d’un autre déroulement historique. Quelle place conserve alors la
présentation d’'un modele de société autre et meilleur dans ces utopies, qui font une
large place a la représentation de 1’histoire ? Leur dimension utopique n’est-elle pas

réduite a la simple convocation d’un cadre fictif ?
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1-1- L’Isle des philosophes (1790) de I’abbé Balthazard : une utopie
contre-révolutionnaire

Une étude précise de L’Isle des philosophes et plusieurs autres, nouvellement

découvertes et remarquables par leurs rapports avec la France actuelle, publiée

anonymement en 1790 et attribuée par Barbier a 1’Abbé Balthazard®’

, permet
d’appréhender les enjeux politiques du recours a 1’utopie.

Peu étudiée par la critique, voire peu lue, I’ceuvre ne figure pas dans les
principales bibliographies de la littérature - romans, voyages imaginaires, nouvelles et
contes - du XVIIleme siecle®. Elle est citée dans la bibliographie de I. Hartig et A.
Soboul, mais n’est pas résumée comme le sont en majorité les autres textes*>". Enfin,

Raymond Trousson la présente de la maniere suivante :

En dépit des critiques de métier, qui tiennent 1’utopie en médiocre estime, le
public est manifestement friand de cette littérature d’imagination qui dépayse a
bon compte, propose la révolution au coin du feu et comble les aspirations
nostalgiques a la cité parfaite sans engager le bourgeois dans d’autres aventures
que celles de I’esprit. Les auteurs le savent si bien qu’ils appatent volontiers par
un début romanesque, auquel ils renoncent apres quelques pages, laissant au
lecteur la surprise plus ou moins agréable de chapitres plus austeres. Ainsi
procedent, par exemple, I’abbé de Brancas-Villeneuve [...] ; I’abbé Balthazard,
dont 1'Isle des philosophes (1790) présente des réflexions sur les Etats-
Généraux de 1789.”°

I me semble que, dans cette fiction, I’imaginaire et la représentation de
I’histoire sont au contraire sans cesse mis en relation, témoignant du nouveau visage

des utopies de la Révolution.

27 Barbier (Antoine-Alexandre), Dictionnaire des ouvrages anonymes (1822), 3% &dition, Paris,
1872-77, 4 vol.

228 Monglond André, La France révolutionnaire et impériale, Geneve, Slatkine, 1976, 6 tomes ;
Messac R., Esquisse d’une chrono-bibliographie des « utopies », notes et index de Pierre Versins,
Lausanne, Club Futopia, 1962, 95 p. ; Cioranescu A., Bibliographie de la littérature francaise du Dix-
huitieme siecle, Edition du C.N.R.S., 1969, 3 tomes.

229 Hartig (I.), Soboul (A.), Pour une histoire de [’utopie en France au XVIIleme siécle. Suivi de L.
Hartig, Essai de bibliographie, Paris, Société des Etudes robespierristes, 1977, 83 p.

% Trousson (Raymond), Voyages au pays de nulle part. Histoire littéraire de la pensée utopique,
Edition de I’Université de Bruxelles, 1975, p. 122.
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Avant d’entrer dans 1’analyse proprement dite, il est nécessaire de prendre le
temps de présenter ce roman passionnant231. Plusieurs éléments concourent a donner au
récit un aspect complexe qui perturbe la lecture. En premier lieu, cette ceuvre méle
différentes formes textuelles : il s’agit d’un récit de voyage contenant plusieurs
descriptions de mondes utopiques, de nombreux développements sur la science, la
morale, la religion, ainsi que des anecdotes introduites sous forme de récits enchassés,
savamment agencés dans un roman épistolaire ; le Chevalier de Haut-Mont répond aux
lettres de son neveu qui vit a Paris en 1789. L’ouvrage ne contient que les réponses de
I’oncle se trouvant en Italie et plus précis€ément a Venise, Rome puis Naples. Toutefois,
les informations transmises par le neveu sont reprises dans les réponses de I’oncle et
introduites par des expressions en incise comme : « dites-vous »22 A ces deux voix
s’ajoutent celles du vicomte, des nombreux autres personnages rencontrés et des
philosophes du dix-huitieme siecle qui sont tres souvent cités, conférant ainsi a I’ceuvre
une forte résonance polyphonique.

Cette complexité narrative est accentuée par un perpétuel mélange de références
a la réalité historique et de descriptions de mondes imaginaires. La structure énoncée
dans les Réflexions préliminaires n’est pas respectée : en effet, le neveu annonce que le
corps des lettres sera consacré a la description des mondes découverts et les post-
scriptum a la mention des séances les plus importantes de I’ Assemblée nationale.

Or, les références a la Révolution débordent souvent le cadre des post-
scriptum : la quatrieme lettre s’ouvre sur une description de la prise de la Bastille du 14
Juillet 1789 ; 1a cinquieme lettre évoque la célebre nuit du 4 aolt 1789 ; ainsi ces deux
lettres juxtaposent la description de mondes inconnus et I’évocation d’événements

réels.

3! Voir aussi la présentation de cette ceuvre dans 1’annexe 1 (volume 2).

2 Lors de cette étude, je me référerai a I’édition suivante : Balthazard (abbé), L’Isle des philosophes et
plusieurs autres, nouvellement découvertes et remarquables par leurs rapports avec la France
actuelle, s.1., [s.n.], Deshayes, 1790, xii-340 p.
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Le lecteur est alors amené a effectuer un va-et-vient entre la fiction et la réalité.
Par exemple, la sixieme lettre s’acheve par le départ imprévu des voyageurs de 1’Isle
des Philosophes apres une altercation entre le chevalier et 'un des académiciens ; ils se
rendent a I'Isle Fortunée et retrouvent leur bateau prét a partir pour 1’Europe, que le
Prince tenait absolument a visiter ; la lettre se termine par « Et nous nous embarquames
le lendemain »>°, mais il faudra attendre une quinzaine de pages pour lire a nouveau
«nous nous embarquames par un temps favorable... »2* Le récit de ce voyage a en
effet été retardé par un long post-scriptum concernant la Déclaration des Droits de
I’Homme, et plus précisément un débat entre le chevalier et le vicomte sur la liberté de
la presse - le chevalier fait référence au projet de loi sur les abus de la presse écrit par
Sieyes, qu’il cite précisément. De méme, la septieme lettre s’ouvre sur 1’arrivée du
chevalier et du vicomte en Italie ou ils retrouvent un grand nombre de Francais
exilés : s’ensuit un débat a propos de la nouvelle Constitution, et le chevalier leur
demande de préter le serment civique. Une phrase introductrice annonce le retour au

L. ey 235
récit du voyage : « Je reviens a I’histoire de mon voyage. »”".

Tout au long du récit, le lecteur est ainsi renvoyé a sa propre
réalité : premierement, il a encore a I’esprit les événements évoqués dans le corps des
lettres ou dans les post-scriptum, puisque 1’ceuvre a été publiée des 1790 ; la derniere
lettre est datée du 20 mars 1790, et la parution de 1’ceuvre est annoncée dans les
Affiches, annonces et avis divers ou Journal général de France du mercredi 1%
décembre 1790. De plus, les lecteurs trouvent dans ce texte une réflexion sur les
décrets de I’année 1789 et sur leurs implications concretes.

Dans la premiere lettre, le narrateur rappelle par ailleurs le lien étroit entre les
mondes découverts et la France de 1’époque :

cette relation vraiment curieuse vous amusera par la singularité des faits, je
crois méme qu’elle pourra vous instruire & vous apprendre quelques vérités

3 Ibid., p. 242.
4 Ibid., p. 257.
> Ibid, p. 257.
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utiles dans tous les tems, mais surtout dans les circonstances ou se trouve
236
actuellement la France.

Ce parallele est également présent dans le sous-titre de 1’ouvrage qui reprend
une expression similaire : «rapports avec la France actuelle ». L’ensemble de ces
éléments guide le lecteur et crée une attente : il cherchera a établir les points communs
entre les iles décrites et la France de 1789. A cet égard, L’Isle des philosophes requiert
une lecture attentive et érudite, indispensable pour saisir toutes les références a la
philosophie des Lumieres présentes dans la description des mondes découverts, soit
sous forme de citations prétées aux Utopiens, soit sous forme de résumés ou
d’explications qui jalonnent les conversations entre les deux personnages principaux.
C’est cette caractéristique que retient M. Brunot, rédacteur de la rubrique « Avis
divers » des Affiches, annonces et avis divers ou Journal général de France :

L’ISLE DES PHILOSOPHES, in-12. A Paris, chez Gattey. — Espece de Roman
contre les philosophes. Force post-scriptum sur le Clergé ; du Bergier, du
Valmont, du Gauchat ; de la bonne-foi, et ¢a et 1a des vérités mélées a des
arguties théologiques. Au surplus, un ton dur, d’ennuyeux raisonnements, et un
style convenable : telle nous a paru L’Isle des Philosophes, dont le nouveau
Robinson parait aussi armé contre les Philosophes, que le premier 1’était contre
les Sauvages.237

Il est intéressant d’observer si les aventures des personnages ont un lien avec les
événements réels exposés dans les post-scriptum : seule la cinquieme lettre établit une
relation directe - le corps décrit la Révolution de 1'Isle qui a consisté a détruire la
religion et a remettre les biens ecclésiastiques a I’Etat et le post-scriptum annonce la

nationalisation des biens du clergé le 2 novembre 1789.

236 17.:
Ibid. p. 3.

237 Affiches, annonces et avis divers, ou Journal général de France, Paris, s. n., nov.-déc. 1790,

p. 4087.
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Dans cette ceuvre qui fait une large place aux événements révolutionnaires,
qu’en est-il des mondes utopiques présentés ? Quelle est leur fonction dans la fiction, et
quels liens entretiennent-ils avec la représentation de la réalité ?

Au principe de narration polyphonique correspond la présence non d’un monde
utopique unique mais de quatre, qui seront décrits successivement dans les troisieme,
quatrieme, cinquieme et sixieme lettres avec un changement de narrateur.”® Lors de
leur séjour a I'Isle Fortunée™, les deux compagnons de voyage ont été séparés : le
chevalier est devenu précepteur des enfants de M. Holigo, un marchand qui I’a acheté
au marché des esclaves, et le vicomte a voyagé avec un Prince nommé Bobio. Le
vicomte raconte ainsi au chevalier son périple dans I'Isle des Ours** et dans I'Isle du
Hasard**!. Le chevalier sera le narrateur de la description des deux autres mondes
utopiques qu’il a découverts en compagnie du vicomte : 1’Isle Fortunée et I'Isle des
Philosophes.

Le récit de voyage commence a la troisieme lettre : apres un naufrage, les
voyageurs sont déviés de leur destination initiale et abordent une terre inconnue - 1’Isle
Fortunée - qui leur offre le spectacle enchanteur d’une nature luxuriante et féconde.
Les villes sont construites de facon géométrique : on peut y admirer des « cours
carrées »*** et des « bitiments réguliers »*¥_ Le narrateur précise que la description du
gouvernement et de la religion sera I’objet d’un autre livre et ne fournit au lecteur que
peu d’informations sur ce monde : son peuple idolatre adore le soleil, considéré comme
le pere de la nature, punit séverement 1’athéisme, et croit a I’immortalité de 1’ame ainsi
qu’a I’existence de peines et de récompenses apres la mort. Les habitants ont un gofit
prononcé pour les arts et la culture : le maitre change d’attitude envers le chevalier

quand celui-ci, parvenu a apprendre leur langue, se met a parler de sciences, de calcul

% Mais ces quatre mondes ne semblent pas étre les seuls car il est fait mention dans le texte d’une Isle
des Sages qui ne sera toutefois pas décrite.

9 Cet épisode se situe aux pages 24-48.

20 Cet épisode se situe aux pages 62-78.

1 Cet épisode se situe aux pages 78-108.

2 Balthazard (abbé), op. cit.,p. 28

* Ibid.,p. 27
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et d’astronomie. De méme, les connaissances du vicomte lui permettent d’étre présenté
au Prince qui I’a acheté et lui évitent le dur travail de la terre. Enfin, les occupants de
I’Isle Fortunée obéissent facilement aux lois. Le seul défaut mentionné est leur paresse,
qui les pousse a réduire en esclavage tous les étrangers abordant leurs cotes.

L’Isle des Ours, découverte par le vicomte, n’est pas plus décrite que 1’Isle
Fortunée : celui-ci y rencontre des ours intelligents qui parlent une langue inconnue,
alors que les hommes se comportent comme des animaux, marchant a quatre pattes.
L’argent n’est pas absent de ce monde - les Ours utilisent des pieces d’argent qui
équivalent a un écu de trois livres - ; les habitants de 1’1le vivent de la culture de la terre
et leurs fétes correspondent aux étapes de la récolte. Par ailleurs le vicomte assiste a la
préparation d’une féte champétre qui a lieu chaque année a la méme époque, ainsi qu’a
un mariage qui est décrit avec précision : en sortant de la maison paternelle, la fiancée
est amenée au temple : la marche nuptiale est joyeusement accompagnée de musiques
et de danses, et elle est « conduite dans les rues avec un bel ordre »***. Devant le
temple, les futurs époux échangent les couronnes de fleurs qu’ils portent et de retour a
la maison, ils boivent ’'un apres 1’autre dans la méme coupe de vin qui est ensuite
présentée a tous les invités. Le vicomte insiste sur la cordialité des habitants, qui 1’ont
convié au mariage. Les autres habitants rencontrés sur 1’ile sont des travailleurs
s’occupant de la moisson, ou de jeunes ourses préparant gaiement une féte champétre.
Toute I'lle semble dégager, a I'image de ce groupe de jeunes gens, une « innocente
gaité »*¥_ Le vicomte rencontre un ancien esclave qui va lui servir d’interprete ; il lui
présente I’ours philosophe, qui lui décrit les meeurs et les coutumes de 1’ile, détaillant
les étapes du perfectionnement de ce peuple, en défendant I’idée que toute espece
animale s’avere capable de se perfectionner des I’instant ou elle se réunit en société. La
religion est évoquée comme une perversion de la civilisation. Le philosophe propose
diverses origines du sentiment religieux : la premiere est une catastrophe naturelle

survenue sur I’fle qui a provoqué la perte de la majorité des habitants ; les survivants,

* Ibid.,p. 77.
* Ibid.,p. 70.
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terrifiés, ont alors imaginé un Etre supérieur qui les protégerait en échange de
sacrifices. La seconde serait a l’initiative des législateurs, qui auraient inventé la
religion pour gouverner plus facilement le peuple en le maintenant dans la crainte du
chatiment.

L’Isle du Hasard propose un spectacle encore plus curieux que celui des ours
intelligents : des son arrivée, le vicomte rencontre des hommes sans intelligence et dont
les bras se terminent par des sabots, qui broutent I’herbe d’un champ. Puis, a I’'inverse,
il voit des chevaux dotés de mains qui sont occupés a différents travaux : la forge,
I’imprimerie, la couture, la peinture, la broderie, etc. Ces ateliers publics et les grands
magasins sont situés a la campagne afin que les métiers bruyants, tels la menuiserie et
la serrurerie, ne dérangent pas la tranquillité des citoyens. Les habitants de Lalizo,
capitale de I'ile, accordent une extréme importance a leur paix et il est interdit de faire
du bruit dans la rue de jour comme de nuit. Ce monde, dans laquelle le vicomte restera
trois mois en compagnie du Prince, semble comprendre différentes villes « trés-bien

batie[s] »246

La mention de grands seigneurs donne une indication sur la

hiérarchisation sociale régissant cette société. L’ile offre la particularité d’étre
L 247 -

« extraordinaire et contre nature »~ ; «la nature n’y a pas encore pris son

Lot 24
équilibre. » 8

, et les animaux et les hommes présentent ici un caractere perfectible.
Cette perfectibilité est parfaitement illustrée par un peuple vivant a I’extrémité de I'ile.
Il s’agit d’une nouvelle race d’hommes créée par le hasard a partir de ce qui, il y a trois
mille ans, n’était qu'une masse de chair informe qui s’est progressivement améliorée.
Ces étres se sont vus dotés de bras, de doigts mais sans aucune proportion : certains
avaient dix doigts a chaque main, ou des bras de longueur différente. Mais « chaque

? et peu a peu,

T . N . . 24
génération ajoutait a 1’ouvrage un nouveau degré de perfection »
certains de ces €tres ont montré un visage parfait et stable. Le vicomte ne présente

guere la société de cette ile, mais il choisit de décrire au chevalier plusieurs merveilles

9 Ibid.,p. 95.
*7 Ibid.,p. 78.
** Ibid.

* Ibid.,p. 106
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issues de « I’énergie de la nature qui enfante des choses étonnantes et si régulieres par
des combinaisons fortuites »> : il commence par évoquer un tableau du Prince, réalisé
par un petit singe ayant jeté au hasard des couleurs sur une toile ; il décrit ensuite deux
autres « merveilles », caus€es par un tremblement de terre - catastrophe naturelle qui
semble fréquente sur I’1le. La premiere est issue d’un jeu de dés répandu sur I’ile : avec
mille petits dés contenant des lettres et des signes de ponctuation, il s’agit de former le
plus grand nombre de mots et de phrases ayant un sens. Apres le tremblement de terre,
les dés forment un texte ayant pour titre « discours du roi prononcé a I’assemblée
nationale le 4 février 1790 »>'. La seconde est une pompe a feu créée en deux étapes :
d’un tremblement de terre sont nés deux bassins, I’'un communiquant avec la riviere qui
le bordait et 1’autre relié¢ a la ville par un souterrain. L’ouragan qui suivit de pres le
tremblement de terre acheva le travail de la nature et fit s’engouffrer tout ce que le vent
avait emporté sur son passage dans I'un des bassins, créant alors une machine
comprenant un mécanisme tres élaboré. Cette pompe a feu fabrique de I’eau et la
distribue a ’aide d’un systeme de tuyaux. Elle s’avere « I’'une des inventions les plus
utiles de ces derniers sidcles »> car les habitants des villes devaient auparavant faire
beaucoup de chemin pour rapporter de I’eau, ce qui leur cotait tres cher. La dernicre
curiosité de I’1le est une académie qui éduque les animaux muets. Cette école gratuite
instruit les animaux car les philosophes de 1I’ile, croyant fermement a la perfectibilité
de la nature, sont certains qu’un jour, les animaux recevront la parole comme les
hommes. Ainsi, chats, dindons, veaux, anes, et singes recoivent des cours de géométrie,
de musique, etc., et les philosophes communiquent avec eux par des signes. Comme le
suggere le vicomte, les deux aventures qu’il a décrites au chevalier semblent €tre de
parfaites illustrations des théories matérialistes de 1’époque soutenues par des

philosophes comme La Mettrie ou Helvétius.

» Ibid.,p. 82.
>! Ibid.,p. 87.
2 Ibid.,p. 92.
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L’épisode de I'Isle des Philosophes occupe une place privilégiée au sein de
I’ceuvre : il a été retenu pour le titre, et comme il est I’objet de deux lettres successives,
il en forme 1’épisode le plus long du récit™”. Toutefois, le texte ne donne A nouveau
que peu de précisions sur cette société d’ « hommes sages, vertueux, exempts de

3. il semble

passions »2* construite sur un « systeme d’égalité et d’indépendance »2
s’agir d’une société élitiste qui propose un enseignement spécifique « pour les
ignorants et les sots »2 - ainsi, la religion catholique est tolérée dans I'Isle mais « ne
sert plus d’aliment qu’aux esprits faibles »27. Le trait significatif de ce monde est
I’absence de gouvernement et de lois : les utopiens rejettent, en effet, toutes les formes
de gouvernement connues - la monarchie, la république, la démocratie, car toutes
s’averent imparfaites, et attendent la naissance du « vrai 1égislateur »28 L’absence de
lois suppose un peuple vertueux, mais cette vertu n’est pas naturelle : elle est le fruit
d’une « heureuse révolution »>° qui a détruit la religion catholique en la remplagant
progressivement par les maximes de la nouvelle philosophie, c’est-a-dire ici le déisme.
Toutefois, dans cette société conduite par « I’amour de la liberté »20 e systeme
judiciaire apparait a la fois expéditif et radical : les philosophes cherchent la peine la
plus cruelle qui soit pour punir le chevalier, et la sanction aurait été immédiatement
appliquée si le vicomte n’€tait pas rapidement intervenu. De plus, il existe des gardes et
des prisons, et I’Académie possede son propre tribunal, et ses juges.

Sur cette ile, les deux voyageurs vont rencontrer de nombreux scientifiques et
philosophes qui présentent de grandes similitudes avec les philosophes des Lumieres -
deux d’entre eux se présentent sous les noms de Robinet et de Diderot. Vont leur étre

successivement présentés différents systemes proposant une explication a la création de

3 Cet épisode est contenu dans les pages 109 a 251.
>* Ibid.,p. 117.

3 Ibid.

26 Ibid.,p. 181.

*7 Ibid.,p. 122.

% Ibid.,p. 116.

> Ibid.,p. 117.

% Ibid.
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I’univers : le systeme du grand choc qui affirme que la terre serait née de 1’explosion
d’une étoile ; la théorie de la régénération de I'univers qui soutient qu’a I’origine, la
terre €tait couverte d’eau qui s’est progressivement évaporée et a laissé place aux
animaux puis aux hommes ; le systtme du petit atome ; le systtme du grand animal,
selon lequel tous les étres vivants présentant les mémes parties assemblées
différemment, ils seraient alors issus du méme « prototipe animal »21 1a théorie des
diverses combinaisons de la nature - la nature s’est créée elle-mé€me ainsi que les
différentes lois qui la régissent, telle la loi du mouvement -; le systtme de la chaine
éternelle des €tres ; la théorie du heureux hasard qui serait a I’origine de tout ce qui
compose 'univers et enfin, un systeme qui proposerait un Dieu créateur du monde. Le
lendemain, le chevalier et le vicomte rencontrent les docteurs moralistes de 1'Isle qui
affirment que 1’ame spirituelle n’existe pas, et défendent une morale utilitariste.

Ces épisodes utopiques comprennent des schémas que I’on retrouve fréquemment
dans les utopies : I’éloignement géographique, le naufrage, I’architecture géométrique,
la nature généreuse, une langue inconnue et la nécessit¢é d’un interprete, le guide
habitant du monde utopique et les nombreuses conversations entre 1’Utopien et
I’Européen. Mais on releve deux particularités.

Premierement, a part I'Isle Fortunée, aucune des sociétés découvertes n’est
valorisée dans la fiction : non seulement les Utopiens ne parviennent pas a convaincre
le chevalier et le vicomte du bien-fondé de leur organisation politique et sociale, mais
les différentes conversations entre les deux Européens et les scientifiques de 1'Isle des
Philosophes sont construites sur une structure identique qui vise a tourner en ridicule
les philosophes et leurs théories. Cette mise en cause s’opere en deux temps: en
premier lieu, le texte pointe régulierement les travers des utopiens, comme par exemple
la suffisance et I'orgueil, la versatilité, le « pédantisme philosophique »22 " ou

I’intolérance. Ainsi, le philosophe défendant la théorie de la régénération

1 1bid.,p. 160.
%% Ibid.,p. 178.
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. , , . L . 263 . .
affirme : « Soyez persuadé, M. que ma théorie est la seule véritable. »™ ; Diderot, qui
avoue ne pas €tre compris par les utopiens, craint que les Européens en éprouvent
également des difficultés non a cause de la barriere de la langue mais :

c’est que je suis extrémement relevé dans mes idées et dans mes expressions.

C’est chez moi un talent inné. J’ai beau faire, je ne puis m’abaisser au niveau
. L 264

des esprits vulgaires.

De méme, I’auteur du Systéeme de la nature rabroue ses deux interlocuteurs et se plaint
d’€étre sans cesse interrompu :

Je vous I’ai déja dit, c’est bien impoli, que de m’interrompre de la sorte, vous
m’avez fait perdre le fil de mon discours, et voila que je ne sais plus ce que je
dis...>*

En second lieu, les théories défendues par les Utopiens sont remises en question de
facon ironique par une évocation de leur concrétisation dans la réalité. Ainsi, le
chevalier se moque du philosophe qui défend le systeme des diverses combinaisons de
la nature :

Mais M. peut-étre est-il indigne d’un grand philosophe comme vous, de vous
trainer ainsi sur la terre, comme un esprit vulgaire ; si vous voulez, nous vous
éleverons plus haut, & jusque dans les planetes ; peut-&tre un champ aussi vaste
sera digne de votre génie supérieur.

Le vicomte quant a lui, promet a Robinet une pension pour récompenser son génie :

j’obtiendrai du Prince Bobio qu’il vous donne une petite maison située dans une
belle plaine, avec une piece d’argent dans votre bourse. Cette petite maison,
comme votre atome génératrice produira d’autres petites maisons, qui en
produiront encore d’autres. De mé€me, votre piece d’argent en produira d’autres,
& bientdt vous serez plus riche et plus magnifiquement logé qu’aucun potentat
de I'univers ; mais, prenez bien garde que votre piece d’argent n’aille pas jeter
bien loin celle qu’elle enfantera, comme notre petit concombre.

3 Ibid.,p. 147.
*Ibid., p. 160.
% Ibid.,p. 166.
6 1bid.,p. 170.
7 Ibid.,p. 158.
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Comme le suggere Gove, ce principe ironique est également a 1’ceuvre dans
I’épisode utopique de I'Isle des Ours : selon lui, en mettant en scene des Ours qui
marchent sur leurs pattes arrieres, Balthazard parodie LLa Mettrie et Raynal et leurs

théories d’histoire naturelle”®®.

. 27
%« merveille »>7°

L’auteur discrédite ces dernidres : les termes « extraordinaire »°
et « merveilleux »*'' sont employés a plusieurs reprises dans les épisodes de I'Isle des
Ours et du Hasard. Par ailleurs méme le chevalier, d’ordinaire partisan de la
philosophie moderne, ne parvient pas a croire au récit du vicomte. Le lexique du
merveilleux est a nouveau présent dans le jugement du chevalier :

Vicomte, il est tems de mettre fin a tes contes de fées ; il faut 1’avouer, voila
bien des absurdités, des extravagances, tranchons le terme, bien des folies que
tu as débitées dans peu de tems.”’

Entrant en conflit avec les valeurs du monde utopique, les voyageurs sont forcés de
fuir pour sauver leur vie. Par exemple, lors de leur séjour dans 1’Isle des Philosophes,
le chevalier gifle ’'un des philosophes afin de lui prouver que sa théorie sur la liberté
est absurde : les deux Européens sont alors immédiatement jugés et condamnés ; ils
parviennent néanmoins a convaincre les habitants de les laisser partir, et quittent ce
monde sans avoir obtenu toutes les explications sur la morale de ses habitants. Ainsi,
les mondes découverts ne présentent pas des modeles de société idéaux, mais décrivent
des phénomenes, qui présentés ironiquement, sont autant d’arguments validant les

theéses de ’auteur.

Deuxiemement, toutes ces séquences utopiques semblent &€tre au service de

I’objectif principal de 1’ceuvre : proposer une réflexion sur «I’ancien et le nouveau

% Gove (Philip Babcock), The Imaginary voyage in prose fiction : a history of its criticism and a
guide for its study, with an annotated chek list of 215 imaginary voyages from 1700 to 1800, New
York, Ottagonbooks, 1975, 445 p.

2% Balthazard (abbé), op. cit., p. 68, p. 78, p. 88, p. 89.

77 Ibid.,p. 68, p. 82.

! Ibid.,p. 60.

2 Ibid.,p. 107.
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régime », sur les dogmes de la religion catholique et sur la nouvelle philosophie, soit
poser le probleme d’une société sans fondement religieux. En effet, la description de
ces mondes n’évoque pas véritablement les domaines économique, social et politique.
A cet égard, une conversation entre les voyageurs et les passagers du navire hollandais
sur lequel ils ont embarqué parait tres significative : les questions traitant de la
géographie, des meeurs ou du gouvernement sont résumées dans une phrase au discours
indirect ; seule la question portant sur la religion de ces peuples est au discours direct.
S’engage alors une longue conversation avec un ministre protestant qui remet en cause
la pertinence de 1’universalité de la religion catholique.

L’utilisation de 1’utopie au service d’un débat sur la religion s’opere dans chaque
épisode utopique de I’ceuvre, et la découverte successive de nouvelles sociétés
participe du cheminement intellectuel des deux personnages, qui sont sans cesse
amenés a remettre en question leurs idées.

Dans 1’épisode de I’Isle Fortunée, le theme de la religion est évoqué a travers les
conséquences désastreuses de 1’athéisme : le chevalier s’est vu confier 1’éducation de
Galbi dont il tombe vite amoureux. Mais les lois du pays lui interdisent de la demander
en mariage : il va donc essayer de la convaincre en lui enseignant la « nouvelle
philosophie », c’est-a-dire que la vertu est une chimere, que le bien et le mal n’existent
pas, que la religion est une invention des politiques pour gouverner plus facilement,
que Dieu n’existe pas. Ces propos répétés au maitre de la maison vont le condamner a
étre bralé : le chevalier envie le vicomte qui, rassuré grace a ses croyances religieuses,
se montre plus serein lorsqu’ils sont capturés puis vendus comme esclaves, ce qui tend
a prouver que la nouvelle philosophie n’est d’aucun secours dans le malheur : le
vicomte condamne ainsi les philosophes qui exposent les hommes aux tourments. La
conclusion des mésaventures du chevalier est reprise en des termes identiques dans le
récit des péripéties du vicomte dans 1’Isle Fortunée :

de pareils hommes n’insultent-ils pas au public, quand ils ont I’impudence de se
dire et de s’appeler mutuellement les amis de 1’humanité, les bienfaiteurs du
genre humain ? Le véritable ami des hommes ne leur Otera jamais la seule
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consolation qui reste aux malheureux, quand tous les autres lui manquent,
. . 273
I’espoir d’un avenir plus heureux.

je I’ai pensé et je I’ai dit bien des fois, que vos prétendus philosophes qui osent
se dire les bienfaiteurs du genre humain sont les ennemis mortels et les plus
cruels bourreaux de I’humanité, quand ils déclament contre les dogmes
religieux. Ils enlevent par la aux malheureux, la seule consolation et I'unique
ressource qui leur restent, quand ils n’ont plus rien 2 espérer des hommes. *’*

Ces paroles du vicomte sont illustrées dans la narration par les aventures de ce
dernier dans I’'Isle Fortunée: se soumettant a la providence sans mot dire et
s’acquittant de ses taches le mieux possible, il se fait remarquer par 1’officier chargé de
surveiller les esclaves, qui lui apprend alors la langue du pays et le présente au Prince.
Celui-ci, surpris de ses connaissances, le nomme précepteur de son fils 4gé de 18 ans.
On remarque que les aventures du chevalier et du vicomte se ressemblent: ils
apprennent la langue de I’ile, leur instruction les avantage, et ils deviennent tous deux
précepteurs des enfants de leur acheteur.

De méme, les deux aventures du vicomte dans 1’Isle des Ours et dans 1’Isle du
Hasard participent au cheminement intellectuel du personnage : il fait I’expérience des
theses philosophiques qu’il rejetait auparavant. Dans I'Isle des Ours, Il voit se
concrétiser les théories matérialistes de La Mettrie et de I’abbé Raynal selon lesquelles
I’homme est un animal comme les autres. Ces theses s’opposent aux croyances du
vicomte qui pense que seul 1’homme possede «une ame spirituelle et
raisonnable »>” : or il observe, dans cette ile, des hommes dépourvus d’intelligence et
se comportant comme des animaux. De la méme facon, dans I'Isle du Hasard, les
théories d’Helvétius sur I'intelligence sont illustrées par la présence d’hommes dont les
extrémités se terminent par des sabots, et a I’inverse par des chevaux intelligents car ils
ont des mains. Le vicomte va méme jusqu'a rendre hommage a

Helvétius : « Aujourd’hui que je vois vos savantes conjectures se vérifier sous mes

B Ibid.,p. 47.
M Ibid.,p. 59.
P Ibid.,pp. 62-63
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. . . 276 . .. .
yeux, je vous rends justice. »*"° ; en voyant des animaux muets mais intelligents dans
une école, il se souvient également des maximes de D’ Alembert qui

assure que les animaux ont de I’intelligence, du jugement & méme plus d’esprit
que I’homme, qu’ils sont seulement privés par le hasard de la faculté de parler
qui leur viendra peut-étre dans la suite. (D’ Alemb. Alambic moral)*"’

Dans I’épisode de I’'Isle du Hasard, les roles des deux personnages semblent
s’inverser de fagon encore plus significative : c’est au tour du vicomte de défendre les
theses des matérialistes, en décrivant les illustrations de ces théories au chevalier qui
demeure incrédule. La description de I'ile est ainsi interrompue a plusieurs reprises
pour laisser place aux discussions des deux amis qui révelent la conversion progressive
du vicomte. Le discours de ce dernier passe de la description a 1’argumentation. On
peut relever quelques exemples :

il me sera facile de te prouver que cela est trés croyable » ou «je veux
employer [...] tes propres arguments »278

ou encore :

Mais dans toutes les observations que j’ai faites dans 1’Isle du Hasard, voici
celle qui m’a le plus frappé et qui m’a plus tenté de prendre le parti de la
philosophie moderne.

Le vicomte fait référence a la nouvelle race d’hommes qui s’est créée a I’extrémité de
I’ile : son existence vient détruire la preuve de I’existence d’un Etre supérieur. En effet,
le vicomte opposait toujours aux philosophes matérialistes la juste proportion entre les
deux sexes qui était nécessairement 1’ceuvre de Dieu travaillant a la conservation de
I’espece ; or, dans cette ile, cette juste proportion entre les sexes, mais aussi entre les

especes, est totalement inexistante. Le vicomte finit par s’emporter contre le chevalier,

778 Ibid., p . 81.
7 Ibid., p. 95.
8 Ibid.,p. 83.

*? Ibid.,p. 102.
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qui défend les théories des philosophes mais refuse d’admettre la réalité de « ces
théories mises en pratique et ces systemes réalisés par le fait »280,

Dans 1I’épisode de I'Isle des Philosophes, les roles s’inversent a nouveau: le
vicomte ne parvient pas a admettre les théories matérialistes des philosophes de 1’ile
alors qu’elles sont, pour certaines, accueillies avec enthousiasme par le chevalier. Les
philosophes ne parviennent pas a convaincre le vicomte, qui les considere méme
comme des fous. Le chevalier constate lui-méme cet échec: «Je pense qu’ils ne

. A s e £ 281
doivent pas €tre contents de ta visite, tu les as un peu embarrassés » 81

A la lumiere de la nature des épisodes utopiques, la mise en contiguité de la
réalit¢ et de I'imaginaire - voire d’éléments merveilleux comme les hommes aux
sabots, les chevaux aux mains ou cette race d’hommes informes et en constante
mutation - semble étre davantage qu’un jeu narratif ou une invention littéraire. Elle
propose en effet aux lecteurs une immense masse de connaissances, ainsi qu’une
lecture des événements de I’époque.

Dans les Réflexions préliminaires, le neveu-éditeur tente de prévenir la censure
de son ouvrage en se justifiant au nom de la liberté de pensée :

d’ameres censeurs pourront bien blamer mon zele, peut-€tre méme calomnier
mes intentions ; en approuvant les sentimens philosophiques du chevalier, peut-
étre me feront-ils le crime de mettre a coté les observations du Vicomte qui
pense en 1790 comme tous les Frangais pensaient en 1788. 282

Il s’agit, au départ, non d’instruire le lecteur, mais d’aider le neveu du chevalier
a trancher entre les dogmes de la religion catholique et la philosophie moderne. Les
nombreuses conversations qui jalonnent I’ceuvre entrent en résonance pour répondre a
cet objectif. Plus qu'une masse de connaissances livrées objectivement au lecteur,
I’auteur propose une réflexion sur la religion et sur 1’athéisme - et la conduite morale et

sociale qui en découle - et une comparaison entre I’Ancien et le nouveau régime

0 1bid.,p. 108.
1 Ibid.,p. 189.
82 Réflexions préliminaires, p. Vj
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politique, en s’appuyant sur le principe du dialogue qui structure les différents éléments
de ce roman épistolaire — anecdotes, post-scriptum, paratexte.

Tout au long de I’ceuvre, deux principaux arguments sont utilisés pour défendre
la foi catholique. Le premier repose sur I’impossibilité d’expliquer la formation du
monde sans une cause premiere : les débats de 1’ile des philosophes s’achevent sur la
constatation d’un échec ; le chevalier reconnait que ces philosophes « ont eu bien de la
peine de prouver que le monde s’est fait de lui-méme, sans une premiere cause. »253 Le
second argument expose les dangers encourus par les non croyants si I’enfer existait
vraiment. C’est ce dernier argument, présent de surcroit dans la majorité des anecdotes,
qui viendra a bout des dernieres réticences du chevalier. En utilisant a nouveau une
comparaison, le vicomte réussit a le convaincre de choisir la prudence et de « prendre
le parti le plus sir ». 25 Cet argument avait déja été avancé par le penseur croyant de
I’Isle des Philosophes qui souhaitait mettre en garde le chevalier :

Pensez-y bien, M. le Chevalier, des peines éternelles pour un plaisir d’un
) ) a J . . 285
moment, fussent-elles incertaines, c’est €tre insensé d’en courir les risques.

Ces deux arguments sont exposés a plusieurs reprises et sous des formes diverses dans
I’ceuvre.

Toutes les anecdotes présentes dans le texte défendent de méme la religion
catholique. Certaines ont pour objectif de détruire les arguments déistes ou
matérialistes. Deux d’entre elles montrent les conséquences désastreuses du
libertinage : un domestique autrefois loyal est prét a tuer son maitre pour le voler ; un
libertin est sur le point d’étre exécuté car il s’est rendu coupable de meurtre. Et apres
certaines hésitations, les personnages de I’ceuvre qui défendaient les maximes
philosophiques de I’époque et la morale utilitariste finissent par se convertir a la
religion catholique. L’auteur insiste par ailleurs sur 1’aide apportée par la religion dans

les épreuves douloureuses. De plus, dans les post-scriptum qui abordent plus

3 Ibid.,p. 189.
4 Ibid.,p. 326.
% Ibid.,p. 188.
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particulierement la situation du clergé, la religion catholique et les hommes d’Eglise
sont défendus pour leur utilité¢ dans la société : dans le post-scriptum de la cinquieéme
lettre, le vicomte est horrifié par le décret du 2 novembre 1789 qui a promulgué la
nationalisation des biens du clergé ; il avance un argument économique en montrant
que les biens ecclésiastiques constituaient une grande ressource pour les provinces : ils
faisaient vivre les marchands et rejaillissaient sur toutes les classes d’individus, et
servaient a aider les pauvres et les malades. De plus, les hommes de 1’Eglise catholique
apparaissent souvent dans la bouche du vicomte comme des victimes. Par exemple,
dans le post-scriptum de la troisieme lettre, le vicomte donne raison au clergé de
refuser I’union avec les deux autres ordres lors des états-généraux car selon lui, les
communes ne font que convoiter les biens et le pouvoir du clergé.

Les post-scriptum abordent la religion sous un angle plus concret : la majorité
des décrets débattus par les deux personnages principaux concernent 1’Eglise et le
clergé. Le post-scriptum de la cinquieme lettre décrit les conséquences présentées
comme désastreuses du décret promulguant la nationalisation des biens du clergé. Le
post-scriptum de la sixieme lettre mentionne 1’article de la Déclaration de Droits de
I’homme concernant la liberté de la presse mais il ne contient que des références aux
injures contre la religion. Dans le post-scriptum de la septieme lettre, le vicomte
s’oppose au décret abolissant les ordres religieux en France.

La réflexion sur la religion déborde méme le cadre de la fiction puisqu’on la
retrouve dans le paratexte de 1’ceuvre, plus précisément dans les notes de 1’éditeur qui
reviennent sur la suppression des ordres religieux et le refus d’établir la religion
catholique comme religion nationale. Les deux personnages principaux étant morts,

leur conversation est reprise par I’Editeur et son curé.

Ainsi, il est important de noter que la mise en place du principe dialogique a
différents niveaux de la fiction n’est qu’une stratégie visant a convaincre le lecteur des
théses contre-révolutionnaires de 1’auteur. On pourrait parler d’'un détournement du

dialogue — considéré comme moyen de confronter des idées opposées afin de faire
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advenir une vérité, comme c’est le cas, par exemple, chez Diderot dans Le Neveu de
Rameau. Chez Balthazard, loin de présenter au lecteur matiere a réflexion, la
revendication de la liberté de pensée et de la liberté d’expression ne vise qu’a défendre
les opinions des défenseurs de la religion catholique.

La liberté d’expression est accordée aux personnages qui défendent les idées de
I’auteur. Dans 1’épisode de I'Isle des Philosophes, ou les deux voyageurs sont regus a
I’ Académie et ont le droit d’interroger tous les savants et les philosophes, le vicomte
n’hésite pas a exprimer sa désapprobation en développant son point de vue sur
I’existence de Dieu ; de méme, lorsque le chevalier recoit une lettre de son neveu lui
annoncant la nouvelle Constitution, il demande aux Francais exilés en Italie de préter
serment avec lui. Le texte évoque rapidement 1’article sur la liberté de la presse dans la
Déclaration des Droits de I’Homme et du Citoyen, mais propose surtout une réflexion
sur la liberté d’expression en politique. Le vicomte et le neveu du chevalier remettent
en question la validité du systeme représentatif et I’autorité des députés a voter au nom
du peuple tout entier. Ainsi I’Assemblée « n’avait réellement droit de décréter que ce
qui était conforme a la pluralité des mandats, parce que c’était la véritablement le vceu
de la nation. »*%¢. Dans les « Notes de I’éditeur », le neveu reprend cette idée sous la
forme d’une revendication : « Ces raisons nous portent a laisser a chaque municipalité
la liberté de suivre, de I’ancien ou du nouveau régime, celui qu’elle croira le
meilleur. »**" : Pauteur se sert effrontément des nouveaux droits acquis apres 1789
pour dénoncer les décisions de 1I’Assemblée nationale ! La liberté de pensée ainsi
définie se concrétise dans le theme de la conversion qui parcourt toute 1’ceuvre : le
chevalier réussit a convaincre le Vicomte de montrer son adhésion a la nouvelle
philosophie en public afin d’€tre recu dans les salons a la mode, mais cette conversion
n’est pas totale, et le vicomte croit toujours a I’existence de Dieu et de I’enfer. Se
croyant mourant, il va immédiatement revenir a ses anciennes croyances et abandonner

la philosophie moderne ; les revirements du vicomte sont relayés dans 1’ceuvre par de

0 Ibid., p. 113.
*7 Ibid., p. 335.
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courtes histoires de conversion éphémere au libertinage. Enfin, la conversion la plus
spectaculaire est celle du chevalier : le vicomte, a I’agonie, a finalement réussi a lui
faire admettre les dogmes religieux.

Si I’auteur insiste sur la liberté de conscience de chaque individu, il revendique
en réalité le droit de conserver ses croyances religieuses personnelles, quand bien
méme ces dernieres s’averent minoritaires. Le texte mentionne a plusieurs reprises la
situation délicate des hommes d’Eglise et des partisans de la religion catholique sous la
Révolution francgaise : ces derniers sont attaqués dans la presse, qui déborde de
« sarcasmes contre la religion »258 ainsi que dans les salons ou fusent les « ingénieux
sarcasmes contre le clergé, les piquantes épigrammes sur les dévots »289

Sont également évoquées les pressions exercées par la presse sur les hommes
d’Eglise : la liberté de pensée revendiquée dans toute 1’ceuvre est destinée au clergé et
aux partisans de la religion catholique et de 1’ Ancien régime, dont la voix n’est pas
majoritaire en cette année 1789. Les Réflexions préliminaires le confirment puisqu’on
peut y lire a nouveau la défense des réfractaires a la Révolution :

IIs sont donc bien injustes, ces tyrans de la pensée, qui injurient dans des
libelles, qui menacent, qui persécutent leurs concitoyens parce qu’ils pensent
encore aujourd’hui comme ils pensaient il y a quinze mois. Croyent-ils donc
que sans un grand miracle on peut changer du jour au lendemain la facon de
penser de vingt-quatre millions d’hommes. **°

Dans cette fiction contre-révolutionnaire, I’'usage de la forme épistolaire est loin
d’étre fortuite : la lettre permet, en effet, a la fois d’ancrer la fiction dans le réel et
d’influencer le jugement du lecteur, sous le couvert d’un dialogue mettant en scene une
liberté de choix. Comme 1’affirme Anne Chamayou dans son ouvrage L’esprit de la
lettre :

L’énergie de la persuasion mobilisée pour le combat d’idées, en s’appuyant sur
le dialogisme de la lettre, impose fréquemment a la lecture une ligne de

8 Cette expression est répétée deux fois a trois pages d’intervalle : p. 245 et p. 248.
289 .

Ibid.,p. 10.
*0 Ibid., p. viij.
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conduite.[...] de subtiles injonctions du texte le mettent en condition
d’enregistrer les indices d’une pensée déja constituée.”"

Dans les Réflexions préliminaires, 1’éditeur annonce que le lecteur trouvera dans

22 L’insertion de

les post-scriptum des réflexions « sages, utiles, raisonnables »2
mentions explicites aux différents décrets votés par 1I’Assemblée nationale sert
directement le discours contre-révolutionnaire de [’auteur : celui-ci joue en effet
habilement sur la présentation chronologique des événements révolutionnaires et sur
leur représentation dans la fiction épistolaire. Par exemple, dans ses discours, le
vicomte s’interroge souvent sur les conséquences désastreuses que pourront entrainer
les nouveaux décrets : dans le post-scriptum de la troisieme lettre, il soutient que le but
de la réunion des trois ordres lors des Etats-généraux n’est pas simplement d’abolir les
privileges et les injustices, mais de s’emparer des biens du clergé, de détruire
progressivement la hiérarchisation ecclésiastique et les ordres religieux. On apprend
dans les lettres qui suivent que le décret du 2 novembre 1789 promulgue la
nationalisation des biens du clergé, que le décret du 13 février 1790 interdit les veeux
religieux et supprime les ordres religieux contemplatifs, et enfin, que le 13 avril 1790,
I’assemblée refuse de déclarer la religion catholique religion nationale. De méme, en
entendant la réaction de 1’assemblée au discours du roi du 23 juin 1789, le vicomte
craint que la situation ne dégénere en révolution « sanglante » et ne bascule dans les
« horreurs de la guerre civile » La prise de la Bastille et ses événements sanglants
illustreront les propos du vicomte. La datation précise des lettres permet a 1’auteur de
faire croire aux anticipations du Vicomte, auquel il donne raison alors qu’en réalité,
cette ceuvre est enticrement rétrospective. Balthazard utilise la forme épistolaire pour
orienter le jugement du lecteur et I’inciter a épouser les opinions du vicomte, ce qui

reviendrait a condamner les événements révolutionnaires et les droits individuels

#! Chamayou (Anne), L’esprit de la lettre, Presses universitaires de France, 1999, p. 99.
2 Balthazard (abbé), op. cit., Réflexionx préliminaires, p. v.
* Ibid., p. 52.
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nouvellement acquis au nom d’une injustice envers les représentants de 1’Eglise
catholique.

L’auteur propose méme une solution concrete permettant de réintégrer la
religion catholique : dans le post-scriptum de la septieme lettre, on trouve un
programme détaillé permettant de repeupler la France sans détruire les ordres religieux.
Ce dernier comporte quatre mesures : rendre les gens heureux par une « honnéte
aisance » " qui les fera se multiplier ; marier les filles publiques et les transformer en
meres de famille ; permettre le mariage des soldats ; et enfin condamner le célibat des
libertins. L’auteur a donc recours a la fiction pour livrer au lecteur les changements
qu’il préconise pour la société révolutionnaire, et qui vont a I’encontre des réformes

mises en place alors.

L’originalité de cette ceuvre est donc de méler a la présentation des mondes
utopiques de constantes références a la réalité de 1’époque : 1’abbé Balthazard utilise
cette mise en place d’un rapport étroit entre la fiction et le réel pour parvenir a
convaincre le lecteur, et méme I’inciter a 1’action. Le recours a la fiction utopique
permet a I’auteur d’aborder en pleine Révolution la question tres délicate de la religion,
et de poser le probleme du fondement idéologique de tout I’ordre social, économique et

politique de la nouvelle société francaise.

1-2- De la falsification des événements révolutionnaires a 1’uchronie :
vers une autre version de I’histoire

Si I’abbé Balthazard convoque les événements révolutionnaires et joue

notamment sur leur représentation chronologique pour amener le lecteur a se convertir

4 Ibid., p. 310. 11 est intéressant de noter qu’on reléve la méme expression chez Say dans son utopie

Olbie, ou Essai sur les moyens d’améliorer les meeurs d’une nation (an VIII-1800). Pour lui, le
bonheur et la prospérité ne peuvent se construire que sur cette « honnéte aisance » de tous les individus
de la société.
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aux theses contre-révolutionnaires, d’autres utopistes citent la Révolution ou
mentionnent des événements précis tout en procédant a une falsification de ces données
historiques. Il s’agit de comprendre en quoi 1’utopie sert cet objectif.

Dans la piece de théatre Nicodeme dans la Lune ou La Révolution pacifique
(1791) de Beffroy de Reigny, une « Folie en prose et en trois actes, mélée d’ariettes et
de vaudevilles » (représentée pour la premiere fois a Paris, au Théatre Francais
Comique et Lyrique, le 7 novembre 1790), Nicodéme, un paysan francgais, arrive sur la
lune en aérostat alors qu’éclate un conflit entre les paysans d’un village vivant dans la
misere et un seigneur cupide et peu scrupuleux. Les villageois se plaignant de leurs
conditions de vie, Nicodeme se fait immédiatement le porte-parole de ce peuple
lunaire, et parvient a parler a I’empereur malgré I’opposition du premier ministre et de
I’archevéque qui craignent pour leurs privileges. L’empereur, animé de bonnes
intentions, découvre la réalité que lui cachaient ses conseillers et décide sur les conseils
de Nicodeme, qui vient de vivre une révolution pacifique sur Terre, de mettre en ceuvre
de profonds changements dans son royaume : il instaure une monarchie libérale, et les
anciens privilégiés se repentissent, puis promettent I’obéissance.

L’ouvrage ne mentionne pas d’événements en particulier, mais il est fait
référence a la Révolution comme un événement globalisant les années 1789 et
1790 ; Le monde lunaire présente d’emblée de fortes ressemblances avec la situation
sociale et politique de la France sous I’ Ancien Régime, notamment en ce qui concerne
les conditions de vie et de travail difficiles des paysans. De méme, on reconnait
aisément Louis X VI derriere la figure de I’Empereur, similitude d’ailleurs surprenante
chez cet auteur qui a habitué son lecteur a des mondes plus fantaisistes. Cependant,
Beffroy présente initialement a ses spectateurs une version idéalisée de la Révolution
francaise :

Oui, messieurs, tout I’monde en France
A tout de suite été d’accord ;

Clergé, Noblesse et finance,

Ont cédé leur droit... d’abord...

Tout chacun, sans résistance,

D’y r’noncer a pris grand soin
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Tout ’'monde a pensé d’méme ;
Gnia pas eu deux sentiments
On n’a rien songé d’extréme,
Ni dispute, ni différens... 295

Mais cette falsification est immédiatement mise a profit pour dénoncer la
Révolution : I’acteur Juliet, qui joue Nicodeme, ajoute a voix basse en direction du
public, a la fin de chacun de ces deux couplets : « A beau mentir qui vient de loin ». La
critique de la Révolution s’intensifie a la fin de la piece, comme le montre le dernier
vaudeville chanté sur I’air des fraises :

NICODEME, au public

Tous ceux qui s’ront pas contents

En France, d’leux fortune ;

Afin d’mieux passer leur tempost-scriptum,
Pourront v’nir avec moi dans la lune

LOLOTTE, a Nicodeme

Oh ! si veus am’nez ceans

Tous ceux qu’ont d’la rancune

Oh ! j’crois ben q’d’apres c’te révolution d’la France
Pour loger les mécontens

. 296
Gniaura pas d’place assez dans la lune.”’

On peut observer dans cette ceuvre un renversement du procédé utopique : le
modele décrit est celui de la France, et non celui du monde utopique, au point que
certains critiques se sont interrogés sur la nature utopique de cette piece, qui ne
contient effectivement pas de description détaillée d’une société¢ idéale. C’est que
I’utopie réside essentiellement dans 1’idéalisation de la Révolution : Beffroy peint une
révolution réussie, désirée et acceptée par tous qui permet a la lune de passer

rapidement et sans aucune effusion de sang d’un gouvernement despotique a une

monarchie libérale, I’Empereur étant méme a l’origine de ce changement radical.

% Beffroy de Reigny (Louis-Abel, dit le Cousin Jacques), Nicodéme dans la Lune, ou la Révolution
pacifique, Folie en prose et en trois actes, mémée d’ariettes et de vaudevilles (représentée pour la
premiere fois a Paris, au Théatre Francais Comique et lyrique, le 7 novembre 1790), Paris, I’ Auteur,
1791, p. 93.

* Ibid., p. 96.
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Ainsi, grace au déplacement géographique permis par 1’utopie et sur un mode ludique
et apparemment enjoué, Beffroy de Reigny transforme la réalité révolutionnaire selon
ses propres souhaits. A nouveau, l’utopie est moins convoquée pour livrer une
réflexion sur la meilleure société possible que pour participer a la régénération de la
France et répondre, dans ce cas précis, a la préoccupation d’achever la Révolution qui

occupe largement les esprits des la fin de I’année 1790.

D’autres utopies contiennent une semblable falsification des événements
révolutionnaires, mais sans que celle-ci soit pour autant mise en évidence dans la
fiction : il s’agit de I'uchronie, au sens ou I’entend Charles Renouvier, ¢’est-a-dire une
autre version de I’histoire présentée comme s’il s’agissait de ce qui s’est réellement
passé. Tout en contenant des références précises a des événements réels, ces ceuvres
procedent a une réécriture de I’histoire.

Dans Le Jugement dernier des rois, prophétie en un acte, en prose, représentée
pour la premiere fois au Théatre de la République le 18 octobre 1793, Maréchal
abandonne rapidement le motif du réve prophétique, présent dans 1’histoire dont il
s’inspire pour écrire sa piece - un Apologue faisant partie des Lecons du fils ainé d’un
roi qu’il publie « au commencement de 1789 » :

En ce temps-l1a, revenu de la cour, bien fatigué, un visionnaire se livra au
sommeil, et réva que tous les peuples de la terre, le jour des Saturnales, se

donnerent le mot pour se saisir de la personne de leurs rois, chacun de leur
AL g 297

cote.

L’auteur définit I’objet de son oeuvre dans un avis « aux spectateurs de la premiere
représentation de cette piece » :

CITOYENS, rappelez-vous donc comment, au temps passé, sur tous les théatres
on avilissait, on dégradait, on ridiculisait les classes les plus respectables du
peuple-souverain, pour faire rire les rois et leurs valets de cour. J’ai pensé qu’il
était bien temps de leur rendre la pareille, et de nous en amuser a notre tour.
Assez de fois ces messieurs ont eu les rieurs de leur coté ; j’ai pensé que c’était
le moment de les livrer a la risée publique [.. .28

*7 Maréchal (Sylvain), op. cit., p. 1.

% Ibid., p. 4.
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Toutefois, le divertissement n’est pas le seul objectif poursuivi, comme en témoignent
d’emblée les deux premieres scenes : un vieillard en exil depuis vingt ans sur une fle
voit débarquer douze a quinze sans-culottes, représentant chaque nation de 1’Europe,
qui lui font le récit des événements survenus pendant son absence. Cette situation
permet a ’auteur d’exposer une nouvelle réalité, remodelée selon ses désirs, c’est-a-
dire « I’Europe devenue libre et républicaine »>°_ Dans son ouvrage intitulé Ecrire la
Révolution (1989), Béatrice Didier analyse Le Jugement dernier des rois et son
traitement de I’ histoire :

Loin de représenter le passé, cette piece batit un futur. Un « Sans-Culotte
Allemand » (on sait I'importance du jacobinisme en Allemagne) raconte au
passé ce qui, a cette date, est un futur incertain et qui prendra une forme bien
différente de celle imaginée par S. Maréchal [...]. Etrange supposition d’un
futur qui ne serait que le reflet du passé, et qui se réaliserait chez tous les
peuples de I’Europe exactement semblable, sans tenir compte des différences ni
de I’Histoire.

Je dirais davantage que Maréchal construit, a partir des données historiques, un autre
déroulement possible de I’histoire, et le présente comme tel dans sa fiction. Il cite des
événements qui ont réellement eu lieu ; cette étroite imbrication de I’imaginaire et du
réel donne plus de vraisemblance au monde idéal présenté au lecteur-spectateur ; ainsi,
la France a servi de modele a toutes les autres nations, et la monarchie a été€ détruite
dans toute 1I’Europe :

En conséquence, chaque section de I’Europe envoya a Paris de braves sans-
culottes, chargés de la représenter. La, dans cette dic¢te de tous les peuples, on
est convenu qu’a certain jour, toute I’Europe se leverait en masse, ... et
s’émanciperait... En effet, une insurrection générale et simultanée a éclaté chez
toutes les nations de I’Europe ; et chacune d’elle eut son 14 juillet et 5 octobre
1789, son 10 aoiit et 21 septembre 1792, son 31 mai et 2 juin 1793. Nous
t’instruirons de ces époques, les plus étonnantes de toute 1"histoire.*”!

* Ibid., p. 7.
% Didier (Béatrice), op. cit., chapitre 5, p. 176.
! Maréchal (Sylvain), op. cit., pp. 10-11.
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Dans cette nouvelle réalité, Paris est devenu le chef-lieu de I’Europe et une
« Convention européenne » a été créée’”. Dans « De I'utopie 2 la prophétie : la
mutation dans le théatre de la Révolution », Izabella Zatorska affirme que :

L’¢élargissement du champ d’action et son ancrage dans I’histoire qui permet
d’envisager la réalisation des projets, ’activation du public — toujours sous le
conditionnement des mythes et des présupposés qui ne cessent de peser sur elle
— voila I'acquis que l'utopie emporte de son mariage avec la prophétie
révolutionnaire.*”?

Je pense que l'utopie, qui contient une société idéale présentée comme réellement
existante, permet de créer dans I’esprit du lecteur une confusion entre le réel et I’'idéal,
accentuée par le choix de la forme théatrale : la nouvelle réalité historique se déroulant
sous les yeux du spectateur, elle acquiert une existence propre dans 1’imaginaire du
lecteur, aux cotés de sa propre représentation de la réalité.

A la fin de la piece, 'auteur accélere le mouvement de I’histoire en faisant
disparaitre les rois au cours de 1’explosion d’un volcan — alors qu’initialement, ils
étaient condamnés a 1’exil. Cette fin tragique et spectaculaire fut sans doute d’autant
plus édifiante et propre a marquer les esprits, que Marie-Antoinette avait été exécutée
I’avant-veille de la premicre représentation de cette « prophétie ».

On notera que, comme chez Beffroy de Reigny dans Nicodeme dans la Lune ou
la Révolution pacifique (1791), il y a inversement d’un procédé fréquemment utilisé
dans I'utopie : le monde idéal n’est pas situé dans 1’ile ou est exilé le vieillard, mais
dans le monde dont viennent les voyageurs : ainsi loin de se réfugier dans un autre
monde coupé du réel, I’utopie révolutionnaire s’ancre dans le réel du lecteur.

Les deux ouvrages de Delisle de Sales, Ma République (1791) et Eponine, ou De
la République (1793), confirment cette nouvelle caractéristique. La seconde ccuvre

reprend la premiere en y ajoutant plusieurs éléments: comme le montre Pierre

392 Ibid., p. 12, en italique dans le texte.

03 Zatorska (Izabella), « De I'utopie a la prophétie, la mutation de I’utopie dans le théatre de la
Révolution », in La Révolution francaise et ses fantasmes dans la littérature, colloque organisé par
I’Institut de philologie romane de I’université de Wroclaw et I’Institut d’études romanes de 1’université
de Varsovie, Wroclam, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego ; Paris, A.G. Nizet, 1992, p. 21.
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Malandain dans son article « Le fantasme au coeur du réel : Platon dans la Révolution
francaise », Delisle compose son ceuvre entre 1790 et 1793 ; une premiere version est
achevée en 1791 et participe de la méme volonté de voir s’achever la Révolution que
chez Beffroy de Reigny ; toutefois, suivant le mouvement de la Révolution, 1’auteur
continue 1’écriture de sa fiction jusqu’en 1793,

Dans ce roman extrémement complexe, on suit, a travers le récit d’un premier
narrateur, le voyage d’Eponine et de Platon, son pere, a travers toute 1I’Europe
révolutionnaire ; un second narrateur commente, théorise et parfois réécrit les faits
historiques mentionnés. A diverses reprises, Delisle de Sales propose ainsi une
représentation particuliere d’événements révolutionnaires précis en insérant plusieurs
suites possibles et imaginaires au fait historique convoqué.

Dans le chapitre XXI de Ma République intitulé « D’une nouvelle Séance
Royale. Moyens d’ennoblir le faible Serment du Jeu de Paume », Delisle de Sales,
apres avoir fidelement décrit la journée du 20 juin, en propose une alternative en
présentant le déroulement d’une séance ou Louis XVI s’impose, et rend alors inutile le
Serment du Jeu de Paume.

Delisle présente sa version de cette s€ance fictive d’une maniere tres habile : la
scene est décrite de telle facon que le lecteur a I'impression d’y assister au coté du
narrateur, qui « se transporte en idée a ce moment a la fois brillant et terrible ou le Roi
ayant ordonné la rupture de la Séance, la majorité des Etats répond a cette imprudence
du Pouvoir arbitraire par le serment de ne se pas séparer. »> Suivent alors les
changements opérés par Delisle, qui sont déclinés au présent de I’indicatif :

Tout a coup les chefs se précipitent vers le Trone, et tombant aux genoux de
Louis : Enfin, s’écrient-ils, la Patrie I’emporte ; notre Roi nous reste, et le délit
du Lit de Justice est réparé.

Le Prince attendri releve lui-méme les Députés ; des larmes généreuses
coulaient autour de lui : c’étaient celles des Beauvau, des Nivernais, des Necker
et des Malesherbes. Louis entend leur langage, et va se rasseoir sur son Trone.

3% Malandain (Pierre), « La fantasme au cceur du réel : Platon dans la Révolution frangaise », in La

Révolution francaise et ses fantasmes dans la littérature, Acta universitatis Wratislaviensis, Paris,
Nizet, 1992, pp. 23-31.
3% Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard, dit), op. cit., p. 208.
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A I’instant, des cris de VIVE LE ROI se font entendre dans toutes les parties de
la Salle des Etats, et on proclame Louis Pere de la Patrie, a I’exemple de Trajan
et de Marc-Aurgle.’

L’auteur tente de toucher son lecteur en insistant sur la charge affective de la scene,

tout en affirmant le contraire :

Il serait impossible de peindre I’ivresse de joie et de reconnaissance que devrait
faire naitre ce retour entier de Louis a la philosophie de Marc-Aurele ; des
scenes aussi touchantes se tracent en caracteres de feu dans les ames sensibles,
et ne se décrivent pas.’”’

Ainsi que le souligne tres justement Pierre Malandain dans Iarticle
précédemment cité :

Delisle réussit 1a une étourdissante opération d’inversion : racontant ce qui n’a
pas eu lieu, il s’autorise de 1’habituelle excuse (le langage ne peut restituer
certaines réalités trop fortes, qu’il faut avoir vécues pour les sentir) pour laisser
a I'imagination de son lecteur le soin de « réaliser » son récit.””®

De plus, I’auteur ne se contente pas de modifier tel ou tel événement, il explore
ensuite les conséquences politiques de cette autre version de I’histoire, ce qui lui
permet d’énoncer un jugement critique sur la Révolution :

L’avantage le plus grand, peut-€tre, que produisait la Séance du serment ainsi
congue et ainsi exécutée était d’amener la restauration sans ruiner la capitale qui
en avait été I’instrument, sans faire couler le sang humain et dans la Métropole
et dans les Colonies, sans couvrir les états étrangers de transfuges illustres, qui
auraient nourri leurs concitoyens, et surtout sans dégrader le meilleur des rois
par I’opprobre de son entrée au milieu du Peuple qui le détronait.’”

A ce jeu de substitution imaginaire qui touche la représentation des événements
révolutionnaires correspond é€galement, a la fin de 1’ceuvre, la proposition d’une

Constitution idéale, venant remplacer la Constitution de 1793.

% Ibid., pp. 208-209.

*7 Ibid., p. 210.

3% Malandain (Pierre), « La fantasme au cceur du réel : Platon dans la Révolution francaise », op. cit.,
p. 27.

% Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard, dit), op. cit., p. 211.
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Dans ces ceuvres qui offrent une représentation de la Révolution, la dimension
utopique ne se réduit certes pas a la simple convocation d’un cadre fictif, mais la
présentation d’un modele de société idéal n’en est pas pour autant le but essentiel : soit
les mondes utopiques convoqués servent les theses contre-révolutionnaires de 1’auteur,
qui lance un appel a I’action pour changer le cours de I’histoire, soit I’utopie permet de
construire 1’image d’une révolution idéale. Les utopistes livrent une version de la
Révolution francgaise qui s’éloigne de la réalité, en recourant a divers procédés : le jeu
sur la chronologie, la falsification des faits historiques, ou encore la construction d’une
autre version possible du déroulement historique ; 1’utopie est alors mise au service
d’une tentative de réécriture de 1’histoire. L’étroite imbrication du monde idéal et de la
réalité révolutionnaire au sein d’une méme oceuvre en bouleverse les formes; on
observe un renversement du lieu de I'utopie : cette derniere se situe dans la réalité

révolutionnaire et non plus dans une ile ou sur une planete lointaines.

2- Un exemple des représentations de la crise révolutionnaire dans les utopies : la
Terreur

Dans L’Utopie a la dérive, Carmelina Imbroscio étudie le rapport entre
I’imaginaire littéraire et I’événement historique en s’appuyant sur Nicodeme dans la
Lune ou la Révolution pacifique de Beffroy de Reigny et L’An deux-mille, ou la
Régeénération de Rétif de la Bretonne, deux picces de théatre qui datent respectivement
de 1791 et 1789. Elle avance que :

Dans les années qui suivront, les événements réels prendront un cours si
dramatique qu’ils étoufferont toute spéculation abstraite sur d’autres sociétés
possibles ; c’est le quotidien qui sera exaltant. Ainsi, la Révolution, demandant
le concours de tous ses enfants, appelés a étre témoins et protagonistes du
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bouleversement de 1’histoire, deviendra elle-méme une grande, extréme,

délirante, exaltante utopie vécue, qui aboutira a la Terreur.>!°
Si I’on observe les chiffres avancés dans le tableau n° 4, on ne peut que nuancer
ces propos’''. Il parait alors extrémement intéressant d’analyser le traitement des
événements particulicrement singuliers des années 1793-1794 dans les fictions
utopiques de I’époque. Dans «“Monstres sanguinaires” et “circonstances fatales”. Les
discours thermidoriens sur la Terreur », Bronislaw Baczko montre toute 1I’importance
du discours thermidorien sur la Terreur car il s’agit d’un discours originaire, c’est-a-
dire le premier a se former apres la Terreur, et releve deux conceptions opposées apres
le 9 thermidor : la premiere consiste a soustraire la Terreur de la Révolution comme
une sorte de monstruosité et la seconde a accepter, au contraire, la Révolution comme
un tout dont les circonstances ont déterminé les divers changements révolutionnaires, y

compris la Terreur 2

. On retrouve les mémes divergences dans toute 1’historiographie
de la Révolution frangaise quant a I’interprétation de la Terreur et la durée de la
Révolution francaise.

Il s’agit d’analyser les modalités de représentation de ces événements de 1793 et
1794, et leur variation au cours de la Révolution, pour déterminer si la fiction utopique
et la construction rationnelle d’un autre monde permettent de donner un sens a la crise
politique, ou bien si la crise politique parvient a remettre en question la possibilité
méme d’une construction d’une société idéale. Pour ce faire, il convient d’étudier la

nature des rapports tissés entre le monde utopique et la réalit€ contemporaine au sein

de ces fictions.

310 . . L .. . . . .
Imbroscio (Carmelina), L’Utopie a la dérive : sur les compromissions vitales du lieu utopique,

préface de Corrado Rosso, Pise, Edition Libreria goliardica, 1995, Chapitre III « Utopie et Révolution.
Sur le rapport entre I’imaginaire littéraire et I’événement historique », p. 110.

' Huit utopies paraissent en 1792 ; cing utopies sont éditées en 1793 et effectivement, on observe
ensuite une chute puisque 1794 et 1795 ne comptent que deux utopies.

312 Baczko (Bronislaw), « “Monstres sanguinaires” et “circonstances fatales”. Les discours
thermidoriens sur la Terreur » dans Furet (Frangois), Ozouf (Mona), The French Revolution and the
creation of modern political culture, vol. 3 : The transformation of political culture 1789-1848,
Oxford, Pergamon Press, 1989, pp. 131-157.
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Premierement, la convocation du monde utopique devient un moyen pour
I’auteur de combattre I’idée de péril des formes politiques en déployant la rationalité du
monde utopique. On observe ce cas de figure dans quatre utopies parues entre 1797 et
1799, qui empruntent la forme d’un récit de voyage : le monde utopique y est présenté
comme un refuge face aux atrocités de la Terreur. Les noms des iles découvertes sont,
a cet égard, révélateurs : « I’1le hospitaliere » dans 1’ceuvre anonyme Découvertes dans
la mer du Sud. Nouvelles de M. de la Peyrouse (1798), « I’Isle de I’Espérance » dans
L’Anglais cosmopolite (an VII-1799) de Musset-Patay, la « République des Amis »
dans I’Amazone (rédigée entre 1800-1803) de Bernardin de Saint-Pierre, ou «1’ile
bleue » dans Fragments du dernier voyage de La Pérouse (an V-1797) de Cambry.

Les modalités de représentation de cette période divergent en fonction de la date
de parution, autrement dit, du temps écoulé entre les événements et leur représentation,
et impliquent des effets différents sur I'imaginaire du lecteur. En effet, alors que
Musset-Pathay et Bernardin de Saint-Pierre inserent plusieurs références a la Terreur
au cceur de leur récit de voyage et de la présentation de la société utopique, Cambry,
dans son utopie de mai 1797, retarde la mention de la Terreur jusqu’a la fin de son
ceuvre et la place dans une note tres courte. Toutefois, quelle que soit leur place dans la
fiction, les références aux événements des années 1793 et 1794 sont remarquables tant
par leur brieveté que par leur caractere tres peu détaillé. Dans ces fictions a la premiere
personne, le narrateur découvre une société créée par des hommes ayant fui la France
révolutionnaire pour des raisons diverses : le narrateur de I’Amazone (rédigée entre
1800 et 1803) de Bernardin de Saint-Pierre, est sur le point d’€tre arrété et sa vie est
menacée; le récit de sa fuite s’accompagne d’une breve description de 1’état de la
France sous la Terreur - misere et troubles sociaux, disette, problemes liés au
papier-monnaie -, « une nation ou l’on osait proposer le crime comme moyen de
salut »*"°. Dans L’Anglais cosmopolite (an VII-1799) de Musset-Patay, le narrateur, a

qui son médecin conseille de faire un voyage pour remédier au spleen, rencontre tout

3 Saint-Pierre (Bernardin de), op.cit, p. 222.
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d’abord sur le bateau des victimes « des injustices commises sous le regne de la
Terreur »* ; par la suite, il découvre I’'Isle de 1I’Espérance, fondée par un Breton qui a
fui la France en 1794 a la suite de la saisie de ses terres : ayant vécu toute sa vie sous le
gouvernement monarchique, il n’est pas parvenu a s’accoutumer au changement
brusque de régime et a ’avenement de la république. Ces allusions a la Terreur sont
explicitées dans deux notes successives de 1’auteur :

Il ne faut pas perdre de vue 1’époque a laquelle le vieillard a quitté sa patrie :
c¢’était dans un temps ou la constitution républicaine ne faisait que de naitre ; ou
plutdt le gouvernement arbitraire auquel on avait donné ce nom. Que
d’injustices, que de meurtres 1’ont souillée ! Quel nom mérite le régime de
I’année 1794, ou Deuxieme année ? [...] Nous pensions a peu pres la méme
chose que le bonhomme 3

Ou encore :

On ne doit pas oublier que c’était en 1793, et qu’en Bretagne surtout on
persécutait et 1’on commettait des actes arbitraires, avant qu’on et
généralement adopté le systeme de Maximilien, qui non seulement les justifiait,
mais méme les prescrivait. Nous avons, dans le mal, suivi la méme marche que
dans le bien. *'°

Enfin, dans les Découvertes dans la mer du Sud (1798), le fondateur de I'Isle
hospitaliere explique au narrateur les raisons de son départ de la France, mentionnant
« les désordres effroyables » qui ont fait suite a la grande révolution : « il n’était plus
possible de rester dans un pays ou le crime passait pour la vertu, ou 1’assassinat était
érigé en patriotisme. » 17

(Euvre totalement humaine, I’histoire idéale de 1’utopie s’oppose alors a
I’histoire réelle dont le devenir est incertain : a 1’histoire de la Terreur, constituée
d’injustices, de persécutions et de crimes, se substitue une histoire de la justice, de la

vertu et du bonheur. Ces sociétés idéales ont toutes été construites par des Européens et

des monuments sont €levés en 1’honneur de I’acte de fondation de la société.

" Musset-Pathay (Victor-Donatien de Musset, dit), op.cit., p. 44.

W Ibid., p. 154.
1% 1bid., p. 159.
7 Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., pp. 202-203.
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Dans la mesure ou le monde utopique est présenté comme un refuge face a la
réalité, il est intéressant d’établir lequel des deux mondes est privilégié a la fin de la
fiction. Dans D'utopie de Cambry, ainsi que dans 1’ceuvre anonyme intitulée
Découvertes de la mer du Sud (1798), le monde utopien est fortement valorisé tout au
long de la narration : en effet, I’histoire du narrateur — qui est aussi celle des lecteurs —
rejoint I’histoire des utopiens quand celui-ci épouse Eléonore, le fille du comte, et la
premiere personne du pluriel, utilisée par le narrateur, ne désigne plus le narrateur-
voyageur et ses compagnons mais le narrateur-voyageur et les utopiens. De plus, a
plusieurs reprises, I’avenir prospere de cette communauté est évoqué : le capitaine du
bateau, M. de Grisalva, leur prédit que leur archipel « serait un jour peuplé d’une
multitude immense de citoyens et que la colonie allait étre la souche d’un peuple
nombreux et florissant »°*. Développant une forte politique populationniste, ce peuple
a établi des prévisions sur la population future : avec un taux égal de fécondité, le
nombre d’habitants atteindra plus de quarante mille personnes dans vingt-cinq ans, et
plus d’un million dans un siecle. Il a donc envisagé d’aménager les iles avoisinantes
afin d’accueillir toute cette population.

Dans les Fragments du dernier voyage de La Pérouse (An V-1797) de Cambry,
le devenir des voyageurs est laiss€ en suspens et les deux mondes - utopique et réel —
sont explicitement opposés avec, cependant, une forte valorisation de I'ile édénique :

Serait-il étonnant qu’avec de telles dispositions, instruits des révolutions de la
France, La Peyrouse et ses compagnons se soient retirés dans cette ile ? [...]
Mais rappelés dans nos contrées, La Peyrouse et ses bons amis gagneraient-ils
au change ? En attendant que 1’on décide sur cette question délicate, j’aime a
penser que ces célebres navigateurs vivent heureux sous des bosquets de fleurs,
au sein du luxe et des richesses de la nature, sous le gouvernement patriarche
des bons vieillards, dans les bras de jolies indiennes, loin des fureurs de
Robespierre, du désordre de nos finances et des craintes de ’avenir.’"”

Dans L’Anglais cosmopolite (an VII-1799), le narrateur choisit de vivre dans

I'ile de I’Espérance. Le modele proposé est ainsi préféré au monde européen ;

' Ibid., pp. 282-283.
Y Cambry (Jacques), op. cit., p. 45.
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toutefois, sa présentation n’est pas sans comporter d’ambiguités : a la description du
monde utopique se mélent les incessantes interventions du narrateur qui sont autant de
commentaires sur son récit, de réflexions sur la littérature, la politique, etc. A la
maniere d’un Sterne ou d’un Diderot, I’auteur se joue du lecteur en usant sans cesse de
procédés ironiques. Ainsi, I’ceuvre se clot sur une note intitulée « Sur le mot Héros » et
présentée comme un extrait de 1’article « Gloire » de I’ Encyclopédie :

Il faut se défier de quiconque prétend rendre les hommes plus heureux qu’ils ne
veulent I’étre ; c’est la chimere des usurpateurs et le prétexte des tyrans. [...]
L’homme qui sacrifie a lui seul le repos, le bonheur des hommes, est, de tous
les animaux, le plus cruel et le plus vorace. Tout doit s unir pour I’accabler.**

Mais cette citation de Marmontel, auteur de I’article, est en fait tres librement adaptée,
et ’accent mis sur les dangers de la tyrannie laisse percevoir une critique tout autant de
Robespierre et du gouvernement révolutionnaire sous la Terreur, que de 1’utopiste qui
batit, seul, la société destinée a faire le bonheur de tous. Cette remise en cause de
I’utopie se dessine également dans le cceur de la fiction, notamment avec la mise en
évidence de plusieurs caractéristiques comme 1’interdiction de 1’acces a la culture — les
livres présents sur I’1lle sont enfermés dans une piece a laquelle le vieillard seul peut
accéder — ou encore la politique anti-populationniste, qui conduit le vieillard a conclure
un traité commercial avec I’ Angleterre, dans le but de maintenir une population réduite
sur I’1le, en « permettant » aux habitants de quitter leur refuge.

Cette ceuvre tres riche contient également une réflexion sur les conséquences de
la Révolution, que 1’on ne trouve pas dans les ceuvres publi€es juste apres la Terreur >
Dans le chapitre XI, intitulé « Discussions », sont rapportées les conversations visant a
examiner « si la Révolution avait produit plus de mal que de bien. »*** Aux malheurs
individuels présentés comme indéniables sont opposés deux grands bienfaits de la

Révolution frangaise : d’une part, la destruction de la religion catholique et d’autre

320 Musset-Pathay (Victor-Donatien de Musset, dit), op. cit., p. 279.

21 ] faut citer une exception : les Lettres trouvées dans la neige (1793) d’Isabelle de Charriere se
terminent par une réflexion sur les conséquences de la Révolution : « L’un des plus grands bienfaits de
la Révolution, c’est d’avoir rappelé plus fortement les souverains a leurs devoirs, et attiré 1’attention
sur les abus et leurs dangers. Ce bienfait se remarque dans toute 1I’Europe » (p. 250)

322 Musset-Patay (Victor-Donatien de Musset, dit), op. cit, p. 174.
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part, le retour sur soi qui prédispose a la bienveillance. L’auteur explique dans une note
, s <A (o Ag N
que la nature de ’homme I’amene a un moment a étre dégolité de tout a cause de trop
grands malheurs ; il cherche alors une consolation et la trouve en faisant le bien : la
vertu recoit donc sa récompense dans le plaisir éprouvé a la pratiquer. Bien loin d’étre
composée d’hommes naturellement bons et vertueux, ces utopiens sont essentiellement
des Francgais qui ont souffert de la Révolution et :
c’est ainsi que les maux partiels servent a 1'utilité générale et que cette balance
du bien et du mal, contre laquelle dans tous les temps, ont argumenté tant de
sophistes, est tenue par une sagesse que nous devons admirer, sans avoir la folie
de la concevoir, encore moins de la blamer.>**

On mesure ainsi toute la complexité de cette fiction utopique, qui présente un
monde idéal dont la cohésion repose sur une logique libérale, et met en lumiere les
conséquences positives des abus meurtriers de la Terreur.

Ainsi, ces utopies contiennent une histoire idéale en opposition avec les
événements révolutionnaires des années 1793-1794, mais par cette construction méme
de I’altérité, les utopistes sous-entendent qu’une autre réalité est encore possible, méme
si cela n’est vrai que dans un ailleurs — la fuite des personnages de ces quatre fictions
symbolisant I’une des caractéristiques fondamentales du genre utopique, 1’éloignement,
auquel s’ajoute pour ces quatre utopies-refuges le principe de fermeture, comme s’il
s’agissait de préserver les mondes découverts de la menace révolutionnaire. Est-ce a
dire que la crise politique de cette période historique ne se traduit pas par des
changements de la forme textuelle exprimant la difficulté, voire I’impossibilité de toute

construction utopique ?

On trouve, chez Isabelle de Charriere, un deuxieme type de rapport établi entre
le monde réel et le monde idéal avec deux fictions utopiques ou la marche de 1’histoire
vient écourter, voire empécher la réalisation d’une société meilleure. Alors que le

roman Trois Femmes, nouvelles de I’abbé de la Tour (1796) s’ouvre sur le refus de la

3 Ibid., p. 183.
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politique, il contient cependant plusieurs références directes aux événements
révolutionnaires des années 1793 a 1795. En effet, la baronne de Berghen somme
I’abbé de lui faire un récit divertissant mais, tout comme le projet de société idéale que
commence a mettre en place Théobald a Altentorf est avorté par le cours de I’histoire,
I’ceuvre, qui ne devait pas parler de politique mais illustrer une conversation sur la
doctrine du devoir chez Kant, est rattrapée par I’histoire, notamment avec la forme
épistolaire qui compose la deuxieme partie de 1I’ouvrage — les lettres sont datées du 30
novembre 1794 au 5 janvier 1795. 1l s’agit d’une correspondance entre Constance et
I’abbé de La Tour traitant essentiellement de la mise en ceuvre du projet de Théobald.
Les références explicites a la Révolution se transforment toutes en jugements
négatifs et forment 1’arriere-plan tres mouvementé de cette fiction, ou les personnages
évoluent dans la plus grande insécurité ; Constance de Vaucourt avoue ainsi :

Si I'on a volé le Public, pourquoi restituerais-je ? Je suppose que ce fiit la
France, sous I’ancien ou le nouveau Régime, qu’on eiit volé, devais-je I’année
derniere donner mon bien a Robespierre ou cette année a ceux qui ont détruit et
qui se disputent son pouvoir ?°**

De méme, quand Emilie et Constance quittent Altendorf pour échapper au danger de
I’arrivée de I’armée anglaise, Constance lui propose la lecture de « Quelques mémoires
de gens qui ont travaillé a la Révolution avec les meilleures intentions du monde mais
sans trop savoir ce qu’ils faisaient ».

C’est dans ce contexte historique que Théobald entreprend de détruire
progressivement les droits féodaux : toutefois, il ne s’agit pas de fonder une nouvelle
société, mais de procéder a des aménagements et a quelques réformes réalisées en
douceur, sans aucun bouleversement. Le principe ordonnateur de ce projet est contenu
dans I’article « Batir » de son Dictionnaire politique moral et rural : « Batir est une
chose si hasardeuse, si dispendieuse, qu’il faut s’en abstenir si 1’on peut, et se contenter

. N 2 . . 2 . z
de la maison de ses peres »>2. Ainsi, les réformes mises en place par Théobald

% Charriere (Isabelle-Agnes-Elisabeth de), op. cit., p. 64.
 Ibid., p. 118.

174



touchent essentiellement a 1’éducation : afin de ne pas Oter toute la main d’ceuvre aux
habitants de ses terres, il choisit I’enfant — qui doit avoir entre 10 et 15 ans - le plus
intelligent de chaque famille pour I’instruire pendant trois ans dans une école publique.
A T’issue de ces trois années, Théobald s’engage a fournir des livres pour parfaire
I’éducation des €leves, et méme a les écrire s’il n’en trouve pas de satisfaisants ; mais il
se heurte rapidement au mécontentement des autres parents qui souhaitent voir leurs
enfants bénéficier également de cette é€ducation, et doit prendre de nombreuses
précautions pour ne pas heurter les idées de chacun : il fait, par exemple, promettre aux
éleves de ne pas révéler que leur professeur est athée.

Dans une lettre du 5 janvier 1795, Constance souligne la difficulté a fonder une
société - « [Théobald] voit que rien n’est aisé de ce qu’on veut faire faire aux hommes,
ni de ce qu’on veut faire pour eux. » - et cette difficulté est immédiatement mise en
relation avec la Révolution - « Qu’on se flatte de recommencer la société toute entiere,
quand on ne peut seulement établir comme on voudrait, une école a Altendorf »2% On
lit, dans I’article « Hameau » du Dictionnaire politique, moral et rural :

Si I’on pouvait éloigner d’un hameau la misere extréme, il serait habité par
I’innocence et le bonheur. Des voisins se connaissent [sic], tout le monde
pourrait s’entr’aimer, car tout le monde se connaitrait. Le malheur d’un seul
individu y serait I’affliction de tous. Dix ans, vingt ans pourraient s’écouler sans
que le squelette hideux y vint frapper a la porte d’aucune cabane. On y
oublierait qu’il faut souffrir, et que la terre est une vallée de larmes. A Londres,
a Paris, la douleur et le deuil se promenent partout, et a chaque pas, on entend
crier memento mori. En écrivant ceci, Monsieur 1’abbé, j’ai trouvé 1I’Empire
d’ Altendorf encore trop grand. C’est dans un hameau que je voudrais vivre cent

. 327
ans avec Emilie”™".

Au projet d’une société réformée et développant le droit des individus se
substitue ici « un réve de temps arrété et d’espace clos, un réve d’utopie pastorale

2 sz 2 2 N 7 .
éclairée »**° : un refuge face aux maux extérieurs oll I’amour est placé au premier plan.

2 Ibid., p. 105.

27 Ibid., p. 122.

28 Lafon (Henri), « Isabelle de Charriére : Trois femmes dans 1’orniére », dans Morale et fiction aux
XVlle et XVllle siecle, Revue des Sciences Humaines, textes réunis par Marc Escola, n° 254, avril-juin
1999, p. 144.
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Au cours de la fiction, s’effectue ainsi un cheminement allant du collectif a I’individuel
comme le symbolise la transformation de la forme textuelle de 1’ouvrage, qui passe
d’un récit a la troisitme personne dans la premiere partie, a un récit épistolaire
monodique dans la seconde, ou une seule personne, Constance, commente 1’ceuvre

politique de Théobald.

Dans les Lettres trouvées dans la Neige (1793) d’Isabelle de Charriere, dont
I’écriture est contemporaine des événements révolutionnaires mentionnés, la
construction utopique devient totalement subordonnée a 1’événement révolutionnaire et
I’on se trouve alors aux frontieres du genre utopique, puisque la présentation d’une
société idéale se voit remplacée par le désir de fonder une colonie en Arabie. Dans son
article « Utopies politiques et usage de la lettre chez Isabelle de Charriere », Laurence
Vanoflen qualifie ces deux fictions d’Isabelle de Charriere d’« utopies de crises » car
« le motif récurrent de la fuite, du départ, de I’exil, auxquels les personnages sont
contraints par 1’histoire, souligne leur caractere précaire et réactif »2 Les Lettres
trouvées dans la Neige s’ouvrent en effet sur un double constat d’échec. D’une part, la
premiere lettre, datée du 31 janvier 1793, débute par une représentation désespérante
de la réalité révolutionnaire : le Francais reconnait certes la liberté de la presse mais il
ajoute :

L’écriture a la main ne I’est pas, ni la parole, ni la pensée. On craint tout, on a

tout a craindre, D’espionnage, la délation, 1’accusation, 1 arrestation,
. L. . Z, 33

I’incarcération, et ce qui s’en suit.?

D’autre part, alors que le Francais voit dans la Suisse, et en particulier dans le Locle,
un véritable éden ou se réfugier, le Suisse avec lequel il correspond lui apprend que le
désordre et la confusion regnent désormais également dans son pays qui a suivi

I’exemple de la France. Il parle méme d’une véritable « dégénération » de la Suisse et

% Vanoflen (Laurence), « Utopies politiques et usage de la lettre chez Isabelle de Charriere », dans

Revue de L’AIRE, Lettre et utopie, n° 30, hiver 2004, p. 12.
0 Charriere (Isabelle-Agnés-Elisabeth de), op. cit., p. 226.
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- , 331 . < <
ne souhaite qu’un retour en arriere™ . Leur projet commun est donc présenté comme
étant « conditionnel » et dépendant entierement du devenir de la Suisse: il s’agit
d’établir une petite colonie familiale et agraire, et de vivre dans la tranquillité et la
paix. Toutefois, a deux reprises, le Suisse associe 1’évolution temporelle a une
dégradation. Aussi tous les souhaits émis sont-ils déclinés comme des pis-aller puisque
la société fondée finira par « se dégrader »>2 1l ne croit pas davantage aux « systemes
relatifs a la société » car, selon lui, ceux qui les ont établis méconnaissent la nature
véritable de ’homme. Il remet méme en question le pouvoir de la raison a légiférer et a
fonder une société, en prédisant la fin de Paris :

Je n’ai de foi a la fixité d’une constitution, que lorsqu’elle s’est faite, pour ainsi
dire, d’elle-méme et d’apres les besoins et le caractere d’un peuple, et non
d’apres les notions spéculatives de quelques individus. Il en est a cet égard des
structures 1égislatives comme de la construction physique des cités. Certaines
villes mal commencées, subsistent depuis mille ans. Crevelt, au contraire, fut
batie de nos jours d’apres un plan régulier; ses rues furent alignées, ses
manufactures établies et encouragées. [...] Cependant les manufacturiers ont
quitté leurs rubans, leurs velours, leurs damas, leur savon; la ville s’est
dépeuplée, et depuis plusieurs années je n’ai plus entendu parler de Crevelt. Je
crains qu’il en aille de la grande cité francaise comme de Versoix ou de Crevelt.
Sur C3e33vaste terrain, il se construira quelque chose que personne ne peut prévoir
[...].

Dans les utopies précédemment étudiées, la fondation de la société idéale était
une conséquence de la Terreur mais elle était déja établie lors de 1’arrivée des
voyageurs, alors que dans les deux ceuvres d’Isabelle de Charriere, la construction du
monde utopique épouse le mouvement de 1’histoire et en subit toutes les vicissitudes au
fil de la narration. Ainsi, comme [’affirme Henri Lafon a propos de la fiction Trois
Femmes :

Dans un champ de forces qui les tirent, les poussent, les retiennent, les
personnages traversent plusieurs types de fictions possibles, plusieurs
romanesques : celui de 1’aventure et de la route, celui du village immobile, celui

31 Ibid., p. 236.
2 Ibid.
3 Ibid., p. 230.
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des demeures des maitres, celui du jardin de candide (ou de I’7le de Robinson),
celui, exotique, des passions mortelles et de la mollesse>>*

Ce principe de mobilité a I’ceuvre dans les Trois femmes place 1’utopie comme une des
voies possibles et dans les Lettres trouvées dans la Neige, le mouvement de la pensée
des deux personnages qui passent en revue tous les modeles possibles - de I’Eden aux
modeles contemporains de I’Amérique ou de la Pologne en convoquant également les
grandes références antiques, telles Sparte ou Athenes — aboutit a une remise en cause
de la 1égitimité de toute entreprise utopique : la présentation d’une cité bien ordonnée
et conduisant a la félicité de tous se voit remplacée, pendant la Révolution, par des
fragments de réves d’utopie. Mé€me désespoir, on I’a vu précédemment, dans la fiction
de Henriquez : Voyage et aventures de Frondéabus, fils d’Herschell, dans la cinquieme
partie du monde (an VII-1799) dont la dimension utopique se réduit a une prédiction
qui clot I’ceuvre : « J’ai lu dans 1’avenir, qu’un jour cette république naissante et digne
d’exister, deviendra le modele des peuples »>3_ Dans ces oeuvres, la raison tout autant
que la volonté humaine s’effacent devant le mouvement de 1I’histoire : selon le point de
vue de ces auteurs, a I’«histoire désespérante », correspondraient des utopies
désespérantes336.

Enfin, ce principe de mobilité est également présent dans les utopies s’inscrivant
dans une démarche pragmatique et reposant sur la croyance en une action possible sur
le réel: ces dernicres contiennent en effet la description tres détaillée d’une
constitution. Eponine, ou De la République (1793) de Delisle de Sales comprend la
Constitution du philosophe qui montre que, malgré des figures de 1’échec et du
désordre associées a la Révolution, I’utopie et la raison peuvent offrir une solution, et
la méme année, Beffroy de Reigny écrit une Constitution trés précise™ . Cette volonté

d’agir sur la réalité contemporaine se trouve a son comble dans le seul texte utopique a

3% 1 afon (Henri), op. cit., p. 144.

3 Henriquez (L.- M.), op. cit., p. 215.

3% En référence au titre de I’ouvrage de Gérard Gengembre, La contre-révolution ou [’histoire
désespérante, Editions Imago, 1989, 347 p.

7 Je proposerai une analyse plus détaillée de ces ceuvres dans la troisieme partie.
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paraitre en 1794, Un habitant de la lune aux Francais, dans lequel 1’auteur exhorte le
peuple frangais a bien choisir leurs représentants lors des prochaines assemblées
primaires afin de suivre I’exemple de I’Empire de la Lune, ou une révolution tres
courte a permis I’établissement d’une nouvelle constitution assurant la liberté de tous
les citoyens. L’expérience de la Terreur n’entraine pas ici une perte d’espoir mais au
contraire, un désir d’évolution vers un avenir meilleur :

Le passé est une legon pour I’avenir, et celle que les Francais ont essuyée est
trop forte pour qu’elle soit effacée de leur mémoire.*®

Dans les utopies des années 1793-1794, les espoirs semblent ainsi se porter sur la
constitution et sur 1I’élaboration du systeme législatif comme garants d’égalité et de

liberté.

Cette analyse des utopies publiées en 1793 ou traitant de cette période précise de
la Révolution permet de montrer les réactions tres contrastées des utopistes face a la
crise et aux abus politiques. (Buvres utopiques « désespérantes » ou au contraire

pragmatiques, elles témoignent également d’une réflexion sur I’histoire et sur le temps.

3- Absence de toute référence a la Révolution dans la fiction

Il convient d’étudier les ceuvres qui occultent totalement le fait révolutionnaire
car, dans un tel contexte historique conditionnant I’horizon d’attente de la majorité des
lecteurs, cette absence s’avere significative. Je traiterai dans cette partie des ceuvres qui
ne comportent pas de références a la Révolution au sein de la fiction, en incluant celles

dont la préface mentionne néanmoins les faits révolutionnaires.

338 Anonyme, Un habitant de la lune aux Francais, A Lunol, et se trouve a Paris chez tous les
marchands de nouveautés, An III (1794), pp. 14-15.
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Sur les cinquante-cing ceuvres utopiques qui forment mon corpus, seules dix ne
comportent aucune référence a la Révolution francgaise, que ce soit dans le paratexte ou

au sein de la fiction

. Cette absence peut avoir plusieurs raisons : en premier lieu, les
utopistes peuvent se placer dans une position de refus, voire de dénonciation de la
nouvelle réalité politique et historique. Cette négation de la réalité se traduirait par une
fuite hors du temps, c’est-a-dire par 1’établissement du monde utopique dans un passé
indéterminé, sans référence historique précise340. Dans la majorité des cas, I’époque a
laquelle se déroule I’histoire n’est pas précisée, a ’exception du Voyage a [l’isle de
Liman, amusant, politique et guerrier (1803) de Nicolai, ou les aventures du narrateur
sont datées du XVeme siecle®' ; dans les Voyages intéressants pour l’instruction et
[’amusement de la jeunesse (1792), I’auteur, Jacques Brez, précise dans la préface qu’il
s’appuie sur les notes laissées par le Capitaine Wilson, notes qui ont également servi a
un auteur anglais, George Keate, pour écrire les Relations des iles Pelew, situées dans
la partie occidentale de ['océan pacifique, composées sur les journaux et
communications du capitaine Henri Wilson, qui sont traduites et publiées en France de
1788 a 1793. Dans les premieres pages de ce récit de voyage, Brez situe en 1783 la
découverte de ces iles par le capitaine Wilson. Autrement dit, méme si cette ceuvre
place le lecteur non loin de sa réalité — il peut avoir, en outre, connaissance du texte de
Keate - elle ne fait aucune mention de la Révolution. L’ hypothese d’une volonté de fuir
hors du temps est renforcée par le fait que ces ceuvres présentent souvent un peuple
vertueux vivant heureux au sein d’une nature bienfaisante loin de toute corruption
moderne - absence d’argent, de propriété privée, de luxe et de commerce extérieur.
Refuser I'histoire permet aux utopistes d’éloigner le lecteur de sa réalité et de lui

présenter un monde stable et paisible, un nouvel Eden : comme 1’affirme 1’auteur de

Claire d’Albe, Mme Cottin, « Le dégofit, le danger ou I’effroi du monde ont fait naitre

9 Voir le tableau n° 6 : «Le traitement des événements révolutionnaires dans les utopies (Partie I
chapitre 3).

0 Je développerai ce rapport au temps passé dans la sous-partie suivante.

! Nicolai (Christoph Friedrich), Voyage a Uisle de Liman, amusant, politique et guerrier, Paris, Impr.
de Chaigneau ainé, 1803, 192 p.
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en moi le besoin de me retirer dans un monde idéal »***. L’écriture utopique pourrait
alors étre considérée comme une activité compensatoire vis-a-vis d’un présent
insatisfaisant. Par exemple, dans le Voyage a l’isle de Liman, amusant, politique et
guerrier (1803) de Nicolai, le narrateur, le fils du voyageur, décrit une société
patriarcale, archaique - absence de monnaie, d’écriture et d’arithmétique - et polygame
fondée sur une religion tres proche du mahométisme. Dans son roman contenant deux
épisodes utopiques, La vie et les aventures de Ferdinand Vertamont et de Maurice son
oncle avec la description du pays et des meeurs des Péru-Mexicains, et la découverte
du trésor des anciens empereurs du Mexique (1791), Boulard présente la société des
Péru-mexicains comme « un paradis terrestre », ou vit un peuple vertueux aux meeurs
simples ; le Cacique s’adresse ainsi a Maurice Vertamont :

Vous me paraissez vertueux, vous pouvez donc jouir, parmi nous, du méme
A . 343
bonheur que peut-&tre vous chercherez vainement chez un peuple corrompu.

Cette société repose sur 1’égalité devant le travail et les richesses et sur la religion, seul
principe qui ne peut faire I’objet d’un débat ni d’un changement.

Deuxieme explication de I’absence de référence a la Révolution : ces utopistes
souhaitent privilégier la fonction ludique de la littérature : autrement dit, choisir
uniquement de divertir le lecteur en 1’éloignant de la réalité contemporaine, ce qui
équivaudrait a un désengagement, au refus de participer a la vie politique. Il s’agit
peut-€tre ainsi pour ces auteurs de tenter de promouvoir les Belles Lettres face aux
écrits journalistiques qui commencent a remplacer les écrits littéraires dans un contexte
ou toutes les activités humaines sont tournées vers la vie politique. En outre, certains
de ces auteurs semblent s’€tre consacrés a I’étude et a la diffusion de la littérature :

Boulard, Brez, Le Breton n’ont pas pris part aux événements révolutionnaires ; Coste

2 Cité par Huguette Krief dans « Temps et idéologie dans la fiction romanesque de la révolution
francaise », in L’espace et le temps reconstruits, la Révolution francaise, une Révolution des mentalités
et des cultures 7, Publications de I’Université de Provence, 1990, p. 225.

3 Boulard (Martin-Sylvestre), La vie et les aventures de Ferdinand Vertamont et de Maurice son
oncle avec la description du pays et des meeurs des Péru-Mexicains, et la découverte du trésor des
anciens empereurs du Mexique, par M. B. 1. L. et E. (M.-S. Boulard), Paris, Boulard, 1791, p. 105.
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d’Arnobat a fui la France pendant la Révolution et exceptées les Lettres adressées aux
Grands publiées de facon anonyme dans lesquelles, selon les dires de Palissot de
Montenoy, Coste d’ Arnobat défend les droits du Tiers-état, ces auteurs n’ont pas publié
d’écrits politiques. Nicolai se consacre enticrement au commerce de la librairie en
participant a D’entreprise familiale tout en prenant part aux débats littéraires de
I’époque avec la publication de ses Lettres sur [’état actuel de la littérature.

Enfin, deux de ces ceuvres utopiques ne contiennent pas de références a la réalité
mais proposent des réformes précises qui pourraient €tre mises en place dans la
réalité : ces fictions présentent ainsi une réflexion philosophique a caractere universel -
dont la force et la portée seraient remises en question par 1’introduction de
I’événementiel - tout en fournissant implicitement des solutions concretes aux
problemes politiques et économiques contemporains ; dans le Roman historique,
philosophique et politique de Bryltophend (1789), Le Breton expose avec précision une
réforme des impdts et une nouvelle religion ; dans De la raison, ou Ponthiamas (an VI-
1798), Saint-Lambert propose par le biais de la fiction une réflexion sur la création de
lois permettant de développer 1’'usage de la raison dans une société qui se développe
démographiquement.

Face a la diversité de ces ceuvres qui ne mentionnent pas le fait révolutionnaire,
il est difficile, en s’appuyant sur les chiffres du tableau n® 6 qui récapitule le traitement
des événements révolutionnaires dans les utopies, d’avancer que les utopies ne
comportant pas de références aux événements révolutionnaires sont utilisées par leur
auteur comme un moyen de dénoncer la réalité révolutionnaire, d’autant que ces
utopies ne comportent ni préface ni notes explicitant les choix esthétiques de

44
I’ auteur™**,

Dans certaines ceuvres utopiques, la mention des faits révolutionnaires ne se

trouve pas dans la fiction mais dans la préface. J’ai choisi de les classer dans cette

¥ Voir le tableau n° 6 (partie I chapitre 3).
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partie car si I’on se place du c6té de la réception, la lecture de la fiction n’est pas
interrompue par I'introduction de références a la réalité, autrement dit, 1’autonomie
fictionnelle est maintenue alors que ce n’est pas le cas, par exemple, des ceuvres
truffées de notes de bas de pages ou d’interventions directes de 1’auteur dans la
narration. Préciser la place des références a I’événementiel dans 1I’économie de 1’ceuvre
me parait intéressant pour analyser I’impact de cette nouvelle caractéristique des
utopies sur I’imaginaire du lecteur. Sept des cinquante-cinq ceuvres de mon corpus
représentent ce cas de figure. Dans ces utopies, le temps de la fiction est un passé plus
ou moins lointain : pour I’ouvrage anonyme Le Roi trompé et détrompé, ou Les bonnes

345

lecons, histoire indienne (1790)”"" et les trois fictions utopiques de Fantin-Désodoards

- Heyder, Azeima, Typoo-Zaeb (1802), Le désert du Zend, ou Histoire des malheurs et
aventures de Zama et du sultan de Maissour, depuis son départ pour la Perse, jusqu’a
I’époque de son retour dans ses Etats (an VII-1799), Révolutions de I’'Inde pendant le
dix-huitieme siecle ou Mémoires de Typoo-Zaeb, sultan du Maissour (an IV-1796)*, il
s’avere indéterminé alors que dans I’utopie anonyme Le Royaume de Naudelit ou la
France ressuscitée par les Etats-généraux (1789), I’histoire se déroule en 1203 ; dans
Honorine Clarins, histoire américaine (1792) de Nougaret, les lettres s’échelonnent de
1776 a 1780. Cet écart temporel est généralement renforcé par un éloignement
géographique : pour Le Roi trompé et détrompé et les trois utopies de Fantin-
Désodoards, 1’histoire se situe en Inde et dans Honorine Clarins, Nougaret choisit

I’ Amérique septentrionale. Le Voyage d’un habitant de la lune a Paris a la fin du

XVlilleme siecle (1803) de Gallet présente un cas de figure spécifique puisque cette

345 . ~ ) , . . . . . .
Le Roi trompé et détrompé, ou Les bonnes lecons, histoire indienne, traduite d’un manuscrit arabe,

et trouvée au sac de la Bastille, dans la chambre du prisonnier au masque de fer, Paris, Palais-Royal,
1790, in-8°, 42 p.

6 Fantin-Desodoards (Antoine-Etienne-Nicolas) ou Tipou Sahib, Heyder, Azeima, Typoo-Zaeb. Tome
premier : histoire orientale / traduit de la langue malabare par Ant. Fantin-Desodoards. Paris, Barba,
1802, 236 p.; Le désert du Zend, ou Histoire des malheurs et aventures de Zama et du sultan de
Maissour, depuis son départ de la Perse jusqu’a l’époque de son retour dans ses états, Paris, Pigoreau,
Dentu, an VII (1798-1799), 2 tomes en 1 volume, viii-166 p. et 179 p. ; Révolutions de I’Inde pendant
le dix-huitieme siecle ou Mémoires de Typoo-Zaeb, sultan du Maissour, écrits par lui-méme et traduits
de la langue indostane, tome premier, Paris, G. Bridel, 1796, 382 p.
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oeuvre ne contient ni préface ni aucune référence a la Révolution ; toutefois, le titre fait
mention de la date de la fiction et crée chez le lecteur un horizon d’attente
particulier347.

Ces ceuvres se caractérisent par une opposition entre le texte liminaire ou le titre
comprenant des références a la réalité des lecteurs et la fiction proprement dite qui les
en éloigne. Il s’avere utile de comparer le contenu des préfaces et la fiction qu’elles
introduisent afin de mettre en lumiere les liens tissés par I’auteur entre la réalité du
lecteur et le monde de la fiction, autrement dit d’évaluer si I’auteur oriente d’emblée la
réception de son texte. En prenant en considération la date de publication de ces
utopies, il s’agit de déterminer dans quelle mesure le choix d’un éloignement a la fois
temporel et géographique équivaut a une stratégie d’écriture qui présenterait la
Révolution de maniere détournée et symbolique, ou bien, au contraire, a un refus et une
négation de la réalité révolutionnaire. Certains auteurs orientent la lecture de 1’ceuvre
en demandant explicitement aux lecteurs de comparer les mondes décrits avec la
France comme par exemple dans Philo, histoire politico-philosophique (1790). Pour
d’autres ceuvres, 1’allusion a la Révolution est a peine voilée par 1'utilisation de
I’allégorie, comme par exemple dans la série des Babouc. Mais pour les ceuvres qui
nous intéressent, I’impact sur I’imaginaire ne sera pas le méme que dans les cas
précédemment évoqués, la liberté du lecteur étant beaucoup plus importante puisqu’il
doit, lui-méme, établir la nature des liens entre la fiction et sa réalité afin de saisir le
sens du texte. Examinons ces rapports complexes a travers trois exemples :

L’ceuvre anonyme Le Roi trompé et détrompé, ou Les bonnes lecons, histoire
indienne (1790) est I'illustration d’une réflexion sur le pouvoir monarchique dont la
grandeur tient essentiellement a 1’entourage du roi : cette thématique est récurrente
dans les dernieres années de I’ Ancien Régime.

S’opere alors une dissociation entre 1’innocence du roi et la corruption de ses

ministres. L’ Avant-propos contient des allusions au contexte révolutionnaire dans le

7 Gallet (Pierre), Voyage d’un Habitant de la lune a Paris i la fin du XVIIIéme siécle, Paris, Levrault,
1803, 211 p.
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vocabulaire employé par D'auteur qui précise, par exemple, que cette histoire
provoquera chez le lecteur des sentiments qui « rafraichiront, si je puis m’exprimer
ainsi, vos Ames citoyennes et régénérées. »>*. De méme, il affirme avec insistance ses
« Intentions vraiment patriotiques »>* et a recours au topos du manuscrit trouvé dont il
se dit I’éditeur. On peut se demander s’il reprend une convention littéraire fréquente au
cours du XVIIIeme siecle ou s’il prend des précautions quant a la réception de son
ceuvre. La fiction utopique présente un royaume indien au moment d’un changement de
pouvoir : le monarque vieillissant fait donner une bonne éducation a son fils mais ce
dernier, se laissant dominer par ses passions et suivant les conseils de 1’'une de ses
femmes, délaisse les affaires du royaume et mene une justice expéditive, ce qui
entraine un soulevement du peuple. Apres diverses péripéties, le nouveau roi prend des
mesures qui conduisent a la félicité du royaume : il déclare ses sujets exempts de
tributs pour sept ans ; il nomme chef de ses conseils un homme sage et vertueux et il
promulgue la loi suivante, que 1’on peut interpréter soit comme une mise en garde
arbitraire contre ’influence néfaste des femmes, soit comme une dénonciation de la
faiblesse de caractere des hommes :

oter aux femmes jusqu’a la moindre connaissance des affaires du
gouvernement ; les exclure encore de ces conseils domestiques ol le cceur est
souvent plus consulté que la téte, et ou les intéréts publics sont toujours
sacrifiés aux intéréts particuliers.””

Les précautions contenues dans la préface trouvent ainsi leur explication : en 1790, la
fonction du roi dans le gouvernement se voit réduite par les décisions successives de
I’Assemblée nationale constituante — du 15 au 22 mai, le débat a pour sujet de
déterminer si le droit de paix et de guerre appartient au roi ou a la nation (il est

finalement retenu que le droit de décider de la paix revient a la nation mais la guerre ne

8 Anonyme, Le Roi trompé ou détrompé, « Avertissement de 1’ éditeur », op. cit., p. 1.

* Ibid., p. 6.

30 Ibid., p. 41-42. Dans les utopies de mon corpus, le role dévolu aux femmes auprés du chef du
gouvernement se révele tres contrasté : soit elles en sont totalement évincées comme c’est le cas ici, ou
bien elles sont présentées comme les initiatrices des meilleures réformes, telle I’épouse de I’empereur
de Chine dans le Roman historique, philosophique et politique de Bryltophend (1789) de Le Breton.
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peut étre décidée que sur proposition et avec sanction du roi), et le premier aofit,
I’ Assemblée nationale crée un comité diplomatique pour controler 1I’action du roi.

La méme année, Le Roi trompé et détrompé ne propose pas une monarchie avec
séparation des pouvoirs comme celle qui commence des septembre 1789 et laisse au
monarque tous les pouvoirs : le 1égislatif, I’exécutif et le judiciaire351. Toutefois, ce
texte dénonce les abus du roi et de ses ministres, ainsi que le systeme judiciaire
répressif de 1’Ancien régime : cet auteur se situerait donc dans la catégorie des
Monarchiens, c’est-a-dire ceux qui pronent la domination de I’exécutif. Ainsi, cette
fiction utopique ne contient pas de références précises a la Révolution francaise, de
méme qu’elle ne représente pas de facon symbolique les événements révolutionnaires.
Toutefois, par les themes communs abordés a la fois dans I’avant-propos et dans la
fiction, 1’auteur engage son lecteur a une réflexion sur le pouvoir — comparaison entre
I’ancien et le nouveau régime - qui le renvoie au contexte politique puisqu’en cette
année 1790, on assiste notamment a la destruction des institutions et rouages de
I’ Ancien Régime (le 16 mars : décret de I’ Assemblée supprimant les lettres de cachet ;
le 6 septembre : suppression officielle des parlements et autres cours de justice de
I’ Ancien Régime).

Les trois fictions utopiques écrites par Fantin-Desodoards présentent un contenu
similaire : le récit des révolutions survenues en Inde ainsi qu’un épisode utopique
commencant par une robinsonnade. La société fondée dans la vallée de Dinam repose
sur un systeme patriarcal présenté comme étant égalitaire. Le gouvernement est confié
aux deux hommes les plus agés et le conseil de la nation se compose de tous les chefs
de famille - les femmes n’y sont pas admises car ce peuple a observé qu’elles sont
toujours de 1’avis de leur mari ! Toutefois, quand ce dernier vient a mourir, 1’épouse
considérée alors comme le chef de famille devient membre du corps législatif. Le

produit de la culture de la terre est également distribué aux chefs de famille, et tous les

351 N . N P . . . L, . . .
Des septembre 1789, on assiste a une séparation des pouvoirs : le pouvoir 1égislatif revient aux

représentants de la nation ; le monarque conserve le pouvoir exécutif : il nomme les ministres et
posseéde un veto suspensif (de 2 a 6 ans) lui permettant de bloquer les lois votées par I’ Assemblée
constituante. Enfin, le pouvoir judiciaire est exercé par des élus.
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habitants de ce monde sont vétus de la méme facon. La vie de ce peuple est rythmée
par une féte publique qui a lieu chaque mois a la pleine lune®?. Au sein de la fiction,
on ne trouve aucune référence implicite a la Révolution francaise.

Toutefois si le contenu de ces ceuvres est similaire, leur présentation dans la

353

préface ainsi que leur date d’édition varient™ . Dans 1’ Avertissement des Révolutions

de 'Inde pendant le dix-huitieme siecle ou Mémoires de Typoo-Zaeb, sultan du
Maissour, écrits par lui-méme et traduits de la langue indostane (an IV-1796), I’auteur

guide la lecture de son ceuvre :

D’autres lecteurs trouveront dans cet ouvrage des faits de méditation d’une
nature différente. Comparant la marche et les effets des Révolutions de 1’Inde
avec les événements qui se passent sous nos yeux, ils déploreront les écarts ol
se livrent les hommes, lorsque, n’étant plus retenus par les loix respectées, ils
n’écoutent que la voix de quelques intrigants qui ont su les séduire.”"

Dans I’avant-propos de ceuvre Le désert du Zend, ou Histoire des malheurs et
aventures de Zama et du sultan Maissour (an VII-1799), Fantin-Desodoards explicite

ainsi les raisons du recours a la fiction :

Plus une nation est en proye au feu croisé des factions, et plus cette nation
éprouve le besoin des romans. Si les plus frivoles servent a distraire du
sentiment de ses malheurs, les romans les mieux écrits élevent ses pensées et la

transportent bien loin de ces calamités qui la déchirent et 1’accablent.*”

2 Dans ces trois textes, on observe une légére variation dans la présentation du peuple de Dinam :
dans les Révolutions de I'Inde pendant le dix-huitieme siecle (1796), 1’épisode utopique : chapitre
XLVI: «gouvernement et usages de la colonie » ; chapitre XLVII: «fétes publiques » ; chapitre
XLVIII : « cérémonies des mariages » ; chapitre XLIX : « obséques » ; chapitre XLX : « maniére dont
les colons s’habillaient » ; dans le second ouvrage intitulé Le Désert du Zend, ou Histoire des malheurs
et aventures de Zama et du sultan de Maissour (an VII), I’épisode utopique est plus court et le
sommaire de cet ouvrage ne correspond pas a ce qu’on peut y trouver : il s’agit en réalité du sommaire
du troisieme texte : Heyder, Azeima, Typoo-Zaeb, histoire orientale (1802): 1’épisode utopique se
déploie cette fois sur deux chapitres: le chapitre XXXII intitulé « Gouvernement ; Usages de la
colonie ; fétes publiques ; cérémonies des mariages et des obséques » et le chapitre XXXIII : « Suite du
gouvernement de la colonies ; étoffes dont les colons s’habillent ; cultures ; productions territoriales ».
>3 L’ utopie de fantin-Desodoards publiée en 1802 ne contient pas de préface.

% Fantin-Desodoards (Antoine-Etienne-Nicolas), op. cit., « Avertissement », pp. XV-Xvj.

33 Ibid., « Avant-propos », p. j.
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L’auteur déplore également la pauvreté des écrits littéraires de son temps. Enfin, il
oppose explicitement la corruption des usages de Delhi et la pureté et le bonheur du
peuple de Dinam. Ainsi dans les deux derniers ouvrages de cet auteur, on peut lire une
condamnation de la Révolution francaise et I’épisode utopique pourrait s’interpréter

comme un lieu de refuge, le réve de 1’'innocence perdue.

Dans Honorine Clarins, histoire américaine (1792) de Nougaret, roman
épistolaire contenant trois épisodes utopiques et I’esquisse d’un quatriecme modele de
société, la fiction est introduite par un « Avertissement de 1’éditeur » dans lequel se
déploient les artifices conventionnels du texte liminaire: topos du manuscrit
authentique qui a été confié a 1’éditeur, attestation de I’existence réelle des
personnages-voyageurs. Les deux personnages principaux de la fiction sont ainsi
introduits comme des personnes réelles qui, en cette année 1796 - présent de 1’éditeur -,
« applaudissent I'un et I'autre a la régénération de la France, et se félicitent avec
transport de ne plus voir autour d’eux que des hommes et non des esclaves. »390,
L’éditeur réitere ces propos €logieux a 1’égard de la Révolution frangaise, en présentant
la révolution américaine comme « le présage de la révolution mémorable dont nous
sommes témoins en France », ces deux événements représentant un moment clé dans la
lutte contre le despotisme et ’avénement de la liberté™’. Les différents épisodes
utopiques semblent venir illustrer les réflexions de I’auteur sur les rapports entre
bonheur, liberté et loi dans la société. Le premier monde utopique convoqué®® est celui
des Kanadaques, peuple cannibale aux pratiques barbares dont le comte a failli étre la
victime a plusieurs reprises — étant fait prisonnier par ce peuple, il doit étre
mangé : cette coutume a pour but d’éviter aux prisonniers de croupir dans un cachot ;

refusant d’aimer la reine des Amazones, il est condamné a étre enterré vif, puis a

mourir transpercé de fleches. Toutefois le comte se laisse séduire par le discours du

6 Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., « Avertissement de 1’éditeur », p. iij.

357 . .
Ibid., p. ij.
8 Ibid., Lettres XXXIII 3 XXXVIII, tome 1, pp. 166-175, tome 2, pp. 1-38.
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vieillard Farugma et finit par faire 1’éloge du fonctionnement de cette société basée sur
la simplicité et la frugalité : la langue du pays contient treés peu de mots qui servent
uniquement a désigner les choses utiles ; ce peuple a trés peu de besoins qui sont donc
satisfaits - essentiellement par la chasse et la culture des terres qui appartiennent a tous
de maniere égale, et les lois sont peu nombreuses, ainsi que le vieillard I’explique au

comte :

Francgais, [...] sois persuadé que moins un peuple a de lois, plus il est sage et
heureux. Elles sont une entrave a la liberté de I’homme, auquel elles otent le
mérite de faire le bien volontairement ; elles font toujours présumer une grande
habitude au mal, puisqu’il est nécessaire de le défendre.*

La présentation des deux autres mondes utopiques est contenue dans des récits a la
troisieme personne du singulier, enchassés dans les lettres du comte : la reine Zarisca
prend alors le relais de la narration®®. Le deuxiéme monde utopique, le royaume des
Chikikis, ne peut étre gouverné que par une femme - devant avoir entre 15 et 36 ans -
qui prend les décisions pour tout ce qui concerne les affaires de la nation ; les hommes
sont réservés pour la guerre ; cette soci€té repose sur le principe de 1’égalité des
sexes ; elle comporte différentes classes qui ne se distinguent que par les
vétements : laboureur, ouvrier, citoyen aisé, prétre du ciel, commandant, guerrier. La
reine insiste sur le fait suivant : « Nous ne connaissons ni nobles ni grands, que les
défenseurs de la patrie »*°'. Cette absence de privilege conduit a 1’innocence des
meeurs de ce peuple car elle détruit toute envie ou désir de paraitre et évite toute
dépense inutile. Les lois sont avant tout élaborées en faveur des pauvres puisque ce
sont eux qui en ont le plus besoin ; un impot est prélevé en nature sur les productions
de la terre et sert aux besoins de I’Etat, c’est-a-dire a couvrir les frais de guerre et a
payer les prétres et les juges - les prétres ne percoivent pas d’autres revenus que ceux

de I’Etat; les juges sont payés a la fin de chaque année pour éviter toute

3 Ibid., tome 2,p.7

% e royaume des Chikikis est présenté dans les lettres XXXV (pp. 28-36) et LV (pp.143-179) ; le
troisiéme monde utopique est également présenté dans la lettre LV (pp. 161-169).

%! Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., p. 29.
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corruption ; les soldats ne sont pas rémunérés mais recoivent des récompenses et
peuvent monter en grade.

Le troisieme monde utopique est rapidement esquissé et son nom n’est pas
précisé. La reine raconte comment elle est arrivée chez ce peuple que la femme du chef
lui a présenté comme une société ou les femmes €taient privées de certains avantages
mais possédaient une grande considération. Toutefois, la reine ne partage pas cet avis
et explique pourquoi, selon elle, les femmes y sont traitées comme des esclaves : elles
ne recoivent pas la méme éducation que les hommes ; elles ne peuvent avoir d’autres
taches que d’élever les enfants et s’occuper de la cuisine pour leur mari ; elles sont
briilées vives en cas d’adultere alors que celui-ci est toléré pour les hommes.

Par un systeme de comparaison, le monde des Chikikis est doublement valorisé
dans la fiction, d’une part, par le relais de narration donnant la parole a la reine qui
considere le peuple du troisieme monde utopique comme « étant loin d’étre policé »
par rapport au sien et d’autre part, par I’intervention du comte qui le présente fondé
sur :

une police vraiment étonnante qu’on ne s’attendrait point a trouver parmi des
p 1 . ‘- . 362
Sauvages enfoncés au milieu du continent de I’Amérique Septentrionale.

Que signifie la mise en valeur de ces modeles de société par rapport au contexte
révolutionnaire ? Premierement, Nougaret dénonce toute forme d’abus ou de privileges
qu’ils soient liés a la naissance, a 1’argent ou a la distinction entre hommes et
femmes’®. La critique du royalisme traverse toute I’ceuvre : le personnage principal,
Misstriss Honorine Clarins, refuse de céder aux menaces de M. Warwood qui I’exhorte
a devenir royaliste ; elle n’a de cesse de se battre pour la liberté. Ce combat fut
également celui de I’auteur pendant la Révolution francaise : en effet, apres le 10 aofit

1792, Nougaret est employé, dans certains départements, comme agent du Comité de

362 .
Ibid,. p. 28.
%3 A ce propos, il publie en I’an VIII (1800), le Contrat social des républiques, ou Essai sur les abus

religieux, politiques, civils, etc., parmi toutes les nations et principalement en France, Paris, Desenne,
384 p.
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siireté générale pour la recherche des complots royalistes. Nommé ensuite chef du
bureau de la surveillance, il se voit finalement renvoyé pour son caractere modéré.
Deuxiemement, il pose le probleme de la vertu dans la société. L’ceuvre est parcourue
de considérations morales sur la nature humaine dont les actions vertueuses sont
souvent motivées par le seul intérét personnel. Il propose ainsi une réflexion sur les lois
et les fondements de la société capables de remédier a cette nature humaine et au mal

qu’elle y introduit.

Il convient de noter que la présentation des différents mondes utopiques revét,
dans cette ceuvre, la forme d’une comparaison : pour la société des Kanadaques, le
discours du vieillard est bati sur une structure répétitive qui consiste a énoncer le
fonctionnement de la société européenne puis a y opposer les principes de sa propre

société comme dans I’exemple suivant :

Vous avez aussi des distinctions qui produisent la richesse et la place qu’on

occupe ; parmi nous, c’est la valeur qui fait considérer quand on est jeune, et la
. L 364

sagesse des conseils quand on est vieux.

Dans son récit, la reine des Amazones oppose sa société a celle du peuple
anthropophage qui I’a élevée. Ainsi, le rapport a la Révolution francaise se fait d’une
maniere détournée - par le biais de la fiction, par les themes qui y sont abordés, par le
vocabulaire utilisé : patrie, liberté, égalité ; toutefois, il est explicitement énoncé au
lecteur dans cette parole prononcée par la reine Zarisca : « La comparaison que j’ai pu
faire de 'un et de l'autre a ét€ pour moi une source de lumiere »70% L’utopie de
Nougaret parait en I’an IV dans un contexte d’agitation royaliste et de répression,
prémisses de la poussée royaliste de I’an V (printemps 1797) : on peut donc y lire une
volonté de redonner espoir aux citoyens, d’une part, I’espoir que 1’on peut construire
une société encore meilleure — au moyen d’une structure narrative reposant sur le

principe de surenchere : le second modele de société est présenté comme étant meilleur

%% Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., p. 8.

% Ibid., p. 169.
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que le premier modele, déja valorisé par le narrateur ; on peut y lire encore, I’espoir de
créer une société nouvelle stable, fonctionnant sur des bases simples - par 1I’esquisse
d’un mode de vie idéal : un pays soigneusement cultivé situé au cceur des terres

américaines et composé de paysans vertueux conduits par I’amour du travail.

Pour ces ceuvres qui ne contiennent des références a la Révolution francaise que
dans la préface, on peut conclure que I’'important n’est pas 1I’absence ou la présence des
données événementielles dans la fiction, mais davantage la stratégie discursive mise en
place par I’auteur : le lecteur sera amené a comparer les mondes utopiques a sa propre
réalité en raison de tous les éléments disséminés dans la fiction et des modalités

narratives retenues et pas uniquement en lisant la préface.

Dans I’introduction des actes du colloque Ecrire la liberté, Bernard Cocula et
Michel Hausser rappellent que 1’une des premieres fonctions de la littérature est
d’enseigner : selon eux, sans la littérature, les événements ne dépasseraient pas les
pages des journaux et c’est bien « I’intrusion de I’imaginaire dans la réalité historique »
par un processus de « fictionnalisation » qui assure la postérité des événements>®. La
Révolution francaise offre la particularité de produire dans un temps tres réduit
I’événement et son interprétation symbolique, et le recours a 1’utopie permet aux
auteurs d’y méler une autre réalité, idéale et présentée comme existante : I’histoire et la
littérature se trouvent alors intimement liées dans des rapports complexes de
représentation et d’influence. Les enjeux politiques du recours a 1’utopie pour
représenter 1’histoire sont nombreux : cette derniere peut servir a énoncer des theses
contre-révolutionnaires, mais aussi a réécrire I’histoire en présentant le modele d’une
Révolution et d’un déroulement historique idéaux. La construction utopique rationnelle

permet également de donner un sens a la crise politique et sociale de la période

3% Ecrire la liberté, actes du colloque Images littéraires de la Révolution, Bordeaux, 12-13 octobre

1989, textes réunis par Bernard Cocula et Michel Hausser, Bordeaux, L’Horizon chimérique éd., 1991,
p. 9.
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révolutionnaire. L’absence de référence a la Révolution parait tout aussi significative,
mais s’avere plus difficile a interpréter : une fuite face a un réal insatisfaisant ? la
volonté de livrer un modele universel ?

Dans son article intitulé « Une architexture fixionnelle », Claude-Gilbert Dubois
affirme que : « Toute construction utopique suppose une dissociation de 1’idéal et du
réel, et c’est précisément la conscience de cette dissociation qui fait I’unité de 1’écriture
et de la lecture »°. L’originalité des utopies de la Révolution francgaise est qu’elles
reposent sur 1’association étroite, voire la confusion entre 1’idéal et le réel. Dans la
préface de L’heureux naufrage (1789) de 1’abbé Serane, la discussion entre le
traducteur présumé et le libraire porte sur la nature de I’ouvrage qui n’est pas un
roman : « Ce n’est pas une histoire non plus. Vous avez, Monsieur, trop de jugement
pour ne vous étre apercu que 1’Histoire elle-méme n’est qu’un véritable Roman. ». Les

utopistes de la Révolution entretiennent cette ambiguité entre fiction et réalité.

367 . . 2 P Z N .
Dans la Revue des sciences humaines, numéro spécial consacré a I’utopie, n° 155, 1974, p. 461.
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CHAPITRE 2

TEMPORALITE ET PERFECTIBILITE EN UTOPIE

Alors qu’une grande partie des utopies de la période révolutionnaire
integrent, comme nous venons de le voir, des références aux événements
révolutionnaires, il est rare d’y rencontrer un discours réflexif et philosophique sur
I’histoire et le temps. Méme avec le recul d’une dizaine d’années, les utopistes
demeurent dans la représentation de la Révolution, sans en proposer une lecture
herméneutique. Toutefois s’il faut attendre le début du XIXeéme siecle pour voir
naitre les différentes philosophies de I’histoire déclinées en systemes, les fictions

utopiques portent déja en elles les prémisses de cette réflexion.

1- Des sociétés en construction

On a vu que l'une des particularités des utopies de la Révolution était
d’introduire une révolution considérée comme le fondement d’un nouvel ordre
social : la perfection du monde décrit n’existe plus d’emblée, des 1’acte de
fondation, mais se construit progressivement. La Révolution, en mettant fin a
I’ Ancien Régime, a introduit 1’idée d’une possible évolution des formes politiques
par la réflexion et la construction, et non plus par le recours a des formes passées.
Dans la grande majorité des utopies révolutionnaires, le lecteur assiste au fil de la
narration a la mise en place de réformes et aux progres de la société. Tout au long
du XVIIIeme siecle, a coté d’utopies présentant une société parfaite des ’acte de

fondation, il existe des fictions utopiques retragcant 1’histoire d’un monde idéal, qui a
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connu des périodes troubles. Dans la Relation du Voyage du Prince de Montbéraud
dans Ulle de Naudely, ou sont rapportées toutes les maximes qui forment
I’harmonie d’un parfait gouvernement (1706) de Lesconvel, les habitants exposent
au Prince européen le processus de perfectionnement déclenché par les réformes du
ministre éclairé : auparavant, I’flle se trouvait dans un état de chaos mais les
nouvelles lois promulguées ont progressivement détruit la corruption et les vices.
De méme, au cours du siecle, I’utopie contient déja une construction progressive de
la perfection du monde présenté : dans les Relations du Royaume des Féliciens
(1727) de Lassay, le devenir temporel acquiert une valeur positive puisqu’il permet
I’assimilation des lois et le développement progressif des principes politiques mis
en place. Ainsi, comme le souligne Jean-Marie Goulemot, dans « L’utopie, du
temps immobile au temps déployé », I’utopie est marquée, au siecle des Lumicres,
par :

La lente émergence d’un processus historique qui ne soit pas seulement

négatif, d’une valorisation politique du temps, sans qu’il s’agisse d’une
£ . I . . .36

représentation linéaire et progressive de I’histoire. 8

Toutefois, il est nécessaire de préciser qu’avant la Révolution, le récit de I’histoire
du monde utopique se fait au passé, et la société que découvre le voyageur-narrateur
a désormais atteint un état de perfection. Ainsi méme si certaines utopies du
XVIlIeme siecle montrent des sociétés qui ne sont pas figées et qui peuvent
s’améliorer avec le temps, elles présentent, dans le méme temps, le terme de cette

évolution temporelle, soit un état de perfection prédéterminée.

Cette évolution de la fiction utopique se poursuit pendant la Révolution : des
changements encore plus significatifs voient alors le jour dans les utopies
révolutionnaires.

Premierement, les progres de la société, mis en lumiere par le choix de la
structure narrative, sont associ€és a I’évolution temporelle qui se trouve ainsi

fortement valorisée. Le roman de Boulard, La vie et les aventures de Ferdinand

3% Goulemot (Jean-Marie), « L’utopie, du temps immobile au temps déployé », dans Le régne de
Uhistoire : discours historiques et révolutions, Paris, Albin Michel, 1996, p. 290.
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69
et

Vertamont et de Maurice son oncle (1791), contient deux épisodes utopiques3
toute son originalité réside dans le fait que ces derniers ont lieu chez le méme
peuple indien mais a des époques différentes : en effet, apres maintes péripéties,
I’oncle Maurice a découvert en Amérique du Sud le Péru-Mexi, «un paradis
terrestre »* . Progressivement, le narrateur s’est attaché la confiance du chef de la
nation : il épouse Zeila, la fille de ce dernier ; il est alors admis dans le conseil et
devient commandant en chef des armées, puis le Cacique, ayant perdu son fils, en
fait son successeur. Devenu le nouveau Cacique, Maurice entreprend de réaliser
deux grands projets « essentiels au bonheur et 2 la stireté du pays »°'' : civiliser les
nations alentour et enseigner a ce peuple 1’usage des armes a feu ainsi que ’art de
monter les chevaux. Il a congu le projet de fonder une colonie avec les habitants des
nations voisines, qui ont perdu beaucoup d’hommes dans les différentes guerres,
afin de permettre aux Péru-Mexicains de résoudre le probleme de 1’excédent de
population et d’établir des relations amicales avec leurs voisins. Pour ce faire, il les
aide a adopter de bonnes lois et a développer 1’agriculture ; il laisse toutefois a ce
peuple ses prétres aux pratiques vaudou en affirmant : « Je laissai au temps, et au
progres des lumieres le pouvoir de détruire sans ressource les charlatans »"2 La
conception positive de I’évolution temporelle, qui est ici esquissée, trouve sa
confirmation dans la suite de la narration : le narrateur change au deuxieme tome de
I’ouvrage, et c’est le neveu de Maurice, parti sur ses traces, qui fait le récit de son
propre voyage ; il découvre a son tour le peuple des Péru-Mexicains et peut mesurer
tous les effets bénéfiques des réformes mises en place par son oncle ; il visite ainsi
les trois nations que ce dernier a fondées autour de Péru-Mexi, et constate la méme
évolution positive pour Péru-Mexi, qui ressemble a « un vaste jardin ou régnait un
printemps perpétuel S

Les Arts utiles, quelques uns méme qui tenaient au luxe, avaient fait des
progres surprenants chez ces peuples. Ils fabriquaient non seulement toutes
sortes d’instruments de labour et de ménage, mais encore des armes qui

* Boulard (Martin-Sylvestre), op. cit., tome 1, pp. 99-185 (premier épisode) ; tome 2, pp. 232-260
(second épisode).

70 Ibid., p. 99.

T Ibid., p. 140.

72 Ibid., p. 155.

3 Ibid.,p. 248.
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I’emportent pour la bonté sur nos meilleures Fabriques de 1'Europe.
J assistai a plusieurs exercices militaires, et je fus surpris de la justesse de
leurs manceuvres, et de I’adresse avec laquelle ils se servent de toutes sortes
d’armes. Ils ont aussi une cavalerie, comme je I’ai déja dit, ils montent avec
beaucoup de graces, et se tiennent bien sur leurs chevaux, qui sont tres
vigoureux, quoiqu’un peu pesans. La race, bien loin d’avoir dégénéré, se
perfectionne tous les jours, et leurs haras contiennent un nombre prodigieux
de poulains, qui paraissent de la plus belle espérance.3 “

L’évolution de la nature est ainsi renforcée par le perfectionnement de la civilisation
qui permet un accroissement de la population. L’ceuvre se clot sur une hypothese du
narrateur qui propose au lecteur une fin ouverte :

Si jamais, ce peuple surchargé de population, ou pressé par le désir de
s’agrandir, sortait de ses foréts, et entreprenait de rentrer dans le pays usurpé
sur ses ancétres, les espagnols auraient bien de la peine a résister a une
Nation, aussi bien armée, aussi aguerrie, et plus nombreuse.’”

On peut ainsi multiplier les exemples de fictions utopiques, pendant la
Révolution, qui s’achévent non sur la perfection établie du monde idéal, mais au
contraire sur le commencement de son perfectionnement. Par exemple, dans les
trois textes similaires de Fantin-Desodoards repris sous des titres différents et
publiés de 1796 (an V) a 1802, I’épisode utopique s’ouvre sur une robinsonnade, ce
qui n’est pas surprenant dans ces utopies qui sont construites et non plus parfaites
des leur fondation : il s’agit d’une société patriarcale, reposant sur un systeme
communautaire et agraire dont I’industrie n’est pas absente, et le texte précise pour
clore I’épisode utopique, que « cette branche d’amélioration se perfectionne tous les
jours »>'°_ Ainsi, I’accent est davantage mis sur le processus d’amélioration que sur
le résultat obtenu, une manicre de promouvoir I’'idée de progres et de créer une
ceuvre porteuse d’espoir, en sous-entendant qu’un mieux est toujours possible.
S’expliquent alors la mention récurrente aux générations futures et 1’utilisation
fréquente du terme « améliorer » dans les utopies de cette fin de siecle.

On remarquera que peu d’utopies accordent une large place au
développement des sciences et des techniques, comme cela est fréquemment le cas

dans les utopies du siecle des Lumieres.

7 Ibid. p. 259.
" Ibid.
%76 Fantin-Desodoards (Antoine-Etienne-Nicolas), Heyder, Azeima, Typoo-Zaeb, op. cit., p. 233.
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Deuxiemement, s’esquisse un autre grand changement dans certaines utopies
de la Révolution : les progres sont présentés comme étant infinis. Dans le Roman
historique, philosophique et politique de Bryltophend (1789) de Le Breton, la
narration se fait a la premicre personne avec une alternance de passés simples et de
présents de narration : le narrateur réve qu’il est le fils de I’Empereur de Chine et a
la mort de ce dernier, il met en place de grandes réformes afin « de remédier au plus
tot aux abus qui s’étaient glissés depuis des siecles dans 1’administration des
finances »°'". Le lecteur assiste, au fil du récit, a la mise en place des réformes et
aux progres qu’elles engendrent ; I’insertion de phrases au présent de narration -
« C’est la quatrieme année de mon regne : j’ail trente ans » -, fait coincider le temps
du narrateur et celui de I'utopie, et le lecteur a alors I’'impression de découvrir les
changements au fur et a mesure de leur déroulement alors qu’il s’agit d’un récit
rétrospectif378.

Mais toute ’originalité de cette ceuvre réside dans la nature des progres
décrits : apres avoir transformé et enrichi son royaume, I’Empereur rachete une
dizaine d’iles alentour, qui deviennent par la suite « riches et peuplées a I'infini », et
les bénéfices effectués grace aux richesses naturelles de ces terres permettent de
construire encore plus de villes, de ports et de monuments® . A la fin de ’ceuvre, le
narrateur se livre a une réflexion sur la relativité du temps, et aux progres infinis du
monde utopique correspond sa capacité a accroitre son expérience de manicre
infinie :

mais je dois au moins prévenir mon lecteur que je suis peut-étre un de ces
étres les plus heureux que la nature ait formé (quant aux songes), et qu’en
raison de mes réves, qui se sont multipliés depuis mon existence, j’ai peut-

étre centuplé la vie d’'un homme ordinaire, qui, on le sait, ne congoit pas
plus sa pensée que ses réves.”®

Ainsi, la fin du réve, en mettant un terme au récit du narrateur, aurait pu symboliser
les limites de la perfectibilité ; or il n’en est rien, puisque le narrateur pourra a

nouveau réver. Dans les Découvertes dans la mer du Sud (1798), on retrouve le

377 e Breton, op. cit., p. 53.
78 Ibid., p. 66.

7 Ibid., p. 69.

* Ibid., p. 106.
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méme principe de progres infinis : les colons projettent d’établir leur descendance
dans les iles avoisinantes, et de construire des manufactures afin d’assurer leurs
divers besoins et les rendre autonomes. Ce projet trouve un écho dans la prédiction
prononcée par le capitaine du navire portugais, M. de Grisalva, selon lequel cet
« archipel serait un jour peuplé d’une multitude immense de citoyens et que la
colonie allait étre la souche d’un peuple nombreux et florissant. »1 De plus,
I’ceuvre se clot par la lettre du narrateur a ’'un de ses amis pour lui demander de lui
fournir un correspondant siir a qui il pourra envoyer la suite de ses mémoires :

Il sera peut-€tre temps, alors, de dire des choses qui vous étonneront, et
dont, pour des raisons majeures, j’ai été forcé de faire un mystere.*®

L’ceuvre se termine ainsi par une double ouverture : d’une part, la suite du récit de
I’évolution de I’1le hospitaliere et d’autre part, la création d’un horizon d’attente du

lecteur a qui tout n’a pas été dit.

Par ailleurs, dans les exemples cités précédemment, c’est un Européen (par le
truchement du voyage ou du réve) qui est a I’origine de ces progres infinis, comme
si ce choix du personnage, qui est ou devient narrateur au cours de la fiction,
écartait a jamais le modele d’un monde idéal naturel. On pourrait alors penser que
ces auteurs affirment la possibilité de créer une société dont les progres seraient
infinis, mais a condition que des hommes « civilisés » en soient a I’origine. L.’éloge
de ’homme civilisé prend différentes formes au sein de ces utopies : dans La vie et
les aventures de Ferdinand Vertamont et de Maurice son oncle, toutes les nations
visitées par le Neveu I'implorent de féconder leurs femmes pour leur donner des
descendants ; il se donne également a lire dans la présentation des « sauvages
cannibales » dans les Découvertes dans la mer du Sud (1798) ou les voyageurs
découvrent successivement des terres hostiles avant de trouver 1’lle hospitaliere,
fondée par des réfugiés francais. Ainsi, deux cas de figures se présentent : soit le
monde idéal a été créé par des Européens ayant fui la France révolutionnaire, soit un

Européen devient le nouveau chef d’'un monde déja existant mais qui sera modifié

1 Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., pp. 282-283.
2 Ibid., p. 397.
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par ses réformes; ici, l’altérité culturelle opposant habituellement le monde
Européen et le monde utopique tend a disparaitre.

L’étude de la temporalité confirme cette caractéristique ; dans « Le temps de
I’utopie », Jean-Marie Goulemot distingue trois temps dans la fiction utopique - le
temps de la narration, le temps du narrateur et le temps de la société utopique elle-
méme -, et montre que, plus I’on avance dans I’age classique, plus se produit un
effacement du temps dans les utopies : on constate la disparition des marques
temporelles d’énonciation, la réduction de la partie consacrée au voyage, ou encore
I’absence de péripéties dans la présentation de la société utopique. Pendant la
Révolution, il se produit le mouvement inverse : cette tendance a « détemporaliser »
le discours utopique tend a disparaitre au profit d’'une mise en scene du proces
d’énonciation et d’un développement de 1’histoire du narrateur et des péripéties.
Tres peu de fictions utopiques comportent en effet une description détaillée de tous
les domaines du monde idéal : soit un seul champ de la société est développé,
comme par exemple le systeme judiciaire dans L’heureux naufrage (1789) de 1’abbé
Serane ; soit ’'utopie est reléguée a un épisode relativement court dans 1’économie
de la fiction romanesque. De plus, le narrateur et le fondateur de 1’utopie étant
souvent une seule et méme personne, le temps du narrateur et le temps de 1’utopie

sont alors confondus.

Les utopies de la période révolutionnaire sont soumises a une évolution
temporelle, qui autorise désormais des modifications importantes et bénéfiques des
structures politiques. Ce faisant, elles participent d’une nouvelle conception de la
vie politique tirée de I’expérience de la Révolution francaise, se définissant par la
loi du changement et non plus par la reprise de formes passées immuables. Ces
sociétés utopiques ne sont plus données comme un terme, mais reposant sur le
principe de perfectibilité, elles se terminent sur la promesse d’une amélioration dans

le temps.
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2- L’utopie conjuguée au futur : futur de la prédiction a la prévision

Le role positif accordé au temps, « I’affirmation d’une perfectibilité continue
des sociétés humaines sans qu’il y ait pour cela retour a un idéal donné par
avance »*> et le réve d’un progres continu entrainent des modifications de la forme
textuelle : le déplacement n’est plus géographique mais temporel. Plusieurs
utopistes ne veulent plus figurer des iles lointaines avec des étres parfaits, et en
posant la possibilité d’une amélioration puis en observant son développement dans
I’histoire, ils construisent leur utopie dans 1’avenir : c'est-a-dire ici et demain. Il
convient d’analyser les différentes mentions de I’avenir en établissant des
distinctions entre prophétie, prédiction et prévision, autrement dit en évaluant le
degré de probabilité des mondes utopiques décrits dans le futur, ou encore en
¢tablissant de quelle maniere les utopistes se placent par rapport au futur qu’ils
décrivent. S’agit-il encore de sociétés idéales données comme des modeles vers
lesquels tendre, ou bien les utopistes présentent-ils leur vision de I’avenir ? 11 faut
s’interroger sur la nature de ces utopies dans le futur qui oscillent entre
I’anticipation et la prophétie.

Plusieurs textes utopiques comprennent des discours aux accents
prophétiques, comme L’heureux naufrage (1789) de 1’Abbé Serane. Dans
I” « espece de préface », le traducteur explique au libraire le contenu de cette
ceuvre :

C’est non seulement I’exposé de ce qui s’est passé, mais une prédiction de

ce qui va se faire, sans doute. Quel plaisir de jouir de ce qui n’existe pas
384

encore !

L’utopien raconte ainsi au narrateur comment son monde a su se délivrer du joug

85

N N . . . 3 N .
d’un tyran griace a « cette étonnante, cette heureuse révolution™" », a la suite de

laquelle ont pu étre promulguées les lois pénales qui assurent désormais la

33 Goulemot (Jean-Marie), « L’utopie : du temps immobile au temps déployé », op. cit., p. 293.
% Serane (abbé Philippe), op. cit., p. 6.
3 Ibid., p. 26.
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tranquillité et le bonheur de tous. La Nation « se fit une gloire de ne dater désormais

&3 Cette

que de cette époque » qui devient le point d’origine de la nouvelle sociét
utopie contient un résumé des événements révolutionnaires de 1789 et de leurs
conséquences : un citoyen propose I’'idée de nouvelles lois pénales qui sont
acceptées et améliorées par 1’assemblée des Sages. Dans ce cas précis, la fiction
utopique, qui s’affuble d’une dimension prophétique, permet a 1’auteur d’envisager
les changements possibles et souhaités a partir des événements révolutionnaires de
I’année 1789. Dans son étude sur «l'utopie et 1’idée de 1 histoire-progres »,

Bronislaw Bazcko affirme :

On ne trouve pas davantage dans ces textes I’amorce d’une « histoire-
fiction » dans le sens récent de ce mot, c’est-a-dire d’un récit qui se réfere
aux conséquences et aux prolongements imaginaires des événements
historiques387

Or, ce que Bronislaw Baczko n’observe pas dans les textes qu’il a étudiés se
trouve chez Serane - mais aussi chez Picard.

Serane propose une réflexion sur la peine de mort et sur le probleme de la
criminalité dans une société. La solution décrite par 1’utopien n’est pas un retour a
la loi naturelle, mais une construction nouvelle menée a son degré de perfection :

Nous voulons enfin rendre la peine du crime utile a la société que le crime a
blessée, et non ajouter un mal inutile a un désordre réel, comme font vos
lois pénales. La loi la plus conforme a la nature, celle qui a la sanction de
tous les peuples, de tous les siecles, et de la divinit¢é méme, est la loi du
Talion. La plus équitable est celle qui met une juste proportion entre la
peine et le délit. La plus parfaite, celle qui est votée par 1’univers entier,
serait celle qui, en punissant le crime d’une maniere proportionnée a son
énormité, le réparerait autant qu’il est possible, et deviendrait une legon
permanente, un exemple perpétuellement effrayant pour les pervers. Voila
notre loi. ***

Ainsi le narrateur, qui s’émerveillait d’une nature si accueillante « ot ’on
voyait partout la main de I’homme », de « grandes voies de communication » qui

ressemblaient a de « magnifiques avenues », des villes « ol la propreté, I’ordre, et la

6 Ibid., p. 25.
387 Baczko (Bronislaw), Lumieres de I’utopie, op. cit., p. 158.
3 Serane (abbé Philippe), op cit., p. 16.
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magnificence éclataient de toutes parts »% sans aucun « pauvre » ni voleur,
comprend que la perfection de ce monde est due au travail des criminels qui payent
leur délit en rendant service a la société. L’auteur nous présente ainsi un paradis - en
arrivant sur I’1le, le narrateur la décrit comme une « image sensible du jardin de nos
premiers peres » - mais construit par la main de ’homme et reposant sur la

transformation du mal en utile.

Si Serane a encore recours au déplacement géographique pour présenter sa
société idéale, d’autres auteurs I’abandonnent totalement pour ancrer leur monde
utopique dans la société francaise.

Dans la lignée de I’oeuvre de Mercier, son ami, Olympe de Gouges rédige une
uchronie intitulée Songe de [’Auteur qu’elle insere dans ses Remarques
patriotiques, texte rédigé apres la convocation des Etats-généraux et publié le 15
décembre 1788, qui propose un vaste programme de réformes sociales.

L’utopie dans le futur contenue dans cette ceuvre est méconnue, mais s’avere
extrémement intéressante par les jeux temporels et la conception du progres qu’elle
met en place. En effet, on assiste a un double saut temporel : le premier transporte
I’auteur devant les Etats-généraux et les époux royaux, qui acceptent les manuscrits
du peuple et toutes leurs idées ; Olympe de Gouges confie alors ses Remarques
patriotiques a la Reine en personne; puis elle s’endort a nouveau et en se
réveillant quelques jours plus tard — deuxieme saut temporel -, elle découvre un
Paris assaini et transformé, avec des lois « humaines et sages » : I’ordre public et
I’hygiene regnent désormais dans les rues de la ville. Cette utopie comprend, de
méme que chez Mercier, le réveil et la déception de I’auteur : le retour a la réalité
met en lumiere le caractere irréel des transformations observées, qui s’averent ainsi
davantage de I’ordre du désir et des aspirations de I’auteur. Toutefois, les choix
esthétiques de I’auteur tendent a transformer la présentation de cette société idéale
en une prévision : en effet, d’'une part, ce songe est présenté comme celui de

I’auteur, c’est-a-dire comme un réve « réel » et non fictif, ce qui lui confere plus de

* Ibid., pp. 8-9.
* Ibid., p. 8.
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crédibilité. D’autre part, le caractere imaginaire de 1’ceuvre se voit réduit par son
insertion dans une ceuvre non fictionnelle : Olympe de Gouges relie explicitement
les deux sous-parties de ses Remarques patriotiques - le Projet d’impot et le Songe
de I’Auteur (1788) :

le luxe a créé une immensité d’inutiles ; les fortunes et les revenus se sont-
ils augmentés ? Et les terres cultivées ont-elles rapporté aux taux de toutes
les dépenses ? C’est ce qu’il faut réduire ; et ce n’est point 2 moi et 2 mon
ignorance a montrer le tableau de cette comparaison. Je ne donne ici qu’une
ébauche de mes idées; c’est a la Nation assemblée de savoir si elles
méritent d’étre approfondies, et si I’on peut faire de cette esquisse un
portrait frappant du bien qui peut en résulter. J'ai fait un songe, et a
quelques expressions pres, je vais le raconter a la nation. Ce songe, aussi tel
bizarre qu’il soit, va lui montrer un coeur véritablement citoyen, et un esprit
toujours occupé du bien général. Mon imagination pleine de tous ces projets
en faveur de la France, m’a poursuivie jusque dans mon sommeil.”*!

C’est bien ce « portrait » qu’Olympe de Gouges peint dans son utopie dans le futur.
Le Songe de I’Auteur montre ainsi les changements qui s’opéreront si I’ Assemblée
nationale décide de faire appliquer les réformes préconisées par I’auteur. Par
exemple, dans son Projet d’impot, Olympe propose de réglementer le luxe,
notamment en taxant les voitures d’un impo6t, en précisant « combien les piétons
béniraient cette révolution humaine » et dans le Songe de I’Auteur, elle décrit des
rues ou les passants se sentent en sécurité grace a la nouvelle réglementation
concernant la circulation dans Paris, décrétée par « I’heureuse Assemblée de la
Nation »**%. L’avénement de la société idéale est donc subordonné  un événement
réel a venir - les Etats-généraux -, mais aussi a un fait conjecturel - les décisions que
les députés pourront prendre.

Ainsi, la conception de I’histoire qui sous-tend 1’ceuvre est celle d’un progres
linéaire, le présent et ’avenir appartenant a la méme histoire. Ces derniers sont, en
outre, sans cesse mis en relation dans la narration par des formules telles que « ce
n’était plus... C’était a la place... » ; I'auteur place également dans le discours des
personnages la comparaison entre le passé et le présent (le passé et le présent dans

la fiction correspondant au présent et au futur hypothétique du lecteur); par

1 Gouges (Olympe de), Remarques patriotiques, s.1. n.d., décembre 1788, p. 36.
2 Ibid., p. 32 et p. 45.
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exemple lorsqu’un jeune garcon s’obstine a faire passer les charrettes a pierres dans
Paris a sept heures alors que la loi stipule que cela doit étre fait a cinq heures :

Comment, petit effronté, reprit le maitre macon en coleére, voudrais-tu
changer les lois du Royaume aujourd’hui si traitables et humaines ; ne te
souvient-il plus d’avoir eu les jambes cassées par un maudit wisky ; ne te
souvient-il plus que ton pere a été écrasé par un morceau de pierre ; etc.’”?

Cette mise en valeur des changements survenus est renforcée par la description de
I’ Auteur-narrateur qui découvre avec un étonnement admiratif les rues de Paris. La
permanence de lieux connus permet de mettre 1’accent sur 1’évolution historique.
On retrouve ici le méme procédé que dans L’An 2440 (1771) ou le narrateur est
agréablement surpris des changements qui se sont opérés pendant son sommeil.
Comme le souligne Bronislaw Baczko a propos de I’ceuvre de Sébastien
Mercier : « c’est le temps du progres qui régit I’espace imaginaire : Paris a connu
des transformations énormes dans le temps et, ce qui est plus important, grice au
temps. »04

Toutefois, si I’ceuvre possede une forte dimension historique et réaliste, elle se
place, néanmoins, tout aussi fortement dans I’imaginaire et I’'idéalité puisque tout se
déroule selon les veeux de I’Auteur: son plan de réforme est immédiatement
accepté par la Reine et quelques jours suffisent a créer une société idéale répondant
a ses aspirations. Ce manque de vraisemblance et I’absence du récit détaillé de ces
transformations - elle ne précise pas comment 1’on est passé du Paris de 1788 au
Paris idéal décrit — laissent a penser qu’elle utilise 1’utopie non pour livrer une
véritable vision de 1’avenir, mais davantage pour signaler son désir de participer a la
transformation de la société. Et de fait, les Etats-généraux ne se sont pas encore
déroulés : Olympe de Gouges fait reposer I’avenement de la société idéale sur un
fait qui n’a pas encore eu lieu. Construction rationnelle et hypothétique, 1’utopie
d’Olympe de Gouges demeure un modele idéal.

Il en va tout autrement dans 1’ceuvre de Picard, Le Passé, Le Présent, L’Avenir
(1792), trois pieces différentes qui se composent d’un acte chacune et forment un

tout, chacune des pieces n’ayant un sens que par rapport aux autres. En effet, Picard

3 Ibid., p. 44.
3% Baczko (Bronislaw), Lumieres de I’utopie, op. cit., p. 166.
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expose dans la dernicre partie de sa trilogie non pas un modele de cité idéale mais
une vision de la société future qui s’appuie sur le passé et le présent : ce qui n’était
qu’une hypothese chez Olympe de Gouges se transforme ici en réalité. Picard met
en lumiere la continuité historique marquée par le progres qui mene de 1’ Ancien
Régime a un nouvel age d’or : 'utopiste integre le présent, le passé et I’avenir dans
un méme discours, travail que réalise de maniere plus théorique et précise
Condorcet dans son Esquisse du Tableau des progres de [’esprit humain (1795).

Premicrement, c’est bien le temps et son évolution qui sont au centre de ces
picces, comme le montrent le choix du titre et la subordination de la résolution des
amours contrariées des protagonistes aux changements politiques : dans la premicre
partie, Eugénie Dunoir épousera le Marquis alors qu’elle aime et est aimée de
Dulis ; dans la deuxieme partie, Henriette, amoureuse d’un abbé, doit renoncer a
son amour ; mais dans la troisieme partie, ce sont les lois de la nouvelle société,
autorisant le divorce et le mariage des prétres, qui permettent un dénouement
heureux : Henriette et 1’abbé sont maintenant mariés et Dulis peut aimer Eugénie
librement.

De plus, on assiste a des changements progressifs : la premicre partie peint la
société sous I’Ancien Régime avec les privileges et les abus de pouvoir des
aristocrates et du clergé ; la deuxieme montre la vie quotidienne des personnages
sous la Révolution : 1’abbé est devenu «curé constitutionnel et député de son
département », Henriette se rend au club et le Marquis et I’ Archevéque se plaignent
de la perte de leurs privileges ; enfin, la troisieme partie s’ouvre sur la préparation
du jour de la promulgation de la paix universelle a Paris : c’est un ancien paysan qui
est maire du village, et I’ancienne forteresse est transformée en monument portant
I’inscription « Egalité, Paix et liberté ». Les différentes descriptions des
personnages permettent de retracer le visage de cette société idéale : une république
reposant sur la souveraineté d’un peuple également instruit et sur une aisance
communément partagée.

A ces transformations progressives signifiées par les actions des personnages
correspond 1’énonciation des espoirs sous forme de prédictions qui se réalisent au

fur et 2 mesure des pieces: Le Passé se termine par un monologue de 1’abbé,
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renvoyé au séminaire par I’ Archevéque car il a osé exprimer sa désapprobation a ce
dernier :

J’ai dit la vérité, tel en est le salaire,

Mais le mal est au comble et ne peut pas durer.
Plus nous souffrons et plus nous devons espérer :
Le génie a la fin brisera ses entraves

Il osera parler dans le cceur des esclaves

Il va faire bient6t germer la vérité.

Le peuple saisira sa souveraineté.

L’égalité sera pour toujours établie.

Ces respectables noms, citoyen et patrie
N’existant aujourd’hui que dans notre désir
Vont renaitre bientdt pour ne jamais mourir.

Le Présent se clot a nouveau sur les paroles de 1’abbé, cette fois plus empreintes
d’espoir que de desiderata :

Espérons, espérons que nous verrons un jour,
Tous nos maux terminés et Dulis de retour
Le bonheur a mes yeux ne brille point encore,
Mais d’un bel avenir je vois naitre 1’aurore.

Et L’Avenir commence en ces termes :

Le monde ne fait plus qu’une seule patrie
Ainsi payés des maux qu’il nous fallut souffrir
Notre bonheur enfin n’est plus dans I’avenir’>

Le passage du futur au présent de I’indicatif signifie la transformation des espoirs
en réalité. Comme le souligne avec justesse Bronislaw Baczko :

En fin de compte c’est le temps de 1’Histoire, producteur des innovations, de
plus en plus riche en potentialités nouvelles qui, pour ainsi dire, prend sur

soi la tche d’inscrire les réves et les espoirs rationnels dans la réalité.**®

Et ces transformations sont le fait de 1’action humaine, qui vient remplacer la
croyance en la Providence :

Ainsi, ’homme est heureux et mérite de I’étre.

Est-ce un songe ? Grand Dieu, prolongez mon sommeil ;
Epargnez-moi, Grand Dieu, le chagrin du réveil ;

Ou plutot, vous, mortels, vous premieres victimes,

De vos abus, frappez, exterminez les crimes ;

Avancez, avancez votre félicité

Et faites de mon songe une réalité.*’

3% Picard (Louis-Benoit), op. cit., Le Passé, p. 44 ; Le Présent, p. 43 ; L’ Avenir, p. 4.
3% Baczko (Bronislaw), Lumieres de I’utopie, op. cit., p. 207.
37 Picard (Louis-Benoit), op. cit., p. 39.
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Ce dernier passage de 1I’ceuvre laisse entendre la voix de 1’auteur s’adressant
aux lecteurs-spectateurs et les exhortant a 1’action. L’idée que le mal n’est pas
ontologiquement 1ié a I’individu mais davantage aux institutions et aux lois qui le
gouvernent traverse cette trilogie et induit la possibilité d’une amélioration des
comportements humains, subordonnée au changement des institutions politiques.
Par exemple, Deschamps, individu corrompu et sans scrupule, qui a su profiter du
chaos révolutionnaire pour s’enrichir, réalise qu’il doit changer : « J’ai fait bien des
métiers, mais aujourd’hui pour vivre, le métier d’honnéte homme est celui qu’il faut
suivre. » ",

A cet égard, la comparaison de la picce de Picard avec La Révolution

francaise (1793) de Thiébaut révele la particularité des utopies dans le futur qui

introduisent le nouveau rapport au temps et a I’histoire précédemment décrit.

L’ceuvre de Thiébaut est une utopie en ce qu’elle présente a la fin de la piece

I’avenement d’un nouvel age d’or par la promulgation de la République. On est, une
fois encore, a la frontiere du genre utopique puisque 1’ceuvre retrace la marche
d’une révolution impulsée par deux philosophes ; toutefois, cette derniere se
termine rapidement et heureusement par l’avenement d’un nouvel age d’or
correspondant au passage de la monarchie a la république ; au cours du deuxieme
acte se succedent la chute de la Bastille, la déclaration des droits de ’homme,
I’abolition de la royauté, et I’avenement de la République :

Quelle heureuse révolution, ’homme est ressaisi de ses droits, débarrassé
des entraves et des sbires de la finance, il peut se livrer a toutes les
spéculations du commerce et des arts; le fanatisme est terrassé, le
despotisme est abattu, encore quelques jours et la victoire nous ramenant la
paix, nous procurera le bonheur.™”

Ecrite et publiée en 1793, a la veille de la Terreur, I’ccuvre de Thiébaut
donne a voir une représentation idéalisée de la Révolution francaise, alternative

fictive d’une réalité insatisfaisante.

8 Ibid., p. 27.
3 Thiébaut (C.), op. cit., p. 17.
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Est-ce a dire que I’ceuvre de Picard n’est qu’une simple anticipation ? Il semble
qu’elle appartienne également a 1’imaginaire utopique : Dulis affirme que

400 1] est

désormais, le projet du bon abbé de Saint-Pierre « n’est plus une chimere »
surprenant de trouver effectivement réalisées les réformes énoncées par 1’abbé au
début du XVIIIeme siecle, comme le projet de paix perpétuelle, le non célibat des
prétres ou encore 1’idée que I’4ge d’or était a venir, propositions qui regurent, a
I’époque, un accueil tres mitigé des hommes de lettres. De plus, le changement
précis, autrement dit, dans la fiction, le passage de la deuxieme a la troisieme piece,
n’est pas explicité. Enfin, dans un contexte de menace de guerre, I’évocation d’une
paix universelle et perpétuelle ainsi que 1’égalité de pouvoir de toutes les nations -
il fait venir sur la scene un député noir - semblent peu vraisemblables malgré les
revendications d’égalit¢ de la Révolution et relevent davantage des seules

aspirations de ’auteur, qui nous livre I'image de sa société idéale. De plus, on

revient ici aux themes récurrents de 1’imaginaire utopique du XVIlIeme siecle.

Plusieurs utopies dans le futur sous la Révolution sont des ceuvres
dramatiques : il est donc utile de s’interroger sur ce recours a la forme théatrale qui
semble, de prime abord, entrer en contradiction avec I’utopie, puisque la premicre
est le lieu d’un drame et que la seconde élimine traditionnellement toute histoire
personnelle.

Chez Picard, le choix de la forme dramatique vient renforcer ce qu’on pourrait
nommer 1’ « actualisation » du modele utopique présenté dans un futur proche,
puisque la représentation théatrale permet une communication directe et en « actes »
de l'utopie au public. «L’ici et maintenant » de la représentation théatrale
rapprocherait encore davantage 1’avenement de « 1’ici et demain » de I’uchronie.

Avec I’avenement de 1789, on est passé du réve a la prévision, d’un possible
espéré a un probable décliné. Dans les ceuvres précédemment citées, la part de
I’imaginaire se voit réduite au profit d’un réalisme a visée pragmatique. Annette

Graczyk montre avec justesse que :

40 picard (Louis-Benoit), op. cit., p. 33.
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Grace a une réception collective et éminemment communicative qui en fait
un outil de formation politique, morale et affective, le théatre joue dans la
culture révolutionnaire quotidienne un rdle prédominant qu’on utilisera
sciemment dans une perspective “pédagogique” [...]

La tentative de récupérer 1’utopie et son énergie pour les réinvestir dans un
travail  politique sur D’actualit¢ constitue la forme majeure
d’instrumentalisation du théatre de la Révolution™"’

On parvient semble-t-il, dans ces fictions utopiques, au rapprochement
maximal entre la société utopique et le réel, la société idéale étant présentée comme
la future société frangaise. Le modele proposé devient alors la France réformée et
nouvelle, maniere d’influencer les nouvelles couches sociales qui composent le
public révolutionnaire : telle est la signification de la picce de Carbon de Flins des
Oliviers, Le Réveil d’Epiménide a Paris (1790). Ce dernier se réveille tous les cent
ans et ce qu’il observe en cette année 1790 le satisfait au point de souhaiter y
demeurer apres un voyage de six mille ans, malgré les plaintes d’un abbé et d’un
Aristocrate qui déplorent les changements survenus :

Non, je ne doute plus du destin de la France,

Voila de son bonheur la plus ferme assurance,

Elle est libre ; a mes yeux le plus grand des bienfaits
Est d’avoir aboli la censure [.. .]402

La France est également donnée comme modele dans L’Avenir de Picard puisque le
Sauvage accompagnant Dulis ne veut pas rentrer chez lui, et choisit « la France pour
patrie ». Par ailleurs, « la France a servi d’exemple a I’univers » et partout dans le
monde, le despotisme a été détruit*. On retrouve la méme valorisation de la
Révolution comme événement permettant 1’utopie : dans L’An 1788 a 1789 en
1888, sceéne a trois personnages, publiée en juillet 1789 et suivie du Voyageur et
I’insulaire, dialogue. Cette oeuvre présente une structure originale : deux ombres,
1788 et 1789, discutent avec 1888, qui est personnifiée. Cette derniere tente
d’apaiser les plaintes de 1788, qui accuse 1789 d’avoir anéanti les espérances

qu’elle avait fait naitre, en affirmant que tout se passe pour le mieux a son époque

1 Annette Graczyk, « Le Théatre de la Révolution frangaise, média de masses entre 1789 et
1794 », Dix-huitiéme siécle, n° 21, 1989, pp. 395-396 et p. 400.

42 Carbon de Flins des Oliviers, Le Réveil d’Epiménide a Paris, comédie en un acte, en vers,
représentée sur le Théatre de la Nation le premier janvier 1790, Paris, 1790, p. 28.

403 picard (Louis-Benoit), op. cit., p. 33.
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grace a la Révolution. Il s’agit d’'une ceuvre d’anticipation puisque 1888 mentionne
le dernier trimestre de 1789 alors que le texte est publié en juillet ; par ailleurs, en
précisant que 1’ceuvre a été composée le 28 avril 1789, Rétif joue avec les dates
pour doter son ceuvre d’un pouvoir prophétique. Ainsi, le discours prophétique qui
clot le Voyageur et I’insulaire est confirmé dans la fiction méme par le dialogue des
trois personnages dans lequel il vient s’insérer :

Cette assemblée auguste
Fera de vos Tyrans cesser I’empire injuste :
Elle rétablira I’ordre, 1’égalité ;

Vous rendra le repos, surtout la libertg***

Toutefois, ce dialogue laisse également apparaitre les craintes de I’auteur quant a la
suite de la Révolution : les accusations de 1788 portent essentiellement sur la
violence des affrontements, sur 1’absence de littérature au profit de discours exaltés,
autrement dit sur les débordements sociaux et politiques incontrdlables qui ont suivi
les Etats-généraux, et I’absence de description précise de la société idéale de 1888
confirme cette ambivalence du discours sur la Révolution. Dans L’An deux-mille,
publié la méme année, Rétif décrit davantage la société idéale née de la convocation
des Etats-généraux et fruit de 1’évolution historique :

la génération qui précede a tout préparé; nous la suivons dans ses

occupations douces et fructueuses: elle nous instruit et nous
. N 405

commande ; mais nous avons 1’assurance de commander a notre tour. 0

On y retrouve cependant la méme incertitude face a la Révolution. Cette affirmation
de Laurent Loty dans son introduction a L’An deux-mille rend également compte de
L’An 1788 a 1789 en 1888 :

Rétif prend acte que la Révolution peut changer les modalités mémes du
changement historique. Mais il rejette une Révolution qui l’inquicte et
s’éloigne de la rationalisation utopique espérée.406

On peut conclure que ces utopies dans le futur se donnent comme des

anticipations et contiennent parfois des passages qui relevent de la prophétie : mais

“ Ibid., p. 23.

405 Rétif de La Bretonne (Nicolas-Edme), L’An 2000, op. cit., p. 20.

“% Loty (Laurent), « L’An 2000 en 1789 », La Quinzaine littéraire, 1 au 31 aott 1998, p. 19.
J analyserai plus précisément I’ An 2000 de Rétif dans la partie suivante sur I’ anti-utopie.
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elles conservent bien les caractéristiques de 1’utopie comme construction d’un idéal.
Toutefois, ce modele idéal se rapproche fort du réel et se présente davantage, par les
choix esthétiques de I'auteur, comme une prévision: on assiste bien a une
transformation du genre utopique induite par [’ampleur des événements
révolutionnaires et qui se donne a lire au cceur méme des fictions utopiques. Enfin,
en choisissant un déplacement dans le temps tout en conservant le méme lieu, les
utopistes mettent I’accent sur les effets bénéfiques du devenir temporel, seul et
unique facteur de changements. Cette nouvelle caractéristique infléchit la réception
des utopies qui engagent davantage le lecteur a I’action en lui montrant une société

idéale dans un avenir proche.

3- Esquisse d’un modele de société utopique s’inscrivant dans le présent

Cette tendance a réduire 1’écart entre la société idéale et la société
contemporaine dépasse le cadre des uchronies et est illustrée dans plusieurs fictions
utopiques de la période révolutionnaire, ou I’auteur esquisse, a la fin de 1’ceuvre, un
modele de société s’inscrivant dans le monde qu’il partage avec son lecteur. Cet
ancrage de 1’idéal dans le présent du lecteur est particulier aux ceuvres de la
Révolution et n’a pas, a ma connaissance, de précédent au cours du XVIIleme
siecle. De plus, il se conjugue généralement avec la présentation de plusieurs
modeles de société dans une méme fiction, que j’ai appelée wuvre a épisodes
utopiques. Que signifie cette nouvelle caractéristique ? Faut-il percevoir dans la
perte du caractere absolu et idéal de la société présentée les prémisses de la mort du
genre utopique, ou bien une nouvelle fonction de la fiction utopique qui ne servirait

plus a opposer a la société réelle un autre modele politique ?

La comparaison des deux ceuvres utopiques de Moutonnet de Clairfons
permet d’appréhender 1’apparition de cette nouvelle caractéristique visant a réduire
I’écart entre le monde idéal et la réalité du lecteur a la fin du XVIIleme siecle. En

1778, il a publié une utopie intitulée Les Isles fortunées ou les aventures de Bathylle
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et de Cléobule, que Raymond Trousson classe dans « les soties et moralités » qui
font « I’apologie du bonheur rustique et champétre »* ; il s’agit d’une société
égalitaire défendant les valeurs du travail, de la vertu et de la famille. Bathylle
échoue sur les Isles fortunées et rencontre un berger nommé Cléodule. Tous deux
vont successivement se raconter leurs aventures malheureuses, et Bathylle insiste
sur son séjour a Athénes en décrivant la corruption de la ville. La seconde fiction
utopique de Moutonnet de Clairfons, Le véritable philanthrope ou [’Isle de la
philanthropie (1790), présente la particularité d’€tre constituée de plusieurs parties
appartenant a des genres différents : la premicre est intitulée Détails et anecdotes
concernant J.-J. Rousseau avec la Réfutation du suicide dont on a accusé le
philosophe et se révele €tre un véritable éloge dd I’écrivain. Suit 1’épisode utopique
qui montre une société gérontocratique et égalitaire reposant sur un gouvernement
« 1so-philadelphocratique, c’est-a-dire la puissance de 1’égalit¢ et de 1’amitié
fraternelle »***. La société de la Philanthropie fonde ainsi sa cohésion sur le principe
de la fraternité incarné par la cellule familiale, ensuite étendu a la nation puis au
monde entier dans un projet de paix universelle. Ce récit a la premiere personne est
alors complété par un ensemble de Maximes et sentences morales que I’on inculque
dans la mémoire des jeunes philanthropes, restitution du « petit recueil » 409 que
I’utopien confie au narrateur avant son départ de 1’ile. Enfin, I’ceuvre se termine par
huit textes de formes courtes et diverses qui ne sont pas tous cités dans le titre : La
bonne mere ; la Promenade solitaire, le Sommeil et de la toilette de Vénus ; La fille
bien née ; I’Hirondelle et ses petits, le Premier Amour; Le cerf, la biche et le
faon ; Céphise ou le premier amour ; L’Epervier, le perdreau et la pie. Le point
commun entre ces différentes parties est thématique : elles font toutes 1’éloge de la
nature en opposition a la corruption de la civilisation.

Si ces deux ceuvres présentent des similitudes indéniables - un méme modele
de société égalitaire, la méme opposition entre la vertu des Isles et la corruption du

reste du monde -, leur mise en fiction differe.

“7 Trousson (Raymond), Voyages au pays de nulle part. Histoire littéraire de la pensée utopique,
Edition de I’Université de Bruxelles, 1975, pp. 122-123.

8 Moutonnet de Clairfons (Julien-Jacques), op. cit., p. 39.

“ Ibid., p. 32.
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On assiste en effet, dans Le véritable philanthrope ou [’Isle de la philanthropie
(1790), a une adaptation progressive du modele antique a la réalité : on passe des
bergers aux Philanthropes, puis aux laboureurs, et 1’dge d’or incarné par ces iles
grecques « fortunées » est maintenant placé dans les campagnes environnant les
cités opulentes ou regnent vice et corruption. A la fin de I’ceuvre, le monde paysan
est décrit comme un monde idéal. Dans L’Hirondelle et ses petits, la mere prodigue
a ses enfants les conseils suivants et derriere elle, on peut entendre la voix de
I’auteur s’adressant a son lecteur :

Si vous voulez jouir d’une plus grande tranquillité, et respirer un air plus
pur, et connaitre les hommes les plus parfaits et les plus heureux : quittez les
Cités opulentes ; allez fixer votre séjour au milieu des campagnes, et
choisissez pour demeure I’humble toit du laboureur. C’est, sous le chaume,
qu’habitent les meilleurs hommes.*'

ou encore :
Mes enfants, préférez toujours le séjour des campagnes : aimez et respectez

leurs habitants si utiles. Ils ne vous offriront que des exemples de franchise,

de décence, de frugalité, de bienfaisance, de modestie et de probité.411

On retrouve dans ces campagnes les valeurs développées dans 1’épisode utopique
de I'Isle de la Philanthropie : la cohésion de la famille, 1’égalitarisme et le
communautarisme agraire, la pureté des mceurs.

S’opere également un déplacement de ce modele dans le temps : la premiere
utopie (1778) est une pastorale qui se développe dans un passé mythique, 1’Isle de
la Philanthropie s’incarne dans un temps plus proche de la réalité du lecteur puisque
le monde utopique est comparé a la civilisation corrompue. Le narrateur prend
rarement la parole lors de la conversation avec Androphile, mais clot leur entretien
en soulignant que son peuple connait les maximes philanthropiques et qu’il lui suffit
de les mettre en pratique : il y a donc peu d’écart entre ce monde utopique et la
possibilité pour les autres peuples de I'imiter. Enfin, le modele de la campagne est
clairement assimilé a la réalité contemporaine puisqu’en note de La Promenade
solitaire, 1’auteur mentionne le discours du Roi datant du 4 février 1790. De plus, ce

texte présente de facon réaliste la promenade d’un homme dans la campagne. Le

19 1bid., p. 154.
! Ibid., pp. 156-157.
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lecteur adhere donc a cette fiction et se rappelle 1’ceuvre a consonance
autobiographique de Rousseau Les Réveries du promeneur solitaire. Dans la
Promenade solitaire, le narrateur jouit du calme et du bonheur procurés par la
solitude et la nature.

Que je quitte a regret ces bois sombres et silencieux, ces prairies émaillées,
ces chaumicres simples et rustiques, sous lesquelles régnent la paix et
I’innocence.*'?

Il ne décrit pas a proprement parler un monde idéal mais le lecteur fera le lien
entre cette description et la présentation du monde idéal de la campagne qui se
trouve quelques pages plus loin dans le récit, intitulé L’Hirondelle et ses petits.

Les différents éléments textuels qui composent 1’ceuvre et entourent
I’épisode utopique ont donc pour finalité de compléter le modele de société proposé,
voire de le modifier en le rendant plus proche de la réalité : I’ceuvre de Moutonnet
ne prend son véritable sens qu’au regard de I’ensemble des parties qui la
composent. Ainsi, le but poursuivi par 1’auteur pourrait étre la mise en application
progressive de ce modele dans la société réelle, concrétisation devenue possible
depuis 1789. En outre, la fiction montre déja ce modele en voie de réalisation : en
effet, dans sa note faisant I’éloge de Louis XVI, I"auteur décrit les changements
opérés par la Révolution et parmi eux, les nouvelles relations qui se sont €tablies
entre les individus :

Tous les états sont rapprochés, mélés : il regne une égalité admirable dans
les casernes : dans les corps de garde, on s’appelle camarade. Le littérateur,
le rentier, I’artiste, I’ouvrier, le célibataire, ’homme marié, jeunes, vieux,
tous vivent ensemble dans une parfaite intimité, avec une amitié vraiment
fraternelle. *"

L’un des principaux fondements de la société philanthropique, la fraternité,
semble donc déja exister dans la société réelle, laissant entrevoir 1’espoir que les
autres changements décrits vont suivre, et des changements plus importants

puisqu’en cette année 1790, I’auteur prone un régime républicain et égalitaire.

2 Ibid., p. 121.
B Ibid., p. 126.
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Elle constitue une autre stratégie pour convaincre le lecteur de la crédibilité du
monde proposé. On retrouve le méme procédé dans Eponine, ou De la République
(1793) de Delisle de Sales, ou les idées du vieux Platon commencent a étre
expérimentées dans I’ Autriche de Joseph II : ainsi I’auteur croit en la réalisation de
son projet dans la France révolutionnaire, et la Révolution a déja donné 1’exemple
de changements politiques.

Toutefois, et surtout chez Moutonnet de Clairfons, ce modele s’inscrivant
dans la réalité du lecteur n’est qu’esquissé, et 1’auteur ne livre pas non plus les
modalités de sa mise en place dans la société contemporaine : que signifie alors
cette absence de développement ? Traduit-elle la difficulté de construire un modele
de société idéal en période de crise politique ? Ou bien le but de ces utopistes n’est-
il pas seulement de montrer, par la fiction, qu’une autre société est possible et qu’il
faut agir pour la construire dans la réalit€¢ ? Ces questionnements trouvent peut-Etre
une réponse unique dans la lecon apportée par les événements révolutionnaires : la
construction d’une autre société est désormais possible, mais elle contient

nécessairement les imperfections du réel.

Bronislaw Baczko affirme :

Remarquons aussi que deviennent de plus en plus nombreuses les
descriptions utopiques qui sont intercalées sous forme d’épisodes dans un
récit romanesque. La cité imaginaire, méme exotique, n’est qu’un lieu de
passage ou le héros s’enrichit en idées et en expériences nouvelles pour se
tourner, par la suite, vers le monde qu’il partage avec le lecteur.

Comme dans le discours sur I’histoire-progres, dans les projets de
réforme, etc., les distances entre la société idéale et la société réelle
diminuent. L’impossible n’est plus aux antipodes, mais a la portée sinon de
la main, du moins de l’imagination.414

On a vu précédemment qu’avant la Révolution, 1’utopie offrait un monde parfait ou
le plus parfait possible, c’est-a-dire intégrait le mal, les passions et le devenir
temporel, sans cesser de maintenir la perfection comme le terme de cette
évolution ; sous la Révolution, le modele proposé n’est plus donné comme définitif,
le lecteur le découvre dans son processus de perfectionnement : 1’essentiel n’est

plus de construire un modele parfait et formant un tout cohérent, mais de suggérer

4 Bazcko, Lumiéres de [’utopie, op. cit., p. 57.
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les pouvoirs bénéfiques du devenir temporel. De méme, cette mise en valeur du
caractere transitoire des modeles proposés pourrait expliquer 1’absence de
description précise des sociétés utopiques qui s’ancrent dans la réalité du lecteur,
car on pourrait y déceler les indices d’une transformation du genre utopique. Ceci
expliquerait également I’absence de fictions décrivant en détail une société idéale au
coeur méme du Paris révolutionnaire contemporain415.

Cette loi du perfectionnement mene paradoxalement a 1’acceptation de
I’imperfection. L’esquisse d’un modele idéal s’inscrivant dans la réalité du lecteur
est, en effet, souvent associée a la présence de plusieurs épisodes utopiques dans la
fiction : par exemple, dans le roman épistolaire de Nougaret, Honorine Clarins,
histoire américaine (1792), les deux épisodes utopiques décrivant les sociétés des
kanadaques et des chikikis s’accompagnent de 1’esquisse d’un troisie¢me modele de
société ; dans la deuxieme lettre a son frere 1’abbé d’Aramans de Joignicourt, le
comte d’ Aramans décrit de maniere admirative une terre de I’ Amérique :

Je traversai un pays soigneusement cultivé, les campagnes couvertes de blé
ou de vignes superbes, annoncaient l’industrie et I’amour du travail
[...];des paysans, vétus avec une extréme propreté, montraient qu’ils
vivaient dans 1’aisance, et que leurs travaux étaient récornpensés.416

De méme, dans le roman anonyme, Diane et son ami ou Voyages et
aventures du Cher Mirmont Larochefoucault dans [’Inde (1803), Mirmont, apres
avoir refusé de devenir le chef d’une nation de « sauvages », choisit de quitter « ce
paradis terrestre » - une société fondée sur la droit a la liberté, gouvernée par un
homme dont le pouvoir est limité par un conseil 1égislatif - et de revenir a Paris avec
Diane, son épouse pour y vivre ; mais s’accommodant mal des inconvénients de la
vie parisienne — légereté des moeurs, vie fondée sur le plaisir, ...- ils se retirent a la

417
1

campagne, désignée comme un lieu d’existence idéal” . La multiplication des

modeles signifie qu’il n’existe pas de modele parfait et abstrait que 1’on peut

511 en existe avant la Révolution : dans une nouvelle des Contemporaines (1781), Les vingt
épouses des vingt associés, Rétif décrit 1’établissement, au coeur de Paris, d’une société idéale
fondée sur la communauté des biens.

#1 Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., pp. 6-7.

“'7 Anonyme, Diane et son ami ou voyages et aventures du Cher Mirmont Larochefoucault dans
I’Inde, Paris, Mme Devaux, 1803, 2 vol., 218-189 p.
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adapter tel quel a la réalité. L’expérience révolutionnaire et I’instabilité politique
qu’elle entraine mettent en lumiere la nécessaire loi de I’imperfection en toutes
choses.

Ainsi, comme on peut le lire dans Eponine, ou De la République (1793) de
Delisle de Sales, si « le jeu incalculable des événements interdit a la Politique toute
conjecture », il rend impossible toute prétention a la construction d’une perfection et
d’un absolu :

Il n’y a rien de parfait dans une nature dont I’essence est de se modifier sans
cesse : ainsi tout plan auquel ’imagination n’a rien a ajouter n’est qu’une
vertueuse réverie' "

Autrement dit, ’utopie sous la Révolution francaise s’adapterait aux nouvelles
caractéristiques d’une réalité devenue mouvante et ne se construirait qu’au moyen
d’un parcours composé de plusieurs étapes mais ne s’acheverait pas comme dans les
utopies du XVIIIeme siecle, comprenant un ou plusieurs épisodes utopiques, sur un
modele définitif mais davantage sur une ouverture, une esquisse de modele de
société dont la finalité serait d’€tre actualisée dans le réel.

Enfin, il convient de s’interroger sur la nature de la société esquissée dans
ces fictions : il s’agit du modele rural ou champétre. Pour conclure son chapitre sur
« Age d’or et utopie », André Delaporte affirme :

De ces exercices de rhétorique devait néanmoins rester un modele de vie
campagnard, agraire ou pastoral, et la valorisation d’un type humain, celui
du paysan ou du berger, avec, en opposition, la détestation de I'univers
décadent et pourri des villes.*"”

On peut ainsi conclure a une résurgence du mythe de 1’age d’or adapté a la réalité
contemporaine. Dans son article sur les « fictions utopiques révolutionnaires »,
Malcom Cook distingue trois méthodes romanesques pour présenter des sociétés
utopiques : la peinture allégorique et ironique de pays imaginaires tres similaires a
la France ; I’évocation d’un pays lointain et inconnu qui permet la description d’une

société idéale ; la proposition d’un monde autre, image de 1’age d’or, insérée dans

% Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard dit), op. cit., p. 78 et p. 53.
% Delaporte (André), Bergers d’Arcadie, le mythe de I’dge d’or dans la littérature francaise du
XVlIlleme siecle, Puiseaux, Editions Pardes, 1988, p. 87.
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L, 1ei s 1 - . . L e 420
une réalité historique qui semble vérifiable

. N’y a-t-1l pas ici un paradoxe entre
les théories du progres précédemment analysées et la convocation du mythe de 1’age
d’or ? André Delaporte avance 1’'idée que le mythe de 1’age d’or peut revétir
différentes fonctions selon les €époques et les auteurs qui le convoquent : il peut
constituer un mythe fondateur qui donne a voir un état social et politique idéal ou
bien un modele positif opposé a la dégénération du temps présent ; il peut porter les
espérances millénaristes qui annoncent sa réapparition. Pour Malcom Cook, « Les
auteurs de 1I’époque révolutionnaire peuvent enfin évoquer un age d’or pour appeler
a un changement dans leur propre pays. » >

Qu’en est-il dans les fictions utopiques précédemment citées ? Puisque le
modele champétre esquissé est placé dans une temporalité commune au lecteur et a
I’auteur, on peut affirmer que la convocation du mythe de 1’age d’or ne signifie pas
un retour vers le passé, mais il est difficile de trancher sur sa signification réelle : un
simple topos littéraire ? Une revendication égalitaire face aux tres grandes inégalités
sociales et juridiques contemporaines ? Ou encore le besoin face a la perfectibilité
de I’homme, d’un retour, avec les valeurs primitives de 1’égalité et de I’innocence, a
une nature unifiée ? Dans son article intitulé « Les Lumieres contre le progres ? La
naissance de I’idée de perfectibilité », Florence Lotterie montre que :

Loin d’introduire une philosophie du progres, I’idée de perfectibilité s’ouvre
sur un cuisant paradoxe : perfectible par sa nature, I’homme s’en éloigne en
se perfectionnalnt.422

*20 Malcom Cook cite en exemple 1’ceuvre de A. T. Rochefort intitulée Adraste et Nancy V.Y. que je
n’ai pas intégrée a mon corpus car elle est absente de la Bibliotheque nationale francaise et je n’ai
pu la consulter. Ce roman épistolaire semble contenir un modele de société s’inscrivant dans la
réalité du lecteur : « L’hospitalité est pour eux un devoir sacré ; étre utile et mettre tout en ceuvre
pour nous plaire, parait &tre un de leurs plus pressants besoins. L.’4ge d’or si vanté, dont nos poetes
se complaisent journellement a retracer le souvenir, se trouve ici dans toute sa simplicité. » ; voir
Cook (Malcom), « Fictions utopiques révolutionnaires », Dictionnaire des utopies, sous la direction
de Michele Riot-Sarcey, Thomas Bouchet et Antoine Picon, Paris, larousse/VUEF, 2002, p. 97-98.
“! Ibid., p. 97.

22 Lotterie (Florence), « Les Lumigres contre le progres ? La naissance de I'idée de perfectibilité »,
Dix-huitieme siecle, n°® 30, 1998, p. 384. Voir également Lotterie (Florence), Progres et
perfectibilité : un dilemme des Lumiéres francaises (1755-1814), Oxford, Voltaire Fondation,
2006, 203 p.
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Il semble que les textes utopiques refletent bien le caractere double de la
Révolution se voulant a la fois nouvelle et éternelle, mais aussi les interrogations

sur la notion de progres.

On assiste, pendant la Révolution, a la naissance d’une nouvelle forme
d’utopie : la description d’'un monde autre sans changement de lieu ni d’époque, un
mode de vie idéal s’inscrivant au cceur de la réalité. La fonction de la fiction
utopique n’équivaudrait plus a répondre a une insatisfaction face au réel par une
fuite dans I’imaginaire, mais bien au contraire a signifier la croyance en la
possibilité de la construction d’une autre société dans un avenir proche. La perte
progressive du caractere absolu du modele proposé serait l’indice d’une
transformation du genre utopique au tournant des Lumieres, aboutissant dans la
premiere moitié du XIXeme siecle a la mise en ceuvre concrete de sociétés
utopiques comme, par exemple, les tentatives de réalisation de I'Icarie de Cabet en
Amérique. Aussi cette réduction de 1’écart qui est commune a plusieurs types
d’écrits révolutionnaires participerait-elle d’'une méme volonté d’action sur le réel

par I’intermédiaire de la fiction.

Toutefois, la référence au mythe de 1’dge d’or montre le besoin d’un recours
a des modeles passés pendant la Révolution frangaise. N’est-il pas également
possible de lire cette résurgence du mythe de 1’age d’or comme un refus du progres

et comme un refuge compensatoire a un présent jugé décadent ?

4- Refus du progres et persistance de modeles passés

Aux cOtés de I’avenir et du présent, la dimension temporelle du passé se
donne a lire sous diverses formes et peut aller jusqu’a un refus du progres.

Dans son ouvrage L’Utopie narrative en France et en Angleterre, Jean-
Michel Racault cite I'ouvrage de Manuel et Manuel, Utopian Thought, ou les

auteurs montrent que les deux représentations du temps — durée cyclique et durée
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linéaire — continuent a coexister au XVIIleme siecle, et que les deux grands
modeles de 1’évolution historique — perfectibilité et décadence — sont certes
incompatibles mais trouvent chez certains auteurs une sorte de conciliation (Hume,
Boulanger ou Gibbon)**. On observe chez Bernardin de Saint-Pierre par exemple,
une conception cyclique de 1’histoire. De plus, on a vu que certaines fictions
utopiques ne contiennent aucune référence a la Révolution et le monde utopique est
alors placé dans un passé mythique. Dans ces cas de figure, 1’occultation des
événements révolutionnaires associée a la peinture d’une société primitive
composée d’Etres naturellement bons figurerait le désir d’un retour aux origines
d’une humanité d’avant la Chute. Dans les Voyages intéressants pour l’instruction
et ’amusement de la jeunesse (1792), en convoquant Rousseau dans la préface,
Brez précise qu’il va peindre « un spectacle utile » : « celui d’un peuple vraiment
bon et sensible réunissant toutes les vertus des nations civilisées et n’en connaissant
point les vices ». Il fait ainsi 1I’éloge de Pelew, un pays monarchique pauvre
compos€¢ d’individus vertueux qui vivent, sans lois, dans «la simplicité
originelle »*** De méme, dans le Voyage au pays de Bambouc, suivi d’observations
intéressantes sur les castes indiennes, sur la Hollande et sur [’Angleterre, de
Charles-Pierre Coste d’Arnobat, le narrateur oppose 1’innocence et 1’ignorance de
ce peuple vertueux 2 la cupidité des nations civilisées*™.

Certains utopistes prennent en compte la notion de perfectibilité pour en
montrer les dangers et s’y opposer : dans L’Anglais cosmopolite (an VII-1799), il
est montré que la société idéale ne peut se construire qu’en s’éloignant de la
civilisation car, en se développant, les nations civilisées sont vouées a la décadence.
En abordant 1I’1le de I’Espérance, le voyageur anglais s’étonne de 1’inscription

inscrite sur les barrieres délimitant la société utopique :

423 Racault (Jean-Michel), L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, op. cit.,
p. 185.
*** Brez (Jacques), op. cit., p. 3.

> Coste d’Arnobat (Charles-Pierre), Voyage au pays de Bambouc, suivi d’observations
intéressantes sur les castes indiennes, sur la Hollande et sur I’Angleterre, Bruxelles, Dujardin ;
Paris, Defer de Maisonneuve, 1789, 358 p.
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Eloignés volontairement des sociétés humaines, et du commerce des
hommes policés, nous avons laissé nos vices, nos préjugés, nos institutions
sur le continent, et nous n’avons emporté que nos vertus.

Ho ! Vous que le hasard jette sur nos cotes, gardez-vous de profaner
cet asile. Nous connaissons vos meceurs, vos opinions; nous y avons
renoncé. Votre savoir, vos lumieres, vos arts ne sont point pour nous des
objets d’envie : bien encore moins vos lois. Heureux celui qui ne saura pas
lire, il est moins éloigné que nous de la nature, et nous 1’accueillerons avec
empressement.**°

Le vieillard de ce monde, un homme ayant fui la Révolution francgaise, considere
que 'acces aux livres représente un danger pour la société : aussi sont-ils tous
enfermés dans sa demeure. Le narrateur européen réitere cette défiance a I’égard de
la civilisation dans une formule lapidaire : « Se policer, c’est se corrompre. », et il
va plus loin en dégageant les conséquences de cette corruption :

La dépravation des meceurs amene celle du gofit et la décadence des lettres,

et il n’est que trop confirmé aujourd’hui que c’est aux effets de cette

corruption qu’il faut attribuer la multitude de romans qui inondent le
427

public.

Le choix du narrateur de rester vivre dans I'Isle de I’Espérance n’est donc pas
surprenant ; on percoit la voix de I’auteur derriere ses propos : le refus du progres se
double d’un refus de la réalité révolutionnaire.

Dans Les deux cousins, histoire véritable (1790) de Sénac de Meilhan -
ceuvre qui s’apparente a un conte oriental - le héros prénommé Aladin découvre,
lors d’un voyage en Perse, une société égalitaire et communautaire d’ou les sciences
et toute forme de connaissances sont bannies : seuls les gouvernants possedent le
savoir ; ’argent y est en outre inexistant pour éviter les inégalités et les passions. Le
grand prétre de ce monde adorateur du soleil explique a Aladin que :

L’esprit et le savoir sont des dons funestes, qui ne servent qu’a nourrir la
vanité d’un petit nombre et rendent la condition de ’homme plus misérable
que celle de I’animal imprévoyant qui ne juge, qui ne compare, et qui ignore
ce que c’est que la mort ; il faut donc bannir la science, et arréter tous les
progres qui naissent de la perfectibilité de I’esprit.***

6 Musset (Victor-Donatien de, dit Musset-Pathay), op. cit., pp. 36-37.
“7 Ibid., p. 186 et p. 255.
¥ Sénac de Meilhan (Gabriel), op. cit., pp. 129-130.
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Mais ce texte est extrémement intéressant dans la mesure ou il comporte un débat
sur le progres ; en effet, Aladin se montrant tres étonné des propos du vieillard, ce
dernier précise sa pensée : il reconnait les avantages que procure le développement
des arts et des sciences - plus de commodités, une société active et éclairée - mais
I’exemple des grandes civilisations témoigne, selon lui, de ce que les progres
s’accompagnent de la corruption des moeeurs, de 1’augmentation des vices, de la
misere et de ’esclavage. Il en conclut que «L’essor de I’esprit, qui conduit a
exceller dans les sciences, est plus nuisible a ’homme qu’il n’est utile. » Le sage
qui a été désigné pour gouverner ce peuple a décidé de maintenir sa société dans un
état de « médiocrité » et de répétition qui empéche la naissance des désirs mais
aussi de I’ennui, source des maux des nations civilisées, et permet alors de controler
plus facilement la population :

Trouvons un milieu entre la stupide barbarie de I’homme sauvage et les
passions dévorantes, le malheur et I’oppression de I’homme civilisé ; nous
n’aurons point de palais, et nous n’aurons point d’hdpitaux ; nous n’aurons
point de héros qui élevent I’humanité et nous n’aurons point de scélérats qui
la dégradent ; nous n’aurons point d’académie et nous ne connaitrons point
les tourments déchirants de 1’amour-propre ; nous n’aurons point de riches
mais nous n’aurons point de misérables. Les échanges seront longs et
difficiles ; tant mieux : ils consommeront du temps et occuperont ; I’amour
sera peu commun car les femmes seront vétues comme les hommes ; un
coup d’ceil fera voir tous leurs charmes et I’imagination n’attisera pas le
désir ; ’amour-propre, la vanité, la curiosité étant 6tés de 1’amour, Que
restera-t-il ? Le penchant et une douce habitude qui ne troubleront pas la

société.***

De plus, le rejet du progres dans I’épisode utopique est relayé dans la trame
principale de la fiction par la condamnation d’Aladin et son emprisonnement ; lors
d’une révolte en Géorgie, il a en effet été retrouvé dans les affaires de 1’un des chefs
rebelles un ouvrage sur la république rédigé par Aladin. Son cousin, le Sultan,
s’exprime alors « sur le désir d’écrire et sur la nécessité de retenir les hommes dans
I’ignorance » :

Le sublime Alcoran, disait-il, nous a appris tout ce qu’il nous importe de
savoir pour étre heureux dans ce monde et dans 1’autre. Tout homme qui

“ Ibid., p. 131.
0 Ibid., p. 132.
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écrit est un impie, car son projet seul manifeste qu’il suppose qu’il ait
R . 431
encore quelque chose a apprendre pour ceux qui savent I’ Alcoran.

Ainsi dans ces textes, le temps et le progres sont considérés de facon
négative : leurs auteurs se défient de la science et des risques de corruption qu’elle
fait courir tant a I’individu qu’a la société, et la religion est sciemment utilisée pour
manipuler le peuple et le laisser dans I'ignorance. En ce sens, ces deux ceuvres
révolutionnaires prennent des accents de contre-utopies modernes. On ne peut que
constater la divergence des conceptions du temps et du progres sous la Révolution
francaise, puisque 1’on est, ici, bien loin des théories développées par Condorcet,

qui prévoit « le perfectionnement réel de I’homme » par « I’instruction ».

Enfin, les références au passé prennent la forme d’un retour a d’anciens
modeles de société. L’Antiquité est particuliecrement présente dans 1’imaginaire
révolutionnaire et il est intéressant de s’interroger sur la signification d’un tel
décalage avec les philosophies du progres. Comme le souligne Jean-Michel Racault,

Dans le cadre d’une mentalité qui, malgré I’émergence de la notion de
progres et parfois concurremment avec elle — reste doublement marquée par
le dogme chrétien de la chute et le mythe paien de I’age d’or, la prégnance
des grands modeles historiques de la décadence (‘grandeur et décadence’
des Romains selon Montesquieu ; decline and fall selon Gibbon) conduit a
voir dans I’écoulement du temps un facteur de détérioration et dans le passé
un recours contre la dégradation du présent. Mythe de Sparte, de I’Egypte
pharaonique, mythe de la Rome républicaine : tous les grands archétypes
dans lesquels puisent les utopies appartiennent a un passé reculé situé a
I’aube des temps historiques.***

Effectivement, on releve dans de nombreuses utopies de cette période la
dénonciation de la corruption de la société : toutefois, ces références ne sont pas
uniformément synonymes d’une tendance passéiste, et Jean-Marie Goulemot, dans
son article « Voyages imaginaires a la veille de la Révolution », donne une autre

explication a ce phénomene :

431 gy
1bid., p. 44.

42 Racault (Jean-Michel), L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, op. cit.,

p. 185.
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La conscience d’inventer des temps nouveaux rend la référence méme a des
modeles passablement problématique. Aussi cede-t-on bien vite a la
fascination d’un passé si lointain (Rome ou Sparte) qu’il permet de se croire
entré dans un nouveau temps historique. Recommencer 1’histoire des temps
anciens n’est-ce pas, dans les faits, commencer une nouvelle histoire 9433

Le temps peut se charger d’une dimension métaphysique et ce retour a des temps
reculés correspondrait au fantasme d’origine révolutionnaire. De méme,
I’anticomanie révolutionnaire révele le besoin de se rappeler les grandes figures de
l1égislateurs tels Lycurgue ou Solon au moment de la régénération de la France pour

retrouver une dimension sacrée, perdue avec la chute des valeurs chrétiennes.

Mais, si cette référence aux modeles antiques est aussi prégnante, c’est parce
que désormais, elle ne vaut plus uniquement sur le plan de I’imaginaire — comme
c’était le cas au cours du XVIlIeme siecle ou le modele républicain était avancé
pour critiquer le gouvernement despotique - mais participe de la construction
concrete de la nouvelle société. Dans son ouvrage intitulé L’Antiquité dans la
Révolution francaise, Claude Mossé montre que les Constituants ne cessent de faire
appel aux modeles d’Athenes et de Sparte : de méme les utopistes se réferent aux
républiques de 1’ Antiquité. On retrouve donc paradoxalement dans cette résurgence
des modeles passés le principe de perfectibilité, puisque 1’évolution historique -
particulierement a partir du 10 aolt 1792 - permet de se rapprocher de ces modeles
politiques, présentés comme des sociétés idéales tout au long du XVIIIeme siecle, et
la conscience que I’écart entre ces modeles politiques et le gouvernement de la
France diminue participe de cette foi en ’avenir qui caractérise les premicres
années de la Révolution. Toutefois, il est nécessaire de préciser que ce ne sont pas
les républiques d’ Athénes ou de Rome que les acteurs révolutionnaires désirent voir
renaitre : les républiques anciennes ne servent que de référence aux différents partis,
et les députés les évoquent pour s’opposer aux mesures proposées et défendre leurs

propres idées.

3 Goulemot (jean-Marie), « Voyages imaginaires 2 la veille de la Révolution », op. cit., p. 122.
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Les événements révolutionnaires, en mettant fin a 1I’Ancien Régime,
montrent que le temps permet 1’évolution des formes politiques. Les fictions
utopiques portent ces transformations philosophiques, qui modifient a la fois leur
nature et leur fonction. Le concept de perfectibilité et I’ouverture temporelle vers
des progres illimités se concrétisent, dans les utopies, par le rapprochement
progressif du modele proposé a la réalité, correspondant a la fois a la perte du
caractere d’irréalité et d’idéalité des mondes convoqués. On pourrait parler d’une
« incarnation » du modele idéal, au sens ou ce dernier prend chair, acquiert une
dimension humaine et non plus transcendantale. En effet, la croyance en 1’action
humaine remplace 1’appel a la Providence ; le monde idéal ne prend plus place dans
des 1les éloignées, mais dans la France de demain, voire dans la réalité
contemporaine ; la loi du perfectionnement amene paradoxalement vers le principe
d’imperfection. Enfin, les utopies de la Révolution ne servent pas uniquement a
critiquer la société contemporaine, mais elles affirment, comme Thomas More dans
son Utopie, la croyance en I’avenement d’une société meilleure.

Toutefois, ces nouvelles caractéristiques se donnent a voir dans leur
processus de transformation, et les références a des modeles anciens, ou la
convocation du mythe de 1’age d’or, cOtoient ces théories de la perfectibilité. Ce
retour au passé, qui se manifeste sous diverses formes dans les fictions utopiques,
révele chez les révolutionnaires un besoin de sacré, mais aussi la tentation de

s’appuyer sur des modeles déja existants.
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CHAPITRE 3

INDIVIDU ET SOCIETE : VERS UNE « HUMANISATION » DE
L’UTOPIE

Dans les utopies de la Révolution, ou le devenir historique est congu de
maniere positive, I’action humaine et individuelle acquiert un role déterminant dans
la construction du bonheur collectif. On peut ainsi s’interroger sur le traitement des
passions dans les utopies de 1’époque révolutionnaire, ainsi que sur la place
accordée au désir individuel et plus largement a 1'individu dans ces sociétés
idéales : le nouveau rdle attribué a I’individu ne menace-t-il pas la cohésion de la
société et le bonheur collectif ? Il s’agira alors de déterminer si les utopistes
construisent de nouveaux modes de relations interindividuelles au sein de la société

utopique.

1- L’ambition révolutionnaire : créer un homme nouveau

On a vu précédemment comment les utopies représentaient la Révolution
comme une rupture historique. Dans le contexte révolutionnaire de régénération de
la vie politique et sociale, il s’agit aussi de créer un homme nouveau : cette idée ne
date certes pas de la fin de ce siecle traversé par le mythe d’un retour a I’innocence
a travers les figures du bon sauvage, du naufragé qui aborde des terres nouvelles ou
encore 1’expérience de 1’aveugle-né. Toutefois 1’ambition révolutionnaire ne vise
pas seulement a améliorer I’homme, comme c’est le cas au cours du siccle, mais a le
changer totalement, a créer un homme neuf et libre. Cette image de I’homme

nouveau et régénéré est tres vivace dans I’imaginaire politique révolutionnaire et
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comme le montre Antoine de Baecque, dans « L’homme nouveau est arrivé. La
“régénération” du Francais en 1789 », elle participe « du renouvellement idéalisé de
la nature humaine par le fait politique »*. Quelles sont les caractéristiques de ce
nouvel homme ? Antoine de Baecque analyse ses différentes figures dans la
littérature pamphlétaire de 1’année 1789 : avec la convocation des Etats-généraux,
I’homme nouveau est, en premier lieu, symbolisé par I’homme futur et en tant que
tel associé aux plans de cités idéales. Mais il retrouve les qualités de ses ancétres.
Ainsi :

Comme son nom I’indique, la « nouvelle naissance » se place, dans un futur
instantané, en totale osmose avec un passé mythifié : I'image de la rupture
integre de facon complémentaire la croyance dans la perfectibilité
immédiate de 1’espece humaine et le retour a ’age d’or.**

Apres la prise de la Bastille, ’homme nouveau se caractérise par sa virilité et
sa force, toutes deux mises au service de la révolte. Puis avec le grand débat d’aofit
1789 sur la Déclaration des droits de I’homme, ’homme régénéré se définit par son
histoire : 1l s’agit alors d’assurer le passage entre I’homme de 1’Ancien Régime et
I’homme régénéré par les événements révolutionnaires. Cette évolution se réalisera
progressivement par 1’éducation : la Révolution apparait comme une étape dans la
perfection a venir de I’€tre humain. Enfin, les contre-révolutionnaires peignent
I’homme nouveau comme le symbole de la démesure et de 1I’orgueil politique.

Ainsi, comme 1’affirme avec justesse Antoine de Baecque dans la conclusion
de son article :

Deux conceptions de I’ « homme nouveau » semblent ainsi se dessiner des
les débuts de la Révolution, d’un co6té I’instantanéité et 1 optimisme
régénérateur tels qu’ils se déploient souvent dans I’'imaginaire politique a
travers les pamphlets réveurs. De 1'autre 1’éducation sévere et le
scepticisme, tels qu’ils émergent parfois au détour d’un débat d’assemblée
ou d’écrits révolutionnaires pessimistes. Le theme de I’ « homme nouveau »
pose cette alternative comme incontournable. A travers cette question, c’est
la conception méme de la Révolution qui est donc interrogée des le début de
I’année 1789 : instant décisif posant d’emblée ’homme comme régénéré, ou

N

régénération progressive a construire et a réglementer totalement; deux

“* De Baecque (Antoine), « L’homme nouveau est arrivé. La “régénération” du Francais en
1789 », Dix-huitieme siecle, n° 20, 1988, p. 193.
3 Ibid., p. 196.
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philosophies se dessinent ici, deux conceptions de I’homme, prélude a des
oppositions politiques durables.**

La remise en cause des dogmes religieux ainsi que la philosophie sensualiste
déplacent la réflexion sur I’individu : on passe progressivement de la soumission du
sujet a son roi et a Dieu a une valorisation du plaisir et des intéréts personnels. La
conception chrétienne du devoir moral issu du dogme du péché originel et tourné
vers une vie apres la mort se voit concurrencée par 1’idée du bonheur terrestre, et
I’émergence d’une nouvelle morale ou le plaisir et les passions des individus sont
désormais pris en compte. C’est dans la gestion de ces intéréts particuliers que les
opinions divergent : soit ils sont reconnus comme pouvant jouer un role essentiel
dans la formation du bien général par les Physiocrates et les libéraux, soit ils sont
condamnés comme dans la théorie du contrat social chez Rousseau qui les dénonce
comme étant égoistes et représentant une menace de corruption de la cité. De plus,
au cours du siecle, avec le développement de I’esprit d’examen cher aux Lumieres,
les philosophes visent une autonomie intellectuelle de plus en plus grande vis-a-vis
de I’autorité religieuse et politique.

Ce mouvement de laicisation prend toute son ampleur avec la Révolution, car
I’homme acquiert progressivement une autonomie juridique et politique : a partir de
la campagne électorale de 1788-1789, le terme citoyen désigne I’homme devenu
libre par rapport au sujet du roi ; I’abolition des privileges de la nuit du 4 aott 1789
accorde a I’'individu une égalité juridique ; par la Déclaration des droits de I’homme
et du citoyen du 26 aolt 1789, il se voit octroyer des droits inaliénables : liberté de
pensée et d’opinions, liberté d’expression, propriété, slreté, résistance a
I’oppression. De méme la Constitution de 1791 prone le droit de chaque individu a
rechercher le bonheur ; enfin, dans le préambule de la Déclaration des droits de
I’homme et du citoyen, il est avancé que I’artifice politique doit servir a libérer un
naturel refoulé par des siecles « d’oubli » et de « mépris des droits de I’homme », ce
qui signifie qu’il existerait un principe commun définissant la nature humaine.

Pourtant, I’homme se définit essentiellement par sa différence, son corps, c’est-a-

0 Ibid., p. 206.
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dire par son individualit¢ et non plus par son identification a un Tout, comme
I’atteste la définition de 1’Individu du Dictionnaire de I’Académie de 1798 :

terme didactique, il se dit de chaque étre organisé, soit animal, soit végétal,
par rapport a l’espéce a laquelle il appartient. On dit en terme de
plaisanterie, Avoir soin de son individu, conserver son individu, pour dire
avoir grand soin de sa personne.

Ce présupposé introduit la reconnaissance des inégalités entre les €tres humains,
mais aussi celui de la valeur de chaque individu. En 1804, dans le Code civil,
I’homme se voit caractérisé par un systeme d’appartenances : état civil (naissance,
mariage, filiation), domicile, propriété mais aussi par la reconnaissance de son
égalité civile et sa liberté individuelle, puisque le Code établit la laicité de 1’Etat et
impose le partage égal des successions entre enfants.

On observe également, au cours de la Révolution, une préoccupation
croissante pour I’éducation dans laquelle la place de I’« instruction » ne fait pas
I’'unanimité, et révele toute I’ambiguité des positions des révolutionnaires™’ : ces
derniers se heurtent aux problemes posés par la nouvelle souveraineté intellectuelle
et politique de I'individu. Comment gouverner le peuple dont on reconnait la
majorité dans un climat de rejet des figures paternelles que représentaient Dieu et le
roi ? Si la réflexion sur I’instruction prend une telle ampleur au fil des années, c’est
qu’elle représente, pour les révolutionnaires, le principal moyen de créer les
fondements de la nouvelle société : ’homme régénéré permettra la régénération de
la société toute entiere. De ce postulat découlent les principaux débats des acteurs
politiques : faut-il instruire le peuple ou I’instruction doit-elle étre réservée a une
¢lite ? Et selon la réponse donnée, qui participera a la vie politique ? L’instruction
doit-elle €tre commune ou privée, populaire ou dirigée par une communauté de
savants ? Dans la Constitution de 1791, il est stipulé qu’« il sera créé et organisé
une instruction publique, commune a tous les citoyens, gratuite a 1’égard des parties

d’enseignement indispensables pour tous les hommes, et dont les établissements

7 Pendant la Révolution, il s’établit une distinction entre 1’éducation, visant 2 inculquer un
systeme de valeurs touchant essentiellement le « physique et le moral » et I’instruction qui équivaut
a la transmission du savoir et des savoir-faire ; autrement dit, comme le précise Rabaut Saint-
Etienne : « L’instruction publique éclaire et exerce I’esprit, I’éducation nationale doit former le
ceeur » (Discours prononcé a la Convention nationale, dans la séance du 29 juillet 1793).
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seront distribués graduellement, dans un rapport combiné avec la division du
royaume. »°. L’Assemblée 1égislative instaure un Comité d’Instruction publique
dirigé par Condorcet : dans son Plan d’Instruction publique (1792), ce dernier
propose un enseignement gratuit, mixte et non obligatoire, mais strictement séparé
de I’enseignement religieux, visant a rendre 1’homme meilleur et plus libre par
I’éducation. Le but de I’instruction publique est la formation du citoyen, qui devient
la figure emblématique de la cité démocratique : I’individu est alors envisagé dans
I’articulation du culturel et du politique. La réflexion sur I’éducation prend toute son
ampleur avec le décret du 18 aoGt 1792 sur la nationalisation des biens du
clergé : en effet, celui-ci stipule «qu’aucune partie de 1’enseignement ne sera
confiée a aucune des maisons des ci-devant congrégations d’hommes et de filles. ».
La tiche de réformer le systeme éducatif revient alors a la Convention et c’est
effectivement a cette période historique que fleurissent les plans d’instruction
publique, au point que peu d’entre eux ayant été retenus et encore moins réalisés, ils
sont souvent qualifiés de «réves » et assimilés a I'utopie par les historiens des
idées. Dans son article « Eduquer I’homme nouveau », Elisabeth Liris montre que la
réflexion des conventionnels se heurte a la question ardue de la formation concrete
de ’homme nouveau :

dans la mesure ou le discours sur la régénération, par son épaisseur, veut a
la fois légitimer le présent, mais aussi tenter de maitriser un avenir,
entrelagant la volonté et les destins individuels avec ceux d’une société toute

entiere, hésitant entre rupture et continuité, interrogeant a la fois le devenir

(43
et le passé ?

Selon cette derniere, la réflexion des membres du Comité d’Instruction
publique aboutirait finalement a deux écueils: des projets irréalistes ou une
éducation « totalitaire », car ils subordonnent cette dernicre a la politique ; de plus,
afin d’enraciner le patriotisme, ils visent davantage 1’éducation nationale que
I’instruction publique qui conduirait a la formation de I’esprit critique de chaque

citoyen. Ainsi, en ces années de troubles politiques, certains membres du Comité

¥ Constitution des 3-14 septembre 1791, « Dispositions fondamentales garanties par la
Constitution ».

9 Liris (Elisabeth), « Eduquer I’homme nouveau », dans Former un nouveau peuple, Pouvoir,
Education, Révolution, Actes du colloque tenu a I’Université du Québec a Montréal en avril 1993,
sous la direction de Josiane Boulad-Ayoub, Presses de I’Université de Laval, 1996, p. 303.
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d’Instruction publique mettent en avant les dangers d’une instruction du peuple et
préconisent davantage une pédagogie de 1’exemplarité : il s’agirait de donner un
modele de ligne de conduite, autrement dit une éducation politique visant a prévenir
les dangers de la contre-révolution. S’appuyant sur les modeles antiques, ils
interrogent les relations enfants, famille et état: la nation prendra en charge
I’éducation des enfants et les fétes révolutionnaires participeront fortement de
I’éducation commune en valorisant paradoxalement la structure familiale, et en
donnant a voir ’'image d’une société idéale ou tous ont une place, méme les exclus
de la société réelle - enfant, femmes et citoyens passifs. La féte permet une
éducation du peuple en ce sens qu’elle y propage, par I’iconographie et le discours,
les symboles révolutionnaires. Toutefois, de toutes ces considérations émergent
¢galement de véritables projets d’instruction publique comme le montre
parfaitement Daniel Teysseire dans « Quelques considérations sur la notion
d’éducation commune pendant la Révolution » : il avance que les membres du
Comité d’Instruction publique sont les tenants du « pédagocentrisme » des
Lumieres - entendu comme la toute-puissance de 1’éducation - c’est-a-dire qu’ils
soutiennent 1’idée que 1’éducation représente a la fois le moyen et la fin de la
promotion de I’individu et de la société. Par exemple, du 13 juillet au 13 aotit 1793,
la Convention débat de « I’instruction commune » en se situant par rapport au plan
de Lepelletier qui propose d’instaurer des établissements d’éducation nationale. Il
est alors décidé, apres une série d’interventions divergentes, « qu’il y aura des
¢tablissements nationaux ou les enfants seront instruits, nourris et logés
gratuitement, et des classes ou les citoyens qui voudront garder leurs enfants chez
eux pourront les envoyer s’instruire »* La Constitution de I’an I promulgue ainsi
I’école républicaine, c’est-a-dire une instruction obligatoire, gratuite, laique avec
I’objectif de construire 1’esprit civique des individus. De plus, la Déclaration des

droits de I’'Homme et du  Citoyen de 1793 introduit un

440 Moniteur, n° 227 du jeudi 15 aofit 1793, séance de la Convention du 13 aoft, sous la présidence

de Hérault-Séchelles, Réimpression de 1’Ancien Moniteur, tome 17°. Convention nationale, Paris,
Plon, 1860, p. 393, cité par Teysseire (Daniel), « Quelques considérations sur la notion d’éducation
commune pendant la Révolution », dans Former un nouveau peuple, Pouvoir, Education,
Révolution, op. cit., p. 247.
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article sur 1’éducation : « L’instruction est le besoin de tous. La société doit
favoriser de tout son pouvoir les progres de la raison publique et mettre 1’instruction
a la portée de tous les citoyens »*! Mais un an plus tard, on renonce a I’obligation
scolaire et la gratuité est supprimée.

Apres la Terreur, la Convention thermidorienne procede a 1’élaboration de la
troisieme Constitution, et dans son Rapport sur [instruction publique du 23
vendémiaire an 1V, Daunou souligne la nécessité de terminer la session de réflexion
par l'organisation du systeme d’instruction. L’enseignement supérieur est
développé : la Convention crée un systtme de grandes écoles a vocation
professionnelle (Ecole normale de Paris, Ecole centrale des travaux publics,
Conservatoire national des arts et métiers, Ecoles de la santé) ; les sept académies
de la monarchie sont remplacées par les trois classes de I’'Institut national des
sciences et des arts. Comme le souligne Bronislaw Baczko dans « La Constitution
de I’an III et la promotion culturelle du citoyen » :

La création de I’ Institut symbolisait la volonté de terminer la Révolution par
I’instauration d’une république aux institutions stables, gouvernée par la
raison. Le fonctionnement du systeéme représentatif mis en place par la
nouvelle Constitution devait concilier le principe de souveraineté nationale
avec I’exercice du pouvoir par les meilleurs, par une élite éclairée. Ainsi la
République serait efficacement protégée, elle ne serait plus la proie d’une
foule ignorante, manipulée par des démagogues et des «tyrans
populaires » 442

On observe ici la progression de la réflexion sur les rapports entre éducation
et politique : au cens financier nécessaire pour étre membre d’une assemblée
nationale aux débuts de la Révolution, la Constitution de I’an III ajoute un cens
culturel pour la participation aux assemblées primaires. Selon Boissy d’Anglas, la
république ne pourra étre sauvée des dangers du royalisme ou du fanatisme que par
le choix du peuple lors des élections. Il est donc nécessaire que les citoyens amenés

a voter sachent lire et écrire pour ne pas €tre dans la dépendance des autres. Méme

! Article XXII de la Déclaration des droits de I’homme et du citoyen (1793).
2 Baczko (Bronislaw), « La Constitution de 1’an III et la promotion culturelle du citoyen », dans
L’Institution de la raison, sous la direction de Frangois Azouvi, Vrin, 1989, p. 34.
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si I’application de ce décret du cens culturel est repoussée jusqu’a I’an XII, son

existence montre bien 1’évolution du débat sur I’instruction du peuple.

La figure de ’homme régénéré permet d’établir des points de rencontre entre
la mentalité révolutionnaire et la fiction utopique : I'importance de 1’éducation, la
volonté de batir les fondements d’une société meilleure pour les générations futures,

le principe de la féte.

2- Les utopies de la Révolution: un lieu privilégié de la réflexion
anthropologique

A la lecture des utopies de la période révolutionnaire, on est frappé par le peu
de développements concernant les sciences exactes (physiques, génétiques,
biologiques) et I’absence d’innovations techniques : il semble que tout I’intérét des
utopistes de cette période se concentre sur les sciences de 1’homme, sur ses
comportements en société et sur I’organisation politique. Partant du probleme de la
vision pessimiste de la nature humaine sur laquelle pese le péché originel, les
utopistes peuvent choisir de mettre en scene des étres parfaits, vertueux et
idéalement rationnels. Se dégage de ces utopies une tendance a 1’uniformisation,
condition nécessaire a I’avenement de la perfection.

Avec la Révolution et la promotion de I’individu, on peut se demander quelle
place est désormais accordée a I’individu au sein de la société utopique qui
privilégie ordinairement le tout, le collectif. D’une maniere générale, 1’utopie tend a
effacer tout ce qui touche a I'individualité et représente une menace pour le groupe
(vices, passions, désirs individuels) ou bien a canaliser les passions afin qu’elles
servent le bien général. Autrement dit, il s’agit d’interroger 1’articulation individu-
société et bonheur individuel-harmonie collective. En effet, I'utopie donne a voir
une construction abstraite d’une société idéale ou ’homme est envisagé comme une
partie du tout, un €tre politique. Que change alors la nouvelle définition de I’homme

et notamment la mise en lumiere du citoyen ? L’utopie integre-t-elle I’avenement de
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I’individu et de ses particularités, et n’en est-elle pas menacée dans ses fondements
mémes ? La promotion de I'individualité ne prend-elle que la forme de I’anti-utopie

ou I’individu se révolte contre la loi utopique ?

2-1- Promotion de I’individu : les sentiments contre la raison ?

Dans le chapitre « L’utopie, du temps immobile au temps déployé » du
Reégne de [’histoire, Jean-Marie Goulemot souligne que « L’utopie reprend a son
compte 1’'idée, somme toute classique, que les passions sont agitation vaine,
mouvement inutile, perte d’énergie et désordre. C’est par elles qu’advient
Ihistoire »***. En s’ouvrant a I’histoire et au devenir temporel, les utopies de la
Révolution accordent une place plus importante a I’action humaine et s’intéressent
alors aux motivations des individus que sont le désir et les passions. Par ailleurs, il
convient de souligner que cette caractéristique n’est pas le fait des utopies, mais
plus généralement du roman qui accede de méme a I’histoire et a I’individuation.
Cet intérét se manifeste, dans la fiction, par le développement de I’histoire privée au
détriment de la description de la société idéale, ainsi que par une prise en compte
des sentiments contre la rationalisation utopique. Mais la place accordée aux
sentiments n’entrave-t-elle pas alors la construction collective utopique ? La
promotion de I’individu ne menace-t-elle pas la perfection utopique ? Le principe
d’individualité ne remet-il pas en question 1’universalit¢ dont se réclament les
utopies ? Enfin cette nécessité de concilier la promotion de I’individu et la
construction d’un modele stable et idéal entraine-t-elle une transformation de la

fiction utopique ou bien sa mort ?

*3 Goulemot (Jean-Marie), « L’utopie, du temps immobile au temps déployé », op. cit., p. 274.
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2-1-1- Développement de I’histoire privée

Sur les cinquante-cinq fictions de mon corpus, dix sont des cuvres a
épisodes utopiques, c’est-a-dire des ceuvres narratives dont 1’objectif n’est pas la
présentation d’une société idéale mais le récit des aventures d’un personnage, dont
I’épisode utopique n’est qu’'une étape. Les utopies - dont le but est exclusivement la
représentation d’un monde idéal - s’ouvrent également aux péripéties et les
aventures amoureuses tiennent une part importante dans I’économie de la fiction, le
plus souvent au détriment de la description de la société. Le Voyage en I’air (1791)
du contre-révolutionnaire Suleau présente la société de Balonnapolis composée de
pots et de cruches ; la deuxieme partie est entierement consacrée aux aventures
amoureuses malheureuses de 1'une des cruches, nommée Fragile. Ce récit qui
occupe une large place dans I’ceuvre utopique a pour but d’illustrer I’une des lois
expliquées au narrateur : I’obligation pour tous les pots, quel que soit leur rang,
d’épouser les cruches avec qui ils entretiennent des relations amoureuses. On peut
s’interroger sur la présence d’une telle digression dans la présentation de cette
société : elle semble correspondre a une pause divertissante attendue par le
narrateur, et peut-étre supposée attendue par le lecteur :

Mon pot était en train de babiller, il me débitait son roman
politique ; j’aurais bien désiré qu’il eut pu mettre un peu d’ordre dans sa
narration ; [...] Je songeais cependant a lui proposer une distraction ; car ma
téte était abasourdie de politique, lorsqu’il lui vint sous la main un projet de
finance dont il s’avoua I’auteur.***

De maniere symbolique, I’amour peut conduire au renoncement du pouvoir et a la
désaffection des affaires politiques. Tel est le cas dans Le Prince philosophe (1792)
d’Olympe de Gouges : trompé par son épouse, Almoladin, qui gouverne le pays de
Siam, décide de laisser le pouvoir a son fils et de partir a la recherche de son

. 1 1 . . . ., 44
premier amour, Palmyre : il I’épouse puis termine sa vie retiré du monde*”. De

“4 Suleau (Frangois-Louis), Voyage en l’air, par M. Suleau, second “ réveil ”, a Balonnapolis,
1791, p. 70.

> Le Prince philosophe, conte oriental, par Iauteur de la piece intitulée « L’Esclavage des
negres », Paris, Briand, 1792, 2 vol. in-12°, 261-261 p. Tout au long de mon étude, je me référerai
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méme, dans La vie et les aventures de Ferdinand Vertamont et de Maurice son
oncle (1791) de Boulard, Maurice Vertamont, anéanti par la mort de sa femme,
décide de renoncer a la souveraineté et quitte définitivement le peuple des Péru-
Mexi. Son neveu ne restera pas non plus dans ce monde paradisiaque car il s’ennuie
de son épouse et de sa patrie - malgré un séjour bien occupé, puisqu’il doit honorer
tous les deux jours les jeunes filles mexicaines qui viennent s’offrir a lui pour
assurer la descendance de ce peuple, et doit repousser les avances des femmes
mariées. Dans le roman épistolaire Honorine Clarins, histoire américaine (1792) de
Nougaret, les deux épisodes utopiques représentent des étapes éprouvant les
sentiments du comte d’Aramans pour Honorine puisque la premiere société, celle
des Kanadaques, séduit le comte au point qu’il voudrait s’y installer définitivement
s’il n’était pas amoureux d’Honorine.

Par ailleurs, le narrateur-voyageur n’est plus une simple instance narrative : il
s’individualise et devient un véritable personnage avec ses propres désirs, une
histoire personnelle et des valeurs, ce qui peut engendrer des conflits entre les

aspirations individuelles et 1’ordre étatique.

2-1-2- La réhabilitation des passions : individu comme moteur de
Paction et nouveau modele

La prédominance de I’histoire individuelle va de pair avec la réhabilitation
des passions : les utopiens ne sont pas uniquement définis en tant que membres de
la société, mais ils sont présentés comme des €tres humains avec leurs qualités et
leurs défauts. Au cours du XVIlleme siecle, certaines utopies commencent a
intégrer cette dimension humaine du mal en décrivant des personnages guidés par
leurs passions, comme dans le Voyage et aventures de Jacques Massé (1710-1714)
de Tyssot de Patot : cette utopie contient de nombreuses anecdotes qui narrent les

aventures de personnages dont la conduite pourrait se résumer en cette affirmation

a I’édition suivante : Gouges (Olympe de), Le Prince philosophe, Paris, Indigo coté-femmes éd.,
1995, 120 p.
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du narrateur : « chacun approuve ses sentiments, tous ceux qui leur sont contraires
le choquent »**°.

Les utopies de la Révolution vont plus loin en ce sens que les passions,
positives ou négatives, sont aussi largement répandues chez les Européens que chez

L 447
les utopiens

. Le mythe du bon sauvage est mis a mal par plusieurs auteurs, qui
dressent un portrait peu flatteur des sauvages : les utopiens peuvent se laisser
envahir par leurs désirs et leurs passions, et ne sont pas exempts de pulsions
criminelles. Dans les Voyages intéressants pour l'instruction et I’amusement de la
Jeunesse (1792), le narrateur précise que les habitants de la société de Pelew, qui
sont « doux et honnétes » et entretiennent « un commerce fraternel et désintéressé »,
ont déja commis des actes répréhensibles, tels des vols ou la destruction des
habitations de leurs ennemis***.Cependant le narrateur prend la défense des utopiens
et les comparant aux Européens, il leur attribue la méme caractéristique,
I’imperfection humaine :

C’est pourquoi en attendant cette heureuse époque ou la civilisation,
les sciences et la philosophie porteront les hommes a la pratique réelle de la
vertu, ils nous convient de voir avec indulgence dans les autres, les erreurs
dont nous n’avons pas encore été capables de nous corriger.

Si les peuples éclairés de 1’Europe, jouissant d’une foule d’avantages
inconnus dans des régions moins favorisées, ont fait jusqu’ici des progres si
lents vers la perfection morale, doivent-ils attendre cette perfection des
nations incultes du midi ? Cet espoir serait la critique la plus sanglante de
notre histoire.**

Apres la Terreur, la critique des hommes «civilisés» se fait encore plus
acerbe : dans 1I’ceuvre anonyme intitulée Découvertes dans la mer du Sud (1798),
avant de débarquer sur I’ile hospitaliere, le narrateur et ses compagnons portugais
ont di affronter a plusieurs reprises des indigenes hostiles et belliqueux. Mais
I’équipage de M. de Grisalva se félicite d’€tre parvenu a réconcilier deux nations

anthropophages :

446 Tyssot de Patot, Voyages et aventures de Jacques Massé (1710-1714), Paris, Universitas, 1993,
p. 114.

“7 Dans les Voyages et aventures de Jacques Massé, les Utopiens ne sont pas exempts de passions
mais il s’agit d’'un ou deux personnages et le mal demeure surtout circonscrit aux frontieres du
monde utopique.

“* Brez (Jacques), op. cit., p. 307 et pp. 310-311.

“ Ibid., p. 316.
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Nous avons été les négociateurs et les témoins de leur traité, ils ne les
violeront pas, nous avons du moins le droit d’y compter davantage que sur
les alliances mensongeres de ces peuples laches et parjures de 1’Europe, qui
se prétendent civilisés et qui sont plus barbares que les sauvages, de ces
peuples qui ne mangent pas les hommes, mais qui de sang froid les
assassinent. Au moment ou je parle, ma malheureuse patrie est peut-étre en
proie aux horreurs des guerres civiles, ses entrailles sont peut-&tre déchirées
par des cannibales plus cannibales mille fois que ceux de Méieo.*”

Ce trait¢ est daté du 13 avril 1794 et on remarque que les événements
révolutionnaires pesent sur la conception de la nature humaine. Dans Honorine
Clarins, histoire américaine (1792), le récit des horreurs de la guerre opposant
Anglais et Américains est suivi d’un aphorisme peu optimiste sur la nature
humaine :

C’est que les hommes réunis en société sont plus méchants que les tigres et
les lions ; ils sont insensibles a la piti€, ne suivent que les loix de leur
intérét, et leurs passions secretes les rendent beaucoup plus dangereux que
celles qu’ils laissent éclater.™’

D’une maniere générale, on peut avancer que pendant la Révolution, une
représentation de la nature humaine moins abstraite et donc moins idéale voit le
jour : les utopiens acquierent une dimension humaine, ils sont dotés des

£t gt 41452
caractéristiques de ’homme réel

. On releve, a cet égard, un fait significatif dans
le roman épistolaire de Nougaret, Honorine Clarins, histoire américaine (1792) : la
langue du peuple kanadaque est composée de peu de mots, qui servent a désigner
les objets les plus utiles ; elle ne comprend pas de termes métaphysiques mais il
existe, toutefois, des images pour transcrire les passions les plus courantes telles que
I’amour, la colere, la honte, la gloire. Cet exemple montre bien que les utopiens se
définissent désormais par leurs passions car cette langue, qui tend a la simplicité, les
integre. De méme, le corps est pris en compte, et la satisfaction des désirs physiques

peut prévaloir aux lois morales : c’est particuliecrement vrai dans le roman

épistolaire Aline et Valcour ou le Roman philosophique (1795) de Sade, qui attache

430 Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., p. 73.

“! Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., p. 56.

#2 Cette caractéristique est présente avant la Révolution: par exemple dans [’Histoire des
Sévarambes (1677-1679) de Veiras ou les utopiens sont dotés d’une raison et de passions (des
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une extréme importance au corps et a la satisfaction des désirs et des passions
étouffés par la morale, la religion ou encore les lois. Tout en dénoncant un
libertinage aristocratique cruel, ce roman exalte la liberté de I’homme en pronant la
jouissance individuelle, qui ne comporte qu'une seule limite : la liberté d’autrui.
Tout en critiquant un libertinage aristocratique cruel, Sade souligne la fragilité d’un
systeme politique qui négligerait le corps.453

Ainsi, les hommes sont largement représentés dans leur dimension corporelle
et sexuelle. Dans Honorine Clarins, histoire américaine (1792), la reine des
Chikikis, Zarisca, tombée follement amoureuse du comte, met en péril I’ensemble
de la société car elle refuse d’épouser le chef d’une peuplade sauvage ; dans L’Isle
des femmes (1792) de Léger, I’abbé finit par céder aux avances de la reine de
I'isle™ ; dans Le Prince philosophe (1792), IJdamée trompe son époux ; de méme,
dans La vie et les aventures de Ferdinand Vertamont et de Maurice son oncle
(1791), le neveu trahit son épouse tous les deux jours ; il a résisté la premicre nuit
aux jeunes filles qui lui étaient offertes :

Le golt du plaisir, fomenté par la vivacité des passions, me pressait de
profiter d’une si belle occasion, cependant I’amour propre 1’emporta et je
me déterminai a passer une tres mauvaise nuit. En effet, je ne fermai pas
I’ceil, j’étais dans une agitation inconcevable, 1’idée de ces jolies voisines
me poursuivait continuellement.*”

Mais il se laisse rapidement convaincre par les arguments des utopiens et convient
qu’il faut adopter les coutumes du peuple par lequel on est accueilli. Il promet alors
de s’amender de son premier refus et se vante ensuite de ses prouesses : « Le soir, je
travaillai a dégager la parole que j’avais donnée, et je le fis avec tant de zele, que
des quatre compagnes qu’on m’avait destinées aucune ne s’en retourna

456

mécontente. » . Dans cette ceuvre, les utopiens sont aussi caractérisés par I’attrait

du sexe :

vices) et sont traités comme des individus a part entiere et non comme de simples éléments d’un
tout.

3 Sade (Donatien-Alphonse-Frangois, Marquis de), op. cit., lettre XXXV.

434 Léger (Francois-Pierre-Auguste), L’Isle des femmes, divertissement en 1 acte et en vaudevilles,
Représenté a Paris, au Théatre du Vaudeville le 21 janvier 1792, Paris, Théatre du Vaudeville,
1792, 45 p.

> Boulard (Martin-Sylvestre), op. cit., pp. 244-245.

0 Ibid., p. 247.
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Les meres mexicaines, malgré 1’idée de retenue et de sagesse, que mon
oncle m’avait assuré €tre le caractere distinctif de cette Nation, me parurent
aussi sujettes aux faiblesses de I’humanité, que celles des autres contrées.
Les filles [...] ne furent pas les seules qui voulurent éprouver si un Francais
differe beaucoup des habitants du pays ; les femmes qui, par une convention
1égale, et par leur propre choix, ont fait serment d’€tre exclusivement a celui
a qui elles se sont liées, les femmes, dis-je, mirent ma sagesse a bien des
épreuves ; heureusement pour leurs maris, j’ai toujours respecté le lien
conjugal et je suis la-dessus d’une philosophie qui ne s’est jamais
démentie.*’

L’ironie de la derniere remarque met I’accent sur la généralisation de la conception
de I’homme gouverné par ses sens et par le plaisir physique. Le principe prévalant a
la conduite des hommes en société n’est donc plus la vertu, mais I’intérét, comme
I’affirment les  différents personnages d’Honorine  Clarins,  histoire
américaine (1792) sous forme de vérités générales validées par I’expérience :

Une vérité tres commune, cent fois prouvée par un grand nombre de faits,
qui est que les plus belles actions, les plus héroiques, les plus méritoires, ne
sont produites que par un motif d’intérét.

Ou encore :
J’ai observé depuis longtemps que nos meeurs factices et I’égoisme que font
naitre en nous I’intérét et le partage inégal des richesses, nous rendent bien
moins ardents a servir nos semblables, que ne le sont ceux rapprochés de
I’état de pure nature par leur extréme pauvreté.*®

La prise en compte de I’individu et la valorisation des énergies individuelles
conduisent a une évolution de I’articulation du particulier au collectif. Avant la
Révolution, il existe des utopies qui définissent également ’homme par ses passions
et méme ses vices, comme dans [’Histoire des Sévarambes (1677-1679) de Veiras,
ou les utopiens, dotés d’une raison et de passions (des vices), sont traités comme
des individus a part entiere et non comme de simples éléments d’un tout. Toutefois,
la 1égislation est concue de maniere a détourner ces vices particuliers au profit du
bien général. On retrouve ce cas de figure dans les utopies physiocratiques ou
libérales de la Révolution : I’intérét particulier est pris en compte et développé dans
la mesure ou il va servir I’intérét collectif, comme, par exemple, dans les utopies

économiques de Le Mercier de la Riviere, L heureuse nation ou Gouvernement des

“7 Ibid., p. 257.
% Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., p. 79 ; p. 4.
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Féliciens (1792), et de Say, Olbie ou Essai sur les moyens de réformer les maeurs
d’une nation (an VIII-1800). Chez le premier, on assiste a un développement des
passions individuelles sans qu’elles deviennent une menace pour le bonheur
collectif : bien au contraire, elles le favorisent. Ce résultat est obtenu en travaillant
sur I’amour propre, qui est présenté par les Féliciens comme le premier principe
conduisant les €tres humains. En agissant sur cet amour propre par le biais a
’opinion publique, il est possible d’amener I’homme a la vertu tout en lui laissant
sa liberté personnelle, car celle-ci est nécessaire pour faire apparaitre « 1’ordre
merveilleux qui regne dans l'univers entre toutes ses parties et en chacune
d’elles »*°. Aussi I'intérét personnel, a travers 1’enrichissement favorisé notamment
par la libre-entreprise, est-il valorisé en ce qu’il rejaillira sur le bien collectif. Du
point de vue de l'individu, I’intérét collectif n’est pas négligé car I’homme
économique est, certes, indépendant et égoiste, mais il reconnait sa dépendance vis-
a-vis des autres membres de la société : par conséquent, 1’intérét particulier et
I’intérét collectif finissent par se confondre. Dans I'utopie de Jean-Baptiste Say,
Olbie ou essai sur les moyens d’améliorer les moeurs d’une nation (an VIII - 1800),
les individus représentent le centre de la société ; les €nergies et les initiatives
individuelles sont privilégiées en ce qu’elles participent au bonheur collectif, qui
rejaillit ensuite sur le bonheur particulier. Il s’agit comme chez Le Mercier de la
Riviere de s’appuyer sur la nature réelle de 1’étre humain pour I’amener a respecter
les lois et travailler a I’intérét général :

Il s’agit donc, je le répete, de chercher dans le cceur de I’homme, et la
seulement, la garantie de sa conduite.

L’homme soupire sans cesse apres le bonheur, et principalement le bonheur
prochain et sensible : s’il ne s’ouvre devant lui pour I’atteindre que la voie
du crime, il s’y précipite. Si le chemin de la vertu peut y conduire, il le
préfere. Cette disposition mise dans nos dmes par la nature, et que tous les
rhéteurs du monde essaieraient en vain de changer, doit diriger sans cesse le
morali:g;g:. Au lieu de s’attacher a vaincre les désirs de I’homme, il doit s’en
servir.

49 e Mercier de la Riviere (Pierre-Paul-Francgois-Joachim-Henri), op. cit., p. 18.
0 Say (Jean-Baptiste), op. cit., p. 591.
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Toutefois, il est a noter que les deux auteurs different dans le traitement des
passions. Say prone la modération comme le garant de I'ordre public: la
persévérance et le courage sont, par exemple, préférés aux actions brillantes. La
modération consiste également en une uniformisation des individus (vétements,
conduite sociale, etc.) visant a maintenir la paix sociale. De plus, si ’on analyse
plus précisément le traitement de tous les individus de la société olbienne, 1’intérét
de ces derniers pourra étre sacrifié pour maintenir I'intérét collectif et la
conservation du systeme général au nom du principe d’utilité : par exemple, la
liberté sexuelle n’est pas attribuée aux femmes car elles doivent avant tout procréer,
et sacrifier par la suite leurs penchants et désirs personnels pour se consacrer a leurs
enfants.

On observe également une valorisation des intéréts particuliers au détriment
du bien général. A nouveau, cette caractéristique n’est, certes, pas née pendant la
Révolution ; dans son article « Voyages imaginaires a la veille de la Révolution »,
Jean-Marie Goulemot montre qu’a partir des années 1770 s’opere une mutation
profonde du projet utopique : a la construction d’une société parfaite ou les
individus doivent obéir a la loi pour le bien collectif se substitue I’élaboration d’une
société qui serait plus a méme d’assurer le bonheur des citoyens461. Aussi assiste-t-
on a une « humanisation » progressive de 1’utopie, et il n’est pas étonnant que cette
tendance prenne toute son ampleur pendant la Révolution francaise ou apparait un
renouvellement de la réflexion sur 1’individu. Dans les fictions utopiques de la
Révolution, les passions sont acceptées comme un élément constitutif de 1’étre
humain et ne sont pas obligatoirement canalisées ; dans les exemples précédemment
cités, la fiction met en scene des personnages qui sont conduits par leurs désirs et
par leur égoisme, sans qu’aucun jugement ne soit porté ; ces passions ne sont pas
condamnées et ’utopie met en scene la réalisation des désirs individuels. Le
bonheur se définit désormais par la jouissance personnelle : il ne s’agit plus d’un
bonheur collectif, abstrait et continu, mais d’un bien-étre individuel et éphémere

comme le symbolise, dans Les Posthumes (1802) de Rétif de la Bretonne, la société

%1 Goulemot (Jean-Marie), « Voyages imaginaires a la veille de la Révolution », op. cit.,

pp- 121-136.
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de Vénus ou les plaisirs de I’amour représentent « le bonheur supréme »12 L Etat,
et 'ordre qu’il impose, représentent désormais une menace pour cette nouvelle
forme de bonheur. Certains auteurs, comme Jean-Baptiste Say, interrogent alors
’articulation entre la liberté individuelle et 1’ordre social :

On a regardé avec raison comme une tres grande difficulté de déterminer
jusqu’a quel point I’autorité publique peut porter ses regards dans les détails
de la vie privée sans violer la liberté naturelle, sans géner le développement
des facultés de I’esprit.*®

D’autres utopistes montrent des positions plus tranchées et valorisent clairement
I’intérét particulier : dans Les Posthumes (1802) de Rétif, I’une des sociétés idéales
créées par Multipliandre repose sur la loi suivante : « L’on ne pourra contrarier,
méme pour I'utilité publique, des goits chéris ou particuliers »***. Le Platon de
Delisle de Sales affirme, dans Eponine, ou De la République (1793), que « jamais le
sacrifice d’un individu n’est nécessaire au salut de tous » et 1’auteur va jusqu’a
proner la résistance individuelle a I’ ordre étatique :

Il y a des circonstances ou un sujet doit désobéir a son souverain, ou sa
conscience doit parler plus haut que son patriotisme, ou il doit faire céder la
morale de I’Etat a celle de I’homme individuel*®.

Seule une utopie du corpus étudié contient une condamnation explicite de cet
« individualisme » : dans 1’ouvrage anonyme Le Royaume de Naudelit ou la France
ressuscitée par les Etats-généraux (1789), le Prince dénonce les écrits athées de sa
société européenne, et davantage que la critique effective, I’intérét de ce passage est
de montrer I’existence d’un tel courant a I’époque révolutionnaire :

Outre ces horreurs, une multitude de ces ouvrages impies réduisent la regle
de notre conduite a un intérét propre et particulier. Nouveaux dogmatistes,
ils nous disent que partout nous ne devons chercher que nous-mémes ; qu’il
faut que toutes nos vues, tous nos projets, tous nos amusements, toutes nos
entreprises, toutes nos sensations, ne se rapportent qu’a ce moi, qu’a cet
individu pris séparément et désuni du reste des hommes. Je suis, selon leur
systeéme insensé, le centre et la circonférence ; je suis partie et tout ; je suis

%62 Rétif de La Bretonne (Nicolas-Edme), op. cit., pp. 311-312.

43 [ es trois citations suivantes sont extraites de la these de Robert Richard intitulée Individu et
utopie au tournant des Lumiéres, Université de Caen, 2001. Say (Jean-Baptiste), op.cit., p. 55.

%64 Rétif de La Bretonne (Nicolas-Edme), op. cit., quatrieme partie, pp. 188-189.

% Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard dit), op. cit.,p. 134 ; p. 131.
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tout a la fois membre et corps du Gouvernement, et je réunis

e . . N . . . , A
individuellement en moi tous les €tres dont je suis environné. 66

Ainsi, les utopies de la Révolution se démarquent principalement des utopies
précédentes dans la célébration de la puissance de I'individu qui peut alors devenir
le modele présenté par la fiction. On retrouve, dans les utopies révolutionnaires, le
role important du voyageur européen qui est amené a gouverner comme, par
exemple, chez Foigny ou dans la Découverte australe de Rétif. Mais sous la
Révolution francaise, on remarque, dans les fictions utopiques, une généralisation et
une valorisation de cette capacité de l'individu a créer; de plus, le texte met
I’accent sur le caractere personnel de I’entreprise utopique. Maurice Vertamont
réforme la société des Péru-Mexicains mais crée €galement trois autres nations ; le
narrateur du Roman historique, philosophique et politique de Bryltophend (1789) de
Le Breton réforme seul tout I’Empire de Chine ; dans Nicodéme dans la Lune ou la
Révolution pacifique (1791) de Beffroy de Reigny, Nicodeme parvient a réconcilier
le peuple de la lune et son roi. Les textes utopiques insistent ainsi sur le role positif
des passions individuelles. Dans Le Prince philosophe (1792) d’Olympe de Gouges,
le désir tenace d’Idamée de réformer la société aboutit a des changements qui sont
évalués au fil de la narration, et ses efforts réitérés pour donner aux femmes un role
politique dans la société sont récompensés : sous le regne de son fils, « la petite fille
qui avait remporté le prix, y était devenue un grand personnage, [qu’] elle était
méme insinuée dans les affaires de I"Etat »*%’,

L’utopie se charge alors d’une dimension autobiographique. Par exemple,
dans Les Posthumes (1802) de Rétif de la Bretonne, Multipliandre présente I’utopie
comme une expérience qui lui est propre. L’utilisation de récits a la premiere
personne se généralise. Le narrateur-voyageur des utopies révolutionnaires, en
remodelant le monde utopique selon son désir, se donne comme acteur et non plus
seulement comme témoin de 1’altérité utopique. A la mise en valeur de I’entreprise

utopique individuelle s’ajoute une dimension fantasmatique : le narrateur-voyageur

6 Anonyme, Le Royaume de Naudelit ou la France ressuscitée par les Etats-généraux, op. cit.,
p. 25.
*7 Gouges (Olympe), op. cit., p. 91.
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peut posséder des facultés exceptionnelles; dans le Roman historique,
philosophique et politique de Bryltophend (1789) de Le Breton, le narrateur possede
la capacité de réver a volonté et peut ainsi multiplier ses expériences : il avoue qu’il
a ainsi « centuplé la vie d’un homme ordinaire »1% De plus, dans son réve, il se
félicite d’avoir changé la société chinoise ainsi que d’avoir établi la paix entre les
nations voisines ; considéré par tous comme «un roi débonnaire, juste, €clairé,
bienfaisant », il préfere se définir autrement : « plus que tout cela encore, j’étais un
dieu. »* ; dans Les Posthumes (1802) de Rétif, Multipliandre possede la capacité
de voir I’avenir « par une contention d’esprit prolongée » et peut transporter son
ame dans n’importe quel autre corps ; par ailleurs, M. de Fonthlete ne cesse de
vanter ses qualités extraordinaires comme « la sublimité de [...] ses connaissances »

. . 47
et son destin exceptionnel*”

. On releve également dans ces ceuvres le fantasme de
toute-puissance et d’immortalité : Multipliandre a vécu trois millions d’années et
son ame étant parvenue jusqu’a Dieu, elle y fut dissoute et servit a la création du
premier étre qu’il reforma; dans Voyage et aventures de Frondeabus, fils
d’Herschell, dans la cinquiéme partie du monde (an VII-1799) de Henriquez, le
géant Frondéabus s’octroie le droit de vie et de mort sur les habitants de Moria et
rapporte des cinq parties de la planete terre des échantillons d’hommes dans des
cages, afin de mener des expériences génétiques, et repeupler la terre avec des
hommes meilleurs’'. Dans ces ceuvres, le modele de société proposé s’efface
derriere la figure de son créateur, et la construction politique importe moins que la
célébration de la puissance individuelle : par exemple dans Les Posthumes, Rétif
assouvit le fantasme du pere souverain de toute I’humanité. On mesure ici
I’évolution formelle de la fiction utopique pendant la Révolution : il est possible
que, dans le contexte révolutionnaire, l’angoisse de la perte des valeurs
traditionnelles et des figures paternalistes représentées par le roi et par Dieu se
traduise par la valorisation de I’'individu et de ses capacités, et en conséquence une

véritable promotion de la différence et de I’originalité. Dans L’Idée d’énergie au

8 e Breton, op. cit., p. 106.

“ Ibid., p. 104.

410 Rétif de 1a Bretonne (Nicolas-Edme), op. cit., vol. 4, p. 44 ; p. 195.
‘"' Henriquez (L.-M.), op. cit., 216 p.
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tournant des Lumieres, Michel Delon cite Rétif de la Bretonne qui définit le grand
écrivain :

Il faut de temps en temps de ces hommes qui (jose le dire) s’élancent
comme moi, dans la sphere des possibles, de ces hommes qui stimulent les
paresseux, et Otent au savant, en étonnant son imagination, un peu de son
lent et compassé pédantisme géométrique 1472

Dans le Roman historique et philosophique de Bryltophend (1789) de Le Breton, le
narrateur rend hommage a 1’enthousiasme individuel et avance que ce sont grace a
des hommes (savants, génies) que les lois se sont perfectionnées :

Substituer de bonnes lois a de mauvaises, réunir plusieurs cultes en un seul,
en changer les formes, la chose parait presque impossible, car on ne parvient
pas a ce degré de perfection, sans 1’aide d’un génie extraordinaire, de méme
qu’on ne peut parvenir a 1’établir que par un exces de force et de courage.
Oui, sans doute ; mais aussi je n’y suis parvenu qu’en faisant exercer I’un et
I’autre ; et ce ne fut comme on I’a vu plus haut, qu’apres avoir encouragé
tous les hommes de génie a en perfectionner chaque partie, ou les avoir
chargés de résoudre les divers problémes que je me décidai  prononcer.*”

Au cours de la seizieme année de son regne, quand il publie son nouveau code, il se
félicite de voir apparaitre « un grand nombre de l1égislateurs, de savants, d’orateurs
éloquents, d’écrivains sublimes qui perfectionnerent les lois de [son] empire et les
rendirent invariables. »*'*. Dans Eponine, ou De la République (1793), le manuscrit
créé par Platon dont I'auteur célebre «le génie », et ses différentes versions
enrichies par 1’histoire, ne pourront €tre lus et rassemblés que par un lecteur se
laissant guider « au feu de son génie »*°. Ledoux, dans L’Architecture considérée
sous le rapport de [’art, des mceurs et de la législation (1804), s’attache a
convaincre le lecteur de la nécessité du travail de I’artiste, « semblable aux astres
bienfaisants qui éclairent le monde »*’°. De méme, pour Saint-Simon, seuls les
hommes de génie peuvent « faire faire des progres a 1’esprit humain », mais il faut

pour cela les rendre indépendants. Dans ses Lettres d’un habitant de Geneéve a ses

472 Rétif de la Bretonne (Nicolas Edme), Monsieur Nicolas, V, p. 466

7 Le Breton, op. cit., pp. 83-84.

™ Ibid., p. 84.

*7 Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard dit), op. cit., p. 45 ; p. 55.

476 1 edoux (Claude-Nicolas), L’Architecture considérée sous le rapport de I’art, des meeurs et de la
législation, tome 1, Paris, L’ Auteur, 1804, p. 11.
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contemporains (1803), il livre, de fait, un projet politique ou les hommes de génie
(savants et artistes) sont placés a la téte de la société par un systeme de
souscriptions : chaque habitant donne la somme qu’il désire et peut alors participer
a la nomination de trois mathématiciens, trois physiciens, trois chimistes, trois
physiologistes, trois littérateurs, trois peintres, trois musiciens. Grice a cette
souscription :

Les hommes de génie jouiront alors d’une récompense digne d’eux et de
vous ; cette récompense les placera dans la seule position qui puisse leur
fournir les moyens de vous rendre tous les services dont ils seront
capables ; elle deviendra le but d’ambition des ames les plus énergiques, ce
qui les détournera des directions nuisibles a votre tranquillité.

Par cette mesure, enfin, vous donnerez des chefs a ceux qui
travaillent aux progres de vos lumieres, vous investirez ces chefs d’une
immense considération, et vous mettrez une grande force pécuniaire a leur
disposition. 477

Ce projet repose sur la nature de I’homme de génie, se définissant autant par un
intérét personnel puissant que par ’amour de 1’humanité. Saint-Simon résout le
conflit entre désirs individuels et bien collectif en placant I’homme « dans une
position telle que I’intérét personnel et I'intérét général se trouvent constamment
478

dans la méme direction. »

Mon ami, quelle époque plus favorable pour produire le projet que vous me
communiquez, que celle ou le génie engagé dans une lutte contre le
despotisme, appelle tous les philanthropes a son secours! Dans la
génération qui a pris son développement depuis le commencement de cette
lutte, le nombre des automates est sensiblement diminué ; le projet sera
entendu de beaucoup de monde, le régne des lumieres approche : tout
homme intelligent, qui a un ceil fixé sur le passé et un autre sur 1’avenir, en
est convaincu.*”’

Il est troublant de constater qu’a cette primauté accordée a la science et aux savants
s’ajoute, dans la premiere lettre, une illumination onirique ou I’épistolier devient
prophete : ce dernier livre, en effet, la transcription de son réve, c’est-a-dire la
parole divine, introduisant [I’irrationalit¢ dans 1’exposition de ses idées

politiques : néanmoins, cette vision demeure en lien avec le projet précédemment

*77 Saint-Simon (Claude-Henry de Rouvroy, comte de), op. cit., p. 13.
“® Ibid., note de bas de page, p. 23.
P Ibid., p. 22.
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expos€ a son ami, et elle se décline avec précision comme un programme politique.
On observe, ici, 'une des caractéristiques du «tournant des Lumicres » : la
continuité entre le réve et la raison. On peut également y déceler une célébration de
la puissance créatrice de 1’'individu, et il est utile de rappeler que cette ceuvre parait
I’année suivant la publication des Posthumes (1802) de Rétif, qui présentent des
¢léments similaires : 1’association de la forme épistolaire a 1’utopie futuriste —
prophétie chez Saint-Simon et anticipation chez Rétif -, et la création d’un mode a

I’échelle de I’humanité.

2-1-3- Le désir individuel contre la loi : anti-utopie et remise en
question de ’entreprise utopique

Le développement de 1’autonomie de I’individu, son €mancipation face a
I’autorité et I’exaltation de la puissance et de la liberté individuelles semblent
difficiles a conjuguer avec l'intérét collectif. La promotion de 1'individu peut
effectivement conduire a des affrontements au sein de la société et signifier, par
conséquent, une remise en cause de I’entreprise utopique. Elle entraine également
un double questionnement concernant 1’organisation de la société : comment
I’individu accepte-t-il les contraintes imposées a sa liberté et a I’assouvissement de
ses désirs 7 Comment I’Etat parvient-il a maintenir 1’ordre social et a réguler la
somme des intéréts personnels ? Une fois I’homme libéré des anciens carcans de la
religion et du despotisme, quelle nouvelle morale va permettre de préserver la paix
sociale ? Se pose, par conséquent, le probleme de la loi : comment faire pour qu’elle

parvienne a conjuguer les libertés individuelles et ’harmonie générale ?

Il n’est pas étonnant de trouver, pendant la Révolution francaise, des textes
mettant en scene une opposition entre les désirs individuels et la loi imposée par la
société.

Dans L’An deux-mille (1789) de Rétif, I'un des personnages, Hardion, se
rebelle violemment contre les lois car elles le rendent malheureux : il est amoureux

d’une femme nommée Désirée, sans savoir s’il pourra la prendre pour épouse. En
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effet, dans cette société, les sept héros de la nation ont le droit de choisir leur épouse
avant tous les autres jeunes hommes de leur age, et I’'un de ces héros, Unitanville,
est également amoureux de Désirée - il pourrait donc faire son choix avant
Hardion®’. Ce conflit n’est pas sans rappeler 1’épisode de I'ile heureuse dans
L’Histoire de M. Cleveland de Prévost (1731-1739) : I’intégration du narrateur a la
société utopique échoue car cette derniere rejette I’amour individuel - le mariage est
le résultat d’un tirage au sort. Comme le souligne Jean Ehrard: « Il y a donc
contradiction, selon Prévost, entre le bonheur individuel et le bonheur collectif. »381,

Dans L’Isle des femmes (1792) de Léger, on assiste a un conflit similaire
entre le désir individuel et la loi qui touche a la fois les Utopiennes et les
Européens : d’une part, les jeunes filles se rebellent contre les lois monarchiques qui
interdisent la présence d’hommes sur 1’ile, et demandent a la reine de justifier cette
exclusion allant contre les lois de I’amour ; les hommes ne servent qu’a la
procréation, et une fois par an les femmes peuvent choisir I’'un d’eux pour époux,
mais lorsque la descendance est assurée, le procréateur est banni de 1’ile. Elles
refusent d’obéir a la Reine qui leur ordonne de rentrer au palais sans aborder les
deux naufragés - un jeune homme nommé Germain et un prétre — récemment arrivés
sur I’1le. D’autre part, a la fin de la piece, le prétre transgresse la loi chrétienne du
célibat : il accepte de se marier a ’'une des jeunes filles et finit par renoncer a la
prétrise : I’ceuvre dénonce donc les lois qui vont a I’encontre des désirs naturels et
charnels.

On peut ajouter a ces deux exemples I'un des épisodes utopiques des
Posthumes (1802) de Rétif de la Bretonne, ou la révolte n’est pas provoquée par une
passion amoureuse contrariée, mais par la limitation du pouvoir. En effet,
Multipliandre a créé un peuple en mélant une race d’anges pure aux enfants qu’il a
lui-méme eus de ses relations avec deux angesses : il nomme les individus les plus
parfaits de sa famille chefs de contrées, mais ces derniers demeurent « Régens »,

autrement dit représentants du patriarche Multipliandre et non « Souverains ». Cette

9 Je renvoie ici a I'article trés intéressant de Laurent Loty intitulé « L’ An deux-mille (1789) : une
utopie révolutionnaire », Etfudes rétiviennes, actes du colloque d’Auxerre : Rétif de la Bretonne et
I’utopie, n° du 17 décembre 1792, pp. 77-98.

! Ehrard (Jean), L’Idée de nature en France a I’aube des Lumieres, Paris, 1970, pp. 406-407.
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décision entraine le soulevement de ces «deux nations amalgamées » qui
« s’émurent comme une seule masse et [...] attaquerent le Patriarche en renouvelant
I’argument de Corrupteur de la Race des Anges ! » 182,

Comme le souligne Laurent Loty a propos de L’An deux-mille (1789), on
peut supposer que ces trois textes « exprime[nt] une révolte contre les tendances
totalitaires de I’utopie. »*3 11 convient également de souligner que, dans ces trois
cas, le monde utopique survit a la rébellion individuelle, et chaque ceuvre se termine
en utopie : dans L’An deux-mille, Hardion, qui est finalement amené a choisir en
premier, préfere Sophie, la sceur d’Unitanville ; dans L’Isle des femmes (1792), les
jeunes filles demandent pardon a la reine et tout rentre dans I’ordre ; enfin, dans Les
Posthumes (1802), Multipliandre entame derechef la création d’un nouveau peuple.

On notera la faible proportion d’anti-utopies publiées pendant la Révolution
francaise. Toutefois, les remises en cause de la loi peuvent prendre d’autres visages
que cette représentation d’une révolte de la passion contre 1’ordre imposé par
I’Etat : les fictions utopiques sont traversées par la revendication d’une
individualisation de la loi, et proposent effectivement une réflexion sur la 1égitimité
de la loi face a la multiplicité et a la diversité des individus. Deux griefs majeurs
apparaissent dans les textes : premierement, le trop grand nombre de lois serait la
cause du développement des vices particuliers. Dans Honorine Clarins, histoire
américaine (1792), le vieillard Farugma parvient a convaincre le comte du bien
fondé des meeurs du peuple Kanadaque et son propos se trouve alors valorisé dans
la narration :

Francais, [...], sois persuadé que moins un peuple a de lois, plus il est sage
et heureux. Elles sont une entrave a la liberté de ’homme, auquel elles dtent
le mérite de faire le bien volontairement ; elles font toujours présumer une
grande habitude au mal, puisqu’il est nécessaire de le défendre.*®

Dans I’ceuvre anonyme Diane et son ami ou Voyages et aventures du Cher
Mirmont Larochefoucault dans [’Inde (1803), le narrateur interroge I’efficacité des

lois :

482 En italique dans le texte, Rétif de la Bretonne (Nicolas-Edme), op. cit., IV, p. 188.
483 Loty (Laurent), « L’ An deux-mille (1789) : une utopie révolutionnaire », op. cit., p. 88.
“4 Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., p. 7.
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Toute innovation est dangereuse en mati¢re de gouvernement ; on ne corrige
souvent un abus que pour tomber dans un autre ; je pense d’ailleurs qu’en
multipliant les lois, on les affaiblit ; il est impossible qu’elles soient toutes
parfaitement observées.**

Dans De la raison, ou Ponthiamas (an VI-1798) de Saint-Lambert, la nécessité de
la loi n’apparait qu’avec I’augmentation de la population. De nombreux mondes
utopiques ne contiennent, de fait, qu’une seule loi principale : ne pas faire a autrui
ce qu’on ne voudrait pas qu’il nous fasse, autrement dit un respect mutuel de la

liberté et du droit de chacun a étre heureux.

Deuxiemement, les lois sont remises en question car, en tant que systeme
général bati rationnellement, elles s’averent inadaptées a la diversité individuelle et
a la multiplicité des désirs particuliers : Sade, dans Aline et Valcour ou le Roman
philosophique (1795), revendique, par exemple, le droit de chacun a se forger sa
ligne de conduite personnelle au lieu de brimer ses désirs en respectant la religion
ou les lois sociales. La loi passerait, par conséquent, par une prise de conscience
personnelle et serait a chercher, comme le conseille Jean-Baptiste Say dans Olbie ou
Essai sur les moyens d’améliorer les moeurs d’une nation (an VIII — 1800), « dans
le cceur de I’homme »**°, L’imposition d’un ordre extérieur et transcendant disparait
au profit d’une intériorisation de la loi. Dans son ouvrage Lumiéres de [’utopie,

Bronislaw Baczko donne une définition de I’ anti-utopie :

Remarquons enfin que I’anti-utopie du XVIIIe siecle, est, comme 1’utopie
contemporaine, axée sur l'idée de la nature humaine. C’est une
confrontation pessimiste de la nature humaine avec 1’idéal, qui conclut que
I’'idéal est au-dessus de ’homme. Dans I’anti-utopie contemporaine, celle
du XXe siecle, I’optique change. L’utopie est dénoncée comme étant au-
dessous de I’homme ; au centre se trouve, en effet, le conflit entre la société
utopique oppressive et les valeurs irréductibles de 1’individualité. Ce dernier
theme se fait jour au X VIII& siécle dans une anti-utopie de Prévost.*®’

En ce qui concerne la période révolutionnaire, I’utopie peut étre présentée comme

étant « au-dessous de ’homme », en ce sens qu’elle ne répond pas aux nouvelles

5 Anonyme, Diane et son ami ou voyages et aventures du Cher Mirmont Larochefoucault dans
I’Inde, op. cit., p. 72.

6 Say (Jean-Baptiste), op. cit., p. 590.

7 Baczko (Bronislaw), Lumiéres de [’ utopie, op. cit., note de bas de page, p. 18.
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exigences de liberté et de développement personnels. Cependant, dans les ceuvres de
mon corpus, ¢’est davantage le principe de perfection qui est dénoncé, ou interrogé
a I'intérieur méme du monde utopique. Les Découvertes dans la mer du Sud (1798)
donnent un exemple tres probant des conséquences néfastes d’une trop forte
législation contraignant les pulsions individuelles ; les relations entre hommes et
femmes sont régies par un systeme de lois tres strict, le célibat est fortement

condamné et présenté comme :

un état aussi contraire au veeu de la nature qu’a la conservation des bonnes
meeurs, tout homme agé de 23 ans, toute fille Agée de 17 ans étaient tenus de
s’unir par mariage, dans le mois qui suivait 1’age fixé par la loi sous peine
d’étre chassés de la colonie.™®

Le but de ces unions est la procréation : si la femme ne donne pas d’enfants dans la
premiere année du mariage, les époux ont le droit de se séparer, et s’ils n’ont pas
d’enfants dans les deux premieres années, la loi les oblige a divorcer. S’ils ont des
enfants dans la premiere année, le mariage est rendu définitif mais n’est pas
indissoluble ; le divorce est, lui aussi, fortement réglementé : il est accordé aux
époux ne possédant que deux enfants. Toutefois, ce contrdle politique de la vie
familiale vise également a protéger I’individu : par exemple, lorsque la femme a eu
plus de cinqg enfants, le mari ne peut demander le divorce car on estime que la mere
a accompli son devoir et a alors le droit de jouir d’'une vie de famille. Le texte
comporte des hésitations, et vacille entre respect et violation des droits et de la
liberté individuels. Ainsi, le droit au divorce est présenté comme un moyen de
pallier les contraintes imposées par la société :

Chacun étant obligé au mariage, et réduit, faute de nombre suffisant, a ne

pouvoir choisir un époux a sa convenance, il fallait bien que ces alliances
2 . . . 4

forcées trouvassent un correctif dans la faculté du divorce.*®

Ce systeme pose, cependant, un autre probleme : les femmes représentant une
grande proportion de la population de la colonie, nombre d’entre elles se trouvent
délaissées et privées non seulement des jouissances sexuelles mais aussi des

honneurs et des droits dont bénéficient les femmes mariées. Cette société, présentée

“% Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., p. 219.
9 Ibid., p. 222.

253



comme un monde idéal par le narrateur, qui s’y trouve parfaitement heureux,
introduit des inégalités et tous les individus ne sont pas traités de maniere
équitable : se profile donc I’impossibilité de créer une loi applicable a tous les
individus et propre a les rendre également heureux. Faut-il voir dans cette
impossibilité une remise en question de 1’entreprise utopique dans son ensemble,
comme systeme d’un seul individu qui construit les modalités d’un bonheur pour
tous ? Elle signifie surtout, a mon sens, 1’acception de la nécessaire imperfection de
tout systeme politique. En effet, cette société est présentée de manicre idéale par le
narrateur qui décide d’y finir sa vie, mais elle est également remise en question, au
sein méme de la fiction, par d’autres personnages a la fois internes et externes au
monde utopique : les utopiennes et les matelots portugais qui transgressent les lois
de I'ile hospitaliere. Néanmoins, la fiction ne représente pas, comme dans les anti-
utopies vues précédemment, une révolte de I'individu, mais davantage une
incapacité de certains membres a se soumettre aux lois. La divergence de points de
vue au sein méme du monde utopique met en avant la notion de relativité, autrement
dit, c’est la prétention de la construction utopique a I'universel qui est ici mise en
cause.

De méme, certains utopistes mettent en scene 1’impossibilité d’énoncer une
loi stable. Dans les Découvertes dans la mer du Sud (1798), les lois régissant les
relations interindividuelles sont, de prime abord, présentées comme étant
provisoires et justifiées par la nécessité des circonstances d’un premier
¢tablissement. Les femmes non mariées tentent a tout prix de sortir de leur état par
la séduction et le libertinage, et se laissent, par conséquent, facilement séduire par
les matelots portugais. Mais leurs relations sexuelles illicites sont découvertes et les
fautives sont initialement condamnées soit a 1’exil, soit au célibat. Cependant, les
matelots proposent cinquante-neuf d’entre eux pour se marier et rester
définitivement sur I'ile en échange de I’indulgence du Conseil a I’égard des filles
coupables. Et ce dernier accepte cette proposition qui amene a un fléchissement de
la loi. Si les habitants de la colonie sont invités a donner leur avis, c’est moins par
souci de démocratie que par volonté du conseil de se décharger de cette infraction.

Cet épisode symbolise 1’absence d’une vérité immuable et pérenne en matiere de
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politique, la loi devant nécessairement €tre adaptée en fonction des individus et des
circonstances.

Cette utopie représente ainsi 1’un des traits communs aux utopies
révolutionnaires : la difficulté a construire un modele idéal collectif et durable. En
effet, dans les utopies ou la liberté individuelle est respectée, le bonheur n’est
jamais atteint. De méme, le nombre important d’ceuvres a épisodes utopiques
montre que le bonheur collectif offert au voyageur ne lui convient pas puisqu’il finit
par quitter le monde utopique. C’était déja le cas de Candide, qui quitte 1’Eldorado
par amour pour Cunégonde, mais aussi par Dattrait de la richesse et de la
reconnaissance sociale, qui sont préférées au bonheur et a la tranquillité proposés
par le monde utopique. Cette préférence est I’indice d’un rejet de 1’utopie. Il en est
de méme pour Aladin dans Les deux cousins, histoire véritable (1790) de Sénac de
Meilhan, pour Maurice et Ferdinand Vertamont dans le roman de Boulard (1791) ou
encore pour le comte d’ Aramans dans Honorine Clarins, histoire américaine (1792)
de Nougaret.

Mais en méme temps, dans certaines utopies comme L’Anglais cosmopolite
(an VII-1799), alors que dans la fiction, le monde utopique est présenté avec des
imperfections, le voyageur européen revient pour s’y installer bien qu’il ait la
possibilité de rentrer en Europe. Ainsi, dans tous ces exemples transparait un éloge
de I’'imperfection.

De plus, certaines ceuvres contiennent plusieurs €pisodes utopiques et par
conséquent différents modeles de société, parfois contradictoires, comme les
mondes de Tamoé et Butua dans Aline et Valcour ou le Roman philosophique
(1795) ou ceux des Kanadaques et des Chikikis dans Honorine Clarins, histoire
américaine (1792). On peut y voir, avec Richard Robert, un sentiment d’incertitude
planer sur 1’utopie ainsi qu’une difficulté a construire un systeme de valeurs fixe.
Dans Les Posthumes (1802), I’utopie devient une éternelle
métamorphose : Multipliandre enchaine les créations de nouveaux peuples : a peine
se fait-il chasser de la société des Anges qu’il fonde un nouveau peuple avec Zizi,
une jeune angesse lui étant restée fidele : « On se multiplia extrémement vite, au

moyen des bonnes moeeurs, et des bons aliments que Multipliandre introduisit. », et
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au bout de 700 ans, I’1le devint trop étroite et les Polaristes, les nouveaux enfants de
Multipliandre, s’installerent sur le continent austral - et ainsi de suite au fil des
siecles™”.

Est-ce a dire que les questionnements internes a ces ceuvres, notamment la
difficulté a construire un modele de société idéal, signifient une remise en question
de tout projet utopique ? A mon sens, et méme si elle est commune a plusieurs
critiques de 1’utopie, cette déduction est abusive.

D’une part, je ne pense pas que « l’utopie a la fin du siecle représente sa
propre faillite » et que cette promotion de I’individu équivaille, comme le conclut
Richard Robert dans sa these sur I’individu et I’utopie au tournant des Lumieres, a
une grave crise du genre utopique. L’on assiste davantage a une métamorphose
progressive de 1’utopie qui, en s’ouvrant a I’'individu réel et donc a I’imperfection,
parvient a conjurer la critique d’irréalité récurrente a son égard. Ainsi, dans
Eponine, ou De la République (1793), Delisle de Sales remet en question les
systemes utopiques abstraits :

L’embarras n’est pas de faire dans son cabinet des Utopies ou des
républiques : il suffit d’avoir I’ame de Platon ou de Thomas More ; mais il
nous manque d’avoir des hommes.*"

Et c’est, a mon sens, tout ’intérét des fictions utopiques de cette époque : intégrer
une dimension « réaliste » a la réflexion politique, et représenter la crise des valeurs
qui éclate pendant la Révolution. L’ introduction du principe d’imperfection au cceur
de I'utopie ne signifierait pas une crise, voire une mort du genre, mais au contraire
sa perméabilité et sa capacité a intégrer les nouvelles données politiques et
philosophiques, a participer aux enjeux sociopolitiques de I’époque révolutionnaire.
De méme, la multiplicité des modeles présentés dans les romans utopiques de la
Révolution traduit un relativisme politique qui repose sur une perte des valeurs
d’absolu, comme le souligne Delisle de Sales :

Dans les temps de trouble et de discorde ou la voix paisible des lumieres est
étouffée par les clameurs tumultueuses des passions, le succes seul
détermine, non de droit mais de fait, le juste et l’injuste.492

4% Rétif de La Bretonne (Nicolas-Edme), op., cit.,, tome IV, p. 191.
“! Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard dit), op. cit., p. 76.
2 Ibid., p. 428.
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L’utopie représente ainsi les interrogations de 1’époque qui la voit naitre, et il s’y
développe une véritable expérimentation politique qui, dans le contexte
révolutionnaire, contient les hésitations et les doutes liés a un changement radical
des valeurs et des structures politiques ; dans Eponine, ou De la République (1793)
de Delisle de Sales, le manuscrit, qui est a chaque fois enrichi au fil des siecles,
place toute réflexion politique sous le signe de la relativité : la Constitution du
Philosophe est par exemple présentée comme le fruit de plusieurs siecles de
réflexion. Mais ce cheminement nécessaire signifie également la possibilité d’une
amélioration :

Je ne me proposais point de faire en un jour ce que demandent plusieurs

années de tatonnements a 1’expérience la plus consommée en politique,
. . N 4

parce que les prodiges n’appartiennent plus qu’au monde des chimeres. 93

De méme, I’irrésolution qui émerge dans certaines utopies n’est pas nécessairement
a interpréter de maniere négative: la relativité des systemes s’oppose au
dogmatisme et peut écarter 1’utopie des dangers des pensées arbitraires. Enfin, a
I’imperfection de 1’homme correspond un systeme imparfait; les constructions
utopiques se rapprochent de la réalité, de la nature exacte de 1’€tre humain. Dans
Eponine, ou De la République (1793), la fable Pandore ou de I’optimisme dans la
législation montre qu’apres I’expérience révolutionnaire, la construction de tout
systeme politique parfait ne peut qu’échouer car il n’est pas adapté aux hommes :
s’il y a eu échec dans ce cas précis, « C’est qu’il n’y avait que des Dieux qui
pussent €tre les membres d’une pareille république Siad

D’autre part, si 'on observe un échantillon plus important de textes
utopiques, on remarque la persistance des modeles de société patriarcaux et
familiaux : de nombreuses utopies contiennent des sociétés idéales qui conduisent
au bonheur de tous les individus. La promotion de I’individu n’introduit donc pas

obligatoirement des figures du désordre et un dysfonctionnement de la société.

Autre argument: on repere, dans les ceuvres étudiées précédemment et

S Ibid., p. 446.
4 Ibid., p. 311.
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particulicrement dans Les Posthumes (1802), que cette exaltation de la puissance
individuelle masque 1’angoisse de la perte des reperes traditionnels. On peut
¢galement souligner 1’originalité de ces ceuvres et au vu de I’ensemble de leur

production littéraire, Rétif et Sade demeurent des auteurs atypiques.

2-2- Education et instruction en utopie

La promotion de I’individu met a mal les structures rationnelles de 1’utopie et
remet en cause la représentation d’un modele idéal et universel. Qu’en est-il de
I’éducation, qui représente 1’un des principaux moyens pour résoudre 1’antagonisme
entre la loi et les désirs individuels ? A-t-elle pour but de forger un homme nouveau
et régénéré, ou est-elle utilisée afin de préserver I’harmonie générale ?

On a vu au cours des précédentes analyses que la réflexion sur I’éducation est
tres présente dans les utopies : dans les ceuvres des débuts de la Révolution, il est
question de la nécessaire éducation du roi ou du représentant de 1’Etat afin d’éviter
la corruption liée au pouvoir et aux mauvais conseillers. De méme, la place de la
connaissance et de la culture, s’intégrant dans une réflexion plus générale sur le
progres, s’avere tres contrastée : soit ’instruction est rejetée de maniere catégorique
pour maintenir 1’ordre social, soit elle devient I’'un des fondements de la cohésion
sociale. On peut s’interroger sur la place du savoir et sur le développement
intellectuel des individus au sein des mondes utopiques : dans les utopies du dix-
huitieme siecle qui mettent en scéne des hommes naturellement bons et vertueux,
I’on s’intéresse davantage aux effets de 1’éducation qu’aux modalités éducatives et
il est fort rare de trouver des développements précis sur les choix pédagogiques ou
le déroulement des apprentissages. L’éducation englobe la formation générale de
I’individu (physique et intellectuelle mais surtout morale et politique) et vise en
premier lieu la cohésion sociale : son rdle est moins d’instruire les individus et de
développer leur autonomie intellectuelle que de subordonner les intéréts particuliers
au bien général. Dans le contexte révolutionnaire de sécularisation, il est intéressant

d’analyser si une attention plus particuliere est portée a 1’épanouissement personnel
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et de quelle maniere il se concilie avec le développement de la vertu : voit-on, par
exemple, apparaitre les prémisses d’une morale individuelle ? Et comment les
énergies individuelles sont-elles alors canalisées pour préserver 1’harmonie
sociale 7 De méme, dans le cadre des débats contemporains sur les destinataires de
I’éducation, quelle finalité attribue-t-on désormais a la culture en utopie: la
formation d’une élite qui gouvernera ou bien la « démocratisation » du savoir visant
une élévation de I’é€tre humain ?
Dans la mesure ou I’homme est défini par sa disposition naturelle a la bonté
et a la bienveillance, 1’éducation consiste simplement a apprendre aux enfants a
suivre leurs penchants naturels et a obéir a leurs parents: les mceurs étant
bienfaisantes, elles remplacent les lois, et les relations entre les individus se régulent
d’elles-mémes dans «une adéquation spontanée entre [’individuel et le
collectif »*°. Pendant la Révolution, nombre de fictions utopiques reposent encore
sur le principe d’une nature humaine vertueuse et résolvent alors le probleme de
I’éducation de maniere abstraite. Par exemple, dans les Voyages intéressants pour
Uinstruction et ’amusement de la jeunesse (1792) de Jacques Brez, le peuple de
Pelew est défini par sa «bienveillance naturelle » que 1’éducation cherche
simplement a développer :
Tandis que des lois douces et une confiance mutuelle maintenaient leur petit

état dans les liens de I’harmonie, ’humanité de leurs meeurs en devenait un

z . . s . P < 496
résultat naturel et fixait entre eux un commerce fraternel et désintéressé.*’

Si I’intention de 1’auteur est d’instruire ses jeunes lecteurs, on remarque le décalage
entre le caractere idéal des utopiens et la nature réelle des hommes.

En revanche, si ’homme est défini par le désir de satisfaire ses intéréts
particuliers, non plus par amour d’autrui mais par amour-propre, I’éducation joue un
role important dans la régulation des désirs individuels et des besoins sociaux. On
voit également apparaitre le souci de construire la société idéale a partir d’une
conception de I’homme plus réaliste, c’est-a-dire en prenant en compte la
complexité de l'individu: comme le préconise Le Mercier de la Riviere en

ouverture a son utopie, « Les Féliciens doivent étre gouvernés comme des

5 Drouin-Hans (Anne-Marie), Education et utopies, J. Vrin, 2004, p. 140.
% Brez (Jacques), op., cit., pp. 310-311.
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hommes »**’. Ainsi, si certaines utopies révolutionnaires présentent communément
une réflexion intégrant les nouvelles caractéristiques de I'individu, elles ne
proposent pas une réponse uniforme au probleme de la gestion des passions
individuelles. Par exemple, Le Mercier de la Riviere et Saint-Lambert accordent,
tous deux, une place prépondérante a la réflexion sur I’individu dans leur ceuvre
utopique : L’heureuse nation ou Gouvernement des Féliciens (1792) est précédée
d’un discours préliminaire entiecrement consacré a la définition de I’homme, et
I’utopie De la raison, ou Ponthiamas (an VI-1798) est publiée dans les ceuvres
completes de Saint-Lambert et fait suite au chapitre intitulé « Analyse de
I’homme et de la femme » et la fiction utopique s’ouvre sur un résumé de ces
analyses. Leur réflexion sur 1’'individu s’appuie sur la notion de perfectibilité et sur
les théories sensualistes - notamment sur le Traité sur la conduite de [’esprit
humain dans la recherche de la vérité de Locke, dont Saint-Lambert se propose de
poursuivre les travaux en déterminant plus précisément les moyens d’éviter les
erreurs de jugement. Ces deux auteurs ont cependant des vues opposées en matiere
d’éducation et leurs sociétés n’ont pas la méme finalité.

Le Mercier de la Riviere définit I’€tre humain comme un étre double : d’une
part, ’homme physique, qui possede un instinct, est conduit par deux principaux
mobiles, 1’appétit du plaisir et ’aversion de la douleur, et d’autre part, ’homme
intellectuel est un €tre factice dont I’intelligence se développe par les circonstances,
les arts, I’instruction et surtout par ses pensées. Autrement dit, il existe en ’homme
une puissance active qui le fait créer ce qu’il est : la volonté. S’opposant aux theses
matérialistes qui considerent I’espece humaine comme une espece animale, Le
Mercier de la Riviere loue cette intelligence humaine comme une puissance infinie
qu’il ne faut pas limiter : I’individu se voit donc accorder certaines libertés ou droits
comme la liberté d’expression, la liberté de propriété, le droit de jouir librement,
c’est-a-dire le droit a une existence heureuse. Cette valorisation de la liberté
individuelle est toutefois nuancée par les devoirs imposés par la vie en société : les
libertés individuelles sont le fruit de la convention sociale qui se doit d’apporter la

sécurité aux individus. Ainsi, les Féliciens affirment que « nos droits sont les titres

7 e Mercier de la Riviere, op. cit., Discours préliminaire, p. 1
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de notre liberté, et nos devoirs en sont les bornes. »*** Le seul moyen de controler
les passions individuelles est I’amour propre, défini comme le besoin naturel et réel
de I’estime de soi et de celle d’autrui. Le Mercier définit la vertu comme 1’emprise
de I’intelligence sur les sens et le vice comme 1’abandon de I’intelligence, autrement
dit, I'usage ou non de la raison et c’est grice a 1’amour-propre qu’une telle
subordination s’opere. L’amour-propre étant guidé par les opinions, il faut que
« tout concoure a tenir perpétuellement ’amour propre dans le plus haut degré
d’exaltation » et « toutes les institutions civiles doivent se réunir, pour que 1’opinion
publique et chaque opinion particuliere ne cessent d’attacher les intéréts de I’amour
propre a la pratique de la vertu. ». Toutefois, Le Mercier a encore recours au
principe de sociabilité naturelle en affirmant que, puisque la nature pousse I’homme
a vivre en société, elle a dii lui donner les dispositions sociales nécessaires.
Saint-Lambert, pour sa part, distingue 1’état de nature ou I’homme est dans la
jouissance spontanée et passagere sans avoir a opérer de choix, et I’état de « société
perfectionnée » ou I’homme, face a la diversité des situations et a I’augmentation
des idées qu’il doit combiner, « a une connaissance moins certaine des biens qu’il
doit poursuivre, des maux qu’il doit éviter, des sacrifices qu’il doit faire, des suites
de ses actions, de leurs effets par rapport a lui et par rapport aux autres »* 11 est
alors nécessaire de développer 1’usage de la raison qui permet, seule, d’établir des
rapports logiques entre les idées et les phénomenes : c’est a ce probleme précis que
se trouve confronté le fondateur du pays de Ponthiamas, qui a vu sa population
considérablement augmenter ; ce peuple vivait auparavant sans loi, éclairé par la
raison, mais 1’augmentation des mariages et le développement de la société font
apparaitre le vice, et il devient alors urgent d’établir des lois. Aussi 1’essentiel de
I’ceuvre de Saint-Lambert est-il consacrée au discours de Kiang-Tsé qui cherche les
moyens de se donner de bonnes lois : s’appuyant sur les principes sensualistes -
« exercer le corps, c’est exercer I’organe de nos connaissances, c’est perfectionner
nos sens » -, ’éducation des enfants commence par le soin du corps ; ils devront

notamment €tre élevés a I’air libre, faire de I’exercice et apprendre a reconnaitre les

8 e Mercier de la Riviere, op. cit., p. 73.
49 Saint-Lambert, (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., p. 260.
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richesses de la terre afin de devenir « sains, robustes et laborieux » 5% Dans un
second temps, il faut augmenter « I’empire de la raison » afin d’éviter a I’esprit de
tomber dans I’erreur, laquelle provient des fausses liaisons d’idées : on conclut
souvent a la certitude d’une idée alors qu’il serait nécessaire d’en vérifier
I’exactitude car D’esprit peut se tromper en généralisant un phénomene. Par
exemple, on ne possede pas assez de mots pour exprimer les nuances d’une
sensation ou encore, on peut se tromper en nommant une qualité si I’on ne maitrise
pas les circonstances et les faits qui I’entourent : aussi faut-il apprendre aux enfants
a découvrir des liens logiques entre les phénomenes et les étres. Ceci est
particulicrement nécessaire dans la science de la morale, car les passions sont la
premicere cause des fausses liaisons d’idées et empéchent I’homme de voir la
convenance des actions avec les lois établies en le faisant raisonner sur des choses
qu’il ne connait pas. Et puisque I’homme ne possede que tres peu de connaissances
sur «les substances », Kiang-Tsé ainsi que d’autres sages composent un
dictionnaire des substances, tres simple, comprenant le nom de tous les penchants,
facultés et passions humaines suivi d’une définition et d’une courte analyse « qui
expliquera 1’utilité ou les inconvénients, les causes et les effets de cette qualité ou
de ce défaut »™°".

Toutefois, le systeme éducatif défendu par ces deux auteurs differe. Le
Mercier de la Riviere prone « I’Education NATIONALE et commune »%2 : tous les
bourgs de la Félicie possedent une école publique et gratuite. Méme si I’éducation
vise également toute la population, chez Saint-Lambert, elle demeure au contraire
domestique, et toute I’organisation de la société a pour but de favoriser cette
transmission familiale ; on laisse, par exemple, un intervalle entre la période de
puberté et le mariage pour que la femme puisse avoir le temps d’apprendre a
éduquer ses futurs enfants ; le fils ne peut entrer en ménage qu’a I’age de 22 ans et
il demeure jusque-la sous l’autorité de son pere qui, chargé de développer ses
facultés physiques et intellectuelles, mettra ce temps a profit pour perfectionner la

raison de son fils.

% Ibid., p. 284.
91 Saint-Lambert (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., p. 317.
%921 e Mercier de la Riviere, op., cit., t.2, p. 5-6. En majuscules dans le texte.
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A travers cette prise en compte de I'individu et de ses facultés personnelles,
apparait le probleme de la diversité et de 1’inégalit¢é des hommes. Saint-
Lambert présente la raison comme «1’art de faire usage de nos facultés, pour
parvenir a I’espece de bonheur auquel la nature et notre situation nous permettent de
prétendre. »*” : cette définition signifie le passage d’un bonheur universel et
collectif a un bien étre particulier a la mesure de chaque individu. Ainsi, cette
société utopique introduit le relativisme et la notion de respect de I’individu au lieu
de le modeler en vue de I’harmonie générale. Il est a cet égard révélateur que la
conclusion de I’ceuvre abordant la perfection de ce monde soit centrée sur la

jouissance de I'individu :

Enfin depuis sa naissance jusqu’a sa mort, I’homme jouit dans cette
heureuse contrée, sans ivresse mais sans interruption, des dons de la nature,
de ses sens, de la bienveillance des autres, de ’amour, de 1’amitié, du
travail, de sa raison, de la paix avec tout le monde et lui-méme. C’est un
beau pays que Ponthiamas.””*

Le Mercier de la Riviere aborde également 1’inégalité des individus, mais la
justifie selon la future logique libérale :

Cette vérité n’a pas besoin de preuves; nous en sommes journellement
convaincus par nos propres yeux : nous en voyons parmi nous, qui ont en
partage les plus heureuses dispositions, tandis que d’autres sont obstrués de
toute maniere : cela tient a une multitude de causes secondes qui influeront
toujours sur notre existence ; ainsi le veut cet ordre général qui régit tous les
étres et préside a tous les événements.””

Par ailleurs, il reporte sur I’individu la responsabilité de sa réussite ou de son échec
puisqu’il lui reconnait une puissance active et volontaire ; de méme, il souligne que
les hommes, qui ne seront pas recus citoyens, ne pourront s’en prendre qu’a eux-
mémes puisque I’Etat a mis a leur disposition tous les moyens nécessaires. Le
Mercier de la Riviere justifie donc les inégalités de fait par 1’égalité de droit et par
la liberté accordée a chaque individu.

Cependant, il est a noter que, dans ces deux ceuvres qui sont attentives a
I’individu, la valorisation du savoir n’est pas gratuite et I’éducation vise moins le

développement intellectuel et personnel en lui-méme que ses effets bénéfiques sur

%% Saint-Lambert (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., p. 260.
™ Ibid., p. 348.
95 1 & Mercier de la Riviere, op. cit., t. 1, p. 88-89.
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la société. Ainsi, toutes les considérations sur 1’éducation que 1’on observe dans
I’utopie de Saint-Lambert sont rassemblées dans le discours de Kiang-Tsé ayant
pour objet «le moyen de se donner de bonnes lois ». Il en est de méme chez les
autres utopistes, tels Jean-Baptiste Say dans Olbie ou Essai sur les moyens de
réformer les moeurs d’une nation (An VIII - 1800) : I’éducation adoucit les mceurs
et participe au maintien de 1’équilibre social. L’instruction est valorisée dans la
mesure ou elle permet le bon développement moral des individus.

Enfin, on peut se demander si les utopistes apportent une réponse aux
préoccupations contemporaines sur 1’éducation en livrant des modeles éducatifs
détaillés. Dans Le véritable philanthrope ou [’Isle de la philanthropie (1790) de
Moutonnet de Clairfons, Rousseau est présent¢ comme un modele de conduite
vertueuse : en décrivant sa vie, I’auteur présente au lecteur un exemple concret de la
mise en pratique quotidienne de la vertu. De plus, I’homme étant perfectible, il peut
devenir vertueux grace a une bonne éducation. L’ceuvre fournit ainsi, a plusieurs
reprises, des modeles d’éducation, en particulier le recueil de Maximes et sentences
morales, présenté comme un manuel d’éducation de la jeunesse qui se construit
elle-méme sur la base de modeles de vertu civique et de patriotisme : « Il seroit a
désirer que la jeunesse de 1’un et de I’autre sexe, chez tous les peuples, apprit par
coeur, gravat dans sa mémoire, ces sentence morales, ces maximes
philanthropiques. »>%® Ou encore, I'historiette intitulée La bonne mére, qui clot
I’ceuvre, et donne a voir au lecteur un modele pratique d’éducation des jeunes
enfants tirés des principes philosophiques de I’ Emile de Rousseau.

D’autres fictions présentent non des modeles de systemes éducatifs mais
davantage des moyens pour instruire le peuple, répondant ainsi, de manicre
détournée, a une préoccupation contemporaine. Méme si les moyens utilisés
different d’un auteur a un autre, I’instruction du peuple passe de maniere générale
par une vulgarisation de la politique. Dans le Roman historique, philosophique et
politique de Bryltophend (1789) de Le Breton, le narrateur et son épouse procedent
a une réforme de 1’éducation dans I’empire de Chine afin de préparer le peuple aux

changements qu’ils ont projetés — nouveau code civil et nouvelle religion : pour ce

> Moutonnet de Clairfons (Julien-Jacques), op. cit., p. 89.
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faire, ils entendent instruire le peuple sur ses droits et ses devoirs afin d’éliminer
tout danger de rébellion lors de la réforme de la société. L’instruction du peuple se
fera, d’'une part, au moyen de cours publics ou chacun est engagé a donner son
avis sur tous les sujets abordés - la nature d’un bon gouvernement, les finances, le
commerce, le mariage, etc. - et d’autre part, avec la participation obligatoire a une
assemblée générale ou le chef répond aux interrogations des citoyens sur le nouveau
code et ou il est, par conséquent, procédé a une comparaison de 1’ancien et du
nouveau codes. L’Empereur fait construire des écoles qui comprennent six
divisions : les trois premieres comprennent indistinctement toutes les classes et sont
appelées « écoles nationales », les trois autres comprennent 1’élite et sont
nommées : « écoles académiques ». Des 1789, Le Breton pose, dans sa fiction
utopique, les prémisses des futurs débats des députés sur I’instruction du peuple et
sur les moyens d’assurer la transition entre 1’Ancien Régime et le nouveau
gouvernement. Publiée au coeur des débats sur la réforme de 1’éducation apres le
décret sur la nationalisation des biens du clergé (1792), ’'utopie de Le Mercier de la
Riviere va plus loin : ce dernier avance, en effet, que c’est au peuple qu’il revient de
faire les lois, il détaille les moyens d’instruire I’ensemble de la population. Il est
offert a chaque individu la possibilité de s’instruire grace aux écoles publiques : les
Féliciens deviennent citoyens, non en fonction de leur fortune ou de leur naissance,
mais par 1’acquisition des connaissances nécessaires pour gouverner, qui sont

validées a la suite d’un examen public.

Les utopies qui présentent un systeme éducatif visant I’instruction de tous les
individus restent extrémement rares : seule ’utopie libérale de Le Mercier de la
Riviere en précise les modalités, en pronant la participation du peuple aux affaires
politiques. Les textes semblent ici rester en deca des débats contemporains.
Toutefois, pour poursuivre notre analyse sur la prise en compte de la réalité de
I’individu, il convient d’analyser le type d’éducation préconisée dans les mondes
idéaux construits par les Européens ayant fui la Révolution francaise. Ces utopies
pourront livrer une réponse plus concrete aux débats sur la régénération de

I’homme et de la société ; en effet, comme nous I’avons analysé précédemment, les
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révolutionnaires se trouvent confrontés aux contradictions inhérentes au processus
de régénération qui consiste a la fois a purifier I’esprit des hommes des images du
passé, du despotisme et de la superstition, et en méme temps a fortifier le corps et
I’esprit, a améliorer les meceurs. Or, c’est a ce double objectif que doivent parvenir
les voyageurs européens qui fuient la Révolution et créent une société idéale. 1l
semble que les utopistes se heurtent aux mémes difficultés que les membres du
Comité d’Instruction publique de la Convention, ainsi que le souligne le personnage
de Constance dans ’une de ses lettres a 1’abbé de la Tour, « Cette question est si
vaste, si difficile a décider, que nous nous en sommes tenus a des doutes et a des
conjectures »207,

S’1ls s’accordent tous sur la nécessité d’une éducation commune, ces
utopistes ont des positions tres différentes quant au rdle et aux pouvoirs de
I’éducation et de I’instruction dans la transformation des meeurs et de la société.

Dans Trois Femmes, nouvelles de 1’abbé de La Tour (1796), Isabelle de
Charriere souligne la difficulté a mettre en place un nouveau systeme éducatif : les
efforts de Théobald pour fonder son école se heurtent a plusieurs difficultés - les
préjugés, la jalousie des parents, les compétences et les idées religieuses des
enseignants. Théobald a choisi quatorze garcons et trois filles 4gés entre 10 et 15
ans mais, ayant déterminé une limite d’age, il doit faire face aux mécontentements
des parents ayant des enfants de plus de quinze ans ; il crée alors pour ces jeunes
gens ainsi que pour les jeunes maitres des cours supplémentaires qu’il dispensera
lui-méme : 1l y voit 1I’équivalent des « écoles normales qu’on prétend établir a
Paris »** , mais il se heurte au probleme de la diversité de niveau et de motivation
des éleves (ce que I’on appellerait aujourd’hui le probleme de I’hétérogénéité, qui se
pose dans le cadre d’une instruction commune, et il voit alors « que rien n’est aisé
de ce qu’on veut faire faire aux hommes, ni de ce qu’on veut faire pour eux. » .
Dans ce contexte de recherche de nouveaux modeles d’éducation et

d’instabilité politique, cette ceuvre contient, somme toute, I’expérimentation

détaillée d’un systeme éducatif proposant non pas une régénération totale et

37 Charriere (Isabelle de), op. cit., Lettre V : Constance a 1’abbé de la Tour, p. 101.
% Ibid., p. 105.
% Ibid., p. 105.
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immédiate, mais les bases d’un développement progressif de I’esprit et répondant
ainsi explicitement aux débats révolutionnaires sur la maniere de créer un homme
nouveau :

Nous ne prétendons pas, comme vous le voyez, fonder de nouvelles sciences
sur de nouvelles bases, enseigner, par exemple, une nouvelle morale
indépendante de la Religion : nous ne prétendons pas recréer ab ovo les tétes
humaines. Contents de fournir quelques aliments a la pensée et de la guider

plus ou moins dans son premier essor, nous la laisserons ensuite se conduire

A z N Z 10
elle-méme, et elle pourra s’égarer, se retrouver ou se perdre a son gre.5

Dans L’Anglais cosmopolite (an VII-1799) de Musset-Patay, il est
simplement souligné qu’une bonne éducation est donnée aux enfants. Toutefois, le
vieillard de I'Isle de I’Espérance interdit aux Utopiens 1’acces aux livres qui
produisent « incontestablement plus de mal que de bien » ' et ne croit pas aux
pouvoirs de I’éducation pour modifier les mceurs puisque, pour résoudre les
problemes démographiques menacant 1’ordre social, il choisit de conclure un traité
commercial avec les Européens qui pourront accoster pour emmener les utopiens ; il
justifie son choix de la maniere suivante :

Telle est I’essence de notre pauvre nature, qu’a mesure que les hommes se
multiplient, la simplicité des vertus sociales diminue graduellement. Nous
sommes faits pour vivre en famille ; mais si ces familles se réunissent,
I’union suit, la discorde parait : 1’intérét particulier s’oppose a I’intérét de
tous, et on apporte dans cette grande réunion les passions qui en acquierent
plus de force, tandis qu’au contraire les vertus s’affaiblissent.’'?

En comparant cette ceuvre avec 'utopie De la raison, ou Ponthiamas de Saint-
Lambert, qui parait en I’an VI (1798), on mesure a la fois le pessimisme et le
réalisme de Musset-Patay puisque, a contrario, Saint-Lambert résout le probleme
de ’augmentation de la population par I’éducation envisagée comme le moyen de
retrouver la Raison universelle, principe du perfectionnement des étres et des
SOCiétés :

Nous avons pensé souvent que si les sociétés avaient en elles de nouvelles

causes de corruption et d’erreur a mesure qu’elles devenaient plus
nombreuses, elles avaient aussi des moyens nouveaux de trouver la vérité. Il

10 1bid., p. 102.
S Musset (Victor-Donatien de, dit Musset-Pathay), op. cit., p. 125.
> Ibid., pp. 142-143.
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devient nécessaire que les hommes s’éclairent a mesure qu’ils augmentent
en nombre’"?

Dans L’Amazone (écrite de 1800 a 1803 et publiée en 1831) de Bernardin de
Saint-Pierre, la connaissance et la culture sont valorisées ; les fondateurs de 1’ile ont
admis au sein de cette république « tout ce que les sciences, les lettres, les arts ont
imaginé de plus utile »*'* ; ils donnent des noms de génie aux citoyens - I’homme le
plus savant de I’ile avec qui s’entretient le narrateur a pour nom Varron et s’occupe
de la bibliotheque. Cependant, le but de I’éducation n’est pas le développement du
savoir individuel ainsi que I’explique Varron au narrateur :

Si vous abordez un citoyen qui vous est inconnu, il est d’abord disposé a
vous obliger ; et s’il n’est pas instruit de ce que vous lui demandez, il vous
fera franchement I’aveu de son ignorance. Nous ne dressons point ici les
hommes a I’ambition ni a I’intrigue, mais a s’entr’aimer. Le plus petit acte
de vertu est préféré au plus brillant trait d’esprit.515

Toutefois, les fragments comportant les lois de cette société étant manquants, on ne
possede que tres peu de détails sur I’éducation des citoyens.

Enfin, dans les Découvertes dans la mer du Sud (1797), les enfants sont
considérés comme la premiere des richesses et appartiennent a la colonie, qui se
charge de leur instruction en les placant des 5 ans dans des écoles publiques.
L’éducation revient a deux citoyens dont M. Euder, homme instruit et original qui a
décidé, en accord avec le conseil, de faire apprendre un métier a chaque éleve, car il
soutient que dans le contexte de construction de cette république naissante, les
ouvriers seront plus utiles que les savants - «avec un métier, on vit partout :
I’industrie est une fortune qui s’emporte. »1% Les Francgais fondateurs de la colonie
ont di choisir des métiers, comme le comte, devenu tourneur, qui avoue au
narrateur &tre ainsi beaucoup plus heureux qu’en France. Cependant, cette
conversion ne s’effectue pas sans heurts : lors de la féte des métiers, d’anciens

nobles dirigés forment une sorte de parti et revendiquent leurs anciens privileges

313 Saint-Lambert (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., pp. 271-272.
>4 Bernardin de Saint-Pierre (Jacques-Henri), op. cit., p. 295.

Y Ibid., p. 304.

S16 Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., p. 225.
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« pour étre nourris aux dépens du public » sans travailler ; le conseil décide alors
qu’il serait défendu de prendre un titre de noblesse « afin d’effacer jusqu’au
souvenir d’aucune distinction humiliante parmi les hommes qui devaient se regarder
comme freres »°'. La premiere tache de ces hommes est donc de détruire les traces
de I’Ancien Régime et cette utopie expose, de facon concrete et détaillée, une
maniere de régénérer ’homme de 1789. En s’appliquant a « tirer parti des talents de
chacun » et a les développer, ils assurent a la fois le bonheur individuel et le
développement de la société.

Si 'on constate que, dans les mondes idéaux créés par des Européens,
I’éducation ne vise pas I’autonomie intellectuelle ni le développement du sens
critique, on percoit au demeurant une plus grande importance accordée a la
personne dans les choix politiques présidant a 1’élaboration de la société idéale.
Ainsi, dans Trois femmes (1796), Isabelle de Charriere insere une réflexion sur
I’instruction du peuple par la voix de son personnage :

Serait-ce un bien, serait-ce un mal, que la majorité d’une nation fut plus
instruite qu’elle ne I’est ; ou en d’autres termes, la portion des lumieres que
peuvent acquérir des artisans et des laboureurs par le moyen de 1’instruction,
serait-elle nuisible, soit a eux, soit a la société a laquelle ils
appartiennent ?°'®

On remarque, dans cette interrogation, que Théobald prend en considération le bien-
étre des individus et la solution qu’il choisit par la suite pour sa société vise en
premier lieu «[’avantage de ses pupilles, comme il appelle les habitants
d’ Altentorf »°" : il ne prendra qu’un seul enfant par famille pour I’éduquer pendant
trois ans, a raison de deux heures par jour, et les autres enfants se consacreront aux
travaux ruraux ou mécaniques. De méme, Bernardin de Saint-Pierre, dans
L’Amazone (écrite de 1800 a 1803 et publiée en 1831), subordonne le bonheur
collectif au bien-€tre individuel :

Pour nous, notre but est de ramener les peuples aux sentiments les plus
simples de la nature ; nous ne cherchons que les vertus qui rendent la société

7 Ibid., p. 321 ; p. 323.
>'8 Charriere (Isabelle-Agnes-Elisabeth), op. cit., p. 101.
Y Ibid., p. 101.
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bonne et heureuse, en rendant avant tout heureux et bon celui qui les
poss&de, car le bonheur de tous nait du bonheur particulier.’*’

Ainsi les systemes éducatifs des utopies de la Révolution, s’ils s’integrent
parfaitement dans les débats politiques des révolutionnaires sur la régénération, sont
loin d’apporter des réponses précises ou originales, et encore moins de livrer des
modeles d’éducation. Cette derniere y est davantage envisagée dans ses effets sur la
cohésion de la société que dans la perspective de I’avenement d’un homme
nouveau, et les systemes €ducatifs précédemment analysés revétent davantage un
caractere d’expérimentation. Ici, ’utopie et le réel achoppent de la méme maniere

devant la complexité de la tache : régénérer ’homme d’apres 1789.

2-3- La place des femmes dans les utopies de la Révolution

Pendant la Révolution, les femmes ne se voient pas accorder les mémes
droits que les hommes. Elles ne peuvent voter, sauf les nobles lors des élections des
Etats-généraux. La législation votée par la Constituante décoit leurs
espérances avec, par exemple, le 7 mars 1791, la discussion par I’Assemblée
nationale d’une loi sur la régence visant a exclure les femmes : Olympe de Gouges
réagit en rédigeant une Déclaration des droits de la Femme et de la Citoyenne
(1791). Ensuite, I’assemblée 1égislative se borne a leur reconnaitre I’égalité civile
dans le mariage et le divorce. De plus, I’enseignement public des filles est rejeté par
les révolutionnaires et laissé a I’enseignement privé.

On peut alors se demander quelle place est accordée aux femmes dans les
fictions utopiques et si ces dernicres devancent la réalité en leur attribuant un role

politique dans la société™*'. On analysera, par exemple, si les utopistes satisfont les

>20 Bernardin de Saint-Pierre (Jacques-Henri), op. cit., p. 306.

321 Voir Krief (Huguette), Vivre libre et écrire, Anthologie des romancieres de la période
révolutionnaire (1789-1800), textes choisis, présentés et annotés par Huguette Krief, Oxford,
Voltaire Fondation, Paris, PUPS, 2005, 303 p. et Bosquet (Marie-Frangoise), Images du féminin
dans les utopies francgaises classiques, Oxford, Voltaire fondation, 2007, 451 p.

270



revendications d’Olympe de Gouges dans sa Déclaration des droits de la femme et
de la citoyenne. Autrement dit, la représentation de la femme évolue-t-elle dans les
fictions utopiques révolutionnaires, s’agissant principalement d’une vision
masculine du réle de la femme puisque seuls deux des utopistes étudiés sont des
femmes : Olympe de Gouges et Isabelle de Charricre ?

En premier lieu, il convient de noter qu’une seule utopie sur les cinquante-
cinq de mon corpus met en scéne un narrateur et un personnage principal féminins,
et il n’est guere surprenant qu’il s’agisse d’un texte d’Olympe de Gouges : Songe
d’un Auteur publié dans ses Remarques patriotiques a la veille de la convocation
des Etats-généraux en décembre 1788.

Toutefois, dans trois autres textes, on peut observer une place faite aux
femmes dans les affaires politiques : dans Le Prince philosophe (1792) d’Olympe
de Gouges, I’égalité entre hommes et femmes demeure au stade du questionnement,
c’est d’ailleurs I’objet de la réflexion collective qu’Almoladin propose a son
peuple ; il convoque trois personnes de chaque sexe représentant les différents ages
d’un étre humain afin de répondre, de maniere concrete, aux questions suivantes : la
premiere consiste a savoir si 1I’on doit donner aux femmes « une éducation plus forte
que leur constitution ». La seconde est de « décider si les femmes auraient assez de
courage et de force d’esprit pour étre inflexibles et constantes dans leur opinion » et
la derniere, si « a certaines révolutions que les femmes éprouvent comme quand
elles deviennent nubiles, ou quand elles deviennent meres, elles ne demandent pas
d’etre ménagées et si ce ménagement n’est pas incompatible avec les devoirs que
les hommes sont obligés de remplir ». Les femmes I’emportent a deux reprises et le
roi promet alors de réfléchir a la mise en ceuvre du projet de son épouse. Au fil de la
narration, on peut mesurer les progres engendrés par le travail d’Idamée : par
exemple, la petite fille ayant gagné le concours occupe une place importante dans
les affaires du royaume de Siam. On peut, cependant, s’interroger sur le sentiment
d’échec qui se dégage de ce conte oriental : il peut paraitre étonnant qu’Olympe de
Gouges place ses revendications dans la bouche du personnage d’Idamée, femme
calculatrice, jalouse et infidele, ce qui les discrédite d’emblée ; cette dépréciation

est renforcée par le regard de 1’autre personnage principal, Almoladin, qui se méfie
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des conséquences d’une égalit¢ homme-femme ; en outre, 1’égalité des sexes
revendiquée n’est jamais atteinte : Idamée n’obtient qu’une Académie des dames,
sorte de tribunal féminin, et une réforme de la mode visant a détruire la
coquetterie ; enfin, 1’auteur aurait pu construire une utopie ayant pour fondement
cette égalité des sexes au lieu d’un conte oriental contenant un épisode utopique.
Pour Henri Coulet, cette fiction symbolise 1’échec littéraire et politique de son
auteur :

Le Prince philosophe transpose dans I’imaginaire les rapports de la
féministe Olympe de Gouges avec les directeurs de théatre et les hommes de
lettres et critiques professionnels, en 1788, et prophétise ceux qu’elle aura
bientdt avec les dirigeants révolutionnaires.

De plus, on peut avancer qu’en 1788, date a laquelle I’ ceuvre est vraisemblablement
écrite, I’auteur supposait que le public n’était pas encore prét a adhérer a de grands
changements sociaux. Il est également possible qu’Olympe de Gouges ait modifié
son texte qui n’est publié qu’en 1792, autrement dit, apres 1’échec de sa Déclaration
des droits de la Femme et de la Citoyenne (1791) devant I’ Assemblée nationale.

On retrouve la méme ambiguité dans le Roman historique, philosophique et
politique de Bryltophend (1789) de Le Breton : le narrateur dresse un portrait
¢logieux de son épouse qui le seconde, voire le surpasse dans 1’élaboration des
projets politiques et sociaux ; quand ils parcourent ensemble le royaume, elle le
surprend « par ses actions, sa bienfaisance, et ses judicieuses remarques » :

Si j’inspectais mes troupes, elle en inspectait les hopitaux. Si je trouvais un
plan qui parut convenir 2 mon nouveau projet, elle en découvrait dix autres
plus applicables encore que celui-la. Infatigable et tres instruite, elle créait et

dirigeait tout elle-méme, et I’ouvrage, a notre retour, était bientot terminé.>*

Néanmoins, la maniere de décrire les qualités de I'impératrice ainsi que les

remarques apposées a ces descriptions, telles que « genre de mérite presque toujours

%22 Coulet (Henri), « Sur le roman d’Olympe de Gouges : le Prince philosophe », Les Femmes et la
Révolution frangaise, I’Individuel et le social, apparitions et représentations, tome 2, actes du
colloque international, 12-14 avril 1989, Université de Toulouse-Le Mirail, Presses universitaires
du Mirail, 1990, pp. 275.

523 1 e Breton, op. cit., p. 65.
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étranger a une femme », montrent qu’il s’agit, pour 1’auteur, d’un cas exceptionnel
et non généralisable’**.

Enfin, dans les Lettres d’un habitant de Geneve a ses contemporains (1803),
Saint-Simon considere que la femme et ’homme sont égaux puisque dans son
projet de société idéale, « LES FEMMES SERONT ADMISES A SOUSCRIRE ; ELLES
POURRONT ETRE NOMMEES. »°>°. Cette affirmation est mise en relief dans le récit du
réve du narrateur par un changement typographique, ce qui s’explique aisément par
le caractere révolutionnaire de cette proposition de choisir une femme pour
participer au gouvernement. Sous la Révolution, Saint-Simon est le seul utopiste a
affirmer 1’égalité de I’homme et de la femme.

De  fait, il existe tres peu  d’utopies  contenant  des
revendications « féministes » explicitement énoncées dans la narration ou dans la
préface comme dans Le Prince philosophe (1792). Seule 1’ceuvre contre-
révolutionnaire intitulée Voyage en [’air (1791) de Suleau contient de nombreuses
mesures visant a accroitre le droit des femmes : la dot est supprimée et le conseiller
de Bannapolis remarque que les jeunes filles seront désormais choisies pour leur
mérite et pour leur vertu ; les couvents sont détruits ; une loi protege les femmes
sans ressources abandonnées par leur mari : elles retourneront dans leur famille et si
leurs enfants les accompagnent, le mari devra leur verser une pension.

Dans la majorité des fictions utopiques, la place de la femme est traitée de
manicre assez caricaturale, soit les femmes ne jouent aucun role politique, soit elles
sont a la t€te du gouvernement. Dans de nombreuses ceuvres, la femme n’a aucun
droit, ni pouvoir, autrement dit aucune place dans la vie politique. Certains auteurs
proclament méme I’infériorité intellectuelle des femmes par des allusions glissées
au fil de la narration : on peut lire, dans De la raison, ou Ponthiamas (an VI-1798)
de Saint-Lambert, que « les femmes ne possédent pas de cerveau efficace » ° ; dans

Le Voyage a lisle de Liman, amusant, politique et guerrier (1803) de Nicolai,

inférieures aux hommes, elles sont uniquement considérées comme « un objet

524 .

Ibid., p. 63.
> En majuscules dans le texte. Saint-Simon (Claude-Henry de Rouvroy, comte de), op. cit., p. 50.
526 Saint-Lambert (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., p. 274.
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d’agrément » 27 De méme, dans Le désert du Zend, ou Histoire des malheurs et
aventures de Zama et du sultan de Maissour (an VII-1799) de Fantin-Desodoards,
les femmes sont considérées comme des étres ne possédant pas d’opinions
propres et se ralliant toujours a 1’avis de leur mari ; aussi n’ont-elles le droit de
participer au conseil que si leur mari est mort. Eloignées des affaires politiques, les
femmes sont souvent reléguées a un role de procréation qui, seul, leur confere
certains droits ; pour preuve, pendant la période ou elles ne peuvent enfanter, elles
sont généralement mises a 1’écart. Ainsi, chez Jean-Baptiste Say, les hommes et les
femmes ne possedent pas les mémes libertés sexuelles. La femme n’existe que par
son rdle procréateur et familial, c’est-a-dire qu’elle n’est définie qu’en termes
d’utilité pour la société : « une femme qui n’est point chaste n’est rien ... que dis-
je ! Elle est la cause vivante de désordres »>*.

A la lecture des fictions utopiques de la Révolution, on constate que perdure
I’image de la femme dangereuse et corruptrice. Dans 1’ceuvre anonyme Le Roi
trompé et détrompé (1790), les femmes représentent une menace pour 1’ordre social.
Le jeune Prince se détourne, en effet, des affaires du royaume, conduit par 1’attrait
du plaisir trouvé aupres des femmes du sérail ; ce désintérét des affaires politiques
et les mauvais conseils prodigués par son €épouse entrainent le soulevement du
peuple. Apres avoir rétabli le calme dans le royaume, le prince promulgue la loi
suivante :

oter aux femmes jusqu’a la moindre connaissance des affaires du
gouvernement ; les exclure encore de ces conseils domestiques ou le coeur
est souvent plus consulté que la téte, et ou les intéréts publics sont toujours
sacrifiés aux intéréts particuliers.””

Si les utopistes accordent une place aux femmes dans la sphere politique, ce
bl . . 0] 7z .2 .
n’est pas au nom de la revendication d’une égalité totale entre les deux sexes, mais

davantage pour mieux les controler. Par exemple, dans les Découvertes de la mer du

>?7 Nicolai (Christoph Friedrich), op. cit., p. 21.

%% Say (Jean-Baptiste), op. cit., p. 603.

¥ Anonyme, Le Roi trompé et détrompé, ou Les bonnes lecons, histoire indienne, op. cit.,
pp- 41-42.
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Sud (1798), quand les femmes sont invitées a participer a la vie de la société,
I’auteur s’en justifie a travers un commentaire du narrateur :

On jugea aussi qu’il était a propos de consulter les femmes sur une question
si intéressante pour les meeurs, non pas qu'on voullt leur donner aucune
part dans le gouvernement de la colonie, il s’agissait seulement de les
intéresser au maintien des bonnes meceurs et de la chasteté, en leur laissant

une certaine influence d’opinion dans toutes les affaires ou il en serait

. A . £ 530
question : cela me parut extrémement sage et bien pensé.”

De méme, Le Mercier de La Riviere reconnait 1’égalité intellectuelle et morale des
femmes mais la volonté d’un traitement €gal des femmes dans la société des
Féliciens répond, avant toutes choses, a un souci d’harmonie générale :

Les Féliciens sont trop réfléchis pour n’avoir pas senti que les femmes ne
sont pas moins que les hommes appelées a la science de la morale ; que
celle méme de I’Ordre social ne doit point leur étre totalement étrangere ;
qu’il serait dangereux de laisser la moitié des membres d’une Société, sans
avoir aucune connaissance des devoirs a remplir et des droits a exercer dans
cette société et leur ignorance sur les maximes fondamentales de cet ordre
pourrait avoir des suites d’autant plus facheuses qu’elles ont recu de la
nature un attrait, une puissance dont il leur serait facile d’abuser pour nous
séduire et nous égarer.”"

Il existe, a l'inverse, deux utopies présentant une société gouvernée
uniquement par des femmes. Chez Léger, on observe une inversion du schéma
précédemment décrit : ¢’est aux hommes que I’on attribue le role de procréateurs, et
ils sont totalement exclus de ce monde de femmes. Toutefois, il parait évident que
cette piece de théatre ne contient pas de revendications particulieres liées au droit
des femmes puisque cette loi interdisant toute relation avec des hommes en dehors
de la procréation est dénoncée par les jeunes filles de I’ile. Dans la société des
Chikikis décrite dans Honorine Clarins, histoire américaine (1792) de Nougaret, les
hommes ne sont pas exclus, mais ils ne peuvent accéder au pouvoir - seules les
femmes agées de 15 a 36 ans peuvent gouverner - et sont affectés, en premier lieu, a
la défense du royaume ; par ailleurs, cette société a établi 1’égalité entre les sexes

qui semble constituer la véritable revendication de I’ceuvre. En effet, la société des

% Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., pp. 265-266.
311 e Mercier de la Riviere, op. cit., t. 2, p. 169.
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Chikikis est présentée dans le discours de la reine Zarisca qui fait I’objet d’un récit
enchéssé. Ce changement narratif ainsi que les termes utilisés permettent de mettre
en valeur la critique émise par la reine a I’égard du peuple qui I’a enlevée. La reine
raconte comment elle est arrivée chez ce peuple que la femme du chef lui a présenté
comme une société ou les femmes étaient privées de certains avantages mais
possédaient une grande considération. Toutefois, la reine ne partage pas cet avis et
explique pourquoi, selon elle, les femmes y sont traitées comme des
« esclaves » : elles ne recoivent pas la méme éducation que les hommes ; elles ne
peuvent avoir d’autres tiches que d’élever les enfants et s’occuper de la cuisine
pour leur mari ; elles sont briilées vives en cas d’adultere alors que celui-ci est toléré

pour les hommes.

Participant des changements qui s’operent apres 1789, les utopies
révolutionnaires integrent les nouvelles exigences de liberté et d’égalité qui
définissent ’homme régénéré. On assiste alors, au sein de la fiction, a une
transformation des relations entre individu et société : le développement de
I’histoire privée, la valeur positive accordée aux passions individuelles, I’intérét
personnel primant sur 1’harmonie générale, la célébration de la puissance
individuelle remettent en question la possibilité de la construction d’un modele
idéal valable pour tous. Cette réflexion peut prendre la forme d’anti-utopies ou
I’individu se révolte explicitement contre la loi, ou plus généralement la forme
d’une interrogation sur le principe de perfection. La prise en compte de
I’individualité amene les utopistes a construire des systemes plus adaptés a
I’homme réel, c’est-a-dire imparfaits. La Révolution voit donc I’évolution formelle
de la fiction utopique, qui s’interroge sur la construction méme d’un
systeme politique : il n’y a pas, a mon sens, une crise du « genre » utopique, mais

davantage une adaptation des formes littéraires aux préoccupations contemporaines.
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Témoins de la crise culturelle, philosophique et politique révolutionnaire, les
utopies sont marquées par la diversit¢ des solutions proposées, ainsi que par la
relativité et la perfectibilit¢é des modeles de sociétés imaginés. La grande
particularité des utopies de la Révolution est de réduire I’écart entre le monde idéal
présenté et la société contemporaine.

Portant I’espérance révolutionnaire de voir advenir une société meilleure, les
utopies de cette période ne proposent pas un modele de société parfait et immuable,
ol le bonheur collectif primerait sur le bonheur individuel : il est fréquent qu’au fil
de la narration, soient déclinées les différentes étapes de la construction d’une
société plus a méme d’assurer le bonheur des individus. De mé€me, la fiction ne se
clot pas sur une perfection bien établie et définitive, mais sur le commencement du
perfectionnement de la société. En outre, tenant compte des imperfections de la
nature humaine, les utopistes construisent des mondes utopiques plus proches de la
réalité : les utopiens se sont pas exempts de passions et il arrive souvent que les
sociétés 1déales soient construites par des Européens ayant fui la France
révolutionnaire. Enfin, dans les textes d’anticipation, le monde idéal n’est plus
présenté comme un réve, mais comme une prévision, et certaines utopies
contiennent méme un mode de société idéal qui s’inscrit dans le présent du lecteur.
Ces diverses modalités de traitement du temps infléchissent la réception des textes
utopiques : en valorisant I’action humaine, les utopistes transmettent au lecteur leur

foi en un changement possible de la société contemporaine.
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Mais la croyance en 1’avenement d’une société meilleure, et la foi en un
progres infini, n’en sont pas moins teintées d’inquiétude : face a une réalité
historique instable, les utopies esquissent les limites de la perfectibilité, et mettent
en lumiere une vision ambigué de la Révolution, entre 1’espoir d’un ordre a venir et
la constatation de désordres difficiles a circonscrire : I’existence méme d’une
société meilleure est remise en cause a certaines périodes de la Révolution — en
particulier pendant la Terreur. Entre la prétention a 1’universalité et la volonté de
participer a la régénération de la société francaise révolutionnaire, les utopies
illustrent la difficulté a construire un modele de société a la fois pérenne et valable

pour tous, ainsi que la nécessité d’améliorer constamment les lois.
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CHAPITRE 2

TEMPORALITE ET PERFECTIBILITE EN UTOPIE

Alors qu’une grande partie des utopies de la période révolutionnaire
integrent, comme nous venons de le voir, des références aux événements
révolutionnaires, il est rare d’y rencontrer un discours réflexif et philosophique sur
I’histoire et le temps. Méme avec le recul d’une dizaine d’années, les utopistes
demeurent dans la représentation de la Révolution, sans en proposer une lecture
herméneutique. Toutefois s’il faut attendre le début du XIXeéme siecle pour voir
naitre les différentes philosophies de I’histoire déclinées en systemes, les fictions

utopiques portent déja en elles les prémisses de cette réflexion.

1- Des sociétés en construction

On a vu que l'une des particularités des utopies de la Révolution était
d’introduire une révolution considérée comme le fondement d’un nouvel ordre
social : la perfection du monde décrit n’existe plus d’emblée, des 1’acte de
fondation, mais se construit progressivement. La Révolution, en mettant fin a
I’ Ancien Régime, a introduit 1’idée d’une possible évolution des formes politiques
par la réflexion et la construction, et non plus par le recours a des formes passées.
Dans la grande majorité des utopies révolutionnaires, le lecteur assiste au fil de la
narration a la mise en place de réformes et aux progres de la société. Tout au long
du XVIIIeme siecle, a coté d’utopies présentant une société parfaite des ’acte de

fondation, il existe des fictions utopiques retragcant 1’histoire d’un monde idéal, qui a
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connu des périodes troubles. Dans la Relation du Voyage du Prince de Montbéraud
dans Ulle de Naudely, ou sont rapportées toutes les maximes qui forment
I’harmonie d’un parfait gouvernement (1706) de Lesconvel, les habitants exposent
au Prince européen le processus de perfectionnement déclenché par les réformes du
ministre éclairé : auparavant, I’flle se trouvait dans un état de chaos mais les
nouvelles lois promulguées ont progressivement détruit la corruption et les vices.
De méme, au cours du siecle, I’utopie contient déja une construction progressive de
la perfection du monde présenté : dans les Relations du Royaume des Féliciens
(1727) de Lassay, le devenir temporel acquiert une valeur positive puisqu’il permet
I’assimilation des lois et le développement progressif des principes politiques mis
en place. Ainsi, comme le souligne Jean-Marie Goulemot, dans « L’utopie, du
temps immobile au temps déployé », I’utopie est marquée, au siecle des Lumicres,
par :

La lente émergence d’un processus historique qui ne soit pas seulement

négatif, d’une valorisation politique du temps, sans qu’il s’agisse d’une
£ . I . . .36

représentation linéaire et progressive de I’histoire. 8

Toutefois, il est nécessaire de préciser qu’avant la Révolution, le récit de I’histoire
du monde utopique se fait au passé, et la société que découvre le voyageur-narrateur
a désormais atteint un état de perfection. Ainsi méme si certaines utopies du
XVIlIeme siecle montrent des sociétés qui ne sont pas figées et qui peuvent
s’améliorer avec le temps, elles présentent, dans le méme temps, le terme de cette

évolution temporelle, soit un état de perfection prédéterminée.

Cette évolution de la fiction utopique se poursuit pendant la Révolution : des
changements encore plus significatifs voient alors le jour dans les utopies
révolutionnaires.

Premierement, les progres de la société, mis en lumiere par le choix de la
structure narrative, sont associ€és a I’évolution temporelle qui se trouve ainsi

fortement valorisée. Le roman de Boulard, La vie et les aventures de Ferdinand

3% Goulemot (Jean-Marie), « L’utopie, du temps immobile au temps déployé », dans Le régne de
Uhistoire : discours historiques et révolutions, Paris, Albin Michel, 1996, p. 290.
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69
et

Vertamont et de Maurice son oncle (1791), contient deux épisodes utopiques3
toute son originalité réside dans le fait que ces derniers ont lieu chez le méme
peuple indien mais a des époques différentes : en effet, apres maintes péripéties,
I’oncle Maurice a découvert en Amérique du Sud le Péru-Mexi, «un paradis
terrestre »* . Progressivement, le narrateur s’est attaché la confiance du chef de la
nation : il épouse Zeila, la fille de ce dernier ; il est alors admis dans le conseil et
devient commandant en chef des armées, puis le Cacique, ayant perdu son fils, en
fait son successeur. Devenu le nouveau Cacique, Maurice entreprend de réaliser
deux grands projets « essentiels au bonheur et 2 la stireté du pays »°'' : civiliser les
nations alentour et enseigner a ce peuple 1’usage des armes a feu ainsi que ’art de
monter les chevaux. Il a congu le projet de fonder une colonie avec les habitants des
nations voisines, qui ont perdu beaucoup d’hommes dans les différentes guerres,
afin de permettre aux Péru-Mexicains de résoudre le probleme de 1’excédent de
population et d’établir des relations amicales avec leurs voisins. Pour ce faire, il les
aide a adopter de bonnes lois et a développer 1’agriculture ; il laisse toutefois a ce
peuple ses prétres aux pratiques vaudou en affirmant : « Je laissai au temps, et au
progres des lumieres le pouvoir de détruire sans ressource les charlatans »"2 La
conception positive de I’évolution temporelle, qui est ici esquissée, trouve sa
confirmation dans la suite de la narration : le narrateur change au deuxieme tome de
I’ouvrage, et c’est le neveu de Maurice, parti sur ses traces, qui fait le récit de son
propre voyage ; il découvre a son tour le peuple des Péru-Mexicains et peut mesurer
tous les effets bénéfiques des réformes mises en place par son oncle ; il visite ainsi
les trois nations que ce dernier a fondées autour de Péru-Mexi, et constate la méme
évolution positive pour Péru-Mexi, qui ressemble a « un vaste jardin ou régnait un
printemps perpétuel S

Les Arts utiles, quelques uns méme qui tenaient au luxe, avaient fait des
progres surprenants chez ces peuples. Ils fabriquaient non seulement toutes
sortes d’instruments de labour et de ménage, mais encore des armes qui

* Boulard (Martin-Sylvestre), op. cit., tome 1, pp. 99-185 (premier épisode) ; tome 2, pp. 232-260
(second épisode).

70 Ibid., p. 99.

T Ibid., p. 140.

72 Ibid., p. 155.

3 Ibid.,p. 248.

196



I’emportent pour la bonté sur nos meilleures Fabriques de 1'Europe.
J assistai a plusieurs exercices militaires, et je fus surpris de la justesse de
leurs manceuvres, et de I’adresse avec laquelle ils se servent de toutes sortes
d’armes. Ils ont aussi une cavalerie, comme je I’ai déja dit, ils montent avec
beaucoup de graces, et se tiennent bien sur leurs chevaux, qui sont tres
vigoureux, quoiqu’un peu pesans. La race, bien loin d’avoir dégénéré, se
perfectionne tous les jours, et leurs haras contiennent un nombre prodigieux
de poulains, qui paraissent de la plus belle espérance.3 “

L’évolution de la nature est ainsi renforcée par le perfectionnement de la civilisation
qui permet un accroissement de la population. L’ceuvre se clot sur une hypothese du
narrateur qui propose au lecteur une fin ouverte :

Si jamais, ce peuple surchargé de population, ou pressé par le désir de
s’agrandir, sortait de ses foréts, et entreprenait de rentrer dans le pays usurpé
sur ses ancétres, les espagnols auraient bien de la peine a résister a une
Nation, aussi bien armée, aussi aguerrie, et plus nombreuse.’”

On peut ainsi multiplier les exemples de fictions utopiques, pendant la
Révolution, qui s’achévent non sur la perfection établie du monde idéal, mais au
contraire sur le commencement de son perfectionnement. Par exemple, dans les
trois textes similaires de Fantin-Desodoards repris sous des titres différents et
publiés de 1796 (an V) a 1802, I’épisode utopique s’ouvre sur une robinsonnade, ce
qui n’est pas surprenant dans ces utopies qui sont construites et non plus parfaites
des leur fondation : il s’agit d’une société patriarcale, reposant sur un systeme
communautaire et agraire dont I’industrie n’est pas absente, et le texte précise pour
clore I’épisode utopique, que « cette branche d’amélioration se perfectionne tous les
jours »>'°_ Ainsi, I’accent est davantage mis sur le processus d’amélioration que sur
le résultat obtenu, une manicre de promouvoir I’'idée de progres et de créer une
ceuvre porteuse d’espoir, en sous-entendant qu’un mieux est toujours possible.
S’expliquent alors la mention récurrente aux générations futures et 1’utilisation
fréquente du terme « améliorer » dans les utopies de cette fin de siecle.

On remarquera que peu d’utopies accordent une large place au
développement des sciences et des techniques, comme cela est fréquemment le cas

dans les utopies du siecle des Lumieres.

7 Ibid. p. 259.
" Ibid.
%76 Fantin-Desodoards (Antoine-Etienne-Nicolas), Heyder, Azeima, Typoo-Zaeb, op. cit., p. 233.
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Deuxiemement, s’esquisse un autre grand changement dans certaines utopies
de la Révolution : les progres sont présentés comme étant infinis. Dans le Roman
historique, philosophique et politique de Bryltophend (1789) de Le Breton, la
narration se fait a la premicre personne avec une alternance de passés simples et de
présents de narration : le narrateur réve qu’il est le fils de I’Empereur de Chine et a
la mort de ce dernier, il met en place de grandes réformes afin « de remédier au plus
tot aux abus qui s’étaient glissés depuis des siecles dans 1’administration des
finances »°'". Le lecteur assiste, au fil du récit, a la mise en place des réformes et
aux progres qu’elles engendrent ; I’insertion de phrases au présent de narration -
« C’est la quatrieme année de mon regne : j’ail trente ans » -, fait coincider le temps
du narrateur et celui de I'utopie, et le lecteur a alors I’'impression de découvrir les
changements au fur et a mesure de leur déroulement alors qu’il s’agit d’un récit
rétrospectif378.

Mais toute ’originalité de cette ceuvre réside dans la nature des progres
décrits : apres avoir transformé et enrichi son royaume, I’Empereur rachete une
dizaine d’iles alentour, qui deviennent par la suite « riches et peuplées a I'infini », et
les bénéfices effectués grace aux richesses naturelles de ces terres permettent de
construire encore plus de villes, de ports et de monuments® . A la fin de ’ceuvre, le
narrateur se livre a une réflexion sur la relativité du temps, et aux progres infinis du
monde utopique correspond sa capacité a accroitre son expérience de manicre
infinie :

mais je dois au moins prévenir mon lecteur que je suis peut-étre un de ces
étres les plus heureux que la nature ait formé (quant aux songes), et qu’en
raison de mes réves, qui se sont multipliés depuis mon existence, j’ai peut-

étre centuplé la vie d’'un homme ordinaire, qui, on le sait, ne congoit pas
plus sa pensée que ses réves.”®

Ainsi, la fin du réve, en mettant un terme au récit du narrateur, aurait pu symboliser
les limites de la perfectibilité ; or il n’en est rien, puisque le narrateur pourra a

nouveau réver. Dans les Découvertes dans la mer du Sud (1798), on retrouve le

377 e Breton, op. cit., p. 53.
78 Ibid., p. 66.

7 Ibid., p. 69.

* Ibid., p. 106.
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méme principe de progres infinis : les colons projettent d’établir leur descendance
dans les iles avoisinantes, et de construire des manufactures afin d’assurer leurs
divers besoins et les rendre autonomes. Ce projet trouve un écho dans la prédiction
prononcée par le capitaine du navire portugais, M. de Grisalva, selon lequel cet
« archipel serait un jour peuplé d’une multitude immense de citoyens et que la
colonie allait étre la souche d’un peuple nombreux et florissant. »1 De plus,
I’ceuvre se clot par la lettre du narrateur a ’'un de ses amis pour lui demander de lui
fournir un correspondant siir a qui il pourra envoyer la suite de ses mémoires :

Il sera peut-€tre temps, alors, de dire des choses qui vous étonneront, et
dont, pour des raisons majeures, j’ai été forcé de faire un mystere.*®

L’ceuvre se termine ainsi par une double ouverture : d’une part, la suite du récit de
I’évolution de I’1le hospitaliere et d’autre part, la création d’un horizon d’attente du

lecteur a qui tout n’a pas été dit.

Par ailleurs, dans les exemples cités précédemment, c’est un Européen (par le
truchement du voyage ou du réve) qui est a I’origine de ces progres infinis, comme
si ce choix du personnage, qui est ou devient narrateur au cours de la fiction,
écartait a jamais le modele d’un monde idéal naturel. On pourrait alors penser que
ces auteurs affirment la possibilité de créer une société dont les progres seraient
infinis, mais a condition que des hommes « civilisés » en soient a I’origine. L.’éloge
de ’homme civilisé prend différentes formes au sein de ces utopies : dans La vie et
les aventures de Ferdinand Vertamont et de Maurice son oncle, toutes les nations
visitées par le Neveu I'implorent de féconder leurs femmes pour leur donner des
descendants ; il se donne également a lire dans la présentation des « sauvages
cannibales » dans les Découvertes dans la mer du Sud (1798) ou les voyageurs
découvrent successivement des terres hostiles avant de trouver 1’lle hospitaliere,
fondée par des réfugiés francais. Ainsi, deux cas de figures se présentent : soit le
monde idéal a été créé par des Européens ayant fui la France révolutionnaire, soit un

Européen devient le nouveau chef d’'un monde déja existant mais qui sera modifié

1 Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., pp. 282-283.
2 Ibid., p. 397.

199



par ses réformes; ici, l’altérité culturelle opposant habituellement le monde
Européen et le monde utopique tend a disparaitre.

L’étude de la temporalité confirme cette caractéristique ; dans « Le temps de
I’utopie », Jean-Marie Goulemot distingue trois temps dans la fiction utopique - le
temps de la narration, le temps du narrateur et le temps de la société utopique elle-
méme -, et montre que, plus I’on avance dans I’age classique, plus se produit un
effacement du temps dans les utopies : on constate la disparition des marques
temporelles d’énonciation, la réduction de la partie consacrée au voyage, ou encore
I’absence de péripéties dans la présentation de la société utopique. Pendant la
Révolution, il se produit le mouvement inverse : cette tendance a « détemporaliser »
le discours utopique tend a disparaitre au profit d’'une mise en scene du proces
d’énonciation et d’un développement de 1’histoire du narrateur et des péripéties.
Tres peu de fictions utopiques comportent en effet une description détaillée de tous
les domaines du monde idéal : soit un seul champ de la société est développé,
comme par exemple le systeme judiciaire dans L’heureux naufrage (1789) de 1’abbé
Serane ; soit ’'utopie est reléguée a un épisode relativement court dans 1’économie
de la fiction romanesque. De plus, le narrateur et le fondateur de 1’utopie étant
souvent une seule et méme personne, le temps du narrateur et le temps de 1’utopie

sont alors confondus.

Les utopies de la période révolutionnaire sont soumises a une évolution
temporelle, qui autorise désormais des modifications importantes et bénéfiques des
structures politiques. Ce faisant, elles participent d’une nouvelle conception de la
vie politique tirée de I’expérience de la Révolution francaise, se définissant par la
loi du changement et non plus par la reprise de formes passées immuables. Ces
sociétés utopiques ne sont plus données comme un terme, mais reposant sur le
principe de perfectibilité, elles se terminent sur la promesse d’une amélioration dans

le temps.
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2- L’utopie conjuguée au futur : futur de la prédiction a la prévision

Le role positif accordé au temps, « I’affirmation d’une perfectibilité continue
des sociétés humaines sans qu’il y ait pour cela retour a un idéal donné par
avance »*> et le réve d’un progres continu entrainent des modifications de la forme
textuelle : le déplacement n’est plus géographique mais temporel. Plusieurs
utopistes ne veulent plus figurer des iles lointaines avec des étres parfaits, et en
posant la possibilité d’une amélioration puis en observant son développement dans
I’histoire, ils construisent leur utopie dans 1’avenir : c'est-a-dire ici et demain. Il
convient d’analyser les différentes mentions de I’avenir en établissant des
distinctions entre prophétie, prédiction et prévision, autrement dit en évaluant le
degré de probabilité des mondes utopiques décrits dans le futur, ou encore en
¢tablissant de quelle maniere les utopistes se placent par rapport au futur qu’ils
décrivent. S’agit-il encore de sociétés idéales données comme des modeles vers
lesquels tendre, ou bien les utopistes présentent-ils leur vision de I’avenir ? 11 faut
s’interroger sur la nature de ces utopies dans le futur qui oscillent entre
I’anticipation et la prophétie.

Plusieurs textes utopiques comprennent des discours aux accents
prophétiques, comme L’heureux naufrage (1789) de 1’Abbé Serane. Dans
I” « espece de préface », le traducteur explique au libraire le contenu de cette
ceuvre :

C’est non seulement I’exposé de ce qui s’est passé, mais une prédiction de

ce qui va se faire, sans doute. Quel plaisir de jouir de ce qui n’existe pas
384

encore !

L’utopien raconte ainsi au narrateur comment son monde a su se délivrer du joug

85

N N . . . 3 N .
d’un tyran griace a « cette étonnante, cette heureuse révolution™" », a la suite de

laquelle ont pu étre promulguées les lois pénales qui assurent désormais la

33 Goulemot (Jean-Marie), « L’utopie : du temps immobile au temps déployé », op. cit., p. 293.
% Serane (abbé Philippe), op. cit., p. 6.
3 Ibid., p. 26.
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tranquillité et le bonheur de tous. La Nation « se fit une gloire de ne dater désormais

&3 Cette

que de cette époque » qui devient le point d’origine de la nouvelle sociét
utopie contient un résumé des événements révolutionnaires de 1789 et de leurs
conséquences : un citoyen propose I’'idée de nouvelles lois pénales qui sont
acceptées et améliorées par 1’assemblée des Sages. Dans ce cas précis, la fiction
utopique, qui s’affuble d’une dimension prophétique, permet a 1’auteur d’envisager
les changements possibles et souhaités a partir des événements révolutionnaires de
I’année 1789. Dans son étude sur «l'utopie et 1’idée de 1 histoire-progres »,

Bronislaw Bazcko affirme :

On ne trouve pas davantage dans ces textes I’amorce d’une « histoire-
fiction » dans le sens récent de ce mot, c’est-a-dire d’un récit qui se réfere
aux conséquences et aux prolongements imaginaires des événements
historiques387

Or, ce que Bronislaw Baczko n’observe pas dans les textes qu’il a étudiés se
trouve chez Serane - mais aussi chez Picard.

Serane propose une réflexion sur la peine de mort et sur le probleme de la
criminalité dans une société. La solution décrite par 1’utopien n’est pas un retour a
la loi naturelle, mais une construction nouvelle menée a son degré de perfection :

Nous voulons enfin rendre la peine du crime utile a la société que le crime a
blessée, et non ajouter un mal inutile a un désordre réel, comme font vos
lois pénales. La loi la plus conforme a la nature, celle qui a la sanction de
tous les peuples, de tous les siecles, et de la divinit¢é méme, est la loi du
Talion. La plus équitable est celle qui met une juste proportion entre la
peine et le délit. La plus parfaite, celle qui est votée par 1’univers entier,
serait celle qui, en punissant le crime d’une maniere proportionnée a son
énormité, le réparerait autant qu’il est possible, et deviendrait une legon
permanente, un exemple perpétuellement effrayant pour les pervers. Voila
notre loi. ***

Ainsi le narrateur, qui s’émerveillait d’une nature si accueillante « ot ’on
voyait partout la main de I’homme », de « grandes voies de communication » qui

ressemblaient a de « magnifiques avenues », des villes « ol la propreté, I’ordre, et la

6 Ibid., p. 25.
387 Baczko (Bronislaw), Lumieres de I’utopie, op. cit., p. 158.
3 Serane (abbé Philippe), op cit., p. 16.
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magnificence éclataient de toutes parts »% sans aucun « pauvre » ni voleur,
comprend que la perfection de ce monde est due au travail des criminels qui payent
leur délit en rendant service a la société. L’auteur nous présente ainsi un paradis - en
arrivant sur I’1le, le narrateur la décrit comme une « image sensible du jardin de nos
premiers peres » - mais construit par la main de ’homme et reposant sur la

transformation du mal en utile.

Si Serane a encore recours au déplacement géographique pour présenter sa
société idéale, d’autres auteurs I’abandonnent totalement pour ancrer leur monde
utopique dans la société francaise.

Dans la lignée de I’oeuvre de Mercier, son ami, Olympe de Gouges rédige une
uchronie intitulée Songe de [’Auteur qu’elle insere dans ses Remarques
patriotiques, texte rédigé apres la convocation des Etats-généraux et publié le 15
décembre 1788, qui propose un vaste programme de réformes sociales.

L’utopie dans le futur contenue dans cette ceuvre est méconnue, mais s’avere
extrémement intéressante par les jeux temporels et la conception du progres qu’elle
met en place. En effet, on assiste a un double saut temporel : le premier transporte
I’auteur devant les Etats-généraux et les époux royaux, qui acceptent les manuscrits
du peuple et toutes leurs idées ; Olympe de Gouges confie alors ses Remarques
patriotiques a la Reine en personne; puis elle s’endort a nouveau et en se
réveillant quelques jours plus tard — deuxieme saut temporel -, elle découvre un
Paris assaini et transformé, avec des lois « humaines et sages » : I’ordre public et
I’hygiene regnent désormais dans les rues de la ville. Cette utopie comprend, de
méme que chez Mercier, le réveil et la déception de I’auteur : le retour a la réalité
met en lumiere le caractere irréel des transformations observées, qui s’averent ainsi
davantage de I’ordre du désir et des aspirations de I’auteur. Toutefois, les choix
esthétiques de I’auteur tendent a transformer la présentation de cette société idéale
en une prévision : en effet, d’'une part, ce songe est présenté comme celui de

I’auteur, c’est-a-dire comme un réve « réel » et non fictif, ce qui lui confere plus de

* Ibid., pp. 8-9.
* Ibid., p. 8.
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crédibilité. D’autre part, le caractere imaginaire de 1’ceuvre se voit réduit par son
insertion dans une ceuvre non fictionnelle : Olympe de Gouges relie explicitement
les deux sous-parties de ses Remarques patriotiques - le Projet d’impot et le Songe
de I’Auteur (1788) :

le luxe a créé une immensité d’inutiles ; les fortunes et les revenus se sont-
ils augmentés ? Et les terres cultivées ont-elles rapporté aux taux de toutes
les dépenses ? C’est ce qu’il faut réduire ; et ce n’est point 2 moi et 2 mon
ignorance a montrer le tableau de cette comparaison. Je ne donne ici qu’une
ébauche de mes idées; c’est a la Nation assemblée de savoir si elles
méritent d’étre approfondies, et si I’on peut faire de cette esquisse un
portrait frappant du bien qui peut en résulter. J'ai fait un songe, et a
quelques expressions pres, je vais le raconter a la nation. Ce songe, aussi tel
bizarre qu’il soit, va lui montrer un coeur véritablement citoyen, et un esprit
toujours occupé du bien général. Mon imagination pleine de tous ces projets
en faveur de la France, m’a poursuivie jusque dans mon sommeil.”*!

C’est bien ce « portrait » qu’Olympe de Gouges peint dans son utopie dans le futur.
Le Songe de I’Auteur montre ainsi les changements qui s’opéreront si I’ Assemblée
nationale décide de faire appliquer les réformes préconisées par I’auteur. Par
exemple, dans son Projet d’impot, Olympe propose de réglementer le luxe,
notamment en taxant les voitures d’un impo6t, en précisant « combien les piétons
béniraient cette révolution humaine » et dans le Songe de I’Auteur, elle décrit des
rues ou les passants se sentent en sécurité grace a la nouvelle réglementation
concernant la circulation dans Paris, décrétée par « I’heureuse Assemblée de la
Nation »**%. L’avénement de la société idéale est donc subordonné  un événement
réel a venir - les Etats-généraux -, mais aussi a un fait conjecturel - les décisions que
les députés pourront prendre.

Ainsi, la conception de I’histoire qui sous-tend 1’ceuvre est celle d’un progres
linéaire, le présent et ’avenir appartenant a la méme histoire. Ces derniers sont, en
outre, sans cesse mis en relation dans la narration par des formules telles que « ce
n’était plus... C’était a la place... » ; I'auteur place également dans le discours des
personnages la comparaison entre le passé et le présent (le passé et le présent dans

la fiction correspondant au présent et au futur hypothétique du lecteur); par

1 Gouges (Olympe de), Remarques patriotiques, s.1. n.d., décembre 1788, p. 36.
2 Ibid., p. 32 et p. 45.
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exemple lorsqu’un jeune garcon s’obstine a faire passer les charrettes a pierres dans
Paris a sept heures alors que la loi stipule que cela doit étre fait a cinq heures :

Comment, petit effronté, reprit le maitre macon en coleére, voudrais-tu
changer les lois du Royaume aujourd’hui si traitables et humaines ; ne te
souvient-il plus d’avoir eu les jambes cassées par un maudit wisky ; ne te
souvient-il plus que ton pere a été écrasé par un morceau de pierre ; etc.’”?

Cette mise en valeur des changements survenus est renforcée par la description de
I’ Auteur-narrateur qui découvre avec un étonnement admiratif les rues de Paris. La
permanence de lieux connus permet de mettre 1’accent sur 1’évolution historique.
On retrouve ici le méme procédé que dans L’An 2440 (1771) ou le narrateur est
agréablement surpris des changements qui se sont opérés pendant son sommeil.
Comme le souligne Bronislaw Baczko a propos de I’ceuvre de Sébastien
Mercier : « c’est le temps du progres qui régit I’espace imaginaire : Paris a connu
des transformations énormes dans le temps et, ce qui est plus important, grice au
temps. »04

Toutefois, si I’ceuvre possede une forte dimension historique et réaliste, elle se
place, néanmoins, tout aussi fortement dans I’imaginaire et I’'idéalité puisque tout se
déroule selon les veeux de I’Auteur: son plan de réforme est immédiatement
accepté par la Reine et quelques jours suffisent a créer une société idéale répondant
a ses aspirations. Ce manque de vraisemblance et I’absence du récit détaillé de ces
transformations - elle ne précise pas comment 1’on est passé du Paris de 1788 au
Paris idéal décrit — laissent a penser qu’elle utilise 1’utopie non pour livrer une
véritable vision de 1’avenir, mais davantage pour signaler son désir de participer a la
transformation de la société. Et de fait, les Etats-généraux ne se sont pas encore
déroulés : Olympe de Gouges fait reposer I’avenement de la société idéale sur un
fait qui n’a pas encore eu lieu. Construction rationnelle et hypothétique, 1’utopie
d’Olympe de Gouges demeure un modele idéal.

Il en va tout autrement dans 1’ceuvre de Picard, Le Passé, Le Présent, L’Avenir
(1792), trois pieces différentes qui se composent d’un acte chacune et forment un

tout, chacune des pieces n’ayant un sens que par rapport aux autres. En effet, Picard

3 Ibid., p. 44.
3% Baczko (Bronislaw), Lumieres de I’utopie, op. cit., p. 166.
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expose dans la dernicre partie de sa trilogie non pas un modele de cité idéale mais
une vision de la société future qui s’appuie sur le passé et le présent : ce qui n’était
qu’une hypothese chez Olympe de Gouges se transforme ici en réalité. Picard met
en lumiere la continuité historique marquée par le progres qui mene de 1’ Ancien
Régime a un nouvel age d’or : 'utopiste integre le présent, le passé et I’avenir dans
un méme discours, travail que réalise de maniere plus théorique et précise
Condorcet dans son Esquisse du Tableau des progres de [’esprit humain (1795).

Premicrement, c’est bien le temps et son évolution qui sont au centre de ces
picces, comme le montrent le choix du titre et la subordination de la résolution des
amours contrariées des protagonistes aux changements politiques : dans la premicre
partie, Eugénie Dunoir épousera le Marquis alors qu’elle aime et est aimée de
Dulis ; dans la deuxieme partie, Henriette, amoureuse d’un abbé, doit renoncer a
son amour ; mais dans la troisieme partie, ce sont les lois de la nouvelle société,
autorisant le divorce et le mariage des prétres, qui permettent un dénouement
heureux : Henriette et 1’abbé sont maintenant mariés et Dulis peut aimer Eugénie
librement.

De plus, on assiste a des changements progressifs : la premicre partie peint la
société sous I’Ancien Régime avec les privileges et les abus de pouvoir des
aristocrates et du clergé ; la deuxieme montre la vie quotidienne des personnages
sous la Révolution : 1’abbé est devenu «curé constitutionnel et député de son
département », Henriette se rend au club et le Marquis et I’ Archevéque se plaignent
de la perte de leurs privileges ; enfin, la troisieme partie s’ouvre sur la préparation
du jour de la promulgation de la paix universelle a Paris : c’est un ancien paysan qui
est maire du village, et I’ancienne forteresse est transformée en monument portant
I’inscription « Egalité, Paix et liberté ». Les différentes descriptions des
personnages permettent de retracer le visage de cette société idéale : une république
reposant sur la souveraineté d’un peuple également instruit et sur une aisance
communément partagée.

A ces transformations progressives signifiées par les actions des personnages
correspond 1’énonciation des espoirs sous forme de prédictions qui se réalisent au

fur et 2 mesure des pieces: Le Passé se termine par un monologue de 1’abbé,

206



renvoyé au séminaire par I’ Archevéque car il a osé exprimer sa désapprobation a ce
dernier :

J’ai dit la vérité, tel en est le salaire,

Mais le mal est au comble et ne peut pas durer.
Plus nous souffrons et plus nous devons espérer :
Le génie a la fin brisera ses entraves

Il osera parler dans le cceur des esclaves

Il va faire bient6t germer la vérité.

Le peuple saisira sa souveraineté.

L’égalité sera pour toujours établie.

Ces respectables noms, citoyen et patrie
N’existant aujourd’hui que dans notre désir
Vont renaitre bientdt pour ne jamais mourir.

Le Présent se clot a nouveau sur les paroles de 1’abbé, cette fois plus empreintes
d’espoir que de desiderata :

Espérons, espérons que nous verrons un jour,
Tous nos maux terminés et Dulis de retour
Le bonheur a mes yeux ne brille point encore,
Mais d’un bel avenir je vois naitre 1’aurore.

Et L’Avenir commence en ces termes :

Le monde ne fait plus qu’une seule patrie
Ainsi payés des maux qu’il nous fallut souffrir
Notre bonheur enfin n’est plus dans I’avenir’>

Le passage du futur au présent de I’indicatif signifie la transformation des espoirs
en réalité. Comme le souligne avec justesse Bronislaw Baczko :

En fin de compte c’est le temps de 1’Histoire, producteur des innovations, de
plus en plus riche en potentialités nouvelles qui, pour ainsi dire, prend sur

soi la tche d’inscrire les réves et les espoirs rationnels dans la réalité.**®

Et ces transformations sont le fait de 1’action humaine, qui vient remplacer la
croyance en la Providence :

Ainsi, ’homme est heureux et mérite de I’étre.

Est-ce un songe ? Grand Dieu, prolongez mon sommeil ;
Epargnez-moi, Grand Dieu, le chagrin du réveil ;

Ou plutot, vous, mortels, vous premieres victimes,

De vos abus, frappez, exterminez les crimes ;

Avancez, avancez votre félicité

Et faites de mon songe une réalité.*’

3% Picard (Louis-Benoit), op. cit., Le Passé, p. 44 ; Le Présent, p. 43 ; L’ Avenir, p. 4.
3% Baczko (Bronislaw), Lumieres de I’utopie, op. cit., p. 207.
37 Picard (Louis-Benoit), op. cit., p. 39.
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Ce dernier passage de 1I’ceuvre laisse entendre la voix de 1’auteur s’adressant
aux lecteurs-spectateurs et les exhortant a 1’action. L’idée que le mal n’est pas
ontologiquement 1ié a I’individu mais davantage aux institutions et aux lois qui le
gouvernent traverse cette trilogie et induit la possibilité d’une amélioration des
comportements humains, subordonnée au changement des institutions politiques.
Par exemple, Deschamps, individu corrompu et sans scrupule, qui a su profiter du
chaos révolutionnaire pour s’enrichir, réalise qu’il doit changer : « J’ai fait bien des
métiers, mais aujourd’hui pour vivre, le métier d’honnéte homme est celui qu’il faut
suivre. » ",

A cet égard, la comparaison de la picce de Picard avec La Révolution

francaise (1793) de Thiébaut révele la particularité des utopies dans le futur qui

introduisent le nouveau rapport au temps et a I’histoire précédemment décrit.

L’ceuvre de Thiébaut est une utopie en ce qu’elle présente a la fin de la piece

I’avenement d’un nouvel age d’or par la promulgation de la République. On est, une
fois encore, a la frontiere du genre utopique puisque 1’ceuvre retrace la marche
d’une révolution impulsée par deux philosophes ; toutefois, cette derniere se
termine rapidement et heureusement par l’avenement d’un nouvel age d’or
correspondant au passage de la monarchie a la république ; au cours du deuxieme
acte se succedent la chute de la Bastille, la déclaration des droits de ’homme,
I’abolition de la royauté, et I’avenement de la République :

Quelle heureuse révolution, ’homme est ressaisi de ses droits, débarrassé
des entraves et des sbires de la finance, il peut se livrer a toutes les
spéculations du commerce et des arts; le fanatisme est terrassé, le
despotisme est abattu, encore quelques jours et la victoire nous ramenant la
paix, nous procurera le bonheur.™”

Ecrite et publiée en 1793, a la veille de la Terreur, I’ccuvre de Thiébaut
donne a voir une représentation idéalisée de la Révolution francaise, alternative

fictive d’une réalité insatisfaisante.

8 Ibid., p. 27.
3 Thiébaut (C.), op. cit., p. 17.
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Est-ce a dire que I’ceuvre de Picard n’est qu’une simple anticipation ? Il semble
qu’elle appartienne également a 1’imaginaire utopique : Dulis affirme que

400 1] est

désormais, le projet du bon abbé de Saint-Pierre « n’est plus une chimere »
surprenant de trouver effectivement réalisées les réformes énoncées par 1’abbé au
début du XVIIIeme siecle, comme le projet de paix perpétuelle, le non célibat des
prétres ou encore 1’idée que I’4ge d’or était a venir, propositions qui regurent, a
I’époque, un accueil tres mitigé des hommes de lettres. De plus, le changement
précis, autrement dit, dans la fiction, le passage de la deuxieme a la troisieme piece,
n’est pas explicité. Enfin, dans un contexte de menace de guerre, I’évocation d’une
paix universelle et perpétuelle ainsi que 1’égalité de pouvoir de toutes les nations -
il fait venir sur la scene un député noir - semblent peu vraisemblables malgré les
revendications d’égalit¢ de la Révolution et relevent davantage des seules

aspirations de ’auteur, qui nous livre I'image de sa société idéale. De plus, on

revient ici aux themes récurrents de 1’imaginaire utopique du XVIlIeme siecle.

Plusieurs utopies dans le futur sous la Révolution sont des ceuvres
dramatiques : il est donc utile de s’interroger sur ce recours a la forme théatrale qui
semble, de prime abord, entrer en contradiction avec I’utopie, puisque la premicre
est le lieu d’un drame et que la seconde élimine traditionnellement toute histoire
personnelle.

Chez Picard, le choix de la forme dramatique vient renforcer ce qu’on pourrait
nommer 1’ « actualisation » du modele utopique présenté dans un futur proche,
puisque la représentation théatrale permet une communication directe et en « actes »
de l'utopie au public. «L’ici et maintenant » de la représentation théatrale
rapprocherait encore davantage 1’avenement de « 1’ici et demain » de I’uchronie.

Avec I’avenement de 1789, on est passé du réve a la prévision, d’un possible
espéré a un probable décliné. Dans les ceuvres précédemment citées, la part de
I’imaginaire se voit réduite au profit d’un réalisme a visée pragmatique. Annette

Graczyk montre avec justesse que :

40 picard (Louis-Benoit), op. cit., p. 33.
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Grace a une réception collective et éminemment communicative qui en fait
un outil de formation politique, morale et affective, le théatre joue dans la
culture révolutionnaire quotidienne un rdle prédominant qu’on utilisera
sciemment dans une perspective “pédagogique” [...]

La tentative de récupérer 1’utopie et son énergie pour les réinvestir dans un
travail  politique sur D’actualit¢ constitue la forme majeure
d’instrumentalisation du théatre de la Révolution™"’

On parvient semble-t-il, dans ces fictions utopiques, au rapprochement
maximal entre la société utopique et le réel, la société idéale étant présentée comme
la future société frangaise. Le modele proposé devient alors la France réformée et
nouvelle, maniere d’influencer les nouvelles couches sociales qui composent le
public révolutionnaire : telle est la signification de la picce de Carbon de Flins des
Oliviers, Le Réveil d’Epiménide a Paris (1790). Ce dernier se réveille tous les cent
ans et ce qu’il observe en cette année 1790 le satisfait au point de souhaiter y
demeurer apres un voyage de six mille ans, malgré les plaintes d’un abbé et d’un
Aristocrate qui déplorent les changements survenus :

Non, je ne doute plus du destin de la France,

Voila de son bonheur la plus ferme assurance,

Elle est libre ; a mes yeux le plus grand des bienfaits
Est d’avoir aboli la censure [.. .]402

La France est également donnée comme modele dans L’Avenir de Picard puisque le
Sauvage accompagnant Dulis ne veut pas rentrer chez lui, et choisit « la France pour
patrie ». Par ailleurs, « la France a servi d’exemple a I’univers » et partout dans le
monde, le despotisme a été détruit*. On retrouve la méme valorisation de la
Révolution comme événement permettant 1’utopie : dans L’An 1788 a 1789 en
1888, sceéne a trois personnages, publiée en juillet 1789 et suivie du Voyageur et
I’insulaire, dialogue. Cette oeuvre présente une structure originale : deux ombres,
1788 et 1789, discutent avec 1888, qui est personnifiée. Cette derniere tente
d’apaiser les plaintes de 1788, qui accuse 1789 d’avoir anéanti les espérances

qu’elle avait fait naitre, en affirmant que tout se passe pour le mieux a son époque

1 Annette Graczyk, « Le Théatre de la Révolution frangaise, média de masses entre 1789 et
1794 », Dix-huitiéme siécle, n° 21, 1989, pp. 395-396 et p. 400.

42 Carbon de Flins des Oliviers, Le Réveil d’Epiménide a Paris, comédie en un acte, en vers,
représentée sur le Théatre de la Nation le premier janvier 1790, Paris, 1790, p. 28.

403 picard (Louis-Benoit), op. cit., p. 33.
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grace a la Révolution. Il s’agit d’'une ceuvre d’anticipation puisque 1888 mentionne
le dernier trimestre de 1789 alors que le texte est publié en juillet ; par ailleurs, en
précisant que 1’ceuvre a été composée le 28 avril 1789, Rétif joue avec les dates
pour doter son ceuvre d’un pouvoir prophétique. Ainsi, le discours prophétique qui
clot le Voyageur et I’insulaire est confirmé dans la fiction méme par le dialogue des
trois personnages dans lequel il vient s’insérer :

Cette assemblée auguste
Fera de vos Tyrans cesser I’empire injuste :
Elle rétablira I’ordre, 1’égalité ;

Vous rendra le repos, surtout la libertg***

Toutefois, ce dialogue laisse également apparaitre les craintes de I’auteur quant a la
suite de la Révolution : les accusations de 1788 portent essentiellement sur la
violence des affrontements, sur 1’absence de littérature au profit de discours exaltés,
autrement dit sur les débordements sociaux et politiques incontrdlables qui ont suivi
les Etats-généraux, et I’absence de description précise de la société idéale de 1888
confirme cette ambivalence du discours sur la Révolution. Dans L’An deux-mille,
publié la méme année, Rétif décrit davantage la société idéale née de la convocation
des Etats-généraux et fruit de 1’évolution historique :

la génération qui précede a tout préparé; nous la suivons dans ses

occupations douces et fructueuses: elle nous instruit et nous
. N 405

commande ; mais nous avons 1’assurance de commander a notre tour. 0

On y retrouve cependant la méme incertitude face a la Révolution. Cette affirmation
de Laurent Loty dans son introduction a L’An deux-mille rend également compte de
L’An 1788 a 1789 en 1888 :

Rétif prend acte que la Révolution peut changer les modalités mémes du
changement historique. Mais il rejette une Révolution qui l’inquicte et
s’éloigne de la rationalisation utopique espérée.406

On peut conclure que ces utopies dans le futur se donnent comme des

anticipations et contiennent parfois des passages qui relevent de la prophétie : mais

“ Ibid., p. 23.

405 Rétif de La Bretonne (Nicolas-Edme), L’An 2000, op. cit., p. 20.

“% Loty (Laurent), « L’An 2000 en 1789 », La Quinzaine littéraire, 1 au 31 aott 1998, p. 19.
J analyserai plus précisément I’ An 2000 de Rétif dans la partie suivante sur I’ anti-utopie.
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elles conservent bien les caractéristiques de 1’utopie comme construction d’un idéal.
Toutefois, ce modele idéal se rapproche fort du réel et se présente davantage, par les
choix esthétiques de I'auteur, comme une prévision: on assiste bien a une
transformation du genre utopique induite par [’ampleur des événements
révolutionnaires et qui se donne a lire au cceur méme des fictions utopiques. Enfin,
en choisissant un déplacement dans le temps tout en conservant le méme lieu, les
utopistes mettent I’accent sur les effets bénéfiques du devenir temporel, seul et
unique facteur de changements. Cette nouvelle caractéristique infléchit la réception
des utopies qui engagent davantage le lecteur a I’action en lui montrant une société

idéale dans un avenir proche.

3- Esquisse d’un modele de société utopique s’inscrivant dans le présent

Cette tendance a réduire 1’écart entre la société idéale et la société
contemporaine dépasse le cadre des uchronies et est illustrée dans plusieurs fictions
utopiques de la période révolutionnaire, ou I’auteur esquisse, a la fin de 1’ceuvre, un
modele de société s’inscrivant dans le monde qu’il partage avec son lecteur. Cet
ancrage de 1’idéal dans le présent du lecteur est particulier aux ceuvres de la
Révolution et n’a pas, a ma connaissance, de précédent au cours du XVIIleme
siecle. De plus, il se conjugue généralement avec la présentation de plusieurs
modeles de société dans une méme fiction, que j’ai appelée wuvre a épisodes
utopiques. Que signifie cette nouvelle caractéristique ? Faut-il percevoir dans la
perte du caractere absolu et idéal de la société présentée les prémisses de la mort du
genre utopique, ou bien une nouvelle fonction de la fiction utopique qui ne servirait

plus a opposer a la société réelle un autre modele politique ?

La comparaison des deux ceuvres utopiques de Moutonnet de Clairfons
permet d’appréhender 1’apparition de cette nouvelle caractéristique visant a réduire
I’écart entre le monde idéal et la réalité du lecteur a la fin du XVIIleme siecle. En

1778, il a publié une utopie intitulée Les Isles fortunées ou les aventures de Bathylle
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et de Cléobule, que Raymond Trousson classe dans « les soties et moralités » qui
font « I’apologie du bonheur rustique et champétre »* ; il s’agit d’une société
égalitaire défendant les valeurs du travail, de la vertu et de la famille. Bathylle
échoue sur les Isles fortunées et rencontre un berger nommé Cléodule. Tous deux
vont successivement se raconter leurs aventures malheureuses, et Bathylle insiste
sur son séjour a Athénes en décrivant la corruption de la ville. La seconde fiction
utopique de Moutonnet de Clairfons, Le véritable philanthrope ou [’Isle de la
philanthropie (1790), présente la particularité d’€tre constituée de plusieurs parties
appartenant a des genres différents : la premicre est intitulée Détails et anecdotes
concernant J.-J. Rousseau avec la Réfutation du suicide dont on a accusé le
philosophe et se révele €tre un véritable éloge dd I’écrivain. Suit 1’épisode utopique
qui montre une société gérontocratique et égalitaire reposant sur un gouvernement
« 1so-philadelphocratique, c’est-a-dire la puissance de 1’égalit¢ et de 1’amitié
fraternelle »***. La société de la Philanthropie fonde ainsi sa cohésion sur le principe
de la fraternité incarné par la cellule familiale, ensuite étendu a la nation puis au
monde entier dans un projet de paix universelle. Ce récit a la premiere personne est
alors complété par un ensemble de Maximes et sentences morales que I’on inculque
dans la mémoire des jeunes philanthropes, restitution du « petit recueil » 409 que
I’utopien confie au narrateur avant son départ de 1’ile. Enfin, I’ceuvre se termine par
huit textes de formes courtes et diverses qui ne sont pas tous cités dans le titre : La
bonne mere ; la Promenade solitaire, le Sommeil et de la toilette de Vénus ; La fille
bien née ; I’Hirondelle et ses petits, le Premier Amour; Le cerf, la biche et le
faon ; Céphise ou le premier amour ; L’Epervier, le perdreau et la pie. Le point
commun entre ces différentes parties est thématique : elles font toutes 1’éloge de la
nature en opposition a la corruption de la civilisation.

Si ces deux ceuvres présentent des similitudes indéniables - un méme modele
de société égalitaire, la méme opposition entre la vertu des Isles et la corruption du

reste du monde -, leur mise en fiction differe.

“7 Trousson (Raymond), Voyages au pays de nulle part. Histoire littéraire de la pensée utopique,
Edition de I’Université de Bruxelles, 1975, pp. 122-123.

8 Moutonnet de Clairfons (Julien-Jacques), op. cit., p. 39.

“ Ibid., p. 32.
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On assiste en effet, dans Le véritable philanthrope ou [’Isle de la philanthropie
(1790), a une adaptation progressive du modele antique a la réalité : on passe des
bergers aux Philanthropes, puis aux laboureurs, et 1’dge d’or incarné par ces iles
grecques « fortunées » est maintenant placé dans les campagnes environnant les
cités opulentes ou regnent vice et corruption. A la fin de I’ceuvre, le monde paysan
est décrit comme un monde idéal. Dans L’Hirondelle et ses petits, la mere prodigue
a ses enfants les conseils suivants et derriere elle, on peut entendre la voix de
I’auteur s’adressant a son lecteur :

Si vous voulez jouir d’une plus grande tranquillité, et respirer un air plus
pur, et connaitre les hommes les plus parfaits et les plus heureux : quittez les
Cités opulentes ; allez fixer votre séjour au milieu des campagnes, et
choisissez pour demeure I’humble toit du laboureur. C’est, sous le chaume,
qu’habitent les meilleurs hommes.*'

ou encore :
Mes enfants, préférez toujours le séjour des campagnes : aimez et respectez

leurs habitants si utiles. Ils ne vous offriront que des exemples de franchise,

de décence, de frugalité, de bienfaisance, de modestie et de probité.411

On retrouve dans ces campagnes les valeurs développées dans 1’épisode utopique
de I'Isle de la Philanthropie : la cohésion de la famille, 1’égalitarisme et le
communautarisme agraire, la pureté des mceurs.

S’opere également un déplacement de ce modele dans le temps : la premiere
utopie (1778) est une pastorale qui se développe dans un passé mythique, 1’Isle de
la Philanthropie s’incarne dans un temps plus proche de la réalité du lecteur puisque
le monde utopique est comparé a la civilisation corrompue. Le narrateur prend
rarement la parole lors de la conversation avec Androphile, mais clot leur entretien
en soulignant que son peuple connait les maximes philanthropiques et qu’il lui suffit
de les mettre en pratique : il y a donc peu d’écart entre ce monde utopique et la
possibilité pour les autres peuples de I'imiter. Enfin, le modele de la campagne est
clairement assimilé a la réalité contemporaine puisqu’en note de La Promenade
solitaire, 1’auteur mentionne le discours du Roi datant du 4 février 1790. De plus, ce

texte présente de facon réaliste la promenade d’un homme dans la campagne. Le

19 1bid., p. 154.
! Ibid., pp. 156-157.
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lecteur adhere donc a cette fiction et se rappelle 1’ceuvre a consonance
autobiographique de Rousseau Les Réveries du promeneur solitaire. Dans la
Promenade solitaire, le narrateur jouit du calme et du bonheur procurés par la
solitude et la nature.

Que je quitte a regret ces bois sombres et silencieux, ces prairies émaillées,
ces chaumicres simples et rustiques, sous lesquelles régnent la paix et
I’innocence.*'?

Il ne décrit pas a proprement parler un monde idéal mais le lecteur fera le lien
entre cette description et la présentation du monde idéal de la campagne qui se
trouve quelques pages plus loin dans le récit, intitulé L’Hirondelle et ses petits.

Les différents éléments textuels qui composent 1’ceuvre et entourent
I’épisode utopique ont donc pour finalité de compléter le modele de société proposé,
voire de le modifier en le rendant plus proche de la réalité : I’ceuvre de Moutonnet
ne prend son véritable sens qu’au regard de I’ensemble des parties qui la
composent. Ainsi, le but poursuivi par 1’auteur pourrait étre la mise en application
progressive de ce modele dans la société réelle, concrétisation devenue possible
depuis 1789. En outre, la fiction montre déja ce modele en voie de réalisation : en
effet, dans sa note faisant I’éloge de Louis XVI, I"auteur décrit les changements
opérés par la Révolution et parmi eux, les nouvelles relations qui se sont €tablies
entre les individus :

Tous les états sont rapprochés, mélés : il regne une égalité admirable dans
les casernes : dans les corps de garde, on s’appelle camarade. Le littérateur,
le rentier, I’artiste, I’ouvrier, le célibataire, ’homme marié, jeunes, vieux,
tous vivent ensemble dans une parfaite intimité, avec une amitié vraiment
fraternelle. *"

L’un des principaux fondements de la société philanthropique, la fraternité,
semble donc déja exister dans la société réelle, laissant entrevoir 1’espoir que les
autres changements décrits vont suivre, et des changements plus importants

puisqu’en cette année 1790, I’auteur prone un régime républicain et égalitaire.

2 Ibid., p. 121.
B Ibid., p. 126.
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Elle constitue une autre stratégie pour convaincre le lecteur de la crédibilité du
monde proposé. On retrouve le méme procédé dans Eponine, ou De la République
(1793) de Delisle de Sales, ou les idées du vieux Platon commencent a étre
expérimentées dans I’ Autriche de Joseph II : ainsi I’auteur croit en la réalisation de
son projet dans la France révolutionnaire, et la Révolution a déja donné 1’exemple
de changements politiques.

Toutefois, et surtout chez Moutonnet de Clairfons, ce modele s’inscrivant
dans la réalité du lecteur n’est qu’esquissé, et 1’auteur ne livre pas non plus les
modalités de sa mise en place dans la société contemporaine : que signifie alors
cette absence de développement ? Traduit-elle la difficulté de construire un modele
de société idéal en période de crise politique ? Ou bien le but de ces utopistes n’est-
il pas seulement de montrer, par la fiction, qu’une autre société est possible et qu’il
faut agir pour la construire dans la réalit€¢ ? Ces questionnements trouvent peut-Etre
une réponse unique dans la lecon apportée par les événements révolutionnaires : la
construction d’une autre société est désormais possible, mais elle contient

nécessairement les imperfections du réel.

Bronislaw Baczko affirme :

Remarquons aussi que deviennent de plus en plus nombreuses les
descriptions utopiques qui sont intercalées sous forme d’épisodes dans un
récit romanesque. La cité imaginaire, méme exotique, n’est qu’un lieu de
passage ou le héros s’enrichit en idées et en expériences nouvelles pour se
tourner, par la suite, vers le monde qu’il partage avec le lecteur.

Comme dans le discours sur I’histoire-progres, dans les projets de
réforme, etc., les distances entre la société idéale et la société réelle
diminuent. L’impossible n’est plus aux antipodes, mais a la portée sinon de
la main, du moins de l’imagination.414

On a vu précédemment qu’avant la Révolution, 1’utopie offrait un monde parfait ou
le plus parfait possible, c’est-a-dire intégrait le mal, les passions et le devenir
temporel, sans cesser de maintenir la perfection comme le terme de cette
évolution ; sous la Révolution, le modele proposé n’est plus donné comme définitif,
le lecteur le découvre dans son processus de perfectionnement : 1’essentiel n’est

plus de construire un modele parfait et formant un tout cohérent, mais de suggérer

4 Bazcko, Lumiéres de [’utopie, op. cit., p. 57.
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les pouvoirs bénéfiques du devenir temporel. De méme, cette mise en valeur du
caractere transitoire des modeles proposés pourrait expliquer 1’absence de
description précise des sociétés utopiques qui s’ancrent dans la réalité du lecteur,
car on pourrait y déceler les indices d’une transformation du genre utopique. Ceci
expliquerait également I’absence de fictions décrivant en détail une société idéale au
coeur méme du Paris révolutionnaire contemporain415.

Cette loi du perfectionnement mene paradoxalement a 1’acceptation de
I’imperfection. L’esquisse d’un modele idéal s’inscrivant dans la réalité du lecteur
est, en effet, souvent associée a la présence de plusieurs épisodes utopiques dans la
fiction : par exemple, dans le roman épistolaire de Nougaret, Honorine Clarins,
histoire américaine (1792), les deux épisodes utopiques décrivant les sociétés des
kanadaques et des chikikis s’accompagnent de 1’esquisse d’un troisie¢me modele de
société ; dans la deuxieme lettre a son frere 1’abbé d’Aramans de Joignicourt, le
comte d’ Aramans décrit de maniere admirative une terre de I’ Amérique :

Je traversai un pays soigneusement cultivé, les campagnes couvertes de blé
ou de vignes superbes, annoncaient l’industrie et I’amour du travail
[...];des paysans, vétus avec une extréme propreté, montraient qu’ils
vivaient dans 1’aisance, et que leurs travaux étaient récornpensés.416

De méme, dans le roman anonyme, Diane et son ami ou Voyages et
aventures du Cher Mirmont Larochefoucault dans [’Inde (1803), Mirmont, apres
avoir refusé de devenir le chef d’une nation de « sauvages », choisit de quitter « ce
paradis terrestre » - une société fondée sur la droit a la liberté, gouvernée par un
homme dont le pouvoir est limité par un conseil 1égislatif - et de revenir a Paris avec
Diane, son épouse pour y vivre ; mais s’accommodant mal des inconvénients de la
vie parisienne — légereté des moeurs, vie fondée sur le plaisir, ...- ils se retirent a la

417
1

campagne, désignée comme un lieu d’existence idéal” . La multiplication des

modeles signifie qu’il n’existe pas de modele parfait et abstrait que 1’on peut

511 en existe avant la Révolution : dans une nouvelle des Contemporaines (1781), Les vingt
épouses des vingt associés, Rétif décrit 1’établissement, au coeur de Paris, d’une société idéale
fondée sur la communauté des biens.

#1 Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., pp. 6-7.

“'7 Anonyme, Diane et son ami ou voyages et aventures du Cher Mirmont Larochefoucault dans
I’Inde, Paris, Mme Devaux, 1803, 2 vol., 218-189 p.
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adapter tel quel a la réalité. L’expérience révolutionnaire et I’instabilité politique
qu’elle entraine mettent en lumiere la nécessaire loi de I’imperfection en toutes
choses.

Ainsi, comme on peut le lire dans Eponine, ou De la République (1793) de
Delisle de Sales, si « le jeu incalculable des événements interdit a la Politique toute
conjecture », il rend impossible toute prétention a la construction d’une perfection et
d’un absolu :

Il n’y a rien de parfait dans une nature dont I’essence est de se modifier sans
cesse : ainsi tout plan auquel ’imagination n’a rien a ajouter n’est qu’une
vertueuse réverie' "

Autrement dit, ’utopie sous la Révolution francaise s’adapterait aux nouvelles
caractéristiques d’une réalité devenue mouvante et ne se construirait qu’au moyen
d’un parcours composé de plusieurs étapes mais ne s’acheverait pas comme dans les
utopies du XVIIIeme siecle, comprenant un ou plusieurs épisodes utopiques, sur un
modele définitif mais davantage sur une ouverture, une esquisse de modele de
société dont la finalité serait d’€tre actualisée dans le réel.

Enfin, il convient de s’interroger sur la nature de la société esquissée dans
ces fictions : il s’agit du modele rural ou champétre. Pour conclure son chapitre sur
« Age d’or et utopie », André Delaporte affirme :

De ces exercices de rhétorique devait néanmoins rester un modele de vie
campagnard, agraire ou pastoral, et la valorisation d’un type humain, celui
du paysan ou du berger, avec, en opposition, la détestation de I'univers
décadent et pourri des villes.*"”

On peut ainsi conclure a une résurgence du mythe de 1’age d’or adapté a la réalité
contemporaine. Dans son article sur les « fictions utopiques révolutionnaires »,
Malcom Cook distingue trois méthodes romanesques pour présenter des sociétés
utopiques : la peinture allégorique et ironique de pays imaginaires tres similaires a
la France ; I’évocation d’un pays lointain et inconnu qui permet la description d’une

société idéale ; la proposition d’un monde autre, image de 1’age d’or, insérée dans

% Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard dit), op. cit., p. 78 et p. 53.
% Delaporte (André), Bergers d’Arcadie, le mythe de I’dge d’or dans la littérature francaise du
XVlIlleme siecle, Puiseaux, Editions Pardes, 1988, p. 87.
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L, 1ei s 1 - . . L e 420
une réalité historique qui semble vérifiable

. N’y a-t-1l pas ici un paradoxe entre
les théories du progres précédemment analysées et la convocation du mythe de 1’age
d’or ? André Delaporte avance 1’'idée que le mythe de 1’age d’or peut revétir
différentes fonctions selon les €époques et les auteurs qui le convoquent : il peut
constituer un mythe fondateur qui donne a voir un état social et politique idéal ou
bien un modele positif opposé a la dégénération du temps présent ; il peut porter les
espérances millénaristes qui annoncent sa réapparition. Pour Malcom Cook, « Les
auteurs de 1I’époque révolutionnaire peuvent enfin évoquer un age d’or pour appeler
a un changement dans leur propre pays. » >

Qu’en est-il dans les fictions utopiques précédemment citées ? Puisque le
modele champétre esquissé est placé dans une temporalité commune au lecteur et a
I’auteur, on peut affirmer que la convocation du mythe de 1’age d’or ne signifie pas
un retour vers le passé, mais il est difficile de trancher sur sa signification réelle : un
simple topos littéraire ? Une revendication égalitaire face aux tres grandes inégalités
sociales et juridiques contemporaines ? Ou encore le besoin face a la perfectibilité
de I’homme, d’un retour, avec les valeurs primitives de 1’égalité et de I’innocence, a
une nature unifiée ? Dans son article intitulé « Les Lumieres contre le progres ? La
naissance de I’idée de perfectibilité », Florence Lotterie montre que :

Loin d’introduire une philosophie du progres, I’idée de perfectibilité s’ouvre
sur un cuisant paradoxe : perfectible par sa nature, I’homme s’en éloigne en
se perfectionnalnt.422

*20 Malcom Cook cite en exemple 1’ceuvre de A. T. Rochefort intitulée Adraste et Nancy V.Y. que je
n’ai pas intégrée a mon corpus car elle est absente de la Bibliotheque nationale francaise et je n’ai
pu la consulter. Ce roman épistolaire semble contenir un modele de société s’inscrivant dans la
réalité du lecteur : « L’hospitalité est pour eux un devoir sacré ; étre utile et mettre tout en ceuvre
pour nous plaire, parait &tre un de leurs plus pressants besoins. L.’4ge d’or si vanté, dont nos poetes
se complaisent journellement a retracer le souvenir, se trouve ici dans toute sa simplicité. » ; voir
Cook (Malcom), « Fictions utopiques révolutionnaires », Dictionnaire des utopies, sous la direction
de Michele Riot-Sarcey, Thomas Bouchet et Antoine Picon, Paris, larousse/VUEF, 2002, p. 97-98.
“! Ibid., p. 97.

22 Lotterie (Florence), « Les Lumigres contre le progres ? La naissance de I'idée de perfectibilité »,
Dix-huitieme siecle, n°® 30, 1998, p. 384. Voir également Lotterie (Florence), Progres et
perfectibilité : un dilemme des Lumiéres francaises (1755-1814), Oxford, Voltaire Fondation,
2006, 203 p.
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Il semble que les textes utopiques refletent bien le caractere double de la
Révolution se voulant a la fois nouvelle et éternelle, mais aussi les interrogations

sur la notion de progres.

On assiste, pendant la Révolution, a la naissance d’une nouvelle forme
d’utopie : la description d’'un monde autre sans changement de lieu ni d’époque, un
mode de vie idéal s’inscrivant au cceur de la réalité. La fonction de la fiction
utopique n’équivaudrait plus a répondre a une insatisfaction face au réel par une
fuite dans I’imaginaire, mais bien au contraire a signifier la croyance en la
possibilité de la construction d’une autre société dans un avenir proche. La perte
progressive du caractere absolu du modele proposé serait l’indice d’une
transformation du genre utopique au tournant des Lumieres, aboutissant dans la
premiere moitié du XIXeme siecle a la mise en ceuvre concrete de sociétés
utopiques comme, par exemple, les tentatives de réalisation de I'Icarie de Cabet en
Amérique. Aussi cette réduction de 1’écart qui est commune a plusieurs types
d’écrits révolutionnaires participerait-elle d’'une méme volonté d’action sur le réel

par I’intermédiaire de la fiction.

Toutefois, la référence au mythe de 1’dge d’or montre le besoin d’un recours
a des modeles passés pendant la Révolution frangaise. N’est-il pas également
possible de lire cette résurgence du mythe de 1’age d’or comme un refus du progres

et comme un refuge compensatoire a un présent jugé décadent ?

4- Refus du progres et persistance de modeles passés

Aux cOtés de I’avenir et du présent, la dimension temporelle du passé se
donne a lire sous diverses formes et peut aller jusqu’a un refus du progres.

Dans son ouvrage L’Utopie narrative en France et en Angleterre, Jean-
Michel Racault cite I'ouvrage de Manuel et Manuel, Utopian Thought, ou les

auteurs montrent que les deux représentations du temps — durée cyclique et durée
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linéaire — continuent a coexister au XVIIleme siecle, et que les deux grands
modeles de 1’évolution historique — perfectibilité et décadence — sont certes
incompatibles mais trouvent chez certains auteurs une sorte de conciliation (Hume,
Boulanger ou Gibbon)**. On observe chez Bernardin de Saint-Pierre par exemple,
une conception cyclique de 1’histoire. De plus, on a vu que certaines fictions
utopiques ne contiennent aucune référence a la Révolution et le monde utopique est
alors placé dans un passé mythique. Dans ces cas de figure, 1’occultation des
événements révolutionnaires associée a la peinture d’une société primitive
composée d’Etres naturellement bons figurerait le désir d’un retour aux origines
d’une humanité d’avant la Chute. Dans les Voyages intéressants pour l’instruction
et ’amusement de la jeunesse (1792), en convoquant Rousseau dans la préface,
Brez précise qu’il va peindre « un spectacle utile » : « celui d’un peuple vraiment
bon et sensible réunissant toutes les vertus des nations civilisées et n’en connaissant
point les vices ». Il fait ainsi 1I’éloge de Pelew, un pays monarchique pauvre
compos€¢ d’individus vertueux qui vivent, sans lois, dans «la simplicité
originelle »*** De méme, dans le Voyage au pays de Bambouc, suivi d’observations
intéressantes sur les castes indiennes, sur la Hollande et sur [’Angleterre, de
Charles-Pierre Coste d’Arnobat, le narrateur oppose 1’innocence et 1’ignorance de
ce peuple vertueux 2 la cupidité des nations civilisées*™.

Certains utopistes prennent en compte la notion de perfectibilité pour en
montrer les dangers et s’y opposer : dans L’Anglais cosmopolite (an VII-1799), il
est montré que la société idéale ne peut se construire qu’en s’éloignant de la
civilisation car, en se développant, les nations civilisées sont vouées a la décadence.
En abordant 1I’1le de I’Espérance, le voyageur anglais s’étonne de 1’inscription

inscrite sur les barrieres délimitant la société utopique :

423 Racault (Jean-Michel), L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, op. cit.,
p. 185.
*** Brez (Jacques), op. cit., p. 3.

> Coste d’Arnobat (Charles-Pierre), Voyage au pays de Bambouc, suivi d’observations
intéressantes sur les castes indiennes, sur la Hollande et sur I’Angleterre, Bruxelles, Dujardin ;
Paris, Defer de Maisonneuve, 1789, 358 p.
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Eloignés volontairement des sociétés humaines, et du commerce des
hommes policés, nous avons laissé nos vices, nos préjugés, nos institutions
sur le continent, et nous n’avons emporté que nos vertus.

Ho ! Vous que le hasard jette sur nos cotes, gardez-vous de profaner
cet asile. Nous connaissons vos meceurs, vos opinions; nous y avons
renoncé. Votre savoir, vos lumieres, vos arts ne sont point pour nous des
objets d’envie : bien encore moins vos lois. Heureux celui qui ne saura pas
lire, il est moins éloigné que nous de la nature, et nous 1’accueillerons avec
empressement.**°

Le vieillard de ce monde, un homme ayant fui la Révolution francgaise, considere
que 'acces aux livres représente un danger pour la société : aussi sont-ils tous
enfermés dans sa demeure. Le narrateur européen réitere cette défiance a I’égard de
la civilisation dans une formule lapidaire : « Se policer, c’est se corrompre. », et il
va plus loin en dégageant les conséquences de cette corruption :

La dépravation des meceurs amene celle du gofit et la décadence des lettres,

et il n’est que trop confirmé aujourd’hui que c’est aux effets de cette

corruption qu’il faut attribuer la multitude de romans qui inondent le
427

public.

Le choix du narrateur de rester vivre dans I'Isle de I’Espérance n’est donc pas
surprenant ; on percoit la voix de I’auteur derriere ses propos : le refus du progres se
double d’un refus de la réalité révolutionnaire.

Dans Les deux cousins, histoire véritable (1790) de Sénac de Meilhan -
ceuvre qui s’apparente a un conte oriental - le héros prénommé Aladin découvre,
lors d’un voyage en Perse, une société égalitaire et communautaire d’ou les sciences
et toute forme de connaissances sont bannies : seuls les gouvernants possedent le
savoir ; ’argent y est en outre inexistant pour éviter les inégalités et les passions. Le
grand prétre de ce monde adorateur du soleil explique a Aladin que :

L’esprit et le savoir sont des dons funestes, qui ne servent qu’a nourrir la
vanité d’un petit nombre et rendent la condition de ’homme plus misérable
que celle de I’animal imprévoyant qui ne juge, qui ne compare, et qui ignore
ce que c’est que la mort ; il faut donc bannir la science, et arréter tous les
progres qui naissent de la perfectibilité de I’esprit.***

6 Musset (Victor-Donatien de, dit Musset-Pathay), op. cit., pp. 36-37.
“7 Ibid., p. 186 et p. 255.
¥ Sénac de Meilhan (Gabriel), op. cit., pp. 129-130.
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Mais ce texte est extrémement intéressant dans la mesure ou il comporte un débat
sur le progres ; en effet, Aladin se montrant tres étonné des propos du vieillard, ce
dernier précise sa pensée : il reconnait les avantages que procure le développement
des arts et des sciences - plus de commodités, une société active et éclairée - mais
I’exemple des grandes civilisations témoigne, selon lui, de ce que les progres
s’accompagnent de la corruption des moeeurs, de 1’augmentation des vices, de la
misere et de ’esclavage. Il en conclut que «L’essor de I’esprit, qui conduit a
exceller dans les sciences, est plus nuisible a ’homme qu’il n’est utile. » Le sage
qui a été désigné pour gouverner ce peuple a décidé de maintenir sa société dans un
état de « médiocrité » et de répétition qui empéche la naissance des désirs mais
aussi de I’ennui, source des maux des nations civilisées, et permet alors de controler
plus facilement la population :

Trouvons un milieu entre la stupide barbarie de I’homme sauvage et les
passions dévorantes, le malheur et I’oppression de I’homme civilisé ; nous
n’aurons point de palais, et nous n’aurons point d’hdpitaux ; nous n’aurons
point de héros qui élevent I’humanité et nous n’aurons point de scélérats qui
la dégradent ; nous n’aurons point d’académie et nous ne connaitrons point
les tourments déchirants de 1’amour-propre ; nous n’aurons point de riches
mais nous n’aurons point de misérables. Les échanges seront longs et
difficiles ; tant mieux : ils consommeront du temps et occuperont ; I’amour
sera peu commun car les femmes seront vétues comme les hommes ; un
coup d’ceil fera voir tous leurs charmes et I’imagination n’attisera pas le
désir ; ’amour-propre, la vanité, la curiosité étant 6tés de 1’amour, Que
restera-t-il ? Le penchant et une douce habitude qui ne troubleront pas la

société.***

De plus, le rejet du progres dans I’épisode utopique est relayé dans la trame
principale de la fiction par la condamnation d’Aladin et son emprisonnement ; lors
d’une révolte en Géorgie, il a en effet été retrouvé dans les affaires de 1’un des chefs
rebelles un ouvrage sur la république rédigé par Aladin. Son cousin, le Sultan,
s’exprime alors « sur le désir d’écrire et sur la nécessité de retenir les hommes dans
I’ignorance » :

Le sublime Alcoran, disait-il, nous a appris tout ce qu’il nous importe de
savoir pour étre heureux dans ce monde et dans 1’autre. Tout homme qui

“ Ibid., p. 131.
0 Ibid., p. 132.
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écrit est un impie, car son projet seul manifeste qu’il suppose qu’il ait
R . 431
encore quelque chose a apprendre pour ceux qui savent I’ Alcoran.

Ainsi dans ces textes, le temps et le progres sont considérés de facon
négative : leurs auteurs se défient de la science et des risques de corruption qu’elle
fait courir tant a I’individu qu’a la société, et la religion est sciemment utilisée pour
manipuler le peuple et le laisser dans I'ignorance. En ce sens, ces deux ceuvres
révolutionnaires prennent des accents de contre-utopies modernes. On ne peut que
constater la divergence des conceptions du temps et du progres sous la Révolution
francaise, puisque 1’on est, ici, bien loin des théories développées par Condorcet,

qui prévoit « le perfectionnement réel de I’homme » par « I’instruction ».

Enfin, les références au passé prennent la forme d’un retour a d’anciens
modeles de société. L’Antiquité est particuliecrement présente dans 1’imaginaire
révolutionnaire et il est intéressant de s’interroger sur la signification d’un tel
décalage avec les philosophies du progres. Comme le souligne Jean-Michel Racault,

Dans le cadre d’une mentalité qui, malgré I’émergence de la notion de
progres et parfois concurremment avec elle — reste doublement marquée par
le dogme chrétien de la chute et le mythe paien de I’age d’or, la prégnance
des grands modeles historiques de la décadence (‘grandeur et décadence’
des Romains selon Montesquieu ; decline and fall selon Gibbon) conduit a
voir dans I’écoulement du temps un facteur de détérioration et dans le passé
un recours contre la dégradation du présent. Mythe de Sparte, de I’Egypte
pharaonique, mythe de la Rome républicaine : tous les grands archétypes
dans lesquels puisent les utopies appartiennent a un passé reculé situé a
I’aube des temps historiques.***

Effectivement, on releve dans de nombreuses utopies de cette période la
dénonciation de la corruption de la société : toutefois, ces références ne sont pas
uniformément synonymes d’une tendance passéiste, et Jean-Marie Goulemot, dans
son article « Voyages imaginaires a la veille de la Révolution », donne une autre

explication a ce phénomene :

431 gy
1bid., p. 44.

42 Racault (Jean-Michel), L’utopie narrative en France et en Angleterre, 1675-1761, op. cit.,

p. 185.
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La conscience d’inventer des temps nouveaux rend la référence méme a des
modeles passablement problématique. Aussi cede-t-on bien vite a la
fascination d’un passé si lointain (Rome ou Sparte) qu’il permet de se croire
entré dans un nouveau temps historique. Recommencer 1’histoire des temps
anciens n’est-ce pas, dans les faits, commencer une nouvelle histoire 9433

Le temps peut se charger d’une dimension métaphysique et ce retour a des temps
reculés correspondrait au fantasme d’origine révolutionnaire. De méme,
I’anticomanie révolutionnaire révele le besoin de se rappeler les grandes figures de
l1égislateurs tels Lycurgue ou Solon au moment de la régénération de la France pour

retrouver une dimension sacrée, perdue avec la chute des valeurs chrétiennes.

Mais, si cette référence aux modeles antiques est aussi prégnante, c’est parce
que désormais, elle ne vaut plus uniquement sur le plan de I’imaginaire — comme
c’était le cas au cours du XVIlIeme siecle ou le modele républicain était avancé
pour critiquer le gouvernement despotique - mais participe de la construction
concrete de la nouvelle société. Dans son ouvrage intitulé L’Antiquité dans la
Révolution francaise, Claude Mossé montre que les Constituants ne cessent de faire
appel aux modeles d’Athenes et de Sparte : de méme les utopistes se réferent aux
républiques de 1’ Antiquité. On retrouve donc paradoxalement dans cette résurgence
des modeles passés le principe de perfectibilité, puisque 1’évolution historique -
particulierement a partir du 10 aolt 1792 - permet de se rapprocher de ces modeles
politiques, présentés comme des sociétés idéales tout au long du XVIIIeme siecle, et
la conscience que I’écart entre ces modeles politiques et le gouvernement de la
France diminue participe de cette foi en ’avenir qui caractérise les premicres
années de la Révolution. Toutefois, il est nécessaire de préciser que ce ne sont pas
les républiques d’ Athénes ou de Rome que les acteurs révolutionnaires désirent voir
renaitre : les républiques anciennes ne servent que de référence aux différents partis,
et les députés les évoquent pour s’opposer aux mesures proposées et défendre leurs

propres idées.

3 Goulemot (jean-Marie), « Voyages imaginaires 2 la veille de la Révolution », op. cit., p. 122.
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Les événements révolutionnaires, en mettant fin a 1I’Ancien Régime,
montrent que le temps permet 1’évolution des formes politiques. Les fictions
utopiques portent ces transformations philosophiques, qui modifient a la fois leur
nature et leur fonction. Le concept de perfectibilité et I’ouverture temporelle vers
des progres illimités se concrétisent, dans les utopies, par le rapprochement
progressif du modele proposé a la réalité, correspondant a la fois a la perte du
caractere d’irréalité et d’idéalité des mondes convoqués. On pourrait parler d’une
« incarnation » du modele idéal, au sens ou ce dernier prend chair, acquiert une
dimension humaine et non plus transcendantale. En effet, la croyance en 1’action
humaine remplace 1’appel a la Providence ; le monde idéal ne prend plus place dans
des 1les éloignées, mais dans la France de demain, voire dans la réalité
contemporaine ; la loi du perfectionnement amene paradoxalement vers le principe
d’imperfection. Enfin, les utopies de la Révolution ne servent pas uniquement a
critiquer la société contemporaine, mais elles affirment, comme Thomas More dans
son Utopie, la croyance en I’avenement d’une société meilleure.

Toutefois, ces nouvelles caractéristiques se donnent a voir dans leur
processus de transformation, et les références a des modeles anciens, ou la
convocation du mythe de 1’age d’or, cOtoient ces théories de la perfectibilité. Ce
retour au passé, qui se manifeste sous diverses formes dans les fictions utopiques,
révele chez les révolutionnaires un besoin de sacré, mais aussi la tentation de

s’appuyer sur des modeles déja existants.
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CHAPITRE 3

INDIVIDU ET SOCIETE : VERS UNE « HUMANISATION » DE
L’UTOPIE

Dans les utopies de la Révolution, ou le devenir historique est congu de
maniere positive, I’action humaine et individuelle acquiert un role déterminant dans
la construction du bonheur collectif. On peut ainsi s’interroger sur le traitement des
passions dans les utopies de 1’époque révolutionnaire, ainsi que sur la place
accordée au désir individuel et plus largement a 1'individu dans ces sociétés
idéales : le nouveau rdle attribué a I’individu ne menace-t-il pas la cohésion de la
société et le bonheur collectif ? Il s’agira alors de déterminer si les utopistes
construisent de nouveaux modes de relations interindividuelles au sein de la société

utopique.

1- L’ambition révolutionnaire : créer un homme nouveau

On a vu précédemment comment les utopies représentaient la Révolution
comme une rupture historique. Dans le contexte révolutionnaire de régénération de
la vie politique et sociale, il s’agit aussi de créer un homme nouveau : cette idée ne
date certes pas de la fin de ce siecle traversé par le mythe d’un retour a I’innocence
a travers les figures du bon sauvage, du naufragé qui aborde des terres nouvelles ou
encore 1’expérience de 1’aveugle-né. Toutefois 1’ambition révolutionnaire ne vise
pas seulement a améliorer I’homme, comme c’est le cas au cours du siccle, mais a le
changer totalement, a créer un homme neuf et libre. Cette image de I’homme

nouveau et régénéré est tres vivace dans I’imaginaire politique révolutionnaire et
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comme le montre Antoine de Baecque, dans « L’homme nouveau est arrivé. La
“régénération” du Francais en 1789 », elle participe « du renouvellement idéalisé de
la nature humaine par le fait politique »*. Quelles sont les caractéristiques de ce
nouvel homme ? Antoine de Baecque analyse ses différentes figures dans la
littérature pamphlétaire de 1’année 1789 : avec la convocation des Etats-généraux,
I’homme nouveau est, en premier lieu, symbolisé par I’homme futur et en tant que
tel associé aux plans de cités idéales. Mais il retrouve les qualités de ses ancétres.
Ainsi :

Comme son nom I’indique, la « nouvelle naissance » se place, dans un futur
instantané, en totale osmose avec un passé mythifié : I'image de la rupture
integre de facon complémentaire la croyance dans la perfectibilité
immédiate de 1’espece humaine et le retour a ’age d’or.**

Apres la prise de la Bastille, ’homme nouveau se caractérise par sa virilité et
sa force, toutes deux mises au service de la révolte. Puis avec le grand débat d’aofit
1789 sur la Déclaration des droits de I’homme, ’homme régénéré se définit par son
histoire : 1l s’agit alors d’assurer le passage entre I’homme de 1’Ancien Régime et
I’homme régénéré par les événements révolutionnaires. Cette évolution se réalisera
progressivement par 1’éducation : la Révolution apparait comme une étape dans la
perfection a venir de I’€tre humain. Enfin, les contre-révolutionnaires peignent
I’homme nouveau comme le symbole de la démesure et de 1I’orgueil politique.

Ainsi, comme 1’affirme avec justesse Antoine de Baecque dans la conclusion
de son article :

Deux conceptions de I’ « homme nouveau » semblent ainsi se dessiner des
les débuts de la Révolution, d’un co6té I’instantanéité et 1 optimisme
régénérateur tels qu’ils se déploient souvent dans I’'imaginaire politique a
travers les pamphlets réveurs. De 1'autre 1’éducation sévere et le
scepticisme, tels qu’ils émergent parfois au détour d’un débat d’assemblée
ou d’écrits révolutionnaires pessimistes. Le theme de I’ « homme nouveau »
pose cette alternative comme incontournable. A travers cette question, c’est
la conception méme de la Révolution qui est donc interrogée des le début de
I’année 1789 : instant décisif posant d’emblée ’homme comme régénéré, ou

N

régénération progressive a construire et a réglementer totalement; deux

“* De Baecque (Antoine), « L’homme nouveau est arrivé. La “régénération” du Francais en
1789 », Dix-huitieme siecle, n° 20, 1988, p. 193.
3 Ibid., p. 196.
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philosophies se dessinent ici, deux conceptions de I’homme, prélude a des
oppositions politiques durables.**

La remise en cause des dogmes religieux ainsi que la philosophie sensualiste
déplacent la réflexion sur I’individu : on passe progressivement de la soumission du
sujet a son roi et a Dieu a une valorisation du plaisir et des intéréts personnels. La
conception chrétienne du devoir moral issu du dogme du péché originel et tourné
vers une vie apres la mort se voit concurrencée par 1’idée du bonheur terrestre, et
I’émergence d’une nouvelle morale ou le plaisir et les passions des individus sont
désormais pris en compte. C’est dans la gestion de ces intéréts particuliers que les
opinions divergent : soit ils sont reconnus comme pouvant jouer un role essentiel
dans la formation du bien général par les Physiocrates et les libéraux, soit ils sont
condamnés comme dans la théorie du contrat social chez Rousseau qui les dénonce
comme étant égoistes et représentant une menace de corruption de la cité. De plus,
au cours du siecle, avec le développement de I’esprit d’examen cher aux Lumieres,
les philosophes visent une autonomie intellectuelle de plus en plus grande vis-a-vis
de I’autorité religieuse et politique.

Ce mouvement de laicisation prend toute son ampleur avec la Révolution, car
I’homme acquiert progressivement une autonomie juridique et politique : a partir de
la campagne électorale de 1788-1789, le terme citoyen désigne I’homme devenu
libre par rapport au sujet du roi ; I’abolition des privileges de la nuit du 4 aott 1789
accorde a I’'individu une égalité juridique ; par la Déclaration des droits de I’homme
et du citoyen du 26 aolt 1789, il se voit octroyer des droits inaliénables : liberté de
pensée et d’opinions, liberté d’expression, propriété, slreté, résistance a
I’oppression. De méme la Constitution de 1791 prone le droit de chaque individu a
rechercher le bonheur ; enfin, dans le préambule de la Déclaration des droits de
I’homme et du citoyen, il est avancé que I’artifice politique doit servir a libérer un
naturel refoulé par des siecles « d’oubli » et de « mépris des droits de I’homme », ce
qui signifie qu’il existerait un principe commun définissant la nature humaine.

Pourtant, I’homme se définit essentiellement par sa différence, son corps, c’est-a-

0 Ibid., p. 206.
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dire par son individualit¢ et non plus par son identification a un Tout, comme
I’atteste la définition de 1’Individu du Dictionnaire de I’Académie de 1798 :

terme didactique, il se dit de chaque étre organisé, soit animal, soit végétal,
par rapport a l’espéce a laquelle il appartient. On dit en terme de
plaisanterie, Avoir soin de son individu, conserver son individu, pour dire
avoir grand soin de sa personne.

Ce présupposé introduit la reconnaissance des inégalités entre les €tres humains,
mais aussi celui de la valeur de chaque individu. En 1804, dans le Code civil,
I’homme se voit caractérisé par un systeme d’appartenances : état civil (naissance,
mariage, filiation), domicile, propriété mais aussi par la reconnaissance de son
égalité civile et sa liberté individuelle, puisque le Code établit la laicité de 1’Etat et
impose le partage égal des successions entre enfants.

On observe également, au cours de la Révolution, une préoccupation
croissante pour I’éducation dans laquelle la place de I’« instruction » ne fait pas
I’'unanimité, et révele toute I’ambiguité des positions des révolutionnaires™’ : ces
derniers se heurtent aux problemes posés par la nouvelle souveraineté intellectuelle
et politique de I'individu. Comment gouverner le peuple dont on reconnait la
majorité dans un climat de rejet des figures paternelles que représentaient Dieu et le
roi ? Si la réflexion sur I’instruction prend une telle ampleur au fil des années, c’est
qu’elle représente, pour les révolutionnaires, le principal moyen de créer les
fondements de la nouvelle société : ’homme régénéré permettra la régénération de
la société toute entiere. De ce postulat découlent les principaux débats des acteurs
politiques : faut-il instruire le peuple ou I’instruction doit-elle étre réservée a une
¢lite ? Et selon la réponse donnée, qui participera a la vie politique ? L’instruction
doit-elle €tre commune ou privée, populaire ou dirigée par une communauté de
savants ? Dans la Constitution de 1791, il est stipulé qu’« il sera créé et organisé
une instruction publique, commune a tous les citoyens, gratuite a 1’égard des parties

d’enseignement indispensables pour tous les hommes, et dont les établissements

7 Pendant la Révolution, il s’établit une distinction entre 1’éducation, visant 2 inculquer un
systeme de valeurs touchant essentiellement le « physique et le moral » et I’instruction qui équivaut
a la transmission du savoir et des savoir-faire ; autrement dit, comme le précise Rabaut Saint-
Etienne : « L’instruction publique éclaire et exerce I’esprit, I’éducation nationale doit former le
ceeur » (Discours prononcé a la Convention nationale, dans la séance du 29 juillet 1793).
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seront distribués graduellement, dans un rapport combiné avec la division du
royaume. »°. L’Assemblée 1égislative instaure un Comité d’Instruction publique
dirigé par Condorcet : dans son Plan d’Instruction publique (1792), ce dernier
propose un enseignement gratuit, mixte et non obligatoire, mais strictement séparé
de I’enseignement religieux, visant a rendre 1’homme meilleur et plus libre par
I’éducation. Le but de I’instruction publique est la formation du citoyen, qui devient
la figure emblématique de la cité démocratique : I’individu est alors envisagé dans
I’articulation du culturel et du politique. La réflexion sur I’éducation prend toute son
ampleur avec le décret du 18 aoGt 1792 sur la nationalisation des biens du
clergé : en effet, celui-ci stipule «qu’aucune partie de 1’enseignement ne sera
confiée a aucune des maisons des ci-devant congrégations d’hommes et de filles. ».
La tiche de réformer le systeme éducatif revient alors a la Convention et c’est
effectivement a cette période historique que fleurissent les plans d’instruction
publique, au point que peu d’entre eux ayant été retenus et encore moins réalisés, ils
sont souvent qualifiés de «réves » et assimilés a I'utopie par les historiens des
idées. Dans son article « Eduquer I’homme nouveau », Elisabeth Liris montre que la
réflexion des conventionnels se heurte a la question ardue de la formation concrete
de ’homme nouveau :

dans la mesure ou le discours sur la régénération, par son épaisseur, veut a
la fois légitimer le présent, mais aussi tenter de maitriser un avenir,
entrelagant la volonté et les destins individuels avec ceux d’une société toute

entiere, hésitant entre rupture et continuité, interrogeant a la fois le devenir

(43
et le passé ?

Selon cette derniere, la réflexion des membres du Comité d’Instruction
publique aboutirait finalement a deux écueils: des projets irréalistes ou une
éducation « totalitaire », car ils subordonnent cette dernicre a la politique ; de plus,
afin d’enraciner le patriotisme, ils visent davantage 1’éducation nationale que
I’instruction publique qui conduirait a la formation de I’esprit critique de chaque

citoyen. Ainsi, en ces années de troubles politiques, certains membres du Comité

¥ Constitution des 3-14 septembre 1791, « Dispositions fondamentales garanties par la
Constitution ».

9 Liris (Elisabeth), « Eduquer I’homme nouveau », dans Former un nouveau peuple, Pouvoir,
Education, Révolution, Actes du colloque tenu a I’Université du Québec a Montréal en avril 1993,
sous la direction de Josiane Boulad-Ayoub, Presses de I’Université de Laval, 1996, p. 303.
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d’Instruction publique mettent en avant les dangers d’une instruction du peuple et
préconisent davantage une pédagogie de 1’exemplarité : il s’agirait de donner un
modele de ligne de conduite, autrement dit une éducation politique visant a prévenir
les dangers de la contre-révolution. S’appuyant sur les modeles antiques, ils
interrogent les relations enfants, famille et état: la nation prendra en charge
I’éducation des enfants et les fétes révolutionnaires participeront fortement de
I’éducation commune en valorisant paradoxalement la structure familiale, et en
donnant a voir ’'image d’une société idéale ou tous ont une place, méme les exclus
de la société réelle - enfant, femmes et citoyens passifs. La féte permet une
éducation du peuple en ce sens qu’elle y propage, par I’iconographie et le discours,
les symboles révolutionnaires. Toutefois, de toutes ces considérations émergent
¢galement de véritables projets d’instruction publique comme le montre
parfaitement Daniel Teysseire dans « Quelques considérations sur la notion
d’éducation commune pendant la Révolution » : il avance que les membres du
Comité d’Instruction publique sont les tenants du « pédagocentrisme » des
Lumieres - entendu comme la toute-puissance de 1’éducation - c’est-a-dire qu’ils
soutiennent 1’idée que 1’éducation représente a la fois le moyen et la fin de la
promotion de I’individu et de la société. Par exemple, du 13 juillet au 13 aotit 1793,
la Convention débat de « I’instruction commune » en se situant par rapport au plan
de Lepelletier qui propose d’instaurer des établissements d’éducation nationale. Il
est alors décidé, apres une série d’interventions divergentes, « qu’il y aura des
¢tablissements nationaux ou les enfants seront instruits, nourris et logés
gratuitement, et des classes ou les citoyens qui voudront garder leurs enfants chez
eux pourront les envoyer s’instruire »* La Constitution de I’an I promulgue ainsi
I’école républicaine, c’est-a-dire une instruction obligatoire, gratuite, laique avec
I’objectif de construire 1’esprit civique des individus. De plus, la Déclaration des

droits de I’'Homme et du  Citoyen de 1793 introduit un

440 Moniteur, n° 227 du jeudi 15 aofit 1793, séance de la Convention du 13 aoft, sous la présidence

de Hérault-Séchelles, Réimpression de 1’Ancien Moniteur, tome 17°. Convention nationale, Paris,
Plon, 1860, p. 393, cité par Teysseire (Daniel), « Quelques considérations sur la notion d’éducation
commune pendant la Révolution », dans Former un nouveau peuple, Pouvoir, Education,
Révolution, op. cit., p. 247.
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article sur 1’éducation : « L’instruction est le besoin de tous. La société doit
favoriser de tout son pouvoir les progres de la raison publique et mettre 1’instruction
a la portée de tous les citoyens »*! Mais un an plus tard, on renonce a I’obligation
scolaire et la gratuité est supprimée.

Apres la Terreur, la Convention thermidorienne procede a 1’élaboration de la
troisieme Constitution, et dans son Rapport sur [instruction publique du 23
vendémiaire an 1V, Daunou souligne la nécessité de terminer la session de réflexion
par l'organisation du systeme d’instruction. L’enseignement supérieur est
développé : la Convention crée un systtme de grandes écoles a vocation
professionnelle (Ecole normale de Paris, Ecole centrale des travaux publics,
Conservatoire national des arts et métiers, Ecoles de la santé) ; les sept académies
de la monarchie sont remplacées par les trois classes de I’'Institut national des
sciences et des arts. Comme le souligne Bronislaw Baczko dans « La Constitution
de I’an III et la promotion culturelle du citoyen » :

La création de I’ Institut symbolisait la volonté de terminer la Révolution par
I’instauration d’une république aux institutions stables, gouvernée par la
raison. Le fonctionnement du systeéme représentatif mis en place par la
nouvelle Constitution devait concilier le principe de souveraineté nationale
avec I’exercice du pouvoir par les meilleurs, par une élite éclairée. Ainsi la
République serait efficacement protégée, elle ne serait plus la proie d’une
foule ignorante, manipulée par des démagogues et des «tyrans
populaires » 442

On observe ici la progression de la réflexion sur les rapports entre éducation
et politique : au cens financier nécessaire pour étre membre d’une assemblée
nationale aux débuts de la Révolution, la Constitution de I’an III ajoute un cens
culturel pour la participation aux assemblées primaires. Selon Boissy d’Anglas, la
république ne pourra étre sauvée des dangers du royalisme ou du fanatisme que par
le choix du peuple lors des élections. Il est donc nécessaire que les citoyens amenés

a voter sachent lire et écrire pour ne pas €tre dans la dépendance des autres. Méme

! Article XXII de la Déclaration des droits de I’homme et du citoyen (1793).
2 Baczko (Bronislaw), « La Constitution de 1’an III et la promotion culturelle du citoyen », dans
L’Institution de la raison, sous la direction de Frangois Azouvi, Vrin, 1989, p. 34.

233



si I’application de ce décret du cens culturel est repoussée jusqu’a I’an XII, son

existence montre bien 1’évolution du débat sur I’instruction du peuple.

La figure de ’homme régénéré permet d’établir des points de rencontre entre
la mentalité révolutionnaire et la fiction utopique : I'importance de 1’éducation, la
volonté de batir les fondements d’une société meilleure pour les générations futures,

le principe de la féte.

2- Les utopies de la Révolution: un lieu privilégié de la réflexion
anthropologique

A la lecture des utopies de la période révolutionnaire, on est frappé par le peu
de développements concernant les sciences exactes (physiques, génétiques,
biologiques) et I’absence d’innovations techniques : il semble que tout I’intérét des
utopistes de cette période se concentre sur les sciences de 1’homme, sur ses
comportements en société et sur I’organisation politique. Partant du probleme de la
vision pessimiste de la nature humaine sur laquelle pese le péché originel, les
utopistes peuvent choisir de mettre en scene des étres parfaits, vertueux et
idéalement rationnels. Se dégage de ces utopies une tendance a 1’uniformisation,
condition nécessaire a I’avenement de la perfection.

Avec la Révolution et la promotion de I’individu, on peut se demander quelle
place est désormais accordée a I’individu au sein de la société utopique qui
privilégie ordinairement le tout, le collectif. D’une maniere générale, 1’utopie tend a
effacer tout ce qui touche a I'individualité et représente une menace pour le groupe
(vices, passions, désirs individuels) ou bien a canaliser les passions afin qu’elles
servent le bien général. Autrement dit, il s’agit d’interroger 1’articulation individu-
société et bonheur individuel-harmonie collective. En effet, I'utopie donne a voir
une construction abstraite d’une société idéale ou ’homme est envisagé comme une
partie du tout, un €tre politique. Que change alors la nouvelle définition de I’homme

et notamment la mise en lumiere du citoyen ? L’utopie integre-t-elle I’avenement de
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I’individu et de ses particularités, et n’en est-elle pas menacée dans ses fondements
mémes ? La promotion de I'individualité ne prend-elle que la forme de I’anti-utopie

ou I’individu se révolte contre la loi utopique ?

2-1- Promotion de I’individu : les sentiments contre la raison ?

Dans le chapitre « L’utopie, du temps immobile au temps déployé » du
Reégne de [’histoire, Jean-Marie Goulemot souligne que « L’utopie reprend a son
compte 1’'idée, somme toute classique, que les passions sont agitation vaine,
mouvement inutile, perte d’énergie et désordre. C’est par elles qu’advient
Ihistoire »***. En s’ouvrant a I’histoire et au devenir temporel, les utopies de la
Révolution accordent une place plus importante a I’action humaine et s’intéressent
alors aux motivations des individus que sont le désir et les passions. Par ailleurs, il
convient de souligner que cette caractéristique n’est pas le fait des utopies, mais
plus généralement du roman qui accede de méme a I’histoire et a I’individuation.
Cet intérét se manifeste, dans la fiction, par le développement de I’histoire privée au
détriment de la description de la société idéale, ainsi que par une prise en compte
des sentiments contre la rationalisation utopique. Mais la place accordée aux
sentiments n’entrave-t-elle pas alors la construction collective utopique ? La
promotion de I’individu ne menace-t-elle pas la perfection utopique ? Le principe
d’individualité ne remet-il pas en question 1’universalit¢ dont se réclament les
utopies ? Enfin cette nécessité de concilier la promotion de I’individu et la
construction d’un modele stable et idéal entraine-t-elle une transformation de la

fiction utopique ou bien sa mort ?

*3 Goulemot (Jean-Marie), « L’utopie, du temps immobile au temps déployé », op. cit., p. 274.
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2-1-1- Développement de I’histoire privée

Sur les cinquante-cinq fictions de mon corpus, dix sont des cuvres a
épisodes utopiques, c’est-a-dire des ceuvres narratives dont 1’objectif n’est pas la
présentation d’une société idéale mais le récit des aventures d’un personnage, dont
I’épisode utopique n’est qu’'une étape. Les utopies - dont le but est exclusivement la
représentation d’un monde idéal - s’ouvrent également aux péripéties et les
aventures amoureuses tiennent une part importante dans I’économie de la fiction, le
plus souvent au détriment de la description de la société. Le Voyage en I’air (1791)
du contre-révolutionnaire Suleau présente la société de Balonnapolis composée de
pots et de cruches ; la deuxieme partie est entierement consacrée aux aventures
amoureuses malheureuses de 1'une des cruches, nommée Fragile. Ce récit qui
occupe une large place dans I’ceuvre utopique a pour but d’illustrer I’une des lois
expliquées au narrateur : I’obligation pour tous les pots, quel que soit leur rang,
d’épouser les cruches avec qui ils entretiennent des relations amoureuses. On peut
s’interroger sur la présence d’une telle digression dans la présentation de cette
société : elle semble correspondre a une pause divertissante attendue par le
narrateur, et peut-étre supposée attendue par le lecteur :

Mon pot était en train de babiller, il me débitait son roman
politique ; j’aurais bien désiré qu’il eut pu mettre un peu d’ordre dans sa
narration ; [...] Je songeais cependant a lui proposer une distraction ; car ma
téte était abasourdie de politique, lorsqu’il lui vint sous la main un projet de
finance dont il s’avoua I’auteur.***

De maniere symbolique, I’amour peut conduire au renoncement du pouvoir et a la
désaffection des affaires politiques. Tel est le cas dans Le Prince philosophe (1792)
d’Olympe de Gouges : trompé par son épouse, Almoladin, qui gouverne le pays de
Siam, décide de laisser le pouvoir a son fils et de partir a la recherche de son

. 1 1 . . . ., 44
premier amour, Palmyre : il I’épouse puis termine sa vie retiré du monde*”. De

“4 Suleau (Frangois-Louis), Voyage en l’air, par M. Suleau, second “ réveil ”, a Balonnapolis,
1791, p. 70.

> Le Prince philosophe, conte oriental, par Iauteur de la piece intitulée « L’Esclavage des
negres », Paris, Briand, 1792, 2 vol. in-12°, 261-261 p. Tout au long de mon étude, je me référerai
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méme, dans La vie et les aventures de Ferdinand Vertamont et de Maurice son
oncle (1791) de Boulard, Maurice Vertamont, anéanti par la mort de sa femme,
décide de renoncer a la souveraineté et quitte définitivement le peuple des Péru-
Mexi. Son neveu ne restera pas non plus dans ce monde paradisiaque car il s’ennuie
de son épouse et de sa patrie - malgré un séjour bien occupé, puisqu’il doit honorer
tous les deux jours les jeunes filles mexicaines qui viennent s’offrir a lui pour
assurer la descendance de ce peuple, et doit repousser les avances des femmes
mariées. Dans le roman épistolaire Honorine Clarins, histoire américaine (1792) de
Nougaret, les deux épisodes utopiques représentent des étapes éprouvant les
sentiments du comte d’Aramans pour Honorine puisque la premiere société, celle
des Kanadaques, séduit le comte au point qu’il voudrait s’y installer définitivement
s’il n’était pas amoureux d’Honorine.

Par ailleurs, le narrateur-voyageur n’est plus une simple instance narrative : il
s’individualise et devient un véritable personnage avec ses propres désirs, une
histoire personnelle et des valeurs, ce qui peut engendrer des conflits entre les

aspirations individuelles et 1’ordre étatique.

2-1-2- La réhabilitation des passions : individu comme moteur de
Paction et nouveau modele

La prédominance de I’histoire individuelle va de pair avec la réhabilitation
des passions : les utopiens ne sont pas uniquement définis en tant que membres de
la société, mais ils sont présentés comme des €tres humains avec leurs qualités et
leurs défauts. Au cours du XVIlleme siecle, certaines utopies commencent a
intégrer cette dimension humaine du mal en décrivant des personnages guidés par
leurs passions, comme dans le Voyage et aventures de Jacques Massé (1710-1714)
de Tyssot de Patot : cette utopie contient de nombreuses anecdotes qui narrent les

aventures de personnages dont la conduite pourrait se résumer en cette affirmation

a I’édition suivante : Gouges (Olympe de), Le Prince philosophe, Paris, Indigo coté-femmes éd.,
1995, 120 p.
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du narrateur : « chacun approuve ses sentiments, tous ceux qui leur sont contraires
le choquent »**°.

Les utopies de la Révolution vont plus loin en ce sens que les passions,
positives ou négatives, sont aussi largement répandues chez les Européens que chez

L 447
les utopiens

. Le mythe du bon sauvage est mis a mal par plusieurs auteurs, qui
dressent un portrait peu flatteur des sauvages : les utopiens peuvent se laisser
envahir par leurs désirs et leurs passions, et ne sont pas exempts de pulsions
criminelles. Dans les Voyages intéressants pour l'instruction et I’amusement de la
Jeunesse (1792), le narrateur précise que les habitants de la société de Pelew, qui
sont « doux et honnétes » et entretiennent « un commerce fraternel et désintéressé »,
ont déja commis des actes répréhensibles, tels des vols ou la destruction des
habitations de leurs ennemis***.Cependant le narrateur prend la défense des utopiens
et les comparant aux Européens, il leur attribue la méme caractéristique,
I’imperfection humaine :

C’est pourquoi en attendant cette heureuse époque ou la civilisation,
les sciences et la philosophie porteront les hommes a la pratique réelle de la
vertu, ils nous convient de voir avec indulgence dans les autres, les erreurs
dont nous n’avons pas encore été capables de nous corriger.

Si les peuples éclairés de 1’Europe, jouissant d’une foule d’avantages
inconnus dans des régions moins favorisées, ont fait jusqu’ici des progres si
lents vers la perfection morale, doivent-ils attendre cette perfection des
nations incultes du midi ? Cet espoir serait la critique la plus sanglante de
notre histoire.**

Apres la Terreur, la critique des hommes «civilisés» se fait encore plus
acerbe : dans 1I’ceuvre anonyme intitulée Découvertes dans la mer du Sud (1798),
avant de débarquer sur I’ile hospitaliere, le narrateur et ses compagnons portugais
ont di affronter a plusieurs reprises des indigenes hostiles et belliqueux. Mais
I’équipage de M. de Grisalva se félicite d’€tre parvenu a réconcilier deux nations

anthropophages :

446 Tyssot de Patot, Voyages et aventures de Jacques Massé (1710-1714), Paris, Universitas, 1993,
p. 114.

“7 Dans les Voyages et aventures de Jacques Massé, les Utopiens ne sont pas exempts de passions
mais il s’agit d’'un ou deux personnages et le mal demeure surtout circonscrit aux frontieres du
monde utopique.

“* Brez (Jacques), op. cit., p. 307 et pp. 310-311.

“ Ibid., p. 316.
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Nous avons été les négociateurs et les témoins de leur traité, ils ne les
violeront pas, nous avons du moins le droit d’y compter davantage que sur
les alliances mensongeres de ces peuples laches et parjures de 1’Europe, qui
se prétendent civilisés et qui sont plus barbares que les sauvages, de ces
peuples qui ne mangent pas les hommes, mais qui de sang froid les
assassinent. Au moment ou je parle, ma malheureuse patrie est peut-étre en
proie aux horreurs des guerres civiles, ses entrailles sont peut-&tre déchirées
par des cannibales plus cannibales mille fois que ceux de Méieo.*”

Ce trait¢ est daté du 13 avril 1794 et on remarque que les événements
révolutionnaires pesent sur la conception de la nature humaine. Dans Honorine
Clarins, histoire américaine (1792), le récit des horreurs de la guerre opposant
Anglais et Américains est suivi d’un aphorisme peu optimiste sur la nature
humaine :

C’est que les hommes réunis en société sont plus méchants que les tigres et
les lions ; ils sont insensibles a la piti€, ne suivent que les loix de leur
intérét, et leurs passions secretes les rendent beaucoup plus dangereux que
celles qu’ils laissent éclater.™’

D’une maniere générale, on peut avancer que pendant la Révolution, une
représentation de la nature humaine moins abstraite et donc moins idéale voit le
jour : les utopiens acquierent une dimension humaine, ils sont dotés des

£t gt 41452
caractéristiques de ’homme réel

. On releve, a cet égard, un fait significatif dans
le roman épistolaire de Nougaret, Honorine Clarins, histoire américaine (1792) : la
langue du peuple kanadaque est composée de peu de mots, qui servent a désigner
les objets les plus utiles ; elle ne comprend pas de termes métaphysiques mais il
existe, toutefois, des images pour transcrire les passions les plus courantes telles que
I’amour, la colere, la honte, la gloire. Cet exemple montre bien que les utopiens se
définissent désormais par leurs passions car cette langue, qui tend a la simplicité, les
integre. De méme, le corps est pris en compte, et la satisfaction des désirs physiques

peut prévaloir aux lois morales : c’est particuliecrement vrai dans le roman

épistolaire Aline et Valcour ou le Roman philosophique (1795) de Sade, qui attache

430 Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., p. 73.

“! Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., p. 56.

#2 Cette caractéristique est présente avant la Révolution: par exemple dans [’Histoire des
Sévarambes (1677-1679) de Veiras ou les utopiens sont dotés d’une raison et de passions (des
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une extréme importance au corps et a la satisfaction des désirs et des passions
étouffés par la morale, la religion ou encore les lois. Tout en dénoncant un
libertinage aristocratique cruel, ce roman exalte la liberté de I’homme en pronant la
jouissance individuelle, qui ne comporte qu'une seule limite : la liberté d’autrui.
Tout en critiquant un libertinage aristocratique cruel, Sade souligne la fragilité d’un
systeme politique qui négligerait le corps.453

Ainsi, les hommes sont largement représentés dans leur dimension corporelle
et sexuelle. Dans Honorine Clarins, histoire américaine (1792), la reine des
Chikikis, Zarisca, tombée follement amoureuse du comte, met en péril I’ensemble
de la société car elle refuse d’épouser le chef d’une peuplade sauvage ; dans L’Isle
des femmes (1792) de Léger, I’abbé finit par céder aux avances de la reine de
I'isle™ ; dans Le Prince philosophe (1792), IJdamée trompe son époux ; de méme,
dans La vie et les aventures de Ferdinand Vertamont et de Maurice son oncle
(1791), le neveu trahit son épouse tous les deux jours ; il a résisté la premicre nuit
aux jeunes filles qui lui étaient offertes :

Le golt du plaisir, fomenté par la vivacité des passions, me pressait de
profiter d’une si belle occasion, cependant I’amour propre 1’emporta et je
me déterminai a passer une tres mauvaise nuit. En effet, je ne fermai pas
I’ceil, j’étais dans une agitation inconcevable, 1’idée de ces jolies voisines
me poursuivait continuellement.*”

Mais il se laisse rapidement convaincre par les arguments des utopiens et convient
qu’il faut adopter les coutumes du peuple par lequel on est accueilli. Il promet alors
de s’amender de son premier refus et se vante ensuite de ses prouesses : « Le soir, je
travaillai a dégager la parole que j’avais donnée, et je le fis avec tant de zele, que
des quatre compagnes qu’on m’avait destinées aucune ne s’en retourna

456

mécontente. » . Dans cette ceuvre, les utopiens sont aussi caractérisés par I’attrait

du sexe :

vices) et sont traités comme des individus a part entiere et non comme de simples éléments d’un
tout.

3 Sade (Donatien-Alphonse-Frangois, Marquis de), op. cit., lettre XXXV.

434 Léger (Francois-Pierre-Auguste), L’Isle des femmes, divertissement en 1 acte et en vaudevilles,
Représenté a Paris, au Théatre du Vaudeville le 21 janvier 1792, Paris, Théatre du Vaudeville,
1792, 45 p.

> Boulard (Martin-Sylvestre), op. cit., pp. 244-245.

0 Ibid., p. 247.
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Les meres mexicaines, malgré 1’idée de retenue et de sagesse, que mon
oncle m’avait assuré €tre le caractere distinctif de cette Nation, me parurent
aussi sujettes aux faiblesses de I’humanité, que celles des autres contrées.
Les filles [...] ne furent pas les seules qui voulurent éprouver si un Francais
differe beaucoup des habitants du pays ; les femmes qui, par une convention
1égale, et par leur propre choix, ont fait serment d’€tre exclusivement a celui
a qui elles se sont liées, les femmes, dis-je, mirent ma sagesse a bien des
épreuves ; heureusement pour leurs maris, j’ai toujours respecté le lien
conjugal et je suis la-dessus d’une philosophie qui ne s’est jamais
démentie.*’

L’ironie de la derniere remarque met I’accent sur la généralisation de la conception
de I’homme gouverné par ses sens et par le plaisir physique. Le principe prévalant a
la conduite des hommes en société n’est donc plus la vertu, mais I’intérét, comme
I’affirment les  différents personnages d’Honorine  Clarins,  histoire
américaine (1792) sous forme de vérités générales validées par I’expérience :

Une vérité tres commune, cent fois prouvée par un grand nombre de faits,
qui est que les plus belles actions, les plus héroiques, les plus méritoires, ne
sont produites que par un motif d’intérét.

Ou encore :
J’ai observé depuis longtemps que nos meeurs factices et I’égoisme que font
naitre en nous I’intérét et le partage inégal des richesses, nous rendent bien
moins ardents a servir nos semblables, que ne le sont ceux rapprochés de
I’état de pure nature par leur extréme pauvreté.*®

La prise en compte de I’individu et la valorisation des énergies individuelles
conduisent a une évolution de I’articulation du particulier au collectif. Avant la
Révolution, il existe des utopies qui définissent également ’homme par ses passions
et méme ses vices, comme dans [’Histoire des Sévarambes (1677-1679) de Veiras,
ou les utopiens, dotés d’une raison et de passions (des vices), sont traités comme
des individus a part entiere et non comme de simples éléments d’un tout. Toutefois,
la 1égislation est concue de maniere a détourner ces vices particuliers au profit du
bien général. On retrouve ce cas de figure dans les utopies physiocratiques ou
libérales de la Révolution : I’intérét particulier est pris en compte et développé dans
la mesure ou il va servir I’intérét collectif, comme, par exemple, dans les utopies

économiques de Le Mercier de la Riviere, L heureuse nation ou Gouvernement des

“7 Ibid., p. 257.
% Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., p. 79 ; p. 4.
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Féliciens (1792), et de Say, Olbie ou Essai sur les moyens de réformer les maeurs
d’une nation (an VIII-1800). Chez le premier, on assiste a un développement des
passions individuelles sans qu’elles deviennent une menace pour le bonheur
collectif : bien au contraire, elles le favorisent. Ce résultat est obtenu en travaillant
sur I’amour propre, qui est présenté par les Féliciens comme le premier principe
conduisant les €tres humains. En agissant sur cet amour propre par le biais a
’opinion publique, il est possible d’amener I’homme a la vertu tout en lui laissant
sa liberté personnelle, car celle-ci est nécessaire pour faire apparaitre « 1’ordre
merveilleux qui regne dans l'univers entre toutes ses parties et en chacune
d’elles »*°. Aussi I'intérét personnel, a travers 1’enrichissement favorisé notamment
par la libre-entreprise, est-il valorisé en ce qu’il rejaillira sur le bien collectif. Du
point de vue de l'individu, I’intérét collectif n’est pas négligé car I’homme
économique est, certes, indépendant et égoiste, mais il reconnait sa dépendance vis-
a-vis des autres membres de la société : par conséquent, 1’intérét particulier et
I’intérét collectif finissent par se confondre. Dans I'utopie de Jean-Baptiste Say,
Olbie ou essai sur les moyens d’améliorer les moeurs d’une nation (an VIII - 1800),
les individus représentent le centre de la société ; les €nergies et les initiatives
individuelles sont privilégiées en ce qu’elles participent au bonheur collectif, qui
rejaillit ensuite sur le bonheur particulier. Il s’agit comme chez Le Mercier de la
Riviere de s’appuyer sur la nature réelle de 1’étre humain pour I’amener a respecter
les lois et travailler a I’intérét général :

Il s’agit donc, je le répete, de chercher dans le cceur de I’homme, et la
seulement, la garantie de sa conduite.

L’homme soupire sans cesse apres le bonheur, et principalement le bonheur
prochain et sensible : s’il ne s’ouvre devant lui pour I’atteindre que la voie
du crime, il s’y précipite. Si le chemin de la vertu peut y conduire, il le
préfere. Cette disposition mise dans nos dmes par la nature, et que tous les
rhéteurs du monde essaieraient en vain de changer, doit diriger sans cesse le
morali:g;g:. Au lieu de s’attacher a vaincre les désirs de I’homme, il doit s’en
servir.

49 e Mercier de la Riviere (Pierre-Paul-Francgois-Joachim-Henri), op. cit., p. 18.
0 Say (Jean-Baptiste), op. cit., p. 591.
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Toutefois, il est a noter que les deux auteurs different dans le traitement des
passions. Say prone la modération comme le garant de I'ordre public: la
persévérance et le courage sont, par exemple, préférés aux actions brillantes. La
modération consiste également en une uniformisation des individus (vétements,
conduite sociale, etc.) visant a maintenir la paix sociale. De plus, si ’on analyse
plus précisément le traitement de tous les individus de la société olbienne, 1’intérét
de ces derniers pourra étre sacrifié pour maintenir I'intérét collectif et la
conservation du systeme général au nom du principe d’utilité : par exemple, la
liberté sexuelle n’est pas attribuée aux femmes car elles doivent avant tout procréer,
et sacrifier par la suite leurs penchants et désirs personnels pour se consacrer a leurs
enfants.

On observe également une valorisation des intéréts particuliers au détriment
du bien général. A nouveau, cette caractéristique n’est, certes, pas née pendant la
Révolution ; dans son article « Voyages imaginaires a la veille de la Révolution »,
Jean-Marie Goulemot montre qu’a partir des années 1770 s’opere une mutation
profonde du projet utopique : a la construction d’une société parfaite ou les
individus doivent obéir a la loi pour le bien collectif se substitue I’élaboration d’une
société qui serait plus a méme d’assurer le bonheur des citoyens461. Aussi assiste-t-
on a une « humanisation » progressive de 1’utopie, et il n’est pas étonnant que cette
tendance prenne toute son ampleur pendant la Révolution francaise ou apparait un
renouvellement de la réflexion sur 1’individu. Dans les fictions utopiques de la
Révolution, les passions sont acceptées comme un élément constitutif de 1’étre
humain et ne sont pas obligatoirement canalisées ; dans les exemples précédemment
cités, la fiction met en scene des personnages qui sont conduits par leurs désirs et
par leur égoisme, sans qu’aucun jugement ne soit porté ; ces passions ne sont pas
condamnées et ’utopie met en scene la réalisation des désirs individuels. Le
bonheur se définit désormais par la jouissance personnelle : il ne s’agit plus d’un
bonheur collectif, abstrait et continu, mais d’un bien-étre individuel et éphémere

comme le symbolise, dans Les Posthumes (1802) de Rétif de la Bretonne, la société

%1 Goulemot (Jean-Marie), « Voyages imaginaires a la veille de la Révolution », op. cit.,

pp- 121-136.
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de Vénus ou les plaisirs de I’amour représentent « le bonheur supréme »12 L Etat,
et 'ordre qu’il impose, représentent désormais une menace pour cette nouvelle
forme de bonheur. Certains auteurs, comme Jean-Baptiste Say, interrogent alors
’articulation entre la liberté individuelle et 1’ordre social :

On a regardé avec raison comme une tres grande difficulté de déterminer
jusqu’a quel point I’autorité publique peut porter ses regards dans les détails
de la vie privée sans violer la liberté naturelle, sans géner le développement
des facultés de I’esprit.*®

D’autres utopistes montrent des positions plus tranchées et valorisent clairement
I’intérét particulier : dans Les Posthumes (1802) de Rétif, I’une des sociétés idéales
créées par Multipliandre repose sur la loi suivante : « L’on ne pourra contrarier,
méme pour I'utilité publique, des goits chéris ou particuliers »***. Le Platon de
Delisle de Sales affirme, dans Eponine, ou De la République (1793), que « jamais le
sacrifice d’un individu n’est nécessaire au salut de tous » et 1’auteur va jusqu’a
proner la résistance individuelle a I’ ordre étatique :

Il y a des circonstances ou un sujet doit désobéir a son souverain, ou sa
conscience doit parler plus haut que son patriotisme, ou il doit faire céder la
morale de I’Etat a celle de I’homme individuel*®.

Seule une utopie du corpus étudié contient une condamnation explicite de cet
« individualisme » : dans 1’ouvrage anonyme Le Royaume de Naudelit ou la France
ressuscitée par les Etats-généraux (1789), le Prince dénonce les écrits athées de sa
société européenne, et davantage que la critique effective, I’intérét de ce passage est
de montrer I’existence d’un tel courant a I’époque révolutionnaire :

Outre ces horreurs, une multitude de ces ouvrages impies réduisent la regle
de notre conduite a un intérét propre et particulier. Nouveaux dogmatistes,
ils nous disent que partout nous ne devons chercher que nous-mémes ; qu’il
faut que toutes nos vues, tous nos projets, tous nos amusements, toutes nos
entreprises, toutes nos sensations, ne se rapportent qu’a ce moi, qu’a cet
individu pris séparément et désuni du reste des hommes. Je suis, selon leur
systeéme insensé, le centre et la circonférence ; je suis partie et tout ; je suis

%62 Rétif de La Bretonne (Nicolas-Edme), op. cit., pp. 311-312.

43 [ es trois citations suivantes sont extraites de la these de Robert Richard intitulée Individu et
utopie au tournant des Lumiéres, Université de Caen, 2001. Say (Jean-Baptiste), op.cit., p. 55.

%64 Rétif de La Bretonne (Nicolas-Edme), op. cit., quatrieme partie, pp. 188-189.

% Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard dit), op. cit.,p. 134 ; p. 131.
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tout a la fois membre et corps du Gouvernement, et je réunis

e . . N . . . , A
individuellement en moi tous les €tres dont je suis environné. 66

Ainsi, les utopies de la Révolution se démarquent principalement des utopies
précédentes dans la célébration de la puissance de I'individu qui peut alors devenir
le modele présenté par la fiction. On retrouve, dans les utopies révolutionnaires, le
role important du voyageur européen qui est amené a gouverner comme, par
exemple, chez Foigny ou dans la Découverte australe de Rétif. Mais sous la
Révolution francaise, on remarque, dans les fictions utopiques, une généralisation et
une valorisation de cette capacité de l'individu a créer; de plus, le texte met
I’accent sur le caractere personnel de I’entreprise utopique. Maurice Vertamont
réforme la société des Péru-Mexicains mais crée €galement trois autres nations ; le
narrateur du Roman historique, philosophique et politique de Bryltophend (1789) de
Le Breton réforme seul tout I’Empire de Chine ; dans Nicodéme dans la Lune ou la
Révolution pacifique (1791) de Beffroy de Reigny, Nicodeme parvient a réconcilier
le peuple de la lune et son roi. Les textes utopiques insistent ainsi sur le role positif
des passions individuelles. Dans Le Prince philosophe (1792) d’Olympe de Gouges,
le désir tenace d’Idamée de réformer la société aboutit a des changements qui sont
évalués au fil de la narration, et ses efforts réitérés pour donner aux femmes un role
politique dans la société sont récompensés : sous le regne de son fils, « la petite fille
qui avait remporté le prix, y était devenue un grand personnage, [qu’] elle était
méme insinuée dans les affaires de I"Etat »*%’,

L’utopie se charge alors d’une dimension autobiographique. Par exemple,
dans Les Posthumes (1802) de Rétif de la Bretonne, Multipliandre présente I’utopie
comme une expérience qui lui est propre. L’utilisation de récits a la premiere
personne se généralise. Le narrateur-voyageur des utopies révolutionnaires, en
remodelant le monde utopique selon son désir, se donne comme acteur et non plus
seulement comme témoin de 1’altérité utopique. A la mise en valeur de I’entreprise

utopique individuelle s’ajoute une dimension fantasmatique : le narrateur-voyageur

6 Anonyme, Le Royaume de Naudelit ou la France ressuscitée par les Etats-généraux, op. cit.,
p. 25.
*7 Gouges (Olympe), op. cit., p. 91.
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peut posséder des facultés exceptionnelles; dans le Roman historique,
philosophique et politique de Bryltophend (1789) de Le Breton, le narrateur possede
la capacité de réver a volonté et peut ainsi multiplier ses expériences : il avoue qu’il
a ainsi « centuplé la vie d’un homme ordinaire »1% De plus, dans son réve, il se
félicite d’avoir changé la société chinoise ainsi que d’avoir établi la paix entre les
nations voisines ; considéré par tous comme «un roi débonnaire, juste, €clairé,
bienfaisant », il préfere se définir autrement : « plus que tout cela encore, j’étais un
dieu. »* ; dans Les Posthumes (1802) de Rétif, Multipliandre possede la capacité
de voir I’avenir « par une contention d’esprit prolongée » et peut transporter son
ame dans n’importe quel autre corps ; par ailleurs, M. de Fonthlete ne cesse de
vanter ses qualités extraordinaires comme « la sublimité de [...] ses connaissances »

. . 47
et son destin exceptionnel*”

. On releve également dans ces ceuvres le fantasme de
toute-puissance et d’immortalité : Multipliandre a vécu trois millions d’années et
son ame étant parvenue jusqu’a Dieu, elle y fut dissoute et servit a la création du
premier étre qu’il reforma; dans Voyage et aventures de Frondeabus, fils
d’Herschell, dans la cinquiéme partie du monde (an VII-1799) de Henriquez, le
géant Frondéabus s’octroie le droit de vie et de mort sur les habitants de Moria et
rapporte des cinq parties de la planete terre des échantillons d’hommes dans des
cages, afin de mener des expériences génétiques, et repeupler la terre avec des
hommes meilleurs’'. Dans ces ceuvres, le modele de société proposé s’efface
derriere la figure de son créateur, et la construction politique importe moins que la
célébration de la puissance individuelle : par exemple dans Les Posthumes, Rétif
assouvit le fantasme du pere souverain de toute I’humanité. On mesure ici
I’évolution formelle de la fiction utopique pendant la Révolution : il est possible
que, dans le contexte révolutionnaire, l’angoisse de la perte des valeurs
traditionnelles et des figures paternalistes représentées par le roi et par Dieu se
traduise par la valorisation de I’'individu et de ses capacités, et en conséquence une

véritable promotion de la différence et de I’originalité. Dans L’Idée d’énergie au

8 e Breton, op. cit., p. 106.

“ Ibid., p. 104.

410 Rétif de 1a Bretonne (Nicolas-Edme), op. cit., vol. 4, p. 44 ; p. 195.
‘"' Henriquez (L.-M.), op. cit., 216 p.
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tournant des Lumieres, Michel Delon cite Rétif de la Bretonne qui définit le grand
écrivain :

Il faut de temps en temps de ces hommes qui (jose le dire) s’élancent
comme moi, dans la sphere des possibles, de ces hommes qui stimulent les
paresseux, et Otent au savant, en étonnant son imagination, un peu de son
lent et compassé pédantisme géométrique 1472

Dans le Roman historique et philosophique de Bryltophend (1789) de Le Breton, le
narrateur rend hommage a 1’enthousiasme individuel et avance que ce sont grace a
des hommes (savants, génies) que les lois se sont perfectionnées :

Substituer de bonnes lois a de mauvaises, réunir plusieurs cultes en un seul,
en changer les formes, la chose parait presque impossible, car on ne parvient
pas a ce degré de perfection, sans 1’aide d’un génie extraordinaire, de méme
qu’on ne peut parvenir a 1’établir que par un exces de force et de courage.
Oui, sans doute ; mais aussi je n’y suis parvenu qu’en faisant exercer I’un et
I’autre ; et ce ne fut comme on I’a vu plus haut, qu’apres avoir encouragé
tous les hommes de génie a en perfectionner chaque partie, ou les avoir
chargés de résoudre les divers problémes que je me décidai  prononcer.*”

Au cours de la seizieme année de son regne, quand il publie son nouveau code, il se
félicite de voir apparaitre « un grand nombre de l1égislateurs, de savants, d’orateurs
éloquents, d’écrivains sublimes qui perfectionnerent les lois de [son] empire et les
rendirent invariables. »*'*. Dans Eponine, ou De la République (1793), le manuscrit
créé par Platon dont I'auteur célebre «le génie », et ses différentes versions
enrichies par 1’histoire, ne pourront €tre lus et rassemblés que par un lecteur se
laissant guider « au feu de son génie »*°. Ledoux, dans L’Architecture considérée
sous le rapport de [’art, des mceurs et de la législation (1804), s’attache a
convaincre le lecteur de la nécessité du travail de I’artiste, « semblable aux astres
bienfaisants qui éclairent le monde »*’°. De méme, pour Saint-Simon, seuls les
hommes de génie peuvent « faire faire des progres a 1’esprit humain », mais il faut

pour cela les rendre indépendants. Dans ses Lettres d’un habitant de Geneéve a ses

472 Rétif de la Bretonne (Nicolas Edme), Monsieur Nicolas, V, p. 466

7 Le Breton, op. cit., pp. 83-84.

™ Ibid., p. 84.

*7 Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard dit), op. cit., p. 45 ; p. 55.

476 1 edoux (Claude-Nicolas), L’Architecture considérée sous le rapport de I’art, des meeurs et de la
législation, tome 1, Paris, L’ Auteur, 1804, p. 11.
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contemporains (1803), il livre, de fait, un projet politique ou les hommes de génie
(savants et artistes) sont placés a la téte de la société par un systeme de
souscriptions : chaque habitant donne la somme qu’il désire et peut alors participer
a la nomination de trois mathématiciens, trois physiciens, trois chimistes, trois
physiologistes, trois littérateurs, trois peintres, trois musiciens. Grice a cette
souscription :

Les hommes de génie jouiront alors d’une récompense digne d’eux et de
vous ; cette récompense les placera dans la seule position qui puisse leur
fournir les moyens de vous rendre tous les services dont ils seront
capables ; elle deviendra le but d’ambition des ames les plus énergiques, ce
qui les détournera des directions nuisibles a votre tranquillité.

Par cette mesure, enfin, vous donnerez des chefs a ceux qui
travaillent aux progres de vos lumieres, vous investirez ces chefs d’une
immense considération, et vous mettrez une grande force pécuniaire a leur
disposition. 477

Ce projet repose sur la nature de I’homme de génie, se définissant autant par un
intérét personnel puissant que par ’amour de 1’humanité. Saint-Simon résout le
conflit entre désirs individuels et bien collectif en placant I’homme « dans une
position telle que I’intérét personnel et I'intérét général se trouvent constamment
478

dans la méme direction. »

Mon ami, quelle époque plus favorable pour produire le projet que vous me
communiquez, que celle ou le génie engagé dans une lutte contre le
despotisme, appelle tous les philanthropes a son secours! Dans la
génération qui a pris son développement depuis le commencement de cette
lutte, le nombre des automates est sensiblement diminué ; le projet sera
entendu de beaucoup de monde, le régne des lumieres approche : tout
homme intelligent, qui a un ceil fixé sur le passé et un autre sur 1’avenir, en
est convaincu.*”’

Il est troublant de constater qu’a cette primauté accordée a la science et aux savants
s’ajoute, dans la premiere lettre, une illumination onirique ou I’épistolier devient
prophete : ce dernier livre, en effet, la transcription de son réve, c’est-a-dire la
parole divine, introduisant [I’irrationalit¢ dans 1’exposition de ses idées

politiques : néanmoins, cette vision demeure en lien avec le projet précédemment

*77 Saint-Simon (Claude-Henry de Rouvroy, comte de), op. cit., p. 13.
“® Ibid., note de bas de page, p. 23.
P Ibid., p. 22.

248



expos€ a son ami, et elle se décline avec précision comme un programme politique.
On observe, ici, 'une des caractéristiques du «tournant des Lumicres » : la
continuité entre le réve et la raison. On peut également y déceler une célébration de
la puissance créatrice de 1’'individu, et il est utile de rappeler que cette ceuvre parait
I’année suivant la publication des Posthumes (1802) de Rétif, qui présentent des
¢léments similaires : 1’association de la forme épistolaire a 1’utopie futuriste —
prophétie chez Saint-Simon et anticipation chez Rétif -, et la création d’un mode a

I’échelle de I’humanité.

2-1-3- Le désir individuel contre la loi : anti-utopie et remise en
question de ’entreprise utopique

Le développement de 1’autonomie de I’individu, son €mancipation face a
I’autorité et I’exaltation de la puissance et de la liberté individuelles semblent
difficiles a conjuguer avec l'intérét collectif. La promotion de 1'individu peut
effectivement conduire a des affrontements au sein de la société et signifier, par
conséquent, une remise en cause de I’entreprise utopique. Elle entraine également
un double questionnement concernant 1’organisation de la société : comment
I’individu accepte-t-il les contraintes imposées a sa liberté et a I’assouvissement de
ses désirs 7 Comment I’Etat parvient-il a maintenir 1’ordre social et a réguler la
somme des intéréts personnels ? Une fois I’homme libéré des anciens carcans de la
religion et du despotisme, quelle nouvelle morale va permettre de préserver la paix
sociale ? Se pose, par conséquent, le probleme de la loi : comment faire pour qu’elle

parvienne a conjuguer les libertés individuelles et ’harmonie générale ?

Il n’est pas étonnant de trouver, pendant la Révolution francaise, des textes
mettant en scene une opposition entre les désirs individuels et la loi imposée par la
société.

Dans L’An deux-mille (1789) de Rétif, I'un des personnages, Hardion, se
rebelle violemment contre les lois car elles le rendent malheureux : il est amoureux

d’une femme nommée Désirée, sans savoir s’il pourra la prendre pour épouse. En
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effet, dans cette société, les sept héros de la nation ont le droit de choisir leur épouse
avant tous les autres jeunes hommes de leur age, et I’'un de ces héros, Unitanville,
est également amoureux de Désirée - il pourrait donc faire son choix avant
Hardion®’. Ce conflit n’est pas sans rappeler 1’épisode de I'ile heureuse dans
L’Histoire de M. Cleveland de Prévost (1731-1739) : I’intégration du narrateur a la
société utopique échoue car cette derniere rejette I’amour individuel - le mariage est
le résultat d’un tirage au sort. Comme le souligne Jean Ehrard: « Il y a donc
contradiction, selon Prévost, entre le bonheur individuel et le bonheur collectif. »381,

Dans L’Isle des femmes (1792) de Léger, on assiste a un conflit similaire
entre le désir individuel et la loi qui touche a la fois les Utopiennes et les
Européens : d’une part, les jeunes filles se rebellent contre les lois monarchiques qui
interdisent la présence d’hommes sur 1’ile, et demandent a la reine de justifier cette
exclusion allant contre les lois de I’amour ; les hommes ne servent qu’a la
procréation, et une fois par an les femmes peuvent choisir I’'un d’eux pour époux,
mais lorsque la descendance est assurée, le procréateur est banni de 1’ile. Elles
refusent d’obéir a la Reine qui leur ordonne de rentrer au palais sans aborder les
deux naufragés - un jeune homme nommé Germain et un prétre — récemment arrivés
sur I’1le. D’autre part, a la fin de la piece, le prétre transgresse la loi chrétienne du
célibat : il accepte de se marier a ’'une des jeunes filles et finit par renoncer a la
prétrise : I’ceuvre dénonce donc les lois qui vont a I’encontre des désirs naturels et
charnels.

On peut ajouter a ces deux exemples I'un des épisodes utopiques des
Posthumes (1802) de Rétif de la Bretonne, ou la révolte n’est pas provoquée par une
passion amoureuse contrariée, mais par la limitation du pouvoir. En effet,
Multipliandre a créé un peuple en mélant une race d’anges pure aux enfants qu’il a
lui-méme eus de ses relations avec deux angesses : il nomme les individus les plus
parfaits de sa famille chefs de contrées, mais ces derniers demeurent « Régens »,

autrement dit représentants du patriarche Multipliandre et non « Souverains ». Cette

9 Je renvoie ici a I'article trés intéressant de Laurent Loty intitulé « L’ An deux-mille (1789) : une
utopie révolutionnaire », Etfudes rétiviennes, actes du colloque d’Auxerre : Rétif de la Bretonne et
I’utopie, n° du 17 décembre 1792, pp. 77-98.

! Ehrard (Jean), L’Idée de nature en France a I’aube des Lumieres, Paris, 1970, pp. 406-407.
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décision entraine le soulevement de ces «deux nations amalgamées » qui
« s’émurent comme une seule masse et [...] attaquerent le Patriarche en renouvelant
I’argument de Corrupteur de la Race des Anges ! » 182,

Comme le souligne Laurent Loty a propos de L’An deux-mille (1789), on
peut supposer que ces trois textes « exprime[nt] une révolte contre les tendances
totalitaires de I’utopie. »*3 11 convient également de souligner que, dans ces trois
cas, le monde utopique survit a la rébellion individuelle, et chaque ceuvre se termine
en utopie : dans L’An deux-mille, Hardion, qui est finalement amené a choisir en
premier, préfere Sophie, la sceur d’Unitanville ; dans L’Isle des femmes (1792), les
jeunes filles demandent pardon a la reine et tout rentre dans I’ordre ; enfin, dans Les
Posthumes (1802), Multipliandre entame derechef la création d’un nouveau peuple.

On notera la faible proportion d’anti-utopies publiées pendant la Révolution
francaise. Toutefois, les remises en cause de la loi peuvent prendre d’autres visages
que cette représentation d’une révolte de la passion contre 1’ordre imposé par
I’Etat : les fictions utopiques sont traversées par la revendication d’une
individualisation de la loi, et proposent effectivement une réflexion sur la 1égitimité
de la loi face a la multiplicité et a la diversité des individus. Deux griefs majeurs
apparaissent dans les textes : premierement, le trop grand nombre de lois serait la
cause du développement des vices particuliers. Dans Honorine Clarins, histoire
américaine (1792), le vieillard Farugma parvient a convaincre le comte du bien
fondé des meeurs du peuple Kanadaque et son propos se trouve alors valorisé dans
la narration :

Francais, [...], sois persuadé que moins un peuple a de lois, plus il est sage
et heureux. Elles sont une entrave a la liberté de ’homme, auquel elles dtent
le mérite de faire le bien volontairement ; elles font toujours présumer une
grande habitude au mal, puisqu’il est nécessaire de le défendre.*®

Dans I’ceuvre anonyme Diane et son ami ou Voyages et aventures du Cher
Mirmont Larochefoucault dans [’Inde (1803), le narrateur interroge I’efficacité des

lois :

482 En italique dans le texte, Rétif de la Bretonne (Nicolas-Edme), op. cit., IV, p. 188.
483 Loty (Laurent), « L’ An deux-mille (1789) : une utopie révolutionnaire », op. cit., p. 88.
“4 Nougaret (Pierre-Jean-Baptiste), op. cit., p. 7.
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Toute innovation est dangereuse en mati¢re de gouvernement ; on ne corrige
souvent un abus que pour tomber dans un autre ; je pense d’ailleurs qu’en
multipliant les lois, on les affaiblit ; il est impossible qu’elles soient toutes
parfaitement observées.**

Dans De la raison, ou Ponthiamas (an VI-1798) de Saint-Lambert, la nécessité de
la loi n’apparait qu’avec I’augmentation de la population. De nombreux mondes
utopiques ne contiennent, de fait, qu’une seule loi principale : ne pas faire a autrui
ce qu’on ne voudrait pas qu’il nous fasse, autrement dit un respect mutuel de la

liberté et du droit de chacun a étre heureux.

Deuxiemement, les lois sont remises en question car, en tant que systeme
général bati rationnellement, elles s’averent inadaptées a la diversité individuelle et
a la multiplicité des désirs particuliers : Sade, dans Aline et Valcour ou le Roman
philosophique (1795), revendique, par exemple, le droit de chacun a se forger sa
ligne de conduite personnelle au lieu de brimer ses désirs en respectant la religion
ou les lois sociales. La loi passerait, par conséquent, par une prise de conscience
personnelle et serait a chercher, comme le conseille Jean-Baptiste Say dans Olbie ou
Essai sur les moyens d’améliorer les moeurs d’une nation (an VIII — 1800), « dans
le cceur de I’homme »**°, L’imposition d’un ordre extérieur et transcendant disparait
au profit d’une intériorisation de la loi. Dans son ouvrage Lumiéres de [’utopie,

Bronislaw Baczko donne une définition de I’ anti-utopie :

Remarquons enfin que I’anti-utopie du XVIIIe siecle, est, comme 1’utopie
contemporaine, axée sur l'idée de la nature humaine. C’est une
confrontation pessimiste de la nature humaine avec 1’idéal, qui conclut que
I’'idéal est au-dessus de ’homme. Dans I’anti-utopie contemporaine, celle
du XXe siecle, I’optique change. L’utopie est dénoncée comme étant au-
dessous de I’homme ; au centre se trouve, en effet, le conflit entre la société
utopique oppressive et les valeurs irréductibles de 1’individualité. Ce dernier
theme se fait jour au X VIII& siécle dans une anti-utopie de Prévost.*®’

En ce qui concerne la période révolutionnaire, I’utopie peut étre présentée comme

étant « au-dessous de ’homme », en ce sens qu’elle ne répond pas aux nouvelles

5 Anonyme, Diane et son ami ou voyages et aventures du Cher Mirmont Larochefoucault dans
I’Inde, op. cit., p. 72.

6 Say (Jean-Baptiste), op. cit., p. 590.

7 Baczko (Bronislaw), Lumiéres de [’ utopie, op. cit., note de bas de page, p. 18.
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exigences de liberté et de développement personnels. Cependant, dans les ceuvres de
mon corpus, ¢’est davantage le principe de perfection qui est dénoncé, ou interrogé
a I'intérieur méme du monde utopique. Les Découvertes dans la mer du Sud (1798)
donnent un exemple tres probant des conséquences néfastes d’une trop forte
législation contraignant les pulsions individuelles ; les relations entre hommes et
femmes sont régies par un systeme de lois tres strict, le célibat est fortement

condamné et présenté comme :

un état aussi contraire au veeu de la nature qu’a la conservation des bonnes
meeurs, tout homme agé de 23 ans, toute fille Agée de 17 ans étaient tenus de
s’unir par mariage, dans le mois qui suivait 1’age fixé par la loi sous peine
d’étre chassés de la colonie.™®

Le but de ces unions est la procréation : si la femme ne donne pas d’enfants dans la
premiere année du mariage, les époux ont le droit de se séparer, et s’ils n’ont pas
d’enfants dans les deux premieres années, la loi les oblige a divorcer. S’ils ont des
enfants dans la premiere année, le mariage est rendu définitif mais n’est pas
indissoluble ; le divorce est, lui aussi, fortement réglementé : il est accordé aux
époux ne possédant que deux enfants. Toutefois, ce contrdle politique de la vie
familiale vise également a protéger I’individu : par exemple, lorsque la femme a eu
plus de cinqg enfants, le mari ne peut demander le divorce car on estime que la mere
a accompli son devoir et a alors le droit de jouir d’'une vie de famille. Le texte
comporte des hésitations, et vacille entre respect et violation des droits et de la
liberté individuels. Ainsi, le droit au divorce est présenté comme un moyen de
pallier les contraintes imposées par la société :

Chacun étant obligé au mariage, et réduit, faute de nombre suffisant, a ne

pouvoir choisir un époux a sa convenance, il fallait bien que ces alliances
2 . . . 4

forcées trouvassent un correctif dans la faculté du divorce.*®

Ce systeme pose, cependant, un autre probleme : les femmes représentant une
grande proportion de la population de la colonie, nombre d’entre elles se trouvent
délaissées et privées non seulement des jouissances sexuelles mais aussi des

honneurs et des droits dont bénéficient les femmes mariées. Cette société, présentée

“% Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., p. 219.
9 Ibid., p. 222.
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comme un monde idéal par le narrateur, qui s’y trouve parfaitement heureux,
introduit des inégalités et tous les individus ne sont pas traités de maniere
équitable : se profile donc I’impossibilité de créer une loi applicable a tous les
individus et propre a les rendre également heureux. Faut-il voir dans cette
impossibilité une remise en question de 1’entreprise utopique dans son ensemble,
comme systeme d’un seul individu qui construit les modalités d’un bonheur pour
tous ? Elle signifie surtout, a mon sens, 1’acception de la nécessaire imperfection de
tout systeme politique. En effet, cette société est présentée de manicre idéale par le
narrateur qui décide d’y finir sa vie, mais elle est également remise en question, au
sein méme de la fiction, par d’autres personnages a la fois internes et externes au
monde utopique : les utopiennes et les matelots portugais qui transgressent les lois
de I'ile hospitaliere. Néanmoins, la fiction ne représente pas, comme dans les anti-
utopies vues précédemment, une révolte de I'individu, mais davantage une
incapacité de certains membres a se soumettre aux lois. La divergence de points de
vue au sein méme du monde utopique met en avant la notion de relativité, autrement
dit, c’est la prétention de la construction utopique a I'universel qui est ici mise en
cause.

De méme, certains utopistes mettent en scene 1’impossibilité d’énoncer une
loi stable. Dans les Découvertes dans la mer du Sud (1798), les lois régissant les
relations interindividuelles sont, de prime abord, présentées comme étant
provisoires et justifiées par la nécessité des circonstances d’un premier
¢tablissement. Les femmes non mariées tentent a tout prix de sortir de leur état par
la séduction et le libertinage, et se laissent, par conséquent, facilement séduire par
les matelots portugais. Mais leurs relations sexuelles illicites sont découvertes et les
fautives sont initialement condamnées soit a 1’exil, soit au célibat. Cependant, les
matelots proposent cinquante-neuf d’entre eux pour se marier et rester
définitivement sur I'ile en échange de I’indulgence du Conseil a I’égard des filles
coupables. Et ce dernier accepte cette proposition qui amene a un fléchissement de
la loi. Si les habitants de la colonie sont invités a donner leur avis, c’est moins par
souci de démocratie que par volonté du conseil de se décharger de cette infraction.

Cet épisode symbolise 1’absence d’une vérité immuable et pérenne en matiere de
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politique, la loi devant nécessairement €tre adaptée en fonction des individus et des
circonstances.

Cette utopie représente ainsi 1’un des traits communs aux utopies
révolutionnaires : la difficulté a construire un modele idéal collectif et durable. En
effet, dans les utopies ou la liberté individuelle est respectée, le bonheur n’est
jamais atteint. De méme, le nombre important d’ceuvres a épisodes utopiques
montre que le bonheur collectif offert au voyageur ne lui convient pas puisqu’il finit
par quitter le monde utopique. C’était déja le cas de Candide, qui quitte 1’Eldorado
par amour pour Cunégonde, mais aussi par Dattrait de la richesse et de la
reconnaissance sociale, qui sont préférées au bonheur et a la tranquillité proposés
par le monde utopique. Cette préférence est I’indice d’un rejet de 1’utopie. Il en est
de méme pour Aladin dans Les deux cousins, histoire véritable (1790) de Sénac de
Meilhan, pour Maurice et Ferdinand Vertamont dans le roman de Boulard (1791) ou
encore pour le comte d’ Aramans dans Honorine Clarins, histoire américaine (1792)
de Nougaret.

Mais en méme temps, dans certaines utopies comme L’Anglais cosmopolite
(an VII-1799), alors que dans la fiction, le monde utopique est présenté avec des
imperfections, le voyageur européen revient pour s’y installer bien qu’il ait la
possibilité de rentrer en Europe. Ainsi, dans tous ces exemples transparait un éloge
de I’'imperfection.

De plus, certaines ceuvres contiennent plusieurs €pisodes utopiques et par
conséquent différents modeles de société, parfois contradictoires, comme les
mondes de Tamoé et Butua dans Aline et Valcour ou le Roman philosophique
(1795) ou ceux des Kanadaques et des Chikikis dans Honorine Clarins, histoire
américaine (1792). On peut y voir, avec Richard Robert, un sentiment d’incertitude
planer sur 1’utopie ainsi qu’une difficulté a construire un systeme de valeurs fixe.
Dans Les Posthumes (1802), I’utopie devient une éternelle
métamorphose : Multipliandre enchaine les créations de nouveaux peuples : a peine
se fait-il chasser de la société des Anges qu’il fonde un nouveau peuple avec Zizi,
une jeune angesse lui étant restée fidele : « On se multiplia extrémement vite, au

moyen des bonnes moeeurs, et des bons aliments que Multipliandre introduisit. », et
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au bout de 700 ans, I’1le devint trop étroite et les Polaristes, les nouveaux enfants de
Multipliandre, s’installerent sur le continent austral - et ainsi de suite au fil des
siecles™”.

Est-ce a dire que les questionnements internes a ces ceuvres, notamment la
difficulté a construire un modele de société idéal, signifient une remise en question
de tout projet utopique ? A mon sens, et méme si elle est commune a plusieurs
critiques de 1’utopie, cette déduction est abusive.

D’une part, je ne pense pas que « l’utopie a la fin du siecle représente sa
propre faillite » et que cette promotion de I’individu équivaille, comme le conclut
Richard Robert dans sa these sur I’individu et I’utopie au tournant des Lumieres, a
une grave crise du genre utopique. L’on assiste davantage a une métamorphose
progressive de 1’utopie qui, en s’ouvrant a I’'individu réel et donc a I’imperfection,
parvient a conjurer la critique d’irréalité récurrente a son égard. Ainsi, dans
Eponine, ou De la République (1793), Delisle de Sales remet en question les
systemes utopiques abstraits :

L’embarras n’est pas de faire dans son cabinet des Utopies ou des
républiques : il suffit d’avoir I’ame de Platon ou de Thomas More ; mais il
nous manque d’avoir des hommes.*"

Et c’est, a mon sens, tout ’intérét des fictions utopiques de cette époque : intégrer
une dimension « réaliste » a la réflexion politique, et représenter la crise des valeurs
qui éclate pendant la Révolution. L’ introduction du principe d’imperfection au cceur
de I'utopie ne signifierait pas une crise, voire une mort du genre, mais au contraire
sa perméabilité et sa capacité a intégrer les nouvelles données politiques et
philosophiques, a participer aux enjeux sociopolitiques de I’époque révolutionnaire.
De méme, la multiplicité des modeles présentés dans les romans utopiques de la
Révolution traduit un relativisme politique qui repose sur une perte des valeurs
d’absolu, comme le souligne Delisle de Sales :

Dans les temps de trouble et de discorde ou la voix paisible des lumieres est
étouffée par les clameurs tumultueuses des passions, le succes seul
détermine, non de droit mais de fait, le juste et l’injuste.492

4% Rétif de La Bretonne (Nicolas-Edme), op., cit.,, tome IV, p. 191.
“! Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard dit), op. cit., p. 76.
2 Ibid., p. 428.
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L’utopie représente ainsi les interrogations de 1’époque qui la voit naitre, et il s’y
développe une véritable expérimentation politique qui, dans le contexte
révolutionnaire, contient les hésitations et les doutes liés a un changement radical
des valeurs et des structures politiques ; dans Eponine, ou De la République (1793)
de Delisle de Sales, le manuscrit, qui est a chaque fois enrichi au fil des siecles,
place toute réflexion politique sous le signe de la relativité : la Constitution du
Philosophe est par exemple présentée comme le fruit de plusieurs siecles de
réflexion. Mais ce cheminement nécessaire signifie également la possibilité d’une
amélioration :

Je ne me proposais point de faire en un jour ce que demandent plusieurs

années de tatonnements a 1’expérience la plus consommée en politique,
. . N 4

parce que les prodiges n’appartiennent plus qu’au monde des chimeres. 93

De méme, I’irrésolution qui émerge dans certaines utopies n’est pas nécessairement
a interpréter de maniere négative: la relativité des systemes s’oppose au
dogmatisme et peut écarter 1’utopie des dangers des pensées arbitraires. Enfin, a
I’imperfection de 1’homme correspond un systeme imparfait; les constructions
utopiques se rapprochent de la réalité, de la nature exacte de 1’€tre humain. Dans
Eponine, ou De la République (1793), la fable Pandore ou de I’optimisme dans la
législation montre qu’apres I’expérience révolutionnaire, la construction de tout
systeme politique parfait ne peut qu’échouer car il n’est pas adapté aux hommes :
s’il y a eu échec dans ce cas précis, « C’est qu’il n’y avait que des Dieux qui
pussent €tre les membres d’une pareille république Siad

D’autre part, si 'on observe un échantillon plus important de textes
utopiques, on remarque la persistance des modeles de société patriarcaux et
familiaux : de nombreuses utopies contiennent des sociétés idéales qui conduisent
au bonheur de tous les individus. La promotion de I’individu n’introduit donc pas

obligatoirement des figures du désordre et un dysfonctionnement de la société.

Autre argument: on repere, dans les ceuvres étudiées précédemment et

S Ibid., p. 446.
4 Ibid., p. 311.
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particulicrement dans Les Posthumes (1802), que cette exaltation de la puissance
individuelle masque 1’angoisse de la perte des reperes traditionnels. On peut
¢galement souligner 1’originalité de ces ceuvres et au vu de I’ensemble de leur

production littéraire, Rétif et Sade demeurent des auteurs atypiques.

2-2- Education et instruction en utopie

La promotion de I’individu met a mal les structures rationnelles de 1’utopie et
remet en cause la représentation d’un modele idéal et universel. Qu’en est-il de
I’éducation, qui représente 1’un des principaux moyens pour résoudre 1’antagonisme
entre la loi et les désirs individuels ? A-t-elle pour but de forger un homme nouveau
et régénéré, ou est-elle utilisée afin de préserver I’harmonie générale ?

On a vu au cours des précédentes analyses que la réflexion sur I’éducation est
tres présente dans les utopies : dans les ceuvres des débuts de la Révolution, il est
question de la nécessaire éducation du roi ou du représentant de 1’Etat afin d’éviter
la corruption liée au pouvoir et aux mauvais conseillers. De méme, la place de la
connaissance et de la culture, s’intégrant dans une réflexion plus générale sur le
progres, s’avere tres contrastée : soit ’instruction est rejetée de maniere catégorique
pour maintenir 1’ordre social, soit elle devient I’'un des fondements de la cohésion
sociale. On peut s’interroger sur la place du savoir et sur le développement
intellectuel des individus au sein des mondes utopiques : dans les utopies du dix-
huitieme siecle qui mettent en scéne des hommes naturellement bons et vertueux,
I’on s’intéresse davantage aux effets de 1’éducation qu’aux modalités éducatives et
il est fort rare de trouver des développements précis sur les choix pédagogiques ou
le déroulement des apprentissages. L’éducation englobe la formation générale de
I’individu (physique et intellectuelle mais surtout morale et politique) et vise en
premier lieu la cohésion sociale : son rdle est moins d’instruire les individus et de
développer leur autonomie intellectuelle que de subordonner les intéréts particuliers
au bien général. Dans le contexte révolutionnaire de sécularisation, il est intéressant

d’analyser si une attention plus particuliere est portée a 1’épanouissement personnel
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et de quelle maniere il se concilie avec le développement de la vertu : voit-on, par
exemple, apparaitre les prémisses d’une morale individuelle ? Et comment les
énergies individuelles sont-elles alors canalisées pour préserver 1’harmonie
sociale 7 De méme, dans le cadre des débats contemporains sur les destinataires de
I’éducation, quelle finalité attribue-t-on désormais a la culture en utopie: la
formation d’une élite qui gouvernera ou bien la « démocratisation » du savoir visant
une élévation de I’é€tre humain ?
Dans la mesure ou I’homme est défini par sa disposition naturelle a la bonté
et a la bienveillance, 1’éducation consiste simplement a apprendre aux enfants a
suivre leurs penchants naturels et a obéir a leurs parents: les mceurs étant
bienfaisantes, elles remplacent les lois, et les relations entre les individus se régulent
d’elles-mémes dans «une adéquation spontanée entre [’individuel et le
collectif »*°. Pendant la Révolution, nombre de fictions utopiques reposent encore
sur le principe d’une nature humaine vertueuse et résolvent alors le probleme de
I’éducation de maniere abstraite. Par exemple, dans les Voyages intéressants pour
Uinstruction et ’amusement de la jeunesse (1792) de Jacques Brez, le peuple de
Pelew est défini par sa «bienveillance naturelle » que 1’éducation cherche
simplement a développer :
Tandis que des lois douces et une confiance mutuelle maintenaient leur petit

état dans les liens de I’harmonie, ’humanité de leurs meeurs en devenait un

z . . s . P < 496
résultat naturel et fixait entre eux un commerce fraternel et désintéressé.*’

Si I’intention de 1’auteur est d’instruire ses jeunes lecteurs, on remarque le décalage
entre le caractere idéal des utopiens et la nature réelle des hommes.

En revanche, si ’homme est défini par le désir de satisfaire ses intéréts
particuliers, non plus par amour d’autrui mais par amour-propre, I’éducation joue un
role important dans la régulation des désirs individuels et des besoins sociaux. On
voit également apparaitre le souci de construire la société idéale a partir d’une
conception de I’homme plus réaliste, c’est-a-dire en prenant en compte la
complexité de l'individu: comme le préconise Le Mercier de la Riviere en

ouverture a son utopie, « Les Féliciens doivent étre gouvernés comme des

5 Drouin-Hans (Anne-Marie), Education et utopies, J. Vrin, 2004, p. 140.
% Brez (Jacques), op., cit., pp. 310-311.
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hommes »**’. Ainsi, si certaines utopies révolutionnaires présentent communément
une réflexion intégrant les nouvelles caractéristiques de I'individu, elles ne
proposent pas une réponse uniforme au probleme de la gestion des passions
individuelles. Par exemple, Le Mercier de la Riviere et Saint-Lambert accordent,
tous deux, une place prépondérante a la réflexion sur I’individu dans leur ceuvre
utopique : L’heureuse nation ou Gouvernement des Féliciens (1792) est précédée
d’un discours préliminaire entiecrement consacré a la définition de I’homme, et
I’utopie De la raison, ou Ponthiamas (an VI-1798) est publiée dans les ceuvres
completes de Saint-Lambert et fait suite au chapitre intitulé « Analyse de
I’homme et de la femme » et la fiction utopique s’ouvre sur un résumé de ces
analyses. Leur réflexion sur 1’'individu s’appuie sur la notion de perfectibilité et sur
les théories sensualistes - notamment sur le Traité sur la conduite de [’esprit
humain dans la recherche de la vérité de Locke, dont Saint-Lambert se propose de
poursuivre les travaux en déterminant plus précisément les moyens d’éviter les
erreurs de jugement. Ces deux auteurs ont cependant des vues opposées en matiere
d’éducation et leurs sociétés n’ont pas la méme finalité.

Le Mercier de la Riviere définit I’€tre humain comme un étre double : d’une
part, ’homme physique, qui possede un instinct, est conduit par deux principaux
mobiles, 1’appétit du plaisir et ’aversion de la douleur, et d’autre part, ’homme
intellectuel est un €tre factice dont I’intelligence se développe par les circonstances,
les arts, I’instruction et surtout par ses pensées. Autrement dit, il existe en ’homme
une puissance active qui le fait créer ce qu’il est : la volonté. S’opposant aux theses
matérialistes qui considerent I’espece humaine comme une espece animale, Le
Mercier de la Riviere loue cette intelligence humaine comme une puissance infinie
qu’il ne faut pas limiter : I’individu se voit donc accorder certaines libertés ou droits
comme la liberté d’expression, la liberté de propriété, le droit de jouir librement,
c’est-a-dire le droit a une existence heureuse. Cette valorisation de la liberté
individuelle est toutefois nuancée par les devoirs imposés par la vie en société : les
libertés individuelles sont le fruit de la convention sociale qui se doit d’apporter la

sécurité aux individus. Ainsi, les Féliciens affirment que « nos droits sont les titres

7 e Mercier de la Riviere, op. cit., Discours préliminaire, p. 1
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de notre liberté, et nos devoirs en sont les bornes. »*** Le seul moyen de controler
les passions individuelles est I’amour propre, défini comme le besoin naturel et réel
de I’estime de soi et de celle d’autrui. Le Mercier définit la vertu comme 1’emprise
de I’intelligence sur les sens et le vice comme 1’abandon de I’intelligence, autrement
dit, I'usage ou non de la raison et c’est grice a 1’amour-propre qu’une telle
subordination s’opere. L’amour-propre étant guidé par les opinions, il faut que
« tout concoure a tenir perpétuellement ’amour propre dans le plus haut degré
d’exaltation » et « toutes les institutions civiles doivent se réunir, pour que 1’opinion
publique et chaque opinion particuliere ne cessent d’attacher les intéréts de I’amour
propre a la pratique de la vertu. ». Toutefois, Le Mercier a encore recours au
principe de sociabilité naturelle en affirmant que, puisque la nature pousse I’homme
a vivre en société, elle a dii lui donner les dispositions sociales nécessaires.
Saint-Lambert, pour sa part, distingue 1’état de nature ou I’homme est dans la
jouissance spontanée et passagere sans avoir a opérer de choix, et I’état de « société
perfectionnée » ou I’homme, face a la diversité des situations et a I’augmentation
des idées qu’il doit combiner, « a une connaissance moins certaine des biens qu’il
doit poursuivre, des maux qu’il doit éviter, des sacrifices qu’il doit faire, des suites
de ses actions, de leurs effets par rapport a lui et par rapport aux autres »* 11 est
alors nécessaire de développer 1’usage de la raison qui permet, seule, d’établir des
rapports logiques entre les idées et les phénomenes : c’est a ce probleme précis que
se trouve confronté le fondateur du pays de Ponthiamas, qui a vu sa population
considérablement augmenter ; ce peuple vivait auparavant sans loi, éclairé par la
raison, mais 1’augmentation des mariages et le développement de la société font
apparaitre le vice, et il devient alors urgent d’établir des lois. Aussi 1’essentiel de
I’ceuvre de Saint-Lambert est-il consacrée au discours de Kiang-Tsé qui cherche les
moyens de se donner de bonnes lois : s’appuyant sur les principes sensualistes -
« exercer le corps, c’est exercer I’organe de nos connaissances, c’est perfectionner
nos sens » -, ’éducation des enfants commence par le soin du corps ; ils devront

notamment €tre élevés a I’air libre, faire de I’exercice et apprendre a reconnaitre les

8 e Mercier de la Riviere, op. cit., p. 73.
49 Saint-Lambert, (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., p. 260.
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richesses de la terre afin de devenir « sains, robustes et laborieux » 5% Dans un
second temps, il faut augmenter « I’empire de la raison » afin d’éviter a I’esprit de
tomber dans I’erreur, laquelle provient des fausses liaisons d’idées : on conclut
souvent a la certitude d’une idée alors qu’il serait nécessaire d’en vérifier
I’exactitude car D’esprit peut se tromper en généralisant un phénomene. Par
exemple, on ne possede pas assez de mots pour exprimer les nuances d’une
sensation ou encore, on peut se tromper en nommant une qualité si I’on ne maitrise
pas les circonstances et les faits qui I’entourent : aussi faut-il apprendre aux enfants
a découvrir des liens logiques entre les phénomenes et les étres. Ceci est
particulicrement nécessaire dans la science de la morale, car les passions sont la
premicere cause des fausses liaisons d’idées et empéchent I’homme de voir la
convenance des actions avec les lois établies en le faisant raisonner sur des choses
qu’il ne connait pas. Et puisque I’homme ne possede que tres peu de connaissances
sur «les substances », Kiang-Tsé ainsi que d’autres sages composent un
dictionnaire des substances, tres simple, comprenant le nom de tous les penchants,
facultés et passions humaines suivi d’une définition et d’une courte analyse « qui
expliquera 1’utilité ou les inconvénients, les causes et les effets de cette qualité ou
de ce défaut »™°".

Toutefois, le systeme éducatif défendu par ces deux auteurs differe. Le
Mercier de la Riviere prone « I’Education NATIONALE et commune »%2 : tous les
bourgs de la Félicie possedent une école publique et gratuite. Méme si I’éducation
vise également toute la population, chez Saint-Lambert, elle demeure au contraire
domestique, et toute I’organisation de la société a pour but de favoriser cette
transmission familiale ; on laisse, par exemple, un intervalle entre la période de
puberté et le mariage pour que la femme puisse avoir le temps d’apprendre a
éduquer ses futurs enfants ; le fils ne peut entrer en ménage qu’a I’age de 22 ans et
il demeure jusque-la sous l’autorité de son pere qui, chargé de développer ses
facultés physiques et intellectuelles, mettra ce temps a profit pour perfectionner la

raison de son fils.

% Ibid., p. 284.
91 Saint-Lambert (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., p. 317.
%921 e Mercier de la Riviere, op., cit., t.2, p. 5-6. En majuscules dans le texte.
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A travers cette prise en compte de I'individu et de ses facultés personnelles,
apparait le probleme de la diversité et de 1’inégalit¢é des hommes. Saint-
Lambert présente la raison comme «1’art de faire usage de nos facultés, pour
parvenir a I’espece de bonheur auquel la nature et notre situation nous permettent de
prétendre. »*” : cette définition signifie le passage d’un bonheur universel et
collectif a un bien étre particulier a la mesure de chaque individu. Ainsi, cette
société utopique introduit le relativisme et la notion de respect de I’individu au lieu
de le modeler en vue de I’harmonie générale. Il est a cet égard révélateur que la
conclusion de I’ceuvre abordant la perfection de ce monde soit centrée sur la

jouissance de I'individu :

Enfin depuis sa naissance jusqu’a sa mort, I’homme jouit dans cette
heureuse contrée, sans ivresse mais sans interruption, des dons de la nature,
de ses sens, de la bienveillance des autres, de ’amour, de 1’amitié, du
travail, de sa raison, de la paix avec tout le monde et lui-méme. C’est un
beau pays que Ponthiamas.””*

Le Mercier de la Riviere aborde également 1’inégalité des individus, mais la
justifie selon la future logique libérale :

Cette vérité n’a pas besoin de preuves; nous en sommes journellement
convaincus par nos propres yeux : nous en voyons parmi nous, qui ont en
partage les plus heureuses dispositions, tandis que d’autres sont obstrués de
toute maniere : cela tient a une multitude de causes secondes qui influeront
toujours sur notre existence ; ainsi le veut cet ordre général qui régit tous les
étres et préside a tous les événements.””

Par ailleurs, il reporte sur I’individu la responsabilité de sa réussite ou de son échec
puisqu’il lui reconnait une puissance active et volontaire ; de méme, il souligne que
les hommes, qui ne seront pas recus citoyens, ne pourront s’en prendre qu’a eux-
mémes puisque I’Etat a mis a leur disposition tous les moyens nécessaires. Le
Mercier de la Riviere justifie donc les inégalités de fait par 1’égalité de droit et par
la liberté accordée a chaque individu.

Cependant, il est a noter que, dans ces deux ceuvres qui sont attentives a
I’individu, la valorisation du savoir n’est pas gratuite et I’éducation vise moins le

développement intellectuel et personnel en lui-méme que ses effets bénéfiques sur

%% Saint-Lambert (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., p. 260.
™ Ibid., p. 348.
95 1 & Mercier de la Riviere, op. cit., t. 1, p. 88-89.
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la société. Ainsi, toutes les considérations sur 1’éducation que 1’on observe dans
I’utopie de Saint-Lambert sont rassemblées dans le discours de Kiang-Tsé ayant
pour objet «le moyen de se donner de bonnes lois ». Il en est de méme chez les
autres utopistes, tels Jean-Baptiste Say dans Olbie ou Essai sur les moyens de
réformer les moeurs d’une nation (An VIII - 1800) : I’éducation adoucit les mceurs
et participe au maintien de 1’équilibre social. L’instruction est valorisée dans la
mesure ou elle permet le bon développement moral des individus.

Enfin, on peut se demander si les utopistes apportent une réponse aux
préoccupations contemporaines sur 1’éducation en livrant des modeles éducatifs
détaillés. Dans Le véritable philanthrope ou [’Isle de la philanthropie (1790) de
Moutonnet de Clairfons, Rousseau est présent¢ comme un modele de conduite
vertueuse : en décrivant sa vie, I’auteur présente au lecteur un exemple concret de la
mise en pratique quotidienne de la vertu. De plus, I’homme étant perfectible, il peut
devenir vertueux grace a une bonne éducation. L’ceuvre fournit ainsi, a plusieurs
reprises, des modeles d’éducation, en particulier le recueil de Maximes et sentences
morales, présenté comme un manuel d’éducation de la jeunesse qui se construit
elle-méme sur la base de modeles de vertu civique et de patriotisme : « Il seroit a
désirer que la jeunesse de 1’un et de I’autre sexe, chez tous les peuples, apprit par
coeur, gravat dans sa mémoire, ces sentence morales, ces maximes
philanthropiques. »>%® Ou encore, I'historiette intitulée La bonne mére, qui clot
I’ceuvre, et donne a voir au lecteur un modele pratique d’éducation des jeunes
enfants tirés des principes philosophiques de I’ Emile de Rousseau.

D’autres fictions présentent non des modeles de systemes éducatifs mais
davantage des moyens pour instruire le peuple, répondant ainsi, de manicre
détournée, a une préoccupation contemporaine. Méme si les moyens utilisés
different d’un auteur a un autre, I’instruction du peuple passe de maniere générale
par une vulgarisation de la politique. Dans le Roman historique, philosophique et
politique de Bryltophend (1789) de Le Breton, le narrateur et son épouse procedent
a une réforme de 1’éducation dans I’empire de Chine afin de préparer le peuple aux

changements qu’ils ont projetés — nouveau code civil et nouvelle religion : pour ce

> Moutonnet de Clairfons (Julien-Jacques), op. cit., p. 89.
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faire, ils entendent instruire le peuple sur ses droits et ses devoirs afin d’éliminer
tout danger de rébellion lors de la réforme de la société. L’instruction du peuple se
fera, d’'une part, au moyen de cours publics ou chacun est engagé a donner son
avis sur tous les sujets abordés - la nature d’un bon gouvernement, les finances, le
commerce, le mariage, etc. - et d’autre part, avec la participation obligatoire a une
assemblée générale ou le chef répond aux interrogations des citoyens sur le nouveau
code et ou il est, par conséquent, procédé a une comparaison de 1’ancien et du
nouveau codes. L’Empereur fait construire des écoles qui comprennent six
divisions : les trois premieres comprennent indistinctement toutes les classes et sont
appelées « écoles nationales », les trois autres comprennent 1’élite et sont
nommées : « écoles académiques ». Des 1789, Le Breton pose, dans sa fiction
utopique, les prémisses des futurs débats des députés sur I’instruction du peuple et
sur les moyens d’assurer la transition entre 1’Ancien Régime et le nouveau
gouvernement. Publiée au coeur des débats sur la réforme de 1’éducation apres le
décret sur la nationalisation des biens du clergé (1792), ’'utopie de Le Mercier de la
Riviere va plus loin : ce dernier avance, en effet, que c’est au peuple qu’il revient de
faire les lois, il détaille les moyens d’instruire I’ensemble de la population. Il est
offert a chaque individu la possibilité de s’instruire grace aux écoles publiques : les
Féliciens deviennent citoyens, non en fonction de leur fortune ou de leur naissance,
mais par 1’acquisition des connaissances nécessaires pour gouverner, qui sont

validées a la suite d’un examen public.

Les utopies qui présentent un systeme éducatif visant I’instruction de tous les
individus restent extrémement rares : seule ’utopie libérale de Le Mercier de la
Riviere en précise les modalités, en pronant la participation du peuple aux affaires
politiques. Les textes semblent ici rester en deca des débats contemporains.
Toutefois, pour poursuivre notre analyse sur la prise en compte de la réalité de
I’individu, il convient d’analyser le type d’éducation préconisée dans les mondes
idéaux construits par les Européens ayant fui la Révolution francaise. Ces utopies
pourront livrer une réponse plus concrete aux débats sur la régénération de

I’homme et de la société ; en effet, comme nous I’avons analysé précédemment, les
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révolutionnaires se trouvent confrontés aux contradictions inhérentes au processus
de régénération qui consiste a la fois a purifier I’esprit des hommes des images du
passé, du despotisme et de la superstition, et en méme temps a fortifier le corps et
I’esprit, a améliorer les meceurs. Or, c’est a ce double objectif que doivent parvenir
les voyageurs européens qui fuient la Révolution et créent une société idéale. 1l
semble que les utopistes se heurtent aux mémes difficultés que les membres du
Comité d’Instruction publique de la Convention, ainsi que le souligne le personnage
de Constance dans ’une de ses lettres a 1’abbé de la Tour, « Cette question est si
vaste, si difficile a décider, que nous nous en sommes tenus a des doutes et a des
conjectures »207,

S’1ls s’accordent tous sur la nécessité d’une éducation commune, ces
utopistes ont des positions tres différentes quant au rdle et aux pouvoirs de
I’éducation et de I’instruction dans la transformation des meeurs et de la société.

Dans Trois Femmes, nouvelles de 1’abbé de La Tour (1796), Isabelle de
Charriere souligne la difficulté a mettre en place un nouveau systeme éducatif : les
efforts de Théobald pour fonder son école se heurtent a plusieurs difficultés - les
préjugés, la jalousie des parents, les compétences et les idées religieuses des
enseignants. Théobald a choisi quatorze garcons et trois filles 4gés entre 10 et 15
ans mais, ayant déterminé une limite d’age, il doit faire face aux mécontentements
des parents ayant des enfants de plus de quinze ans ; il crée alors pour ces jeunes
gens ainsi que pour les jeunes maitres des cours supplémentaires qu’il dispensera
lui-méme : 1l y voit 1I’équivalent des « écoles normales qu’on prétend établir a
Paris »** , mais il se heurte au probleme de la diversité de niveau et de motivation
des éleves (ce que I’on appellerait aujourd’hui le probleme de I’hétérogénéité, qui se
pose dans le cadre d’une instruction commune, et il voit alors « que rien n’est aisé
de ce qu’on veut faire faire aux hommes, ni de ce qu’on veut faire pour eux. » .
Dans ce contexte de recherche de nouveaux modeles d’éducation et

d’instabilité politique, cette ceuvre contient, somme toute, I’expérimentation

détaillée d’un systeme éducatif proposant non pas une régénération totale et

37 Charriere (Isabelle de), op. cit., Lettre V : Constance a 1’abbé de la Tour, p. 101.
% Ibid., p. 105.
% Ibid., p. 105.
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immédiate, mais les bases d’un développement progressif de I’esprit et répondant
ainsi explicitement aux débats révolutionnaires sur la maniere de créer un homme
nouveau :

Nous ne prétendons pas, comme vous le voyez, fonder de nouvelles sciences
sur de nouvelles bases, enseigner, par exemple, une nouvelle morale
indépendante de la Religion : nous ne prétendons pas recréer ab ovo les tétes
humaines. Contents de fournir quelques aliments a la pensée et de la guider

plus ou moins dans son premier essor, nous la laisserons ensuite se conduire

A z N Z 10
elle-méme, et elle pourra s’égarer, se retrouver ou se perdre a son gre.5

Dans L’Anglais cosmopolite (an VII-1799) de Musset-Patay, il est
simplement souligné qu’une bonne éducation est donnée aux enfants. Toutefois, le
vieillard de I'Isle de I’Espérance interdit aux Utopiens 1’acces aux livres qui
produisent « incontestablement plus de mal que de bien » ' et ne croit pas aux
pouvoirs de I’éducation pour modifier les mceurs puisque, pour résoudre les
problemes démographiques menacant 1’ordre social, il choisit de conclure un traité
commercial avec les Européens qui pourront accoster pour emmener les utopiens ; il
justifie son choix de la maniere suivante :

Telle est I’essence de notre pauvre nature, qu’a mesure que les hommes se
multiplient, la simplicité des vertus sociales diminue graduellement. Nous
sommes faits pour vivre en famille ; mais si ces familles se réunissent,
I’union suit, la discorde parait : 1’intérét particulier s’oppose a I’intérét de
tous, et on apporte dans cette grande réunion les passions qui en acquierent
plus de force, tandis qu’au contraire les vertus s’affaiblissent.’'?

En comparant cette ceuvre avec 'utopie De la raison, ou Ponthiamas de Saint-
Lambert, qui parait en I’an VI (1798), on mesure a la fois le pessimisme et le
réalisme de Musset-Patay puisque, a contrario, Saint-Lambert résout le probleme
de ’augmentation de la population par I’éducation envisagée comme le moyen de
retrouver la Raison universelle, principe du perfectionnement des étres et des
SOCiétés :

Nous avons pensé souvent que si les sociétés avaient en elles de nouvelles

causes de corruption et d’erreur a mesure qu’elles devenaient plus
nombreuses, elles avaient aussi des moyens nouveaux de trouver la vérité. Il

10 1bid., p. 102.
S Musset (Victor-Donatien de, dit Musset-Pathay), op. cit., p. 125.
> Ibid., pp. 142-143.

267



devient nécessaire que les hommes s’éclairent a mesure qu’ils augmentent
en nombre’"?

Dans L’Amazone (écrite de 1800 a 1803 et publiée en 1831) de Bernardin de
Saint-Pierre, la connaissance et la culture sont valorisées ; les fondateurs de 1’ile ont
admis au sein de cette république « tout ce que les sciences, les lettres, les arts ont
imaginé de plus utile »*'* ; ils donnent des noms de génie aux citoyens - I’homme le
plus savant de I’ile avec qui s’entretient le narrateur a pour nom Varron et s’occupe
de la bibliotheque. Cependant, le but de I’éducation n’est pas le développement du
savoir individuel ainsi que I’explique Varron au narrateur :

Si vous abordez un citoyen qui vous est inconnu, il est d’abord disposé a
vous obliger ; et s’il n’est pas instruit de ce que vous lui demandez, il vous
fera franchement I’aveu de son ignorance. Nous ne dressons point ici les
hommes a I’ambition ni a I’intrigue, mais a s’entr’aimer. Le plus petit acte
de vertu est préféré au plus brillant trait d’esprit.515

Toutefois, les fragments comportant les lois de cette société étant manquants, on ne
possede que tres peu de détails sur I’éducation des citoyens.

Enfin, dans les Découvertes dans la mer du Sud (1797), les enfants sont
considérés comme la premiere des richesses et appartiennent a la colonie, qui se
charge de leur instruction en les placant des 5 ans dans des écoles publiques.
L’éducation revient a deux citoyens dont M. Euder, homme instruit et original qui a
décidé, en accord avec le conseil, de faire apprendre un métier a chaque éleve, car il
soutient que dans le contexte de construction de cette république naissante, les
ouvriers seront plus utiles que les savants - «avec un métier, on vit partout :
I’industrie est une fortune qui s’emporte. »1% Les Francgais fondateurs de la colonie
ont di choisir des métiers, comme le comte, devenu tourneur, qui avoue au
narrateur &tre ainsi beaucoup plus heureux qu’en France. Cependant, cette
conversion ne s’effectue pas sans heurts : lors de la féte des métiers, d’anciens

nobles dirigés forment une sorte de parti et revendiquent leurs anciens privileges

313 Saint-Lambert (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., pp. 271-272.
>4 Bernardin de Saint-Pierre (Jacques-Henri), op. cit., p. 295.

Y Ibid., p. 304.

S16 Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., p. 225.
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« pour étre nourris aux dépens du public » sans travailler ; le conseil décide alors
qu’il serait défendu de prendre un titre de noblesse « afin d’effacer jusqu’au
souvenir d’aucune distinction humiliante parmi les hommes qui devaient se regarder
comme freres »°'. La premiere tache de ces hommes est donc de détruire les traces
de I’Ancien Régime et cette utopie expose, de facon concrete et détaillée, une
maniere de régénérer ’homme de 1789. En s’appliquant a « tirer parti des talents de
chacun » et a les développer, ils assurent a la fois le bonheur individuel et le
développement de la société.

Si 'on constate que, dans les mondes idéaux créés par des Européens,
I’éducation ne vise pas I’autonomie intellectuelle ni le développement du sens
critique, on percoit au demeurant une plus grande importance accordée a la
personne dans les choix politiques présidant a 1’élaboration de la société idéale.
Ainsi, dans Trois femmes (1796), Isabelle de Charriere insere une réflexion sur
I’instruction du peuple par la voix de son personnage :

Serait-ce un bien, serait-ce un mal, que la majorité d’une nation fut plus
instruite qu’elle ne I’est ; ou en d’autres termes, la portion des lumieres que
peuvent acquérir des artisans et des laboureurs par le moyen de 1’instruction,
serait-elle nuisible, soit a eux, soit a la société a laquelle ils
appartiennent ?°'®

On remarque, dans cette interrogation, que Théobald prend en considération le bien-
étre des individus et la solution qu’il choisit par la suite pour sa société vise en
premier lieu «[’avantage de ses pupilles, comme il appelle les habitants
d’ Altentorf »°" : il ne prendra qu’un seul enfant par famille pour I’éduquer pendant
trois ans, a raison de deux heures par jour, et les autres enfants se consacreront aux
travaux ruraux ou mécaniques. De méme, Bernardin de Saint-Pierre, dans
L’Amazone (écrite de 1800 a 1803 et publiée en 1831), subordonne le bonheur
collectif au bien-€tre individuel :

Pour nous, notre but est de ramener les peuples aux sentiments les plus
simples de la nature ; nous ne cherchons que les vertus qui rendent la société

7 Ibid., p. 321 ; p. 323.
>'8 Charriere (Isabelle-Agnes-Elisabeth), op. cit., p. 101.
Y Ibid., p. 101.
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bonne et heureuse, en rendant avant tout heureux et bon celui qui les
poss&de, car le bonheur de tous nait du bonheur particulier.’*’

Ainsi les systemes éducatifs des utopies de la Révolution, s’ils s’integrent
parfaitement dans les débats politiques des révolutionnaires sur la régénération, sont
loin d’apporter des réponses précises ou originales, et encore moins de livrer des
modeles d’éducation. Cette derniere y est davantage envisagée dans ses effets sur la
cohésion de la société que dans la perspective de I’avenement d’un homme
nouveau, et les systemes €ducatifs précédemment analysés revétent davantage un
caractere d’expérimentation. Ici, ’utopie et le réel achoppent de la méme maniere

devant la complexité de la tache : régénérer ’homme d’apres 1789.

2-3- La place des femmes dans les utopies de la Révolution

Pendant la Révolution, les femmes ne se voient pas accorder les mémes
droits que les hommes. Elles ne peuvent voter, sauf les nobles lors des élections des
Etats-généraux. La législation votée par la Constituante décoit leurs
espérances avec, par exemple, le 7 mars 1791, la discussion par I’Assemblée
nationale d’une loi sur la régence visant a exclure les femmes : Olympe de Gouges
réagit en rédigeant une Déclaration des droits de la Femme et de la Citoyenne
(1791). Ensuite, I’assemblée 1égislative se borne a leur reconnaitre I’égalité civile
dans le mariage et le divorce. De plus, I’enseignement public des filles est rejeté par
les révolutionnaires et laissé a I’enseignement privé.

On peut alors se demander quelle place est accordée aux femmes dans les
fictions utopiques et si ces dernicres devancent la réalité en leur attribuant un role

politique dans la société™*'. On analysera, par exemple, si les utopistes satisfont les

>20 Bernardin de Saint-Pierre (Jacques-Henri), op. cit., p. 306.

321 Voir Krief (Huguette), Vivre libre et écrire, Anthologie des romancieres de la période
révolutionnaire (1789-1800), textes choisis, présentés et annotés par Huguette Krief, Oxford,
Voltaire Fondation, Paris, PUPS, 2005, 303 p. et Bosquet (Marie-Frangoise), Images du féminin
dans les utopies francgaises classiques, Oxford, Voltaire fondation, 2007, 451 p.
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revendications d’Olympe de Gouges dans sa Déclaration des droits de la femme et
de la citoyenne. Autrement dit, la représentation de la femme évolue-t-elle dans les
fictions utopiques révolutionnaires, s’agissant principalement d’une vision
masculine du réle de la femme puisque seuls deux des utopistes étudiés sont des
femmes : Olympe de Gouges et Isabelle de Charricre ?

En premier lieu, il convient de noter qu’une seule utopie sur les cinquante-
cinq de mon corpus met en scéne un narrateur et un personnage principal féminins,
et il n’est guere surprenant qu’il s’agisse d’un texte d’Olympe de Gouges : Songe
d’un Auteur publié dans ses Remarques patriotiques a la veille de la convocation
des Etats-généraux en décembre 1788.

Toutefois, dans trois autres textes, on peut observer une place faite aux
femmes dans les affaires politiques : dans Le Prince philosophe (1792) d’Olympe
de Gouges, I’égalité entre hommes et femmes demeure au stade du questionnement,
c’est d’ailleurs I’objet de la réflexion collective qu’Almoladin propose a son
peuple ; il convoque trois personnes de chaque sexe représentant les différents ages
d’un étre humain afin de répondre, de maniere concrete, aux questions suivantes : la
premiere consiste a savoir si 1I’on doit donner aux femmes « une éducation plus forte
que leur constitution ». La seconde est de « décider si les femmes auraient assez de
courage et de force d’esprit pour étre inflexibles et constantes dans leur opinion » et
la derniere, si « a certaines révolutions que les femmes éprouvent comme quand
elles deviennent nubiles, ou quand elles deviennent meres, elles ne demandent pas
d’etre ménagées et si ce ménagement n’est pas incompatible avec les devoirs que
les hommes sont obligés de remplir ». Les femmes I’emportent a deux reprises et le
roi promet alors de réfléchir a la mise en ceuvre du projet de son épouse. Au fil de la
narration, on peut mesurer les progres engendrés par le travail d’Idamée : par
exemple, la petite fille ayant gagné le concours occupe une place importante dans
les affaires du royaume de Siam. On peut, cependant, s’interroger sur le sentiment
d’échec qui se dégage de ce conte oriental : il peut paraitre étonnant qu’Olympe de
Gouges place ses revendications dans la bouche du personnage d’Idamée, femme
calculatrice, jalouse et infidele, ce qui les discrédite d’emblée ; cette dépréciation

est renforcée par le regard de 1’autre personnage principal, Almoladin, qui se méfie
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des conséquences d’une égalit¢ homme-femme ; en outre, 1’égalité des sexes
revendiquée n’est jamais atteinte : Idamée n’obtient qu’une Académie des dames,
sorte de tribunal féminin, et une réforme de la mode visant a détruire la
coquetterie ; enfin, 1’auteur aurait pu construire une utopie ayant pour fondement
cette égalité des sexes au lieu d’un conte oriental contenant un épisode utopique.
Pour Henri Coulet, cette fiction symbolise 1’échec littéraire et politique de son
auteur :

Le Prince philosophe transpose dans I’imaginaire les rapports de la
féministe Olympe de Gouges avec les directeurs de théatre et les hommes de
lettres et critiques professionnels, en 1788, et prophétise ceux qu’elle aura
bientdt avec les dirigeants révolutionnaires.

De plus, on peut avancer qu’en 1788, date a laquelle I’ ceuvre est vraisemblablement
écrite, I’auteur supposait que le public n’était pas encore prét a adhérer a de grands
changements sociaux. Il est également possible qu’Olympe de Gouges ait modifié
son texte qui n’est publié qu’en 1792, autrement dit, apres 1’échec de sa Déclaration
des droits de la Femme et de la Citoyenne (1791) devant I’ Assemblée nationale.

On retrouve la méme ambiguité dans le Roman historique, philosophique et
politique de Bryltophend (1789) de Le Breton : le narrateur dresse un portrait
¢logieux de son épouse qui le seconde, voire le surpasse dans 1’élaboration des
projets politiques et sociaux ; quand ils parcourent ensemble le royaume, elle le
surprend « par ses actions, sa bienfaisance, et ses judicieuses remarques » :

Si j’inspectais mes troupes, elle en inspectait les hopitaux. Si je trouvais un
plan qui parut convenir 2 mon nouveau projet, elle en découvrait dix autres
plus applicables encore que celui-la. Infatigable et tres instruite, elle créait et

dirigeait tout elle-méme, et I’ouvrage, a notre retour, était bientot terminé.>*

Néanmoins, la maniere de décrire les qualités de I'impératrice ainsi que les

remarques apposées a ces descriptions, telles que « genre de mérite presque toujours

%22 Coulet (Henri), « Sur le roman d’Olympe de Gouges : le Prince philosophe », Les Femmes et la
Révolution frangaise, I’Individuel et le social, apparitions et représentations, tome 2, actes du
colloque international, 12-14 avril 1989, Université de Toulouse-Le Mirail, Presses universitaires
du Mirail, 1990, pp. 275.

523 1 e Breton, op. cit., p. 65.
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étranger a une femme », montrent qu’il s’agit, pour 1’auteur, d’un cas exceptionnel
et non généralisable’**.

Enfin, dans les Lettres d’un habitant de Geneve a ses contemporains (1803),
Saint-Simon considere que la femme et ’homme sont égaux puisque dans son
projet de société idéale, « LES FEMMES SERONT ADMISES A SOUSCRIRE ; ELLES
POURRONT ETRE NOMMEES. »°>°. Cette affirmation est mise en relief dans le récit du
réve du narrateur par un changement typographique, ce qui s’explique aisément par
le caractere révolutionnaire de cette proposition de choisir une femme pour
participer au gouvernement. Sous la Révolution, Saint-Simon est le seul utopiste a
affirmer 1’égalité de I’homme et de la femme.

De  fait, il existe tres peu  d’utopies  contenant  des
revendications « féministes » explicitement énoncées dans la narration ou dans la
préface comme dans Le Prince philosophe (1792). Seule 1’ceuvre contre-
révolutionnaire intitulée Voyage en [’air (1791) de Suleau contient de nombreuses
mesures visant a accroitre le droit des femmes : la dot est supprimée et le conseiller
de Bannapolis remarque que les jeunes filles seront désormais choisies pour leur
mérite et pour leur vertu ; les couvents sont détruits ; une loi protege les femmes
sans ressources abandonnées par leur mari : elles retourneront dans leur famille et si
leurs enfants les accompagnent, le mari devra leur verser une pension.

Dans la majorité des fictions utopiques, la place de la femme est traitée de
manicre assez caricaturale, soit les femmes ne jouent aucun role politique, soit elles
sont a la t€te du gouvernement. Dans de nombreuses ceuvres, la femme n’a aucun
droit, ni pouvoir, autrement dit aucune place dans la vie politique. Certains auteurs
proclament méme I’infériorité intellectuelle des femmes par des allusions glissées
au fil de la narration : on peut lire, dans De la raison, ou Ponthiamas (an VI-1798)
de Saint-Lambert, que « les femmes ne possédent pas de cerveau efficace » ° ; dans

Le Voyage a lisle de Liman, amusant, politique et guerrier (1803) de Nicolai,

inférieures aux hommes, elles sont uniquement considérées comme « un objet

524 .

Ibid., p. 63.
> En majuscules dans le texte. Saint-Simon (Claude-Henry de Rouvroy, comte de), op. cit., p. 50.
526 Saint-Lambert (Jean-Francois, Marquis de), op. cit., p. 274.

273



d’agrément » 27 De méme, dans Le désert du Zend, ou Histoire des malheurs et
aventures de Zama et du sultan de Maissour (an VII-1799) de Fantin-Desodoards,
les femmes sont considérées comme des étres ne possédant pas d’opinions
propres et se ralliant toujours a 1’avis de leur mari ; aussi n’ont-elles le droit de
participer au conseil que si leur mari est mort. Eloignées des affaires politiques, les
femmes sont souvent reléguées a un role de procréation qui, seul, leur confere
certains droits ; pour preuve, pendant la période ou elles ne peuvent enfanter, elles
sont généralement mises a 1’écart. Ainsi, chez Jean-Baptiste Say, les hommes et les
femmes ne possedent pas les mémes libertés sexuelles. La femme n’existe que par
son rdle procréateur et familial, c’est-a-dire qu’elle n’est définie qu’en termes
d’utilité pour la société : « une femme qui n’est point chaste n’est rien ... que dis-
je ! Elle est la cause vivante de désordres »>*.

A la lecture des fictions utopiques de la Révolution, on constate que perdure
I’image de la femme dangereuse et corruptrice. Dans 1’ceuvre anonyme Le Roi
trompé et détrompé (1790), les femmes représentent une menace pour 1’ordre social.
Le jeune Prince se détourne, en effet, des affaires du royaume, conduit par 1’attrait
du plaisir trouvé aupres des femmes du sérail ; ce désintérét des affaires politiques
et les mauvais conseils prodigués par son €épouse entrainent le soulevement du
peuple. Apres avoir rétabli le calme dans le royaume, le prince promulgue la loi
suivante :

oter aux femmes jusqu’a la moindre connaissance des affaires du
gouvernement ; les exclure encore de ces conseils domestiques ou le coeur
est souvent plus consulté que la téte, et ou les intéréts publics sont toujours
sacrifiés aux intéréts particuliers.””

Si les utopistes accordent une place aux femmes dans la sphere politique, ce
bl . . 0] 7z .2 .
n’est pas au nom de la revendication d’une égalité totale entre les deux sexes, mais

davantage pour mieux les controler. Par exemple, dans les Découvertes de la mer du

>?7 Nicolai (Christoph Friedrich), op. cit., p. 21.

%% Say (Jean-Baptiste), op. cit., p. 603.

¥ Anonyme, Le Roi trompé et détrompé, ou Les bonnes lecons, histoire indienne, op. cit.,
pp- 41-42.
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Sud (1798), quand les femmes sont invitées a participer a la vie de la société,
I’auteur s’en justifie a travers un commentaire du narrateur :

On jugea aussi qu’il était a propos de consulter les femmes sur une question
si intéressante pour les meeurs, non pas qu'on voullt leur donner aucune
part dans le gouvernement de la colonie, il s’agissait seulement de les
intéresser au maintien des bonnes meceurs et de la chasteté, en leur laissant

une certaine influence d’opinion dans toutes les affaires ou il en serait

. A . £ 530
question : cela me parut extrémement sage et bien pensé.”

De méme, Le Mercier de La Riviere reconnait 1’égalité intellectuelle et morale des
femmes mais la volonté d’un traitement €gal des femmes dans la société des
Féliciens répond, avant toutes choses, a un souci d’harmonie générale :

Les Féliciens sont trop réfléchis pour n’avoir pas senti que les femmes ne
sont pas moins que les hommes appelées a la science de la morale ; que
celle méme de I’Ordre social ne doit point leur étre totalement étrangere ;
qu’il serait dangereux de laisser la moitié des membres d’une Société, sans
avoir aucune connaissance des devoirs a remplir et des droits a exercer dans
cette société et leur ignorance sur les maximes fondamentales de cet ordre
pourrait avoir des suites d’autant plus facheuses qu’elles ont recu de la
nature un attrait, une puissance dont il leur serait facile d’abuser pour nous
séduire et nous égarer.”"

Il existe, a l'inverse, deux utopies présentant une société gouvernée
uniquement par des femmes. Chez Léger, on observe une inversion du schéma
précédemment décrit : ¢’est aux hommes que I’on attribue le role de procréateurs, et
ils sont totalement exclus de ce monde de femmes. Toutefois, il parait évident que
cette piece de théatre ne contient pas de revendications particulieres liées au droit
des femmes puisque cette loi interdisant toute relation avec des hommes en dehors
de la procréation est dénoncée par les jeunes filles de I’ile. Dans la société des
Chikikis décrite dans Honorine Clarins, histoire américaine (1792) de Nougaret, les
hommes ne sont pas exclus, mais ils ne peuvent accéder au pouvoir - seules les
femmes agées de 15 a 36 ans peuvent gouverner - et sont affectés, en premier lieu, a
la défense du royaume ; par ailleurs, cette société a établi 1’égalité entre les sexes

qui semble constituer la véritable revendication de I’ceuvre. En effet, la société des

% Anonyme, Découvertes dans la mer du Sud, op. cit., pp. 265-266.
311 e Mercier de la Riviere, op. cit., t. 2, p. 169.
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Chikikis est présentée dans le discours de la reine Zarisca qui fait I’objet d’un récit
enchéssé. Ce changement narratif ainsi que les termes utilisés permettent de mettre
en valeur la critique émise par la reine a I’égard du peuple qui I’a enlevée. La reine
raconte comment elle est arrivée chez ce peuple que la femme du chef lui a présenté
comme une société ou les femmes étaient privées de certains avantages mais
possédaient une grande considération. Toutefois, la reine ne partage pas cet avis et
explique pourquoi, selon elle, les femmes y sont traitées comme des
« esclaves » : elles ne recoivent pas la méme éducation que les hommes ; elles ne
peuvent avoir d’autres tiches que d’élever les enfants et s’occuper de la cuisine
pour leur mari ; elles sont briilées vives en cas d’adultere alors que celui-ci est toléré

pour les hommes.

Participant des changements qui s’operent apres 1789, les utopies
révolutionnaires integrent les nouvelles exigences de liberté et d’égalité qui
définissent ’homme régénéré. On assiste alors, au sein de la fiction, a une
transformation des relations entre individu et société : le développement de
I’histoire privée, la valeur positive accordée aux passions individuelles, I’intérét
personnel primant sur 1’harmonie générale, la célébration de la puissance
individuelle remettent en question la possibilité de la construction d’un modele
idéal valable pour tous. Cette réflexion peut prendre la forme d’anti-utopies ou
I’individu se révolte explicitement contre la loi, ou plus généralement la forme
d’une interrogation sur le principe de perfection. La prise en compte de
I’individualité amene les utopistes a construire des systemes plus adaptés a
I’homme réel, c’est-a-dire imparfaits. La Révolution voit donc I’évolution formelle
de la fiction utopique, qui s’interroge sur la construction méme d’un
systeme politique : il n’y a pas, a mon sens, une crise du « genre » utopique, mais

davantage une adaptation des formes littéraires aux préoccupations contemporaines.
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Témoins de la crise culturelle, philosophique et politique révolutionnaire, les
utopies sont marquées par la diversit¢ des solutions proposées, ainsi que par la
relativité et la perfectibilit¢é des modeles de sociétés imaginés. La grande
particularité des utopies de la Révolution est de réduire I’écart entre le monde idéal
présenté et la société contemporaine.

Portant I’espérance révolutionnaire de voir advenir une société meilleure, les
utopies de cette période ne proposent pas un modele de société parfait et immuable,
ol le bonheur collectif primerait sur le bonheur individuel : il est fréquent qu’au fil
de la narration, soient déclinées les différentes étapes de la construction d’une
société plus a méme d’assurer le bonheur des individus. De mé€me, la fiction ne se
clot pas sur une perfection bien établie et définitive, mais sur le commencement du
perfectionnement de la société. En outre, tenant compte des imperfections de la
nature humaine, les utopistes construisent des mondes utopiques plus proches de la
réalité : les utopiens se sont pas exempts de passions et il arrive souvent que les
sociétés 1déales soient construites par des Européens ayant fui la France
révolutionnaire. Enfin, dans les textes d’anticipation, le monde idéal n’est plus
présenté comme un réve, mais comme une prévision, et certaines utopies
contiennent méme un mode de société idéal qui s’inscrit dans le présent du lecteur.
Ces diverses modalités de traitement du temps infléchissent la réception des textes
utopiques : en valorisant I’action humaine, les utopistes transmettent au lecteur leur

foi en un changement possible de la société contemporaine.
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Mais la croyance en 1’avenement d’une société meilleure, et la foi en un
progres infini, n’en sont pas moins teintées d’inquiétude : face a une réalité
historique instable, les utopies esquissent les limites de la perfectibilité, et mettent
en lumiere une vision ambigué de la Révolution, entre 1’espoir d’un ordre a venir et
la constatation de désordres difficiles a circonscrire : I’existence méme d’une
société meilleure est remise en cause a certaines périodes de la Révolution — en
particulier pendant la Terreur. Entre la prétention a 1’universalité et la volonté de
participer a la régénération de la société francaise révolutionnaire, les utopies
illustrent la difficulté a construire un modele de société a la fois pérenne et valable

pour tous, ainsi que la nécessité d’améliorer constamment les lois.
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Troisieme partie

Une réflexion sur les fondements de la société
idéale en pleine effervescence révolutionnaire
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La prise en compte de I'individu et de son désir de liberté au sein de la
société idéale pose, plus que jamais, le probleme de I’articulation entre intérét
particulier et intérét général. L.’objet de cette partie est de s’interroger sur la nature
des fondements retenus pour assurer la cohésion et la paix de la société idéale sous
la Révolution francgaise. Cette réflexion sur les fondements de la société idéale
permettra en outre d’esquisser une partie de 1’imaginaire politique révolutionnaire.
L’analyse portera également sur la forme que prend cette réflexion dans la fiction
utopique. Les utopistes parviennent-ils a livrer de véritables modeles politiques ou
expérimentent-ils, a travers leur fiction, I’'impossibilité de représenter de maniere
théorique un modele stable ? On a vu précédemment que de nombreuses ceuvres
contenaient plusieurs épisodes utopiques, signe d’une recherche de la meilleure
organisation politique : 1'utopie révolutionnaire devient plus que jamais le lieu
d’une expérimentation des « possibles » politiques et les hésitations de la pensée
politique dans le réel se retrouvent en utopie. De méme, malgré la remise en
question du principe de perfection et de 1’existence d’un modele idéal valable pour
tous, 1l est nécessaire de rappeler que s’ébauchent tout de méme, dans certaines
fictions utopiques de la Révolution, des modeles rationnels et stables susceptibles
de mener les hommes au bonheur. Cette €ébauche se double parfois d’une réflexion
sur la meilleure forme de gouvernement a adopter dans les utopies ou la société
idéale se construit au fur et a mesure de la fiction comme, par exemple, dans

I’ceuvre anonyme Diane et son ami ou Voyages et aventures du Cher Mirmont
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Larochefoucault dans [’Inde (1803). Peu d’ceuvres utopiques de la Révolution

. Ve . N . *z z 2
livrent une présentation complete de tous les domaines de la société™

; la majorité
d’entre détaillent un unique aspectde la société qui en fonde justement la
cohésion : le systeme judiciaire dans L’heureux naufrage (1789) de Serane, le mode
de gouvernement dans Philo, histoire politico-philosophique (1790), le systeme
éducatif dans Trois Femmes, nouvelles de I’abbé de la Tour (1796) d’Isabelle de
Charriere, etc. Enfin, ces sociétés idéales sont-elles présentées comme des modeles
universels, ou comme des solutions contingentes ?

Cette partie s’articule autour de la nature des différents fondements de la
société relevés dans les utopies et de leur évolution au cours de la Révolution
francaise.

Le premier chapitre sera consacré a 1’étude du fondement religieux : au cours
du XVIlleme siecle, la réflexion sur les fondements de la société s’articule
essentiellement autour de la religion dans le cadre de la critique des institutions
religieuses et I’examen raisonné des dogmes chrétiens qui se développent des le
début du siecle. Les utopies portent en elles le passage du fondement religieux au
fondement économique de la société. Ainsi coexistent tout au long du siecle des
ceuvres utopiques tres diverses. Mais qu’en est-il pendant la Révolution
francaise ? On peut se demander si cette évolution se radicalise et dans quelle
mesure le mouvement révolutionnaire de « déchristianisation » transparait dans la
littérature utopique. Autrement dit, les utopistes congoivent-ils un monde sans
religion aucune, une société athée ? Si non, quel but lui attribuent-ils ? Les attaques
révolutionnaires contre les institutions religieuses et catholiques amenent-elles une
nouvelle réflexion sur un fondement qui ne serait pas religieux ? Ou les utopistes
conservent-ils la religion comme base de la société et de la morale ?

Dans le deuxieme chapitre, j’examinerai les fondements de 1’égalité et de la
liberté : Si la religion est rejetée, ces deux principales revendications de la

Révolution sont- elles pour autant retenues comme fondements de la société idéale

>32 Entre autres, les utopies de Le Mercier de la Riviere, de Beffroy de Reigny, de Say, de Saint-
Lambert, de Le Breton et de Moutonnet de Clairfons.
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et dans ce cas, les utopistes parviennent-ils a conjuguer ces deux principes
difficilement conciliables dans la réalité contemporaine ?

Le dernier chapitre portera sur I’étude de la fraternité : quelle place lui est-
elle accordée au sein des sociétés utopiques ? Cette présence symbolise-t-elle la

nécessité d’un fondement moral pour maintenir la cohésion sociale ?
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CHAPITRE 1

LE PROBLEME DU FONDEMENT RELIGIEUX OU LA
SECULARISATION REVOLUTIONNAIRE

1- Critique et défense de la religion catholique dans les utopies de la Révolution

Sans entrer dans les débats de la critique historienne sur la
« déchristianisation » révolutionnaire et au vu des seuls faits historiques et sur les
décrets successifs de I’ Assemblée nationale, la Révolution francaise est marquée par
un vaste mouvement de décléricalisation, poursuivant en cela 1’anticléricalisme des
Lumidres™. Ce mouvement gagne la littérature révolutionnaire avec, par exemple,
I’ceuvre de Louvet de Couvray, Emilie de Varmont ou le divorce nécessaire et les
Amours du curé Sévin (1791), ou I’auteur prone le mariage des prétres et la liberté
individuelle et dénonce, a travers le personnage de Dorothée, les souffrances
occasionnées par les vocations forcées. De méme, La Religieuse de Diderot -

peignant les humiliations subies par Suzanne enfermée dans un couvent - sera

>3 Pour preuve les différents décrets de 1’ Assemblée nationale ou législative visant 2 modifier les
institutions religieuses, leurs structures ainsi que leurs fonctions dans la société. 13 février
1790 : décret de I’ Assemblée nationale interdisant les veeux religieux et supprimant les ordres
religieux contemplatifs ; 17 mars 1790 : décret de 1’Assemblée nationale décidant la vente des
biens du clergé par les municipalités ; 14 avril 1790 : décret de 1’ Assemblée nationale confiant a
I’Etat les dépenses du culte catholique ; 15 aofit 1791 : décret de I’ Assemblée nationale interdisant
le port d’habits ecclésiastiques en dehors des édifices religieux ; 18 aoflit 1792 : suppression des
derniers ordres religieux ; 2 octobre 1793 : début d’une politique de « déchristianisation » ; 28
octobre (7 brumaire an II): décret de la Convention interdisant |’enseignement aux
ecclésiastiques ; 7 novembre 1793 (17 brumaire an II) : déprétrisation de presque tous les députés
de la Convention ; 23 novembre 1793 (3 frimaire an II) : fermeture par ordre de la Commune de
tous les lieux de culte de la capitale ; 18 septembre 1794 (deuxieéme jour complémentaire an
II) : décret de la Convention supprimant le paiement des prétres et les frais d’entretien des
batiments religieux.

283



publiée en 1796. La littérature utopique n’échappe pas a cette participation aux
débats de I’époque sur la religion et comprend diverses réactions aux nouvelles
idées révolutionnaires : par exemple, la question de 1’autorisation du mariage des
prétres est immédiatement intégrée dans la société idéale : a la fin de la piece L’Isle
des femmes (1792) de Léger, le curé finit par accepter de se marier avec I’une des
jeunes filles. Dans la trilogie de Picard, Le Passé, Le Présent, L’Avenir (1792), ce
changement est présenté comme un progres puisque les trois pieces retracent la
création d’une société idéale et montrent 1’évolution des caractéristiques et des
fonctions des membres du clergé: corruption et cupidité sous 1’Ancien
régime ; acceptation des nouvelles lois par les curés constitutionnels; enfin,
destruction des monasteres et acces des prétres au mariage (le pape lui-méme est
marié).

De méme, le serment a la Constitution civile du Clergé, qui date de
I’automne 1790, est évoqué dans plusieurs fictions utopiques : il est intéressant de
noter que les questionnements de la critique historienne actuelle sont déja présents
dans les fictions utopiques révolutionnaires ; ces dernieres portent en effet en leur
sein un discours critique sur les choix politiques du gouvernement et leurs
conséquences sur le déroulement de la Révolution : comme nous 1’avons vu
précédemment, dans L’Isle des philosophes (1790), Balthazard condamne avec
fermeté la Constitution civile du clergé ; dans une visée somme toute opposée,
Beffroy de Reigny et Delisle de Sales inserent dans leur utopie une méme critique
des décisions de 1’Assemblée nationale concernant le serment imposé aux
prétres ; ils entrevoient tous deux des conséquences tres négatives : Beffroy affirme
que c’est I'irréligion de la Révolution qui a entrainé son déroulement sans fin et il
demande alors le retour de la religion catholique ; dans le chapitre
XXXVIII : « Spoliation du Clergé » d’Eponine, ou De la République (1793), Platon
dresse la liste des erreurs commises par I’ Assemblée, notamment I’imposition du
serment qui a semé la discorde au sein de 1’Eglise et surtout la volonté persistante

534

des différentes assemblées a vouloir imposer ce serment™ . Il en conclut que :

>* Voici les différents décrets concernant le serment 2 la Constitution civile du clergé: 12
juillet 1790 : décret de 1’ Assemblée nationale adoptant le texte définitif de la Constitution civile du
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De ce nouvel attentat, il a résulté un germe éternel de discordes qui, sapant
la nouvelle Constitution par sa base, peuvent I’amener a périr un jour avec
toutes les choses sublimes qu’elle renferme, et la mémoire de tout le bien
qu’elle méditait de faire aux hommes.”*

Dans de récents travaux, Claude Langlois s’attache a montrer que le serment
constitue :

le véritable « dérapage » de la Révolution, si ’on comprend ici ce terme
dans un sens technique comme un événement dont la maitrise échappe
durablement et dont les effets, incontrélables, vont a I’inverse de ceux qui
sont recherchés.’*®

Enfin, transparait également dans les utopies 1’évolution de la place de la
religion dans la société révolutionnaire puisqu’elle apparait plus présente dans
plusieurs ceuvres postérieures a 1801, comme, par exemple, dans le Voyage d’un
habitant de la lune a Paris a la fin du XVIlleme siecle (1803) de Gallet, ou la
religion est le principe qui unit les individus, «le centre de I’harmonie » de la
société lunaire™’ ; ou dans le Voyage a la nouvelle Philadelphie (1803) de Saige, ol
la religion représente cette fois le fondement de la société. Dans la France de ce
début de XIXeme siecle, le Concordat signé en juillet 1801 par le Consul, le clergé
et le pape signifie en effet un retour de la religion catholique : I’état nomme les
membres du clergé ; les prétres redeviennent des fonctionnaires et les biens restent
nationaux. Le catholicisme est la religion de la majorité des Francais ; les églises

rouvrent et le culte recommence.

clergé ; 27 novembre 1790 : décret de I’Assemblée nationale enjoignant aux ecclésiastiques de
préter serment de fidélité a la nation, a la loi et au roi, et implicitement, a la Constitution civile du
Clergé. Les ecclésiastiques ayant refusé de préter ce serment, c’est-a-dire ’immense majorité,
seront nommés réfractaires ; 29 novembre 1791 : décret de I’ Assemblée 1€gislative enjoignant aux
prétres réfractaires de préter un serment civique sous peine d’étre considérés comme suspects ; 27
mai 1792 : décret de I’ Assemblée 1égislative ordonnant la déportation des prétres réfractaires ; 14
aolt 1792 : nouveau serment imposé aux ecclésiastiques « a la Liberté et a I’Egalité » ; 21 octobre
1793 (30 vendémiaire an II) : décret de la Convention prévoyant la déportation pour tout prétre
réfractaire dénoncé pour incivisme ; 25 octobre 1795 (3 brumaire an IV) : derniers décrets de la
Convention visant les prétres réfractaires.

535 Delisle de Sales (Jean-Baptiste-Claude Izouard, dit), op. cit., p. 327.

36 1 anglois (Claude), Tackett (Timothy), Vovelle (Michel), Bonin (Serge), Bonin (Madeleine),
Atlas de la Révolution francaise, Religion, tome 9, Editions de I’Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales, Paris, 1996, p. 11.

537 Gallet (Pierre), op. cit., p. 117.
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Si les utopies refletent les débats contemporains au sujet de la religion, on
peut se demander si leurs auteurs se livrent a une critique de la religion catholique
ou si au contraire ils défendent celle-ci.

Exceptées les ceuvres utopiques de Balthazard et de Beffroy de Reigny -
comme nous ’avons vu précédemment, Balthazard, dans L’Isle des philosophes
(1790) s’insurge contre les différents décrets de 1’ Assemblée nationale visant a
réduire le pouvoir des hommes d’église ; dans La Constitution de la Lune, réve
politique et moral (1793), Beffroy de Reigny défend le christianisme en affirmant
que la religion chrétienne a établi « la liberté, 1’égalité et la fraternité » bien avant
qu’il en fut question dans I’ordre politique -, la critique de la religion catholique et
de ses institutions est quasiment unanime dans les utopies révolutionnaires. Elle est
certes déja présente des le début du siecle : par exemple, Les Voyages et Aventures
de Jacques Massé (1714-1717) de Tyssot de Patot ont pour theme principal la
remise en question de la religion catholique : refus des prophetes, de I'incarnation
de dieu en son fils, du récit de la création, des miracles, de la résurrection et surtout
de 'immortalité de 1’ame. Cette ceuvre se situant dans ce que Paul Hazard nomme
«la crise de la conscience européenne », elle contient une remise en cause de la
véracité des textes religieux et la dénonciation de la superstition et des préjugés
comme ennemis de la vérité. De méme, dans I'utopie de Gilbert, 1’Histoire de
Calejava ou de I’'Isle des hommes raisonnables, avec le paralelle de leur Morale et
du Christianisme (1700), la présentation de la société idéale est sans cesse
interrompue par des discussions sur les dogmes de la religion catholique ainsi que
I’annonce le titre de 1’ceuvre.

La critique de la religion dans les utopies révolutionnaires revét cependant un
tout autre visage : elle se concentre principalement sur le clergé et les hommes
d’Eglise, sur leurs comportements et leurs conditions de vie.

Les utopistes condamnent unanimement la cupidité et la dépravation du
clergé. Dans L’Anglais cosmopolite (an VII-1799) de Musset-Patay, le narrateur
rapporte les propos de M. Berny d’Ouville qui a tout perdu pendant la
Révolution : « Le clergé, disait-il, m’était odieux : son luxe insultant et surtout ses

meeurs méritaient le mépris des dmes honnétes ». Cette critique des hommes
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d’Eglise se double de celle de la religion catholique qu’il décrit comme « la plus
fanatique, la plus superstitieuse de toutes les religions de notre continent ainsi que la
plus nuisible »>% Méme les utopies qui font de la religion le fondement de la
société contiennent une critique virulente des hommes d’Eglise ; dans Le Royaume
de Naudelit ou la France ressuscitée par les Etats-généraux (1789), 1’auteur
anonyme insere de longs développements critiquant 1’opulence des représentants de
Dieu en Europe ; dans La Constitution de la Lune, réve politique et moral (1793),
Beffroy de Reigny, qui ne cesse par ailleurs de proner « le respect du sacerdoce »
reconnait également que « les prétres abusaient de leur crédit et de leur opulence ».

Les attaques des utopistes se dirigent également contre la nécessité du célibat
et de la vie monacale. Les arguments sont divers : dans Voyage en [’air (1791),
Suleau dénonce le sacrifice inutile des religieuses enfermées dans les couvents.
Chez Henriquez, dans Voyage et aventures de Frondeabus, fils d’Herschell, dans la
cinquieme partie du monde (an VII-1799), I'argument avancé est d ordre
politique : le géant s’insurge contre le célibat des prétres car il « détruit les forces
d’un gouvernement » ; il définit le célibataire comme « un homme qui n’est utile a
personne, qui vit aux dépens de la société »37

En conclusion, le combat des utopistes est dirigé contre les signes extérieurs
de la religion catholique et non contre le principe de religion lui-méme. Pour preuve,
les utopistes qui mettent en scene un monde idéal fondé par des Européens ayant fui
la Révolution francaise conservent le principe de religion. Dans les Découvertes
dans la mer du Sud (1798), la religion catholique existe parallelement a la loi
instaurée par les colons : le baptéme est a la fois religieux et civil ; les colons
peuvent se marier religieusement: la fille du fondateur de I’ile, Eléonore, va
épouser le narrateur ; toutefois, elle s’inquiete car, étant tres amoureuse de lui, elle
craint de le perdre puisque la loi autorise le divorce s’il n’y a pas procréation. Elle
demande donc a se marier selon la loi religieuse et non la loi civile. De plus, il
convient de noter que les utopistes proposent des aménagements pour réduire le

pouvoir et la richesse du clergé mais ne I’évincent jamais totalement de la société.

538 Musset-Patay (Victor-Donatien de Musset, dit), op. cit., p. 175.
>* Henriquez, (L.-M.), op. cit., p. 113.
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Delisle de Sales est I’un des rares auteurs a proner une totale séparation de 1’Etat et
de la religion et la disparition totale du clergé dans les affaires de I’Etat : dans
Eponine, ou De la République (1793), il préconise que le culte de Dieu ne se fasse
plus par une classe sacerdotale mais par des individus et il s’oppose au principe

d’une religion nationale.

2- Du Paradis chrétien au meilleur des mondes sur terre : vers une laicisation
du monde idéal

Lorsque 1’on aborde le mouvement de « déchristianisation » révolutionnaire,
si la «décléricalisation » est sans équivoque, la question du sentiment
religieux s’avere beaucoup plus délicate a traiter : y a-t-il, parallelement aux
attaques visant les institutions religieuses, une perte de la foi religieuse ? Ou bien se
produit-il un transfert du sentiment de religiosité dans le millénarisme et
I’illuminisme qui se développent pendant la Révolution 7 Qu’en est-il dans les
utopies et les sociétés idéales présentées ? D’une maniere similaire, on peut se
demander si la critique du clergé équivaut a une disparition de la religion en utopie.
Il est en effet intéressant d’observer si les utopistes dépassent la réalité en proposant
des sociétés athées ou de déterminer, s’ils conservent la religion, quelle place et
quelles fonctions ils lui attribuent : le fondement de la société idéale ou un des
éléments constitutifs de la société ? Une arme pour manipuler la population ou une

croyance personnelle ?

2-1- Théisme, déisme et athéisme

Les utopies révolutionnaires s’averent encore tres marquées par 1’empreinte

du christianisme ou de la religion primitive, ne serait-ce que par la référence au

paradis chrétien, renvoyant soit explicitement au jardin d’Eden comme dans

L’heureux naufrage (1789) de Serane ou I’lle découverte est présentée comme
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«I’image sensible du jardin de nos premiers peres » 0 soit de maniere
métaphorique, en peignant un monde accueillant, fertile et enchanteur qualifié de
« paradis terrestre »° o

De plus, si le catholicisme est rejeté, la religion est toujours présente en
utopie. Avant d’examiner la nature de cette religion, il est important de remarquer
que tres peu d’ceuvres utopiques interrogent la possibilité d’une société sans
religion. Dans Trois femmes, nouvelles de ’abbé de la Tour (1796), I'instituteur
choisi par Théobald est un Hollandais athée ; mais, le Baron fait promettre aux
enfants de ne rien dire a leurs parents car il craint leurs réactions. Dans une longue
note de L’Anglais cosmopolite (an VII-1799) de Musset-Patay, I’auteur, usant d’un
subterfuge narratif, s’avoue contre 1’athéisme mais reprend tout de méme les
arguments d’un athée, rencontré lors d’un diner, par souci d’une soi-disant
impartialité : le premier argument repose sur l’inefficacité des lois divines a
gouverner les hommes mauvais ; le second argument défend la bonne conduite des
athées qui veulent profiter de la vie sur terre et travaillent alors a €tre aimés de leurs
semblables. La philosophie athée n’est évoquée de maniere neutre que dans les
ceuvres ou les sociétés idéales sont construites par des Européens fuyant la
Révolution francaise ; néanmoins, ces sociétés admettent toujours une
religion : dans L’Anglais cosmopolite, le vieillard, fondateur de la colonie a
examiné les dogmes, dépouillé le culte catholique mais reconnait toujours le Dieu
des chrétiens. Dans les autres ceuvres, celles ou la société est fondée sur la religion,
I’athéisme est vivement condamné.”*

Dans la plupart des fictions utopiques de la Révolution, la religion retenue
est le déisme. Ce dernier est déja présent dans de nombreuses utopies du XVIIIeme
siecle, toutefois, dans ces ceuvres, la religion déiste des utopiens s’avere le principal
facteur de cohésion sociale. Par exemple, dans Les Voyages et Aventures de Jacques
Massé (1714-1717) de Tyssot de Patot, les Utopiens se rassemblent tous les matins

pour adorer le dieu créateur ; de méme, lorsqu’un mariage ou un enterrement est

célébré au palais royal, ces cérémonies sont reproduites au méme moment dans tous

>0 Serane (abbé Philippe), op. cit., p. 8.
>*' Boulard (Martin-Sylvestre), op. cit., p. 98.
>#2 Janalyserai cette condamnation dans la partie suivante.
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les villages du pays par des actions de grace. Ces pratiques religieuses communes
renforcent I'unité de la société et font du Royaume un corps indivisible. Dans les
utopies révolutionnaires, la religion déiste est certes présente mais comme un
élément de la société parmi d’autres et ne donnant par conséquent pas lieu a des
développements particuliers. Dans Le véritable philanthrope ou [’Isle de la
philanthropie (1790) de Moutonnet de Clairfons, Dieu est présenté comme étant a
I’origine de la nature, des sociétés et de I’homme qu’il a doué «d’une ame
raisonnable, d’un esprit perfectible, d’un rayon de la divinité. »’ L auteur emploie
un argument traditionnel pour justifier le déisme :

Elevez les yeux vers le ciel, et considérez I’harmonie, la beauté qui y
regnent ; vous serez alors convaincus qu’un ouvrage si sublime, si
merveilleux ne peut étre 1’effet du hasard, ni de 1’industrie humaine :
honorez et respectez la Divinité, source primitive des loix, du bon, du juste,
de ’honnéte parmi les mortels.”*

Les Philanthropes se refusent a élever des monuments religieux qui
restreindraient la Divinité. Ils dénigrent également 1’idolatrie : leur religion se
caractérise par une absence de culte et de prétre ; enfin, ils croient en I’'immortalité
de I’ame. Si dans cette ceuvre utopique le déisme est défini, dans la majorité des cas
la religion déiste est rapidement mentionnée. Il peut également s’agir d’une religion
primitive, dépouillée de tout apport humain, c’est-a-dire des dogmes et des cultes
comme dans le Voyage a la nouvelle Philadelphie (1803) de Saige, société qui
repose sur le « théisme », une « religion naturelle »o4

Les utopies révolutionnaires ne présentent pas donc pas de changements
significatifs dans le choix de la religion. En quoi different-elles alors des utopies
antérieures ? Dans le Roman historique, philosophique et politique de Bryltophend
(1789) de Le Breton, le narrateur devenu, en réve, le nouvel empereur de Chine
s’emploie a établir une « nouvelle religion ». Il est alors intéressant de mesurer
I’écart qui la sépare de la religion de la France révolutionnaire de 1789 ; sa
principale caractéristique est la liberté : elle renferme un seul culte qui se borne a

reconnaitre le Chang-ti ou Tien supréme et a I’adorer comme créateur de toutes

% Moutonnet de Clairfons (Julien-Jacques), op. cit.,p. 40.
* Ibid., p. 81.
> Saige (Joseph), op.cit., p. 21.
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choses ; la métaphysique équivaut a la croyance en I’immortalité¢ de 1’ame et en la
récompense des bonnes actions dans 1’au-dela. Toutefois, ces différentes
caractéristiques sont nuancées par le rappel de la liberté individuelle : « encore était-
il libre a chacun de penser comme il croirait devoir le faire » " Le nouvel
Empereur procede a I’abolition des différents ordres de lamas, et les remplace par
les patriarches divisés en trois classes : les gouverneurs, les commandants et les
ambulants. Ils sont payés par le gouvernement et leur fonction se limite a
I’enregistrement de chaque sujet comme patriote : naissance, mariage et déces. Une
fois son nouveau code civil et la religion bien établis, I’Empereur s’empare de tous
les biens des anciennes mosquées, miaos et bonzenes et fait raser les anciens
temples : il utilise ces biens pour la reconstruction de nouveaux et avec les deux
cent millions restant, il améliore les villes existantes et en construit de nouvelles.
On remarque par conséquent une simplification des pratiques religieuses et une
limitation de la fonction des ecclésiastiques dans le gouvernement, caractéristiques
qui reprennent les principales décisions de 1’Assemblée nationale au cours de
I’année 1789.

D’une manicre générale, si 1'utopie révolutionnaire contient un
développement sur la religion, il s’agit d’une réflexion sur la place de la religion
dans les spheres politique et sociale : la fonction des institutions religieuses dans la
société, le role des représentants de dieu dans le gouvernement et dans 1’éducation,
I’€élection du clergé, etc.

Pour éviter la corruption du clergé, nombre d’utopistes proposent 1’abolition
de tout privilege ou honneur li€é au sacerdoce : les prétres ne peuvent avoir de
propriét¢ comme dans Le Royaume de Naudelit ou la France ressuscitée par les
Etats-généraux (1789) ou ne possedent aucune richesse personnelle chez les Péru-
Mexi dans La vie et les aventures de Ferdinand Vertamont et de Maurice son oncle
(1791) de Boulard ; ou bien ils ne percoivent que le salaire versé par I’Etat a
Bannapolis dans Voyage en [’air (1791) de Suleau ou dans la société des Chikikis
dans Honorine Clarins, histoire américaine (1792) de Nougaret. Les utopistes

comme Suleau ou Boulard abordent également la question du choix des

% 1 e Breton, op.cit., p. 91.
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représentants de dieu et remplacent souvent 1’ancien mode de nomination par
I’élection ; I'on percoit ici I’influence des décisions de 1’ Assemblée nationale
puisque la Constitution civile du clergé votée I’année précédant la parution de leurs
utopies - 1790 - stipule, entre autre chose, que tous les électeurs peuvent participer
au vote pour élire aussi bien les curés que les évéques.

De plus, le choix de la religion déiste permet de restreindre le pouvoir des
institutions religieuses : le culte est limité, voire inexistant comme dans Le Songe
(1790) de Camus-Daras™*’ ; les bapt€émes, mariages et enterrements deviennent des
fétes laiques comme dans Voyage en [’air (1791) de Suleau ; le rdle des
représentant