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"Let us now endeavor to coneive what matter
must be, when, or if, in its absolute extreme of
Simplicity. Here the reason flies at one to
Imparticularity - to a partide - to one partide - a
partideofone kind-of one charader - of one nature
- of one size - of one form - a partide, therefore,
"without form and void'... Oneness is a prinaple
abundantly sufficent to account for the constitution,
the existing phenomena and the plainly inevitable
annihilation ofatleast the m aterial Universe.”

Eureka.

"O Shariputra, id la forme est vide, le vide est
forme; la forme n'est rien autre que vide; le vide
n'est rien autre que forme; e qui est forme, cela est
vide, e qui est vide, cela est forme. On peut dire la
méme chose de la sensation, de la pensée, de la
formation etdela onsdence.”

Prajna-Paramita- Hridaya-Stra.




A MA FAMILLE,

A TOUS CEUX QUI ME SONT CHERS,

AINSI QU'A CEUX CONVAINCUS
QUE, QUELQUE  PARI,

L'ONTOLOGIE POESQUE REJOINT
CELLE DU BOUDDHISME.




INTRODUCTION :

Il semble que l'évocation de la mémoire d'Edgar Allan Poe participe
d'un rituel dont l'anthropologie ne désavouerait pas le caractére quasi
sacré et dont la psychanalyse expliquerait le symbolisme par le désir
inassouvi des fils impuissants d'oblitérer I'image trop imposante, l'image
traumatisante du Pere en tentant de l'épuiser par des vagues de critiques
successives. C'est ainsi que périodiquement, chaque décennie voit
apparaitre une ou plusieurs théses sur Poel qui viennent s'ajouter aux
précédentes soit pour les compléter, soit pour les contredire. Pour ne pas
déroger a la tradition nous nous joindrons a cette progéniture, non point
dans le vain espoir de tuer le Pere mais dans celui de le percevoir sous un
autre jour et peut-étre de I'accompagner, autant que faire se peut, dans ses
voyages au long cours, dans ses périples sans retour. A partir d'un point
de vue tout a fait personnel et sans pour autant renier - tant s'en faut -
tout l'acquis de la critique antérieure, de langue anglaise comme de
langue frangaise, nous nous sommes sentis confortés dans notre
entreprise par Poe lui-méme lorsqu'il affirme : "The creative power of

1 Celles de Roger Forclaz et de Claude Richard parurent presque 3 la méme
époque, dans les années 1970, celle d'Henri Justin dans les années 1980,
sans parler d'un grand nombre de “Ph. D. dissertations” publiées dans
diverses universités américaines depuis que les recherches outre-
Atlantique se sont intéressées au cas "Edgar Allan Poe" : selon les données
du CD-ROM de I'Alderman Library de I'Université de Virginie, de 1861 2
1981, il y a eu 64 Ph. D. sur Poe ; de 1982 a 1987, 26 ; de 1988 a 1992, 37; enfin,
de 1993 a septembre 1994, 10. Aprés une longue traversée du désert de plus
d'un siécle, le nombre de travaux sur Poe va donc croissant avec une
accélération qu'il serait probablement intéressant d'analyser.
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the mind is boundless. There is no end to the original combination of
words - nor need there be to the original combination of ideas."2

Le texte littéraire se prétant a une lecture plurielle, c'est donc tout
naturellement qu'a la suite d'un mémoire de DEA intitulé EDGAR
ALLAN POE A LA LUMIERE DU BOUDDHISME A TRAVERS
EUREKA, il nous a paru possible, voire nécessaire, de développer ce sujet
dans une these qui permettrait non seulement d'approfondir les rapports
entre EUREKA et le Bouddhisme mais aussi d'examiner ces mémes
rapports au niveau des contes. En soi, ce dessein ne nous a pas semblé
une véritable gageure malgré I'immense corpus de la critique existante
qui aurait pu nous en dissuader : dans une certaine mesure, et de fagon
quelque peu paradoxale, c'est & cause de cette masse monumentale de
critiques qu'il semble que l'on puisse encore, a propos de Poe, éviter la
tautologie afin d'apporter a ce corpus une contribution supplémentaire
qui se veut hors des sentiers battus.

Nous nous sommes réjouis du fait qu'a l'origine ce fut la proximité des
pensées poesque et bouddhique qui d'elle-méme s'imposa & nous car il
eut été contraire a toute logique de rechercher malgré Poe, malgré le
Bouddhisme, une hypothétique et illusoire adéquation entre ces deux
pensées. A premilre vue, d'autres auteurs que Poe - Emerson et Thoreau,
notamment - auraient peut-étre davantage repondu a nos attentes. Or il
n'en est rien, comme nous nous attacherons a le montrer.

Au milieu du XIXe siecle est donc apparu EUREKA, ceuvre étrange sous
tous les rapports qui est restée unique en son genre dans l'immense
diversité des écrits du siecle. Notre lecture d'EUREKA s'est attardée sur
deux aspects essentiels de l'oeuvre : ses appuis scientifiques et ses
spéculations métaphysiques. Alors qu'en temps normal Science et
Métaphysique ne font gueére bon ménage, il semble que Poe ait réussi, au
dela de toute espérance, a les réconcilier dans EUREKA ainsi que dans
certains contes. Les spécialistes de Poe ne sauraient s'en étonner car la
logique et la méthodologie, c'est-a-dire la démarche scientifique,
dominent la plupart des écrits de Poe et tout particulierement EUREKA.

Il est indéniable qu'a un certain niveau de réflexion, Science et
métaphysique finissent par se rejoindre : la Grece antique l'avait compris
ou du moins pressenti, 1'Orient 1'a clairement exprimé a travers le
Bouddhisme et 1'Hindouisme et la Science contemporaine ne peut

2 E. A. Poe, Compte rendu des Tales, cité par Claude Richard, in E.A.Poe
Journaliste et Critique, Appendice V, ed. Klincksiek, 1978, p. 824.
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s'interdire de s'y arréter malgré sa traditionnelle méfiance - pour ne pas
dire sa répugnance - a l'égard de toute collusion entre connaissance
scientifique et spéculation métaphysique. Aussi nous trouvons-nous en
désaccord avec Roger Forclaz pour qui l'entreprise de Poe dans EUREKA
est "vouée 2 I'échec" car dans cette ceuvre, écrit-il :

...Ja conclusion s'accorde mal avec le reste du traité parce que
Poe abandonne le terrain de la discussion scientifique pour
celui de I'envolée lyrique, le ton objectif pour le ton exalté, et
qu'il fait appel, non plus aux faits, mais a l'expérience
individuelle. C'est le poete, le prophete inspiré qui entre en
scene, au lieu de I'homme de science ou du logicien.3

Deux remarques s'imposent ici. D'une part le poéte ou "prophete”,
comme l'appelle Forclaz, n'entre pas en scéne mais quitte la scéne avec la
certitude d'avoir enfin percé presque tous les secrets Divins - mais était-ce
bien des secrets ? - de la facon la simple et la plus poétique qui se puisse
concevoir. D'autre part, la position de Forclaz apparait quelque peu
surannée au regard de la Science actuelle pour laquelle il n'existe plus de
cloison étanche, de séparation absolue entre les faits observables et la
nature certainement méta-physique de leurs causes et de leur devenir,
ainsi que l'affirment Poe et le Bouddhisme.

Fort de ce constat, notre analyse d'EUREKA et des contes a donné lieu a
une quéte passionnée 2 l'instar de la quéte poesque elle-méme, avec son
inévitable cortége d'incertitudes et de zones d'ombre soigneusement
occultées ou savamment contournées par Poe en recourant a de
nombreux subterfuges mais que nous tenterons de dévoiler en ayant
recours 2 l'instance mahayaniste.

Cette convergence de vues entre Poe, la Science et le Bouddhisme nous
a permis d'asseoir notre problématique sur le sujet suivant : EDGAR
ALLAN POE A LA LUMIERE DU BOUDDHISME MAHAYANA :
MULTIPLICITE SAMSARIQUE ET UNICITE NIRVANEE DANS
EUREKA ET UN CORPUS DE CONTES.

L'étude des multiples analogies, parall2les et similitudes de vues entre
pensée eurékéenne et métaphysique bouddhique nous permettra de

3 Roger Forclaz, Mon 'E I . Publications Universitaires
Européennes, Herbert Lang Beme, Peter Lang Francfort/M, 1974, p.417.
4 Roger Forclaz les signale, p.415, op. cit.
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constater de surprenants échos du Bouddhisme dans la cosmogonie de
Poe, dans sa conception de la nature de 1'Univers, dans les rapports qu'il
établit entre 1'Univers et Dieu ou 1'Un, de méme qu'entre 1'Un et le
Néant, dans l'eschatologie de 1'Univers ainsi que dans les nombreuses
conclusions d'essence profondément bouddhique qu'implique son
systéme. Qu'il soit d'emblée précisé - et nous y reviendrons plus
amplement au cours de notre étude - que ces multiples échos ne sont
nullement le produit d'une connaissance directe du Bouddhisme de la
part de Poe, mais le fruit d'une nécessité circonscrite par une intuition -
pour ne pas dire une [llumination - fulgurante. Concernant la proximité
de Poe et du Bouddhisme, nous serons amenés a trancher entre les deux
concepts de la nécessité et du hasard en faveur du premier tant
I'incertitude entre ces deux polarités nous semble ici injustifiée et par
conséquent intolérable.

Stimulés dans notre entreprise par les écrits de Pavnaskar Sadanand> et
de D. Ramakrishna$, nous avons cru pouvoir, sinon devoir, pousser plus
avant en nous aventurant avec Poe hors des sentiers battus et des
ornieres dans lesquels la critique portant sur son oeuvre s'est trouvée
trop souvent confinée. C'est ainsi qu'il nous a paru possible d'élaborer
une analyse indépendante de la double spheére judéo-chrétienne et
freudienne dans laquelle EUREKA et les contes se sont toujours trouvés
circonscrits. Bien que surprenant de prime abord, notre projet n'a en soi
rien d'insolite ni d'incongru, car, comme le fait remarquer Paul Valéry :

La cosmogonie est un genre littéraire d'une remarquable
persistance et d'une étonnante variété, I'un des genres les
plus antiques qui soient.

On dirait que le monde est a peine plus 4gé que l'art de
faire le monde. Avec un peu plus de connaissances et
beaucoup plus d'esprit, nous pourrions, de chacune de ces
genedses, qu'elle soit prise de I'Inde, ou de la Chine, ou de la
Chaldée, qu'elle appartienne a la Gréce, 2 Moise, ou a M.
Svante Arrhenius, déduire une mesure de la simplicité des

esprits dans chaque époque.’

5 Pavnaskar Sadanand R., Poe in India : a Bibliography, 1955-1969, P OE
STUDIES, V, 1972.

6 D. Ramakrishna, Poe’s Eurecka and Hindu Philosophy, Emerson Society
Quarterly, XLVII, 1967.

7 Paul Valéry, "Au sujet d”Eureka’,in EUVRES, tome I, pp. 854-867,
Gallimard, "La Pléiade”, 1957.
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I1 est donc tout 2 fait envisageable d'en faire autant avec la cosmogonie
de Monsieur Poe et d'établir des paralleles, parfois inattendus, souvent
insoupgonnés mais toujours d'actualité, avec une certaine forme de
pensée orientale. Notre lecture particuliére de Poe vise avant toute chose
a dégager l'essence bouddhique de la pensée poesque et non a présenter
Poe comme un auteur bouddhiste, ce qui serait pour le moins absurde.

Notre problématique consiste a démontrer qu'a l'issue d'une quéte
commune concernant l'origine, le développement et le terme de
I'Univers, ainsi que la destinée de I'homme au sein de cet Univers, le
Bouddhisme et Poe s'accordent sur de nombreux points tout en
conservant leur vision particuliére sur d'autres.

Pour ce faire il nous appartiendra de démontrer que les convergences de
vues entre Poe et les Bouddhistes débouchent sur une analyse de la
nature de la Multiplicité et de 1'Unicité ainsi que de leurs rapports au
niveau d'EUREKA mais aussi d'un grand nombre de contes. Cette
analyse nous menera au concept de la Vacuité centrale, a la notion d'un
centre vide et immuable autour duquel gravite tout I'univers référentiel
poesque. ,

Au coeur d'EUREKA git la plénitude du Vide dont parlent la Science et
le Bouddhisme et qui constitue I'alpha et 1'omega de 1'Univers pour ces
derniers aussi bien que pour Poe. Si EUREKA le démontre et l'affirme en
toute sérénité et avec la plus grande conviction, les contes - dont le corpus
sera défini en temps utile, lors de notre troisieme partie qui leur est
entidrement consacrée - présentent un processus analogue qui consiste en
une préhension ou intégration tantét concrete, c'est-a-dire matérielle et
physique, tantét symbolique car profondément psychologique, d'un plan
d'existence ou niveau de conscience tendant vers cette Vacuité centrale,
et parfois coincidant avec elle, selon un schéma étrangement semblable a
un parcours “mandalaique”. Pour une meilleure compréhension des
termes bouddhiques qu'il nous faudra utiliser, chaque occurrence sera
accompagnée d'une note explicative. Par souci de simplification nous
nous limiterons volontairement a un certain corpus lexical sans pour
autant perdre de vue les concepts essentiels du Bouddhisme en rapport
avec ceux d'EUREKA.

Certes, le propos d'/EUREKA, de I'avis méme de Paul Valéry, n'est point
nouveau ni exceptionnel : les grandes lignes de la cosmogonie et de
l'ontologie poesques telles qu'elles se présentent dans EUREKA font écho
aux idées des théologiens et philosophes de la fin de la Renaissance, tels
que Nicolas de Cues et Giordano Bruno, ainsi qu'a celles de la théologie
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négative de Maitre Eckhart. Cependant, il est a peu pres certain que Poe
n'a lu ni Nicolas de Cues ni Giordano Bruno, comme il est certain qu'il
n'a point eu besoin de s'inspirer des lumiéres théologiques de la
Renaissance pour concevoir EUREKA : le souffle et 1'éclat de la Science
semblent avoir totalement éclipsé toute autre source d'inspiration, y
compris la source chrétienne que nous examinerons dans le détail.
Restent les sources de la Gréce antique. Poe, nous le verrons, s'en est
servi comme point de départ : la Science des Anciens étant en effet a
l'origine de celle des Temps Modernes, demeure incontournable, et ce
d'autant plus qu'elle avait établi des relations avec la métaphysique, ce
qui coincide exactement avec les préoccupations poesques. Or 1'Orient,
précédant la Grece dans cette voie selon certains historiens, avait de son
coté développé une cosmogonie basée sur une ontologie que le
Bouddhisme allait affiner jusqu'a l'extréme, jusqu'au point de non-
retour et c'est trés précisément ici que s'insérent les analogies et paralleles
bouddhico-poesques.

I1 est certain qu'en ce qui concerne les concepts ontologiques Poe n'a
rien inventé par rapport aux cosmologistes et théologiens qui l'ont
précédé ; toutefois, sa conception de Dieu, de I'Absolu qu'il appelle
"Néant" et maints autres arguments d'EUREKA sont si éloignés de toutes
les autres professions de foi et souvent si proches de la position
mahayaniste qu'il est possible d'élaborer dans ce domaine une étude
comparative fructueuse.

Recourant aux mémes concepts de 1'étre, de Dieu et de 1'Absolu utilisés
par Giordano Bruno ou Maitre Eckhart, Poe les a coulés dans un moule
qui lui est propre en s'appuyant sur toutes les données scientifiques dont
il disposait a 1'époque mais aussi sur sa propre intuition des choses a
venir et des profondeurs cachées de leur origine. Et si l'Intuition pure
sous-tend tout le discours eurékéen, nous verrons que dans les contes Poe
lui fera subir, au moyen d'une alchimie que nous qualifierons de
tantrique, une métamorphose ou les caractéristiques eurékéennes, bien
que masquées, sont toujours présentes.

Peut-on, doit-on, alors parler de la cosmogonie poesque comme d'un
paradigme qui viendrait s'ajouter a tous ceux qui l'ont précédé ? La
encore nous essaierons de montrer que la position de Poe laisse loin
derriere elle toutes les autres de par une volonté délibérée d'aller
jusqu'au fond des choses, jusqu'au bout du raisonnement et méme au
dela de la raison humaine. Le radicalisme de Poe rejoint celui du
Bouddhisme Mahayana a travers la conviction que TOUT ce qui est
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provient de RIEN et y retournera : I'homme réduit a 1'état de poussiere
demeure toujours une certaine entité tout comme le thé demeure du
"thé" aprés que l'on a brisé la théiere et qu'il s'est répandu sur le sol.8 Poe
semble l'avoir parfaitement compris et exprimé dans EUREKA. Si bien
que nous nous trouvons ici au cceur d'un discours triangulaire qui relie
Poe a la Science et au Bouddhisme, ce qui ne simplifie pas les choses mais
les rend extrémement stimulantes dans la mesure ol l'intuition
bouddhique et celle de Poe rejoignent les conclusions de la Science
contemporaine. Si la rencontre du Bouddhisme et de Poe avec la Science
fut possible c'est bien parce que leurs ontologies sont basées sur
I'observation, I'induction et la déduction propres a la Science. Toutefois,
ce n'est 12 qu'une condition nécessaire mais non suffisante : leur
démarche scientifique aurait trés bien pu les amener a des conclusions
diamétralement opposées a celles de la Science. En l'occurrence, les
esprits superstitieux appelleraient cela une convergence miraculeuse
tandis que les sceptiques n'y verraient qu'une pure coincidence. Nous
nous efforcerons de montrer qu'il n'en est rien et que seul le
raisonnement logique, seule I'énergie mentale se déployant dans toute
son envergure, permet d'arriver aux mémes conclusions - pour ne pas
dire aux mémes vérités - en partant des mémes prémisses.

Pour ne pas déroger a la tradition mais surtout parce que cela nous a
paru convenir au développement de notre problématique, nous avons
cru devoir adopter un plan en trois parties.

Dans notre premiere partie intitulée POE ET LE BOUDDHISME : ETUDE
PRELIMINAIRE, INTERSECTIONS ET SPHERES COMMUNES, nous
serons amenés, avant toute chose, a justifier notre choix du Bouddhisme
face au paradigme de 1'Hindouisme. Ce sera aussi le lieu pour nous de
préciser les formes ou écoles de Bouddhisme dont il sera question dans
cette these, ainsi que les aspects spécifiques du Bouddhisme qui
participeront de notre problématique. De longs analepses s'imposeront ici
qui, remontant jusqu'a la haute Antiquité gréco-bouddhique,
permettront de mieux comprendre les analogies bouddhico-poesques
pour lesquelles le savoir hellénistique a servi de pont culturel.

8 S'inspirant de la parabole bouddhique du constant changement physique
et psychologique d'une méme entité, le film de Bertolucci, "Little Buddha”
(1993), représente la scéne symbolique ou le moine bouddhiste explique-
qu'il n'y a aucune différence entre le thé de la théicre et le thé répandu
sur le sol.
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Par ailleurs, c'est ici que nous dresserons un bilan des rapports, du
vivant de Poe, entre I'Orient et 1'Amérique concernant le domaine des
idées et de la littérature, ce qui revient a cerner les influences directes et
indirectes de !'Orient sur les contemporains de Poe et plus
particulierement les Transcendantalistes, ses ennemis dont les
préoccupations métaphysiques n'étaient pourtant guére éloignées des
siennes. Ces développements nous ont paru fort utiles dans la mesure ol
ils permettent de situer Poe par rapport a ces courants d'influences ainsi
que par rapport A ses contemporains : la ligne de partage entre leurs
convergences et leurs divergences n'apparait pas toujours aussi nette que
le laissent penser la plupart des critiques. Celle-ci se place, pour nous, a
un autre niveau qu'il nous appartiendra de définir aprés avoir relevé
chez Poe les images orientales et les concepts d'essence bouddhique.

En dernier lieu, cette premire partie fera appel, en guise de conclusion,
A la théorie des archétypes de Jung pour tenter d'expliquer, par dela la
culture grecque et l'influence romantique, la proximité de Poe et de la
pensée bouddhique. Cadrage, encadrement, définition et conjecture
caractérisent donc cette premilre partie qui, en quelque sorte, fait le point
sur une situation en pleine effervescence religieuse et métaphysique, a
laquelle Poe n'a pas dd rester insensible malgré la présence relativement
faible de 1'Orient dans ses écrits. Mais 12 n'est pas le probléme car si
I'engouement pour la métaphysique orientale chez certains de ses
contemporains est en effet remarquable, le souci métaphysique de Poe
nous parait bien plus profond car il coincide en de nombreux points avec
celui de I'une des deux plus importantes formes de pensée de 1'Orient.
C'est du moins ce que nous tenterons de démontrer dans notre deuxiéme
partie exclusivement consacrée a l'analyse détaillée d'EUREKA.

Apres avoir déterminé le cadre de notre étude nous serons amenés,
dans une deuxidme partie ayant pour titre : EUREKA ET LE
BOUDDHISME : COSMOGONIES SOTERIOLOGIQUES VISANT LA
RESOLUTION DU SAMSARA ET DU NIRVANA, a analyser tous les
aspects d'EUREKA en rapport direct ou indirect avec le Bouddhisme. Il
s'agira ici d'entrer de plain-pied dans le propos de cette ceuvre, ce qui
nécessite des précisions sur les multiples sources, sur la nature et le
contenu du discours eurékéen, sur la genese, enfin, de la cosmologie et de
la métaphysique de Poe, lesquelles, nous le verrons, remontent jusqu'aux
écrits de jeunesse de Poe et appartiennent aussi bien a la prose qu'a la
poésie.
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L'analyse d'EUREKA apportera la plupart des réponses qu'exige notre
problématique car elle permettra de dégager pleinement les rapports de la
Multiplicité samsarique - c'est-a-dire du Monde - et de I'Unicité nirvanée
- c'est-a-dire l'annihilation de Dieu une fois reconstitué dans son
intégralité. Les analogies bouddhico-poesques inscrivent ces rapports dans
un processus cyclique sans fin, que d'aucuns définissent bient hativement
comme l'expression poesque de la Vie Eternelle chrétienne, mais qui,
pour éternel que soit ce processus, vise a chaque occurrence l'intégration
de la Vacuité par l'intégration préalable de 1'Un. Au cours de cette analyse
il nous faudra examiner les implications communes aux systémes
poesque et mahayanique qui relévent a la fois de la cosmologie, de
I'éthique et de la sotériologie, mais aussi de l'esthétique. D'importantes
conclusions s'imposeront ici qui mettront en évidence la coincidence des
pensées poesque et bouddhique. Ce rapprochement avec le Bouddhisme,
en approfondissant tous les parametres et corollaires communs aux deux
formes de pensée, permettra de considérer le systéme de Poe comme une
méta-ontologie basée sur la Science objective et l'intuition personnelle au
sein de laquelle l'éthique traditionnelle - pour ne pas dire
conventionnelle - n'a plus de raison d'étre. De méme, le souci esthétique
qui se traduit dans EUREKA aussi bien par son contexte que par son
écriture fait apparafitre la structure de cette oeuvre comme un vaste
mandala poétique, véritable réplique poesque du mandala Divin ot Dieu
réside au coeur de sa Création tout autour du centre vide qu'est le Néant.
De nouveau ici, des conclusions surprenantes mais profondément
logiques permettront de mesurer l'étrange proximité de Poe et des
Mahayanistes.

Toutefois, et c'est la raison d'étre de notre troisiéme partie, l'esthétique
eurékéenne qui se veut le reflet de 1'esthétique Divine, ne pouvait a elle
seule remplir cette mission. En dehors des avis partagés des critiques a
I'égard de l'esthétique d'EUREKA, l'insistance marquée de Poe dans sa
préface a présenter EUREKA comme une oeuvre d'art poétique - "I
present the composition as an Art-Product alone....a Romance .....a Poem"
- jette le doute dans les esprits quant aux qualités poétiques intrinseques
de cette ceuvre que le lecteur non initié trouve ardue a lire et 2
comprendre. Et pourtant le sujet d'/EUREKA et surtout la fagon dont Poe
l'a traité sont éminemment poétiques dans ce sens que nous y assistons a
une création, 2 une maijeutique qui se veut aussi limpide, aussi
transparente et aussi sublime que la Création Divine. Le caractere
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poétique d'EUREKA repose entierement sur la beauté inhérente a la
simplicité et a la logique que Poe croit avoir décelées chez Dieu et qu'il
tente de reproduire dans son ceuvre.

Il est cependant certain que le caractere esthétique d'/EUREKA n'est pas
toujours évident, ni toujours accessible ; aussi pouvons-nous retrouver
dans un grand nombre de contes l'esprit d'EUREKA allié a une
représentation dont la dimension poétique omniprésente est indéniable.
D'ou l'impérieuse nécessité d'une troisiéme et derniére partie : LES
CONTES OU LE DECHIREMENT DU VOILE DE MAYA. De toute
évidence, on ne peut considérer tous les contes de Poe dont le nombre
s'éleve a un total d'environ soixante-huit. Aussi laisserons-nous de coté
ceux qui ne nous paraissent pas devoir participer pleinement a notre
problématique, non point comme une solution de facilité mais parce
nous sommes convaincus que ce petit nombre de contes relévent chez
Poe d'autres soucis et présentent donc d'autres caractéristiques d'écriture.
C'est ainsi que nous n'examinerons pas dans sa totalité le groupe de
contes dits comiques ou burlesques, ni ceux dont l'inspiration nous
semble liée & des préoccupations bassement matérielles ou purement de
circonstance, pas plus que nous n'approfondirons les poémes dont
certains cependant viendront renforcer nos analyses.

Du point de vue méthodologique, il s'agira pour nous dans un premier
temps de constituer un certain nombre de familles de contes présentant
les mémes caractéristiques et de les regrouper en deux grands ensembles
dont la progression justifie le titre donné a cette derniére partie. Les deux
listes de contes établies par Claude Richard et Henri Justin® nous
serviront de point de départ : leur syntheése nous permettra de dresser
une liste chronologique complete des contes dans laquelle nous
sélectionnerons ceux qui constitueront notre corpus. Ce dernier
cependant, et pour des raisons que nous préciserons en temps utile, sera
subordonné non pas a la chronologie des récits mais a leur congruence au
regard de notre problématique.

Afin d'éviter les répétitions qu'entraine nécessairement une analyse
fragmentée et réitérée des choses, nous dégagerons et examinerons en
premier lieu les constantes générales des contes telles que les récurrences
psychologiques, I'image de la femme, le recours aux masques, les feux et
les fluides et enfin les images spatio-temporelles. Par ailleurs, le cadre

9 (Claude Richard, Edgar Allan Poe : Contes. essais, poémes, Laffont, 1989.

Henri Justin, Po¢ dans le champ du vertige, édition Klincksieck, 1991.
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d'une thése ne nous permettant pas d'analyser tous les contes de notre
corpus, nous nous sommes résignés A n'examiner dans le détail qu'un
seul récit dans chaque famille tout en faisant bri2vement allusion aux
autres.

Notre problématique ne faisant pas appel a la psychanalyse freudienne,
c'est vers celle de Jung et vers les Bouddhismes Zen et tantrique que nous
nous tournerons pour interpréter les images obsédantes des contes. Au
niveau de la compréhension du Monde, de son interprétation et de sa
représentation, les théories de Jung, celles du Bouddhisme et celles de Poe
relevent d'une sphére commune ou encore d'une communauté d'éthos
dont les polarités sont la cosmogonie, la psychologie, le concept du karma
et le parcours mandalaique qui toujours accompagne tous les karma.
C'est bien dans les contes, davantage encore que dans EUREKA, que
I'image du mandala se déploie dans toute son ampleur et dans toute sa
signification : non seulement les héros poesques sont soumis aux
méandres mandalaiques de leurs aventures vécues soit physiquement
soit psychologiquement, mais l'écriture méme des contes suit une
progression qui, a travers 'événementiel, cherche, sinon a coincider avec
une certaine centralité, du moins a s'en rapprocher le plus possible.

Face a la diversité des parcours mandalaiques nous distinguerons deux
catégories de mandala correspondant aux deux grands ensembles de
contes : les contes de la Maya correspondant au mandala mineur, et les
contes d'Outre-Maya ou d'Outre-Mére au mandala salvateur. Dans tous
les cas les contes présentent, selon diverses modalités, un mouvement de
I'extérieur vers l'intérieur, vers une centralité que nous cernerons au
plus prés et qui nous semble refléter le mouvement centripete de
I'écriture et des démonstrations eurékéennes. C'est ainsi que les contes
d'Outre-Maya dont la centralité est proche de la Vacuité essentielle
apparaitront comme de véritables récits proto-eurékéens présentant
clairement mais de fagon succincte la plupart des parametres qui auront
déja été dégagés lors de I'analyse d'EUREKA.

La logique aurait voulu que nous suivions la chronologie des écrits
poesques et par conséquent que nous traitions les contes avant EUREKA.
Les raisons de notre démarche contraire ne manquent pas et nous en
rendrons compte le moment venu. D'ores et déja, nous pouvons
affirmer que c'est uniquement par souci d'une clarté absolue que nous
nous. sommes orientés en premier vers I'étude d'EUREKA : il nous a
semblé que la lecture des contes choisis devenait d'autant plus claire que
la compréhension d'EUREKA était plus grande. Il existe entre les contes
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et EUREKA des liens évidents et ces ceuvres entretiennent entre elles des
rapports semblables a un jeu de miroirs. C'est ainsi que les contes de
notre corpus, qui constituent la majeure partie des ceuvres de fiction de
Poe, se donnent a lire comme autant d'ébauches annonciatrices
d'EUREKA. Les critiques ne s'y sont pas trompés qui ont détecté dans ces
écrits antérieurs un certain nombre d'idées reprises et longuement
explicitées dans la dernieére grande ceuvre de Poe. Certes, la lecture de ces
contes, indépendamment d'EUREKA, n'est point exempte d'un certain
plaisir qui cependant demeure tronqué sans l'aide d'EUREKA, de méme
que sans celle-ci la compréhension des récits ne saurait étre totalement
satisfaisante.

En effet, il ne semble pas qu'il y ait un véritable hiatus entre EUREKA et
les contes : la différence entre eux est une différence de degré et non de
nature car, que ce soit dans EUREKA ou dans les contes, le discours
poesque demeure identique a lui-méme sous diverses modalités
d'expression. C'est cette caractéristique qui nous permettra dans notre
conclusion générale de préciser les spheres respectives de ces écrits et
surtout de définir I'immense galaxie qu'ils constituent au sein de
l'univers poesque. L'étude des contes en tant que "déchirement du wvoile
de la Maya” sur une toile de fond eurékéenne nous amenera a nous poser
un certain nombre de questions sur la création artistique chez Poe : sur
quels éléments s'appuie-t-elle et sur quels facteurs met-elle l'accent ? En
d'autres termes, quels sont ses supports et quels sont sa visée et son effet ?
De méme, nous devrons nous interroger sur la nature profonde des
rapports qu'entretiennent entre eux les protagonistes poesques, sur la
symbolique de leurs faits et gestes, sur la signification de la trajectoire du
récit, tantot orientée vers des profondeurs abyssales, tantot s'élevant vers
des sommets vertigineux.

Il nous appartiendra de montrer que 1'Univers poesque, semblable au
Cosmos, est régi par un ensemble de forces d'attraction et de répulsion
qui est a l'origine de sa diversité en méme temps qu'il contribue a
maintenir sa forte cohésion. Nous tenterons également de montrer que,
bien que fort éloignée de la cosmologie chrétienne sur le plan de
I'éthique, la cosmologie poesque, au méme titre que celle des
Mahayanistes, ne perd jamais de vue - méme si elle ne les exprime pas
toujours - les notions d'éthique puisqu'a l'origine la cosmologie, a
I'instar de l'idéologie, est déja l'expression d'une certaine éthique.
L'eschatologie de 1'Univers alliée a I'éthique constitue un des points de
discussion les plus dpres avec la Science : le Monde a-t-il un sens ? Est-il
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un pur hasard ou une nécessité que sous-tend une volonté originelle ?

" Quelle serait donc la nature de cette volonté ? Et d'olr viendrait-elle ?
Nous verrons que les positions poesque et mahayaniste, bien que tres
proches dans les réponses qu'elles apportent a ces questions, ne
coincident pas tout 2 fait, et que la Science émet quelques réserves quant a
leurs conclusions finales, malgré une grande proximité entre sa propre
démarche et celles de Poe et des Mahayanistes et malgré son acceptation
de leur conclusions partielles.

Depuis le début du sidcle jusque dans les années 1970, la critique
littéraire a simplement tiré un trait sur les aspects scientifiques
d'EUREKA, tandis que la Science les considérait avec un scepticisme
empreint d'ironique indulgence. Les choses ont cependant bien évolué
depuis, comme nous le verrons, tant pour Poe que pour le Bouddhisme
puisque tous deux sont liés par une communauté de pensée. C'est ainsi
que les hommes de science ont été amenés a re-examiner le systéme
eurékéen sous un jour nouveau et le compte rendu que nous en
donnerons dans la deuxidme partie nous menera fort loin, jusqu'au
coeur des théories scientifiques les plus avancées comme la théorie
quantique que l'on retrouve également dans la notion bouddhique de la
Vacuité génératrice de vie organique a partir de l'inorganique.

Il semble toutefois que la conviction bouddhico-poesque concernant le
désir d'existence de la matiére gagne chaque jour un peu plus de terrain :
la démonstration bouddhico-poesque, s'appuyant sur la simplification et
la réduction ad infinitum du processus qui a donné naissance a I'Univers
observable, renferme des caractéristiques fort séduisantes au regard de la
Science dont le souci majeur consiste a remonter le temps jusqu'a ses
origines. C'est ici qu'interviennent les notions et principes
d'astrophysique dont nous nous servirons pour renforcer les
démonstrations bouddhico-poesques.

Etant donné la complexité d'un tel sujet de discussion, nous n'avons
nullement la prétention d'établir une quelconque adéquation entre les
résultats scientifiques et les calculs de Poe dans EUREKA ou ceux du
Bouddhisme dont nous verrons cependant que la Science a pu confirmer
la troublante exactitude dans certains domaines. Nous porterons toute
notre attention a la justesse et a la logique des intuitions poesque et
bouddhique, que certains scientifiques non seulement saluent mais aussi
acceptent comme approches possibles dans l'exégése de 1'Univers.

Face a l'étendue de notre propos, nous avons été contraints de nous
imposer des limites tant du coté de Poe que du c6té du Bouddhisme.
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Ainsi, en ce qui concerne Poe, les problémes de la narratologie, du
narrateur et de l'écriture ne feront pas directement l'objet de notre
discussion ou ils n'apparaitront que lorsqu'ils présentent un rapport plus
ou moins étroit avec notre problématique. De méme, nous ne nous
attarderons pas sur les calculs, chiffres et proportions avancés ici ou 1a
dans EUREKA, ce qui ne nous interdira pas de relever, a l'occasion,
certaines erreurs d'interprétation de la part de Poe qui nuisent a la
logique de son argumentation ainsi qu'a 'ensemble de notre sujet. Nous
ne saurions trop recommander ici l'indulgence vis-a-vis de Poe, et
davantage encore vis-a-vis du Bouddhisme. Etant donné les insuffisances
de la Science a leurs époques respectives, que dire, en effet, de ces deux
formes de pensée sinon que leur mérite n'en parait que plus grand de
capter l'attention des scientifiques si longtemps aprés leur formulation.

Du c6té du Bouddhisme il a fallu se cantonner aux aspects
cosmologiques et cosmogoniques, & une eschatologie indissolublement
liée aux destinées karmiques, aux diverses définitions du Nirvana dont la
plus importante et la plus directement en rapport avec Poe est celle du
Vide plein, du Néant ol réside Dieu et dont la plénitude est l'origine
méme de la plénitude Divine. L'analyse des contes fera apparaitre de
multiples analogies et points communs, aussi troublants qu'inattendus,
qui viennent conforter l'attitude jungienne que nous avons adoptée
concernant la résurgences des archétypes immémoriaux par dela le
Temps et I'Espace. De ce point de vue, les contes nous ont paru
extrémement intéressants car si certains présentent des éléments
typiquement zennistes, d'autres, au contraire, se rapprochent
étrangement d'une manipulation tantrique des choses avec les résultats
escomptés a l'issue d'une mise en scene rituelle. Concernant les aspects
tantriques de ces contes, nous aurons l'occasion de procéder a des
comparaisons fructueuses avec ce que certains critiques américains
appellent "l'alchimie poesque".

Par ailleurs, la complexité du rituel tantrique ne nous permettra pas
d'entrer dans les détails bien que la plupart des éléments nécessaires au
rituel tantrique soient souvent présents dans certains contes. Il s'ensuit
que c'est surtout l'esprit tantrique des contes qui retiendra notre
attention, et il en va de méme pour les techniques yogiques tres
specialisées qui accompagnent la pratique du mandala. De nouveau ici,
c'est sur l'analogie entre le parcours eurékéen, celui des héros poesques
dans les contes et celui des pratiquants du mandala, que nous nous
concentrerons pour tenter de faire ressortir dans les trois cas une
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progression le plus souvent salvifique vers une centralité qui correspond
au degré de connaissance - ou d'ignorance - du sujet.

Il va sans dire qu'il a fallu écarter tous les aspects religieux ou cultuels
du Bouddhisme au cours de notre analyse : fort heureusement la chose
fut d'autant plus aisée que le Bouddhisme se préte de fagon
exceptionnelle 2 toute discussion ou comparaison ne touchant pas a
I'épineux probléme religieux, ce qui ne signifie pas que le Bouddhisme
l'ignore. De fait, il sera longuement question, face a la cosmologie
bouddhico-poesque oul le role de Dieu se trouve réduit a sa plus simple
expression, du probléme de la grace et du salut. Ce que l'on peut affirmer
c'est qu'il existe dans le Bouddhisme deux aspects principaux : l'aspect
éthico-religieux, et l'aspect métaphysico-cosmologique profondément lié
a la Science et a la Connaissance, ce qui I'a fait considérer par certains
davantage comme une philosophie qu'une religionl0.

Il nous a semblé retrouver chez Poe un écho de cette deuxiéme
particularité du Bouddhisme essentiellement basée sur le probléme de la
Connaissance qui conditionne 1'Univers dans son intégralité. L'analyse
de la Connaissance chez Poe et chez les Mahayanistes entrainera des
développements touchant a la perception, a l'illusion des sens ainsi
qu'au niveau supérieur de connaissance ou de conscience qui traduit déja
un certain détachement du Monde, une certaine ascése, 2 moins qu'il ne
s'agisse d'une descente aux enfers, jusqu'au tréfonds de l'étre, pour le
meilleur ou pour le pire.

Ancrage dans le Monde des illusions et Illumination semblent se
partager 1'Univers poesque, et c'est bien autour de ces deux orientations
contraires, dont le Bouddhisme rend compte dans leur totalité, que
s'articule notre problématique. De nouvelles questions se posent ici :
I'ancrage dans le Monde étant lié a la Multiplicité samsdrique, et
I'Tllumination a I'Unicité nirvinée, comment EUREKA rend-t-il compte
de la nature de ces deux conditions et de leurs rapports ? Dans quelle
mesure ces deux conditions sous-tendent-elles les contes du corpus ? Leur
opposition est-elle aussi fondamentale et irréductible qu'il y parait ? Ne

10 11 n'est point d'erreur plus grossiére qu'une telle interprétation du
Bouddhisme car son unique but est de sauver le Monde de la souffrance , de
la maladie, de la vieillesse et de la mort. Et c'est parce que ['Univers est
ainsi confectionné, ainsi conditionné, c'est parce que le principe de
causalité universelle régit tout le Samsira qu'il faut essayer de s'y
soustraire : religion et cosmologie vont donc de pair, et c'est pourquoi
malgré la Vacuité de toutes choses - de tous les karma - il faut toujours
s'efforcer de sauver le Monde de sa réalité relative, de ses illusions, en vue
de l'unique réalité é&ternelle, celle du Nirvéina.
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pourrait-on déceler entre ces deux conditions une correspondance
spéculaire, a l'instar de celle qui existe entre les contes et EUREKA ? Voila
une série de questions auxquelles nous tenterons de répondre en nous
inspirant de tous les paralleles et analogies que présentent pensée
poesque et Bouddhisme Mahayana.




PREMIERE PARTIE

POE ET LE BOUDDHISME :

ETUDE PRELIMINAIRE,
INTERSECTIONS ET SPHERES

COMMUNES
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I-LE CHOIX DU BOUDDHISME :

A/ BOUDDHISME OU HINDOUISME ?

1) Facteurs thématiques:

De prime abord il pourrait sembler arbitraire de choisir le Bouddhisme
comme base d'interprétation de Poe alors que d'autres écoles ou systemes
philosophiques tels que I'Hindouisme conviendraient tout aussi bien a
l'entreprise que nous nous sommes proposée. D'autant plus que, du
point de vue historique le Bouddhisme est issu de 'Hindouisme dont il a
conservé un certain nombre d'éléments. Mais c'est précisément en tant
que révolte contre I'Hindouisme que le Bouddhisme s'impose ici : de par
sa réaction cette école se positionne face a 1'Hindouisme comme un
paradigme placé sous le signe de la radicalisation dans ses affirmations
comme dans son exégese.

Avant d'examiner en quoi le Bouddhisme nous apparait plus
compatible que I'Hindouisme avec l'interprétation d'EUREKA et des
contes de Poe, il serait utile de préciser des a présent quelques unes des
différences fondamentales qui existent entre ces deux grands courants de
pensée orientaux. Parmi ces différences nous ne retiendrons que celles
qui se trouvent en rapport direct avec le sujet d'/EUREKA, a savoir une
eschatologie de 1'Univers liée aux considérations sur la Multiplicité,
'Unicité et 1'Absolu intégral.

Dans notre champ d'étude un fait marquant se dégage qu'il est
nécessaire de souligner d'emblée : il s'agit bien ici, c'est-a-dire 2 la fois
chez Poe, dans I'Hindouisme et le Bouddhisme, d'une cosmogonie et de
l'eschatologie de 1'Univers. Poe dans EUREKA offre, de méme que ces
deux pensées orientales, une conception commune et précise de I'Absolu
fondée sur un dépassement de l'ontologie et de la théologie
traditionnelles vers une "méta-ontologie”, idéaliste certes, mais aussi
totalement englobante, holistique et profondément logique car basée sur
un raisonnement rigoureux, voire scientifique. Mais qui dit
"raisonnement rigoureux" dit “"démonstration” en vue d'une
compréhension, ce qui implique la Connaissance, et donc la transparence
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et non plus l'opacité ou le Mystere. Nous avons en effet affaire a trois

systemes qui ont fait 1'économie d'une "révélation extérieure” en
s'appuyant sur une intuition dont la visée est l'intégration de I'Absolu
apres identification avec I'Un par la Connaissance.

Concernant I'Hindouisme, dont la philosophie repose sur un ensemble
fondamental de six Darsana ou "vues" ou encore "systémes" selon la
terminologie de Jean Filliozat!l, nous ne retiendrons pour les besoins de
notre étude que la formulation védantique de I'Absolu constituée par les
Upanishad dont l'exégese la plus célebre demeure celle de Shankara, le
grand commentateur Vedantin qui vécut a la fin du VIII¢ siecle et au
début du IXe siécle aprés J-C.

Le Veddnta shankarien, partant de l'affirmation que la réalité tout
entiere est contenue dans le Brahman que l'on pourrait définir comme
un principe neutre absolu, s'efforce de démontrer que celui-ci est
identique a I'Atman ou Soi des étres vivants, visant ainsi a atteindre
I'Advaita ou non-dualisme intégral. Du fait de cette intégralité le systéme
hindouiste est amené & voir en toute chose une incarnation de Brahman,
en tout événement une manifestation de celui-ci, et finit par concevoir
I'Absolu comme une évidence d'ott découle tout le reste. C'est ainsi que
I'Univers dans sa totalité apparait comme un reflet de Brahman, et sa
diversité foisonnante renverra toujours & Lui comme autant de
métaphores divines, comme une infinité d'avatars sacrés. Il en résulte un
discours a caracteére positif qui pose Atman et Brahman comme deux
entités comparables a Etre et Dieu, et a l'intérieur duquel les multiples
affirmations upanishadiques culminent dans l'expression “Tat tvam asi”,
"Toi-méme, tu es cela".

L'Hindouisme part donc d'une intuition intellectuelle de 1'Absolu pour
déboucher sur le Monde comme représentation et produit d'une volonté-
cause premieére comprise comme devant demeurer toujours extérieure a
sa manifestation. D'oli ce ritualisme doublé d'un certain degré de
dogmatisme qui caractérise la formulation vedantique dont la modalité
d'expression est une descente de l'affirmation principiale transcendantale
vers la vérification de ce principe dans le monde phénoménal.

11 Jean Filliozat, L'Inde Classique, Ecole Francaise d'Extréme-Orient, Paris,
1985, ch. VII. L'auteur dresse la liste des 6 Darsana "qui se complétent deux
a deux : le Sdmkhya ctle Yoga parce qu'ils sont comme une théorie et son
application pratique, le -Vaisesika et le Nydya parce qu'ils analysent la
mati¢re et l'esprit, la Mimamsa et le Veddnta en ce qu'ils concernent le
Veda et 'au-dela du Veda."
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Par réaction contre ce ritualisme et ce dogmatisme vedantiques le
Bouddhisme adopte le chemin inverse pour atteindre 1'Absolu, partant

en quelque sorte de la pratique pour aboutir a la théorie. En effet, c'est en
s'appuyant sur un constat empirique initial, a2 savoir la souffrance
universelle, que le Bouddhisme conclut a 1'Absolu c'est-a-dire a
l'impermanence de tous les agrégats. La réaction bouddhique se prolonge
jusque dans son discours : autant le lexique de I'Hindouisme est positif et
objectif, autant celui du Bouddhisme est négatif et subjectif. L'Absolu
bouddhique ou Nirvéina se pose en s'opposant a la fois a I'étre et au non-
étre en termes apophatiques car il échappe a toute définition, a toute
catégorisation. Ainsi, comme dans tous les textes du Bouddhisme ancien
peut-on lire dans le Digha-Nikayal2:

Il n'y a plus place ici pour les quatre éléments, solidité,
fluidité, énergie, mouvement ; les notions de longueur et de
largeur, de subtil et de grossier, de bon et de mauvais, de
Nom et de Forme, sont absolument détruites ; on n'y trouve
les notions ni de ce monde, ni de l'autre, ni de venir, ni de
partir, ni de rester, ni de mort, ni de naissance, ni des objets
des sens. ‘

De méme dans cet extrait des Udanal3 dans lequel le Bouddha déclare :

O Moines, il y a un état non né, non devenu, non
conditionné, non composé. S'il n'y avait pas un tel état qui
soit non né, non devenu, non conditionné, non composé, il
n'y aurait aucune évasion possible pour ce qui est né, ce qui
est devenu, ce qui est conditionné et ce qui est composé.
Puisqu'il y a un tel état, il y a une évasion de ce qui est né, de
ce qui est devenu, de ce qui est conditionné et de ce qui est
composé.

12 pigha-nikaya, l'une des cinq sections du Sutta-Pitaka. Le Sutta-Pitaka
constitue le deuxiéme ensemble ou Corbeille, des Ecritures bouddhiques
appelées Tripitaka (Textes Canoniques Palis). Le Tripitaka comprend au
total trois Corbeilles : le Vinaya-Pitaka, le Sutta-Pitaka et 'Abhidhamma-
Pitaka.

13 Udana, troisitme division du khuddaka-nikaya qui, comme le Digha-
nikaya, constitue l'une des cinq sections du Sutta-Pitaka. Les trois autres
sections sont : le Majjhima-nikaya, le Samyutta-nikaya et I’Anguttara-
nikaya . (Voir bibliographie : EUVRES SUR LE BOUDDHISME).

Ces deux extraits sont cités par Walpola Rahula dans son article
“L"Enseignement fondamental du Bouddhisme”, in Présence du

Bouddhisme, Gallimard, Paris, 1987, p. 117.
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I'Absolu est donc établi par induction, a la suite d'un constat sur l'étre
et le non-étre, comme plan supra-existentiel logiquement déduit et non
dogmatiquement proclamé. Or Poe ne suit nulle autre stratégie que celle-
12 méme qui consiste en un premier temps a attester la matérialité de
l'existence - ce qui n'est pas sans rappeler l'attestation de la Terre par le
Bouddha - pour ensuite déduire la source immatérielle absolue du
Monde au terme d'un parcours initiatique dont EUREKA est a la fois la
démonstration et l'illustration.

En effet, c'est & partir de la loi newtonienne de la gravitation
universelle, et donc a partir d'une constatation, d'une preuve établie par
la Science que Poe parvient a l'intuition d'une vérité ultime, absolue,
saisie comme point de départ et de renouvellement du Monde. Et Poe,
derriere l'auteur anonyme de la lettre introductive a EUREKA, de
s'étonner ironiquement du manque flagrant d'inspiration chez la plupart
des philosophes - ces "savans" encore appelés "Hogs" et “rams”, aux
raisonnements obtus - qui 1'ont précédé ou lui sont contemporains : "Is it
not wonderful that they should have failed to deduce from the works of
God the vitally momentous consideration that a perfect consistency can
be nothing but an absolute truth ? " (P&T, 1269).14

Concernant les échos davantage bouddhiques qu'hindouistes que
présente l'affirmation de I'Absolu dans EUREKA, nous retrouvons ici a
la fois la formulation apophatique et le point de vue radical
caractéristiques du Bouddhisme :

Oneness, then, is all that I predicate of the originally created
Matter ; but I propose to show that this Oneness is a principle
abundantly sufficient to account for the constitution, the
existing phenomena and the plainly inevitable annihilation
of at least the material Universe. (P&T, 1277)

Des les premitres pages, EUREKA donne déja une idée de ce qui va
suivre : il s'agit, dans cette vaste et ambitieuse entreprise, d'aller jusqu'au
bout d'un raisonnement serré et constamment jalonné en démontrant
que le principe de 1'Unicité, "Oneness", est une négation du Monde et
que celle-ci n'est que le prélude de sa propre négation. L'Absolu poesque,
"Nihility" (P&T, 1277), "Nothingness" (P&T, 1355) - tout comme l'Absolu

14 p&T : abréviation - dorénavant utilisée dans la thése - de : Edgar Allan

Poe. Poetry and Tales, Patrick F. Quinn ed., The Library of America, New-
York, 1984.
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bouddhique, le Nirvana - est sans représentation, un concept
éminemment paradoxal sur lequel on aura amplement l'occasion de
revenir, et que les systémes bouddhique et poesque, on peut déja le
préciser, définissent le mieux par des oxymores lumineux tels que "la
plénitude de la Vacuité", "Material Nihility" (P&T, 1355). Les
formulations bouddhique et poesque en insistant sur l'indétermination
totale de I'Absolu en fin de parcours différent donc de la formulation de
I'Hindouisme qui toujours définit I'Absolu en termes de représentation :
aux concepts positivistes vedantiques d'Atman et de Brahman
s'opposeront les notions apophatiques bouddhiques d'Anatta (non-moi
ou négation de l'ego) et de Nirvana.

Nous avons vu que 'Hindouisme congoit I'Absolu selon une descente
le long de l'axe vertical de la transcendance en partant de Brahman
comme évidence premiére pour expliquer le Monde comme émanation
de Lui. Face A cette approche descendante on s'apercoit que le
Bouddhisme offre une alternative inverse, c'est-a-dire une approche
ascendante en partant du proche pour en déduire le lointain, ce qui
releve d'une démarche proprement scientifique. Hindouisme et
Bouddhisme apparaissent donc comme deux expressions
paradigmatiques d'une méme quéte. Nous avons également établi que
Poe procdéde comme le Bouddhisme par induction. C'est ce qui ressort
d'EUREKA dans son ensemble, surtout de l'insistance maintes fois
réitérée de Poe sur les vertus de l'intuition, laquelle permet d'atteindre
I'Absolu en s'appuyant sur des preuves tangibles. L'esprit d' EUREKA est
beaucoup trop scientifique pour qu'il puisse en étre autrement. Toutefois,
des le début de l'ceuvre Poe apparait tout a fait conscient des deux
approches ci-dessus signalées ; "We may ascend or descend" (P&T, 1271)
écrit-il, pour conclure, aprés avoir reconnu le bien fondé de l'approche
scientifique ascendante :

(...) it is clear that a descent to small from great - to the
outskirts from the centre (if we could establish a centre) - to
the end from the beginning (if we could fancy a beginning)
would be the preferable course (...). (P&T, 1271)

Ce choix semble infirmer notre affirmation a propos de la démarche
adoptée par Poe. Semble uniquement, car ce “centre" ou ce
"commencement”, méme s'il est posé au début d'EUREKA, ne sera
révélé dans sa totalité que dans les toutes dernieres pages de l'ceuvre au
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terme d'une démonstration qui va toujours du connu vers l'inconnu, de

l'empirique vers le métaphysique. De fagon tout a fait significative,
I'aveu du souci métaphysique - "In the conduct of this Discourse, I am
aiming less at physical than at metaphysical order" (P&T, 1330) - n'est
ouvertement formulé qu'aux deux tiers d'EUREKA.

L'intuition spéculative, chez Poe comme dans le Bouddhisme, est
toujours seconde, conditionnée qu'elle est par I'examen minutieux des
éléments constitutifs du Monde phénoménal, de leurs rapports entre eux
ainsi que des rapports qu'ils entretiennent avec I'Absolu. Et cependant, le
fruit de cette intuition qui demeure premier par rapport au Monde ne
peut se comprendre dans les deux cas que par la négation finale et
absolue, c'est-a-dire sans résidu, de celui-ci, position d'un radicalisme et
d'une logique sans faille ni compromis comme nous le verrons par la
suite, position dans la perspective de laquelle nulle autre forme de pensée
ne s'est jamais aventurée. Mircéa Eliade constate que "la religion
populaire indienne accepte et valorise l'existence dans le Monde"15 : la
multitude extraordinaire des Avatars de Brahman est 12 pour insister
davantage sur la nécessité de l'étre impuissant face a la volonté de
Brahman, alors que chez Poe, comme dans le Bouddhisme, cette
impuissance de l'étre n'est que temporaire et toujours doublée d'une
volonté plus ou moins développée tendant vers le non-étre. Ici le Monde
et l'étre ne sont qu'une étape, qu'un passage vers leur propre négation,
vers 1'Absolu non évanescent.

Contrairement a la pensée hindoue, les systemes poesque et
bouddhique qui visent a intégrer dans un premier temps le Multiple dans
1'Un, et dans un deuxidme temps 1'Un dans 1'Absolu nirvané, ne
congoivent pas la Multiplicité ou Maya tantét comme un jeu gratuit, Lild,
tant6t comme "une grace du Seigneur, le moyen qu'll offre aux hommes
d'intelligence médiocre d'avancer dans la voie de la délivrance” pour
emprunter l'expression de Jean Filliozat16- La Multiplicité est interprétée
par Poe et le Bouddhisme comme une déviance, un accident, une
contingence vouée 2 disparaitre a l'issue d'un parcours variable et
indéterminé. Pensées poesque et bouddhique sont donc placées sous le
signe de la temporalité, du devenir, des métamorphoses successives vers
I'Un et la propre transcendance de celui-ci c'est-a-dire le Nirvana dont

15Mircéa Eliade, Aspects du Mythe, Folio essais, p. 84.
165 Filliozat, p. 25 , op. cit. p. 19.
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l'équivalent chez Poe s'appelle "Nothingness”, "Nihility"”, comme on
peut lire dans EUREKA . '

De ce fait le concept de Nirvana, sur lequel nous reviendrons en détail
lors de I'analyse des aspects métaphysiques du Bouddhisme, semble, dans
I'Hindouisme, sinon absent - tant il est éclipsé par Brahman - du moins
trés éloigné du sens ol l'entendent Poe et le Bouddhisme : Néant
poesque et Nirvana bouddhique reposent sur I'idée fondamentale de la
Vacuité - shunyata en sanskrit -, ou vide central mais un vide dont la
nature toute particulidre renvoie a une plénitude potentielle. L'absence
d'une telle conception de I'Absolu dans I'Hindouisme ne permet pas de
retenir celui-ci comme paradigme viable pour une analyse des analogies
entre Poe et la pensée orientale.

Par ailleurs, Pensée poesque et pensée bouddhique ont encore ceci de
commun qu'elles expriment non seulement une tendance vers le
monisme qui finit par nier la Maya en la posant comme pure transition,
mais aussi la conviction profonde que le manifesté retournera
nécessairement et dans sa totalité au non-manifesté a la fin des temps.

La pensée hindoue, outre la formulation vedantique shankarienne
connait des systémes philosophiques paralleles tels que le Samkhya et le
Yoga. Cette diversité spirituelle, pour ne pas dire "ce foisonnement”,
débouche sur une synthese hindouiste que Mircéa Eliade fait reposer sur
les deux plus célebres épopées du Mahabharata et de la Bhagavadgita dans
lesquelles Brahma endosse toute la responsabilité de la Création et de la
destruction de celle-cil7 : tout part de Brahma et tout revient vers Lui ; en
fin de parcours Brahma demeure immuable, indéfinissable mais
identique a Lui-méme comme principe absolu éternellement animé
d'une volonté de créer et d'une volonté de détruire. Le systeme
hindouiste apparait donc fort complexe, non seulement dans ses grandes
lignes mais aussi dans le détail, et ce, du fait méme qu'il s'est édifié sur
une période de temps relativement longue que Mircéa Eliade situe entre
le IVe siecle avant J-C et le IV siecle apres J-C. Face a cette complexité le
Bouddhisme propose une vision simplifiée et radicale de 1'Absolu qui ne
renie pas la diversité hindouiste mais l'integre en l'assimilant a la
manifestation, au monde phénoménal. En effet, les textes bouddhiques

17 Mircéa Eliade, in Histoire des Croyances et des Idées Religieuses, vol. II,
ch. XXIV. L'eschatologie hindoue est contenue dans le Mahabharata,
grandiose épopée ou drame cosmique qui relate la fin du Monde et la
résurgence d'un autre décidées par Brahma au terme d'un dge cosmique.
On peut y voir la version hindoue de la théorie cyclique de 1'Univers.
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informent que Brahma lui-méme intercéde auprés du Bouddha pour
qu'il expose au Monde la Loi - le Dharma - dont il reconnait les bienfaits,
et qu'il se met, avec les autres dieux du panthéon hindou tels que Indra,
au service du Bouddha chaque fois que l'occasion se présente. Cette
reconnaissance traduit par conséquent une soumission symbolique 2 la
Loi bouddhique qui apparait comme l'ultime approche de 1'Absolu dont
elle transcende toutes les autres formulations.

S'il est vrai que le Veddnta antique des Upanishad, dans l'exégese de
Shankara, offre une formulation de I'Absolu qui se rapproche le plus de
celle du Bouddhisme de par sa transcendance radicale du monde
phénoménal a travers l'identification de Brahman et d'Atman, il n'en
demeure pas moins que la synthése hindouiste plus tardive met
davantage l'accent sur la manifestation ou le monde des Avatars. C'est ce
constat qui apparemment a permis & Roland Barthes d'écrire :

Dans la philosophie hindoue la classification a un nom
illustre : c'est le Maya : non point le monde des
"apparences”, le voile qui cacherait quelque vérité ultime,
mais le principe qui fait que toutes les choses sont classées,
mesurées par I'homme, non par la nature; dés que surgit
une opposition (I'Opposition), il y a Maya : le réseau des
formes (les objets) est Maya, le paradigme des noms (le
langage) est Maya (le Brahmane ne nie pas le Maya, il

n'oppose pas 1'Un au Multiple, il n'est point moniste...).18

Or dans EUREKA comme dans le Bouddhisme il s'agit bien d'écarter le
voile des apparences pour atteindre l'ultime vérité, il s'agit d'une
violation des secrets de 1'Univers - "I triumph. I have stolen the golden
secret of the Egyptians. I will indulge my sacred fury." (P&T, p. 1270) ; et
ces secrets renvoient tout d'abord a l'affirmation du monisme, au-dela de
tout dualisme comme le pense également Claude Richard qui qualifie
EUREKA de "podme en prose dont le projet explicite est précisément la
négation du dualisme chrétien au profit d'un monisme mystico-
esthétique"!9, puis 2 celle plus radicale du Néant poesque dont nous
verrons qu'il correspond au concept bouddhique du Nirvana.

Tout comme le Bouddhisme qui, dans un effort de dépassement,
integre la diversité phénoménale, le systtme poesque vise dans EUREKA

18Roland Barthes, L'QObvie et 1'Obtus. Essais Critiques III, ed. du Seuil, 1982,
p- 204.

19 Claude Richard, p. 539, op. cit. p. 2.
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a transcender le foisonnement avatarique des contes par un
cheminement tout a fait analogue a celui du Bouddhisme.
Simplification et radicalisation dans l'approche de I'Absolu

apparaissent comme deux caractéristiques que Poe et le Bouddhisme ont
en commun et justifient ainsi, du point de vue thématique, le choix du
Bouddhisme, de préférence a 'Hindouisme, dans I'étude d'EUREKA et
des contes.

Cependant, les facteurs thématiques n'ont pas déterminé a eux seuls ce
choix : d'autres facteurs - tels que les facteurs historiques - interviennent
ici qui, par le biais d'une vaste analepse ou retour aux sources antiques,
permettent de compléter les arguments thématiques.

2) Facteurs historiques :

Il est tout a fait frappant de constater en effet qUEUREKA doit sa
conception en partie a l'influence de la pensée antique sur Poe. Les
références gréco-latines abondent dans EUREKA comme dans les contes
et les podmes, et attestent chez leur auteur d'une connaissance étendue
des grands classiques de I'Antiquité. Du fait que les Latins ont pris le
relais des Grecs et propagé leur savoir en l'approfondissant, il serait plus
approprié de se tourner vers ces derniers, c'est-a-dire vers la source
premiére de l'inspiration poesque, pour mesurer toute l'importance de
leur influence sur l'auteur d'EUREKA. Le recours épisodique a la
métempsychose de Metzengerstein A Mellonta Tauta, les citations
grecques de ['Homme des foules et les multiples références aux
philosophes grecs tels que Démocrite dans Ligeia, Platon dans Bon-Bon,
entre autres, ou Epicure dans EUREKA, constituent un ensemble d'idées
ou d'allusions maintes fois réitérées et parfois reprises telles quelles d'un
conte A l'autre, attestant par 12 un souci constant pour des thémes
métaphysiques étroitement liés a 1'Absolu. L'univers auto-référentiel
d'EUREKA et des contes s'articule, nous semble-t-il, autour d'un certain
nombre d'idées essentielles auxquelles la pensée grecque n'est nullement
étrangere. »

Anticipant quelque peu sur l'étude proprement dite des sources
d'EUREKA, dans laquelle nous examinerons en détail les
correspondances entre Poe et le Bouddhisme concernant leurs arguments
cosmologiques respectifs, nous pouvons d'ores et déja affirmer l'existence
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d'un lien indirect qui relie Poe a cette pensée orientale. Ce lien n'est autre

que la culture grecque elle-méme, laquelle a joué en quelque sorte le role
d'intermédiaire, de trait d'union, entre 1'Occident et 1'Orient a des
moments privilégiés de 1'Histoire. Or ces moments privilégiés, nous le
verrons, sont ceux qui mettent en jeu précisément la Gréce et 1'Orient
bouddhique davantage que 1'Orient védique. Ce facteur historique, outre
qu'il justifie le choix du bouddhisme dans notre étude, permettra de
mieux comprendre les correspondances qui existent entre les systemes
poesque et bouddhique.

Tout chercheur quelque peu familiarisé avec les rapports entre
I'Occident et 1'Orient dans la haute Antiquité ne manquera pas de
remarquer l'existence de grands courants d'échange entre la Greéce et
I'Inde sur une longue période axiale recouvrant six siécles, de 800 a 200
avant J-C, selon l'estimation de Karl Jaspers rapportée par Serge Kolm 20.
Il serait plus exact dans ce contexte de parler des Greces et des Indes car il
s'agit en l'occurrence davantage de la Grece d'Asie c'est-a-dire I'Ionie a
1'Ouest, et de la Perse et du Bassin de I'Indus a I'Est. De méme qu'au sein
de cette longue période il faudrait, précise Serge Kolm, distinguer deux
temps forts, & savoir un "age axial central" autour de 500 avant J-C. et une
autre période intense de 330 jusqu'aux alentours de 200 avant J-C.21

Dans ces périodes axiales il semble qu'on assiste a une libération de la
réflexion, ou tout au moins a une transformation de celle-ci allant dans
le sens d'un dépassement de la pensée archaique et géographiquement
limitée vers un universalisme d'autant plus aisément réalisable et
concevable qu'il repose en partie sur l'ensemble des archétypes
immémoriaux communs a 'humanité tout entiere. L'émergence de ces
archétypes dans EUREKA ainsi que dans certains contes de Poe nous
permettra d'établir de troublantes analogies avec le Bouddhisme.

Si I'on devait établir un bilan de 1'évolution intellectuelle de la Gréce et
de 1'Orient, on pourrait conclure avec Karl Jaspers qu'il s'est produit dans
tous les domaines un "passage a l'universel”, et que :

Dans leurs vues essentielles, les philosophes grecs et
hindous, et le Bouddha lui-méme, se montraient affranchis
du mythe, tout comme les prophetes dans leur idée de Dieu.

2053, Kolm, Le Bonheur-Liberté, Bouddhisme profond et modernité, P.U.F..

1982, p. 397. L'auteur cite & propos de ceute période axiale de larges extraits
du livre de K. Jaspers intitulé Vom Ursprung und Ziel der Geschichite.

o) . . . . .
21 Voir annexe I : Les périodes axiales gréco-orientales.
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La raison et l'expérience positive se dressérent contre le
mythe... Le mythe devint élément d'un langage qui lui
conférait un sens nouveau et faisait de lui une parabole.
(...) L'homme, dans son for intérieur, osa affronter le monde
entier. Il découvrit en lui-méme la source originelle d'ou il
peut s'élever au-dessus de soi et de l'univers.

Par la pensée spéculative, il se hausse jusqu'a l'étre méme
qu'il saisira, au-dela de tout dualisme, dans 1'évanescence du

sujet et de l'objet, dans la fusion des antinomies.22

Ces quelques lignes de Karl Jaspers résument tout le programme que se
propose EUREKA, ainsi que l'esprit qui préside aux contes poesques. Est-
ce a dire toutefois que le systtme de Poe n'est qu'une simple tautologie
des philosophies antiques ? Certainement pas, mais étant donné que les
mémes causes produisent toujours les mémes effets, Poe, partant de cette
méme pensée spéculative commune 2 la fois a la Gréce et a I'Orient,
devait nécessairement parvenir a des développements et des conclusions
souvent identiques qui, si elles divergent parfois dans le détail,
s'accordent dans le principe. Cette similitude de vues, qui n'a rien de
fortuit, est die au fait que cette pensée spéculative repose elle-méme, non
seulement sur un corpus de concepts fondamentaux - tels que la causalité
universelle, 'atomisme, le soi et le non-soi, la cosmogonie avec
I'eschatologie de 1'Univers et son éternel recommencement, la
renaissance, le flux ou énergie, ou encore "souffle", la Connaissance et la
Conscience - mais aussi sur une pratique des exercices psychiques. Ces
derniers mettent en jeu les trois étapes classiques de la "concentration en
un seul point", I'équivalent du sanskrit Ekagra, de l'anamnésis ou
remémoration systématique qui n'est autre que le Pratiloman hindo-
bouddhique ou étape psychique consistant a remonter le cours des vies -
ou, tout au moins, des états mentaux - antérieures ; la troisieme étape est
celle de l'époptie ou vision holistique correspondant au Samadhi
oriental, c'est-a-dire l'acces 2 la conscience supérieure, I'Illumination (ou
Satori en japonais).

Si du point de vue historique nous pouvons remarquer une adéquation
quasi totale entre les pensées grecque et orientale, avec chez la premiere
Pythagore comme porte-parole23, il nous sera possible de constater autant

22Karl Jaspers, in Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, cité par S. Kolm,
p. 398, in op. cit. p.27.

23 pythagore qui, rappelte” S. Kolm, dessinait des tetrakys évoquant les
mandala et fonda une confrérie, 1'"ordre des pythagoriciens”, semblable
au Sangha bouddhique, intriguait beaucoup les Occidentaux comme le
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de correspondances entre Poe et le Bouddhisme par suite de l'obsédante
itération dans EUREKA et les contes de certains concepts tels que le
karma et le parcours mandalaique a la recherche de la non-dualité, qui,
s'ils se découvrent dans EUREKA a I'état brut, pour ainsi dire, émergent
dans le réseau intertextuel trés dense des récits de fiction de fagon
habilement métamorphosée et a divers degrés d'intensité.

Il apparait en conséquence que les facteurs historiques sont fortement
déterminants dans le choix du Bouddhisme, de préférence a
I'Hindouisme, comme base possible d'interprétation d'EUREKA et de
certains contes. C'est avec ce pressentiment, pour ne pas dire cette
conviction, que nous nous sommes autorisés une analepse historique
d'une telle ampleur24. Celle-ci, par ailleurs, s'est imposée a plus d'un
titre : outre le complément indispensable qu'elle apportait aux choix
thématiques mentionnés précédemment, elle aura permis, de fagon
propédeutique, de rapprocher Poe et le Bouddhisme par le biais de la
pensée grecque qu'elle aura a la fois substituée au chainon manquant
d'un parcours reliant le Bouddhisme a Poe et intégrée au dialogue
apparemment lacunaire entre systéme bouddhique et systéme poesque.
Enfin, ce retour vers 1'Antiquité aura également permis de balayer toute
accusation d'incongruité au sein de tels rapprochements dés lors qu'il n'y
avait aucune incompatibilité insurmontable entre pensée grecque et
pensée orientale.

"Chainon manquant" et "dialogue lacunaire" devraient s'interpréter ici
comme des métaphores de faible envergure tant nous semble grande et
infiniment subtile la continuité qu'EUREKA et les contes laissent
percevoir dans le substrat bouddhico-poesque qui les sous-tend.

Nous avons jusqu'a présent parlé du Bouddhisme en général ; or, tout
comme dans 'Hindouisme, le Christianisme, ou encore le Marxisme et
la psychanalyse, il existe plusieurs écoles bouddhistes dont il nous faut
maintenant déterminer celles dont le discours trouve chez Poe les
analogies les plus frappantes, les échos les plus profonds.

signale S. Kolm dans une note p. 410, op. cit. p. 27 : "Dés que des Occidentaux
prirent quelque connaissance du bouddhisme, si superficielle soit-elle, ils
furent frappés par des ressemblances avec le pythagorisme. Les premicres
remarques en ce sens semblent é&tre celles des célebres jésuites Ricci en
Chine en 1584 et Trigault au Japon A propos de la métempsychose en 1610
(voir H. de Lubac, La Rencontr Bouddhisme et de 1'Occident).”

24 pour plus ample information, se reporter 2 l'annexe 1 : Les périodes
axiales gréco-orientales.
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B/ QUEL BOUDDHISME OU QUELS BOUDDHISMES ?

1) Les données du Theravada et du Mahayana en rapport
avec Poe:

De méme que les critdres retenus pour le choix du Bouddhisme dans
notre étude étaient tributaires de notre problématique, de méme tout ce
qui se rapportera au Bouddha, a la pensée bouddhique, aux écoles
bouddhistes spécifiques, restera lié au sujet qui nous préoccupe, c'est-a-
dire I'essence bouddhique d'EUREKA et d'une partie des contes de Poe.

Un bref rappel de l'expérience du Bouddha et de la diversité des
principales branches du Bouddhisme s'impose car cette diversité
émanant d'une unité essentielle se retrouve trés précisément dans la
vision holistique du syst2me poesque dont les multiples facettes peuvent
se concevoir comme l'expression réfractée - ou diffusée, pour employer
un terme eurékéen - de cette méme vision originellement unitaire.

Au cours de ses quatre-vingts ans de vie terrestre ou de présence dans le
Samsara, le prince Siddhartha Gautama, qui deviendra plus tard le
Bouddha (I'Eveillé) Sakya Muni (le Sage ou encore le Silencieux d'entre
les Sakya) en a consacré une cinquantaihe a la méditation et a la
prédication, soit de 529 a 478 avant J-C, selon les calculs de Jean Filliozat,
I'un des plus grands spécialistes en bouddhologie. Depuis son accession a
la Bodhi, c'est-a-dire 1I'Eveil (ou encore l'Illumination, terme de
traduction usuelle mais impropre), en 523 avant J-C jusqu'a sa mort en
478 avant J-C le Bouddha précha sans relache le Dharma ou la Loi qui
régit le passé, le présent et l'avenir de tout ce qui existe. Le Dharma,
véritable enseignement holistique, fut conquis de haute lutte sur
I'Ignorance a l'issue de six longues années de doutes et de quétes
douloureuses. Le Dharma, fruit de I'Eveil, représente donc la victoire de
la lumidre de I'esprit sur les ténébres qui l'assidgent. La racine Budh - des
termes tels que Bouddha, Bodhi, bouddhéité - "se référe", nous dit Jean
Filliozat, "a la prise de conscience de l'état véritable des choses par
ouverture de l'esprit, non pas a une lumiére venue de l'extérieur sur
l'esprit."25 Cette définition de I'Eveil est d'une importance capitale sur

25§, Filliozat, p. 476, op. cit. p. 19.
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deux plans ; d'une part sur le plan religieux propre au Bouddhisme, et
d'autre part sur le plan du dialogue ou discours bouddhico-poesque tel
qu'il apparait dans EUREKA. Sur le plan religieux l'expérience de
Siddhartha Gautama a débouché sur une sotériologie qui a fait
I'économie d'une "révélation" extérieure, au sens ol l'entendent les
religions du Livre. Nous aurons l'occasion de revenir sur cette
particularité du Bouddhisme a l'issue de notre analyse d'/EUREKA, mais
pour l'heure c'est surtout le plan du dialogue bouddhico-poesque qui
retiendra toute notre attention.

Comment peut-on, en effet, ne pas remarquer la grande similitude qui
apparait chez Siddhartha Gautama et Edgar Allan Poe dans leurs
démarches respectives ? Il s'agit dans les deux cas d'une conquéte de la
Vérité, des "secrets de I'Univers" en langage poesque, d'une
appropriation, certes ardue et non reconnue car allant a contre-courant
des idées regues, mais issue d'une intuition exceptionnelle et reposant
sur une conviction inébranlable. Considérons les extraits qui suivent,
tirés du 262 Discours du Majjhima-Nikaya26 :

Et la certitude intuitive s'établit alors en moi :

"Inébranlable est ma libération,
Celle-ci fut ma derniére naissance,
Il n'y a plus de nouveau devenir."

Alors, 6 moines, me vint la pensée : "J'ai maintenant atteint
cette chose merveilleuse - Nibbana -, profonde, difficile a
voir, difficile & découvrir, paisible, sublime, qui n'est plus du
domaine du penser abstrait, subtile, et que seuls les Sages
peuvent expérimenter." (...) Si donc je voulais exposer la
chose, ce serait pour moi rien que peine inutile, rien
qu'ennui inutile. Et spontanément, 0 moines, se
présentérent a moi ces vers jamais entendus auparavant :

"Ce qu'avec un ardent effort j'ai trouvé,

Le révéler a présent serait inutile :

Aux hommes qui, de haine et de convoitise brilent,
Ne convient vraiment pas cette doctrine.

26Majjhima-Nikaya : I'une des cinq sections du Sutta-Pitaka. Le Sutta-
Pitakg constitue le deuxiéme ensemble ou "Corbeille" du Tripitaka (= les
trois ensembles des Textes Canoniques Palis qui représentent la "Bible"
bouddhique). On reconnaitra dans Tripitaka le morphéme "Tri" du Sanskrit
indo-européen 2 l'origine du nombre "Trois" et de tous ses dérivés dans les
langues européennes.
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Doctrine qui remonte le courant,
Qui est subtile, profonde et cachée :
A ceux pleins de désirs, elle reste invisible,

Dans les plus épaisses ténebres enveloppée.2’

Il serait intéressant de comparer ces extraits avec un certain passage du
début d'EUREKA dans lequel Poe fait parler I'auteur anonyme de la lettre
introductive qui donne le ton a I'ceuvre entiere :

"For my part", continues the unknown correspondent, "I
glow with a secret fire when I ever think of them (Kepler's
words), and feel that I shall never grow weary of their
repetition : - in concluding this letter, let me have the real
pleasure of transcribing them once again : - 'I care not
whether my work be read now or by posterity. I can afford to
wait a century for readers when God himself has waited six
thousand years for an observer. I triumph. I have stolen the
golden secret of the Egyptians. I will indulge my sacred

fury.'™

Here end my quotations from this very unaccountable if
not impertinent epistle ; and perhaps it would be folly to
comment, in any respect, upon the chimerical, not to say
revolutionary, fancies of the writer - whoever he is - fancies
so radically at war with the well-considered and well-settled
opinions of this age. (P &T, p. 1270-71)

Pour Gautama Sidhartha comme pour Poe il s'agit bien de la
découverte non pas d'une vérité mais de la Vérité dont la détention
entraine nécessairement la rétention temporaire, face a l'ignorance et
l'incompréhension d'une humanité aux idées bien arrétées. Dans les
deux cas il s'agit d'une conquéte liée au feu de la lumiere, d'une victoire
sur les ténébres du Monde liée a2 une modalité, celle de la verticalité. Cette
ascension de l'axis mundi, hautement technique et scientifique dans
EUREKA, et le plus souvent symbolique mais toujours omniprésente
dans les contes, est au cceur méme du Bouddhisme. Dans les deux cas,
cette progression - ou régression, selon le point de vue ou la modalité du
parcours comme nous le verrons dans les contes - débouche sur "la chose
merveilleuse" qu'est le Nibbana ou Nirvana, sur ce que Poe appelle
"Inevitable Annihilation". On peut encore pousser plus avant cette
similitude de vues en rapprochant la proposition essentielle de Poe telle

.27  Extraits cités par Georg Grimm en Appendice, in La Religion du
Bouddha, p. 299, ed. Adrien Maisonneuve, Paris, 1959.
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qu'elle est énoncée deés la premidre page d'EUREKA : "In the Original
Unity of the First Thing lies the Secondary Cause of All Things, with the
Germ of their Inevitable Annihilation" (P&T, p. 1261) du fondement de
la doctrine bouddhique exprimé dans le premier sermon du Bouddha - le
Sermon de Varanasi ou Bénares28 - et basé sur l'enchainement des causes
et des effets. Toute la démonstration d'/EUREKA qui consiste a remonter
du Monde, c'est-a-dire le créé multiple, vers le Néant, c'est-a-dire l'incréé
indifférencié, en passant par le concept de 1'Un comme Unicité divine
originelle du Monde, repose en fait sur le principe du lien de causalité
que le Bouddhisme appelle Paticcamuppada, ou encore Théorie des
Douze Nidana?9. Si Poe insiste davantage dans EUREKA sur l'ascension
de l'axis mundi, il n'exclut nullement la descente le long de celui-ci,
descente qu'il met en scéne, nous le verrons, dans plusieurs de ses contes.
Or il se trouve que "l'ensemble de l'enchainement (des causes et effets)
est considéré par le Bouddha dans les deux sens, en remontant de la
conséquence au motif et en descendant du motif 2 la conséquence"30.
C'est ce qui nous permettra d'une part d'établir un lien de plus entre
EUREKA et les contes, et d'autre part d'explorer ces derniers dans
l'optique particuliere du Bouddhisme.

Par ailleurs, la polyvalence du but que Poe s'est assigné dans EUREKA,
ainsi qu' il I'a formulée d@s les premieres phrases - "I design to speak of
the Physical, Metaphysical and Mathematical - of the material and
Spiritual Universe : - of its Essence, its Origin, its Creation, its Present
Condition and its Destiny ." - interpelle diverses écoles du Bouddhisme.
Si un grand nombre des développements d'EUREKA font écho au
Bouddhisme Mahayana, il en est d'autres qui relevent davantage du
Bouddhisme Théravadin. Quant aux contes, les références iront le plus
souvent au Bouddhisme Mahayana 2 lintérieur duquel il faudra
distinguer les deux excroissances que constituent le Tantrisme et le Zen,

28 Sermon de Bénarés : c'est dans ce premier sermon, qui constitue la
"mise en branle de la roue de la Loi", que le Bouddha expose les Quatre
Nobles Vérités sur la douleur, l'origine de la douleur, la cessation de la
douleur et le chemin qui méne & cette cessation.

29Nidana : les Nidana sont des occasions de production dont les relations
permettent d'établir 1l'enchainement des causes et des effets.
Traditionnellement la liste des nidanas est arrétée a douze termes
l'ignorance, les volitions ou Sankharas, la conscience, l'étre et les six sens,
le contact, la sensation, le désir, l'attachement, le devenir, la naissance, la
vieillesse et la mort.

30 J. Filliozat, p. 540, in op. cit. p. 19.
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dont l'importance, dans leur évocation, est déterminée par les échos

respectifs qu'ils rencontrent dans ces récits. Il apparait donc nécessaire
d'apporter ici quelques précisions fondamentales sur la différence qui
existe entre ces deux branches principales du Bouddhisme - le Mahayana
et le Theravada - de méme qu'il sera nécessaire de cerner certaines
caractéristiques du Tantrisme, notamment celles qui nous semblent
hanter certains contes, et de rappeler ceux des fondements du Zen qu'on
peut détecter dans d'autres récits sinon dans les mémes parfois. 31 |

Les affirmations d'/EUREKA concernant les agrégats d'atomes et la
formation des étres et des choses font étrangement écho aux cinq agrégats
fondamentaux dont parle le Bouddhisme. Il est en effet souvent question
dans EUREKA d'agrégats, d'associations, de regroupements des atomes :
de termes et expressions tels que "aggregations”, "assemblage",
"consolidated agglomeration”, "the largest agglomeration", "clusters”,
"cluster of clusters", pour ne citer que les plus importants, et dont l'usage
se trouve parfois concentré sur deux pages (P&T, pp. 1324-1325). Nous
retrouverons également dans certains contes comme L‘homme qui était
refait, ou encore M. Valdemar ces notions d'agrégats, et surtout
d'"assemblage", derriére le paravent de la science-fiction.

Ainsi, pour le Bouddhisme Theravada, le Monde, en tant qu'entrelacs
phénoménal, est, mais peut étre transcendé par la condition d'Arhant -
c'est-a-dire d'un pratiquant qui est parvenu a un réel détachement du
Monde - laquelle condition est accessible a l'issue de plusieurs vies et
mene a d'autres plans d'existence semblables a ceux qu'imagine Poe dans
l'un de ses premiers poemes, Al Aaraaf, ainsi que dans ses contes
philosophiques tels que Conversation d’'Eiros avec Charmion, Colloque
entre Monos et Una, Révélation magnétique ou encore le Pouvoir des
mots. Poe appelle ces plans d'existence 'Aidenn, véritable empyrée qui
n'est plus grec ni tout a fait chrétien et dans lequel évoluent des esprits
éthérés qui se sont débarrassés de leur enveloppe charnelle terrestre :
véritable métamorphose ou renaissance dans un autre plan d'existence,
remontée vers un niveau de conscience supérieur dont le terme sera le
niveau de Conscience Absolue - le niveau nirvané - dont il est fortement
question dans les derniéres pages d'EUREKA.

Si ces aspects particuliers du Bouddhisme Theravada - a savoir les
notions d'atomes, d'agrégats et d'ascension graduelle vers I'Absolu - se

31 wvoir annexe Il : Les divergences entre Theravada et Mahayana en
rapport avec notre probié¢matique.
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retrouvent chez Poe, qu'en est-il du Bouddhisme Mahayana ? Quels
échos du Mahayana peut-on déceler dans EUREKA ou les contes ?

En tant que dépassement du Theravada, le Mahayana nécessairement
inclut celui-ci en reconnaissant la plupart de ses énonciations. Toutefois,
dans cet effort de dépassement, le Mahayana a entrainé au-dela de leurs
limites certains concepts théravadins, notamment le concept de 1'Arhant
auquel il a substitué celui du Bodhisattva , c'est-a-dire le saint qui
renonce 2 l'entrée du Nirvana pour se consacrer au salut du Monde, le
saint qui, par compassion, sacrifiera son propre salut pour soulager le
Monde de ses souffrances, et ce tant qu'il y aura un seul &tre sur terre.
Figure sotériologique répondant a l'attente des masses, figure
emblématique du Mahayana, le Bodhisattva, qui peut adopter toutes les
formes et apparaitre en toutes circonstances, pourrait correspondre a ces
doubles, 2 ces créatures - parfois animales, tel un certain chat noir - si
nombreux dans les contes poesques. L'existence de ces doubles que nous
analyserons lorsque nous en viendrons aux contes, loin d'étre innocente
ou fortuite - c'est-a-dire le fait d'un pur hasard ou le fruit d'un
fantastique de pure circonstance - reste toujours liée aux moments de
crise, aux instants les plus décisifs pour ne pas dire fatidiques.

Outre cette opposition fondamentale Arhant/Bodhisattva , il en est une
autre qui nous semble intéresser directement EUREKA et les contes :
contrairement au Theravada, le Mahayana affirme qu'il n'est point
absolument besoin de plusieurs vies pour atteindre 1'Absolu ou du
moins pour y accéder ne serait-ce que le temps d'un éclair, pour en avoir
une vision, aussi fugitive soit-elle. Pour le Mahayana il est tout a fait
possible d'accéder a I'Eveil en une seule vie, ici et maintenant - "to grasp
now, wholly, here on earth, at once and for ever, those divine and
rapturous joys", comme l'exprime Poe dans The Poetic Principle (E & R,
p- 77)32 - au terme, cela se congoit, d'une pratique assidue dont nous
trouvons quelques échos dans certaines Marginalia. Il est intéressant de
noter la présence chez Poe de ces deux tendances : autant les contes
philosophiques et EUREKA penchent pour la progression graduelle, par
étapes ou vies successives, comme le congoit le Bouddhisme ancien du
Theravada, autant les récits de fiction réiterent l'ascension mahayaniste
des héros poesques vers I'Absolu au méme titre que leur éloignement de

32 E & R : abréviation - dorénavant utilisée dans la thése - de : Edgar Allan

Poe. Essais and Reviews, G. R. Thompson ed., The Library of America, New-
York, 1984.
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celui-ci ou chute abyssale, le long de l'axis mundi, selon des modalités

fort diversifiées que nous approfondirons dans notre troisiéme partie.

Avant d'en venir aux conséquences d'une telle approche de I'Absoluy, il
convient d'insister, ou plutdét de revenir, sur un concept bouddhique
dont il a déja été question lors de l'établissement de la préférence du
Bouddhisme pour notre étude, concept qui, précisons le dés a présent, a
été approfondi davantage par le Mahayana que par le Theravada, a savoir
celui de la Vacuité. Ce concept nous parait important a plus d'un titre car
non seulement Poe y fait explicitement référence par l'usage de termes et
expressions tels que "Inevitable annihilation”, "Nothingness", Nihility",
"Material Nihility", mais il l'exprime aussi dans le méme sens que le
Mahayana : 'analyse d'EUREKA permettra de saisir cette identité de vues
entre Poe et le Bouddhisme. L'essence bouddhique d'EUREKA provient
en tout premier lieu de cette vision intuitive, ainsi que de Il'affirmation
quasi scientifique, d'un Néant/Nirvana dont Poe comprend qu'il n'est
pas le néant au sens vulgaire du terme mais un niveau de Conscience au-
dela de I'Etre et du non-Etre. Or ce fut la gloire des éminents docteurs
mahayanistes tels que Nagarjuna au Il si2cle aprés J-C (fondateur de
'école Madhyamika ou école de la Voie du Milieu) et Asanga au IVe
siecle apres J-C (fondateur de l'école idéaliste du Yogacara) d'avoir
développé toute une métaphysique de la Vacuité comme seule Vérité
absolue d'ol tout est venu et ol tout retournera. La Vacuité ou shunyata
en sanscrit, constitue donc l'alpha et I'oméga du Monde créé, ce dont Poe
semble convenir tout au long d'EUREKA.

2) Les excroissances mahayanistes : Tantrisme et Zen.

Nous avons précédemment dégagé une grande similitude de vues entre
Poe et le Mahayana concernant l'acceés immédiat a l'Eveil. "Ici et
maintenant”, "now (...) here on earth", sont des expressions ou
traductions qui rapprochent singulirement la pensée poesque du
Mahayana et plus précisément du Bouddhisme Tantrique et du Zen, deux
excroissances mahayaniques, dont les principes et techniques de base, qui
visent la libération totale de l'individu par la fulgurance de son Eveil,
trouvent maints échos dans les récits poesques. Mais avant d'esquisser ces
derniers et afin d'éclairer notre propos, il serait utile de préciser ce que
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sont, au sein du Mahayana, d'abord le Bouddhisme Tantrique, puis le
Zen.

D'origine obscure, le Tantrisme, dont l'historique présente des contours
qui demeurent encore bien flous, se préte difficilement & une définition
quelconque. Aussi ne donnerons-nous ici que l'essentiel de cette
subdivision du Mahayana, un "essentiel" constitué par un noyau de
composantes dont il nous semble trouver des échos profonds, voire
troublants, dans les contes de Poe.

Ensemble de pratiques et de spéculations fort diverses et pour le moins
étranges, cette école fait appel a tout ce qui touche au tréfonds de l'ame,
au psychisme de l'étre, comme a tout ce qui affecte l'imagination et les
sens, et notamment l'alchimie et la sexualité.

Le parcours initiatique tantrique, en s'appuyant sur le monde
phénoménal qu'il exploite dans sa totalité c'est-a-dire dans toute sa
diversité, vise a rendre le sujet maitre des fluctuations et des
contingences de la vie grace a la saturation ou I'épuisement des passions
qui I'habitent, car le Monde, en derniere analyse, n'est que le résultat du
jeu des passions. Dans cette optique EUREKA apparait en parfait accord
avec le Bouddhisme : le Monde doit son existence a la volition divine, le
Monde est le fruit d'un désir originel. Ainsi appréhendé, aucune parcelle,
aucun élément du Monde ne doit étre écarté : les quatre éléments
naturels traditionnels (I'eau, la terre, l'air et le feu), la configuration
spatiale (les lieux, la topographie), le temps, les impulsions quelles
qu'elles soient - aussi bien positives (compassion, amour) que négatives
(sottise, haine) - sont invoqués et exploités toujours dans le sens d'une
transcendantalisation ou sublimation salutaire. C'est ainsi
qu'interviennent dans le Tantrisme le symbolisme des transmutations
ou métamorphoses alchimiques et le symbolisme sexuel, tous deux
participant d'une dynamique de la libération.33

En ce qui concerne le Bouddhisme Zen, la plus tardive des excroissances
mahayaniques34, d'importantes correspondances bouddhico-poesques
existent également, que nous examinerons en temps opportun.

Cette forme singuliere du Bouddhisme s'insére dans notre propos par
la soudaineté, la fulgurance de l'expérience Zen qui, par dela ses
références doctrinales, trouve comme un écho insolite dans EUREKA
aussi bien que dans certains contes du corpus. L'illumination ou Satori,

33 Voir annexe III : Origine, nature et modus operandi du Tantrisme.
34 Voir annexe IV : Gradualisme et subitisme dans le Zen.
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en tant que "retour au foyer", pour reprendre l'expression du professeur
D. T. Suzuki, ne se définit jamais, en Bouddhisme Zen, comme une
expérience intellectuelle mais plutdt comme un choc psychologique qui
fait appel 2 la Prajna, cette Vertu d'Intelligence ou de Sagesse mais aussi
de Connaissance, présente en chacun de nous a des degrés divers, et qui a
pour corollaire un bouleversement profond, une transformation totale
de l'stre, tant il est vrai que "l'ouverture du satori est une véritable
recréation de la vie elle-méme" et que "la naissance d'un homme
nouveau est réellement cataclysmique".33.

Du point de vue technique le Zen se propose de produire ce choc
révélateur et salutaire chez le sujet au moyen d'un Mondo ou ensemble
de questions/réponses mené par le maitre et dans lequel la question ou
Koan apparait insoluble car elle n'admet aucune des réponses
éventuelles formulées par l'éleve. Le but recherché est d'ébranler les
préjugés, les convictions jusque 12 fortement établis, d'abattre la forteresse
de l'ego en acculant celui-ci au pied d'un mur infranchissable, en le
placant devant I'aporie de la pensée logique face 2 un mode de penser qui
dépasse la logique aristotélicienne traditionnelle. Et c'est par hasard, au
détour d'un mot, d'une note de musique, d'un son, d'une senteur, a la
vue d'un objet, lors d'un geste, que le miracle se produit, c'est-a-dire au
moment ol il est le plus inattendu. Semblable a ce "sentiment
océanique" 2 propos duquel Romain Rolland et Freud se sont tant
entretenus36 et sur lequel nous aurons amplement l'occasion de revenir,
le Zen se présente comme une révélation soudaine et fortuite, une
intuition qui assaille 1'étre, lui fait entrevoir l'unité fondamentale entre
sujet percevant et objet percu, lui permet d'accéder a un autre niveau de
conscience par l'abolition de la dichotomie du soi et du Monde ou non-
soi, du sujet et de 1'objet, du sujet et de l'autre c'est-a-dire du "je" et du
"tu". La révélation Zen releéve d'une intuition proprement mahayaniste
de la non-dualité au-deld du monde phénoménal, du Vide ou shunyata
comme origine et destinée de celui-ci. L'Illumination Zen est bien un
"retour au foyer", une ascension le long de l'axis mundi vers le non-
incarné, le non-né, le Nirvana atemporel et sans forme.

35 D.T. Suzuki, in Essais sur le Bouddhisme Zen, premiéres séries, ed. Albin
Michel, 1972, p. 271.

36 Voir le livre de Henri et Madeleine Vermorel : Sigmund Freud et Romain

Rolland, Correspondances 1923-1936, De la Sensation océanique au-Trouble
du souvenir sur 1'Acropole, P.U.F., 1993.
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Nous sommes-nous vraiment éloignés de Poe ? Il suffit de relire
EUREKA pour se convaincre d'une grande proximité des points de vue
poesque et Zen. Cette intuition qui repose sur la prajna ou Conscience
supérieure, et débouche sur son épanouissement est le point de départ
d'EUREKA et se trouve érigé par Poe en principe de travail sans lequel
cette ceuvre n'aurait point vu le jour. En effet, Poe insiste, & plusieurs
reprises, sur toute l'importance de cette intuition : "We have attained a
point where only Intuition can aid us..." (P&T, 1276), "(...), I now assert
that - an intuition altogether irresistible, although inexpressible, forces
me to the conclusion that...", "This will be found the sole absolute
assumption of my Discourse” (P&T, 1277). Par ailleurs, I'analyse
d'EUREKA permettra de dégager des échos profondément zennistes tout
au long de cette ceuvre qui, en elle-méme, constitue un “retour au foyer",
un retour a la nature premiere du Monde au-dela de toute dualité, vers
cette Unicité nirvanée ot Dieu lui-méme s'est abimé.

Cependant, en tant qu'ceuvre de démonstration, EUREKA ne fait
apparaitre aucun aspect subitiste propre au Zen ; c'est surtout par
l'irruption inexplicable d'une intuition originelle et ses conclusions
vertigineuses sur la nature de I'Univers quEUREKA se rapproche du
Zen. Si la dramatisation Zen est absente d'EUREKA, elle est par contre
décelable dans plusieurs des contes du corpus dont le subitisme zenniste
se reconnait A travers la soudaineté incompréhensible et inattendue, la
fulgurance empreinte d'angoisse et de jouissance a la fois, des
événements ou des faits et gestes du héros - soudaineté et fulgurance qui
toujours amenent celui-ci, sinon vers un autre niveau de perception et
de conscience, du moins jusqu'au bord d'un abime - sphere d'altérité -
dont il ressent toute l'attraction et pressent tout le danger ou toute
l'ineffabilité, selon le cas.

L'étude des analogies entre Bouddhisme et expression poesque a travers
EUREKA et un certain nombre de contes renverra plus souvent a
'ésotérisme mahayaniste qu'a l'exotérisme théravadin car il existe entre
cette partie de l'ceuvre de Poe et le Mahayana une sphére commune qui
releve a la fois de la psychologie, de la cosmogonie et de l'ontologie
sotériologique. 37

Il convient, en vue d'établir cette triple correspondance, de s'interroger
a présent sur les divers aspects du Bouddhisme dans son ensemble qui

37 Voir annexe V : Exotérisme theravadin et ésotérisme mahayanique.
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apparaissent soit dans EUREKA, soit dans les contes, soit dans les deux a
la fois. ’

C/ QUELS ASPECTS DU BOUDDHISME ?

A la fois philosophie et religion, le Bouddhisme, par suite de cette
nature double, offre deux ensembles de caractéristiques aussi étendus 1'un
que l'autre : un ensemble d'aspects métaphysiques qui reprend les
grandes lignes de la métaphysique hindoue pour les interpréter dans une
optique particulidre, propre au Dharma ou enseignement du Bouddha, et
un ensemble d'aspects techniques et scientifiques ou para-scientifiques
fort vaste qui comprend, outre les techniques de méditation ou yoga
bouddhique, principalement l'astrologie, la géomancie, la médecine et
l'alchimie son double, et surtout la psychologie. Il faut savoir qu'il n'y a,
entre ces deux ensembles, aucune discontinuité, le deuxiéme ensemble
contribuant & la parfaite réalisation du premier qui constitue ainsi sa
raison d'étre. Dans le Bouddhisme la théorie est partout et toujours sous-
tendue par une pratique adéquate et toute dissociation de ces deux
éléments implique nécessairement une sortie du cadre bouddhique.

La forme et le fond vont donc de pair, ici comme dans tout systeme de
pensée a vocation de démonstration didactique, aussi métaphysique soit-
il, et dont l'argumentation se veut le plus logique possible, voire
scientifique, comme dans le cas d'EUREKA, par exemple. EUREKA offre
au lecteur un ensemble d'hypotheses et d'affirmations que les contes du
corpus sous-tendent et/ou dramatisent de fagon réitérée, semblable a une
pratique fort diversifiée, éminemment éloquente et hautement
symbolique.

Le fond étant la raison d'étre de la forme, examinons donc, en premier
lieu, les aspects métaphysiques du Bouddhisme, et plus particulierement
ceux d'entre eux que l'on retrouve chez Poe.




1) Aspects métaphysiques:

La métaphysique bouddhique s'est attachée a reconsidérer les
spéculations de 1'Hindouisme dont elle a enrichi l'interprétation et
parfois complétement dévié le sens vers une affirmation radicale qui lui
appartient en propre. On peut dire que l'essentiel de I'argumentation
bouddhique repose sur le concept du non-soi, de la Vacuité centrale -
shunyata - originelle et ultime de tout ce qui est. Tous les autres concepts,
tous les autres développements métaphysiques ont été édifiés en fonction
de cette assertion primordiale. Or il nous semble qu'EUREKA et bon
nombre des contes de Poe gravitent également autour de cette idée d'un
Vide central, a la fois pole d'attraction et de répulsion, d'ol tout est parti
et vers lequel tout reviendra inévitablement.

Alfa et Oméga de tout 1'Univers créé, cette Vacuité centrale que Poe
appelle "Nothingness" ou encore “Nihility" semble devoir se
comprendre comme l'expression poesque du Nirvana car dans cet
"empyrée" Poe fait retourner Dieu lui-méme. Il est fort tentant, faute
d'un lexique plus adéquat, de traduire les termes poesques par "Rien” et
"Néant", comme l'a d'ailleurs fait Baudelaire dans sa traduction
d'EUREKA. De toute évidence, l'usage de tels signifiants ne renvoie pas
nécessairement a leurs signifiés traditionnels, et ils y renvoient d'autant
moins que la logique de Poe, a l'instar de celle du Bouddhisme, ne cadre
plus avec celle d'Aristote - alias "Aries Tottle" - dont les axiomes, affirme
Poe dans EUREKA, ne tiennent pas debout : "The simple truth is, that the
Aristotelians erected their castles on a basis far less reliable than air"
(P&T, p. 1266). En effet, qu'est-ce qu'un Néant qui englobe Dieu dans son
état de concentration totale, et dans lequel réside 1'Unité absolue ? Qu'est-
ce qu'un Néant ol n'existe plus ni attraction ni répulsion, ni passé ni
devenir, mais d'ot émane cependant 'Esprit qui s'est fait chair ? Qu'est-
ce qu'un Néant qui, par définition, serait "rien", "vide absolu”, mais que
Poe donne a comprendre comme un "Tout dans le Tout", un "Néant
Matériel"? Qu'est-ce que ce Néant qui est a la fois Tout et Rien, telle une
véritable aporie pour l'entendement humain ? Comme on le voit, il
faudra opérer un changement de catégories concernant les expressions
poesques du Nirvana car nous sommes ici trés proche du concept
bouddhique : l'oxymore poesque que constitue l'expression "Néant
matériel" n'a d'équivalent que celui, bouddhique, du "Vide plein” ou .
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"plénitude du Vide", et se laissera appréhender plus aisément lorsque le

concept de Nirvana aura été davantage explicité.

Concept purement bouddhique dans I'acception particuliére de Vacuité,
le Nirvana a donné lieu 4 de multiples exégeses élaborées tant par les
docteurs bouddhistes, des origines jusqu'a nos jours, que par les
chercheurs non bouddhistes, c'est-a-dire des exégeéses provenant aussi
bien de l'intérieur que de l'extérieur. Il serait lassant et vain de les
reproduire toutes ici, aussi ne mentionnerons-nous que les plus
significatives d'entre elles.

L'intérét que manifeste 1'Occident pour le Bouddhisme remonte, certes,
a l'antiquité grecque, nous l'avons vu, mais ne se renouvellera que
beaucoup plus tard a travers les récits de Marco Polo a la fin du XIIIe
sidcle, et ne se se codifiera en études systématiques que vers la fin du
XVIIIe sidcle et au début du XIXe siecle grace aux recherches des
philosophes allemands de la nature trés férus d'orientalisme. Parmi ceux-
ci on ne peut manquer de citer Schopenhauer dont l'ouvrage qui nous
intéresse ici, Le Monde comme Volonté et comme Représentation paru
en 1818, se réfere largement au Bouddhisme et au Brahmanisme. On a
beaucoup critiqué, non sans raison d'ailleurs et nous y reviendrons, le
pessimisme généralisé de cette ceuvre. Cependant, Schopenhauer y fait
aussi preuve d'une tres grande lucidité, d'une profondeur de vue
étonnante dont les ramifications se prolongent jusqu'a nos jours. J'en
veux pour preuve les échos que rencontre chez Poe dans EUREKA, de
méme qu'aujourd’hui chez Michel Hulin dans La Mystique Sauvage33,
sa théorie de l'existence - et en particulier de l'individualité - comme
erreur fondamentale et originelle, cause de toute souffrance. Et si l'on
garde en mémoire le fait que Schopenhauer a puisé dans le Bouddhisme
une confirmation de ses idées, on s'apergoit qu'il existe entre le
philosophe allemand, Poe et certains penseurs modernes une sphere
commune circonscrivant un souci téléologique majeur qui les place
d'emblée en dehors de toute théologie, méme dans le cas de Poe chez qui

38Michel Hulin, 2 linstar de Schopenhauer et de Poe, a dégagé dans La
mystique _sauvage l'idée centrale que le Monde, séparé de 1'Absolu par la
volonté d'existence ou d'individualisation, résulte d'une fracture qui I'a
éloigné de la béatitude qui existe de tout temps car clle est intemporelle.
D'ou linsatisfaction et la nature douloureuse du Monde dont la souffrance
est liée A la temporalité. Ces idées fondamentales se rencontrent également
dans EUREKA et seront examinées de prés dans la deuxi¢me partie de notre
étude.
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'la phraséologie chrétienne, nous le verrons, est en fin de compte fort

éloignée du Christianisme traditionnel.

Bien qu'il ait compris, et ce en plein accord avec le premier volet de
l'enseignement bouddhique, l'aspect négatif du "vouloir-vivre" de
1'Univers, Schopenhauer, allant jusqu'au bout de sa logique, en conclut
que le Bonheur, qu'il associe au Nirvdna, ne peut étre atteint qu'apres
l'extinction totale de cette volonté d'existence, c'est-a-dire dans la mort et
qu'en attendant ce terme il convient de pratiquer un ascétisme complet, a
l'instar de certaines communautés vivant en Amérique telles les
Shakers. Cela revient donc a définir le Nirvana comme une entité
foncierement négative qui doit cependant étre hativement recherchée
afin d'échapper a la souffrance inhérente au Monde. De plus, c'est 1 faire
preuve d'une compréhension fort limitée du sens véritable du
Bouddhisme pour lequel la souffrance dans l'existence doit étre comprise
comme une souffrance métaphysique et non littérale, méme si elle
apparait plus souvent sous sa forme sensible ou immédiate que sous sa
forme métaphysique. Par ailleurs, considérer le Nirvana comme une
entité négative serait profondément contraire a la pensée bouddhique qui
le définit comme la seule entité qui échappe a toute catégorisation et dans
laquelle, de ce fait, positivité et négativité n'ont plus cours. Une vue aussi
partielle et partiale du Bouddhisme ne pouvait que conduire vers un
profond pessimisme que des penseurs ultérieurs se sont empressés
d'adopter et d'ériger en "paradoxe insoluble" inhérent & cette pensée
orientale ol il n'est pourtant question que de sérénité, d'apaisement et
méme de joie.39

Toutes les définitions du Nirvana données en annexe renferment,
certes, des éléments que l'on étudiera de prés dans l'analyse d'EUREKA,
mais il est certain que toutes les tentatives d'explication du concept de
Nirvana ne sauraient occulter le recours a l'étymologie qui, au-dela de la
sémantique, conduira aux différents sens de ce concept, notamment les
sens psychologique, karmique et ontologique. Et l'on verra que l'analyse
étymologique, ainsi que le faisceau de sens qu'elle dégage, permettra de
mettre davantage en évidence les correspondances entre EUREKA et la
position du Bouddhisme profond sur la notion de Nirvana.

L'étymologie du vocable Nirvana, comme celle des termes poesques tels
que "Nothingness" et "Nihility", renvoie en premier lieu a une

39 voir annexe VI : L'errance freudienne face aux acceptions bouddhiques
du Nirvina.
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privation ou négation ; les racines sanskrites donnent, en effet, ceci : nir =

sans, et va = vent. Nirvana signifie donc ce qui est sans vent ou sans
souffle. D'ol le sens premier ou sens pratique de l'extinction donné par
limage originelle et métaphorique de l'extinction de la flamme d'une
lampe40. C'est surtout 2 ce premier sens que s'est arrété Schopenhauer
qui, ne retenant de l'analyse étymologique du terme Nirvana que
l'extinction du vouloir-vivre ou désir d'existence, a manqué d'apercevoir
les autres niveaux de sens et s'est cantonné dans la négativité par
I'assertion d'une négation alors que le Nirvana, nous l'avons vu, est
étranger a toute négation.

Si I'on sait que le champ sémantique de certains vocables sanskrits est
fort vaste et qu'il permet de ce fait des exégeses ésotériques trés poussées,
il faudra prendre en compte les multiples significations de I'expression
“sans vent” qui se présentent en une succession hiérarchique ascendante
dans laquelle le niveau de base constitue une poly-métaphore de tous les
autres niveaux. C'est ainsi que le sens pratique de l'extinction de la
flamme n'est que le premier niveau d'interprétation destiné a la
compréhension quelque peu limitée des masses. A un degré supérieur,
cette extinction de la flamme, cet état “sans vent” doit se comprendre
comme un état oit il n'y a pas - ot il n'y a plus - de vent ou de souffle,
c'est-a-dire, d'agitation ou encore de souffrance car, nous I'avons vu et le
retrouverons dans EUREKA, l'agitation, le mouvement, est source de
rupture, cause de fracture, dans la sérénité nirvanique des origines, et
donc cause de souffrance. De plus, ce "vent" ou agitation est caractérisé
par une connaissance et une conscience relatives, fragmentées dues a
I'lgnorance - Poe parle d'erreur dans EUREKA en utilisant des termes

40 11 faut savoir que le concept du Nirvdna a été déja utilisé dans I'Inde
védique avant l'apparition du Bouddhisme qui, cependant, l'intégrera dans
une perspective tout a fait particuli¢re, focalisée sur la notion de shunyata
ou "plénitude du Vide".

Concernant les différents usages qu'ont faits Brahmanisme et
Bouddhisme du terme Nirvdna, il serait intéressant de se reporter aux
notes de Francois Chenet dans son article, "La délivrance, méme"”, publié
dans NIRVANA, ed. de I'Herne, 1993, ot l'on peut lire ceci : "L'on notera que
le vocable nirvdna fut trés t0t sujet 2 érosion sémantique lorsqu'il se
diffusa en contexte brahmanique. C'est ainsi que le vocable nirvdna dans
le Mahabharata, s'il conserve parfois son sens originel bien connu
d"extinction de la flamme d'une lampe' (IV, 22, 22), en vint a désigner la
'félicité supréme' (III, 126, 16 ; 201, 22 ; 261, 47) et I"absorption dans I'Ame
universelle' (XII, 21, 17 ; 26, 16 ; 189, 17). On retrouve d'ailleurs cette
dernidre acception dans la Bhagavad Gita, ot il est cinq fois question du
Nirvina, dont quatre fois du fameux brahmanirvdna (II, 72 ; V, 24, 25, 26 ;
cf. VI, 15)". (Note 147, p. 129).
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tels que “"abnormal"”, "wrongful" - et par conséquent, son extinction
permettra de rétablir la Connaissance absolue de l'état nirvané, c'est-a-
dire Prajna ou Conscience supérieure englobant a la fois savoir et amour
absolus. De cela aussi - A savoir, les deux niveaux de conscience et de
connaissance - il est fortement question dans les dernieres pages
d'EUREKA. A ce niveau de compréhension, le Nirvéna apparait comme
un état d'équanimité (sans agitation), de béatitude (sans souffrance) et de
sapience absolue (sans ignorance) : nous sommes ici en présence du sens
psychologique et éthique du Nirvana.

Par ailleurs, le "sans vent" signifie également, par extension, le non-soi
ou l'extinction du soi, du "je", et donc de l'ego. Le Va se réfere alors au
courant de conscience, ou flux de conscience, individuel, subjectif,
différencié et conditionné, c'est-a-dire le karma#! de l'étre.

Son extinction fera place a la Conscience absolue, claire et totalement
englobante, sans distinction entre sujet et objet. A I'ego ou soi succédera
le Soi sans sujet ni objet, indifférencié, sans devenir et donc sans karma,
ce qui veut dire totalement libre. Ce niveau d'interprétation qui fait appel
au karma et donc au Samsira ou cycle de vies au cours duquel
s'accomplissent les karma, se réfere donc au sens karmique du Nirvana.
Du karma et des cycles d'existences il est également question de facon
explicite dans EUREKA et dans les contes philosophiques comme
Colloque entre Monos et Una ol des esprits ou &tres supérieurs
désincarnés évoluent en attendant l'intégration finale de 1'Un, a
'épuisement de leur karma. Quant aux autres contes du corpus, ne
pourrait-on pas concevoir la vie des héros poesques comme autant de
fresques karmiques ol I'accomplissement des actes psychiques combinent
les perversions les plus terribles aux illuminations les plus fulgurantes
suivant une trajectoire qui ne perd jamais de vue le centre, un centre
vide totalement dissolvant et vierge de tout miasme samsarique.

Enfin, au niveau d'interprétation le plus profond, c'est-a-dire au
sommet de cette succession hiérarchique des multiples significations de
l'expression "sans vent", il est un autre sens du Nirvana qui renvoie
directement 2 EUREKA, 2 savoir, le sens ontologique. Tout comme chez
Poe, avec cette acception particuliere du Néant, le Nirvana bouddhique

41 Karma : ensemble des actes psychiques, bons ou mauvais, dont
l'accomplissement dans la vie présente entrafne rétribution ou sanction
dans la prochaine existence. Le karma représente donc le destin que
l'individu a hérité en partic de ses vies antéricures, et qu'en partie il peut
fagonner dans sa vie présente. Clest en tout cas le réceptacle et le domaine
de l'ego.
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est le lieu de résolution de toute dichotomie incarnant le désir divin, et
donc le lieu d'absorption de ce méme désir et par suite de Dieu lui-méme.
La sémantique du vocable Va, en effet, recouvre les notions de "vent",
"souffle", "agitation", "mouvement”, mais aussi, par extension, celles du
"bruit”, du "son" et donc du "Verbe" ou "Parole". Or le Verbe n'est autre
qu'une émission de souffle et en tant que tel il en est l'incarnation. Ot
I'on voit qu'au niveau ésotérique d'interprétation il y a une
correspondance lumineuse entre les divers sens du Nirvdna et les
conceptions eurékéennes du divin et du Néant : souffle nirvanique et
désir divin poesque ne font qu'un car chez Poe comme dans le
Bouddhisme, ils sont a l'origine du Monde et leur extinction entraine
I'extinction de celui-ci. De plus, l'extinction de ce souffle n'est autre que
l'extinction de l'expansion divine, du désir divin d'incarnation. La
concentration de Dieu en lui-méme et son retour dans le Néant tels que
le décrit EUREKA représentent le retour du Samsara au sein du Nirvana
avec toutes les implications inhérentes a un tel processus.

Par ailleurs, Va, qui est 2 la fois Verbe et mouvement, est donc énergie
pure, énergie autant créatrice que destructrice du phénoménal et dont les
modalités d'action - incarnation ou création, et désincarnation ou
destruction - s'accompagnent toujours d'un climat cataclysmique
semblable a 1'Apocalypse biblique certes, mais davantage encore au Big
Bang des astrophysiciens. 11 suffit de se reporter a Conversation d’Eiros
avec Charmion pour s'en convaincre : les références bibliques n'y
manquent pas mais se trouvent éclipsées par les explications a caractere
scientifique qui, en rendant compte des collisions astronomiques,
préfigurent EUREKA et font apparaitre le Verbe divin - assimilé a un cri,
A un son, "a shouting and pervading sound" (P&T, p. 363) - comme une
immense conflagration apocalyptique, symbolique d'un passage vers un
état supérieur, I'Aidenn désincarné poesque, d'un retour progressif vers
l'incréé nirvanique. Nous nous trouvons ici face a un point de
convergence entre Poe, le Bouddhisme et la Science, qui resurgira en
maintes occasions tout au long de notre étude et fera l'objet d'éventuels
développements.

L'acception du Nirvana comme épuisement du Verbe ou désir divin,
de l'énergie constitutive du Samsara, débouche donc sur des
considérations ontologiques concernant l'origine et le devenir du Monde
mais aussi de Dieu, et permet d'établir un pont supplémentaire entre
systéme eurékéen et systéme bouddhique. Cependant, ce n'est la qu'un
rapprochement parmi d'autres que les analogies entre Nirvana
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bouddhique et Néant poesque ont laissé entrevoir : les similitudes de
vues ne se situent pas seulement au niveau ontologique, psychologique,
éthique et karmique, mais aussi aux niveaux cosmogonique et
cosmologique.

Dans l'examen des aspects métaphysiques du Bouddhisme en rapport
avec EUREKA et les contes, il nous a paru important de nous étendre sur
le concept du Nirvéana car de lui découlent tous les autres aspects et plus
particulidrement ceux qui nous intéressent ici, a savoir, les cycles
d'existences ou transmigration des ames, les divers plans d'existence, la
pluralité des mondes et les niveaux de conscience, que l'analyse du
Nirvina a mis en évidence.

Toutes les grandes cosmologies, et notamment les cosmologies
indiennes, reposent sur la notion du temps cyclique symbolisé en Inde
par la roue a douze branches tournant indéfiniment sur elle-méme, sans
commencement ni fin. Pour le Bouddhisme le Cosmos apparait, se
développe et disparait selon un processus éternel - création-destruction-
création - lié au désir aveugle d'existence, et dont il s'agit de se libérer.
Dans l'attente de la délivrance définitive, les étres se complaisent,
toujours par aveuglement ou ignorance, dans la ronde des existences
phénoménales du Samsara, et ce jusqu'a l'expiration d'un cycle
comportant un nombre incalculable d'années et appelé kalpa. Pour le
Bouddhisme Mahayana, si le Samséra est vide, sans nature propre, il
n'en existe pas moins mais seulement de facon relative et non absolue. Et
s'il est actuellement c'est qu'il a été et qu'il sera encore et toujours dans
cette relativité constante ou irréalité fondamentale. Seul l'étre ou l'ego
s'y attache, alors que le Soi absolu ou l'essence, de nature nirvanée, reste
étranger au Samsara. Quelle que soit la durée temporelle de ses cycles, le
Samsara, en tant somme totale de ces derniers, est nécessairement
contemporain du Nirvana qui le renferme tout entier dans son potentiel
infini : 'adéquation du Samséra et du Nirvéna, nous I'avons vue, a été
affirmée par le Mahayana deés ses origines et réitérée par les penseurs Zen.

Les cycles de renaissances se succédent donc indéfiniment tandis que les
ames, a l'intérieur de ces cycles, s'acheminent a leur rythme vers le
Nirvana, leur point de départ et de non-retour. Point de non-retour,
“disons-nous ? Sans aucun doute, 12 encore, il faut se placer sur le plan de

la relativité : ce non-retour ne dure qu'un temps, en attendant un
_nouveau départ pour un nouveau cycle de renaissances.

Ce retour au Samsara sous forme de nouvelles existences, cette

métempsychose ou migration des ames que Poe appelle
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"métamorphoses" et qui doit s'accomplir au cours de longs kalpa -
"during the long succession of ages" (P&T, p. 1358) - apporte, sur le plan
sotériologique, cosmogonique et exotérique, une réponse aux exigences
dharmiques ou éthiques par le biais du désir d'incarnation, comme il
constitue, au niveau ésotérique, la métaphore d'une succession d'états de
conscience individualisés, a la fois éphémeres car conditionnés et
illusoires car liés a I'ego, au "je" ou soi. Il est intéressant de constater que
chez Poe on retrouve également cette double dimension de la renaissance
ou ancrage dans le Samsara : la présence des "métamorphoses” traduit a
la fois un souci scientifique d'explication aussi plausible que possible
comme dans EUREKA, et, au niveau de la création littéraire, un besoin
de transposition au moyen des métaphores poétiques qui abondent dans
certains contes du corpus.

Nous retrouvons dans EUREKA le méme schéma cosmologique -
création, destruction, recréation - accompagné des mémes difficultés
d'explication que dans le Bouddhisme. En effet, par quel mystere y eut-il
un commencement, un développement et une fin de l'Univers ? En
vertu de quelle loi occulte les cycles se renouvellent-ils ? Cela, affirme
Poe, est da a la Volition Divine qui consiste en un arrachement du Néant
et en une incarnation matérielle temporelle. Mais qu'est cela sinon un
passage, une transformation d'un certain état en un autre, une
transmutation de I'énergie - énergie qUEUREKA appelle "électricité” - en
matiére ? Mais encore, quelle est la véritable raison de cette
métamorphose ? Si Poe n'apporte aucune réponse satisfaisante a la
question en affirmant que le pourquoi de la Volition Divine échappe a
I'entendement humain en l'état actuel de ses connaissances, il n'en
demeure pas moins que, des le début d'EUREKA, il émet cependant
quelque réserve quant au maintien de l'ignorance humaine dans ce
domaine - "(...) I nevertheless venture to demand if this our present
ignorance of the Deity is an ignorance to which the soul is everlastingly
condemned." (P&T, p. 1276), et qu'a la toute derniere page le texte se clot
sur une adéquation de I'homme et de Dieu : “(Man) will at length attain
that awfully triumphant epoch when he shall recognize his existence as
that of Jehovah" (P&T, p. 1358), que vient renforcer l'ultime note en bas
de page : "That God may be all in all, each must become God" (P&T,p.
1359).

N'est-ce point 12 une facon d'affirmer la coincidence du Samsara ou
Multiplicité avec le Nirvéna puisque Dieu y retourne en fin de parcours ?
Vu sous cet angle, la position poesque n'est guere éloignée de celle des
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Mahayanistes pour qui la Maya, autre nom du Samsara, existe en tant que

représentation, projection - "diffusion" ou "radiation", dit Poe - des
potentialités nirvaniques, comme une “perfection de nécessité"
inhérente a I'Absolu, pour emprunter l'expression de Georges Vallin42
dont les analyses trés pointues concernant cette "nécessité" ou
compulsion Divine nous viendront en aide lors de l'examen des
implications méta-ontologiques d'EUREKA et permettront de lever
I'embarras poesque face a la Volition Divine.

On ne saurait quitter la cosmologie bouddhique sans signaler qu'elle se
double d'une cosmogonie dont deux aspects essentiels se retrouvent dans
EUREKA, a savoir, les différents plans d'existences et la pluralité des
mondes. L'eschatologie bouddhique comporte deux grandes périodes : la
période d'évolution au cours de laquelle le Monde s'édifie en plusieurs
étages autour d'un axe et selon une hiérarchie qui va des enfers aux cieux
ou paradis les plus éthérés en passant par le domaine des étres humains,
et la période d'involution qui voit le Monde disparaitre progressivement,
détruit étage par étage par les éléments tels que l'eay, le vent et le feu. Ce
dernier élément étant chargé de la destruction du domaine des désirs et
des apparences, au-dela de ce cercle purificateur nous nous retrouvons
dans les plans d'existences pré-nirvanées auxquels 1'Aidenn poesque fait
écho. Les périodes d'évolution et d'involution se composent de quatre
phases comprenant chacune un nombre incalculable d'années.
Naturellement, ces divers étages du Monde sont I'habitat des diverses
renaissances qui les peuplent : aux plus déshéritées correspondent les
enfers, aux plus nobles les cieux, sans que jamais la bouddhéité soit
absente d'un quelconque niveau de cette hiérarchie cosmogonique. C'est
12 une conviction particuliere et radicale que l'on retrouve intégralement
dans EUREKA.

Des convictions communes a Poe et au Bouddhisme il en est une autre
concernant la réversibilité du temps, que nous approfondirons du coté
poesque dans notre deuxidme partie consacrée & EUREKA, mais qu'il
nous faut esquisser ici, du coté du Bouddhisme, car elle provient
directement de son eschatologie particuliére. En effet, la périodicité de
I'évolution et de l'involution cosmologique a pour conséquence logique
l'acception d'un temps cyclique circulaire dans lequel les situations se

42G. Vallin, La perspective métaphysique, ed. Dervy-Livres, Paris, 1977, p.
152.
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trouvent réitérés a l'infini43. Chaque événement du Samséara ainsi que
les conditions qui l'ont provoqué se reproduisent a chaque retour du
cycle temporel puisque celui-ci est régi par les mémes lois au sein d'un
méme Univers. Nous entrons ici dans des considérations sur le Temps
que nous traiterons plus loin car elles touchent a l'astrophysique
moderne et comportent des ramifications ‘surprenantes auxquelles le
Bouddhisme, Poe et la Science se sont beaucoup intéressés.

D'ores et déj3, il faut signaler qu'une telle conception du Temps et des
rapports qu'il entretient avec le Samsara a eu pour conséquence directe,
dans le Bouddhisme comme chez Poe dans EUREKA, la conception de la
pluralité des Mondes. La hardiesse d'imagination, tant prénée par Poe
dans EUREKA, n'a pas fait défaut au Bouddhisme dans ses constructions
cosmogoniques, et a été saluée par tous les bouddhologues, dont André
Bareau qui écrit :

Alors qu'en Occident on réduisait 1'Univers au seul
systéme solaire, auquel on attribuait des dimensions
ridiculement faibles, le Bouddhisme logea dans un espace
pratiquement infini des milliards de mondes semblables et
fort vastes. (...) L'unité cosmique majeure du Bouddhisme, le
grand chiliocosme, compte un milliard de mondes et

s'apparente par 12 A notre galaxie...44

Tous les textes bouddhiques, en effet, font référence & un nombre
incommensurable d'Univers "aussi nombreux que les grains de sable du
Gange" ; c'est ainsi qu'on peut lire dans 'Anguttara-Nikaya, I'une des
cinq parties du Suttapitaka, 1'affirmation de la multiplicité des Mondes
dotés chacun de son propre Bouddha salvateur. Georg Grimm, apres
avoir conclu que "notre systdme solaire n'est, méme d'aprés les
conceptions modernes, qu'un petit flot cosmique"”, signale ce postulat
cosmogonique de 1'Anguttara-Nikaya :

D'apres le Bouddha 1'Univers se révéle incomparablement
plus grandiose. Dans un discours de I'Anguttara-Nikaya on

43 Acception commune 3 l'Inde et a la Gréce ancienne a travers le mythe
de I'Eternel Retour et que Henri-Charles Puech a mis en évidence dans "L.a
Gnose ¢t le Temps", (Eranos-Jahrbuch, XX, 1951), cité par E. Mircéa in "Le
sacré et le profane", Folio Essais, Gallimard, 1965, p. 97-98.

Voir également, Paul Mus, “La notion du Temps réversible dans la.
mythologie bouddhique”, Paris, Biblioth¢que. des Hautes Etudes, 1935.

44 A. Bareau, “Richesse et diversité de la pensée bouddhique ancienne”, in
Présence du Bouddhisme, €édité par René de Berval, Gallimard, 1987, p. 158.
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parle d'un grand systtme du monde 3000 fois plus étendu. Il
comprendrait, d'aprés les éclaircissements ultérieurs, un
milliard de systémes solaires et dans chacun d'eux il y aurait
les cinq cieux des sens et les mondes de Brahma. Et, toujours
d'aprés le Bouddha, de tels systtmes de monde sont
innombrables.45

11 suffit de mettre en parallele cette citation avec un passage ' EUREKA
pour saisir toute 'ampleur de la similitude de vue entre les deux pensées
poesque et bouddhique :

Let me declare, only, that, as an individual, 1 myself feel
impelled to the fancy - without daring to call it more - that
there does exist a limitless succession of Universes, more or
less similar to that of which we have cognizance (...). If such
clusters of clusters exist, however - and they do - itis
abundantly clear that, having had no part in our origin, they
have no portion in our laws. (...) Each exists, apart and
independently, in the bosom of its proper and particular God
(P&T, p. 1329-1330).

Nous aurons l'occasion de revenir sur ce sujef dans notre deuxiéme
partie car, si les implications ontologiques qu'entrainent de telles
assertions sont de taille, leur portée scientifique n'en est pas moins
étendue. |

Concernant les aspects métaphysiques du Bouddhisme que partage
EUREKA, il nous reste 2 examiner cette distinction que préconisent
toutes les écoles bouddhiques entre les niveaux ou catégories de
Consciences. Pour cela il nous faut revenir un instant sur le mythe de
I'apocalypse cyclique du Cosmos.

Nous sommes ici en face d'un mythe extrémement répandu, "le mythe
de la conflagration universelle qui a remporté un succes considérable
dans tout le monde gréco-oriental”, comme l'écrit Mircéa Eliade 46, mais

45 Georg Grimm, p. 186, op. cit., p. 32.

46 Mircéa Eliade, Le Mythe de 1'éternel Rectour, Folio Essais, gallimard, 1969,
p. 143. Ibid., p. 139. L'auteur précise la proximité des versions grecques et
orientales du méme mythe : "Ce mythe était encore transparent dans les
premiéres spéculations pré-socratiques. Anaximandre sait que toutes les
choses sont nées et retourneront a l'dpeiron. Empédocle explique par la
suprématie alternante des deux principes opposés : philia et neikos les
éternelles créations et destructions du Cosmos (cycle ou lon peut
distinguer quatre phases quelque peu analogues aux quatre
"incalculables” de la doctrine bouddhiste)”.
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I'usage qu'en fait le Bouddhisme, ou Poe dans EUREKA, débouche sur
une caractéristique qui leur est commune : certes, la périodicité des cycles
cosmiques donne le vertige et suscite I'effroi comme le fait remarquer
Mircéa Eliade47, mais elle se double d'aspects salvifiques ou
sotériologiques basés notamment sur la violation intuitive des secrets de
I'Univers et donc sur la Connaissance absolue - Prajna -, qui évacuent
cette angoisse existentielle en identifiant I'é¢tre a Dieu, c'est-a-dire, en
langage bouddhique, en permettant la réalisation du Nirvina dans le
Samsara. Nous verrons, lors de l'analyse d'EUREKA, de quelle fagcon Poe
parvient a cette affirmation, et vers quelles conclusions celle-ci I'a mené.
Par ailleurs, le Bouddhisme distingue deux principaux niveaux de

Consciences : la Conscience relative liée au "je" et au Monde
phénoménal, qui est toujours "conscience de " quelque chose, et la
Conscience supérieure ou absolue qui est Conscience pure, sans sujet ni
objet, et d'olt la dualité a été entiérement évacuée. La conscience absolue,
également appelée Bouddhéité, est présente en tout étre comme en toute
chose mais 2 divers degrés de développement ; elle peut méme sembler
totalement absente. Pourquoi cela ? Parce qu'elle est éclipsée par
I'aveuglement ou l'Ignorance - Avidya - qui constitue un obstacle a son
épanouissement en maintenant l'individu dans la sphere de la
connaissance relative ou tronquée. Il existe donc un rapport trés étroit
entre Conscience absolue et Ignorance qui explique leurs fluctuations, un
rapport inversement proportionnel : plus I'Ignorance décroit, c'est-a-dire
plus elle est maitrisée, plus la Conscience absolue émerge en I'homme
qui se rapproche ainsi de I'Eveil, de la délivrance, en réalisant
pleinement sa Bouddhéité , "son identité avec le Divin", en langage
poesque. Inversement, I'Illumination est encore fort éloignée pour qui
demeure obnubilé par - immergé dans - le relatif, I'impermanence du
phénoménal. Poe ne dit pas autre chose dans les dernieres lignes
d'EUREKA. Les notions de "délivrance", d"Eveil", d"identité avec le
Divin", appartiennent, on le voit, 2 un autre domaine de réflexion, celui
de la liberté de 1'étre et de sa responsabilité, dont le Bouddhisme a
longuement débattu a travers le concept du karma, et auquel s'intéresse
EUREKA dans sa problématique du Bien et du Mal que nous mettrons en
parallele avec le double mouvement de l'attraction et de la répulsion qui
régit 1'Univers. L'analyse d'EUREKA montrera que la diffusion et la

47 rC'était surtout les Elites religieuses et philosophiques (de [I'Inde) - qui-
sentaient le désespoir devant le Temps cyclique qui se répétait a linfini.",
Mircéa Eliade, Le sacré et le profane, Folio Essais, Gallimard, 1965, p. 96.
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concentration des atomes - du Samsara, donc - est en réalité une
métaphore cosmique des rapports tumultueux du Tout et de I'Un. Les
contes du corpus, davantage qu'EUREKA, réveleront les aléas des
parcours entre ces deux poles : l'intégration de 1'Un est ardue car le
chemin est semé d'embuches et la porte est étroite. L'errance dans le
Samsira coincide avec l'extinction de la Volition Divine d'expansion,
l'atome orphelin est libre de rechercher le havre originel perdu, comme
il était libre de le quitter a l'origine. La liberté, on le voit, est au coeur d'un
probléme intimement lié 2 l'ignorance, et Poe autant que le Bouddhisme,
se trouvant tous deux interpelés a divers degrés, y ont apporté des
solutions plus ou moins convergentes que nous examinerons dans les
implications méta-ontologiques d’'EUREKA.

L'analyse des derniers éléments métaphysiques du Bouddhisme, et
notamment des cycles d'existences, de la pluralité des Mondes et des
niveaux de consciences, meéne, nous l'avons vu, & des considérations de
plus en plus liées a la Science. Si I'étude d'EUREKA dans la deuxiéme
partie mettra en évidence 1'étendue du réle de la Science ainsi que sa
valeur dans le syst®me poesque, 'étude des analogies entre Poe et le
Bouddhisme a pour tiche de relever dés a présent dans le systeme
bouddhique ces aspects scientifiques et techniques dont on peut trouver
un certain écho chez Poe.

2) Aspects scientifiques et techniques:

Dans l'ensemble des aspects scientifiques se trouveront regroupées les
théories bouddhiques de l'atome, des agrégats et de I'énergie ou "souffle",
toutes soumises au principe de causalité qui rend compte aussi bien de
leur existence que de leurs transformations et qui, de ce fait, reléve
davantage d'un processus ou modus operandi. J'ai déja fait référence au
souffle lors de l'analyse étymologique du Nirvana et n'y reviendrai pas
en détail ici car cette théorie fera l'objet des développements spécifiques
consacrés 2 la parenté entre certains concepts eurékéens, tels que
I'"électricité”, le "magnétisme" ou encore "la Volition Divine", les
concepts bouddhiques du "courant vital" ou "flux d'énergie" et la théorie
scientifique des quatre forces fondamentales qui régissent 1'Univers.

Quant aux aspects techniques du Bouddhisme qu'il convient
d'examiner ici, ils concernent surtout la transposition du principe de
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causalité du plan atomique au plan de l'existence karmique, les diverses

étapes de la méditation yogique et la pratique du mandala ou parcours
initiatique et psychique a visée sotériologique. Systéme eurékéen et
systéme bouddhique se font écho 2 l'intérieur de cette sphere scientifique
et technique commune.

Dans le corpus des éléments scientifiques du Bouddhisme, I'atomisme
occupe une place de choix. Si l'atome est le fondement de 1'Univers
poesque il n'était pas inconnu du Bouddhisme ancien qui trés tot s'était
intéressé a la matiére constitutive du Monde. Celui-ci est composé de
quatre grands éléments fondamentaux - terre, eau, feu et vent - auxquels
s'ajoutent parfois deux autres : I'espace (ou éther) et la pensée. On peut
donc constater qu'il n'y a pas discontinuité mais osmose entre l'esprit et
la matiére : comment pourrait-il en étre autrement puisque tous deux
appartiennent au Monde phénoménal. Cette vision des choses renvoie
directement 2 l'affirmation eurékéenne selon laquelle "The Body and
The Soul walk hand in hand" et permet d'établir I'essence moniste de
l'esprit et de la matidre qui ne seraient que deux modes d'expression
d'une méme source originelle. Des les premiers siécles de notre ere
certaines écoles, autres que le Theravada, étudierent les propriétés de
I'atome - anu - qu'elles analysérent avec une précision intuitive tout a
fait surprenante tant elle s'accorde avec la Science moderne comme nous
le précise Jean Filliozat :

(...) les Sarvastivadin, Vaibhasika et Sautrantika, ont admis
un véritable atomisme et 'ont discuté entre eux et avec les
Vaisesika (école brahmanique). A la différence de ces
derniers, ils ne posent pas l'atome ultime a 1'état isolé. Pour
eux, cet atome, atome ultime substantiel, ne se présente
qu'en association avec d'autres en un atome ultime
aggloméré ou molécule. (...) Dans la molécule, selon les
Vaibhasika du Kasmir, les atomes ne se touchent pas, c'est la
force de I'élément vent qui les tient. (...) Les molécules sont

en perpétuelle instabilité, comme tous les composés.48

Voila qui rappelle étrangement la conception poesque des agrégats
d'atomes qui se sont rassemblés pour former les objets et grands corps
matériels, agrégats dont "le globe des globes" eurékéen a la fin des temps
constitue une réminiscence 2 l'échelle galactique. Que ce soit dans la
théorie atomistique bouddhique ou chez Poe, nous trouvons toujours a

48], Filliozat, p. 527, op. cit. p. 19.
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I'origine de ce regroupement tant atomique qu'astronomique, c'est-a-dire
aussi bien dans le domaine microscopique que dans le domaine
macroscopique, la présence d'une force irrésistible qui lie les atomes entre
eux ainsi que celle d'une autre qui lie les astres entre eux, a l'instar de ces
forces qui, dans la Science moderne, contribuent non seulement au
maintien de la cohésion des atomes et a leur association en molécules
mais aussi au maintien des astres en leurs positions respectives. Le
souffle ou vent bouddhique n'est ici qu'une métaphore de deux des
quatre forces de l'astrophysique : la force nucléaire forte et la force de
gravité.

Par ailleurs, I'atomisme bouddhique est allé jusqu'a définir la taille de
l'atome. L'un des grands docteurs mahayanistes du Ve siecle apreés J-C,
Vasubandhu, a en effet calculé les dimensions de I'atome qui s'avérent
étre "de l'ordre de celles que lui reconnait la science moderne", pour
reprendre les termes d'André Bareau qui s'empresse d'ajouter : "Il ne
s'agit 1a, évidemment, que de pures coincidences, mais on ne peut se
défendre d'une certaine admiration pour la hardiesse de l'imagination
indienne"49. _

Il s'agit, certes, de hardiesse d'imagination - d"'Intuition" dirait Poe -
davantage que d'analyse expérimentale a caractére scientifique.
Cependant, on ne peut manquer d'étre frappé par la coincidence
troublante des conclusions intuitives poesques et bouddhiques avec celles
de la Science moderne dont la plupart ont été établies bien apres 1'époque
de Poe. S'il est vrai que les démonstrations d'EUREKA se veulent avant
tout "scientifiques” il n'est pas moins vrai qu'en l'état des connaissances
réduites d'alors, ces démonstrations reposent le plus souvent sur des
conjectures et des hypothéses. Pour primitives qu'elles soient dans I'Inde
antique, et pour limitées qu'elles le soient encore a 1'époque d'EUREKA,
ces hypothéses n'ont pas moins permis au Bouddhisme et a Poe
d'élaborer des théories étrangement convergentes et modernes.

Dans l'examen des éléments scientifiques du Bouddhisme, ou plutdt
des éléments se rattachant a la Science, il s'agit non point de juger leur
valeur scientifique, pas plus qu'il ne sera question de juger certaines des
théories poesques exprimées dans EUREKA, mais de considérer les
implications qui en découlent. Ce faisant nous serons amenés a explorer
des champs d'hypotheses auxquels la Science elle-méme se trouve

49A. Bareau, p. 158, op. cit. p. 50.
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toujours confrontée sans pouvoir apporter la moindre réponse
définitive.

Nous avons vu que la conception atomistique du bouddhisme établit la
présence d'une force - le vent - qui maintient la cohésion des molécules
en liant les atomes entre eux. Cette force est donc a l'origine de
I'association des atomes, mais elle est aussi a l'origine de l'association des
molécules en agrégats constitutifs des grands corps matériels. Or, affirme
le Bouddhisme, atomes et molécules ne se rassemblent pas par hasard, de
facon aveugle, ni a n'importe quel moment car il faut au préalable une
certaine compatibilité ou affinité doublée d'une certaine maturité : des
molécules d'hydrogeéne associées 2 des molécule de soude ne donneront
jamais rien, quelles que soient les proportions envisagées. Si le
raisonnement scientifique parle ici de constantes de la nature ou lois
physiques incontournables, en langage bouddhique ces lois sont
I'expression tangible du Désir ou de I'Absence de Désir. Or le désir ou
charge affective est au coeur du karma, de l'existence sous quelque forme
que ce soit. Les atomes comme les molécules se regroupent donc selon un
mode opératoire discriminatoire et c'est cette discrimination dont l'un
des corollaires est la non-association ou non-attirance, ou encore
répulsion comme l'appelle Poe, qui rend compte de l'infinie diversité du
Samséra ainsi que de sa pérennité. Ol l'on voit que Désir bouddhique et
Volition eurékéenne se rejoignent non seulement en tant que source
unique du Monde mais aussi par leur nature holistique car tous deux se
présentent comme le principe fondamental d'explication du Monde.

Dans une telle optique le Monde est donc régi par la nécessité et non le
hasard, mais la nécessité qui se traduit sous forme de codification,
sélection et discrimination, doit étre seconde par rapport au hasard car
elle n'a pu se constituer qu'a partir d'un champ marqué par l'absence de
toute discrimination, c'est-a-