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AVANT PROPOS METHODOLOGIQUE

Cette recherche trouve sa source dans une série de terrains ayant débuté en 1998
lors d'un séjour de trois mois dans les plateaux du Centre Viét Nam avec le soutien de
I'Agence Universitaire de la Francophonie. Ces premiéres investigations ont donné lieu
a un mémoire de maitrise a I'Université Toulouse IlI-Le Mirail publié en I'an 2000 sous la
forme d'un ouvrage'. Par la suite, avec I'appui complémentaire du Ministere des Affaires
Etrangéres et dans le cadre d'une coopération inter-universitaire internationale
(Universités canadienne de Laval, viethamienne de Tay Nguyén et francaise de
Toulouse), nos séjours au Viét Nam se sont poursuivis a Hanoi et a Dak Lak durant
deux années ; c'est lors de ces séjours que les résultats exposés dans ce doctorat ont
pu étre collectés.

Il est parfois délicat dans ce pays de procéder a des recherches méthodiques a tel
point que la capacité de gestion des impondérables et I'acquisition d'une persévérance
sont plus nécessaires que l'application systématique d'un cadre élaboré d'avance. Le
"terrain" s'est déroulé en deux temps: la premiére année a été consacrée a la
préparation des investigations dans le Nord ; la seconde a porté sur le terrain de
recherche proprement dit dans les plateaux centraux.

La premiére année passée a Hanoi est centrée sur trois axes : I'apprentissage de
la langue vietnamienne, la recherche bibliographique et un terrain préparatoire dans la
province de Yén Bai, située dans la moyenne montagne du Nord. Comme le préconise
Georges Condominas?®, la nécessaire acquisition du viethamien a ouvert un vaste
champ de connaissances et d'opportunités, permettant de découvrir une partie des
mécanismes de la société vietnamienne. Contrairement a ce que l'on pourrait craindre,
I'accent du Nord n'a pas été pénalisant dans les plateaux du Centre dans la mesure ou
la majorité des Kinh est originaire de cette région. Cette "viethamité" —toute relative- a
eu cependant pour effet de voir la réalité des plateaux a travers des schémas
linguistiques propres a cette langue de telle sorte que nos relations, notamment avec
les minorités ethnolinguistiques, ont pu étre biaisées, méme si la plupart des
représentants de ces groupes présents dans la région parlent aussi le vietnamien.

Cette langue complexe oblige a préciser quelques regles orthographiques suivies
dans ce travail. Nous n'emploierons pas les toponymes dans leur langue originale
comme Viét Nam en raison de leur usage international codifié. En frangais ce nom,
malgré de nombreuses variantes comme I'a exposé René Le Clere (Viet Nam, Viét-
Nam, Viét-nam, Viet-nam, Vietnam)’, est généralement écrit Vietnam (selon I'emploi
anglo-saxon) ou Viét Nam en omettant le signe diacritique inexistant en frangais par
souci de simplicité de lecture, conformément aux recommandations du Ministere des

! Fortunel F., 1998, 2000. Cette maitrise a été prolongée par un mémoire de DEA intitulé Légitimité et mise en
valeur agricole dans les plateaux du Centre Viét Nam, Fortunel F., 1999.

2 Condominas G., 1965, pp. 157-163.

¥ Le Clére R., 2000, pp. 139-147.



Avant-propos méthodologique

Affaires Etrangéres®. Intégré dans la langue francaise, ce nom propre n'a pas besoin
d'étre écrit en italique. Cette régle pour les exonymes est étendue a I'ensemble des
toponymes quelles que soient les échelles géographiques. Cependant, ce choix peut
parfois produire des confusions ; par exemple, au Viét Nam le nom Yén Bai, avec
l'accent sdc (Yén Bai), renvoie a la province, alors qu'avec l'accent huyén (Yén Bai) ce
nom correspond a trois autres localités situées dans différents endroits autour d'Hanoi.
Pour éviter d'éventuelles méprises et pour les viethamophones, les correspondances
entre orthographes francgaise et vietnamienne sont notées dans un tableau synthétique
(voir Annexe 1 Tableau des correspondances toponymiques). Cette méthode de
référencement permet aussi de résoudre des problémes propres a la région étudiée. En
effet dans les zones de plateaux, un grand nombre de toponymes, notamment ceux
issus de termes autochtones, n'ont pas en viethamien une orthographe bien codifiée.
Selon les documents et les périodes, I'écriture est parfois sensiblement différente car
les toponymes autochtones ont été transformés lors de leur transposition dans la
langue vietnamienne. C'est pour cette raison qu'est indiquée entre parenthéses et sur
les documents associés (cartes et tableaux notamment) I'écriture du terme, tel qu'il est
figuré dans les sources en fonction de la date de publication. En regle générale,
l'orthographe la plus commune est retenue, pour les circonscriptions administratives par
exemple. Ce faisant, au cours du texte, il est possible de voir I'évolution des toponymes
en usage a Dak Lak. Ce dernier nom est exemplaire de cette diversité a l'intérieur
méme de la langue vietnamienne (Pak L&k, Dak Lak, Pak Lak, Pac Lac, P4c L4c). Pour
aplanir ces difficultés, le choix de l'intégration dans la langue francaise est le plus
simple (Dak Lak, Lam Doéng, Gia Lai, Kon Tum...)’. En revanche, pour les noms de
personnes, de groupes et d'institutions, dans le but d'éviter des confusions sur la
prononciation, la transcription est indiquée avec tous les signes diacritiques
viethamiens.

Le deuxieme axe de la premiére année a été dédié a la recherche bibliographique.
A la bibliotheque Nationale d'Hanoi par exemple, nous avons dépouillé
systématiquement de 1976 a 1985 le journal Pak Lak, quotidien officiel du Comité
populaire de la province du méme nom®. Cette recherche, avec le regard critique
indispensable a une telle lecture, a permis de mieux saisir le fonctionnement social et
territorial de la province et la maniére dont les autorités ont organisé et mis en valeur
les activités socio-économiques. Parallelement, la lecture trop souvent négligée de
vieux ouvrages en vietnamien dans les bibliothéques (notamment celle du département
de géographie de I'Université des Sciences Humaines d'Hanoi) comme dans les
arriére-boutiques d'Hé Chi Minh ville, a fourni un riche corpus bibliographique.

* Recommandations citées par Le Clére R., 2000, p. 145.

® Dans le méme souci de lisibilité, tout en respectant les régles en usage, les nombres sont écrits en toutes
lettres, sauf ceux supérieurs a mille rédigés en chiffre et ceux se rapportant a des unités de mesure en
abréviation.

¢ ce quotidien, en tant qu'organe du Comité populaire et porte-parole du Parti Communiste local, se retrouve
dans toutes les provinces du pays.
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Le troisieme axe a consisté en un terrain dans la province de Yén Bai (Yén Bai)
avec le soutien de [|'Ambassade de France et de [|'Agence Frangaise de
Développement. Le choix d'une telle localisation correspond a I'annonce d'un
programme de plantation de caféiers dans le Nord, auprés de minorités ethniques. Une
telle initiative, lorsqu'on la compare avec la situation des plateaux du Centre, n'a pas
manqué d'attirer notre attention. Nous nous sommes rendu a plusieurs reprises et pour
une durée totale de quinze jours dans un district de Yé&n Bai (Tran Yén) dans un village
de Dao, pionnier dans le cadre du programme de plantation de caféiers dans le Viét
Nam septentrional. Afin de valider les hypothéses formulées lors du mémoire de DEA’,
les enquétes ont porté sur les modalités d'adoption du caféier et sur les mutations
territoriales propres a ce village. Sur place, cette initiative "locale" s'est révélée étre
intégrée dans le cadre des programmes de sédentarisation®. Ainsi, ce que I'on cru étre
a l'origine une adhésion "spontanée" correspond a l'application d'un plan organisé par
la province : en I'an 2000 les caféiers sont en train de mourir mais la sédentarisation a
bien eu lieu ; les paysans fixés dans cette vallée n'ont plus d'alternatives dans ce fond
de vallée trop étroit pour pratiquer a nouveau de I'essart-brdlis.

Ce terrain a permis de confirmer la place centrale de I'Etat dans les processus de
reconstruction des rapports au territoire et la dimension instrumentale qui a parfois été
affectée a la caféiculture. Bien des interdictions récurrentes (priére de ne pas poser des
questions sur les anciens lieux d'habitat et sur les raisons du déménagement, de ne
pas interroger les paysans sur les logiques du choix du café, de ne pas s'intéresser aux
relations inter-ethniques), bien des silences constituent une sorte de "boite noire".
Autant de zones d'ombres qui nous ont convaincu que ces "territoires" sont une clé de
compréhension non seulement des pratiques agricoles mais aussi de l'espace rural
dans sa globalité. Dés lors, la vision quelque peu agro-centrée de nos questionnements
antérieurs a été révisée afin de comprendre le fonctionnement territorial des sociétés et
d'élucider ces non-dits.

Ce terrain a donné lieu a deux choix méthodologiques majeurs : le premier de ne
pas s'en tenir aux seules stratégies agricoles car elles ne permettent pas de répondre
entierement aux problématiques posées dans notre DEA. Le second choix a porté sur
les méthodes d'enquétes. Pour percer "le mystére de la boite noire", on s'est engage
dans une voie méthodologique transversale.

Le procédé est apparu lors de la lecture d'un article de Sabine Trébinjac qui
explique sa méthode d'investigation sur un sujet qui, officiellement, ne doit pas faire
question®. Dans son article “Comprendre un Etat en écoutant les gens chanter”, 'auteur
montre comment il est possible de traiter le fonctionnement de la sphére du politique en
Chine. En s'attachant & la maniére dont I'Etat gére la musique notamment vis-a-vis des
minorités nationales, elle montre comment décoder les modalités du fonctionnement
politique. Ont alors été élaborées les méthodes permettant de contourner le probléme
de l'autochtonie qui est encore délicate au Viét Nam. Ainsi, une démarche polycentrique

" Fortunel F., 1999.

8 La sédentarisation, c'est-a-dire I'action de fixer des populations dans un endroit, est une politique engagée
dans le Nord Viét Nam a partir de 1963, voir infra 4.2.1 Les principes des changements de localisation des
populations, page 241.

® Trébinjac S., 1997, pp. 59-65.

14



Avant-propos méthodologique

dans l'analyse de l'objet de recherche a été privilégiée. Cette question de I'autochtonie
et les différents liens qui sont noués avec I'Etat, le territoire et les cultures commerciales
pérennes ont fait I'objet de plusieurs pdles d'investigations traités séparément. En
tissant les fils entre ces divers aspects, il a été possible de cerner notre objet de
recherche central. La question « que signifie étre autochtone a Dak Lak » ne peut pas
cependant étre posée autrement que sous la forme d'un puzzle composé de piéces
thématiques différentes qu'il a fallu assembler ; Chaque morceau est constitué par des
questions posées aux paysans portant sur des sujets en apparence divers (histoire de
vie, parcours migratoire, pratiques agricoles, possession fonciére...) mais
complémentaires.

L'identification des terrains s'est effectuée durant la seconde année. Les conditions
institutionnelles de notre séjour ont joué en partie sur le choix de ces derniers. Grace
aux relations patiemment baties par les professeurs Weissberg et Durand entre les
Universités de Laval, de Toulouse et de Tay Nguyén, une autorisation de travail d'une
année a été délivrée quelques jours avant que n'éclatent les manifestations
autochtones. Suite a ces événements, les autorités ont imposé I'accompagnement d'un
fonctionnaire de I'Université de Tay Nguyén. Cette contrainte s'est souvent révélée
instructive et utile, notamment lors de l'arrivée dans les différents espaces enquétés.

Les multiples thémes retenus ont amené a choisir les lieux d'investigation identifiés
grace a des séries statistiques selon quatre criteres essentiels : le pourcentage
d'autochtone dans la population communale totale, la présence ou l'absence de
structures productives d'Etat, la distance par rapport au chef-lieu provincial, la plus ou
moins grande proportion de cultures commerciales pérennes dans l'espace (voir
Tableau 1 Les indicateurs dans le choix des communes d'enquétes). La comparaison
de cette diversité a été stimulante mais a eu pour effet d'obtenir des échantillons peu
homogénes.

Avec ces données préalables, une premiére liste de communes a été dressée en
fonction des choix scientifiques et d'impératifs d'ordre administratif. En effet, les
autorisations étant parfois difficiles a obtenir, les communes ont été sélectionnées selon
leur appartenance a un méme district afin de "rationaliser" les demandes et de couvrir
dans une méme unité administrative plusieurs d'entre elles. De maniere pratique,
toujours afin d'éviter des contraintes administratives et policiéres dans I'atmosphére de
suspicion qui régnait a Dak Lak a notre égard™ tout en facilitant les visites, les enquétes
se sont déroulées dans chaque commune selon un rythme hebdomadaire évitant ainsi
de renouveler les préliminaires de présentation'. Dans ce cadre en régle générale une
journée était consacrée a chaque village a l'intérieur d'une commune selon l'intérét et
les informations recueillies sur place. En procédant de la sorte, 'ensemble des échelles,
de la province au village, a été analysé.

'% Un étranger libre de ses mouvements a la suite de ces manifestations a été vu d'un trés mauvais ceil par la
police locale. Aussi nous a-t-on pris tout a tour pour un missionnaire protestant, un espion frangais, un
envoyé spécial des Américains afin de préparer la Contre-révolution, un journaliste de la BBC, un enquéteur
de 'Human Rights Watch.

Malgré nos intentions, il n'a été possible de dormir chez I'habitant que rarement, en général chez un
responsable hiérarchique communal.
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Dans ce cadre, trois districts ont été sélectionnés. Le premier, Cu M'gar, est connu
pour sa forte population "autochtone" et le nombre important de structures productives
d'Etat ; son étendue du nord au centre de la province présente une grande diversité de
situation. Le deuxieme, Ea Kar, plus éloigné du centre ville -a environ soixante-dix
kilométres- a la particularité d'étre peu spécialisé dans la caféiculture avec une
population "autochtone" réduite ; enfin, un troisieme district, Krébng Ana, est quant a lui
fortement spécialisé dans les cultures commerciales pérennes, il abrite de nombreuses
fermes d'Etat et des villages "autochtones" anciennement sédentarisés. Ces trois poles
principaux d'enquétes ont été complétés, suivant les aléas, par l'accés a deux
communes plus facilement mobilisables grace aux relations des enseignants de
I'Université, I'une a Kréng N6 située a une centaine de kilomeétres dans la zone
forestiére, et une seconde, Ea Kao, proche de I'Université. En tout, mis a part les
rencontres fortuites, les discussions avec nos accompagnateurs municipaux et le
terrain de Yén Bai, ont été enquétées cent cinquante-cing familles paysannes (quatre-

vingt-trois  Kinh,
soixante  Edé,
Mnbéng et
Sedang, douze

Thai, Nung, Dao
et Mudng et par
ailleurs douze
représentants de
structures
productives
d'Etat & différents
échelons). Ces
entretiens, par
leur faible
représentativite,
ont fait
partiellement
l'objet d'un

traitement
statistique.

En effet, le
déroulement des
entretiens a subi

la principale
contrainte du
mode d'acces

indirect. Dans la
plupart des cas,
la rencontre avec
les familles de
paysans s'est

Province, Commune Taux de | Taux de culture | Distance  de | Présence et
district population | commerciale Buén Ma | nombre de
non Kinh | pérennes sur la | Thudt structures .
(1999) surface agricole | (centre ville & | productives d'Etat
(1998) centre communal)
44 20
Ea Tul 95 64 30 Oui (1)
Ea Kiét 40 54 50 Oui (2)
Cu Dlié Mnéng | 35 88 35 Oui (2)
Ea Tar 57 84 40 Non
Ea Pok 46 90 10 Oui (1)
Cu Sué 58 71 8 Non
Ea Bréng 58 76 20 Oui (2)
22 59 20
Cu Ewi 23 nd 25 Oui
Ea Tiéu 35 n.d 15 Oui
Ea Béng 40 n.d 20 Oui
Ea Ktur 28 n.d 15 Oui
27 n.d 55
Xuén Phu 19 13 60 Oui
Ea Sé 62 16 70 Non
CuNi 20 33 50 Oui
Ea Pal 35 10 65 Oui
Terrains complémentaires
Dak Lak, 43 n.d 40
Krong N6
Nam Nung 71 n.d 45 Oui (1)
Budn Choah 64 n.d 30 Non
Dak Lak, 13 0
Buén Ma
Thuot
Ea Kao 50 n.d 8 Oui (1)
é
Luong Tinh - n.d n.d Non

Tableau 1 Les indicateurs dans le choix des communes d'enquétes

Sources : population : Danida Daklak database management system, 2000 ; utilisation du sol : S&
dia chinh tinh Dak Lak, hién trang sit dung dat dai 1995, fichier informatique founi par le bureau
du Ministere de I'Agriculture et du Développement Rural, Bubn Ma Thudt, 1997 ; distance :
évaluation sur la carte administrative de Dak Lak au 1/250 000°, 2000 ; structure productive
d'Etat : d'aprés tableau dans Cuc thdng ké tinh Dak Lak, Niém gidm théng ké 1998 tinh Pak Lak,
1999. Remarque méthodologique : n.d= non déterminé. Commentaire : pour la localisation des
communes, voir Cartes 48 Les maillages administratifs communaux a Dak Lak de 1981 a 1999 et
Annexe 2 Les enquétes de terrain effectuées au Viét Nam.

16




Avant-propos méthodologique

faite par l'intermédiaire des accompagnateurs délégués par le Comité populaire de la
commune ou du district. Cette sélection en amont de la part des autorités, plus ou
moins volontaire, a pour effet de limiter la représentativit¢ de I'échantillon. La
négociation auprés de nos interlocuteurs et de nos guides a porté sur le choix de
populations "typiques" (selon divers critéres) ou appartenant a des mémes réseaux
sociaux (lorsque les interlocuteurs faisaient référence dans leurs propos a d'autres
individus qui étaient par la suite rencontrés) ; cette méthode a été productive pour
retracer les relations entre différents villages. L'enquéte qualitative, destinée a faire
produire des discours sur des idées et des faits tout en observant des pratiques’, s'est
révélée efficace. La représentation actuelle de faits passés ou présents produite par les
enquétés est analysée comme étant la maniére dont les individus positionnés dans le
champ social envisagent leurs places par rapport au milieu environnant. Ainsi, plutét
que de vouloir produire des statistiques par famille prise individuellement, le choix
méthodologique porte sur la production du discours sur l'individu et la cellule familiale
analysés comme un élément dans un espace social™ ou l'interlocuteur se positionne
par rapport a ce qui I'entoure. Ainsi, I'important a nos yeux lors des entretiens a été la
production de discours sur la localisation et la situation afin de mettre I'enquété en
situation de porte-parole de toute une famille, de tout un village. Par ce rapport du soi
vis-a-vis des autres, le recueil des jugements de valeur a été possible ainsi que la
production d'un discours caractérisé au détriment d'une série continue et comparable
de données. C'est pour cette raison que dans notre travail, sans doute est-ce la aussi
une limite, les familles paysannes apparaissent relativement peu en tant que telles,
méme si elles sont réintégrées dans des logiques villageoises rendant mieux de notre
point de vue des dynamiques territoriales observables.

Les entretiens sont donc qualitatifs rétrospectifs et prospectifs a passage unique.
Pour I'essentiel, ils se sont déroulés selon la double méthode de l'entretien directif et
semi-directif. La premiére venant au début des entretiens afin de "cadrer" I'enquété et
de recueillir des informations de base (&ge, lieu de naissance, date d'arrivée, lieu de
premiére implantation...) est ensuite complétée par l'analyse plus approfondie de
thémes identifiés a I'avance.

La connaissance préalable de chaque commune a permis d'émettre des
hypothéses sur les modes de fonctionnements particuliers et d'insister sur certains
aspects spécifigues a différents endroits. Cette forte dépendance vis-a-vis des
maillages administratifs a été intégrée dans le champ de notre analyse car, plutét que
de les évacuer en justifiant ces criteres de sélection comme une donnée
"incontournable" de l'appareillage institutionnel, il s'est révélé plus intéressant de les
analyser en eux-mémes. En se conformant a des cloisonnements administratifs, se
présentait le risque de se retrouver prisonnier de ces maillages car si les outils de la
mesure ne sont pas aussi évalués, on court le risque de n'apprécier que l'instrument de
mesure. Pour prévenir ce type d'inconvénients, contre lequel Pierre Bourdieu met en

2 \Voir Berthier N., 1998, p. 23.
B Cce concept est plus longuement analysé dans le corps du texte, voir 1.2.1 L'autochtone et son territoire, c)
L'espace social et I'autochtonie, page 69.

17



Avant-propos méthodologique

garde le chercheur™, nous nous sommes efforcés de saisir la logique de ces maillages.
Ceux-ci s'intéegrent dans nos interrogations au point de former méme un élément
important d'analyse des dynamiques de structuration territoriale.

Lors des entretiens, il était impossible de procéder a I'enregistrement sonore des
discours. La présence de différents cadres communaux ou provinciaux a empéché le
recours a de tels instruments. lls auraient d'ailleurs été sans aucun doute contre-
productifs car en enregistrant les voix, s'opére un processus de formalisation des
paroles qui porte préjudice a la sincérité des témoignages d'autant que notre relative
autonomie linguistique a permis la production de discours informels.

Parallelement a ce travail qualitatif, nos investigations nous ont conduit au recueil
de données quantitatives de sorte que les enquétes qualitatives viennent en
complément de celles-ci. Nous avons procédé a un double travail de validation des
témoignages par la mobilisation des séries statistiques et des cartes afin de vérifier leur
pertinence réciproque. Ainsi, notre objectif est moins de savoir si tel ou tel chiffre est
valide en tant que tel —nous avons recoupé autant que possible les sources
disponibles- que de comprendre en quoi il apporte des éléments explicatifs et confirme
les informations obtenues lors des entretiens.

Les deux problemes majeurs auxquels nous nous sommes heurtés portent d'un
cété sur I'abondance et la discordance des méme séries statistiques et d'un autre cété
sur le manque de sources complémentaires permettant de valider les informations.
Entre I'abondante diversité et le manque de données, nous avons tenté d'élucider en
croisant I'ensemble de ces outils méthodologiques les correspondances entre I'Etat, les
paysanneries et les cultures commerciales pérennes dans les plateaux du Centre Viét
Nam.

' Bourdieu P., Passeron J.C., 1964.

18



Introduction

INTRODUCTION

La question du devenir des peuples autochtones est généralement posée sous la
forme d'une alternative binaire : s'agit-il de peuples devant a terme fusionner dans le
groupe qui détient le pouvoir du pays dans lequel ils se trouvent ou bien doivent-ils
conserver leurs particularismes et rester isolés du reste du Monde. Cette alternative
recueille des avis partagés. Certains mettent en avant le caractére "inéluctable du
développement" alors que les autres privilégient la nécessité de préserver la diversité.
Ces deux visions, en apparence opposées, partagent une méme représentation
cloisonnée des peuples véhiculant une analyse des sociétés humaines incapables de
se transformer. Si les problématiques relatives aux peuples autochtones sont toujours
d'actualité c'est sans doute que ces questions doivent étre abordées differemment car
« paralyser lI'avancée du Monde blanc »™ n'a pas plus de sens et de chance de réussir
que « favoriser l'assimilation des peuples arriérés ». Ce débat sur I'avenir des peuples
autochtones concerne actuellement environ trois cents millions de personnes installées
dans plus de soixante-dix pays dans le monde, soit 5 % de la population de la planéte'.
Le grand nombre d'institutions non gouvernementales et gouvernementales qui
s'intéressent a ces questions dénote l'importance du devenir de ces peuples. D'ailleurs,
les Nations Unies ont déclaré en 1994 la décennie internationale des populations
autochtones”. Durant ces dix ans une convention est échafaudée en liaison avec
d'autres organismes afin de protéger leurs droits dans le cadre des Etats ou ils résident.

Cet intérét pour la question des peuples autochtones, recoupant dans un grand
nombre de cas celle des groupes minoritaires, exprime le besoin d'alternatives au
moment ou a l'aube de ce XXI°® siécle I'essentiel de la planéte est pavé en Etats et
structuré en un maillage toujours plus serré d'institutions relevant d'une perception
occidentale du monde. L'homogénéisation du monde par I'Occident apparait chaque
jour un peu plus forte alors que les modéles différents sont encore a inventer.

Dans ce cadre général, notre réflexion propose d'envisager l'autochtone™ comme
un construit social ou celui-ci revendique une Iégitimité en raison des liens qui l'unissent
au sol sur lequel il est implanté. Etre autochtone est moins considéré comme une
essence -un élément de la nature d'un étre- mais plus comme une caractéristique,
c'est-a-dire un signe distinctif dans son rapport a I'Autre. Dés lors, comment, dans un

'S possuelo S., 2003.

16 Organisation des Nations Unies, 2001. Ces chiffres sont donnés a titre indicatif car les Nations Unies ne citent
pas leurs sources.

' Durant cette décennie (1994-2004), 'ONU a décidé de consacrer une journée annuelle (les 9 aolt) aux
populations autochtones ; résolution n°49/214 du 17 février 1995. Organisation des Nations Unies, résolution
n°45/164 du 18 décembre 1990 concernant I'année des populations autochtones et la résolution n°48/163
du 18 février 1994 concernant la décennie. Voir plus plus de détails les sites internet des Nations Unies :
www.un.org/dpts/dhl/dhlif/indigenous/ ; www.unhcr.org.

'® Comme un certain nombre d'autres concepts, le terme d"autochtone" est discuté plus longuement dans le
corps du texte (voir 1.2.1 L'autochtone et son territoire, a) Etre autochtone, page 63). Pour une premiére
définition, retenons que l'autochtone est généralement défini comme étant « issu du sol méme ou il habite,
qui est censé n'étre pas venu par immigration ». Le grand Robert, 2001.
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jeu d'interaction, peut se construire une forme d'étre autochtone, c'est-a-dire une
autochtonie. Ce choix de rompre avec une certaine perception essentialiste implique de
prendre comme présupposé que ces catégories peuvent varier dans le temps et dans
I'espace de sorte que l'autochtone peut devenir allochtone et inversement.

Dans une premiére analyse, I'autochtone peut se définir par son rapport a I'espace,
son lien au territoire. Pour le géographe, analyser la relation au territoire comme un
processus de construction labile riche d'enjeux identitaire et politique est instructif.
Notre objectif sera donc de comprendre comment un espace peut devenir le centre d'un
débat politique sur son appropriation matérielle et symbolique. En tant que porteur et
marqueur des représentations de différentes sociétés, le territoire est le centre d'un
débat qui s'efforce de plonger ses racines dans un passé en perpétuelle reconstruction.
Ce débat renvoie aux deux premiéres catégories construites par Max Weber pour
distinguer les formes de domination légitime™. Une premiére catégorie est celle ou la
légitimité a un caractére rationnel fondé sur la légalité de régles appliquées par une
autorité reconnue par la loi; c'est ce que Max Weber appelle la domination légale.
Concernant le territoire cette domination renvoie a un Etat national revendiquant son
pouvoir sur ses espaces délimités par I'application d'une régle. L'Etat, en tant que
construction sociale de la puissance publique est habilité a exercer son autorité sur tous
les individus qui composent la communauté nationale. Il puise sa légitimité dans I'acte
fondateur qui le constitue, en niant le plus souvent les autres formes d'organisations
politiques antérieures. Dans de nombreux Etats & travers le monde ou sont implantées
des populations considérées comme "autochtones", le principe d'un seul pouvoir issu
d'un groupe particulier s'appliquant a I'ensemble indifférencié de la population et sur
tout le territoire a tendance a créer des revendications ayant pour objectif parfois une
certaine forme d'autonomie. En clair, le principe étatique d'indifférenciation ethnique
fondé sur le choix politique d'adhésion individuelle peut se heurter a des volontés de
reconnaissance de la différence a l'intérieur méme du territoire étatique.

Ces demandes trouvent leur racine dans une deuxiéme légitimité reposant sur la
croyance dans le caractére sacré des coutumes et la légitimité de ceux qui sont
désignés par ces dernieres. C'est ce que Max Weber appelle la domination
"traditionnelle"®. Ces groupes mettent en avant leurs pratiques ancestrales et
I'antériorité de leur implantation comme élément central de leur Iégitimité, leur droit a la
différence. Ces sociétés dites "sans Etat", pour reprendre la formulation de Pierre
Clastres®’, ont des organisations sociales et politiques segmentées, selon des critéres
familiaux et lignagers, ou la régulation sociale s'opére au sein méme du groupe de
maniere horizontale et non par un systéme coercitif hiérarchisé indépendant du groupe
lui-méme prétendant agir en son nom?. A propos de l'espace, la perception de ces
groupes est plus relationnelle que celle du modéle étatique d'origine occidentale dans la
mesure ou les liens unissant le groupe a la terre sont bidirectionnels : la plupart du

' Weber M., 1971, pp. 221-222.

2 1dem, p. 232.

! Clastres P., 1974.

2 Clastres P., 1980, p. 104. Ce fonctionnement politique, décrit par Pierre Clastres, fonctionne sur des groupes
de populations réduits, ce qui explique dans une certaine mesure la multitude de groupes. Clastres P., 1974,
p. 181.

20



Introduction

temps, celui-ci ne se prétend pas propriétaire de la terre ; cette derniére n'est pas un
bien appropriable ; le groupe est tout a la fois utilisateur et dépendant de cet élément
fondateur de sa propre identité. De ces différentes maniéres de penser les liens et
I'autorité sur le territoire, découlent des pratiques et des représentations différentes d'ou
peuvent naitre confusions, négociations, débats et conflits lorsque ces deux
perceptions se retrouvent sur le méme territoire.

La légitimation de ces différents ordres, c'est-a-dire un processus de justification
d'une revendication contestable de la Iégitimité*, améne chacun a se créer ou a
réinventer des liens au territoire afin d'en valider la présence et I'empreinte. Pour
comprendre les raisons qui poussent les acteurs a ces représentations et
éventuellement a en changer, I'autochtonie est envisagée comme le résultat mais aussi
l'objet d'un combat politique entre I'Etat et les populations autochtones. Comment
chacun, avec ses outils et ses propres représentations, s'engage dans cette lutte pour
dire qui est effectivement légitime sur le territoire et comment se négocie la place
respective des allochtones par rapport aux autochtones. En réalité, ces différents
ordres de perception de légitimités distinctes s'entrecroisent, se nouent et parfois méme
s'unissent selon des modalités divergentes. Le débat dont on trace les quelques lignes
directrices n'est pas seulement alimenté par une instance étatique et une organisation
autochtone ; une multiplicité d'acteurs, selon leurs catégories sociales, leurs origines et
leurs stratégies, participe a faire naitre de nouvelles maniéres de vivre le territoire. On
propose d'identifier ces différents acteurs afin d'en saisir les logiques d'action
respectives et l'analyse des mécanismes qui permettent aux uns et aux autres de
nourrir leur propre légitimité.

Les thématiques du champ d'investigation proposées ici relevent des pistes de
recherche présentées par Paul Villeneuve®* lorsque les géographes analysent la
question des minorités en mettant en ceuvre les concepts de pouvoir, de territoire,
d'identité. Cependant, la thématique des minorités ne couvre pas a elle seule toutes les
interactions soulignées. De ce fait, la géographie mobilisée dans ce travail n'est pas
uniquement une géographie culturelle qui s'attacherait a analyser les représentations
territoriales d'un groupe en particulier®. Le point de vue relationnel adopté dans les
travaux de Claude Raffestin dans sa Géographie du pouvoir® permet d'analyser les
rapports politiques notamment dans les questions de discrimination sociale et spatiale.
En Asie du Sud-Est, des géographes comme Pierre Gourou®, Michel Bruneau® et
Christian Taillard® ont souligné les enjeux politiques contenus dans la dimension
identitaire et pluriethnique.

2 Auroux S., 1990, p. 1458.

2 villeneuve P., 1995, p. 889.

% Cette branche de la géographie produit des analyses intéressantes comme celle de Béatrice Collignon (1996)
et de Joél Bonnemaison (1999). Voir Claval P., 1995.

% Raffestin C., 1980.

" Gourou P., 1973.

2 Bruneau M., 2002.

% Taillard C., 1977b.
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En matiere politique, deux tendances dans la géographie frangaise cohabitent : la
géopolitique et la géographie politique. Alors qu'Yves Lacoste® se présente comme le
chef de file de la premiére, les productions scientifiques des années 1990 —on pense
notamment a celles de Jacques Lévy*' et de Denis Retaillé* ou encore a celles de
Bertrand Badie dans le champ des sciences politiques®- conduisent a éclairer le champ
de la géographie politique. Alors que l'une s'intéresse au cadre étatique explicitement et
implicitement comme élément pertinent, l'autre s'attache aux logiques sociales ceuvrant
au sein du territoire. Notre regard est plus proche de celle-ci. |l s'agit, comme ['écrit
Jacques Lévy, de souligner que I'espace « peut nous éclairer s'il constitue une véritable
grille de lecture, une maniere de comprendre comment la société tout entiere, avec
toutes ses dimensions et toutes ses logiques », engendre son organisation spatiale ;
« c'est donc le caractére sociétal de la spatialité qu'il va falloir mobiliser —et non la seule
projection spatiale de phénoménes non spatiaux »*. Cet axe d'analyse reposant sur
I'étude spatiale des sociétés « consiste a repérer les processus concrets qui permettent
de rendre compte des découpages du réel par ailleurs manifestes. L'espace n'est pas
un biais pour échapper au social, c'est un véhicule pour le parcourir »*,

L'analyse de I'espace comme moyen d'élucidation du social invite a s'interroger sur
la place de celui-la dans les rapports entre groupes autochtone et I'Etat, entre
autochtone et allochtone. En effet, compte tenu de la distance linguistique et culturelle
existant entre ces groupes, pour que s'engage un débat, encore faut-il que le territoire -
dont on fait I'nypothése qu'il est au centre des enjeux- soit reconnu par tous les acteurs
en présence (fonctionnaires, structures productives d'Etat, paysans autochtones et
allochtones...) comme ayant une valeur spécifique car I'engagement dans un défi n'est
effectif que si tous les acteurs prenant part au jeu social admettent que I'enjeu dont il
est question vaut d'étre discuté, disputé.

Cette valeur du point de vue des allochtones prend la forme d'une exploitation
communément appelée dans les zones périphériques : "front pionnier". Les fronts
pionniers a travers le monde sont congus comme des mouvements de conquétes de
"terres neuves" par une société®. La terminologie généralement employée pour parler
des fronts pionniers agricoles suggeére plus ou moins explicitement un acte fondateur
ouvrant l'espace permettant de parler de "défrichement", d'exploitation agricole, de
"terres vacantes" et "libres" ; tous ces termes véhiculent la représentation d'espaces
non exploités, laissés a I'abandon et non appropriés. Or, le front pionnier est « moins
une conquéte sur le vide que le triomphe d'une civilisation [qui s'affirme comme]
"moderne" »*. Ces questions sémantiques sont importantes car choisir, comme le
souligne fort justement Jean-Pierre Raison, de parler de terres "neuves et vides"

0| acoste Y., 1995 : Lacoste Y., 1980.

¥ Lévy J., 1991, 1994 ; Lévy J., Lussault M., 2000.
%2 Retaillé D., 1996.

% Badie B., 1995.

¥ Lévy J., 1994, p. 108.

*®1dem, p. 257.

% Raison J.P., 1968.

¥ ldem, p. 7, 10.
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s'inscrit dans une lutte pour la légitimité. En effet, « les pionniers du monde tropical ont
geénéralement conscience de commettre une intrusion sur les terres d'un autre groupe,
méme s'ils n'acceptent pas de traiter avec les anciens occupants »*. La virginité et
l'inutilité, souvent mises en avant pour justifier la colonisation, s'inscrivent dans le
combat symbolique de l'appropriation vis-a-vis des populations qui sont elles aussi
légitimes sur ces territoires. Ainsi, alors que I'Etat décrit une partie de son territoire
comme "vide" d'une exploitation moderne, les autochtones vivant déja sur ce dernier le
congoive comme "plein" de pratiques agricoles, de représentations et de mythes.

En Asie du Sud-Est, la colonisation d'espaces est un fait marquant du XX° siécle®.
Les fronts de colonisation agricole présentent dans cette région du monde trois
caractéristiques principales.

Tout d'abord, les Etats ont joué, & des époques différentes, un réle dans I'activation
de la conquéte notamment en réponse a des pressions nées dans les zones
densément peuplées. En impulsant l'installation de structures productives et en
favorisant I'arrivée de populations paysannes allochtones®, I'Etat et ses représentants
sont la cheville ouvriére d'une volonté de transformation et d'intégration des espaces
périphériques.

Ensuite, contrairement a certains fronts pionniers américains exploités sur des
modes agricoles extensifs, la colonisation agricole récente dans la majorité des pays
d'Asie du Sud-Est s'est effectuée grace a la plantation de cultures commerciales
pérennes a forte valeur ajoutée destinée a soutenir la croissance économique des pays
sous différentes formes comme le cacao en Indonésie, I'hévéa en Malaysia et le café
au Viét Nam*'.

Enfin, troisieme élément, aussi bien en Thailande, aux Philippines qu'en Indonésie,
les zones de colonisation sont localisées sur des espaces forestiers et périphériques
"délaissés" par les différentes puissances coloniales et indépendantes et elles sont le
lieu ou vivent de nombreux groupes ethnolinguistiques. Ces caractéristiques —impulsion
étatique, exploitation par les plantations, présence de minorités ethniques autochtones-
ont alimenté de nombreux travaux scientifiques. Parmi I'abondante bibliographie sur les
fronts pionniers, les travaux de Francgois Ruf, de Muriel Charras et de Marc Pain sur
I'Asie du Sud-Est*, les investigations du groupe MOntagne-CAfé en Amérique Latine et
en Afrique®, les travaux issus du programme "Le Défi forestier" au Viét Nam* sont d'un
grand apport scientifique.

Parmi tous les pays d'Asie du Sud-Est, le Viét Nam est remarquable par la rapidité
et I'ampleur des transformations territoriales qui se sont produites dans ses zones

%8 Idem, p. 13.

% Delvert J., 1981.

*% Jones G.W., Richter H.V., 1982.

*"Ruf F., 1995 ; Durand F., ; De Koninck R. ; Fortunel F., 2000.

2 \Voir Ruf F., 1994, 1995, 2001 ; Charras M., Pain M., 1993. Se reporter également a Blanadet R., 1984.

43 Sur les travaux du groupe MOCA, voir Jean-Christian Tulet, 1994 et 2000, de Frangois Bart (2001) et de
Bernard Charlery de la Masseliere (2003, a paraitre).

* Déry S., 1999 ; Phan Viet Ha, 2000, voir travail collectif de Laval, sherbrooke, crdi, cres, vtgeo, wasi, uaf,
2002.
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périphériques®. Colonisé comme la plupart de ses voisins sud-est asiatiques, lieu de la
confrontation entre capitalisme et communisme, le Viét Nam est un pays doté d'un Etat
autoritaire, s'étant forgé au combat face a ses envahisseurs un caractére conquérant.
Cette cohésion nationale fondée pendant « mille ans d'occupation chinoise, cent ans
d'occupation frangaise et dix ans d'occupation américaine » s'appuie sur la présence
d'un groupe majoritaire. En effet, le Viét Nam est, comme son nom l'indique, le pays
des Viét du Sud. Ces Viét, d'ethnie Kinh représentent 86 % de la population et a petite
échelle peuplent surtout les zones rizicoles inondables.

Dans I'objectif de valoriser I'ensemble de son territoire, I'Etat sous ses différentes
formes s'est attaché a faire en sorte que les zones des plateaux du Centre (Tay Nguyén
en vietnamien, voir Carte 5 La région des plateaux du Centre Viét Nam) soient exploitées
conformément a ses objectifs "développementaristes”. Aussi étendue que la Croatie,
cette région du Tay Nguyén (56 180 Km?) est I'objet depuis plusieurs décennies d'une
conquéte de ressources intense car elle dispose des espaces forestiers les plus vastes
du pays, sur seulement 16 % du territoire national, peuplés de 5 % de la population
totale en 2000*. La zone du Tay Nguyén constituée essentiellement de plateaux peu
élevés (en moyenne 800 m) est réputée depuis les premiers explorateurs pour cette
terre rouge basaltique ressemblant aux terres brésiliennes si fertiles de sorte que les
espaces plantés et la production en cultures commerciales pérennes se sont accrus
fortement. Des neuf cent quatorze tonnes de café produites en 1943 dans les
plateaux”, le total atteint le chiffre impressionnant de 1 740 000 tonnes en I'an 2000*.
L'essentiel de la croissance se concentre sur les années récentes puisque les caféiéres
se sont accrues dans le Tay Nguyén de plus de 30 % par an de 1985 a 2000
(468 000 ha en 2000, ce qui représente 38 % des terrains considérés comme
agricoles) : les caféieres représentent dans les plateaux 72 % des terres portant des
cultures pérennes. On mesure ainsi l'importance qu'a prise cette activité dans toute
I'économie régionale.

Parmi les quatre provinces que compte le Tay Nguyén, la province du Dak Lak
s'impose comme ayant expérimenté les transformations les plus radicales aussi bien en
terme de population qu'en terme d'exploitation agricole. Elle est pour le géographe
I'endroit privilégié d'observation car, la plus vaste de tout le pays avec 19 799 Km?
(équivalent en surface au Koweit ou a la Nouvelle-Calédonie), c'est elle qui, en terme
de valeur de la production agricole, a rapporté plus du quart des revenus agricoles
nationaux en 2000*. Parallelement a sa montée en puissance économique, la province
a vu sa structure démographique transformer. En moins de trente ans la population a
été multipliée par plus de quatre : le Dak Lak de 1973 habité par 397 000 individus est
passé en I'an 2000 a 1 770 000 personnes®, soit de 19 hab./Km2? a 100 hab./Km2. De
sept groupes ethniques recensés en 1944-1945, on est passé en l'an 2000

*® Voir de Koninck R., 1996.

46 B& noéng nghiép va phat trién néng thén, Vu ké& hoach va quy hoach, 2002, pp. 15-16, 21.
*" Hickey G.C., 1982a, p. 371.

*8 B6 néng nghiép va phat trién néng thon-Vu ké hoach va quy hoach, 2002, p. 198.

9 Idem, pp. 110-111.

% Minh Son, 2000, p. 90 et Central census steering committee, 2000, p. 119.
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officiellement a plus de quarante différents®’. Ces mutations se sont faites au profit des
Kinh passant de 44 % en 1975 & plus de 70 % en 1999% ; |a part des autochtones (Edé,
Mnbng principalement) majoritaire a plus de 80 % en 1945 s'est réduite a un peu plus
de 16 % en I'an 2000.

Cette métamorphose territoriale ne s'est pas réalisée uniquement par des
mécanismes économiques. Les causes de telles transformations plongent leurs racines
dans une histoire coloniale ou se sont instaurées des hiérarchies entre groupes au
service de projets politiques. En tentant d'imposer de nouvelles pratiques agricoles
considérées comme plus "modernes" et supposées plus "efficaces", les allochtones et
'Etat ont mis en avant des arguments ethnocentriques qui justifient leurs
représentations de supériorité et tendent a reléguer les autres groupes dans un
"archaisme primitif inefficace". Par un changement de représentation de la part de
populations et d'institutions extérieures au territoire ou s'exerce le front pionnier, les
zones périphériques deviennent pour des raisons politiques, économiques et sociales
l'objet de convoitises face auxquelles les autochtones doivent composer et tenter de
faire valoir une vision différente.

Ce territoire, dont I'Etat décide qu'il doit étre I'objet d'une mise en valeur, s'inscrit
dans des pratiques visant a procéder au remplacement ou a la dilution des autochtones
sur leurs propres territoires. Ayant les moyens de son projet social et économique, I'Etat
impulse des mouvements de populations organisés et spontanés®, favorise l'intégration
symbolique et pratique dans l'ensemble politiquement et ethniquement indifférencié.
Toutefois, installer de nouvelles populations et relier ces régions souvent enclavées au
reste du pays ne sont efficaces que si l'implantation du nouveau pouvoir est durable et
si les porteurs d'un projet alternatif se "convertissent" au nouveau modéle social et
économique.

Cette conversion a des repéres issus d'une autre culture dans le cas viethamien
imprégne la vie quotidienne des plateaux. Le meilleur exemple est celui des
événements qui ont eu lieu au début de I'année 2001 : le Tay Nguyén, a la suite des
festivités de la nouvelle année lunaire sous le signe du serpent, a vu ressurgir des
questions prétendument réglées. Le 2 février, au moment méme ou a Hanoi on
s'apprétait a ouvrir le congrés du Parti Communiste Vietnamien, entre 3 000 et 4 000
personnes appartenant a des minorités ethniques convergent vers les grandes villes,
Bubén Ma Thubt et Pleiku. Pendant plusieurs jours encore, dans les districts ruraux des
manifestations ont lieu, réclamant le retour des terres ancestrales autochtones, la
liberté de pratiques religieuses et davantage de démocratie. Ces revendications qui
s'expriment au moment méme ou les prix du café sont au plus bas révélent le mal-étre
de populations reléguées dans les régions « laides et éloignées » (ving x4u ving xa).

*" Voir tableau en Annexe 12 Les groupes ethnolinguistiques a Dak Lak par districts en 1999, page 456.

52 Nguyén P., 1995, pp. 6-7 ; SG néng nghiép va phét trién néng thon tinh Dak Lak, 1998.

5 Rodolphe De Koninck a montré comment des mouvements migratoires s'inscrivent dans une logique de
compromis entre I'Etat et la paysannerie.

25



Introduction

L'analyse de ces rapports complexes entre Etat, paysans allochtones, paysans
autochtones et territoire permet d'ajouter un nouvel angle a l'approche faite par
Rodolphe De Koninck sur les enjeux territoriaux de la colonisation agricole®. Le point
de vue des autochtones, dans ses rapports avec les autres acteurs, améne a
complexifier I'analyse en prenant en compte les stratégies issues des groupes
dominants et celles des groupes autochtones dans I'adhésion ou le rejet du projet
territorial proposé. Par l'identification des modalités d'action des acteurs, par les
mécanismes de régulation qui se sont instaurés au fil des ans entre groupes
ethnolinguistiques, notre projet s'inscrit dans une volonté de saisir la diversité des
territoires et les interactions qui s'y produisent.

La production scientifique concernant les enjeux ethniques est riche®. Sur ce sujet
appliqgué aux plateaux du Centre, soulignons les ceuvres d'ethnographie produites par
Georges Condominas et Gerald Cannon Hickey® issues de terrains effectués dans les
années 1950-1970. Au début des années 1990 les enquétes anthropologiques d'Oscar
Salemink a Gia Lai ont coincidé avec la production de travaux universitaires®. Pendant
cette décennie, s'est constitué un corpus de recherches contemporaines sur la région
des plateaux et sur les autochtones d'Asie du Sud-Est en général®®. Plus récemment, la
question des groupes minoritaires est réapparue dans diverses publications traitant de
I'Asie du Sud-Est par exemple sous la direction de Jean Michaud® et sous la plume
d'Yves Goudineau®, de Bernard Formoso®'. Sur le Viét Nam en particulier, des travaux
antérieurs comme celui d'’Anne de Hautecloque-Howe, la thése de synthése Nguyén
Van Huy soutenue en 1998 et I'ouvrage paru en 2003 sous la direction d'Andrew Hardy
sur les ethnies minoritaires au Viét Nam et au Cambodge abordent la méme thématique
de recherche. Dans la production viethamienne, les travaux de Bui Minh Dao et de Vi
Dinh Lgi méritent d'étre signalés tant ils marquent une heureuse rupture avec les
publications antérieures®.

A partir de I'ensemble de ces considérations, notre propos s'organise autour de
deux hypothéses : la premiére porte sur le fait que si le rapport a I'espace assure
I'essentiel de ce qu'est l'autochtone, alors la transformation des structures spatiales
permet la création ou la modification de l'autochtonie. En faisant I'nypothése que le
travail de fagonnement territorial étatique est un processus plus large de construction
d'une nouvelle définition de l'autochtone, il est possible d'analyser la maniére dont les
représentations sont des facteurs de changement dans la définition méme du rapport
au territoire.

* En effet dans un article sur les relations entre paysans et Etat Rodolphe de Koninck cite trois angles
réunissant la paysannerie, I'Etat et le territoire. De Koninck R., 1996, p. 231.

% Pour la réflexion nous nous sommes appuyés sur les travaux portant sur les enjeux ethniques en Afrique
grace aux travaux de Jean-Pierre Chauveau et de Jean Pierre Dozon.

% Condominas G., 1982 ; Hickey G.C., 1982a.

*” Salemink O., 2000.

% La bibliographie anglosaxonnne est riche d'exemple traités par une série d'auteurs. Le lecteur peut se reporter
a la bibliographie et aux références données dans le corps de ce travail.

%% Michaud J., 2000.

% Goudineau Y., 2000a et b.

51 Formoso B., 2000.

%2 Vit Dinh Lgi, BUi Minh Bao, Vit Thi Héng, 2000.
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En lien avec cette premiére assertion, il nous parait intéressant de supposer que
les nouvelles normes sociales imposées avec plus ou moins de succés de I'extérieur ne
se font pas seulement par la force. A ce titre, on fait I'nypothése que par la diffusion a
large échelle des cultures commerciales pérennes -en l'occurrence la caféiculture- se
créent de nouveaux rapports au territoire ou les populations autochtones et allochtones
voient leurs pratiques et représentations de l'espace se transformer durablement. En
effet, pour faciliter I'ancrage de ce nouvel ordre social, les cultures commerciales
pérennes sont un outil essentiel pour assurer sa pérennité. En partant de l'idée qu'en
plantant des arbres, les hommes s'ancrent chaque jour un peu plus dans le territoire,
les cultures commerciales pérennes participent a la transformation des Iégitimités
territoriales en permettant la durabilité de I'Etat tout en fournissant par sa présence la
justification de son implantation dans le temps et dans le sol.

Grace a la diffusion des systémes d'organisation de la production associés a ces
cultures, c'est tout un nouvel ensemble de valeurs marchandes qui s'implantent dans
les zones de fronts pionniers agricoles. L'organisation des filiéres agro-industrielles et
les rapports monétaires qu'elles impliquent contribuent a transformer la morphologie
territoriale. En impulsant une agriculture intensive dans des zones pionniéres, I'Etat
marque sa volonté extractive et prosélyte. En effet, en se diffusant dans les foyers, les
cultures commerciales pérennes au Viét Nam, mais aussi dans d'autres pays d'Asie du
Sud-Est comme I'Indonésie, tendent a transformer les représentations et les pratiques,
de sorte qu'elles peuvent participer a une subversion des anciennes valeurs
autochtones par détournement et retournement. Par un long processus de
hiérarchisation et d'exclusion sociale, les groupes dominants visent a dévaloriser, par
des structures a leur service, la place des groupes autochtones et a produire de la
marginalité. Dés lors, il est possible d'envisager que des autochtones en viennent eux-
mémes a produire et a reproduire leur propre domination.

Les cultures commerciales pérennes, comme leur nom l'indique, ont des cycles
productifs de plusieurs années. Ainsi, en adoptant des arbres a forte valeur ajoutée, les
paysanneries s'assurent d'une stabilité¢ économique et territoriale et I'Etat a toutes les
chances de voir réaliser ses souhaits de réduire I'espace de circulation des autochtones
et de fixer durablement sur les franges du front pionnier les allochtones chargés de
I'ouverture de cette méme colonisation. En permettant la rémunération monétaire des
différentes fixations sur le territoire, les cultures commerciales réussissent le tour de
force de renverser les autochtonies en transformant le "pays des Montagnards" en
"pays du café" et en faisant en sorte que les générations se superposant, les
interactions s'intensifiant, les allochtones deviennent chaque jour un peu plus, a mesure
que les racines de leurs arbres s'ancrent dans le sol, des autochtones.

En retour, quel nouveau type d'identités voit-on apparaitre ? En reproduisant les
gestes et les modes de pensées économiques, les communautés locales n'en viennent-
elles pas a partager les valeurs de ceux qui les placent en position d'infériorité ? En
concevant la relation au territoire comme plurielle, quelles marques les groupes
minoritaires autochtones impriment-ils dans la terre et dans les esprits ? Quelles
stratégies ces groupes mettent-ils en ceuvre pour maintenir ou créer de la distinction ?
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Quelles solutions pratiques inventent-ils pour maintenir leur ancrage dans le territoire
qui fonde leur spécificité ?

La célébre phrase d'H6 Chi Minh, apposée en grandes lettres rouges et or, sur les
frontons des écoles primaires vietnamiennes, met en exergue les efforts considérables
pour éduquer les hommes en les comparant avec ceux nécessaires pour faire pousser
des arbres : « pour un développement de dix ans, il faut favoriser la plantation des
arbres, pour un développement durable de cent ans, il faut favoriser la culture des
hommes »%. Hors du contexte dans lequel elle est utilisée au Viét Nam®*, cette phrase
permet de s'interroger sur la nature des liens entre les arbres et les hommes. En
prenant cette maxime au mot, I'histoire du Tay Nguyén d'un bout a l'autre du XX°® siécle
devient une dialectique entre la plantation d'arbres et 'implantation d'hommes, celle-la
favorisant celle-ci et inversement. Ce rapport, analysé d'un bout a I'autre du XX° siécle,
en partant de la colonisation jusqu'en 2001, est marqué par deux grandes phases
historiques du rapport au territoire.

La premiére partie traite de la phase ou les territoires des plateaux entrent dans les
représentations occidentales et sont identifiés par des populations autres que les
"autochtones" eux-mémes. Cette période correspond au moment ou les plateaux sont
intégrés symboliquement par les pouvoirs coloniaux a des constructions territoriales
nouvelles. Ce moment-clé de la rencontre avec I'Autre est I'époque ou les groupes
ethnolinguistiques, tels qu'ils s'offrent a I'observation, ont été reconstruits en fonction
des impératifs politiques du moment. Ainsi, durant la colonisation trois enjeux a la base
de notre problématique font leur apparition: la question de la construction de
I'autochtonie, la construction politique de territoires et I'apparition des cultures
commerciales pérennes comme outil de transformation des légitimités.

Ces trois axes correspondent a l'instauration de hiérarchies sociales et spatiales
entre groupes autochtones et allochtone ; en procédant a la réinvention des groupes
par le double systéme d'opposition et de hiérarchisation, les identités se reconstruisent
selon des modalités territoriales devant rendre compte de la hiérarchie des valeurs.
Paralléelement a la construction de l'altérité, les colons en apportant le caféier dans ces
régions jettent les graines de nouvelles organisations économiques et territoriales qui
imposent par la force ou par la persuasion le primat caféicole. Le territoire, tel qu'il est
inventé en Occident au XVII° siécle, est transposé chez les autochtones tant et si bien
que ces derniers reprendront, comme critére d'identité cette vision, faisant naitre la
figure du "Montagnard", tout a la fois embléme de la discrimination dont ils sont |'objet
et étendard de leur spécificité.

La seconde partie de notre travail débute avec "les indépendances" du Viét Nam.
Ces dates-clés marquent l'intégration effective des territoires de plateaux dans le reste
du Viét Nam. On assiste pendant les décennies qui suivent le retrait colonial frangais en

83« Vi Igi ich mudi nam thi phai tréng cay ; vi Igi ich tram nam thi phai tréng ngudi » (traduction de Thanh).
% |1 s'agit de promouvoir et de valoriser I'effort scolaire.
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1954 a l'application méthodique d'un processus dont les bases idéologiques ont été
jetées au moment de la colonisation. En effet, le Nord comme le Sud Viét Nam
congoivent et mettent en oeuvre selon des méthodes différentes, mais des idéologies
similaires, des modéles de mise en ordre de I'espace visant a construire de nouveaux
territoires entierement tournés vers une productivité maximale. Ces modéles
connaitront leur heure de gloire de 1954 jusqu'en 1985.

Concernant les plateaux, pendant plus de dix ans, de 1975 a 1985 le territoire est
institué comme une vaste zone de colonisation agricole mais avant tout sociale et
politique. C'est a I'analyse de ces stratégies que nous invite cette seconde partie avec
un accent porté sur les structures d'Etat produisant certes du café mais aussi tous les
modéles et les hiérarchies visant a transformer les |égitimités territoriales. Mais ces
modeles politiquement efficaces entrainent aussi de I'exclusion sociale et territoriale car
ceux qui refusent le modéle proposé -notamment une maijorité des autochtones- sont
exclus de la redistribution des ressources. Au moment ou le Viét Nam se réforme au
milieu des années 1980 avec la politique du d6i mdi, les paysans se voient doter d'une
autonomie qui se révele a l'expérience parfois dramatique pour ceux qui devaient en
étre les premiers bénéficiaires. Ainsi, les paysanneries renégocient leurs relations a
I'Etat et au marché qui devient la force dominante des plateaux avec I'or vert. Dés lors,
la sélection ne s'opére plus sur le mode politique mais sur celui de la possession du
capital économique. S'engage entre les différentes paysanneries une quéte de
nouveaux ancrages participant a la recomposition des territoires du Tay Nguyén et a
I'émergence de nouvelles maniéres d'étre autochtone.
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PREMIERE PARTIE - L'INTEGRATION DES PLATEAUX DU
CENTRE DANS LE VIET NAM DE LA COLONISATION AUX
INDEPENDANCES

Cette premiére partie aborde les trois axes fondamentaux de notre approche qui
sont aussi les trois caractéristiques des fronts pionniers telles que les définit Jean
Pierre Raison®. En effet, une colonisation sous la forme de fronts pionniers associe
intimement trois dimensions. La premiére qui est tout d'abord une conquéte sociale
consiste a procéder a des mouvements de colonisation renvoyant a l'ouverture d'un
écoumeéne, au sens d'un espace habité par des hommes. Seulement, comme dans un
grand nombre de mythes fondateurs, les groupes lorsqu'ils doivent choisir un autonyme
s'appellent tout simplement les Hommes se distinguant ainsi des autres étres.
Précisons que I'écouméne selon les points de vue s'arréte a l'aune de ses propres
représentations. La conquéte sociale congue comme l'extension d'un écoumeéne
particulier ne se réalise jamais sur des terres totalement vides de la présence ou de
I'empreinte d'hommes. Bien souvent ces espaces préts a étre intégrés dans un espace
social différent sont également I'écouméne de peuples qui se trouvaient la avant et qui,
eux aussi, se considérent comme faisant partie des hommes, comme un peuple issu du
Ciel ou de la Terre, choisi par un Dieu ou des génies. Dés lors, plutdét que d'avoir affaire
a un seul groupe, il s'agit d'un rapport d'identité et d'altérité ou dans les dynamiques de
conquéte, un groupe souhaite étendre son influence parfois au détriment d'un autre®.
Dans ce premier point notre analyse portera donc sur les rapports entre autochtones et
allochtones en reconstruisant les mécanismes de création du groupe ethnique, de sa
mise en minorité numérique et politique puis de I'émergence de la notion d'autochtonie
comme élément de lien entre identité et territoire.

La deuxieme caractéristique se rattache au territoire Iui-méme et plus
particulierement a la dimension politique du territoire en tant qu'objet de conquéte.
Cette conquéte territoriale est non seulement issue d'une appropriation de surfaces
destinées a étre cultivées selon de nouveaux modes productifs, mais elle est aussi une
logique de conception du territoire avec ses schémas et ses représentations. On verra
a ce propos que dans un certain nombre de front pionnier, la conquéte territoriale ne
s'est faite qu'au prix d'une transformation des structures et des pratiques territoriales.
L'Etat en tant que structure politique |égitimement chargée de la gestion de I'espace
dont il a le contréle est relativement nouveau dans les espaces dont il souhaite prendre
possession. En procédant a I'extension de ses mailles, en transformant et transposant
ses rapports de pouvoir sur la zone a conquérir, s'opérent des transformations de
|égitimités vis-a-vis des populations autochtones qui exercaient d'autres formes de

% Raison J.P., 1968.

% Voir notamment la définition du front pionnier figurant dans le Dictionnaire de la géographie et de I'espace des
sociétés qui insiste sur I'expansion d'une société et la construction d'une société locale complexe. Voir Lévy
J., Mussault M.(dir.), 2003, p. 383.
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pouvoir. Le territoire devient alors un enjeu politique ou la dimension identitaire est
I'objet de négociations entre différents groupes revendiquant différentes légitimités.

La troisieme caractéristique, toujours concernant les dynamiques de front pionnier,
se penche plus précisément sur ce que l'on appelle généralement la "mise en valeur".
Cette expression de donner du prix a un espace pour lequel on s'est parfois durement
battu est révélatrice de la maniére parfois ethnocentrique avec laquelle I'exploitation
agricole est pensée dans les zones de fronts pionniers. S'il s'agit de donner de la
"valeur", c'est le plus souvent dans l'objectif d'accroitre le prix et I'utilité des terrains
convoités dont on présuppose qu'ils en sont dotés de maniére insatisfaisante pour la
société qui énonce ces hiérarchies. Cette exploitation qui est dans ce cas proche de
"mise en valeur" pour des raisons inhérentes a l'organisation territoriale d'avant la
conquéte se fait en Asie notamment, sous le mode de la plantation commerciale.
Concernant les caféiers, les cacaoyers ou les palmiers a huile, I'objet est non
seulement d'exploiter de la ressource de maniére économiquement "rationnelle” mais
aussi de faire en sorte que cette exploitation soit durable. Si en plus I'Etat réussit a
convaincre les autochtones du bien fondé de son nouveau mode de mise en valeur,
alors se résout une partie des probléemes politiques nés de la confrontation des
conceptions entre autochtones et allochtones. L'arbre a une forme de pouvoir dans la
mesure ou il parvient dans des conditions particulieres a favoriser I'ancrage des
populations au territoire dans des zones de colonisation agricole ou le temps est
I'élément qui manque a la reconstruction des Iégitimités. Par ailleurs, sous l'apparence
de la technique l'arbre a cultures commerciales pérennes est porteur de valeurs
sociales économiques car il entraine avec lui des modes de pensée, des pratiques et
des logiques tournées vers la performance économique. Dés lors il contribue a
transformer chaque jour un peu plus le territoire et a modifier les représentations
autochtones.

A partir de ces trois pistes de réflexion et en nous en tenant & une période
historique allant de la colonisation aux indépendances, dans cette premiére partie on
identifie les fondements de l'organisation sociale et spatiale des hauts plateaux. En
effet, la période située entre l'arrivée coloniale et les indépendances du Nord puis du
Sud Viét Nam marque le début de lintégration des plateaux dans le Viét Nam
contemporain. Dans cette phase sont jetées les bases d'une transformation profonde
des sociétés et des espaces par la minoration numérique et symbolique des
autochtones et par la métamorphose des paysages. Cette étape franchie, on examinera
de maniére détaillée les relations entre Etat et paysanneries & partir des indépendances
afin de souligner les évolutions produites en un siécle dans les plateaux du Centre Viét
Nam.
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Chapitre 1 L'autochtone et I'allochtone en regard

Ce premier chapitre du processus d'intégration des plateaux dans le Viét Nam
passe tout d'abord par la reconnaissance des terres et des hommes entre eux. Cette
rencontre avec l'altérité que font les explorateurs et les colons frangais avec les
populations autochtones marque le début de la construction et de la démarcation des
légitimités. Pour les groupes qui habitent dans les plateaux, pour les colons, les Kinh
ainsi que les autres peuples qui ont été amenés dans I'histoire a circuler, a traverser et
a s'installer dans ces espaces, il s'agit de déterminer en quoi et jusqu'ou ils sont
différents. Dans ce jeu d'identité et d'altérité I'autochtone et I'allochtone sont en regard
et projettent leurs propres représentations de leur place dans le Monde.

Tout en retragant les étapes marquantes de I'histoire de ces rencontres dans les
plateaux de l'actuel Viét Nam, la premiere phase de l'analyse est de mobiliser des
notions comme celles de groupe ethnique, d'ethnie minoritaire et d'autochtone car dans
un premier temps, l'important est de nommer et d'identifier I'Autre. A cette volonté de
désigner la nature de I'Autre les colons ont déterminé, en bons taxinomistes, des
critéres permettant de cloisonner les populations. Ces cloisonnements social et spatial
grace a la plume du géographe sont effectués le plus souvent selon ses propres
représentations. Quelques-uns de ces criteres de différenciation justifieront par la suite,
en tant qu'outil d'une relation de pouvoir, un statut mineur permettant de se valoriser a
ses propres yeux tout en l'attachant, dans le filet des maillages territoriaux, a I'espace
sur lequel I'autochtone est observé.

A ce jeu de la dénomination et de l'identité territoriale, les populations des plateaux
du Centre Viét Nam disposent d'un capital culturel extrémement riche ou ils centrent
leur origine dans le sol méme ou ils habitent. Ces aspects, abordés dans un second
temps, correspondent au sentiment constitutif de leur identité : celui d'étre autochtone.
Cette autochtonie est mobilisée lorsque |'Autre tente de remettre en cause les
fondements de la relation Homme-Territoire en prétendant a des légitimités analogues.
Cette force de I'antériorité historique entre alors dans un jeu politique complexe ou
I'autochtonie est réinventée, construire et rebatie selon les enjeux et les intéréts de
chacun.
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Chapitre 1- L'autochtone et I'allochtone en regard

1.1 L'Autre, le "sauvage” et le minoritaire

Le passage du statut de I'Autre a celui de minoritaire est un parcours sinueux par
lequel un groupe ethnolinguistique, confronté a l'altérité, est ensuite transposé dans des
catégories d'un autre univers social par rapport auquel il est positionné bien souvent a
une place mineure. En examinant les différents mécanismes a l'ceuvre par la
confrontation entre la pratique du Viét Nam et la problématique de la minorité, on veut
comprendre comment un groupe, lorsqu'il est confronté a I'altérité, reconstruit sa propre
représentation de soi et de l'autre. Contrairement a ce que pourrait laisser penser le
sens commun, le groupe ethnique et la minorité ne sont pas un "donné" mais plutot un
construit social. A cette fin, les processus d'ethnogénése ou plus exactement de
reconstruction d'un groupe appréhendé comme tel par la colonisation, et son intégration
dans des ordres hiérarchiques, passés et contemporains, participent a son exclusion
sociale et territoriale. Afin de comprendre ces transformations, on abordera le fait
ethnique en tant que tel, puis la réification du groupe ethnique par la désignation d'étre
"Montagnard". Ce dernier terme, faisant le lien entre le groupe et le territoire, indique la
maniere dont les propriétés représentées de I'espace sont transposées dans le groupe
afin d'attacher sa valeur a celle des populations procédant ainsi a de la distinction
sociale. Cette analyse servira par la suite pour mieux saisir comment "nait"
I'autochtone.

1.1.1 Le groupe ethnique

Bien souvent dans les discours sur les espaces périphériques faisant I'objet d'une
appropriation, est suggérée l'idée qu'ils étaient inoccupés®’. Or, rappelons-le, la création
sociale d'un territoire, c'est-a-dire I'extension de I'écoumeéne, ne signifie pas I'absence
d'un état antérieur. Car tels des conquérants de nouvelles terres vierges, les colons
d'hier et d'aujourd'hui font souvent la rencontre de I'Autre au détour d'une frontiéere,
d'une forét, d'un repérage. La ou I'nomme "des plaines" voit dans I'homme "des
montagnes" des populations munies d'appendices caudaux ou de tétes volantes, il ne
s'agit en réalité que de la projection, par contraste, de sa propre identité. On est, en
effet, toujours le Barbare d'un quelconque Civilisé : les Grecs voyaient dans les
Romains leurs barbares et ces derniers utilisaient le méme terme pour désigner tous
les étrangers a leur Empire. De la méme maniére, les Chinois font une distinction entre
les Hoa "nobles et beaux" et les Di, "les étrangers, pauvres et arriérés"®. Qu'il soit

7 Ce genre de pré-notions se retrouvent dans une recherche récente sur la partie indonésienne de I'lle de
Bornéo. Celles-ci servent généralement a justifier a priori l'implantation de nouveaux groupes : « la zone
choisie pour installer le projet [de transmigration] se situe dans la province de Kalimantan Centre, ou de
vastes espaces vides de toute présence humaine existent encore ». Or, quelques lignes plus loin on lit que
« dans la zone du projet des populations locales sont installées en bordure des fleuves ». Gutierrez M. L.,
Ramonteu S., 1997, pp. 1-2.

% Voir Phan Dai Doan, 1995, p.203 ; Luguern J., 1997, p. 48.
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qualifié de barbare ou de primitif (le "bon sauvage"), I'Autre est a tout moment présent
dans les logiques sociales et dans les rapports au territoire. A tous les niveaux, l'identité
et l'altérité se parlent et c'est en fonction « d'une image de l'intégrité de soi que I'altérité
va s'énoncer »*. Pour engager cette réflexion, la notion d'ethnie est examinée en
premier temps en présentant les différents groupes sur lesquels porterons nos
analyses. Dans un second temps le groupe ethnique, au contact des colons, est
reconstruit par un travail ethnographique a lI'aune des différentes représentations.

a) La construction d'un rapport a l'autre

L'ethnie (ethnos) est définie dans le Grand Larousse Universel comme « un
groupement humain qui posséde une structure familiale, économique et sociale
homogéne et dont l'unité repose sur une communauté de langue, de culture et de
conscience de groupe »”. Mais cette notion recele de nombreux implicites et a souvent
servi soit de levier pour des théories xénophobes soit comme repoussoir opposé au
sentiment national ou patriotique, par exemple chez certains jeunes Etats’. Ces
derniers, souvent pluriethniques et décolonisés aprés la Deuxieme Guerre Mondiale,
ont vu dans l'ethnie (notion sur laquelle les colons s'étaient souvent appuyés pour
asseoir leur autorité) I'exemple d'un systéme social "arriéré" qui s'opposait alors a une
vision unitaire de la Nation, support de la naissance d'un Etat moderne.

Les connotations négatives associées a I'ethnie renvoient souvent a la tribu, parfois
a un état grégaire, voire pré-moderne ou méme a-historique, n'ayant pas conscience du
changement™. Cette vision figée de I'ethnie correspond in fine a une vision naturaliste
des groupes humains hors des "Lumieres de la Civilisation". Le terme d'ethnie, lorsqu'il
est employé dans le sens commun, renvoie a des jugements de valeur, des
présupposés qu'il est nécessaire d'examiner précisément si I'on ne veut pas tomber
dans les travers que décrit Pierre Bourdieu lorsqu'il souligne le danger a ne pas
soumettre les prénotions a la critique et a l'analyse : les « "représentations
schématiques et sommaires, formées par la pratique et pour elle", tiennent leur
évidence et leur "autorité" des fonctions sociales qu'elles remplissent »”*. La notion
d'ethnie est exposée a ces risques méthodologiques pour le chercheur en sciences
sociales : a entendre les discours journalistiques, I'ethnie aussi bien en Europe, qu'en
Afrique et en Asie serait le principal facteur de situations conflictuelles renvoyant ainsi
les causalités finales a une essence culturelle. De plus, I'ethnie, souvent congue
comme une expression de la supposée différence raciale, appartient au champ de
I'essentialisme biologique glissant parfois subrepticement vers ['évolutionnisme

9 Sys J., 1995, p. 187.
® Grand Larousse Universel, 1994, p. 3987.
71 .
Ibid.
2 Claval P., 1995, pp. 270-272.
"3 Durkheim cité par Bourdieu P., 1964, p. 28.

36



Chapitre 1- L'autochtone et I'allochtone en regard

anthropologique™. Dans la vision contemporaine de l'ethnie les auteurs invoquent le
plus souvent les arguments culturel et linguistique.

Pour eux, la notion d'ethnie lorsqu'elle est identifiée a la Nation se charge d'une
dimension politique qui vient complexifier la définition initiale. Face a ce polysémisme
doit-on la jeter "par-dessus bord" comme le préconise Weber ?

Paraphrasant Simone de Beauvoir, soulignons que "l'on ne nait pas d'une ethnie,
on le devient" aussi bien par auto-désignation que par ascription”. Partant de I3,
I'essentiel réside dans le rapport d'altérité, car c'est dans le regard de I'autre que I'on se
définit. La radicalité de la différence et I'utilisation faite dans nos sociétés
contemporaines du concept d'ethnie ont été critiquées par de nombreux anthropologues
qui se sont efforcés de définir le concept d'ethnicité. Par exemple, Michel Martiniello
dans un travail de synthése le définit comme étant « un des aspects des relations
sociales et des acteurs sociaux qui considerent et sont considérés par les autres
comme étant culturellement distincts des membres d'autres groupes avec lesquels ils
ont un minimum d'interactions réguliéres »" ; le concept d'ethnicité est donc « lié a la
classification sociale des individus et aux relations entre groupes dans une société
donnée »”". Cependant, ce concept, méme dégagé de ses oripeaux essentialistes,
présente encore un certain nombre d'inconvénients. Il donne notamment l'impression
d'une fixité de l'appartenance des individus a une catégorie sociale (a base culturelle
principalement), conduisant a postuler implicitement que c'est I'élément catégoriel le
plus pertinent. D'autres critéres de classement social peuvent pourtant se révéler aussi
importants et pertinents. D'ailleurs, il faut souligner que I'appréhension qui est faite des
groupes "ethniques" est fondée sur le choix linguistique comme élément pertinent de
classification de sorte que nos propres schémas de pensée de l'unité du groupe
privilégient les langues au détriment d'autres formes d'appartenance™.

Cependant le sens véhiculé dans ces catégorisations doit étre pris en compte, car,
selon Pierre Bourdieu, « s'il est bon de rappeler que le genre, la nation, I'ethnie ou la
race sont des constructions sociales, il est naif, donc dangereux, de croire ou de laisser
croire qu'il suffit de "déconstruire" ces artefacts sociaux (...) pour les détruire : c'est en
effet ignorer que, si la catégorisation est bien une invention raciste, sexiste, nationaliste,
elle est inscrite dans l'objectivité des institutions, c'est-a-dire des choses et des
corps »” et, a ce titre, il est nécessaire d'intégrer la notion d'ethnie dans I'analyse du

™ L'ethnie serait pour les Occidentaux définie en creux par rapport aux sociétés "modernes".

’® Le terme d'ascription désigne I'attribution de statuts, selon Auroux, « assignés aux individus sans référence a
leurs différences ou a leurs capacités propres. lls peuvent étre prévus et préparés a partir de la naissance ».
Il s'agit, selon Parsons cité par l'auteur, « d'une option de valeur en vertu de laquelle I'acteur en situation
accordera la priorité, dans son appréciation d'autrui, a certains attributs comme par exemple ses
appartenances de groupe aux dépens de ses accomplissements ». Les qualités qui sont attribuées par ce
mode s'opposent d'une certaine maniéere aux statuts qui peuvent étre acquis par la personne lors de sa vie.
Cette désignation s'effectue donc en dehors de la volonté de I'individu désigné par ascription. Voir Auroux
S., 1990, p. 171.

’® Martiniello M., 1995, p. 18.

" Ibidem. Pour une analyse des différentes theories de I'ethnicité, voir Poutignat P., Streiff-Fenart, 1995.

8 Voir l'analyse d'Yves Goudineau, 2003. En raison de ces classifications qui sont reproduites dans
I'appréhension méme des identités, nous utilisons le terme de groupe ethnolinguistique dans ce travail pour
insister sur le critere permettant de désigner I'unité relative d'un groupe.

" Bourdieu P., 1997, p. 130.
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réel puisqu'elle en fait partie. Dés lors I'objectif sera de décrypter la fonction que cette
notion remplit dans I'espace social et sur le territoire®. Il ne suffit pas de nier I'existence
de la différence pour que cette derniere disparaisse et se fonde dans un autre
ensemble identitaire. A ce titre, I'Asie du Sud-Est nous offre un des plus vastes
échantillons au monde de la diversité ethnolinguistique. Elle est une des régions du
monde ou les différences sont les plus nombreuses avec par exemple plus de 2 150
groupes et langues différents, méme s'il parait vain de faire ici le décompte des
multiples groupes®'. Officiellement au Viét Nam il existe cinquante-quatre groupes
différents®. Si ce chiffre est critiquable dans le sens ou, comme en Chine et au Laos, il
s'agit d'une nomenclature dressée par des ethnologues soucieux de classifications
conformes aux impératifs du régime politique, faute de pouvoir prétendre a
I'établissement d'une liste plus cohérente, nous nous en tiendrons a cette
catégorisation, aussi imparfaite soit-elle®.

Une fois ces clarifications énoncées, retenons I'existence au Viét Nam de plusieurs
groupes répartis en huit familles linguistiques (voir Carte 3 Les principaux groupes
ethnolinguistiques du Viét Nam contemporain). Du nord au sud se distingue la famille
Tay-Thai regroupant 3 870 000 personnes avec deux groupes trés importants que sont
les Tay installés dans un large triangle recouvrant les provinces de Ha Giang, Cao
Bang et Lang Son) et les Thai (dans les provinces de Lai Chau, Son La ainsi qu'une
partie de Thanh Hoa et du Nghé An).

Vient ensuite la famille des langues Viét-Muong, la plus représentée
numeériquement, qui compte de plus soixante-sept millions de personnes dont le groupe
dominant a toute I'échelle du pays est les Kinh ou appelés communément "Viét"*. Ces
derniers représentent 86 % de la population totale, ils occupent d'ailleurs la surface la
plus étendue du Viét Nam et ils sont surtout implantés dans les plaines, bien que la
carte ethnographique laisse apparaitre de nombreuses implantations dans les zones
montagneuses (voir Carte 3 Les principaux groupes ethnolinguistiques du Viét Nam
contemporain). lls représentent d'un point de vue emblématique la Nation viethamienne
par le modele culturel et linguistique. Ce faisant, ce groupe occupe les rouages
essentiels de |'appareil d'Etat actuel du Viét Nam. Cependant, le fonctionnement
politique n'est pas centré dans ce pays sur une dimension ethnique du partage du
pouvoir de sorte qu'il serait erroné de parler de pouvoir mono-ethnique ne serait-ce
qgu'en raison du fait qu'un certain nombre de groupes minoritaires sont représentés a

8 Sur la notion d'espace social et de territoire se reporter respectivement a la section 1.2.1 L'autochtone et son
territoire, c) L'espace social et I'autochtonie (page 69) et au Chapitre 2 Le territoire et sa légitimité (page 86).

*1 Yacoub J., 1998.

8 | a liste de ces différents groupes figure en Annexe 11 Les groupes ethnolinguistiques au Viét Nam et dans le
Tay Nguyén en 1999.

8 Voir Goudineau Y., 2000a, p. 22. Ces classifications, tout comme celles des criteres linguistiques, ont un effet
performatif car elles participent a la constitution des groupes énoncés. Les populations s'adaptent a ces
classifications et évaluent leurs propres places, comme on I'a constaté a Yén Bai lorsque des Dao expliquent
que ce nom leur a été donné par I'Oncle H6 et qu'a ce titre, ils se dénomment désormais ainsi. Entretien
dans la commune de Luong Tinh, Yen Bai, 2000.

# Une confusion commune entre les termes Kinh et Viét porte sur le sens donné au dernier mot. Alors que le
premier renvoie sans ambiguité au groupe ethnique, celui de Viét est improprement interprété comme celui
des populations habitant au Viét Nam. Pour éviter toutes confusions entre ces deux termes synonymes, le
premier est adopté dans ce travail.
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villes & tradition commergante. | piisies Unesco. coll Mamoire ces poupies, Paris, 2001, p. 11. Remarae méthodlogiae
. , les couleurs associées a un groupe ethnique sont conservées pour toutes les cartes de ce
CeS quatre faml"es representent travail. Commentaire : cette représentation des groupes ethnolinguistiques du Viét Nam péche
par de nombreux aspects ; elle tend a faire croire que les populations, notamment celles
en tOUt 4 % de |a pOpulation situées dans les zones frontaliéres, sont circonscrites par les maillages nationaux. De plus,
I'échelle choisie pour distinguer les groupes surestime la place réelle des minorités (autour de
H H 2 H Buén Ma Thubt, le, les Edé < tent 13 % de | |ati 1999
V|etnam|en ne Composees de le' fi::r:]t Iez grc?:pegadraixse?gsegrzzds :p'raetsrec‘:;f)?gg ﬁjr:(t;:c?sés. Cet(tee aj‘u?:t)ap:ozilt?onnesnuggt‘ere2 3:
. . . cloisonnement étanche entre les Kinh répartis dans les plaines et les "minorités" dans les
Sept groupes ethnOIIngulsthueS montagnes. Pour une autre représentation comparée des différents groupes ethnolinguistiques
a Tay Nguyén, voir Cartes 34 Les principales populations autochtones du Tay Nguyén en 1999
d |ﬂ-'e' rents . et Cartes 35 Les principales populations allochtones dans le Tay Nguyén en 1999.

Plus au sud, accolées a la
cordillére annamitique (Trudng Son), résident d'une part la famille linguistique Mon-
Khmer et d'autre part les langues austronésiennes. Elles comptent respectivement
2 000 000 (soit 2 % du total en vingt et un groupes différents) et 832 000 personnes
(1 % en cing groupes). Dans ce travail, nous nous attacherons a un certain nombre de
groupes appartenant a ces deux familles qui sont relativement mineures en
pourcentage de population a I'échelle nationale mais qui occupent une grande partie
des espaces que l'on qualifie de plateaux. Elles se répartissent de fagon homogéne
contrairement au relatif émiettement des petits groupes du Nord Viét Nam (Hmdng-Yao,
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Kadai et tibéto-birman)®. En analysant et en critiquant ces questions d'homogénéité et
d'occupation spatiales dans la suite de ce travail, constatons que la zone des plateaux,
qui s'étend bien au-dela de sa délimitation administrative régionale actuelle
(Tay Nguyén®), tient une place considérable dans la partie sud du Viét Nam, et méme
au-dela des frontieres nationales.

Parmi les deux familles Mén-Khmer et Austronésienne, notre attention se porte sur
les groupes peuplant la zone des plateaux comme les Mnéng, Sedang, et Banhar dans
le premier groupe et les Edé", Jarai dans le second en raison de leur nombreuse
présence sur "notre" terrain. Ces deux groupes d'austroasiatiques et d'austronésiens
(malayo-polynésiens) sont les descendants de vagues migratoires qui ont traversé les
massifs montagneux d'Asie du Sud-Est (voir Carte 4 Représentation des groupes
ethnolinguistiques dans le Centre Viét Nam). Des travaux archéologiques récents
tendraient a attribuer les origines des groupes austronésiens a I'ile actuelle de Taiwan
d'ou ils se seraient diffusés aux Philippines vers 1 500 av. J.C avec une partie allant
vers les iles de I'Océan Indien alors qu'une autre aurait pris le chemin de Bornéo et
Sumatra pour atteindre vers 500 av. J.C le Viét Nam du Sud®. Du fait de I'antériorité de
leur présence en I'état actuel des connaissances, il est possible de leur attribuer le nom
d'autochtone dans cette zone du Centre Viét Nam méme si, comme le note
Condominas, les actuels austronésiens des plateaux ont repoussé devant eux des
"tribus" Mén-khmer installés l1a au XII° siécle au moment de l'installation du Champa

8 Voir commentaire critique dans les remarques de la Carte 3 Les principaux groupes ethnolinguistiques du
Viét Nam contemporain (page 39).

% e nom de cette région est traduit de fagon diverse par les auteurs. Suivant les traductions et en fonction des
criteres géophysiques ou administratifs, les auteurs utilisent les termes de « hautes terres » ou « hauts
plateaux » (highlands ou uplands en anglais) ou bien privilégient I'expression de « plateaux centraux » ou
« plateaux du Centre » (central highlands). Dans ces deux derniers cas, on a affaire principalement a une
vision administrative car les plateaux sont analysés dans le contexte national vietnamien, alors que les deux
premiéres expressions privilégient la dimension altitudinale sans préjuger de son appartenance politique. En
vietnamien I'expression « Tay Nguyén » signifie plateaux de I'Ouest. Cette derniére appellation est la
traduction la plus fidéle du nom administratif (Tay signifie ouest et Nguyén plateaux) qui n'est apparue
officiellement que dans les années 1960 lorsque cette zone devient autonome. Tran Dac Dan, 2001, p. 72.
(Au sujet des zones autonomes, voir 2.2.1 La question des territoires ethniques, a) Les zonages
autochtones au Nord Viét Nam, a partir de la page 133). Le nom de Tay Nguyén désigne aujourd’hui une
région administrative comprenant les quatre provinces de Kontum, Gia Lai, Dak Lak et Lam Déng. Dans les
années 1970, au Sud on préférait, semble-t-il, parler de Cao Nguyén (plateaux) ou de "mién thugng" (région
des “Montagnards”); voir, par exemple, l'ouvrage de Clu Long Giang et Toan anh, Cao Nguyén mién
thugng, 1974. Nous utilisons ces différentes acceptions selon leurs criteres respectifs : a I'échelle
internationale le terme de plateaux, a I'échelle nationale celui de plateaux centraux, a I'échelle régionale
celui de Tay Nguyén. Il ne nous semble pas utile d'employer I'adjectif "haut" pour parler des plateaux dans la
mesure ou la définition inclut déja la dimension de ce qui « domine les environs » et que la moyenne
altitudinale de ces plateaux se situant a 800 m ne mérite pas de tels exces terminologiques.

¥ ce groupe a pour autonyme le nom d'Edé qui vient, selon Gerard Hickey, de I'expression "Anak H'D&"
signifiant "fils de H'Dé". Ce dernier, issu d'une Iégende, est identifi€ comme I'ancétre commun au groupe. Le
terme Edé est celui qui est utilisé au Viét Nam mais écrit de maniére différente (Edé) respectant le son [e]
dans la langue viethamienne qui se note par les accents circonflexes et en frangais par I'accent aigu. Plutot
que de reprendre le terme colonial de Rhadé, I'autonyme actuel est employé dans cette recherche. Voir
Hickey G.C., 1993, p. 1. Jacques Dournes écrit "eddé", alors que Georges Condominas préfére I'appelation
coloniale de "Rhadé". Les Edé se décomposent en trois ou quatre sous-groupes selon les auteurs. Anne de
Hautecloque-Howe distingue les Kpéa situés dans la région de Buén Ma Thuét, les Adham au nord-ouest de
la province et les Ktul au sud-est ; Brigitte Junker en recense un quatriéme qu'elle nomme Dlie Rue (Junker
B., 2000, p. p. 58). D'aprés Anne de Hautecloque-Howe, les différences portent sur la coutume, le
vocabulaire. Un linguiste viethamien a publié en 1998 un ouvrage sur les dialectes Edé dans lequel il en
distingue neuf répartis sur une large partie du Dak Lak. Voir Boan Van Phuc, 1998.

8 Coedés G., 1962, p. 30-32. Condominas G., 1965, p. 114. Voir I'archéologue Virgina Mitchell, texte publié sur
internet http://www.ualberta.ca/~vmitchel/rev3.htm, mars 2003 ; Bellwood P., Fox J., Tryon D., 1995.
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dans les plateaux®. Ce royaume
d'influence culturelle indienne (groupe
ethnique Cham) a occupé la partie
méridionale du Viét Nam contemporain
jusqu'a sa disparition a la fin du XVIII®
siecle sous la poussée des armées
vietnamiennes, la Marche vers le Sud®.
Ces différents groupes austronésiens ont
gardé une empreinte culturelle Cham
importante notamment dans
l'organisation clanique et familiale avec
par exemple la prépondérance de la
matrilinéarité. Ces populations, ainsi que
celles appartenant aux  groupes
austroasiatiques des plateaux, se sont
forgées, a travers les aléas de I'histoire
de cette partie du monde, des destins
distincts de celui des peuples vivant
dans les zones plus septentrionales ou
l'influence chinoise est trés prégnante.
L'histoire, riche de plusieurs siécles,
a amené la rencontre de ces influences,
chinoise, indienne mais aussi
occidentale a tel point qu'aujourd'hui la
carte des peuples de cette partie
montagneuse de I'Asie du Sud-Est est
d'une extréme complexité. Il est donc
nécessaire, dans notre réflexion, de
prendre en compte la présence de
groupes allochtones comme les Thai,
Tay, Nung, Hméng, Mudng. Parmi ces
groupes allochtones dans les plateaux,

O'Quang Ngai

E

BAHNAR

PleikuO

Groupes ethnolinguistiques

Groupe linguistique
malayo-polynésien

Groupe linguistique
mon-khmer

Buoén Ma Thuéto

L/FOEOM

ROGLAI o\Nha
Trang

.ROGLAI

100 km

D'apés‘ia carte publiée dans COYAUD M., Vigt-Nam, 1998, p. 86. Document tiré de la revue

o Chi Minh-Ville_

Carte 4 Représentation des groupes
ethnolinguistiques dans le Centre Viét Nam

Source : Coyaud M.(dir.), Viét-Nam, 1998, p. 86.
Commentaire : cette représentation des groupes ethno-
linguistiques du Centre Viét Nam difféere des découpages
administratifs coloniaux. Si les groupes importants sont
situés dans le Tay Nguyén, de plus petits (Brou, Pacoh,
Phuong...) font partie des provinces de la plaine centrale
(de Quang Nam a Binh Thuan), cette répartition tend a
confondre ces derniers avec la majorité Kinh. A noter la
désignation d'un groupe nommé sur cette carte "Hrov" qui
n'est plus référencé dans les nomenclatures officielles
actuelles, rendant l'identification des minorités difficile.

les Kinh sont numériquement les plus importants car ils représentent en 1999 la
majorité de la population des provinces de Lam Dong, Dak Lak et Gia Lai®'.

Pour analyser cette diversité ethnique des plateaux du Centre Viét Nam, il est
possible d'opter pour I'analyse proposée par Elikia M'Bokolo et Jean Loup Amselle dans
leur ouvrage Au cceur de l'ethnie en tenant compte de trois aspects®™. Tout d'abord

89 Nguy&n Van Huy, 1997, p. 97. Ce point permet de relativiser la notion d'autochtone qui désigne des
populations nées sur le sol méme ou elles habitent. Pour une discussion sur ce qu'est un autochtone, voir
1.2.1 L'autochtone et son territoire, a) Etre autochtone (page 63).

% Hall D.G.E, 1991, p.210 ; Steinberg D.J, 1987, p. 74.

" Les Kinh représentent 77 %, 70 % et 56 % de la population des provinces de Lam Dong, Dak Lak et Gia Lai.
Seule la province de Kon Tum se distingue avec 46 % de Kinh. Téng cuc théng ké Viét Nam, 2000.

2 Amselle J. L., M'Bokolo, 1999.
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I'histoire du groupe ethnique doit étre analysée afin d'éviter le pieége de I'a-historisme.
En effet, il est souvent facile de projeter dans I'ethnie les vestiges de formes sociales
pré-coloniales, voire "traditionnelles", c'est-a-dire de substantialiser dans I'ethnie une
ame primitive. Or, selon ces deux auteurs, les colons ont dans certains cas créé de
toutes pieces l'ethnie a travers des logiques ou s'applique l'ascription. Ce terme est
parfois méme repris par les populations ainsi désignées dans un processus d'auto-
identification. Ensuite, I'ethnie est dynamique dans la construction de son identité. En
effet, l'identité n'est pas figée, elle est évolutive et ne cesse de se modeler. Selon les
enjeux du contexte socio-politique a I'ceuvre, les individus peuvent se définir comme
appartenant a tel ou tel groupe selon les intéréts escomptés et ajoutent au fur et a
mesure leurs représentations en fonction des contextes sociaux et politiques. Enfin,
I'analyse porte aussi sur la comparaison entre les groupes afin de ne se pas se
focaliser sur une dimension monographique.

Partant de ces premiers éléments de réflexion, voyons comment dans les plateaux
du Centre les groupes ethnolinguistiques sont apparus aux Autres et comment ces
derniers se sont construit des catégories ethniques.

b) Le processus d'ethnogénése

L'ethnie est donc un processus de construction sociale, écrit Pierre Bourdieu, ou
s'exerce le pouvoir et la désignation d'étre "ethnique" renvoie a I'exercice d'un pouvoir
symbolique. « Les luttes a propos de l'identité ethnique ou régionale, c'est-a-dire a
propos de propriétés (stigmates ou emblémes) liées a l'origine a travers le lieu d'origine
et les marques durables qui en sont corrélatives, comme l'accent, sont un cas
particulier des luttes des classements, luttes pour le monopole du pouvoir de faire valoir
et de faire croire, de faire connaitre et de faire reconnaitre, d'imposer la définition
légitime des divisions du monde social et, par 13, de faire et défaire les groupes : elles
ont en effet pour enjeu le pouvoir d'imposer une vision du monde social a travers des
principes de division qui, lorsqu'ils s'imposent a lI'ensemble du groupe, font le sens et le
consensus sur le sens, et en particulier sur l'identité et I'unité du groupe, qui fait la
réalité de l'unité et de l'identité du groupe. »*

Les colons francais, arrivés dans les plateaux du Centre Viét Nam a la fin du XIX®
siécle, au fur et a mesure de leur implantation dans les espaces ou ils sont intervenus,
se sont soucié de la question ethnique afin d'asseoir leur pouvoir dans le cadre des
nouvelles regles territoriales. Un long processus d'ethnogénése s'est alors mis en
marche aussi bien en Afrique qu'en Asie. L'exemple de l'ethnie Bété en Cote d'lvoire
présenté par Jean-Pierre Dozon est explicite®. En effet, les Bété installés
principalement dans le Sud-Ouest de la Cote d'lvoire constituent un groupe autochtone
dans cette partie du pays qui a connu de grands flux migratoires et une colonisation

% Bourdieu P., 2001, pp. 282-283.
% Dozon J. P., in Amselle J. P., M'Bokolo E., 1999.
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agricole intense avec la cacaoculture. Tout comme les autochtones des plateaux
vietnamiens, ils ont connu le joug colonial qui a transformé, sous d'autres formes les
perceptions et les pratiques territoriales "traditionnelles"®. En comparant I'histoire du
travail d'ethnogénése colonial en Cote d'lvoire et au Viét Nam apparaissent les clés de
compréhension de I'émergence de l'ethnie comme modalité d'adéquation entre
organisation sociale et pouvoir politique.

La construction sociale de l'ethnie doit étre saisie dans le cadre historique de
I'époque. En Cobte d'lvoire et au Viét Nam, les colons ont procédé a la nomenclature
des ethnies selon des caractéristiques leur apparaissant comme pertinentes. Ce travail
de réinvention du groupe ethnique s'est réalisé par la mise en avant de caractéristiques
supposées spécifiques et "traditionnelles". En effet, dans ce que les colons appellent le
“‘pays Bété”, ils ont été frappés par I'hétérogénéité du groupe alors constitué selon les
criteres linguistiques et d'organisation familiale. Les différences entre les Bété de
Gagnoa et ceux de Daloua a la fois dans leurs pratiques agricoles, I'organisation de la
parenté et leurs origines trés diversifiées permettent de critiquer la these d'une unicité
ethnique®. Jean Pierre Dozon précise qu'il n'est pas possible « de transposer I'ethnie et
surtout le sentiment d'appartenir a une méme communauté dans le référent
précolonial »*". L'anachronisme qui a consisté a projeter le construit colonial d'une
identité Bété dans un univers supposé "traditionnel", c'est-a-dire pré-colonial, est
connexe aux enjeux politiques de I'époque. En effet, les colons au début du XX° siécle,
aprés quelques hésitations attribuent I'ethnonyme Bété a un ensemble de groupes
distincts méritant chacun un nom particulier. Dans les enjeux politiques I'efficience de
l'invention moderne du groupe Bété s'appuyant sur une tradition reconstruite acquiert
dans I'histoire contemporaine au moment et aprés l'indépendance de la Céte d'lvoire
une efficacité politique. Cette substantialisation de "valeurs traditionnelles" participant a
structurer une unité ethnique, « I'ethnisme » dont parle Dozon, est donc un outil
politique historiquement daté et politiquement construit.

En faisant des choix dans la diversité des groupes auxquels les colons sont
confrontés comme la langue, le systéme de parenté, les caractéristiques physiques, la
localisation, les colons contribuent a inventer une identité. Une fois distinguées dans les
nomenclatures et sur les cartes administratives, les ethnies ont été hiérarchisées les
unes par rapport aux autres selon des criteres de soumission et d'efficacité productive.
Bien que le travail de déconstruction des groupes autochtones ne soit pas l'objet de
cette recherche, nous prenons les groupes ethnolinguistiques pour ce qu'ils sont c'est-
a-dire l'invention d'un groupe a partir de la reconstruction d'identités "pré-coloniales"
politiquement instrumentalisées, dont il serait vain de rechercher une racine aujourd'hui
inaccessible. Deés lors, le terme d'ethnie tel qu'on I'emploiera par la suite tient compte
de cette maniére d'appréhender les choses.

% Pour une histoire de ce groupe et une analyse du contexte colonial et comteporain, on peut se référer a
Dozon J.P., 1985, 1997, 1999. Sur le contexte ivoirien, se reporter aux analyses de Jean Pierre Chauveau,
1985, 1987, 1995, 1998, 2000.

% Dozon J. P., in Amselle J. P., M'Bokolo E., 1999, pp.60-64.

7 Ibidem.
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Ce travail de réification et de réinvention de I'ethnie est exemplaire au Viét Nam.
Dans le cas qui nous intéresse, c'est-a-dire les plateaux, sous l'influence du Résident
Léopold Sabatier, tout un travail de reconstruction d'une supposée relation a la tradition
est entrepris lorsque celle-ci sert les intéréts des colons. Avec I'écriture d'un Coutumier
propre & chaque ethnie (celui concernant les Edé a été composé de 1914 & 1926 et
publié en 1940) décrivant les différentes lois et coutumes en vigueur dans les villages,
le projet colonial est, selon les propos de Sabatier s'adressant aux Edé, « de coucher
sur papier vos lois afin de les préserver a tout jamais »*. Mais Sabatier n'indique pas
que le projet recéle d'autres implicites : fixer dans le marbre des régles dans le but
d'exercer un contrble sur la pratique du pouvoir afin de servir les intéréts coloniaux sous
couvert de préservation des traditions®.

En effet, la jurisprudence produite par le Tribunal coutumier ne se contente pas de
reproduire "fidelement" la tradition orale du groupe; le Coutumier intégre de
nombreuses lois en faveur du régime colonial notamment vis-a-vis des villages ou des
groupes qui refusent de payer des taxes ou qui ne reconnaissent pas l'autorité
francaise'®. Tout un arsenal politique pseudo-traditionnel est mis en ceuvre dont une
piece maitresse est de s'attacher le soutien des chefs de village, et au-dela des chefs
ayant une large autorité servant de tampon entre la population et l'autorité coloniale.
Cette méthode n'est d'ailleurs pas significativement différente de celle utilisée dans les
plaines™'. Parallelement, un travail important est mené par les missionnaires
catholiques (a Kon Tum notamment) et protestants (a Dak Lak) contribuant a "pacifier"
de nombreux groupes notamment dans le nord du Tay Nguyén'®.

Dans cette réorganisation du systeme de régulation sociale par et pour les colons,
la Palabre du Serment est significative. En créant cet événement en 1923 Pasquier fait
de cette manifestation une étape obligatoire ou les chefs de villages viennent faire
allégeance a la France en maniant dans son discours tout a la fois invocation des
esprits des ancétres et peur des étrangers s'auto-persuadant comme faisant lui-méme
partie de la "famille des plateaux". L'importance de cette féte est de taille pour
réaffirmer le lien politique entre les Edé et les colons & tel point qu'aprés la défaite
francaise, a la suite de l'occupation japonaise des plateaux, le 16 mai 1946 sont
organisées dans tous les plateaux des cérémonies "traditionnelles". Au Darlac'®,
I'Amiral Thierry d'Argenlieu (1889-1964), gouverneur général et Commandant en chef
d'Indochine, recoit en plein centre de Buén Ma Thubt plusieurs centaines de chefs qui
touchent tour a tour le bracelet en signe de loyauté'™. Quelques années plus tard, en

% Sabatier cité par Salemink O., 1993, p. 250.

% Voir Salemink O., 1993.

190 Hickey, 1982a.

%" Hickey G.C., 1982a, p. 275.

192 Hickey G.C., 1982a, p. 338. Voir aussi la thése de Steve Déry (1999) qui permet de comprendre comment
ces missionnaires ont appliqué, sous couvert de charité, les mémes principes de transformation des
sociétes.

1% | e nom Darlac vient d'une transformation par les Frangais du terme Mndng Daak Laak signifiant "eau” et

"lac". Ce terme désigne dés lors I'espace occupé par le groupe Edé par le jeu d'une construction identitaire

et territoriale. Le Darlac est donc le nom de la province rebaptisée depuis 1975 Dak Lak. Voir Dournes J.,

1977, p. 52 et Condominas G., 1977, p. 146.

Hickey G.C., 1982a, p. 393. Le bracelet en cuivre remplit dans la société Edé un certain nombre de fonctions

dont la principale est de rappeler a celui ou celle qui le porte ses promesses de sacrifices aux génies. Voir
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1949, c'est Bdo Pai (1913-1997) en personne, Empereur d'’Annam de 1925 & 1955,
accompagné du Haut Commissaire Pignon qui renouvelle I'exercice'®.

Ainsi, le travail ethnographique de découverte se fait simultanément avec un
processus de recréation ol « I'Etat colonial énoncait sa représentation du "traditionnel"
dans le moment méme ou elle transformait ses conditions d'existence »'®. Les colons
ne se contentent pas de construire une identité propre a chaque groupe a travers le
travail ethnographique, ils travaillent également a l'agencement hiérarchique des
groupes entre eux.

La catégorisation hiérarchique des ethnies entre elles est due a la construction de
ces distinctions dans le cadre de limposition du pouvoir colonial au détour du XIX®
siécle. A ce sujet, la comparaison entre le Viét Nam et la Céte d'Ivoire est intéressante
car elle montre bien comment le ressort ethnique a été utilisé. En effet, dans ces deux
pays, les colons ont mené des politiques de conquéte afin de "mettre en valeur" des
territoires selon notamment le modéle de I'économie de plantation coloniale. Méme si
I'option initiale était de mobiliser les populations locales, le constat s'est rapidement
imposé que certains groupes étaient de plus "dociles" travailleurs que d'autres. Le choix
de classification colonial entre les différents groupes s'est fait selon des critéres ou vient
en premier lieu ["aptitude" a étre colonisé et a suivre les ordres. Ainsi, en Céte d'lvoire
se dessine une hiérarchie a tiroirs ou I'on distingue entre groupes de I'Ouest (Bété) et
groupes de I'Est (Baoulé), au Viét Nam entre groupes des montagnes (Edé par
exemple) et groupe des plaines (Kinh). Si les critéres de hiérarchie varient selon les
intéréts de I'époque, il n'en reste pas moins vrai que «les caracteres ethniques
assignés par les colonisateurs aux grands ensembles régionaux de la colonie
correspondent a une hiérarchie fonctionnelle entre les groupes, hiérarchie qui traduit
des différences de comportement et d'utilités du point de vue du projet de mise en
valeur coloniale »'".

Cette dimension arbitraire de mise en ordre des groupes n'est cependant pas figée
dans le temps. Selon les opportunités politiques et économiques, les colons s'appuient
sur certains groupes au détriment d'autres. En plus d'évoluer dans le temps, ces
distinctions s'appliquent a différentes échelles : au moment de la découverte et de la
pacification des espaces et a I'échelle régionale, les colons distinguent parmi les
autochtones ceux qui pourront "bénéficier" ou ceux qui "méritent" la Civilisation. A
I'échelle nationale au moment ou les ressources doivent étre exploitées et mobilisées,
les allogénes sont choisis et deviennent les auxiliaires du pouvoir colonial et les
dépositaires par la suite du pouvoir national qui s'imposera dans ces espaces autrefois
forestiers. Ainsi, en Cote d'lvoire, dans la conquéte des espaces forestiers occidentaux,
les Baoulé sont plus appréciés car considérés comme plus travailleurs et moins
"primitifs" que les Bété'®.

De Hautecloque-Howe A., 1985. Aujourd'hui, les bracelets sont offerts par des familles Edé & certains
étrangers de passage pour marquer leur sympathie.

1% Hickey G.C., 1982a, p. 404. Voir page 126.

1% Chauveau J.P., Dozon J.P., 1987, p. 242.

7 1dem, p. 241.

1% Dozon J.P., in Contamin B., Memel-Foté H., 1997, p. 786.
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Pour bien saisir ces processus, attardons-nous un moment sur les plateaux du
Centre Viét Nam et voyons comment la province du Darlac participe a un processus
d'identité vis-a-vis des Edé. Ce processus peut étre divisé en trois étapes distinctes.

La premiére phase commence avec la conquéte. Grace aux repérages
ethnographiques, cartographiques et a l'installation militaire, les Frangais s'implantent, a
la suite des missions catholiques de Kon Tum, dans le Darlac. En utilisant un
ethnonyme nouveau, celui de Rhadé'®, les Frangais donnent une nouvelle naissance
au groupe Edé en tant que tel. Ce dernier est percu au moment de la conquéte comme
un peuple paisible (en téte figurent les Rhadé, puis les Jarai, les Bahnar, les Sédang et
enfin les Stieng et d'autres « peuplades farouches, plus difficiles encore dans le Sud
que dans le Nord »""°) méme si au niveau des meceurs « les Jarays [Jarali] et les Rhadés
sont déplorables (...), le Rongao vient aprés, puis le Sédang et enfin le Bahnar [qui]
tranche réellement sur les autres »"'. Les qualités énoncées du groupe Edé ne
renvoient qu'a la capacité des Frangais a soumettre ces groupes notamment grace a la
coopération d'un chef Edé, Khunjanob'?. La découverte d'une valeur supérieure de telle
ou telle ethnie est le constat de la "coopération militaire", c'est-a-dire I'aisance que les
colons ont eue a coloniser rapidement des territoires et a soumettre les populations.
L'émergence d'une reconnaissance ethnique est validée par sa bonne volonté a étre
colonisée, a accepter le joug militaire. Cette existence est sanctionnée par la création
d'une unité administrative ad hoc qui construit un territoire spécifique de I'ethnie, le
"pays Edé". Tout semble aller dans le sens oU une ethnie est connue et reconnue
comme présentant de beaux caractéres parce qu'elle s'est laissée découvrir'™.

Pendant le temps ou Léopold Sabatier exerce les fonctions de Résident au Darlac
(1914-1926), la colonie participe activement a la construction d'une identité autochtone
valorisante, "civilisée". Cette derniére est forgée autour du modéle de I'école franco-
Bahnar a Kon Tum et appliquée au Darlac ou, en 1915, est fondée I'école franco-rhadé
en liaison avec I'écriture latinisée' de la langue Edé. Ces institutions permettront de
faire émerger quelques années plus tard une élite locale. En lien avec cette structure,
Sabatier initie en 1921, en recrutant toujours dans cette école franco-rhadé, la création
d'unités militaires Rhadé (Garde Indigéne) ; cette politique est poursuivie en 1935 avec
la mise en place d'un bataillon de tirailleurs Montagnards, exclusivement composé de
Rhadé. Tout est la pour structurer la nouvelle identité sur le modéle d'un groupe "Rhadé
parfait" au service de la France.

109 Hickey indique que le terme de Rhadé vient de I'appellation donnée a ce groupe par les Jorai (Rodé). Il

aurait été repris et transformé par les colons en Rhadé.
"% Education, 1949, p.73.
" Sion J. in Education, 1949, p. 67.
12 Hickey G. C., 1982a, pp. 275, 339. Ce chef Edé va grandement faciliter la tache des colons et bénéficie
durant cette époque d'un prestige considérable. En 1901 Tournier précise que « le chef Y-Thu, du grade de
Khunjonub, avait vite compris l'inutilité de la résistance et s'était aussitdét rangé de notre coté [des colons] : il
sera désormais vis-a-vis de l'administrateur Bourgeois, fondateur de Ban Don, et de ses successeurs,
l'auxiliaire le plus fidele et le plus puissant par son autorité morale sur les indigénes, dans notre ceuvre de
pacification ». Tounier, 1901, p. 12. A titre d'anecdote il apparait en public vétu d'un vétement blanc couvert
de médailles. Hickey G.C., 1982a, p. 339.
Pour la poursuite de cette analyse et la démonstration de la politique de conquéte et de découpage
administratif par les colons des plateaux, voir page 107.
" Hickey, 1982a, p. 297.
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Cette politique de mise en valeur d'une ethnicité réinventée et légitimée se trouve
validée par une analyse paysagere ou les conditions de vie déterminent les rapports
sociaux : « les Rhadés occupent (...) une vaste région [qui s'étend] sur un vaste plateau
au sol riche (...); cette situation explique dans une certaine mesure que les Rhadés
constituent le groupe d'avant-garde parmi leurs compatriotes, la régression pour eux
ayant été plus discréte, la lutte pour la vie ayant été moins séveére » ; les critéres
physiques sont parfois invoqués pour renforcer une altérité radicale avec les autres
peuples : « I'ceil vif, nullement bridé, les cheveux noirs ondulés, la peau brune clair, le
visage hexagonal avec de forts masséters, (...)dolichocéphales, ils se distinguent par la
des Vietnamiens »'"°.

La création coloniale de I'altérité se fait principalement par un schéma d'opposition
entre groupes majoritaires autochtones (les Mois, synonyme de Sauvages puis de
Montagnards) et les Kinh. A la lecture du Docteur Morin qui en 1926 décrit la province
de Kon Tum, on se rend compte de la hiérarchisation essentialiste appliquée niant, de
fait, tous les effets des conditions sociales et substantialise un contexte particulier :
« dés l'arrivée dans la province on est frappé du contraste saisissant que présentent les
Mois et les Annamites [Kinh]. Les coolies annamites, aux muqueuses décolorées, aux
traits haves et tirés (...) au faciés bouffi par des cedémes cachectiques (...) sont
d'autant plus saisissants a c6té de l'apparence athlétique des guerriers Mois et des
formes opulentes de leurs dignes compagnes »'". Cette réflexion sur la comparaison
des criteres physiques entre Kinh et groupes autochtones est exemplaire car elle
transpose en nature le résultat de conditions sociales dont les colons sont les
créateurs : les Annamites sont traités par les colons comme des ouvriers embauchés a
vil prix alors que l'aspect "athlétique" des guerriers est d0 au refus de ces derniers de
participer aux travaux de la colonie.

Toujours dans le cadre de la mise en hiérarchie des groupes mais a plus grande
échelle, les discours coloniaux véhiculent une supposée supériorité des Edé par rapport
aux autres groupes des plateaux centraux. Par exemple, la richesse décorative des
maisons Edé est comparée a l'inconfort des demeures Mnéng'”... Mais cette beauté
est perfectible selon les critéres coloniaux qui se donnent les moyens de ses golts
esthétiques : les hommes appartenant, selon Simonnet, a la "civilisation montagnarde"
« se limaient les dents du devant de la machoire supérieure, hideuse mutilation rituelle
qu'il leur est aujourd'hui interdit de pratiquer »'*.

Dans cette premiére étape qui s'achéve en 1927 avec le départ définitif de Léopold
Sabatier du Darlac, tout se passe comme s'il avait souhaité faire une expérience sur
I'nomme a grande échelle, comme s'il avait voulu vérifier la possibilité, comme I'écrit
René de Buretel de Chassey, « d'amener, progressivement et aprés éducation
préliminaire, les aborigénes du pays du stade de I'age du fer a celui de I'électricité, soit
2000 ans a franchir! »° et tout cela, a son propre profit, celui de la Colonie. Cet

"% Maurice A.M, Proux G.M., 1954, p. 130.
8 Morin, Mackaniewski, 1926, p. 16.

"7 Jouin cité par Maurice A.M., 1993, 114.
8 Simonnet C., 1961, p. 30.

"° De Buretel de Chassey R., 1998, p.24.
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évolutionnisme social est directement inspiré des travaux de I'époque comme ceux de
Morgan et Spencer sur I'évolution de I'humanité a partir de I'état de sauvagerie vers la
civilisation en passant obligatoirement par I'état de barbarie. Selon ces conceptions ou
tous les peuples sans exception sont soumis au méme type d’évolution, les différences
ne se font qu'en fonction de la vitesse de transformation selon diverses étapes de
"développement"'®. Ce sont ainsi des principes évolutionnistes similaires qui,
transposés en économie, donnent les étapes de développement et servent a valider par
la théorie les hiérarchies sociales. Ainsi, dans cette premiére étape il s'agit d'organiser
les découpages sociaux dans un ordre hiérarchique en conservant un cloisonnement
social entre les groupes.

La seconde étape débute avec l'application en 1929 a Darlac de la directive de
Pasquier signée en 1923"™" permettant I'exploitation des terres dans les plateaux du
Centre et autorisant, du fait de manque de main d'ceuvre, l'arrivée de migrants Kinh.
L'ouverture par les colons des espaces destinés a la "mise en valeur" passe par la
diffusion d'un modéle économique amplement implanté dans les plaines. Est réactivée
la vision évolutionniste des groupes avec notamment l'idée fort répandue a I'époque
que les groupes "montagnards" doivent apprendre de leurs supérieurs et éliminer a leur
contact leurs "meceurs sauvages", formule résumée par une sentence sans appel : «ils
ne pourront qu'évoluer ou disparaitre »'#. Le Kinh, selon ce critére, est placé au-dessus
des autres par sa capacité a commercer, l'administration coloniale constatant ses
difficultés « a inculquer au Montagnard I'esprit commergant »'%. Ainsi, si la beauté
culturelle des autochtones est toujours reconnue, la primauté économique est accordée
aux migrants allochtones. De cette époque date la mise en réseaux des plateaux avec
le reste du Viét Nam et la disqualification des autochtones dans la possibilité de mise
en valeur de leurs espaces conformément aux attentes. Formés aux exigences
coloniales les Kinh sont sollicités dans les plantations: en 1930 par exemple la
compagnie agricole d'’Annam emploie deux fois plus de Kinh que d'Edé ; la Compagnie
des Hauts plateaux Indochinois a 67 % de sa main d'ceuvre d'ethnie Kinh™. Cette
étape n'est donc rien d'autre que I'application dans l'organisation du travail des théories
évolutionnistes qui justifient la hiérarchie imposée, c'est pour le dire autrement la mise
en place d'une division ethnique du travail.

La troisieme étape de l'identité Rhadé correspond a l'organisation de structures
politiques ethniques spécifiques et la remise a I'nonneur des Edé en opposition au Kinh
en raison de l'infiltration de plus en plus dangereuse du Viét Minh (Viét Nam Béc Lap
Déng Minh) & partir de 1946'2. A partir de cette époque, le statut ethnique prend une

20 | e terme de "développement" est volontairement mis entre guillemets pour marquer la distance qu'il est

nécessaire d'adopter vis-a-vis de ce concept dont la définition reste encore a trouver.

2" Hickey G.C., 1982a, p. 309.

122 Simonnet C., 1961, p. 37.

123 Sion J., 1949, p.67.

2% Hickey G.C., 1982a, p. 323.

125 e Viét Minh, contraction du nom vietnamien Viét Nam Béc Lap Bong Minh ("Alliance pour l'indépendance du
Viét Nam"), est fondé par H6 Chi Minh en mai 1941 dans le cadre de la lutte que méne une coalition de
communistes et de nationalistes viethamiens contre les Frangais et les Japonais.
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tournure beaucoup plus politique dans lequel les territoires acquierent une place
grandissante. L'intégration des criteres ethniques dans les maillages administratifs
tendent ainsi a la création d'entités territoriales correspondant aux identités ethniques.
C'est ce que I'on observe aussi bien du point de vue colonial que du point de vue des
communistes.

Pour conclure temporairement sur ces questions, MM. Dozon et Chauveau
expliquent que cette distinction hiérarchique des ethnies s'est construite sur un modele
de colonisation et que les choix des colons de valoriser tel ou tel groupe ne se font pas
en fonction d'une supposée nature intrinséque mais que les qualités supposées de telle
ethnie est surtout un effet performatif. L'énoncé des qualités ethniques du groupe est en
partie le résultat de la mise en valeur différentielle du territoire et du travail de réforme
de l'identité du groupe. Chauveau et Dozon montrent que ces appréciations et
hiérarchisations ne sont que le constat des qualités attribuées a des groupes et non le
portrait d'une identité traditionnelle. Cette adaptation plus ou moins réussie déterminera
par la suite les investissements coloniaux accordés a ces groupes. Ainsi, tout le travail
qu'a fait le Résident Sabatier de reconnaissance et de création des qualités
intrinséques Edé, est en réalité le résultat de I'adoption et I'adaptation du groupe aux
desiderata fonctionnels coloniaux. En effet, comme l'indiquent les mémes auteurs au
sujet de la Céte d'lvoire le « travail d'ethnographe [colonial] s'est trouvé relayé et
amplifié par les populations (...) elles-mémes. Elles sont devenues bel et bien des
ethnies mais suivant une logique identitaire qui nécessite de les situer (...) les unes par
rapport aux autres, c'est-a-dire dans un systéme de référence qui structure en méme
temps I'ensemble ivoirien »'?°. Ainsi, en procédant au cloisonnement social et territorial
les colons participent a la "prédiction créatrice"”” ; c'est parce qu'on les supposait en
retard que les groupes autochtones se sont appropriés ce schéma et I'ont effectivement
intégré, ce qui, du point de vue colonial n'était qu'une stratégie pour imposer leur
pouvoir'?,

Cette attitude de création et de transformation des critéres ethniques n'est pas le
seul fait des colons. Les Kinh et les colons s'empruntent et partagent mutuellement une
vision dévalorisante des conditions de vie et des systéemes sociaux des groupes des
plateaux. En effet, lorsque l'on souhaite l|égitimer une domination le recours a
I'argument naturel, biologiste est la plupart du temps mobilisé. Si dans le cas de la
domination masculine, c'est I'argument de la masse musculaire qui est employé pour
justifier une domination sociale des femmes, dans le cas des groupes minoritaires du
Viét Nam est utilisé I'argument de la nature physiologique (moeurs, l'instinct) et de la
nature géographique.

L'altérité n'est au départ qu'une forme de différence sans hiérarchie ni valeur. Les
groupes tels qu'ils se donnent a voir aujourd’hui sont le résultat historique d'un

126 Chauveau J.P., Dozon J.P., 1987, p.232.

27 Ibidem.

28 Ce supposeé retard a participé a créer chez les autochtones un sentiment d'auto-dévalorisation. Pour suivre
cette question transversale de |'auto-dévalorisation et de l'auto-exclusion des autochtones, on propose au
lecteur de se référer a l'index a I'entrée "Domination".
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processus d'ethnogénése participant a la reconstruction d'une supposée tradition
(valeur) primitive (hiérarchie). Seulement I'Autre et l'identique s'inscrivent parfois dans
des rapports de domination qui font en sorte de transposer le groupe dans un rapport
entre majoritaire et minoritaire.

1.1.2 Etre minoritaire dans les montagnes

Dés lors que s'imposent des formes de hiérarchisation dans ['Altérité nait le
minoritaire. Pourtant la minorité n'est pas synonyme de domination. Or, bien souvent le
groupe ethnique lorsqu'il est connu et reconnu comme minoritaire, c'est-a-dire mineur et
minoré, est mis en marge de la société plus large dans laquelle il s'insére. Lorsque le
groupe dominant souhaite marquer cette domination, les criteres géographiques sont
utilisés dans la mesure ou ils servent ses intéréts. Au Viét Nam, il se trouve que les
populations dont on affirme le statut mineur sont installées dans des zones allant du
delta jusqu'aux contreforts himalayens. Les valeurs péjoratives associées au milieu
naturel de montagne sont transposées aux minorités quelle que soit leur localisation
effective. Le Barbare devenu Montagnard ne change pas fondamentalement de nature,
le territoire est mobilisé pour renforcer I'Altérité radicale.

a) La minorité

La minorité n'existe qu'en regard d'une majorité. Une fois ce truisme énoncé,
précisons que si l'ethnie se rattache a l'identité d'un groupe, la question de la minorité
renvoie plutdt a son statut c'est-a-dire, pour reprendre la définition de Raymond Boudon
et de Frangois Bourricaud, a la position qu'un groupe occupe dans une société'®. La
minorité n'est qu'un qualificatif auquel il est toujours associé une identité, une catégorie
de minorité. Mais comme le précise Boudon dans son dictionnaire, il est nécessaire de
faire attention entre des groupes qui sont intégrés socialement et ceux qui ne se
distinguent comme minorité que dans un seul aspect de leur vie sociale. Par minorité
on entend, comme l'indique Richard Kleinschmager, « des groupes de population qui,
par leur culture, la religion ou la langue, se profilent d'autre maniére que la majorité de
la population »'*. La différence par exemple entre une minorité sexuelle et une minorité
au sens indiqué ci-dessus réside dans la "dimension totale" de lidentité qui est
engagee, c'est-a-dire le sentiment d'appartenir a un peuple et de partager les mémes
mythes, la méme histoire, les mémes origines, fondements de l'identité. Ainsi, deux
sens sont distingués, un premier générique qui distingue simplement le rapport
majorité/minorité sans considérations spécifiques et qui peut donc étre appliqué a
toutes sortes de phénoménes sociaux minoritaires et un second qui fait référence a la

129 Boudon A., Bourricaud F., 1994, p. 564.
30 Kleinschmager R., 1993, p. 41.
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dimension identitaire et culturelle, dans le cas qui nous concerne, l'ethnie. Avec la
notion de minorité s'adjoint un certain nombre d'éléments de sens qui viennent
caractériser cette ethnie en regard du couple identité-altérité.

La notion d'ethnie minoritaire inclut la différence identitaire radicale, la valeur
(positif/négatif) et I'ordre hiérarchique. La différence se rapporte a I'aspect singulier que
prend la minorité face a « l'universel que prétend incarner la majorité »™'. C'est, pour le
dire autrement, le fait que la minorité est particuliére, a des caractéristiques singuliéres
radicales selon divers critéres, permet la détermination d'une différence. Ensuite, la
valeur est en relation avec ce qui est considéré comme la normalité. La norme, pour
des raisons relatives, est percue comme relevant de la majorité. L'écart vis-a-vis de la
norme est chargé de valeur négative ("lI'anormal"). Ce jugement est enfin intégré dans
un classement, une suite hiérarchique positionnant la minorit¢ comme son nom
l'indique en position mineure, inférieure pour les raisons invoquées dans les deux points
précédents.

En effet, c'est parce que la minorité est associée et qu'elle s'associe a des valeurs
négatives ou jugées comme telles, qu'elle est classée dans un ordre de préférence et
gu'elle est traitée conformément a cet ordre et a ces normes. Cependant, « des
groupes minoritaires dont les droits sont égaux a ceux de la majorité, garantis par la
constitution comme en Suisse, ne peuvent étre considérés comme "minorités" a I'égard
du droit »™2. Si, comme le précise ici Charles de Lespinay, ceux-ci ne peuvent pas étre
considérés comme minorités d'un point de vue qualitatif, ils le sont au moins d'un point
de vue numérique. Ce point nous améne a considérer que le fondement de la question
d'une minorité repose sur un statut mineur, inférieur, subalterne™. Comme dans
I'exemple cité ci-dessus, la minorité prend réellement de sens dans la pratique
lorsqu'elle est soumise a la domination. Cette position minorée dans la société peut étre
de deux natures : quantitative (c'est I'aspect le plus essentiel dans la définition que
donne Pierre George de la minorité'™) et/ou qualitative (inégalité de traitement, de
répartition...). Pour résumer, les minorités ont la caractéristique principale de se trouver
en situation minoritaire politiquement et/ou numériquement dans des Etats ou elles sont
intégrées™. Le rapport entre minorité numérique et minorité sociologique n'est pas
indépendant I'un de l'autre.

On peut trés bien étre numériquement majoritaire tout en étant minoritaire
politiquement ; c'est par exemple le cas avec les groupes austronésiens des plateaux
viethamiens sous le joug colonial ou, bien que majoritaires numériquement, ceux-ci
sont politiquement minorés'®. Cette disjonction entre majorité numérique et minorité
politique durera jusqu'au milieu des années 1970 au Dak Lak et au milieu des années
1980 dans le Tay Nguyén, c'est-a-dire jusqu'au moment ou la part des allochtones
dépasse celle des autochtones.

*1 Simon P.J., 1995, p. 58.

32 De Lespinay C., 1997, p. 1.

'3 Boudon A., 1994.

3% George P., 1981, p. 3.

'35 \/oir Yangoumalé J., 1992, p. 15.

138 \ers 1944 sur 80 000 personnes dans la province du Darlac les Européens, les "Annamites" et les Chinois
ne sont que 5 400. Proux G.M., cité dans Coyaud M., 1998, p.126-128.
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Le travail de construction de I'ethnie fait par les colons étant considéré comme un
processus d'éviction du champ du politique, la question est de faire d'une majorité
numeérique une minorité politique de maniére a ce qu'elle participe a la reproduction de
sa propre domination. En ce sens, le travail d'ethnogénése colonial dans le cas des
plateaux du Viét Nam est un travail de minoration du groupe ethnique dans la mesure
ou ce dernier a été écarté du politique pour préparer par la suite sa minoration
numérique. Néanmoins ces deux processus sont a la fois cause et conséquence :
fabriquer une minorité politique permet de créer une minorité numérique et
inversement, cette derniére permet de Iégitimer a posteriori la premiere.

A cette position inégale ajoutons que la minorité n'apparait que si I'on a conscience
de cette infériorité. Ainsi, Charles de Lespinay précise que I'on « se sent minoritaire en
tant que groupe parce que I'on voudrait bénéficier des méme droits pour sa langue ou
sa culture, sa terre, sa religion, ses priorités économiques, que I'ensemble du groupe
culturel majoritaire du pays dont on est citoyen »'. Cette réflexion de Charles de
Lespinay appelle plusieurs commentaires. D'abord, il y a l'idée de conscience d'étre
minoritaire ; c'est effectivement une question importante car le sentiment
d'appartenance fonde la dynamique d'inclusion-exclusion qui fait qu'un groupe se
reconnait comme tel™®. Ensuite, il y a l'idée des droits et de I'égale application de ces
droits ; en effet, la minorité, qui de fait peut exister sur le plan quantitatif, existe parce
gu'elle se sent exclue et traitée de maniére injustement inégalitaire. C'est selon nous ce
sentiment d'injustice qu'il est nécessaire de bien avoir a I'esprit lorsque I'on traite la
question de celle des plateaux du Viét Nam. Enfin, le dernier aspect est celui de la
citoyenneté qui aborde celle de la présence de I'Etat et de la place qu'il accorde a "ses"
minorités. L'Etat, pour étre représentatif, doit tenir compte de leur présence tout en
recevant le mandat de décider en leur nom dans la mesure ou il reconnait I'égalité en
valeur et en dignité ; en conséquence ni la majorité ni la minorité ne sont autorisées a
parler au nom du peuple entier sans accord mutuel™.

Une définition somme toute assez satisfaisante de la minorité telle que nous
I'entendons ici a été donnée par Louis Wirth: « nous pouvons définir une minorité
comme un groupe de gens qui, a cause de leurs caracteres physiques ou culturels,
sont séparés des autres dans la société dans laquelle ils vivent par un traitement
différent et inégal, et qui, en conséquence, se considérent eux-mémes comme objets
de discrimination collective. L'existence d'une minorité dans une société implique
I'existence d'un groupe dominant correspondant avec un statut social plus élevé et de
plus grands privileges. Le statut de minorité comporte I'exclusion de la pleine
participation a la vie de la société »"°. Cette définition qui parle "de l'existence d'une
minorité dans une société" fait référence ici au territoire et plus particulierement au
territoire national. L'expression de minorité territoriale telle qu'elle est définie par

%7 De Lespinay C., 1997.

'3 Villeneuve P., 1992, p. 891.

3% Boudon A., Bourricaud F., 1994.

% Wirth L. cité par Simon J.L., 1995, pp. 55-56.
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Georges Prévélakis insiste sur l'idée que le territoire est un critére pertinent pour
désigner non pas une catégorie sociale de citoyen mais plutét un groupe dont la place
dans I'Etat et la situation dans le territoire national pose question™".

C'est en effet sur le modéle de I'Etat nation et de son adéquation avec le territoire
sur lequel il entend exercer son pouvoir qu'apparait la question de la nature de cette
nation posée en majorité politique et/ou numérique. Si sur le territoire de I'Etat figurent
des groupes ne relevant pas de I'ensemble national, alors peuvent se poser des
problemes d'intégration et de la place légitime sur le territoire d'autant que dans un
grand nombre de pays ou se posent ces problemes de droit de minorités les groupes
aujourd'hui majoritaires ont été eux-mémes colonisés. Kenneth Derr souligne ce genre
de paradoxe lorsqu'il écrit qu'« il faudrait inventer un nouveau terme pour ces pays qui
ont été décolonisés et qui continuent a coloniser les autres »'.

Cette intégration est parfois présentée par les Etats sous le mode de l'infantilisation
protectrice, le paternalisme. C'est ce qui s'est passé au Viét Nam aussi bien par les
colons que par les pouvoirs d'aprés 1954, qui tendent a "victimiser" les groupes
autochtones. Cette technique de domination repose sur une rhétorique simple en
arguant du fait que "ces populations sont fragiles, sauvages, non éduquées, il faut donc
les protéger (c'est-a-dire les enfermer) et éviter que leur naiveté ne soit exploitée par
d'autres peuples profiteurs" ; cette perception est clairement exprimée en 1950 : « sans
doute les Plateaux ne sont pas assez exploités, mais parfois leurs habitants le sont
trop »'. Ce statut infantilisant des groupes ethnolinguistiques, conforme a sa position
inférieure dans la hiérarchie sociale, sert souvent a maintenir les dominés dans leur
position de dépendance.

Qu'elles soient dispersées ou concentrées pour reprendre la différence faite par
Geneviéve Koubi', les minorités sont spatialement disposées sur le territoire d'un ou
de plusieurs Etats. Richard Kleischmager distingue trois cas de figure théorique de
l'organisation spatiale des groupes minoritaires. Le premier est celui d'une minorité
installée et incluse dans un seul Etat, c'est le cas des autochtones du Centre Viét Nam.
Le deuxiéme considére les cas de minorités qui sont installées a la frontiére d'un Etat
voisin ou ces populations sont majoritaires. Le troisieme cas concerne les populations
chevauchant les frontieres de deux ou plusieurs Etats tout en étant partout
minoritaires’®. En tous cas, de maniére générale, elles font valoir « une relation
privilégiée entre leurs identités culturelles et une zone géographique donnée (...). Ces
minorités ne cherchent pas a s'approprier seulement I'espace concerné : elles sollicitent
et revendiquent I'exercice de droits de nature politique ou administrative dans et sur
I'espace »'*°. Cette précision concernant les minorités renvoie a la définition que donne
Joseph Yacoub de la minorité selon laquelle ces groupes évoluent dans « des Etats sur

1 Prevélakis G., 2003, pp. 621-622.
2 Derr K., 2001, p. 15.

%3 Education, 1949, p. 4.

% Koubi G., 1997.

%% Kleischmager R., 1993, pp. 43-45.
¢ Koubi G., 1997.
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lesquels ses membres vivent depuis des générations »'. Si ce dernier aspect ne
semble pas pouvoir définir une minorité au sens large, il a en revanche l'avantage
d'amener la question du droit sur un territoire, en l'occurrence la légitimité du fait de
l'installation depuis un certain temps; celle-ci a en plus, pour le groupe, une
signification culturelle ou religieuse particuliere. Pour approfondir cette idée, retenons ici
que la notion d'ethnie minoritaire est donc composée d'un groupe ethnique (une identité
spécifique) dont la position dans la société est minorée (quantitativement ou
qualitativement, c'est-a-dire ayant des droits mineurs).

Le travail colonial est ainsi donc un travail classificatoire qui inscrit dans "l'ordre des
choses" des différences hiérarchiques. Mieux encore le travail colonial participe a la
définition de ces altérités selon des critéres qui lui sont propres comme I'utilité militaire,
l'opportunité économique et l'intérét territorial. Ces différentes altérités hiérarchisées
vont étre, par le jeu de recréation du groupe et de la division ethnique du territoire et du
travail, intégrées par les groupes eux-mémes et servir a leurs propres identifications
participant malgré eux a leur propre domination. Avant d'aborder la question du rapport
des minorités dans un espace national, élucidons la question du montagnard car elle
mobilise a la fois le référent identitaire et le référent spatial. En mélant dans une méme
appellation I'espace et I'hnomme, se crée alors une catégorie qui a, par son apparente
neutralité physique, le caractére de I'évidence et renforce par la le caractére mineur des
groupes autochtones.

b) Etre désigné et se dire "Montagnard"

La conception largement répandue au Viét Nam sur les groupes de minorités
ethniques s'inscrit dans le slogan selon lequel il faut accompagner « les montagnes
dans le rattrapage des régions des plaines » ("dua mién ndi tién kip mién xudi')*. Cette
synecdoque faisant passer les montagnes pour les personnes qui y habitent a
I'avantage de mobiliser des images du pays et de créer, par dela la différence affichée,
la représentation de l'unité nationale. Cependant cette unité et complémentarité de la
plaine et de la montagne cache mal un renforcement du lien entre groupe minoritaire et
milieu naturel tel qu'on I'a entrevu dans les sections précédentes. En effet, les
"Montagnards" ne font qu'un avec leur milieu naturel puisqu'ils en sont eux-mémes
issus. On peut lire cette relation forte entre "Nature" et "Montagnards" lorsque pour
désigner des groupes les Kinh ajoutent au terme générique un second indiquant le
milieu d'habitat : « Man nudc té [Barbares de l'eau claire], Man Y Son [Barbares du
Mont Y], Man Da Vach [Barbares des falaises]... ils sont donc trés liés a la géographie
de leur lieu d'habitation, a la végétation sauvage »'.

" Yacoub J., 1998, p.127.
%8y ban khoa hoc xa héi Viét Nam, Tinh Uy, Uy ban nhan dan Dac Lac, 1990, p. 314.
1% Nguyén Van Huy, 1997, p. 135.
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Ce lien organique entre les supposés groupes "sauvages" et la "Nature" se
retrouve dans l'ordre des discours et exerce une domination reproduite chaque fois
qu'elle est énoncée comme une évidence. Dans la pensée savante ou vulgaire, le
terme "montagnard” est souvent employé pour désigner des populations qui, sous le
couvert de l'évidence physique (la montagne s'impose par le fait méme de la
reconnaissance de sa présence), résident dans des zones considérées comme situées
a une certaine altitude. Par ce processus classificatoire s'opére une relation
apparemment "naturelle" et évidente, d'autant plus légitime et durable que le référent de
base est lI'espace physique, par nature, stable et a-historique™, entre les gens qui
habitent sur un territoire et les qualités (les propriétés) du milieu dans lequel ils évoluent
en partie ou en totalité. La qualité de "Montagnard" prend alors force de loi universelle
parce qu'inscrite a la fois dans l'espace (la montagne) et dans les corps (les groupes).
Par le glissement de I'adjectif au nom propre, s'opére un processus de biologisation ou
les qualités de I'espace sont transposées a 'homme et qui a pour effet de figer dans
une essence un rapport historique de soi-méme au territoire™. Ces découpages
fonctionnels en prenant référence sur les espaces naturels Iégitiment une certaine
appréciation fixiste des sociétés. La représentation de I'espace qui est mobilisée dans
ce jeu entre espace naturel et population est analysée par Bernard Debarbieux lorsqu'il
souligne que face a un paysage manifestement différent, on a tendance a invoquer la
responsabilité de la nature comme cause de |™altérité" des gens qui vivent dans ce
milieu®.

La fusion entre qualité du milieu et qualité des populations se retrouve dans le
monde sous des formes diverses, notamment a Taiwan ou les termes employés sont
révélateurs. En effet, I'Etat distingue pour désigner les groupes autochtones entre d'un
cbté des Shandi shanbao c'est-a-dire des "Montagnards des montagnes" et des Pingdi
shanbao qui sont alors des "montagnards des plaines"'**. Dans ce cas, il ne suffit pas
d'étre dans les plaines pour ne plus étre considéré comme "Montagnard", preuve que
dans les représentations les spécificités de la montagne -régne de la non-civilisation
Han en Chine- font les caractéristiques du "Montagnard" indépendamment de l'altitude
ou il habite. Cet usage de regrouper dans une classification générique un nombre
important de groupes différents n'est pas unique au Viét Nam, nombreux sont les cas
en Asie du Sud-Est ou des termes empreints d'une certaine condescendance sont
utilisés en Malaysia avec le terme d'Orang Asli qui englobe une grande diversité
linguistique et ethnique™* ou bien encore au Laos avec une distinction ethnique fondée
sur l'altitude avec dans les plaines les Lao Loum, les Lao Theung sur les contreforts et
les Lao Soung sur les sommets. Cette méthode de regroupement de groupes différents
dans une catégorisation fondée schématiquement sur un critére géographique tout en

%0 Ce terme est employé ici dans le sens ou le cycle naturel de I'émergence d'une montagne par exemple n'est
sans aucun rapport avec le cycle des hommes. C'est cette différence d'échelle de temps qui donne l'illusion,
du point de vue de 'homme, de la fixité du milieu naturel.

% Retaillé D., 1996, p. 25. Sur l'essentialisme, voir notamment Bourdieu P., 1980b.

%2 Debarbieux B., 1997, p. 35.

133 Allio F., 1998, p. 52.

154 L'expression Orang Asli est une catégorie d'autochtones de la péninsule malaise traitée comme telle par le
pouvoir malais, bien quelle englobe de nombreux groupes comme les Semang, Senoi... Voir Dentan R.K.,
2000 ; Endicott K., 1987 ; Nagata S., Dallos C., 2001.
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tentant de les faire coincider tant bien que mal avec de grandes familles linguistiques
est un moyen pour renforcer une représentation nationale unitaire, tout en gommant la

155

multiplicité linguistique et culturelle™.

Souvent forestiers, les espaces périphériques d'Etats tropicaux se prétent bien a la
multiplication des représentations et donc a celle des discours. Au Viét Nam, pendant
longtemps les régions forestiéres ont été pergues aussi bien par les colons que par les
Kinh comme une région de foréts maléfiques, d'eaux insalubres'®. Ces spécificités

jalonnent [I'histoire du
Tay Nguyén: si l'abbé
Timoléon de Choisy
constate en 1686 que
« toutes les eaux de leur
pais font mourir les
étrangers qui en
boivent »", trois cents
ans plus tard ce méme
genre de
représentations

continue d'étre véhiculé
dans les discours:
« pour un Vietnamien ou
un Siamois, la forét est
le domaine terrible
hautement redouté des
génies malfaisants, des
fievres, des fauves; et
les gens capables de
vivre dans un tel milieu,
que peuvent-ils étre ?
Sinon des nomades
dangereux associés aux
bétes féroces, aux
miasmes mortels, aux
démons cruels qui
errent avec eux dans un
tel domaine »"%,
Nombreux sont les
mythes fantaisistes qui
ont circulé au sujet des
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Carte 5 La région des plateaux du Centre Viét Nam

75 Km

Sources : d'apres les cartes de Sion J., Asie des moussons, A. Colin, 1929 et
d'Henry Y., Terres rouges et terres noires basaltiques d'Indochine, Hanoi, 1931.
Commentaire : en comparant l'altitude des plateaux et la localisation des terres
basaltiques fertiles, on constate que celles-ci sont les plus vastes dans la région du
Tay Nguyén. D'autres zones sont susceptibles de porter des cultures
commerciales pérennes au Cambodge, au Laos et autour d'H6 Chi Minh ville.

155 \/oir notamment Evans G., 2000 ; Taillard C., Sisouphanthong B., 2000, Goudineau Y., 2000a.
1% \/oir aussi pour ces représentations dans le monde tropical, Gallais J., 1989, p. 34.

%7 Cité par Dournes J., 1977, p. 14.

%8 Condominas G., 1993, p. 231.
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espaces montagnards et forestiers. Ainsi, par exemple lors de l'exploration coloniale,
certains ont cru apercevoir des hommes a queue'™, des “chasseurs de sang”®...

La topographie de la région qui fait se succéder une série de massifs disposés
dans la direction nord-ouest/sud-est parallelement a la cbte renforce, du point de vue
des plaines vietnamiennes, les représentations effrayantes de la montagne ou le
paysage abrupt est entrecoupé de couloirs transversaux d'ou serpentent des rivieres
allant se jeter vers la Mer de Chine méridionale™'. Les altitudes de cette partie sud de la
chaine annamitique (Trudng Son) ne sont pourtant pas trés élevées ; les points
culminants se répartissent a des altitudes moyennes de 2 000 m du nord au sud, de
Kon Tum a Dalat. Cet effet de barriére en apparence infranchissable est d'autant plus
fort qu'il contraste avec les étroites zones de plaines qui donnent sur la Mer de Chine
méridionale et « ne dépassant guére en largeur une journée de marche »'®. Pour tous
ceux qui ont fait le voyage en bus de la plaine vers Buén Ma Thuét d'est en ouest, le
franchissement du col de M'drak surplombé par le massif de Mére a l'enfant (Chu Mu)
culminant a plus de 2 050 m apparait comme la fin de longues sinuosités ascendantes
et l'ouverture sur un vaste espace de plateaux. Ces derniers, figurés sur les cartes
topographiques (voir Carte 5 La région des plateaux du Centre Viét Nam et Carte 6 La
topographie de la province du Dak Lak), se prolongent vers 'ouest en pente douce vers
le Laos et le Cambodge. Cette structure topographique dissymétrique de la plus grande
partie du Tay Nguyén joue un réle non négligeable sur les représentations Kinh qui se
sont construites autour de ce voyage d'ascension de la montagne. De ce point de vue,
les hommes qui vivent au-dela de ces montagnes, sur ces plateaux inaccessibles au
regard, sont chargés de mystéres et d'appréhension.

"9 Voir Finot L., 1928.

1% Simonnet C., 1961, p.32.

%" Bien qu'en vietnamien le terme utilisé soit celui de "Mer de I'Est" (Bién déng) pour éviter de donner des
gages de propriété a la Chine, on utilise pour notre part le terme plus communément usité de Mer de Chine
méridionale.

162 Sjon J., 1949, p. 435.
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Cet a priori négatif a été traduit dans la langue frangaise populaire par les colons a
leur arrivée sous la forme de nombreux termes chargés de connotations dépréciatives
plus ou moins vives. Selon Nguyén Van Huy, l'appellation des « montagnards »
retrouvée dans les annales vietnamiennes fait apparaitre le terme de « Man » pour
désigner les populations non-civilisées vivant dans les espaces d’altitude, ceux qui ne
sont pas civilisés, pas encore imprégnés des valeurs confucéennes'. La population
rurale aurait transformé ce terme en « Mol », lui-méme transcription du phonétique de
Mol Muong. C’est le parler du Nord Viét Nam qui aurait transformé le terme de mol
(hommes, gens) pour en faire Moi. Les premiers missionnaires, toujours selon Nguyén
Van Huy, auraient donc été confrontés a I'usage de Moi et ils ont généralisé a toutes les
populations “montagnardes” des plateaux sans pour qu’autant que ce terme soit chargé
négativement. C’est lors des explorations et de l'usage d’adjectifs associés comme

Carte 6 La topographie de la province du Dak Lak

Source : d'aprés y ban nhan dan tinh Dak Lak, Pak LAk tai nguyén thién nhién kinh t& xé héi, Buén Ma Thuét,
1985, planche 2. Commentaire : le relief de la province se divise en deux parties. Une premiere au nord est
relativement plane avec une zone de plateau plus élevée. A son extrémité la ville de Buén Ma Thuét draine
I'essentiel du développement économique provincial. Au sud, le relief est plus tourmenté, avec des massifs de
plus de 2 000 metres d'altitude chevauchant aussi le Lam Doéng et sur la partie ouest un plateau s'étendant de
l'autre coté de la frontiére vietnamo-cambodgienne. C'est d'ailleurs vers le Cambodge que se dirige I'essentiel
des cours d'eau du Dak Lak, faisant appartenir cette province au bassin versant du Mékong.

163 Nguy&n Van Huy, 1997, p. 664-667.
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"barbares", "sauvages" que le terme Moi a cessé de désigné les "Hommes" pour
prendre le sens de "Barbares". L’auteur fait remonter I'emploi quasi-systématique de ce
sens du mot (Moi ou en vietnamien Moi) a la toute fin du XIX® siécle. Selon cet auteur,
ce seraient les colons en soif de décrypter 'usage du terme qui répandent le sens
péjoratif en se représentant, par un souci erroné d’exactitude, la traduction du mot Moi
utilisé par les Vietnamiens a celui de "sauvage" dans la langue frangaise. L'autre
interprétation plus communément répandue est celle d'une simple transposition par les
colons de termes péjoratifs employés entre les groupes eux-mémes.

Quoi qu'il en soit, les colons comme les Kinh ont utilisé et appliqué cette
appellation. Néanmoins, la question de l'usage du terme de "Montagnard" est
importante car celui-ci est souvent utilisé par les chercheurs et désigne tantét les gens
de la montagne tant6ét des groupes minoritaires. Dans un cas, l'accent est mis sur les
populations diverses qui habitent en montagne, (au Viét Nam on désignerait alors aussi
bien autochtones qu'allochtones), alors que dans le second cas les différents groupes
ethnolinguistiques sont associés dans une seule et méme catégorie. Associer par ce
processus de transposition des propriétés physiques a des populations a pour résultat
de fonder en nature —de biologiser- un espace a un peuple. C'est ce qui se passe
lorsque Christine Veilleux par exemple dans un article sur les populations des plateaux
du Centre Viét Nam' rejette la dénomination d'autochtone et préfére le terme
générique de "montagnard" au risque de reprendre la dénomination coloniale et
d'associer population et cadre physique dans lequel une partie d'entre eux habitent. De
méme, Mark Mc Leod justifie I'emploi du terme "montagnards" (highlanders) au
détriment d'un certain nombre d'autres employés au Viét Nam sous prétexte qu'il est
« plus facile, inoffensif et neutre politiquement »'®. Cet argument de la neutralité
politique est difficilement acceptable car il a été mobilisé pour justifier des politiques et
des stratégies territoriales'®.

Non seulement I'utilisation du terme de "Montagnard" a fait florés mais, élément
encore plus intéressant, le fait de désigner les populations a eu un effet d'auto-
désignation'. Si les colons ont qualifié les peuples autochtones du Centre Viét Nam de
"montagnards" pour participer a leur dévalorisation symbolique du fait des qualités
négatives attachées aux montagnes dans cette partie du pays, ces peuples ont
mobilisé ce terme pour revendiquer le territoire qu'on leur assigne en les nommant
ainsi. En effet, du point de vue essentialiste, quoi de plus légitime politiquement que de
revendiquer un territoire de montagne lorsque vous vous nommez "Montagnards" ? Or,

164 Vzeilleux C., 1999, p. 70.

%% Mc Leod M., 1999, p. 356. L'option de dénommer les populations autochtones comme des "Montagnards"
est largement répandue dans les publications universitaires comme dans un ouvrage publié récemment sur
les minorités des montagnes dans le massif Sud-Est asiatique, Michaud J.(eds.), 2000.

166 Comme I'écrit Micher Bruneau, le terme de "Montagnards" est un construit. Buneau M., 2002, p. 93.

%7 Nous avons pu remarquer sur le terrain comment des groupes autochtones, apprenant la nationalité du
chercheur, frangaise en I'occurrence, mobilisent un vocabulaire tel que « nous sommes des montagnards
(...), nous buvons de l'alcool des montagnards ». Ces expressions, en frangais dans le texte, peuvent étre
interprétées soit comme la résurgence d'un systéme classificatoire emprunté et destiné aux colons afin que
I'interlocuteur, par un grand raccourci historique, puisse comprendre l'identité de l'autre, soit comme la
mobilisation pour soi d'un repére identitaire qui fait sens et qui est plus pertinent que la dénomination d'une
nationalité vietnamienne. Nous privilégions la premiére hypothése dans le sens ou elle est révélatrice du
rapport d'altérité.
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si cette question n'est jamais venue a l'esprit des allochtones, elle est apparue en
liaison avec le travail de recréation identitaire de valorisation d'un pays territorialement
et ethniqguement identifié. Les catégories, Ké moi, Rumoi, Moi, Sauvage, "Montagnard"
ou Thuong « seront revendiquées par les agents qui en feront un instrument
idéologique de détermination sociale. Appelées a se situer par rapport a des espaces
nouveaux, c'est-a-dire essentiellement par rapport a un espace étatique, colonial ou
post colonial, les différentes régions revendiqueront comme autant de signes distinctifs
les "ethnonymes" inventés ou transposés par I'administration coloniale. »'®® Cette auto-
désignation a des effets politiques certains. Ainsi, en voulant procéder a de la
ségrégation sociale et spatiale, les colons ont réussi le tour de force de faire en sorte
que les groupes visés s'approprient ce titre pour en revendiquer un territoire
correspondant ; c'est que I'on verra ci-aprés dans la partie correspondant a la question
des légitimités territoriales (voir infra 2.2.1 La question des territoires ethniques).

Aujourd'hui, la dénomination des "Montagnards", indépendamment de tous critéres
discriminants pourrait étre traduite par celle de ngudi ndi qui s'opposerait aux
populations de la plaine ngudi xudi. De maniére plus générale tous les groupes passent
au Viét Nam par un vocable qui associe plusieurs éléments avec comme base le
peuple, dan toc. A partir de celle-ci s'ajoute une série d'autres termes venant préciser la
nature du "peuple" en question. Ainsi, lorsque au Viét Nam on parle du peuple national,
le terme déan tdc Viét Nam est employé. S'ajoute aussi un autre mot précisant sa nature
particuliére avec par exemple |'expression indiquant un petit nombre, dan tdc thiéu sé
ou it ngudi'®, qui donne en frangais "groupe minoritaire". Un dictionnaire vietnamien
donne d'ailleurs comme définition de I'expression dan tdc thiéu s6 : « petite ethnie qui
coOtoie une grande ethnie sur le territoire national »'°. Pour éviter de mettre en avant la
dimension ethnique, le mot dong bao —compatriote- est aussi utilisé dans un contexte
plus politique. Dans la pratique, "déng bao", "dong bao dan téc" ou méme plus
simplement "nguodi dan téc" ou encore plus brievement dan téc qui est de loin le terme
plus couramment utilisé désignent indifféeremment des groupes minoritaires. En régle
générale il n'y a pas d'ambiguité, ces derniers termes sont utilisés dans leur contexte
pour désigner les minorités ethniques. Pour exprimer la dimension autochtone de la
minorité, I'expression "dan téc tai ché" ou "dan téc dia ban" donne une traduction
satisfaisante du mot "autochtone" car il s'agit littéralement d'un groupe vivant sur place.
Lorsque des personnes, notamment les minorités autochtones elles-mémes, veulent
insister sur 'aspect original et originel de I'autochtone, elles peuvent avoir recours, pour
affirmer le lien au sol et l'authenticité, a I'expression de "dan téc tai chd géc" qui
renforce la dimension unique, gbc signifie racine, source, origine, donnant a
I'expression une puissance et une distinction spécifiques.

168 Amselle J.L., 1999, p. 39.

189 Ces deux formules peuvent étre traduites littéralement par "peu nombreux".

70 Cité par Nguy&n Van Huy, 1997, p. 670. Cette définition peut étre critiquée dans le sens ot elle transpose la
question autochtone dans la spheére étatique et nationale. C'est un indicateur de la maniére dont la question
des autochtones n'est abordée qu'a travers le prisme étatique, se refusant du coup a la traiter sous un autre
aspect.
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Du point de vue des plateaux, pour parler de l'allochtone, dans certains ouvrages
vietnamiens, des auteurs emploient l'appellation de "ddn kinh t&€ mdi", qui signifie
littéralement "population de nouvelle économie"'”" ; ce terme est plus spécifiquement
utilisé dans le cadre des politiques de migration organisé car il fait directement
référence aux nouvelles zones économiques (ving kinh t&€ mdi). Retenons a ce stade le
lien qui est établi entre les populations Kinh et la représentation de ce qu'est la
"nouvelle économie" ; il est alors aisé de faire I'nypothése que le territoire de nouvelle
économie sera, par voie de conséquence, occupé et construit par des populations
correspondantes. A contrario, et par déduction, les autochtones sont considérés
comme porteurs de valeurs économiques "dépassées". Le terme générique
d'allochtone, pouvant s'opposer a celui d'autochtone en viethamien, a notre
connaissance n'existe pas en tant que tel'”. Les mots faisant référence a des
populations extérieures sont utilisés en fonction de maillages administratifs. Ainsi, les
populations extérieures a la province seront appelées "dan téc ngoai tinh", de I'extérieur
du Viét Nam "dan toc ngoai kiéu" (connu sous le terme Viét Kiéu) alors que ceux qui
n'appartiennent pas au "peuple" seront alors désignés comme étant des "ngudi nudc
ngoai" c'est-a-dire des étrangers, littéralement appartenant a des pays extérieurs.

Par toutes ces formules de dénomination, ce qui est en jeu est bien la
détermination de la différence. Dans cette premiére partie consacrée a la question
minoritaire on a vu comment se créent l'altérité et la mise en hiérarchie des groupes les
uns par rapport aux autres. Chemin faisant, ont été abordées les questions de la
recréation de l'identité des groupes dans les espaces colonisés conformément aux
projets coloniaux. La mise sous tutelle qui s'est opérée durant I'occupation coloniale
renvoie clairement a la projection des groupes colonisés dans une hiérarchie des
valeurs ou les Frangais se sont placé en position de supériorité et ont distribué leurs
gratifications aux différentes populations. Dans les zones périphériques et
montagneuses comme c'est souvent le cas en Asie du Sud-Est, les populations
incluses dans cette hiérarchie ont mobilisé, face aux autres groupes, le sentiment d'étre
autochtone, la légitimité de celui qui était la "avant".

1@ Dinh Lgi, 2000, p. 101.
"2 Renseignements pris auprés de Vietnamiens francophones, il n'existe pas d'antonyme en vietnamien a
autochtone.
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1.2 La Iégitimité de I'antériorité

Partant des premiéres étapes de la réflexion qui montrent comment s'est construite
dans les plateaux du Centre Viét Nam la rencontre entre colons et autochtones,
centrons maintenant la réflexion sur la spécificité de la question des groupes
autochtones, c'est-a-dire la dimension territoriale. Face a la mise en minorité, les
groupes font valoir une spécificité unique qui leur est propre, reposant sur I'antériorité
de I'occupation symbolique et matérielle de I'espace et sur la perception d'un territoire
ancestral. Cette représentation et la pratique spécifique de I'espace ou sont imprégnées
les valeurs culturelles et sociales, correspondent d'un certain point de vue a ce que
Georges Condominas a appelé I'espace social'”.

Cependant, les liens qui attachent les autochtones au sol sont dévalorisés et
tendent a produire un affaiblissement de cette relation spécifique entre autochtone et
territoire. S'organisent alors une exclusion et une auto-exclusion des groupes dans
l'occupation de l'espace légitime. Cette exclusion, cette discrimination spatiale, en plus
d'étre sociale se fait sur la base d'un dénigrement fondé sur des critéres qui se disent
universaux comme la rationalité technique. Partant de I3, si les normes sont redéfinies,
si cette rationalité arrive a s'imposer parce que porteuse de valeurs dites "modernes” et
"positives”, il est alors possible que par le jeu politique se dessine une lutte pour
I'autochtonie et les qualités qui lui sont attachées. Dans cette lutte politique est engagé
un combat symbolique d'appropriation.

La léqgitimité de l'antériorité et son invalidation symbolique dans le jeu politique
entre autochtone et allochtone telle qu'elle se construit au Viét Nam sont abordées dans
un premier temps en analysant le rapport entre I'autochtone et sa pratique du territoire
alors que dans un second temps on abordera la maniére dont des stratégies se mettent
place afin de se réinventer des autochtonies en excluant les détenteurs de cette qualité
du champ de I'activité économique et sociale et en les confinant a un réle de symbole
culturel du territoire.

1.2.1 L'autochtone et son territoire

Avant d'aller plus loin dans la réflexion, il est nécessaire de faire le point sur la
notion de ce qu'est I'autochtone. Aprés avoir explicité ce terme, on verra que dans cette
notion le sol, la terre et l'espace jouent un réle essentiel. En effet, la maniére de
pratiquer et de se représenter I'espace a ceci de particulier chez la plupart des groupes
autochtones de la planéte qu'ils ont une relation large a la terre et au territoire qui n'est
pas fondée comme dans I'Occident contemporain sur I'idée d'appropriation et d'unicité
d'appartenance mais plutét sur la propriété, au sens de caractéristique, de qualité

73 Condominas G., 1980.
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propre et de multiplicité d'usage. Ces aspects sont abordés dans un second temps afin
de saisir toute la spécificité qui est attachée a I'autochtone.

a) Etre autochtone

La notion d'autochtone souligne le rapport existant entre I'ethnicité et le territoire ;
cette relation souléve des enjeux importants. En effet, le lien a la terre est un facteur
puissant de Iégitimité. Jusqu'a présent le terme d'autochtone, employé a plusieurs
reprises, désigne les populations qui sont issues du sol méme ou elles vivent et qui
donc ne sont pas venues par immigration. Autochtone est dans ce premier sens
généralement associé a des notions comme "aborigene" et "indigéne". La définition
d'indigéne par le dictionnaire Le grand Robert est vague et large puisqu'elle part « d'une
personne qui est originaire du pays ou elle vit » jusqu'a « personnes établies de tout
temps dans le pays ou elles habitent », en passant par "personne appartenant a une
population établie dans un pays antérieurement a la colonisation"'™. La notion
d'aborigéne quant a elle désigne le fait d'étre un habitant "primitif* d'une région, d'un
"pays" sans que soient connus des habitants antérieurs.

Si I'on veut ajouter a la notion de minorité la dimension de durée sur un territoire, le
terme d'autochtone (lequel donnerait alors ethnie minoritaire autochtone) est le seul a
prendre en compte la Iégitimité sur le sol dans une perspective diachronique'”, c'est-a-
dire la mise en avant d'un argument d'antériorité -ce qui implique que I'on a conscience
de cela- par rapport a I'Etat ou & I'égard de populations majoritaires dépositaires du
pouvoir d'Etat qui ne reconnaissent que I'exercice du pouvoir actuel. Ce rapport au sol
est la pierre d'achoppement entre d'une part la volonté des populations de gérer leur
propre espace selon leurs propres valeurs et d'autre part I'exercice d'une autorité d'un
pouvoir |égitime sur I'ensemble du territoire national. Ainsi le territoire devient I'enjeu
politique majeur autour duquel se définissent les rapports de I|égitimité entre
autochtones et allochtones. Ces questions d'antériorité et de jeu de la légitimité ne sont
valables que dans les cas ou l'autochtonie des autochtones est contestée ; dés lors que
les autochtones —minoritaires ou majoritaires- disposent d'une reconnaissance et d'un
respect de leurs spécificités dans l'exercice de l'autorité, la question du rapport entre
Etat et autochtones change d'aspect.

Pour nous en tenir aux situations ou les autochtones ne voient pas leurs
caractéristiques reconnues, les populations comme celles des plateaux du Centre Viét
Nam sont associées a des revendications qui relévent de la définition que donne
I'Organisation Internationale du Travail des autochtones. Cet organisme, comme le
rapporte Isabelle Schulte-Tenckhoff, entend « par communautés, populations et nations
autochtones, celles qui, liées par une continuité historique avec les sociétés antérieures

' | e grand Robert, 2001.

5 En ce sens la définition de la banque mondiale passée entre 1982 et 1990 de tribal people a indigenous
people est loin d'éclairer le débat comme le signale Colchester: « le terme d'autochtone recouvre ceux de
tribal, basse caste et groupes ethniques minoritaires. Malgré leur culture et histoire différente, ils ont souvent
une capacité limitée a participer au processus de développement en raison de barriéres culturelles et de bas
statuts sociaux et politiques ». Colchester M., 1993, p. 60.
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a l'invasion et avec les sociétés précoloniales qui se sont développées sur leurs
territoires, se jugent distinctes des autres éléments des sociétés qui dominent a présent
sur leurs territoires ou partie de ces territoires. ce sont a présent des éléments non
dominants de la société et elles sont déterminées a conserver, développer et
transmettre aux générations futures les territoires de leurs ancétres et leur identité
ethnique qui constituent la base de la continuité de leur existence en tant que peuple,
conformément a leurs propres modéles culturels, a leurs institutions sociales et a leurs
systémes juridiques »"¢. Cette définiton montre clairement que de la notion
d'autochtone englobe entierement la formule d'ethnie minoritaire autochtone.

Pour préciser la notion d'autochtone Isabelle Schulte-Tenckhoff propose trois
criteres, a savoir la non-dominance (c'est-a-dire un statut mineur du point de vue
économique, politique et socioculturel indépendamment du critere numérique), le
rapport historique a la terre (c'est-a-dire l'antériorité dans un espace donné) et la
revendication identitaire (I'auto-identification)'””. Concernant ces deux derniers points,
l'autochtone est analysé comme étant celui qui posséde les qualités ou plus
précisément les propriétés territoriales intégrées dans le propriétaire. Etre de cet
espace renvoie a une capacité, a une disposition de connaissance intime d'un espace
permettant le passage d'une partie des propriétés de la terre a l'individu, c'est-a-dire
d'arracher au territoire une posture d'autochtonie. Les deux propriétés essentielles de
I'autochtone sont ainsi son appartenance au groupe social et son lien au sol. Elles sont
percues comme relevant d'une essence, comme étant fondées en nature et intégrées
l'une dans l'autre a tel point que I'espace en arrive a désigner les populations, et ces
derniéres en retour déterminent l'espace qu'elles occupent: comme l'affirme Denis
Retaillé, « I'espace imaginé [culturellement inventé] devient le critére d'identité »'™.

Pour sa part, I'anthropologue Jacques Dournes emploie le terme d'autochtones, car
s'il admet qu'« ils viennent eux aussi d'ailleurs », ils échappent au début de notre ére a
l'influence indienne et chinoise « en raison notamment de leur isolement relatif dans
I'intérieur du pays » et constituent a ce titre « de véritables proto-indochinois et les plus
anciens autochtones vivants (...). Quoi qu'il en soit de leur origine, nous savons que ce
sont les plus anciens habitants [de la région], les plus anciens occupants de ces
terres »'”®. C'est donc I'argument de Il'antériorité relative sur ces territoires qui justifie
I'emploi du mot autochtone. Concernant des groupes comme les Jarai et les Edé, bien
que leur appartenance au monde linguistique des austronésiens indique qu'ils ne sont

76 Cite par Isabelle Schulte-Tenckhoff |., 1997, p. 134. Cette définition est plus aboutie que la précédente
élaborée en 1972 : « les populations autochtones sont constituées par les descendants actuels des peuples
qui habitaient I'ensemble ou une partie du territoire actuel du pays au moment ou sont venues d'autres
régions du monde des personnes d'une autre culture et d'une autre origine ethnique qui les ont dominés et
les ont réduits, par la conquéte, l'implantation de population ou d'autres moyens, a un état de non-
domination ou colonial ; elles vivent actuellement davantage selon leurs propres coutumes et traditions
sociales, économiques et culturelles, que selon les institutions du pays dont elles font maintenant partie,
sous une structure étatique qui est essentiellement I'expression des caractéristiques nationales, sociales et
culturelles d'autres couches, prédominantes, de la population ». Idem, p. 7.
Idem. A ces trois critéres R. H. Barnes ajoute, comme le fait la Commission internationale des affaires
humanitaires, celui de la différence culturelle. Voir Barnes H. R., 1995, p. 310.
178 Retaillé D., 1996, p. 25.
' Dournes J., 1980, pp. 7-8. Voir aussi Charles de Lespinay lorsqu'il explique que « I'autochtone d'aujourd'hui
a peut-étre été le conquérant d'un lointain passé ». De Lespinay C., 1999, p. 40

177
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pas originaires des plateaux du Centre Viét Nam, il est alors possible de leur appliquer
le terme d'autochtone car ils s'estiment unis a cette terre et ne font référence a aucun
espace d'origine autre que le leur actuellement. A la dimension spatiale (ici et ailleurs),
s'ajoute la dimension temporelle inhérente a ces questions de Iégitimité, car, comme
l'indique Marc Eric Gruenais, « la relation autochtones-conquérants a valeur historique
pour autant que l'on accorde un sens relatif a chacun des deux termes: les
autochtones sont ceux qui étaient présents "avant" »'®. Si ce rapport au temps est en
effet trés relatif tant les migrations sont nombreuses et complexes dans le temps long, il
renvoie néanmoins a un enjeu politique puissant entre les groupes puisqu'il peut justifier
in fine la légitimité sur un territoire.

Avec cette réflexion, il est possible a contrario de définir celui qui n'est pas
autochtone, l'allochtone. Cependant, plutét que de donner une définition par défaut de
ce qu'est l'allochtone, on peut souligner le fait que I'allochtone -celui qui n'est pas né sur
le sol sur lequel il habite- n'est pas nécessairement dépourvu de liens au territoire sur
lequel il est installé aprés migration. Le fait d'étre allochtone peut étre tout autant
valorisé en théorie comme un élément distinctif de revendication identitaire mais sur
d'autres dimensions que celle de l'antériorité pour rompre par exemple avec la
"sauvagerie" des "Montagnards" en signifiant sa différence. L'allochtone est toujours un
autochtone de quelque part dans une période historique donnée de sorte que l'on se
refuse a figer ces catégories. Le rapport entre autochtonie et allochtonie est envisagé
comme étant susceptible d'enregistrer des changements de statut entre ces deux
positions. Par ailleurs, dans la définition de I'autochtone donnée ci-dessus et
notamment dans le lien qui est fait entre ethnie, minoritaire et autochtone on pourrait
avoir tendance a croire que l'allochtone est nécessairement le dominant dans la
relation. En réalité, il n'en est rien. Dans le cours de ce travail, I'usage qui est fait du
mot allochtone est autant que possible différencié de celui qui détient du pouvoir dans
la mesure ou de nombreux allochtones dans les plateaux du Centre Viét Nam
n'exercent pas une position dominante dans la sociéte.

Une fois ces quelques clarifications énoncées, se déclarer autochtone ou
allochtone est en définitive faire acte de production symbolique. Par I'énoncé d'une
catégorie sociale, s'exerce un pouvoir symbolique, une di-vision légitime du monde
social™'. Il s'agit de l'inscription dans l'univers social, d'une catégorie légitime, qui a une
valeur selon un critére historique fondé sur I'antériorité de la pratique du territoire.

b) La pratique et la pensée du territoire

Bien plus que d'étre originaire d'un espace, le fait d'étre autochtone et de se penser
en tant que tel renvoie a l'affirmation d'un lien puissant entre le groupe et le sol. En
effet, la conception d'étre autochtone renvoie, d'un point de vue anthropologique, aux

'8 Gruenais M. E., 1985, p. 20.
81 Bourdieu P., 2001, p. 283.
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mythes fondateurs des peuples qui se disent nés de cette terre'™®. L'attachement
culturel a la terre gu'ils habitent et sur laquelle ils travaillent est a leurs yeux d'une
valeur inestimable puisqu'elle est le creuset dont ils se disent étre issus. A ce sujet il
convient, comme le souligne a profit Bernard Formoso, de faire une distinction entre le
sol et le territoire ; car pour les autochtones, les dimensions attachées au sol
déterminent par la suite le territoire et non l'inverse ; « de fait, avant de régner sur une
étendue aménagée par I'homme la plupart [des déités] se définissent plus
immédiatement et plus fondamentalement par I'élément tellurique dont elles condensent
le pouvoir de fécondation, le pouvoir de vie »'®. La notion de sol employée ici doit étre
clarifiée : le sol est congu par ces autochtones comme renvoyant au milieu naturel dans
sa globalité qui se rapproche plus de I'idée de lieu, de "terroir" que de celle de terrain au
sens foncier du terme. Ces deux interprétations correspondent en réalité aux
interprétations différentes de "la terre" (congue comme sol) : celle-ci correspond plus
aux allochtones alors que celle-la est intégrée plus spécifiquement chez les
autochtones. Alors que l'une est fondée sur la dimension économique, l'autre est plus
spécifiquement culturelle. Par exemple pour les Edé, la terre est non seulement
composée de la matiére, c'est-a-dire le sol -la partie superficielle de la crolte terrestre-
mais aussi de toute une série de point de repéres ou « les sources, les marais,
certaines pierres, arbres et bosquets ont un nom et sont la demeure d'un Génie »'®.
Pour les autochtones, parmi les liens qui les unissent au sol, les mythes originels
sont explicites. En effet, un certain nombre de groupes possédent de tels liens qui
peuvent s'exprimer de maniére différente mais qui renvoient a une unité culturelle entre
le groupe et la terre. Ceux des plateaux du Centre Viét Nam et en particulier les Jarai
(provinces du Dak Lak et du Gia Lai) et les Edé (province du Dak Lak) possédent des
mythes explicatifs de leur arrivée qui les ancrent symboliquement dans la terre.
Concernant ces derniers, « si la terre représente un lien étroit avec les ancétres, ce
n'est pas tant parce qu'elle a regu leurs dépouilles mortelles (...) que parce qu'elle
représente le cadre immuable dans lequel ils ont vécu, qui les a eux aussi nourris, et
qu'elle demeure I'élément permanent et commun dans la vie de toutes les générations
qui se sont succédées »'®*. S'il existe de nombreuses variantes de la légende qui
racontent comment les £dé sont venus sur terre, I'essentiel réside dans le fait que deux
hommes tombant dans un trou se retrouvent "en haut"'®*®, découvrant ainsi « un pays
merveilleux ou les poissons sont abondants et le gibier peu farouche. De retour chez
eux, les hommes racontent leur découverte et invitent les autres a les suivre pour aller
s'établir dans cette contrée supérieure. Ce qu'ils font en empruntant le méme chemin
souterrain aboutissant a la surface de la terre par le trou Bang Adren, qu'on montre
encore aujourd'hui en "pays Bih", prés de Bubn Cué»". La différence de

82 Sur les différents mythes fondateurs de différents peuples, on peut se référer avec profit a I'ouvrage de
Xavier Yvanoff, 1998.

'8 Formoso B., 1996, p. 17.

8 De Hauteclocque-Howe A., 1987, p. 62.

85 Ibidem.

'8 pour comprendre l'apparent paradoxe "de tomber en haut", il faut imaginer sous la surface de la terre un
univers inversé ou les gens pourraient tomber et se retrouveraient ainsi a la surface, c'est-a-dire, du point de
vue de la surface terrestre, en haut.

87 De Hauteclocque-Howe A., 1987, p. 45.
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représentations de I'espace pouvant exister entre les Kinh et les groupes
autochtones est claire ; pour les premiers il est pergu comme extérieur au monde du
connu et il n'est pas nécessaire de développer des liens culturels avec lui ; pour les
seconds en revanche, l'espace devient un élément consubstantiel de leur identité
propre'®.

Ce rapport mythique aux origines chtoniennes est présent aussi dans le statut de la
terre a travers le titre de "Maitre de la terre" qui existe -sous des formes différentes- en
Asie et en Afrique' : cette fonction désigne le lien entre ancétres et vivants et assure la
reproduction de l'inscription dans le sol'®. En "pays Edé", le pé lan (Maitre de la terre)
est la charge de nature religieuse consistant a faire des sacrifices le cas échéant pour
assurer la fertilité et la prospérité de sa terre ; c'est ce personnage qui prend soin de la
terre et connait les limites en récitant les différents marqueurs territoriaux (arbres,
source, cours de riviéres...) et en parcourant cet espace au moins une fois tous les sept
ans ; cet arpentage cultuel donne I'occasion de sacrifices aux génies protecteurs™' ; il
n'est pas dans l'esprit occidental un propriétaire, il est un simple intercesseur entre le
groupe et les génies. C'est par son intervention que l'on obtient par exemple des
précipitations suffisantes car, dans I'esprit £dé, la terre est intimement liée a la pluie :
selon l'importance des offrandes présentées a la terre, on peut espérer la pluviosité
nécessaire'. La terre n'est pas percue comme un bien matériel, car, comme ['écrit
Anne de Hauteclocque-Howe, « elle n'a jamais constitué un bien foncier réel » ; elle ne
posséde pas de valeur économique dans la coutume Edé. Appropriée par le clan, la
terre n'est pas individualisée méme si les récoltes se font sur des parcelles attribuées
par familles : chaque membre n'est que le propriétaire de la récolte et la valeur attachée
a la terre sert d'échange dont le but est de réparer une faute ou de sauver une vie. La
terre est donc intégrée dans le fonctionnement de la vie sociale ; « la coutume insiste
sur ce point: s'il ne reste qu'un homme ou une femme, ils garderont le dos des
ancétres, ils conserveront la terre, ils surveilleront les bois, ils veilleront toujours sur la
terre qui leur appartient »'. Cette conception intégrée de l'espace et des origines
correspond assez mal a une vision instrumentale de la terre congue comme un bien
échangeable et n'est pas unique a travers le monde ; si comme le souligne Bernard
Charlery de la Masseliére, « le rapport a la terre tient lieu de socialité plus que de
territorialité »'*, c'est que cette territorialité est différente de celle qui est vécue par les
populations Kinh peuplant les plaines ayant adopté une vision fonctionnelle du territoire.
Nous étudierons ci-aprés précisément le type de représentation et de pratique du
territoire que porte l'impératif territorial (voir infra 3.2.2 Des compromis entre I'Etat et
l'ethnie majoritaire) ; retenons pour l'instant que ces caractéristiques risquent de

188 Cet élément n'empéche pas certains autochtones de quitter leurs territoires originaires. Voir un exemple en

Indonésie, Eghenter C., 1999.

Voir, par exemple, les études de Gruénais M. E., 1985, Dozon J. P., 1985, p. 72, Durand F., Moudjitaba

Diallo M., Donghol Diallo S., 1999.

% Bonte P., Izard M., 1991, p. 705.

1 Maurice A.M., Proux G. M., 1954, pp. 210-211.

%2 Pour des analyses plus approfondies de I'univers culturel des Edé, voir “I'Ame du riz”, Bulletin de la société
des études indochinoises, 1954, la revue Education, n°16, 1949, Maurice A.B., 2002. La question du "Maitre
de la terre" est abordée par Condominas G., 1977, p. 38.

%3 De Hautecloque-Howe A., 1987, p. 73.

% Charlery de la Masseliére B., 1999, p. 246.
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construire a des malentendus : alors que l'un pense céder l'usage d'un terrain dont il
n'est qu'utilisateur au regard des valeurs qui lui sont attachées, l'autre en revanche
pense acheter la propriété d'un bien foncier.

Compte tenu de l'imbrication existant entre le travail de la terre et le systéme
culturel notamment dans la pratique du riz pluvial et de tous les rites agricoles et les
pratiques religieuses attenantes™, il est possible de s'interroger sur les conséquences
culturelles et sociales de I'abandon de la riziculture pluviale et son remplacement par
une culture pérenne. S'agit-il d'un facteur de transformation de 'autochtonie et, si tel est
le cas, en quoi et jusqu'ou ce "nouvel autochtone" adopte-t-il une vision allochtone du
sol ?

Concernant les Edé, notons que I'organisation interne du groupe est trés complexe
et révélatrice de la fagon dont ils gérent leurs espaces et dont ils pratiquent et pensent
les relations entre eux et avec les autres groupes qui les entourent. En effet, la
proximité linguistique entre
les groupes —notamment
entre Edé et Jarai- fait que
les cartes ethniques tels
qu'elles sont congues sur un
canevas linguistique ne
traduisent qu'en partie les
liens qui unissent les
groupes tout en produisant
un effet de coupure sociale
qui, dans la réalité, n'existe

pas totalement. Les
géographes, la main dans la
main avec les
anthropologues, ont

participé par le biais de la
construction de  cartes
ethniqgues a créer des
espaces délimités et

D'aprés Doan Van Phic, Tir vung cac phudng ngd Eddé, NXB T.P Hé Chi Minh, 1998, p.25.

T 10 Km

Carte 7 Les dialectes Edé a Dak Lak
Source : d'aprés Boan Van Phuc, Tir ving cac phuong ngit Edé, NXB T.P.

cloisonnés tout en niant la
fluidité des relations
sociales. Pour prendre un

H6 Chi Minh, 1998, p. 25. Commentaire : cette carte montre la multiplicité
linguistique du groupe Edé qui s'étend cependant au-dela des frontiéres du
Dak Lak. A noter que Anne de Hautecloque-Howe distingue trois sous-
groupes (Kpa, Adham et Ktul) alors que Boan Van Phuc en décompte neuf
sur cette carte.

exemple concret, chez les
Edé, s'l est admis qu'il
existe des dialectes a
lintérieur du groupe (voir Carte 7 Les dialectes Edé a Dak Lak), Anne de Hautecloque-
Howe précise que les différences linguistiques sont peu marquées et portent seulement
sur des différences relativement mineures participant a la distinction entre le groupe

%% Pour une description et une analyse des pratiques et rites agricoles des Edé et des Mn6ng Gar, voir De
Hautecloque-Howe A., 1987, Condominas G., 1971 ; Bulletin de la Société des Etudes Indochinoises, 1954 ;
Lafont P. B., 1967, Bui Minh Bao, 2000.

68



Chapitre 1- L'autochtone et I'allochtone en regard

générique Edé et ses sous-groupes. Les distinctions plus marquantes portent sur les
relations de clans et de phratries. Ainsi, 'espace social Edé divisé en plusieurs clans
est une donnée importante de l'identité individuelle par rapport au groupe. Méme si
« I'individu n'a pas une représentation précise » du clan, ce dernier a la particularité
d'étre étendu et dispersé sur tout l'espace de sorte que chacun selon ses
pérégrinations pourra retrouver un membre de la famille pouvant servir de soutien. Sur
cette dimension fondamentale du clan aussi bien chez les Edé que chez les Mnéng,
Anne de Hautecloque-Howe et Georges Condominas partagent le méme avis. Cette
capacité des réseaux sociaux de se diffuser, au grés des mariages selon le systéme
matrilinéaire et matrilocal'* est trés importante car elle permet a chacun de retrouver ou
qu'il soit des membres de sa parenté. De plus, contrairement a une représentation
fixiste des choses les villages autochtones et les individus se déplacent dans l'espace
sur de longues distances de sorte que la vie et les relations ne sont pas circonscrites au
village ni méme au groupe ethnique reconstruit. La colonisation mais aussi les autres
autorités qui se sont succédés dans le Tay Nguyén par les différents déplacements
gu'elles décident favorisent les mélanges de clans mais aussi de lignages de sorte que
d'une certaine maniére un autochtone, au sein du "territoire" plus ou moins large de son
groupe, n'est jamais véritablement isolé. Ce point est important pour la suite de nos
analyses car on peut faire I'hnypothése que cette capacité a nouer des liens étroits et a
constituer des réseaux aura des répercussions sur la maniere dont les autochtones
vivent leurs territoires notamment a travers des politiques de sédentarisation'®,

Cette dimension de la pratique du territoire est essentielle car elle permet de saisir
la maniére dont les autochtones mobilisent, vivent et se représentent le territoire
comme un espace peuplé tissé de chemins et de liens visibles et invisibles, physiques
et symboliques, qui s'oppose a la vision traditionnelle et instrumentalisée d'espaces
cloisonnés, inutilisés ou abandonnés.

c) L'espace social et I'autochtonie

Le rapport qui se joue dans l'affirmation d'une autochtonie renvoie dos a dos deux
conceptions qui peuvent étre analysées comme relevant de deux échelles distinctes. La
premiére des autochtones reléverait du local alors que la seconde, relevant de I'Etat,
correspondrait a I'échelle nationale. Pourtant ce qui se joue repose sur une relation, une
négociation entre deux échelles spatiales renvoyant chacune a une revendication
politique qui se veut entiére, universelle. Ce local, contrairement aux prénotions, n'est
pas forcément le lieu du consensus. Le local et sa forme sociale, la localité, doivent étre
pensés comme le lieu de confrontation des différents acteurs, des logiques et des
rapports de force selon les échelles. Cet ensemble fonde une certaine cohérence de

%% Dans ce systeme l'ascendance familiale est assurée par la mére et que la résidence des couples est
déterminée par celle de la mére de I'épouse.

97 \/oir De Hautecloque-Howe A., 1987, pp. 208, 233 et Condominas G., 1980, p. 49.

198 \/oir dans ce travail aux pages 261 et 412.
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rapports relationnels. Comme le souligne Paul Alliés™®, le local est trop souvent, du fait
de la proximité, percu comme le lieu naturel des solidarités organiques dans les
sociétés tropicales et comme le niveau de la démocratie "pure" dans les pays
occidentaux. La localité fonctionne comme un présupposé, voire méme un impensé ou
"germeraient” les nouveautés et les innovations sociales (issues de la connaissance
indépassable de la réalité) qui ne pourraient pas alors remonter vers le sommet (congu
comme un niveau hiérarchique et bureaucratique). Cette biologisation quasi organiciste
du rapport entre le local et le national (ou se confondent au passage "société civile" et
"société locale") doit plutdét étre analysée comme une interprétation des effets
dominants aux échelles considérées. En ce sens, le concept d"espace social", du fait
qu'il est décliné en plusieurs niveaux scalaires, permet d'éviter de possibles confusions.

Cette échelle du local, faite de négociations, repose sur un lien éminent avec le
territoire. C'est cette dimension transformée par les processus d'ethnogenése qui fait
entrer l'autochtonie comme enjeu politique ou I'argument essentiel est celui de I'histoire.
En effet, comme on I'a écrit ci-dessus, étre autochtone c'est étre porteur de I'histoire
légitime du lieu. Plus encore, se dire autochtone c'est affirmer I'empreinte que porte
I'espace de sa propre culture. Dans le contexte ou ce lieu est I'objet de convoitise
politique, « rien de tel que d'étre exclu d'une société locale pour avoir envie de la créer.
S'il y a plus d'étrangers encore, celui-ci joue souvent un réle accélérateur d'identification
auprés des premiers. C'est pourquoi on ne peut (...) se représenter une société locale
comme le simple rapport des indigénes a leur terroir »*®.

Une fois posée cette dimension se rattachant a I'analyse des échelles, la maniére
d'aborder la question de I'espace, du point de vue de I'espace social est bénéfique car il
ne s'agit plus d'opposer simplement les échelles mais de voir comment elles peuvent
révéler des mondes organisés autour du groupe.

Parler d'espace social revient a distinguer méme implicitement entre un espace qui
serait du domaine du social et un autre qui reléverait du domaine du physique. C'est
d'ailleurs cette distinction que fait Pierre Bourdieu lorsqu'il emploie cette notion. Pour
cet auteur, le rapport existant entre espace social et espace physique reléve d'une
concordance indirecte, car I'espace social en tant que pré structuré par des rapports de
forces «tend a se retraduire, de maniére plus ou moins déformée, dans l'espace
physique, sous la forme d'un certain arrangement des agents et des propriétés : (...)
toutes les divisions et les distinctions de l'espace social s'expriment réellement et
symboliquement dans I'espace physique approprié comme espace social réifié »*".
L'espace social de Pierre Bourdieu, c'est le lieu de production symbolique « pour
I'imposition des principes légitimes de la vision et de la division du monde naturel et du
monde social »**. Toujours selon lui, I'espace social est le lieu « distinct et distinctif qui
peut étre caractérisé par la position relative qu'il occupe par rapport a d'autres lieux et
par la distance qui le sépare d'eux »; c'est donc « une structure de positions

199 Allies P., 1986, pp. 271-282.

20 yyes Barel cité par Mari¢ M., 1986, p.149.
201 Bourdieu P., 1997, p. 162.

292 Bourdieu P., 1994, p. 91.
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différentiées, définies, en chaque cas, par la place qu'elles occupent dans la distribution
d'une espéce particuliére de capital »**.

Distance, position, espace autant de notions qui parlent aux géographes. A ce
propos, les chercheurs du courant de la géographie sociale des années 1980 ont
montré comment les distances sociales entre les positions se doublent bien souvent
d'une distance spatiale’®. A travers cette topologie sociale, se créent la différence des
positions sociales et spatiales et la relation ou les positions n'existent que les unes par
rapport aux autres. Dans la démarche des sciences sociales, il convient de ne pas
tendre a expliquer le social par d'autres instances que le social lui-méme**® notamment
en faisant de I'espace physique un facteur unique et déterminant de la réflexion. Notre
analyse spatiale ne se congoit que comme une dimension de la vie sociale, du réel
social pour reprendre les termes de Jacques Lévy. Ainsi, I'espace est I'expression d'une
relation espace-société ; il est aussi dans la société et doit donc étre analysé comme
tel : « comprendre l'espace des sociétés ne peut se faire comme pour les autres
aspects de l'existence que par lintermédiaire d'une science sociale »**. D'une
interprétation de l'espace congu comme une simple projection, un réceptacle, un
creuset ou, pour le dire autrement, une tablette d'enregistrement de la complexité
sociale, « il s'agit au contraire [de considérer] que tout étre, non seulement exige, mais
aussi inclut un étre-a-l'espace »**’. Trop souvent I'espace a été considéré comme une
mémoire inerte, une sorte de millefeuille®® ; considérons l'espace, si on doit employer le
terme de "mémoire”", comme de la mémoire active, « car ces héritages ne sont
généralement pas inertes : réappropriés, réactualisés, ils participent aux systémes de
domination politique, de production économique et de reproduction sociale. C'est cette
fonction sociale de I'espace sur les sociétés qui n'est pas toujours clairement mise en
lumiére »*®. Dés lors, I'espace physique tel qu'il a été employé jusqu'ici est social dans
la mesure ou cet espace "concret" ne prend sens, existe parce "l'instance sociale" en a
décidé ainsi ou en tout cas parce qu'elle lui attribue de la valeur dans ses activités.
L'espace social est donc pour nous a la fois l'organisation des rapports sociaux
structurés en champs tout autant et en méme temps qu'un espace “concret” congu
comme un artefact. Comme l'indique Antonio Alvarenga, l'espace social est considéré
« non pas comme un support, mais comme une création, une production humaine
constante »*°.

203 1dem, pp. 31-32.

2% \/oir le travail de Frémont A., 1984 et l'article de Fixot A.M., 1990.

205 Est reprise l'idée selon laquelle « la fonction d'un fait social doit toujours étre cherchée dans le rapport qu'il
soutient avec quelque fin sociale ». Durkheim E., 1988, p. 203. Voir Bourdieu P., Chamboredon J. C.,
Passeron J. C., 1968, p. 35.

206 | avy J., 1986, p. 254.

27 ) gvy J., 1994.

208 Guy Di Méo critique aussi cette approche. Voir Di Méo G., 1998b.

209 auriac F., 1986, p. 73.

210 Alvarenga A., 1989, p. 16.
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Le concept d'espace social a été employé et utilisé par un grand nombre d'auteurs
comme Emile Durkheim, Claude Lévi-Strauss, puis défini plus précisément par Georges
Condominas®'"" et repris, entre autres, récemment par Guy Di Méo*".

Une des maniéres de définir avec le plus de pertinence possible ce concept est de
se référer aux travaux effectués par des chercheurs travaillant notamment sur I'Asie du
Sud-Est. Ces derniers appréhendent l'espace social comme un systéme de relations.
En géographe Christian Taillard considére l'espace social comme « un espace
déterminé par I'ensemble de relations doté d'une dynamique sociale »*" de compétition
et de coopération. Ces deux dynamiques, loin d'étre opposées, sont complémentaires
avec par exemple la compétition dans la recherche du prestige et la coopération par le
biais de la solidarité communautaire. De ce point de vue cette approche est conforme a
la définition que donne Georges Condominas ou I'espace social est « I'ensemble des
systémes de relations caractéristiques d'un groupe déterminé »*"*. Dans sa définition de
I'espace social, Georges Condominas intégre un grand nombre d'aspects, par exemple
des faits culturels comme les langues, les modes d'alimentations, les données
écologiques, la conception de la nature et l'organisation de l'espace; il y inclut
également le systeme de production —essentiellement paysan- et les relations de
voisinage. Le tout est pensé comme un ensemble dynamique, car la définition méme de
I'espace renvoie a la diachronie (spatium, qui signifie aussi une étendue de temps). I
s'agit, nous dit I'anthropologue, « de permettre d'indiquer, dans la mesure du possible,
les limites de circulation et d'action du groupe, tout en tenant compte de sa conception
et de son mode d'organisation de l'espace »*"°. En fait, on voit dans I'espace social,
conformément a ce que définit Georges Condominas, a la fois des systémes de
relations internes et externes dans un espace qui ne se limite pas a l'espace
géographique seulement mais qui englobe les représentations et le fonctionnement
d'une société dans un mouvement diachronique. L'espace social ne se confond pas
avec une aire culturelle car selon lui, on trouve dans cette derniére des espaces
sociaux restreints et des espaces sociaux larges?™.

Si la maniére dont Georges Condominas parle de l'espace social est bien plus
riche que ce que l'on vient d'écrire a son sujet, retenons pour notre part que I'espace
social est la dimension ou se forment, s'organisent et se confrontent les différents
champs sociaux. En tant que systéme structuré de relations sociales, I'espace social,
dans ses configurations politique, économique, sociale et culturelle complexes, est le
lieu (en tant que position et situation) ou se jouent les différents capitaux par des
acteurs ayant des logiques différentes®”’. Dans cet espace se forment les autochtonies

21" Condominas G., 1980.

212 i Méo G., 1998b, pp. 30, 274-275.

213 Cette définition est issue a la fois des apports de Georges Condominas et de Christian Taillard. Voir
Condominas G., 1977 ; Taillard C., 1977a, p. 93.

' Condominas G., 1980, 75.

215 1dem, p. 76.

216 Idem, p. 39.

217 Le terme de capitaux que lI'on empreinte a Bourdieu renvoie a des "choix" que les individus effectuent en
fonction de ce qu'ils se représentent étre leurs intéréts. Ainsi, les acteurs, selon leurs buts, peuvent avoir
tendance a accumuler des capacités et des qualités spécifiques reconnues dans leur milieu social. Le capital
est un ensemble de moyens disponibles par les acteurs de nature et de quantité différente selon leur
position dans le champ social. Pour étre clair, si un paysan autochtone souhaite acquérir une jarre afin
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par le biais des rapports de force des champs sociaux (eux-mémes déterminés par la
configuration de l'espace ainsi constituée) et peuvent émerger certaines formes de
légitimité territoriale. L'espace social est l'unité, ce qui ne veut pas dire, bien au
contraire uniformité, ou s'exercent le capital symbolique et les enjeux territoriaux entre
les différents groupes qui le composent. Les espaces sociaux sont, comme le souligne
Christian Taillard, porteurs d'une dynamique sociale relevant d'un certain degré de
consensus et de dissensus. Cette question est a nos yeux importante, car bien souvent
le critere choisi pour déterminer ce qu'est un espace social conduit a n'y voir qu'un
élément sur un espace isotrope. Si on prend comme exemples les espaces sociaux
présentés par des chercheurs dans un numéro de Asie du Sud-Est et Monde
Insulindien, la plupart du temps l'espace social est circonscrit a un critére spécifique.
Fondé sur le groupe pour Christian Pelras et Georges Condominas ou sur le village
pour Christian Taillard, I'espace social présente un certain niveau de cohérence (et non
d'unité) dans ses relations externes et internes?®.

Cependant lorsque I'on souhaite comprendre comme c'est notre cas les jeux
d'acteurs dans la construction et reconstruction de I'autochtonie, il sera bien difficile de
ne prendre qu'un seul groupe au risque de biaiser I'analyse et donc d'opter pour un
ethnocentrisme que I'on dénoncerait par la suite chez ceux que I'on prétend étudier.
Dés lors, on propose d'insister dans ce travail sur la dimension externe des relations et
d'examiner comment ce dernier se confronte ou s'associe a celui des autres groupes.
En confrontant ces relations de l'espace social de chacun des groupes peut étre
pourrait-on trouver -sans anticiper trop sur nos prochains développements- ce qu'est le
territoire, c'est-a-dire le lieu ou sont projetés les systémes de représentations et de
pratique de chacun des protagonistes du Tay Nguyén.

1.2.2 L'invention des autochtonies

L'autochtonie, c'est-a-dire une facon d'étre et/ou de se sentir autochtone, est une
réalité qui associe des enjeux sociaux, politiques et fonciers. Congue comme une
construction identitaire dynamique individuelle et collective d'un rapport au territoire, elle
est partie prenante des enjeux territoriaux. Le rapport a I'Autre, les stratégies portées
par les acteurs permettent d'observer la construction d'une Iégitimité sur le territoire, la
mise en place d'une autochtonie®”. Elle n'est donc rien d'autre que la construction d'une
identité liée a une légitimité d'antériorité et un rapport culturel au territoire. Est créée
ainsi une distinction sociale fondée sur "ceux qui sont d'ici" et "ceux qui sont d'ailleurs".
Les autochtones naissent donc avec la conquéte® : c'est dans le rapport a I'Autre et le

d'accumuler du capital symbolique, un commercant occidental y voit le moyen d'accumuler du capital
économique.

218 \/oir numéro d'Asie du Sud-Est et Monde Insulindien avec les articles de Christian Taillard (1977) et Christian
Pelras (1977).

219 v/oir le numéro de Recherches amérindiennes au Québec, 1998.

220 Norbert Rouland cité par De Lespinay C., 1999, p. 40.
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besoin de forger une différenciation que nait I'autochtone. Pour se dire "autochtone", il
faut pouvoir désigner celui qui ne l'est pas.

L'autochtonie ne renvoie pas au fait d'étre seulement uni au sol sur lequel on est
né; le sentiment d'étre d'autochtone n'est donc pas l'apanage de ceux qui sont
véritablement nés sur le sol qu'ils occupent. Il s'agit de la construction sociale d'un lien
au territoire ; l'essentiel réside dans le lien existant entre le groupe et le territoire.
Concevoir ce concept de maniére dynamique permet de comprendre la qualité que I'on
attribue, et que l'on s'auto-attribue le cas échéant, en fonction des objectifs, des
stratégies sociales a I'ceuvre, bref en fonction des rapports de force qui s'exercent dans
le champ social en question. L'autochtonie est alors un enjeu de pouvoir, de lutte entre
groupes pour asseoir une légitimité sur un territoire dans un rapport avec I'Autre. Il est
nécessaire d'opérer a ce stade une déconnexion entre d'une part l'autochtone et
I'allochtone et d'autre part I'autochtonie et l'allochtonie : on peut étre allochtone et
chercher a se construire une autochtonie. Ces questions du "devenir" autochtone
seront abordées dans un premier point alors que dans un second temps, on analysera
la hiérarchisation de l'autochtone au Viét Nam en soulignant comment il est marginalisé
culturellement.

a) Devenir autochtone

Pour saisir les intéréts qui sont en jeu a I'époque coloniale, il est nécessaire
d'aborder l'organisation politico-économique de ces espaces reposant sur I'économie
de plantation. L'histoire de la diffusion des cultures commerciales pérennes en Cbéte
d'lvoire tout comme au Viét Nam est par certains aspects similaires. Dans ces deux
pays, s'implantent au milieu des années 1920 de grandes exploitations coloniales —
avec le caféier et I'névéa au Viét Nam, le cacaoyer en Céte d'lvoire. Dans les deux cas,
le pouvoir d'Etat tente de diffuser les cultures pérennes parmi les populations mais avec
des résultats trés différents. Ainsi, en Coéte d'lvoire, le cacaoyer se diffuse a I'époque
tres facilement parmi la paysannerie allochtone et autochtone alors qu'au Viét Nam,
malgré des tentatives et des incitations louables qui permettront la présence de
quelques arbres dans les villages autochtones, la caféiculture ne s'est jamais
réellement développée avec la méme ampleur que le cacaoyer en Céte d'lvoire.

Il est vrai que le rapport a I'extérieur construit par les colons pour ces groupes
autochtones est divergent. Dans la province du Dak Lak le Résident Sabatier s'attache
vingt années durant a écarter toutes les "intrusions" étrangéres, occidentales comme
vietnamiennes. Cette politique "isolationniste" poursuivie du début des années 1900
jusqu'en 1925 fait émerger un sentiment d'autochtonie en quelque sorte replié sur lui-
méme, c'est-a-dire circonscrit aux frontieres administratives régionales, et en opposition
aux Kinh des plaines. En revanche en Céte d'lvoire les autochtones sont trés tét en
contact avec I'extérieur et prennent part a la politique ivoirienne par l'intermédiaire de
structures comme l'association de Défense des Intéréts des Autochtones de Céte
d'lvoire ou émerge, en opposition aux Baoulé, une identité autochtone Bété connectée
aux grands courants politiques et commerciaux nationaux.
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Quelle que soit la forme, les colons participent a la création de I'autochtonie. |
apparait nettement que dans les deux cas, les Frangais se sont appuyés sur les
groupes autochtones pour asseoir leur domination politique en valorisant une
"spécificité" locale, une valeur spécifique au territoire. En valorisant les chefs locaux et
la richesse culturelle, les colons ont procédé en réalité a une neutralisation, a une
disqualification pour employer le terme utilisé par Jean Pierre Dozon, vis-a-vis de la
sphére économique au profit de I'allogéne du Nord et du non-national au Viét Nam et en
Céte d'lvoire.

La mise en marge des activitts économiques a fait des autochtones les
spectateurs de leur propre éviction en tant qu'acteur de la modernité coloniale et leur
exclusion du champ du politique par le pouvoir économique. On en arrive aussi bien au
Viét Nam comme en Cote d'lvoire a une situation ou les allochtones ont développé des
stratégies de recomposition, prennent le pouvoir sur les territoires. En effet, comme
I'explique parfaitement Jean-Pierre Dozon « compte tenu des vagues migratoires
successives, les nouveaux venus ont toujours eu tendance a prendre le pas sur les
premiers arrivants; et tout en enclenchant un processus plus ou moins net
d'assimilation, ce sont eux, les nouveaux venus, qui placérent, tantét par la violence,
tant6t par la négociation ou le contrat, les premiers arrivants en position d'autochtones,
c'est-a-dire dans une position de subordination. Assez souvent, du reste, les nouveaux
venus en tant que "gens du pouvoir" réservaient aux premiers arrivants des fonctions
rituelles en tant que "gens ou maitres de la terre" »*'. Le partage des taches
symboliques entre autochtones et allochtones est donc en place : le droit mythique et
culturel sur la terre est bien accordé aux autochtones sans voir que pratiqguement
I'appropriation des terrains et donc le pouvoir sur la terre a été transféré sur le long
terme aux allochtones.

Cet exemple montre comment les populations peuvent étre amenées a revendiquer
une autochtonie conformément aux critéres sociopolitiques en vigueur. On assiste donc
la a la construction d'une double Iégitimité : celle théorique des droits coutumiers
toujours accordée aux autochtones, celle pratique autorisant les allochtones a
s'approprier concretement la terre. En construisant ainsi les rapports entre ces deux
groupes, se construit I'exclusion des autochtones de la maitrise de leurs espaces par
leur maintien dans la sphere du subjectif et de la tradition.

Pour comprendre comment des groupes ethnolinguistiques s'inventent une
autochtonie, les cas ivoirien et burkinabé sont intéressants. Au-dela de leurs contextes
spécifiques, les groupes sociaux -qu'ils soient ou non en position dominante par rapport
a un Autre- créent, en la revendiquant, une autochtonie partie prenante des enjeux
politiques qui s'exercent sur ces territoires.

En Cote-d'Ivoire, la "ruralisation" de I'espace forestier (transformation de I'espace
agricole de la zone forestiere ivoirienne) est associée trés fortement a la plantation de
culture de rente puisque lors de l'indépendance la mise en avant de l'agriculture et du
paysan-planteur entraine «la ruralisation effective de tout Il'espace forestier par

221 Dozon J.P., 1997, p. 796.
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extension progressive de fronts pionniers agricoles »??. La aussi, comme au Viét Nam,
l'ouverture des foréts vise notamment a intégrer de nouvelles populations jusque la
marginales dans le développement des cultures pérennes. Le cas de l'ethnie Bété
présenté par Jean-Pierre Dozon est instructif*®. L'histoire de la colonie et les enjeux
contemporains du front pionnier participent a I'activation d'une tradition et d'une origine
géographique restant hypothétiques, non argumentées. A l'arrivée des colons, les
relations sociales des groupes de la région du Centre-Ouest de la Cbéte d'lvoire
(auxquels les colons ne trouvent guére d'unité socio-culturelle) dépassent le cadre
imposé par les Francais. Ces derniers, en créant une unité administrative Béte, forment
une reégion selon un projet de mise en valeur agricole. Ainsi, la réorganisation spatiale
de la région, par les infrastructures routiéres notamment, contribue a modifier I'espace
de vie des Bété auxquels est attribuée une origine commune. Avec la mise en place de
I'économie de plantation s'amorcent d'un cété un flux de migration de Bété vers Abidjan
et d'un autre cété l'arrivée de Baoulé qui peu a peu s'intégrent, plantent caféiers et
cacaoyers a tel point que la pression fonciere se fait de plus en plus vive. C'est grace
aux jeunes urbains Bété qu'émerge un sentiment d'autochtonie qui consiste en une
réappropriation d'une supposée origine locale légitimant I'occupation du sol dans le
contexte de la politique ivoirienne de "la terre a celui qui la cultive" qui favorise les
allochtones au détriment des autochtones partis tenter leur chance ou faire leurs études
en ville. Par ailleurs, la construction du sentiment autochtonie s'appuie sur la stratégie
des immigrants et « tend a effacer les marques de ['histoire (...) pour ne restituer que le
mouvement de colonisation allochtone. (...) Elle efface les conditions pratiques de leur
présence, car celle-ci est de moins en moins fondée sur des relations organiques ou
complémentaires »**.

On voit a travers cet exemple que la revendication d'une autochtonie dépend
fortement des enjeux politiques locaux. La mise en place de I'autochtonie peut se situer
a un niveau différent et relever de la manipulation des symboles socio-religieux des
rapports a la terre. A ce sujet, |'article de Marc Eric Gruénais explique comment ce qui
prime dans l'autochtonie porte plus sur la construction d'une légitimité politique ; celle-ci
a pour effet de transformer l'organisation religieuse notamment le statut du "Maitre de la
terre". Au Burkina-Faso, l'arrivée de populations Nakombse s'est traduite a premiére
vue par l'opposition entre ce groupe allogéne et des autochtones, les Nyonyose et les
Ninsi. La mise en place d'un nouveau pouvoir par les arrivants modifie le jeu politique.
Ainsi, la gestion de la terre qui était du ressort des autochtones a travers un "Maitre de
la terre" se trouve modifiée et réinterprétée par les nouveaux chefs. Les Nakombse
choisissent dans leurs propres rangs ou dans les rangs d'autochtones voisins les
nouveaux Maitres a la condition expresse qu'ils ne soient en aucun cas Ninsi. Par le
biais de la redistribution de la légitimité, les Nyonyose (autochtone) et les Nakombse
(allochtone) s'approprient en quelque sorte la légitimité territoriale au détriment des
Ninsi qui sont pourtant aussi des autochtones. Marc-Eric Gruénais montre que I'enjeu

222 yerdeaux F., 1997, p. 93.
23 pozon J. P., 1999.
224 Dozon, J.P., 1985, p.302.
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d'appropriation dépasse celui de la simple possession symbolique de la terre. Ainsi, ce
n'est pas forcement la maitrise de la terre qui fait la légitimité spécifique du territoire en
question. Dans le cas développé par l'auteur I'important n'est pas de savoir qui est le
"Maitre de la terre" mais plutét qui est Iégitime pour distribuer cette compétence. A
travers les interrelations sociales, les compromis sociaux et territoriaux, c'est
I'articulation de la vie commune qui se réorganise. S'opére une dépossession de la
gestion symbolique du statut de Maitre de la Terre. |l s'agit d'une déconnexion entre ce
statut et celui "d'étre autochtone" par la redistribution de distinctions de I'autochtonie
par les conquérants. Ces situations sont analysées comme étant le moyen d'asseoir un
contrble sur la terre a distance ; par la maitrise du jeu politique, les allochtones
s'emparent de la gestion symbolique du critére central de I'autochtonie.

Ces deux exemples africains montrent les processus de création et de subversion
que peut connaitre l'autochtonie. Par la revendication d'une appartenance au territoire
ou bien par la transformation du champ politique par lequel le statut de la terre est
régulé, on retrouve ces phénoménes de recherche d'une autochtonie. La création
d'autochtonies, au Viét Nam se fait par hiérarchisation et minoration culturelle qui a
pour effet de dénier aux groupes autochtones toute capacité a devenir acteur dans le
champ politique. Ce processus de subversion des qualités culturelles autochtones dans
le sens ou la culture exprime le lien au sol est essentiel pour comprendre comment des
groupes construisent une image dévalorisée d'eux-mémes.

b) La hiérarchisation culturelle justifiant I'exclusion

Mis a part les pays ou les autochtones sont majoritaires numériquement ou
politiquement, ou ces derniers ont conservé leurs autorités politiques comme dans
certaines fles d'Océanie, lorsqu'ils ont réussi a concrétiser leur autonomie comme dans
le Nunavuk en Amérique du Nord ou bien dans les cas ou la minorité numérique est
respectée politiquement comme c'est le cas en Nouvelle-Zélande par exemple, le
groupe autochtone, lorsqu'il est en situation de minorité politique, n'a guére voix au
chapitre et son modéle propre est rarement considéré.

Entre minorité et majorité, il y a un échange culturel mais inégal : les autochtones
doivent adopter le modele social majoritaire alors que la majorité n'adopte le plus
souvent les référents culturels que pour valoriser son propre groupe et I'image qu'elle
promeut. Ces échanges inégaux sont fondés sur une domination d'autant plus efficace
qu'elle est pergue par ceux qui la subissent comme ayant de la valeur. Lorsque le
modele arrive a imposer son propre ordre de perception chez ceux qui sont porteur d'un
modele culturel différent, alors ce modeéle passe dans I'ordre du "naturel" et produit de
I'exclusion sociale et spatiale au détriment de ceux qui assurent son succes.

Concernant le Viét Nam, lorsque est faite référence a l'ensemble national, la
culture qui est promue se présente la plupart du temps sur le modéle de la diversité
complémentaire telle qu'elle est véhiculée traditionnellement a travers la métaphore du
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bouquet bigarré de fleurs ou chaque groupe ethnique représente une fleur au sein de
ce dernier®.

Au-dela de cette approche trés politique de la diversité culturelle, les cultures du
Tay Nguyén telles qu'elles sont présentées et prescrites aux minorités ethniques
renvoient a une mise en abyme de sa propre identité ; dans les médias viethamiens
locaux et nationaux, la culture autochtone des Edé ou des Mnéng par exemple est
montrée a l'intérieur de la culture viethnamienne c'est-a-dire dans un autre contexte
culturel. D'une certaine maniére on constate une forme de décontextualisation par
simplification et sélection. Dans cette perspective, la présentation de concours
musicaux, de jeux "traditionnels" et de tous autres types d'activités culturelles dans un
cadre artificialisé, théatralisé notamment via les concours trés officiels de gong®® qui se
tiennent sur une estrade en plein centre de la ville tendent a dénaturer les pratiques
culturelles pour n'en faire qu'une activité festive indépendante des croyances et des
pratiques dans lesquelles elles remplissent une fonction précise. En créant les
conditions légitimes d'expression culturelle I'Etat participe a la formulation de pratiques
conformes a l'ordre établi. Ainsi les mises en scéne télévisées ou de la presse écrite
subissent des traitements visant a gommer les caractéres distinctifs. Par des
confusions successives et par le biais de la généralisation s'exerce une mécanique qui
tend a uniformiser la diversité (on parlerait alors de culture du Tay Nguyén au singulier)
afin de permettre, comme I'écrit Sabine Trébinjac au sujet de la Chine, que la culture
proposée puisse étre appropriable par le citoyen vietnamien. C'est cette pensée qui est
mise en ceuvre lorsque dans les programmes télévisés des figurants Kinh tentent
d'imiter les gestes des autochtones autour d'un feu de bois.

Ce non-réalisme des scénes correspondant a une folklorisation des cultures a pour
effet de dénier la capacité de manifester par eux-mémes leurs propres pratiques
culturelles et surtout de créer le cadre légitime d'expression de ces pratiques. Il ne
s'agit pas d'erreurs ou d'une succession d'oublis comme on peut étre tenté de le croire,

5« cadan toc Viét Nam ta nhu mét vudn hoa, trong d6 méi dan tdéc anh em la mét loai hoa quy. Méi dan toc
déu dudc phat huy nhiing truyén théng va van hoa t6t dep ctia minh dé gép phan 1am cho vudn hoa I6n cang
tham, cang dep » Lé Duan, 1978a, p. 14.

28Cette logique de décontextualisation des pratiques culturelles se retrouve a de nombreuses occasions dans

la vie provinciale via, par exemples le "deuxiéme festival de géng" de Dak Lak qui s'est tenu les 8 et 9 mars
2000, la course d'éléphant bi-annuelle, le festival de la priére pour la pluie... qui sont autant de moyens pour
les autorités provinciales de transposer dans l'ordre collectif des pratiques relevant de l'ordre collectif du
groupe autochtone. Voir Dang Ba Tién, 2000, p. 5. La représentation de la culture du Tay Nguyén par
I'intermédiaire des gongs est particulierement prisée par la presse vietnamienne (voir Courrier du Viét Nam,
"Les gongs des Hauts-plateaux”, 14 novembre 1999, p. 16 ; Thdi bao kinh t& Viét Nam, "Am vang cdng
chiéng Tay Nguyén", n°19, 14/02/2000, p. 11), tout comme les maisons communales, les constructions
funéraires, les poémes épiques et I'alcool de riz. Voir Courrier du Vietnam, "Les spécificités du Tay Nguyén
sont menacées de disparition”, n°1869, 12 mars 2000, p. 9.
Cet ordre du discours représentant les espaces de montagne ainsi que leur habitant est rendu régulierement
par la presse viethamienne avec beaucoup de minutie. Deux années de lecture d'articles de presse en
vietnamien, anglais et francais sur les plateaux permettent de dresser une typologie des représentations. Le
premier type reproduit par deux exemples en annexes (Annexe 8 La presse vietnamienne rendant compte
de la réussite d'un "roi du café"Annexe 9 Le village de Alé A et la perspective d'intégration au commerce
touristique, pages 449 et 450) vise a metire en scéne l'adaptation réussie de I'économie autochtone
minoritaire (ou des espaces de montagne) a la modernité et l'acces au développement. Viennent en
complément deux autres formes de discours sur les groupes autochtones : la représentation, la richesse
culturelle des groupes minoritaires (on y met en scéne la particularité des croyances et la beauté des arts) et
la disparition du milieu floristique et faunistique (les articles décrivent avec compassion le danger que
courent les éléphants, la forét...).
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mais bien de I'expression d'une volonté de "fusion" culturelle des groupes
ethnolinguistiques ou I'expression culturelle n‘appartient plus au village mais a la Nation
toute entiére. Ces mises en situation s'inscrivent dans le cadre de la politique de
« préservation sélective » conforme en ce point précis a la Constitution viethamienne
de 1980%" ou les expressions culturelles doivent se conformer au modele moderniste
de I'Homme socialiste. Par ce processus de formalisation et de prescription de la
culture légitime, se met en place une "vietnamité" conforme au statut mineur des
autochtones. La culture prend une forme aseptisée (c'est-a-dire débarrassée de ses
éléments indésirables), puis déconnectée (coupée des contextes culturels et des
missions que les pratiques doivent remplir) intentionnellement de son sens originel pour
servir d'autres desseins sous la forme d'activités ludiques dans lesquelles se renforce le
statut inférieur des autochtones de la méme maniére que s'était créée dans les zoos
humains occidentaux la représentation populaire directement perceptible de la
hiérarchie des races*®. L'image de l'autochtone est alors projetée et intégrée dans le
mythe national ; elle vient enrichir et donner de la profondeur historique a un pouvoir
d'Etat qui en manque singuliérement dans les zones de montagnes. L'objectif est donc
de s'approprier la qualité historique de I'autochtone tout en intégrant I'hnomme et la terre
dans le cadre plus large de la nation. En associant I'image d'antériorité de l'autochtone
a I'Etat, ce dernier se donne lillusion de la légitimité historique permettant ainsi de nier
toute revendication spécifiquement autochtone ; c'est en définitive une maniére pour
I'Etat de plonger ses racines au-deld de sa propre création et de transcender les
échelles géographiques.

Pour s'assurer que la culture Iégitime est bien appliquée, la structure d'Etat que I'on
analysera par la suite en détail se révéele utile. Ainsi, les cadres d'une ferme dans le Gia
Lai, selon leurs propres termes et leurs propres critéres subjectifs trouvent que la vie
spirituelle des travailleurs est "trés pauvre". Pour remédier a cela, la direction de la
plantation de Chu Pong lance un programme d'investissements pour les activités
socioculturelles : « la construction du réseau d'haut-parleurs dans les villages est mise
en chantier ainsi que la diffusion d'un film une fois par mois. Les équipes musicales
auront alors des occasions pour s'exprimer et présenter leurs spectacles dans différents
villages. La plantation de Chu Pong accorde son attention d'un modéle villageois de
"culture nouvelle" (lang budén van hoa mdi) le plus rapidement possible »**.
Concrétement cela aboutira a la création d'une maison culturelle ou les unités de
productions dépendantes de cette plantation ont organisé a titre d'exemple un spectacle
qui, selon les autorités a été, bien évidemment, couronné d'un grand succés. Ainsi,
dans la maison culturelle de Chu Pong, explique au lecteur le comité populaire de Dak
Lak, « la participation de différents types de gongs doit étre mise en valeur de fagon
qu'ils ne soient plus utilisés pour exprimer la douleur (lors des enterrements comme

22 3alemink O., 2001, p. 200-201 et Nong Quoc Chan, 1978, pp. 57-63. Voir aussi Hardy A. et al., 2003, p. 277.
La Constitution précise que toutes les ethnies ont le droit de « conserver et développer ce qu'il y a de beau
dans leurs us et coutumes ». Voir Document 2 La place des ethnies dans les constitutions du Viét Nam,
page 147. On évoquera plus loin la place que joue la Constitution dans la minoration des groupes
autochtones au Viét Nam.

228 \/oir lintroduction de Zoos humains sous la direction de Bancel N., Blanchard P., Boetsch G., Deroo E.,
Lemaire S., 2002.

229 (Jy ban khoa hoc xa hoi Viét Nam, Tinh Uy, Uy ban nhan dan Dac Lac, 1990, p. 298.
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auparavant) mais au contraire la joie. Pour la premiére fois les habitants avec I'aide des
autorités ont utilisé les gongs non pas comme un aspect religieux mais comme une
activité de gaieté. Cette féte est considérée comme une activité culturelle indépendante
des fétes religieuses traditionnelles. Lors de ce spectacle, la personne la plus agée du
vilage (le patriarche) a chanté selon la tradition, on a vu également les artistes
amateurs qui ont déclamé des poémes portant sur I'histoire révolutionnaire de Chu
Pong. »*°

Ce cas montre de maniére exemplaire comment les pratiques culturelles sont
sorties de leur contexte (festivité villageoise) et dénaturées (plutdét que de chanter la
douleur, on chante la gaité politique) ; ce mécanisme n'est pas différent des techniques
de conversion utilisées par le missionnaire catholique Jacques Dournes lorsqu'il
propose aux Jarai de remplacer la fonction du tambour destinée a se remémorer les
sacrifices par un ersatz de cloche devant rappeler aux convertis qu'il est I'neure d'aller
prier le nouveau Dieu®'. Pour revenir a I'exemple de la ferme de Chu Pong, il est a
noter aussi que les structures de production offrent pour ce genre d'exercice un cadre
tout a fait satisfaisant puisqu'elles représentent, au plus fort de la collectivisation des
plateaux du Centre Viét Nam, un véritable centre socio-économique dans le milieu
rural. De la méme maniére, mais a une autre échelle, ce principe de "vitrification"*** de
la culture autochtone se retrouve notamment dans le projet de village culturel ou
doivent étre représentés tous les groupes ethnolinguistiques du Viét Nam. Situé en
pleine région Kinh (Ha Tay), ce village ressemble a se méprendre a celui créé dans le
méme but a Taiwan avec l'alliance de zones de jeux, de terrains de sport, de parcs
aquatiques, d'hétels et enfin d'une "ame", celle du village comprenant des quartiers
dédiés a chaque ethnie®. Cette interprétation de la diversité culturelle viethamienne
reléve plus de la foire foraine que d'une sensibilisation aux différentes cultures ; cette
plongée dans un « confusionnisme »** se trouve aux antipodes des recommandations
que fait Georges Condominas dans un récent ouvrage sur les cultures au Viét Nam®®.
Cette double volonté de valoriser la culture tout en tenant un discours prescriptif sur la
validité et I'utilité sociale de certaines pratiques est toujours d'actualité. Ainsi, en 1990 le
Comité populaire de Dak Lak note qu'il faut diminuer « autant que faire se peut des
activités arriérées par exemple en réduisant la durée de la féte des morts en faisant
passer cette féte de sept a trois jours... en utilisant maintenant des cercueils comme les
Kinh ». %

En procédant a un découplage entre pratique sociale et représentation culturelle, la
seule image positive d'eux-mémes qui est envoyée et renvoyée aux autochtones

20 dem, p. 299.

21 Dournes J., 1963, p. 99.

232 | a "vitrification" en confiserie consiste, selon Le grand Larousse Universel, en l'action « d'enduire d'une
pellicule de protection translucide pour protéger [le bonbon] de I'humidité ». Le régime vietnamien, par le
principe de "préservation", contribue d'une certaine maniére a enfermer les cultures autochtones dans des
museées, les isolant ainsi du reste du corps social.

23 Sur le cas de Taiwan voir Allio F., 1998, p. 52 ; Le courrier du Vietnam, 29 avril 2001, p. 9.

24 Condominas G., 1993, pp. 228-237.

2% Condominas G., 2001, pp. 13-27.

2% (Jy ban khoa hoc xa hoi Viét Nam, Tinh dy, Gy ban nhan dan Déc Léc, 1990, p. 195
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n'appartient qu'a des pratiques "traditionnelles" dans le champ artistique (le tissage, la
vannerie, le chant, la danse...) pour mieux dénier toute activité positive dans les
activités socio-économiques. C'est ainsi qu'aux arguments d'autochtonie, qui peuvent
étre avancés par des populations autochtones, Hanoi donne le discours suivant : « de
nos jours, le Parti recommande que le Tay Nguyén soit considéré comme la terre natale
des gens du Nord, du Centre, du Sud construisant, avec les compatriotes ethniques, un
Tay Nguyén riche et beau. Malgré cela, les populations du Tay Nguyén sont des
personnes qui sont sans conteste sur leur pays natal, ils sont les seuls a vivre dans leur
propre pays et a connaitre mieux que quiconque les hommes, la tradition, la
géographie, le climat... »*" L'argumentation qui est développée ici, outre celle du
nombre croisant de la population Kinh, porte sur la valorisation de connaissances
d'ordre culturel issues du milieu "traditionnel" qui n'ont finalement que peu d'impact pour
atteindre I'objectif d'un Tay Nguyén "riche et beau". Celui-ci nécessiterait des
investissements, bref, la mise en ceuvre d'une forme de modernité qui Iégitime en
définitive deux types d'autochtonies : I'autochtonie utile, moderne issue du travail investi
dans la terre, légitimée en dernier recours par la force du nombre et d'un autre coté
I'autochtonie certes "naturelle" mais finalement peu efficace. De ce point de vue les
autochtones n'ont rien a faire dans le domaine du développement économique et sont
cantonnés au role d'assistés™®.

Le statut de minoritaire intégré dans un rapport biologisé au territoire a pour
répercussion l'exclusion des groupes autochtones face a cette "modernité". Se met en
place un processus de disqualification qui se fonde sur une perception dichotomique
entre la nature et la culture, le primitif et I'évolué. Bref, s'organise par le biais de cette
construction de l'altérité une mise a l'index qui est d'autant plus efficace qu'elle est
reprise par un certain nombre d'autochtones eux-mémes. Il s'agit d'une dynamique de
reproduction de leur propre domination en développant un discours sur leur manque
d'aptitude. En construisant un discours d'auto-dévalorisation, les autochtones justifient
et entérinent la supériorité idéologique et numérique des autres groupes. A plusieurs
reprises, dans nos entretiens des autochtones ont cette tendance a se positionner
comme "incapables" et a développer un discours misérabiliste sur eux-mémes. Si les
conditions socio-économiques dont ils jouissent sont inférieures a celles des groupes
allochtones, il est nécessaire de souligner que l'intériorisation de cette faiblesse pergue
comme atavique ne fait que reproduire et renforcer cet état de fait®.

7 Hoang Van Huyén, 1980, p. 85. « tuy vay ngudi dan toéc Tay Nguyén van la nhiing con ngudi 1am chd giang

son minh rd nét nhat ; va ciing chi c6 dan tdc Tay Nguyén séng trén x& s6 clia minh mdi biét rd hon ai ¢ vé con
n%udi, phong tuc, dia ly, khi hau... »

2% Crest ce que note en effet Tran Dac Dan lors de la mise en place des nouvelles zones écomiques (ving kinh
t& mai) par les Kinh, lesquels sont considérés comme des populations de nouvelle économie (dan kinh té
mai).

L'exemple le plus flagrant est celui de I'éducation. Le constat est souvent fait que nombre d'autochtones n'ont
que de faibles conditions d'accés a la scolarisation (sur les dix-sept communes enquétées, seule la
commune d'Ea Tul posséde un cours entiérement dispensé en langue Edé). A I'Université, les conditions
avantageuses dont les autochtones bénéficient en théorie (gratuité des cours et bourses d'études) cachent
mal un faible pourcentage d'étudiants. Comme le signale Phan Quoc Sung, sur I'ensemble des ingénieurs et
docteurs formés a I'Université de Tay Nguyén, seuls 14 % appartiennent a des minorités ethniques. Phan
Quéc Sung, 2000, p. 84.
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C'est ce que I'on retrouve dans un discours trés politique sous la plume d'un ancien
Président du comité populaire de Dak Lak et Président de I'Université de Tay Nguyén
d'ethnie Edé —Y Ngéng Nié Kdam?®- qui expliquait en 1984 que « le Tay Nguyén ne
peut pas aller selon le principe de "s'élever soi-méme" [car] le Tay Nguyén a un niveau
de développement socio-économique le plus bas de tout le pays. Les gens du Tay
Nguyén sont encore trés "faibles" au sujet de la culture, de l'idéologie. Si le Tay Nguyén
suivait les étapes de I'histoire, il faudrait plusieurs centaines d'années supplémentaires
pour qu'il construise des riziéres irriguées comme actuellement dans les deltas des
Kinh »**'. Le modéle évolutionniste qui est porté dans cet extrait est celui de la
disqualification du Tay Nguyén tant en ce qui concerne les populations que les espaces
autochtones ou, conformément a la hiérarchisation des groupes ethnolinguistiques
entre eux, les Kinh sont placés en haut avec ses modeles culturels et économiques.

Ce découplage entre les conditions de vie réelle et la valorisation d'une forme de
culture se retrouve dans la presse vietnamienne qui oscille d'une part entre la
contemplation de la richesse culturelle et artistique des minorités du Tay Nguyén et la
description misérabiliste des conditions de vie de ces populations, notamment leurs
pratiques agricoles jugées "étranges" et "arriérées". Il est possible d'analyser ces
discours typiques comme la volonté de dissocier les populations de leur territoire. La
culture "épurée" ou "choisie" est alors congue uniquement sur le mode de la mise en
valeur, de la justification et le renforcement de la richesse culturelle nationale au
détriment de son ancrage local. Elle est transposée a I'échelle nationale via notamment
le changement des paroles des chants populaires autochtones en faveur de la
Révolution ou bien par un choix politiquement orienté de chansons folkloriques comme
on le constate dans un petit ouvrage ou les Cor et les Edé chantent respectivement
« Le régime américano-Diém est mauvais » ou bien «La fleur de I'Oncle H6
s'épanouit »**.

Si I'on a constaté que les cultures autochtones n'ont que peu de valeur aux yeux
des régles prescrites, en revanche l'espace sur lequel elles se trouvent en possede
une. Le jeu consiste donc a créer une auto-exclusion de ce territoire afin de faire en
sorte qu'il soit contrélé par ceux qui maitrisent les outils politiques et économiques
"optimaux" pour s'approprier ce territoire. Ainsi, les liens unissant la terre et les
autochtones dans ses expressions culturelles sont altérés. L'enjeu n'est pas tant la
présence des autochtones que le marquage symbolique de l'espace. Des populations
du Tay Nguyén n'est retenu que ce qui est valorisable (la culture), le reste -c'est-a-dire
sa relation au sol- est rejetée dans la psychologie, la superstition... En transposant
toutes les valeurs positives a une échelle métaphorique et déconnectée de I'ancrage
territorial réel, I'Etat contribue & la déconnexion entre le territoire et le systéme spirituel
des autochtones.

240 Cet Edé né a Ea Pok dans le Cu M'gar (Dak Lak) a fait partie de ceux qui pendant la guerre ont rejoint le
Nord. Il a suivi les cours de I'Ecole normale centrale pour les minorités ethniques et il a par la suite siégé
comme député a I'Assemblée Nationale. Aprés une longue carriere au sein du Parti Communiste, il est
décédé le 9 mai 2001. Voir Nguyén Van Huy, 1997, p. 620 et Dak Lak, n°2311, 11 mai 2001.

21y Ngéng Nié Kdam, 1984, p. 17.

22 Dan ca Tay Nguyén, 1986, pp. 161-162; 183-184. Sur la maniére dont sont sélectionnées les paroles des
chansons, voir Trébinjac S., 1997.
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S'organise un systéme classificatoire avec d'un c6té 'homme rationnel, objectif et
de l'autre cdté I'homme irrationnel, subjectif. La distinction instaurée reprend une
logique de disqualification de I'Autre notamment dans tout ce qui a trait aux activités
congues comme "utile" et "efficace". Ce genre de modéle est appliqué dans les
tableaux comparatifs dressés par des "anthropologues" viethamiens ou la doctrine
stalinienne®” tient lieu d'analyse scientifique dans la présentation comparée de la vie

des autochtones et des Communistes®*.

Si la juxtaposition des différentes pratiques culturelles permet tous types de
discours et de pratiques tendant a justifier I'altérité radicale, il est d'autres expressions
sociales qui se prétent mal a ces clivages. Le cas de la diffusion du christianisme au
Viét Nam et en particulier dans les plateaux en est un exemple flagrant. En effet, la
diffusion du christianisme aussi bien chez les Kinh que chez les autochtones tend a
rendre la frontiére entre groupes ethnolinguistiques plus poreuse qu'il n'y parait.
L'installation des premiers missionnaires a Kontum a été officialisée en 1932 avec la
fondation d'un vicariat apostolique*°. Deux ans plus tard, les autorités frangaises
permettent aux missionnaires protestants des Etats-Unis d'’Amérique d'amorcer des
activités évangéliques sur les plateaux ou ils ont fondé des instituts bibliques dans les
villes de Buén Ma Thuét et de Dalat.

Dans un ouvrage narrant sa mission d'évangéliste Jacques Dournes précise que
I'arrivée dans le Kon Tum d'une communauté chrétienne Kinh a permis la constitution
d'une paroisse dans laquelle les Jarai « chrétiens s'étaient vivement opposés a former
une paroisse a part (...). Quand ils sont en déplacement, les Indiens chrétiens, d'ou
gu'ils soient fréquentent maisons et églises vietnamiennes plutét que les lieux réservés
a leurs "fréres" des tribus voisines »**. Quelles que soient les raisons qui justifient de
telles pratiques, cette observation redessine des rapports inter-ethniques non plus
fondés sur une identité unique mais plutét sur de possibles rapports mouvants. En fait,
plutdt que d'affirmer une substitution entre foi religieuse et identité ethnique comme
tendraient a le laisser croire les écrits du missionnaire Dournes, on peut se demander si
I'adoption du christianisme n'a pas contribué a créer de nouvelles segmentations a
l'intérieur méme des groupes ethnolinguistiques, des villages ou des familles, sans pour
autant éliminer les autres formes de clivages identitaires?”’. A ce sujet, et en poursuivant
cette hypothese sous un ceil de géographe, il serait intéressant de s'interroger sur les
logiques d'implantation des différents villages Kinh et Edé autour de Buén Ma Thudt

23 | ¢ stalinisme, tiré du nom de lossif Vissarionovitch Djougatchvili alias Staline (1879-1953), est une déviation
totalitaire du marxisme-léninisme amenant a un pouvoir autocratique fondé sur I'alliance du Parti et de I'Etat.

244 \/oir Annexe 6 Point de vue sur 'Homme traditionnel et 'Homme socialiste et Annexe 7 Point de vue sur le

mode de vie traditionnel et le "nouveau" mode de vie.

Voir sur internet le site www.catholic-hierarchy.org et commentaires dans Human Rights Watch, 2002, p. 59.

28 Dournes J., 1963, p. 146.

247 Selon Jacques Dournes, les "Indiens" se rapprochent des Kinh parce que, au-dela de la foi, ils sentent que
« leur avenir était matériellement dans la nation vietnamienne et sprituellement dans I'Eglise sans
discrimination de races ». A la lecture de son livre, il semble aussi que la division & l'intérieur méme des
villages entre chrétiens et "paiens" ne se soit pas toujours déroulée sans difficulté. Ce dernier point pourrait
justifier le fait que les convertis se tournent vers la communauté Kinh croyante, en raison des tensions
villageoises naissant au fur et a mesure des conversions ; voir par exemple Dournes J., 1963, pp. 124-125.
En l'absence d'autres éléments venant alimenter I'une ou l'autre option, on ne peut en rester qu'a I'état
d'hypothéses.
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dans le cadre des relations des différentes communautés ; peut étre qu'une foi
commune aux Kinh et aux Edé a facilitt au moment de linstallation des allochtones
I'imbrication des maisonnées.

Toujours est-il que I'adhésion au christianisme d'une partie des autochtones s'est
faite croissante dans les plateaux depuis la colonisation : alors que les catholiques
approchent les 6 % de la population viethamienne, les trois dioceses de Budén Ma
Thubt, Dalat et Kontum affichent une moyenne en I'an 2000 d'environ 20 % ; les
protestants dans les plateaux représenteraient aujourd'hui entre 28 et 50 % du nombre
total des fidéles vietnamiens*® (voir Annexe 4 Les croyances religieuses officiellement
recensées a Dak Lak en 1999).

De ces divers éléments sur les transformations sociales dans les plateaux, notons
cette non-unicité des rapports entre populations pouvant, sur certains aspects, partager
les mémes convictions contribuant parfois a estomper les clivages ethnolinguistiques.
Dans le domaine de la religion comme dans celui de la Iégitimité territoriale, rien ne
releve de la nature, tout est en négociation de sorte que revendiquer une autochtonie
au Viét Nam n'est pas une "nature", elle fait I'objet de débats dans le cadre de rapports
de domination. La légitimité de l'antériorité nous fait entrer de plain-pied dans des
territoires du politique ou se recréent les altérités. On mesure alors le chemin a
parcourir en terme de combats symboliques que les groupes autochtones ont a mener
pour faire valoir leurs différences. Devenus minoritaires par intégration dans des
espaces sociaux plus larges malgré elles, ces populations doivent réinventer une
identité. Cette question des minorités dans les plateaux du Viét Nam s'intégre donc
dans une problématique générale des minorités autochtones dans les pays colonisés et
invite a s'interroger sur les modalités de transformations de I'autochtonie.

Les mécanismes de hiérarchisation tendant a placer les groupes les uns par
rapport aux autres en s'appuyant sur des caractéristiques physiques ou spatiales
spécifiques participent a I'exclusion symbolique de parts importantes de la population
comme par exemple au Laos ou la minorité politique représente cependant la majorité
numérique. Face a la disqualification sociale dont ces groupes sont frappés, I'argument
gu'ils mettent légitimement en valeur repose sur I'antériorité et sur les liens les unissant
au territoire ancestral. Mais cet argument est repoussé par des logiques tendant a
dénouer les liens culturels qui attachent les autochtones a leurs territoires par leur mise
a l'index et a leur maintien dans une subjectivité. Alors que I'on aurait pu croire que la
catégorie autochtone-allochtone est figée par le simple fait historique et par la
dimension culturelle, les enjeux politiques tendent a faire en sorte que des groupes
soient a méme de revendiquer une autochtonie, c'est-a-dire un ancrage territorial.
Cette création d'un rapport au territoire par les allochtones est intéressante car elle
révele comment des populations arrivent a construire des stratégies explicites ou
implicites pour s'approprier un espace sur lequel existent des Iégitimités concurrentes.
Dans le cas qui nous intéresse dans les plateaux du Centre Viét Nam, il est possible de
s'interroger sur la maniére dont les groupes allochtones, c'est-a-dire les Kinh mais aussi
les minorités ethniques issues du Nord Viét Nam, édifient cette autochtonie.

248 \wwww.catholic-hierarchy.org et commentaires dans Human Rights Watch, 2002, p. 59-60.
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Afin de répondre a telles interrogations, voyons a présent l'axe central autour
duquel s'articulent nos précédentes réflexions. Le territoire sera abordé dans le chapitre
suivant dans le but de comprendre en quoi il participe aux transformations des rapports
entre autochtones et allochtones.
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Chapitre 2 Le territoire et sa légitimité

Les jeux de construction et de revendication de I'autochtonie ne se déroulent pas
dans un espace immatériel pas plus qu'ils n'ont pour enjeu la seule dimension
symbolique. L'espace est au cceur de ces questionnements dans le sens ou le sol est a
la fois support et milieu dans lequel se structure I'autochtonie mais aussi dans le sens
ou il est l'objet de tentatives d'appropriation. Entre ['appropriation symbolique dans
l'univers mythique des autochtones et I'appropriation physique dans I'univers politique
des migrants, le territoire renferme les Iégitimités.

Avant d'aller plus loin, examinons les notions d'espace et de territoire. L'espace
défini par Roger Brunet est « I'étendue terrestre utilisée et aménagée par les sociétés
en vue de leur reproduction »**°. Plus encore, il doit étre fondamentalement considéré
comme un produit social selon une double logique d'humanisation et de spatialisation.
Alors que la premiéere logique est liée a l'artificialisation de la nature, la seconde
correspond a l'établissement de I'ordre social selon les codes sociaux a l'ceuvre®®;
l'espace est « l'objectivation du social »*'. Dans le concept d'espace géographique, se
distinguent globalement deux formes : I'espace produit et I'espace pergu pour citer les
distinctions proposées par Guy Di Méo** qui ne font que reprendre sous d'autres
formes les deux catégories élaborées par Henri Lefebvre au sujet de I'espace, lequel
distinguait d'un cété l'espace social (construit, produit, projeté) et d'un autre cété
I'espace mental (pergu, congu, représenté)**®. De ce point de vue, I'espace est un
produit social car le milieu naturel comme les perceptions sont dans la société et
prennent sens en son sein.

Le passage de I'espace au territoire est plus délicat car il y a adjonction de l'idée de
propriété, d'appropriation. L'Homme, pour reprendre une formule d'Henri Lefebvre, sait
qu'il a un espace et qu'il est dans cet espace, il en est partie prenante. L'appropriation
et I'occupation de I'espace, devenu dés lors territoire, comportent deux dimensions que
I'on retrouve dans de nombreuses analyses sur le concept de territoire avec d'un cété la
charge politique et d'un autre c6té la charge culturelle. Ces deux versants du territoire
se retrouvent dans le terme de territorialité qui désigne a la fois la propriété politique et
la propriété culturelle, c'est-a-dire a la fois possession et qualité, symboles de la relation
entre I'nomme et I'espace. La dimension d'appropriation du territoire, on le verra dans
ce chapitre, n'est pas neutre et implique selon le point de vue de l'analyse soit une
simple affectation, au sens de "propre a...", soit une propriété au sens de possession.
Cette interprétation différente qui peut étre faite des notions d'appropriation et de
propriété —au sens de qualité ou de domaine- contenues dans les définitions classiques
du concept de territoire, nous pousse plutét a considérer, comme le fait Paul Claval,

29 Brunet R., 1993, p. 194.

20 Taillard C., Matras-Guin J., 1992, pp. 11-13.

251 | efebvre H., 1972, p. 172.

2 bj Méo G., 1998b.

23 En raison des distinctions de définion pour le méme concept —notamment celui d'espace social- nous ne
retiendrons pas la dénomination employée par Lefebvre. Voir Lefevbre H., 1972, p. 169.
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« que les lieux dans lesquels s'inscrivent les existences humaines sont construits par
les hommes a la fois par leur action technique et par les discours qu'ils tiennent a leur
propos. Les relations que les groupes nouent avec le milieu ne sont pas simplement
matérielles : elles sont aussi d'ordre symbolique, ce qui les rend réflexives »**. Ainsi,
parler de territoire et des groupes sociaux revient a associer des €léments matériels et
immatériels, l'artefact et le point de vue qui participe a son élaboration. Le territoire peut
donc étre considéré comme a la fois le lieu de projection des rapports de force pour la
reconnaissance des légitimités mais aussi comme le résultat agissant des différents
modeles culturaux et des structures sociales qui ont contribué a sa construction.

Joél Bonnemaison et Luc Cambrezy*® ont classé les définitions du territoire sur
une échelle allant du politico-administratif a I'approche culturelle. D'un cété, le territoire
est principalement pensé par des frontiéres et par l'attribution de compétences. Il est
congu comme un espace dépendant d'une juridiction. De cette acception, sont retenues
généralement la dimension de domination (un pouvoir, un dirigeant, le Prince...), la
dimension aréolaire (c'est-a-dire l'espace contrdlé) et linéaire (sous la forme de limites,
le plus souvent frontaliéres)?®. Cette approche du territoire est la base essentielle de la
géopolitique. Si cette optique présente un intérét certain, elle ne peut a elle seule
permettre une analyse fine du concept de territoire. Il est nécessaire d'ajouter I'apport
de la géographie politique qui cherche a comprendre comment la politique en tant que
mécanisme social participe a l'organisation et a la production territoriales. De plus, le
territoire est I'objet d'enjeux politiques dans le sens ou il question pour des acteurs
d'exercer un controle concret et symbolique nécessaire «tout a la fois pour la
distribution des positions sociales, leur conservation et leur légitimation »*’.

D'un autre cété, en soulignant que « l'appartenance au territoire releve de la
représentation de l'identité culturelle »**, les auteurs congoivent le territoire comme le
lieu fondateur des identités et la territorialité dans cette acception comme une forme
d'enracinement et d'attachement aux lieux. Cette interprétation du territoire renvoie a la
géographie sociale et culturelle**. En effet dans ces conceptions le territoire est analysé
comme un rapport a 'homme, un géosymbole, c'est-a-dire « la structure symbolique
d'un milieu, un espace, ses significations »**. De ce point de vue, on a affaire a un
espace chargé d'une dimension symbolique permettant a des groupes de conforter leur
identité*®' par l'inscription de I'espace dans I'univers du sens et l'inscription du sens
dans la dimension spatiale®Z.

Le territoire dont il est question est a la fois un enjeu de Iégitimité politique et
d'ancrage identitaire. Entre les différents acteurs, I'Etat et les paysanneries, se noue un
jeu complexe ou ces deux dimensions, politique territoriale des identités et identités

%4 Claval P., 19964, p. 97.

255 Bonnemaison J., Cambrezy L., 1996, p. 8.

26 | o Berre M., 1992, p. 618.

%7 Chivallon C., 2000, p.207.

28 Bonnemaison J., Cambrezy L., 1996, p. 10.

29 \/oir Frémont A., 1984 ; Claval P., 1995 ; Di Méo G., 1998b.
%60 Bonnemaison J., 2000, p. 26.

%1 1dem, p. 56.

%2 yssault M., 2000, p. 32.
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politiques du territoire, sont les deux faces d'une méme réalité. La légitimité du territoire
est abordée dans les pages qui vont suivre en soulignant les contradictions qui naissent
lors de I'émergence de la puissance étatique dans les plateaux. Au-dela de la simple
rencontre de I'Autre et de la construction de l'altérité et de I'autochtonie telle qu'on I'a
analysée dans le chapitre précédent, on examine dans ce deuxiéme chapitre les
transformations du principe identitaire des autochtones au contact des puissances
étatiques et les formes territoriales produites. La progression de notre réflexion
s'organise en deux points. Le premier porte sur les modalités de gestion territoriales par
les groupes et sur I'émergence dans les plateaux de la fin du XIX® siécle d'une nouvelle
forme de penser le territoire et d'exercer le pouvoir parallélement a linstallation
coloniale en Asie du Sud-Est. Ainsi, comme nous le verrons dans un second point, avec
I'arrivée occidentale dans les plateaux s'opére un processus de cloisonnement territorial
par importation d'une conception de la légitimité politique. Dés lors, en pensant
differemment le rapport entre identité et territoire, s'amorce la délimitation d'un maillage
administratif faisant passer les plateaux dans le giron vietnamien.
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2.1 Les principes impérial et territorial

Afin d'avancer dans I'analyse de la question de la légitimité territoriale, on propose
d'examiner en quoi la légitimité reléve du champ de la politique. Pour tenter de définir
cette notion, il est nécessaire de faire le point sur le sens que I'on donne aux termes de
pouvoir, de domination et d'autorité souvent employés indifferemment afin de
s'interroger sur l'implication du politique dans la construction des territoires. Pour
aborder le champ du politique et déméler I'écheveau de ses liens avec le social et le
spatial, il est utile de s'appuyer sur un certain nombre de travaux ayant pour objet la
gestion du pouvoir. Le "pouvoir" est analysé selon trois grandes perspectives : une
premiére institutionnaliste, une seconde substantialiste et une troisieme
interactionniste®”.

Dans la premiére optique, le pouvoir est utilisé comme synonyme de dirigeants et
par extension de I'Etat et de ses administrations, au sens de Pouvoir publics ; ce point
de vue tend a confondre les institutions a la capacité d'action. La seconde analyse
considere le pouvoir comme une essence cherchant a comprendre comment s'acquiert,
se conserve et s'accroit le pouvoir. Cette analyse comme la premiere ne cherche pas a
analyser le fonctionnement du pouvoir en tant que tel ; elle ne propose qu'une analyse
des modalités de l'exercice du pouvoir. Une derniere optique dite interactionniste ou
relationnelle, selon les termes de Raffestin, s'intéresse au pouvoir en tant que relation
entre deux personnes. Pour Georges Balandier, le pouvoir politique est inhérent a toute
société, la vie politique étant congue comme un aspect de toute la vie sociale
impliquant une dissymétrie au sein des rapports sociaux®®*. Dans cette méme optique,
par "pouvoir", Michel Foucault entend d'abord la multiplicité des rapports de force qui
s'exercent dans leur domaine et qui sont constitutifs de leur organisation, ensuite le jeu
d'interactions qui caractérise ces rapports de forces entretenant des mouvements
dynamiques et enfin les stratégies sociales, étatiques, dans lesquelles les rapports de
force prennent effet®*. Ainsi, selon Erhard Friedberg la notion de pouvoir « exige que
I'on abandonne une vision purement négative du pouvoir en le replagant dans le
processus d'échange inégal et de coopération conflictuelle qui forment la trame et la
base de toute action collective »*®. A ce titre, le pouvoir « est le mécanisme quotidien et
incontournable qui médiatise et régule les échanges de comportements indispensables
au maintien, voire a la réussite d'un ensemble humain marqué par la coexistence
d'acteurs relativement autonomes »*'.

263 Braud P., 2000, pp. 21-22.

%4 Balandier G., 1967, p. 31, p. 43.

%5 Foucault M., 1976, p. 122. D’un certain point de vue, cette approche n'est pas trés éloignée de celle de
Bourdieu parlant du champ du pouvoir : « il est I'espace des rapports de force entre les différentes espéces
de capital ou, plus précisément, entre les agents qui sont suffisamment pourvus d'une des différentes
espéces de capital pour étre en mesure de dominer le champ correspondant et dont les luttes s'intensifient
toutes les fois que se trouve mise en question la valeur relative des différentes espéces de capital ». Voir
Bourdieu P., 1994, p. 56.

%6 Friedberg E., 1997, p. 265.

27 Idem, p. 267.
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Le pouvoir ici n'est pas seulement une relation unidirectionnelle : il passe tout
autant par les dominés que par les dominants®®. Dans le cadre d'un échange inégal,
celui qui adopte le point de vue et les comportements de l'autre exerce une influence,
une autorité pouvant se transformer en domination sans ce que cette derniére se soit
exercée par la force ; c'est ce que Pierre Bourdieu appelle la violence symbolique.
Cette vision relationnelle du pouvoir incite a se demander comment chaque acteur
participe a la circulation du pouvoir, a la mise en ceuvre des dynamiques de
domination ; comment les populations autochtones se sont appropriées ce schéma
territorial et comment elles participent a la reproduction de ce modéle ou, pour le dire
autrement, comment les dominés participent a la reproduction de leur domination a leur
insu.

Cette vision relationnelle du pouvoir chez Foucault a frappé les géographes dans le
sens ou il ne s'exerce pas en un point central, « dans un foyer unique de souveraineté
d'ou rayonneraient des formes dérivées et descendantes (...). Le pouvoir est partout ;
ce n'est pas qu'il englobe tout, c'est qu'il vient de partout. (...) Il n'y a donc pas par
rapport au pouvoir un lieu du grand Refus »**. Deés lors, que faire des notions de centre
et de périphérie lorsque I'on parle du "pouvoir" ? La topologie proposée par Foucault
insiste sur le pouvoir comme un rapport local non localisable : il n'est pas global (d'un
point de vue hiérarchique) et n'est pas ponctuel (position unique). Comment penser le
territoire si ce dernier n'est plus traversé par des gradients et si son organisation est
isotrope ? L'important est sans doute de souligner que si la relation entre espace et
pouvoir est transcalaire’”, l'analyse territoriale —et pas uniquement spatiale- doit
distinguer aux différents niveaux d'échelle les rapports de pouvoir qui se jouent a
l'intérieur de chacun d'eux ainsi que les relations, intersections et ruptures
diachroniques. De ce point de vue, on pourra distinguer chaque acteur et chaque agent
prenant part aux relations de pouvoirs sur un territoire ; c’est ce que souligne Lévy
lorsqu’il écrit qu’« un espace politique donné correspond a un niveau spatial particulier.
Il se définit pour une part par sa relation au politique existant aux autres échelles »*".
Partant de cette analyse des rapports de pouvoir notre géographie a pour ambition de
comprendre comment les acteurs s'engagent dans les rapports de pouvoir et jusqu'ou
ils s'impliquent dans ces jeux relationnels. Il s'agit alors d'analyser comment, sur le
territoire et a travers les représentations qui sont véhiculées a son sujet selon les points
de vue, s'organisent ces rapports et comment, en retour ils participent a la structuration
des territoires. La vision réticulaire du pouvoir ne congoit pas un territoire uniforme ou
les enjeux sont identiques en tous points et a toutes les échelles. Au contraire, ce sont
les contrastes, les lignes de rupture, les zones de contacts entre différents types de
légitimités qui permettent de comprendre comment les jeux de pouvoir subvertissent les
espaces et les populations. Si le pouvoir est une circulation, est une relation
inégalitaire, alors a nous de saisir les différentes échelles de son action et les rouages
de fonctionnement.

%8 peleuze G., 1986, p. 78.

%9 Eoucault M., 1976, pp. 122-126.

270 Nous reprenons ici I'expression employée par Barampama A., Raffestin C., 1998, p.66.
1 Levy J., 1991, p. 209.

90



Chapitre 2- Le territoire et sa légitimité

La question du pouvoir et de la reproduction d'une relation inégalitaire entraine
celle de la Iégitimité. Celle-ci correspond d'une part a une "obéissance subie" et d'autre
part a une "obéissance volontaire". Alors que la premiere renvoie a une contrainte, la
seconde participe d'une forme de consentement. La légitimité n'est pas forcément le
« caractére de ce qui est conforme a une norme ou un principe considéré comme d'une
validité supérieure »*?>, comme le propose Dominique Colas ni méme comme l'indique
le dictionnaire Le petit Robert par « ce qui est fondé en droit, en équité ». Ces analyses
renvoient a la légitimité comme une sorte de "Vérité" dont il serait vain de partir en
quéte. La légitimité est une forme de l'acceptation sociale fondée sur des croyances
partagées et considérées comme justes”® selon différentes représentations du Monde.
Plutét que d'une analyse verticale et univoque de la légitimité, il serait intéressant de
procéder a une analyse horizontale et plurielle de celle-ci. Par exemple, on peut tout a
fait concevoir que par des efforts de persuasion, tel ou tel groupe puisse adhérer a tout
ou partie des modeles d'organisation sociale et concevoir ainsi des formes sociales
multiples renvoyant a différentes Iégitimités.

Cette multiplicité de liens en ce qui concerne l'adhésion politique de peuples a des
entités politiques aspirant a diriger introduit aux deux principes politiques qui se sont
imposés dans l'histoire des plateaux du Viét Nam. Les principes impérial et territorial
sont deux régles d'incorporation de I'espace qui, a des époques différentes, ont pour
but d'intégrer des espaces dans des ensembles politiques plus vastes. Les plateaux
centraux sont rattachés dans un premier temps a la sphére de la Cour de Hué sans que
ces liens, touchant l'occupation de l'espace et les actes symboliques de respects
mutuels, soient exclusifs. Dans un second temps, avec l'apparition coloniale et
I'exportation du principe territorial se met en place un nouveau systéme politique qui
tend a un monopole de l'exercice d'un pouvoir sur un territoire. Cette singularité qui
s'applique au fur a mesure de la colonisation a tendance a réifier le territoire et les
pratiques de celui-ci en procédant a un cloisonnement socio-spatial. Ces dynamiques
successives sont traitées dans la partie suivante en s'attachant a souligner les
mécanismes sous-jacents aux mutations de statuts des populations et des espaces.
Ces deux principes, impérial et territorial, s'inscrivent dans une édification du territoire
par simplification et reconstruction d'une unité sociale et spatiale.

2.1.1 Le principe impérial

La perception chinoise du territoire et de 'hnomme est conditionnée par une vision
ou toute chose est une et se situe dans une hiérarchie, dans un ordre cosmique ou sa
place est en adéquation avec sa nature®. Ainsi, la place de I'nomme est en accord

%2 Colas D., 1997, p. 154.
273 Braud P., 1990, p. 610.
2" Nguy&n Van Huy, 1997, p. 132.
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avec sa nature, c'est-a-dire un homme civilisé. A contrario, les Barbares n'étant pas,
par définition, des Civilisés, ils ne peuvent pas se confondre avec le territoire de ces
derniers. Cette représentation du Civilisé et du Barbare s'applique dans la civilisation
chinoise avec la représentation cosmogonique du carré. Cette forme géométrique,
représentant la totalité et la dimension spatiale (le temps est rond), est le principe
fondamental de l'organisation territoriale reflétant un ensemble de régles sociales ou
I'on trouve I'espace vide et I'espace plein®®. Ce dernier, carré également, représentant
le monde civilisé est constitué de carrés emboités de deux cent soixante-dix kilométres
de cbtés chacun : au centre, se trouve, comme dans le modéle de la ville chinoise, la
cité impériale qui est le lieu de résidence du Fils du Ciel, plus loin il y a le domaine
royal, puis le domaine de la paix, vient ensuite le lieu de la contrainte ou résident des
Barbares et les condamnés a l'exil ; en dehors de l'espace de la contrainte, c'est le
domaine inculte, ou « dans les trois premiéres centaines de lieues sont les Man
[Barbares] et dans les deux autres centaines sont les "peuples errants" »*®,

L'espace plein est donc intégré a la civilisation chinoise qui « regne sur I'ensemble
des Neuf provinces. Circonscrivant 'Espace aménagé par les Saints, s'étendent les
Quatre Mers de Barbares, espace inorganique (...). Ces franges vagues du monde réel
conviennent aux Monstres et aux Dieux tout aussi bien qu'aux Barbares. La Terre des
Hommes appartient aux Chinois, aux Ancétres, a leurs Chefs »*’. L'espace vide « ne
peut comporter que des étres incomplets, détraqués ou monstrueux (...). La place qui
leur est octroyée est d'apparaitre aux bornes de la civilisation, comme [I'élément
médiateur avec les peuples errants »*’%,

Cette représentation de I'espace qui laisse peu de place a l'altérité est significative
de la maniére dont la civilisation chinoise percoit le monde qui I'entoure. Pour expliquer
les fondements de la métamorphose des territoires des plateaux du Centre Viét Nam,
revenons brievement en deux points sur la maniére dont les Chinois, puis les
Vietnamiens congoivent et pratiquent I'espace situé aux confins de leur civilisation.
D'une part on étudiera les principes chinois de I'Empire et d'autre part on abordera
I'application de ce modeéle par les Vietnamiens sur les peuples du Sud Viét Nam en
insistant sur les permanences des conceptions chez les uns et chez les autres.

a) L'Empire du Milieu et ses barbares

Pour bien saisir la complexité de la pensée chinoise dans sa gestion des territoires,
il est nécessaire de faire un retour historique en s'attardant sur la période des
"Royaumes combattants" (453-221 av. J.C). Cette période est marquée par des
évolutions de [I'Empire chinois dans les domaines politique, économique,

5 Granet M., 1934, p. 81 ; Foucher M., 1991, p. 65.

2% Selon les cinq chatiments de la civilisation chinoise, I'exil est en quatriéme position juste avant la mort.
Nguyén V&n Huy, 1997, p. 131.

217 Granet M., 1934, p. 296.

8 Nguy&n Van Huy, 1997, p. 132.
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démographique... Elle amorce un mouvement de longue durée sur la maniére dont se
pratique l'art de la guerre avec l'utilisation des structures étatiques centralisatrices
cherchant a contréler la paysannerie. La maitrise de la fonte du fer donne l'occasion a
I'Empire de renouveler ses instruments militaires et agricoles en combinaison avec la
rationalisation du systéme politique et social passant par la volonté de quadriller le
territoire plus avant. Ainsi dans cette période et les suivantes (Quin de 221 a 206 av.
J.C; les Han) se déroulent les vagues successives de conquétes territoriales
permettant la diffusion des valeurs chinoises et I'unification des différents royaumes. La
maniere dont 'Empire s'est fixé comme obijectifs essentiels la guerre et la production de
céréales est intéressante pour notre analyse car ces deux activités sont mélées avec
d'un cbté limage emblématique de la construction des murailles dans le Nord de
I'Empire a partir du V°® siécle et jusqu'au X° siécle s'étendant sur plus de 3 000
kilométres™® et de I'autre coté I'extension des territoires grace a aux offensives lancées
en Mongolie, en Mandchourie, en Corée, au Fujian, Guangdong, au Viét Nam... Cette
représentation géopolitique, a la fois militaire et économique associant conquéte et
protection, portée par un projet social, s'exprime dans la maniére dont les frontiéres de
I'Empire sont gardées par des soldats-cultivateurs d'une part et par les soldats de poste
avancés d'autre part®. Ces paysans-soldats sont des outils mis a disposition pour
servir 'Empire avec par exemple le déplacement de populations qui répond a des
motivations politiques, économiques et militaires : soulager les régions les plus
peuplées, mettre en valeur des terres arides, ravitailler I'armée?®’.

Concernant la conquéte des Chinois dans l'actuelle Chine du Sud et dans ce qui
sera plus tard le Viét Nam, Jacques Gernet souligne que ces territoires lointains,
peuplés par des déportés, sont le siége d'une guérilla incessante entre les garnisons
chinoises et les populations indigenes. « Mais ces régions, déja pénétrées par les
produits chinois et explorées par les marchands et aventuriers de I'époque des
Royaumes Combattants, garderont les traces de cette implantation chinoise et I'on y
retrouvera un siécle plus tard les descendants des soldats et des déportés du temps du
Premier Empereur »***. La présence des marchands et des exilés nous renseigne au
passage sur la place dans la cosmogonie chinoise de cet espace : le bassin du Fleuve
Rouge était a cette époque située dans le domaine de la contrainte. Au final, le
Royaume des Yue du Sud (Nagyueguo), c'est-a-dire le Nam Viét, est pris en main,
organisé par des commanderies chinoises dans la derniére moitié des années 200 av.
J.C?. Des environs de 200 av. J.C jusqu'en 939 le Viét Nam va étre soumis et
imprégné de la culture sinisée, au point de reproduire dans ses grandes lignes les
formes d'occupation et de gestion des territoires hérités de ses ancétres. Cette
mimétique se met en place dans le Nam Tién (Marche vers le Sud) et renvoie
directement a une gestion relevant de l'univers impérial.

29 Gernet J., 1995, p. 515.

20 Gernet J., 1990, p. 114 et Gernet J., 1995, pp. 510-532.
21 Gernet J., 1990, p. 107.

22 1dem, p. 102.

283 | & Thanh Khoi, 1992, p. 81 et Gernet J., 1990, p. 117.
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A travers I'exemple chinois se dessine un principe distinct du principe territorial que
I'on pourrait appeler le principe impérial fondé sur une maniére de vivre ensemble, un
certain degré d'autonomie et de multiculturalisme. Dans ce principe, le territoire est
important mais il n'est pas un élément fixe et fondant la Iégitimité politique : I'Empire du
Milieu distingue plus aisément ceux qui partagent les valeurs confucéennes que ceux
qui sont implantés sur tel ou tel espace. Comme I'écrit Bertrand Badie, le territoire de
I'Empire n'est pas le référent politique, il est le support de I'ordre politique®*. La gestion
territoriale des Empires grecs, romains, chinois pour ne citer que ceux-la, reléve d'une
logique propre. La plupart du temps I'Empire a sa propre représentation de I'espace
fondée sur le sacré (le pouvoir issu des Dieux chez les Grecs, le rapport au Ciel
chinois...)® a caractére universaliste car généralement pergue comme supérieure aux
autres, justifiant alors la conquéte de territoires. La spécificité des Empires est
l'intégration de plusieurs peuples sur un méme territoire : la différence entre l'espace
impérial et I'espace des Barbares est moins liée a l'appartenance territoriale qu'a la
mise en commun d'un socle de valeurs culturelles dictées par I'Empereur quels que
soient les groupes qui vivent sur le territoire impérial. Le maintien de I'Empire est alors
assuré par le respect mutuel et les avantages réciproques hiérarchisés : « les Romains
de la fin de la République et surtout du début de I'Empire ont eu une conscience de plus
en plus claire (...) de la fragilité de leur domination impériale (...). lls savaient trés bien
qu'elle n'avait de chance de durer que si elle était réellement acceptée, c'est-a-dire si
leur gouvernement représentait, tout compte fait, un avantage pour les sujets »?.

L'acceptation des valeurs portées par I'Empire peut se faire parfois par des
méthodes ou don et contre-don participent a la consolidation des liens. Ainsi, « une des
pratiques les plus fréquentes a I'époque des Han consiste dans I'envoi d'otages a la
cour impériale : les princes des royaumes de [|'Asie centrale et les chefs des
confédérations de tribus fournissent en gage de leur ralliement leurs propres fils qui
sont richement entretenus a la capitale aux frais de I'empereur, y recoivent une
éducation a la chinoise et sont souvent nommés a des fonctions dans les gardes
impériales ou dans l'administration intérieure du Palais. Conquis au genre de vie et a la
culture des Chinaois, ils sont, de retour dans leurs pays, des agents de la diffusion des
influences Han »*'. Cette forme de socialisation, d'endogénéisation et de reproduction
des référents culturels est une des conditions du maintien de I'Empire et sera appliquée
dans les rapports que I'Empire vietnamien entretiendra avec les groupes des plateaux
de la cordillere annamitique, scellant ainsi des relations coupées ensuite par la
colonisation. Cette identité universaliste, au-dela des particularismes, fait qu'il est
possible de cohabiter a partir du moment ou sont admis par les peuples le principe de
supériorité et le prestige de la civilisation impériale. Cette gestion des rapports
politiques se remarque dans la capacité d'autonomie relative accordée par I'Empire
romain aux cités grecques par exemple ; en principe les régions soumises restaient

284 Badie B., 1995, p. 20.

25 Nicolet C., 1988, p. 266.

2% 1dem 178.

7 Gernet J., 1990, p. 124. Voir,concernant ce méme type de pratique de la part des Vietnamiens a I'égard de
leurs groupes "Barbares", Nguyén Van Huy, 1997, p. 150, note de bas de page n°1.
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autonomes et gardaient leurs anciennes institutions du moment qu'elles restaient
fidéles a I'Empire du point de vue militaire et diplomatique et qu'elles payaient leur
tribut®®,

Cette construction politique, ne reposant ni sur une communauté nationale ni sur
une communauté territoriale®?, supporte le multiculturalisme dés lors qu'il ne remet pas
en cause le projet global impérial tout en veillant aux marges de son territoire
représentées par les limes floues et mouvantes par définition puisqu'elles aspirent a
s'étendre. Cette soif de conquéte, qui fonde la force fédératrice impériale, amene les
empires a procéder a un contréle approfondi des populations mais aussi des territoires.
Les administrations ont donc confectionné de nombreuses cartes cherchant ainsi a
accroitre leur influence militaire, commerciale. Les empires grecs, romains ou chinois
ont développé tout un arsenal administratif destiné a mailler le territoire conquis et
faisant partie de l'univers impérial. A cette mesure du monde habité correspond la
confection de cadastres, le découpage méthodique des territoires en circonscriptions
administratives gérées par un corps de fonctionnaires délégué a cet effet. L'Empire est
donc tout a la fois le contréle de ceux qui sont a l'intérieur et I'extérieur (recensements
et explorations, quadrillages territoriaux), la protection vis-a-vis de ceux qui ne font pas
partie de I'Empire (constructions militaires, distinction sociale de statut du citoyen et non
ingérence dans les conflits entre groupes vassaux®°), tout en mettant en place les
dispositifs nécessaires a I'entrée éventuelle de groupes extérieurs (conquétes militaires,
commerce, assimilation et acculturation). L'important ici est ce qui est encadré et non le
cadre. Mieux encore, nous dit Paul Allies dans le cas de la France « quand les
commissaires prennent possession d'une localité pour le Roi, leur premier acte est de
signifier aux habitants de quelle justice et non de quel territoire ils dépendront
désormais. »*"

b) La politique territoriale de Hué dans les montagnes du Sud

En reprenant les caractéristiques de I'Empire chinois énoncées antérieurement, et
en les appliquant au Viét Nam aprés son indépendance politique, les techniques et les
méthodes employées par les Vietnamiens aprés 939 vis-a-vis des groupes
indépendants situés hors de leurs royaumes sont en de nombreux points similaires a
celles employées par les Chinois a leur encontre dans le cadre de I'Empire céleste.
Mieux encore, a plusieurs siécles d'intervalle, les logiques et les modes de pensées qui
impulsent les Vietnamiens dans leurs rapports vis-a-vis des non Kinh ne sont pas
fondamentalement différents avec la présence de grandes structures idéologiques et
les pratiques associant sentiment de supériorité et comportement paternaliste, volonté

288 Syoronos N., 1995, p. 797.

89 Badie B., 1995, p. 22.

290 par exemple lors des conflits qui opposent les Jarai et Edé & la fin du XVIII® siécle, la Cour de Hué ne juge
pas nécessaire d'intervenir.

21 Allies P., 1980, p. 48.
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d'acculturation et d'assimilation des communautés, prise de controle territorial et
conquétes militaire et agricole.

Avant de voir dans la seconde partie
comment les Kinh des plaines ont traité
au cours de la période contemporaine
les groupes autochtones des plateaux de
la cordillére annamitique (c'est-a-dire les
populations non encore imprégnées des
valeurs confucianistes pour reprendre la
terminologie des colons chinois au sujet
des "Viét" avant leur colonisation), il est
intéressant, grace a un choix de
quelques faits marquants datant de la
"Marche vers le Sud" (Nam Tién de 1558
a 1858%?), d'examiner les rapports entre

Limite nord du
-~ royaume Cham

939

1307

D Frontiéres du Viét Nam
depuis 1975

les groupes du Centre et ceux du delta 1069 Dae de conquéte des
du Nord®3, Zone d'interface

Au fur et a mesure que les Kinh
conquiérent des terres vers le sud, ils se
heurtent a la présence de nombreux
groupes ; l'axiome qui est appliqué alors
est le suivant: «une "peuplade
sauvage" représente toujours un danger,

il faut la "dompter" »**. Lé Thanh Khoi -
donne dans son ouvrage une définition | Carte 8 La marche du Sud du Dai Viet

vietnamocentrée de cette marche du Sud Source: d'aprés Papin P., Viet-Nam, parcours d'une
nation, La documentation francaise, coll. Asie plurielle,

des "Vijét" (Voir Carte 8 La marche du Sud Paris, 1999, p. 18 Feray P.R., Le Viét-Nam, PUF, coll.
Que sais-je ?, 1984, p. 6.

du Dai Viét). Constituant la trame de la Commentaire : la représentation de la Marche vers le Sud

t ti d l.Et t iet . Il est propice a la reconstruction a posteriori du territoire
constructon e at vietnamien, elle vietnamien en transposant les découpages issus de 1975

est selon lui « essentiellement la dans une histoire des origines de I'Etat, comme le fait par
’ ’ exemple L& Thanh Khoi dans son ouvrage (L& Thanh Khoi,

conquéte de nouvelles terres par un | Histoire du Viét Nam des origines & 1858, Sudestasie,

' . . N Paris, 1992, 448 p.). En intégrant des espaces qui ne

peuple dagrlculteurs qui ne trouverent relevent pas de la souverainet¢é du Dai Viét, I'Etat
' ; i vietnamien construit un mythe des origines, permettant de

devant eux quune populatlon semi créer une histoire anachronique entre les frontiéres

sédentaire de chasseurs et de marins. Il contemporaines et les anciennes zones d'exercice du

. ; . . pouvoir.

s'est agi au début d'une infiltration

pacifique de colons qui venaient

défricher les sols que les Cham laissaient a I'abandon. Mais ils apportaient aussi des

techniques agricoles et une organisation sociale solide qui les rendaient peu a peu

maitres des riziéres cultivées et assimilaient les habitants. Ceux-ci réagissaient souvent

292 patation selon Mc Leod, 1999, p. 355.

2% 0on s'appuie sur les travaux réalisés par Nguyén Van Huy dans le cadre de sa thése sur Les politiques
d'intégration des Montagnards des Hauts plateaux du Centre du Viétnam, des origines & 1958. Nguyén Van
Huy, 1997.

294 1dem, p. 138.

96



Chapitre 2- Le territoire et sa légitimité

avec vigueur mais derriére les colons surgissaient des troupes qui emportaient la
décision »**°. Les représentations contenues dans ce discours sont identiques a peu de
choses prés a celle développées vis-a-vis des "Montagnards". Elles tendent en effet a
dévaloriser les peuples colonisés et a justifier la colonisation en se basant sur les
critéres de supériorité technique, militaire, morale...

Se met alors en place tout un arsenal administratif, politique, économique
notamment par la fondation des "provinces de pacification des Barbares" et de
"Sécurité Montagnarde" ou se répartissent les "Montagnards vassaux" et les
"Montagnards indépendants"®. Tout comme les Chinois, la Cour vietnamienne,
paternaliste, va tacher de prouver aux groupes vassaux la grandeur de sa civilisation
notamment par la disproportion des cadeaux qui sont donnés en échange du tribut
versé par les indigénes des montagnes. Au Sud comme au Nord®" la Cour de Hué
contréle un grand nombre de populations. Par exemple, la politique des "pays du Sud"
élaborée dans la seconde moitié du XV° siécle est organisée pour affirmer la présence
viethamienne sur le Champa, les principautés laotiennes et les espaces de I'Ouest
présente une logique remarquable dans le sens ou elle combine les postes militaires
(doén dién)®®, aux découpages administratifs de plus en plus affinés afin d'éviter toutes
tentatives de reconstruction d'un ensemble Cham. Cette stratégie du morcellement
territorial par I'outil administratif est utilisée aussi bien a titre préventif qu'a titre coercitif :
en 1832 a la suite de révoltes Cham, I'Empire décide de procéder au découpage des
espaces mal maitrisés et par |a, applique la loi commune des Viéf*°. On verra que cette
stratégie de segmentation du territoire est a terme payante lorsqu'elle sera appliquée
dans les plateaux du Centre.

A cela s'ajoute la nomination de quelques chefs indigénes dans les provinces
actuelles de Quang Nam et Quang Ngai a des postes de co-gouverneur et de
gouverneur délégué méme si « en réalité ce sont les généraux vietnamiens qui ont les
pleins pouvoirs »*®. L'entreprise d'assimilation culturelle est alors amorcée notamment
lorsque les jeunes Cham sont accueillis dans les écoles tout en poursuivant
I'implantation de postes agricoles militaires. Ainsi, la conquéte vietnamienne tout
comme la chinoise pratique l'alliance de la protection et de la conquéte. En matiére
culturelle, 1a encore I'Empire vietnamien applique une double méthode d'acculturation et
d'assimilation avec par exemple la politique de la "voie royale" destinée a gagner
I'adhésion du peuple par lI'exemplarité et la vertu, la persuasion, l'indulgence et la
civilisation®*®' tout en appliquant, lorsque le besoin s'en fait sentir, des méthodes
expéditives comme des interdictions d'usage des langues vernaculaires, des pratiques

29| & Thanh Khoi, 1992, p. 163.

2% Nguyén Van Huy, 1997, p. 147.

27 Pour les groupes payant tribut & Hué avant la colonisation, voir Michaud J., 2000, p. 54.

298 A noter que Nguyén Van Huy et Lé Thanh Khéi ne sont pas d'accord sur la traduction frangaise du terme dén
dién : alors que la premiére traduit par postes agricoles (traduction qui varie par ailleurs au long de son
travail, voir pp. 145, 179, et 183), le second utilise plutét le terme de colonies militaires (p. 272 par
exemple) ; si lI'on regarde la définition et I'usage que font I'une et I'autre du terme, il semble que, compte tenu
des activités qui étaient assignés aux dén dién, le terme de postes de colonisation est satisfaisant car il
renvoie a l'agriculture et au militaire.

299 Nguyén Van Huy, 1997, p. 200.

%0 1dem, p. 154.

%" 1dem, 1997, 151.
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religieuses... C'est justement l'application de ces méthodes qui déclenche I'exode
massif vers les montagnes de Cham en 1834-1836; ces derniers sont
« immédiatement remplacés par les immigrés Viét dans les lieux vacants »*®. C'est a
peu de choses prés les méthodes employées par les colons francais lorsque dans une
directive aux Résidents des provinces en Annam, Pierre Pasquier parle de « les gagner
[les peuplades Mois] par notre sollicitude et notre fermeté a un état de choses
constituant par elles une amélioration de leur situation matérielle et morale. (...)
Droiture, loyauté, fermeté, bonté aussi mais sans faiblesse, telles doivent étre les vertus
dont I'exercice quotidien pour votre propre conduite vous donnera vite parmi ces
peuplades la haute autorité ol se reconnaissent les chefs. »** Lorsque ces stratégies
d'acculturation ne sont pas acceptées par les populations qui sont censées "bénéficier
des apports", les militaires chassent les récalcitrants.

Le double systtme de colonies agricoles (dinh dién) et de postes militaires
(dén dién) permet alors le développement économique du Sud selon les critéres Kinh.
Composées pour la derniére de prisonniers de guerre ou de criminels et dirigée par des
militaires, pour la premiére de civils, ces structures assurent la maitrise territoriale®*.
Les paysans-soldats ont une double tache: subvenir a leurs propres besoins en
travaillant la terre tout en défendant les villages viethamiens situés aux confins des
montagnes, des villages-frontiéres [/&4n] dont l'accés est interdit aux montagnards
locaux®®. Ce travail de conquéte est alors récompensé par I'obtention de terre a ceux
qui se sont chargés de défricher des terrains®®. Ces techniques politiques de I'Art de la
guerre ne s'appliquent pas uniquement aux espaces montagnards. Ainsi, Nguyén Anh
les utilise dans sa lutte contre les Tay Son et il crée vers 1790 un office
d'encouragement a l'agriculture (dén tuan quan) dans les terres supposées vacantes
« pour mettre en valeur de nouvelles terres ainsi que les étendues abandonnées par
suite des troubles. Tous les habitants, soldats, indigents, étaient astreints au travail des
champs, ou sinon incorporés d'office dans I'armée active (...) ; des colonies militaires
(don dién) destinées au défrichement des foréts et montagnes sont également
fondées »*". Un exemple de I'utilisation de I'outil agro-militaire dans la construction en
1819 par la Cour viethamienne d'une muraille nommée Trudng Liy dans la province de
Quang Ngai afin de la protéger des Montagnards renvoie directement aux méthodes de
I'Empire chinois. Cette muraille, longue de plus de quatre-vingt-dix kilomeétres, « est
défendue, sur la face vietnamienne, par une rangée de 115 postes, gardés par 10
hommes chacun, et 27 villages-frontieres adjoints aux kién co (zones militaires) pour la
défense de la frontiere. A coté de ces postes, il y a des exploitations agricoles (dén
dién) dont le paddy servait de subsistance aux militaires »**. Cette organisation est

%02 1dem, 1998, p.201.

%93 pasquier P., “Directive n°578-ca” cité par Nguyén Van Huy, 1997, pp. 718-735.

304 ) & Thanh Khéi, 1992, p. 373 voir aussi Voth E.D., non daté.

%95 Nguy&n Van Huy, 1997, p. 146.

%% | e culte des ancétres est rendu parfois aux premiers défricheurs. Voir I'histoire de la création du village Kinh
de Bao An dans l'article de Nguy&n Tung, 1992.

07| & Thanh Khéi, 1992, p. 334.

%98 Nguy@n Van Huy, 1997, p. 179, note de bas de page n°4.
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semblable a celle utilisée par I'Empire chinois lors de certaines de ses conquétes.
Cinquante ans plus tard le rapport de force n'a, semble-t-il, pas évolué entre
Vietnamiens et "Montagnards" car en 1866 la construction d'une nouvelle muraille de
Quang Nam a Binh Dinh est décidée, Bd Liy, haute de plusieurs métres. La encore,
des don dién sont établis de chaque coté de la muraille ayant le réle traditionnel de
police et de production agricole. Dans la zone avancée, la plus exposée, les groupes
soumis sont chargés de veiller a la sécurité®®. A noter que la localisation de cette
muraille en 1869 sur la carte fournie par Bernard Bourotte montre bien I'avancée des
"Viét" et la "ligne de front" que ces derniers dressent face a leurs "Barbares" située a
quelques encablures de la Mer de
Chine méridionale, c'est dire que
le contrble des espaces au-dela
était faible, voire inexistant (voir
Carte 9 Le Son Phong Tran
viethamien pour se protéger des
Barbares). La muraille, le Son
Phong Tran, est une institution

« Tam Ky

\ 2D = 100 km
Sri Binh

ey , VR
militaire approuvée par la Cour en 12“\%4\? :
1869 visant a pacifier les zones o Loy
*@ Quang Ngai
de montagnes. Pour cela sont Sontis yinh (ol

appliquées plusieurs réformes qui
insistent sur le renforcement des
postes militaires, la réorganisation // ;/L\e*"
administrative et la formation Koo

d'unités administratives avec in

fine le contrble des populations

implantées dans ces nouveaux | Carte 9 Le Son Phong Trén vietnamien pour se
protéger des Barbares

Béng Son
.

—>z

0 25 km

maillages®. Au-dela de la
Source: Bourotte B., “Essai d'histoire des populations

. . T
murallle’ le Son Phong’ a Iorlglne montagnardes du Sud-indochinois jusqu'a 1945”, BSEI, vol. XXX,
mi|itaire, devient jusqu'é la prise 1955. Carte reproduite par Nguyén Van Huy, Les politiques

. d'intégration des montagnards des hauts plateaux du Centre
de contrble par les colons frangals Vietnam, thése de doctorat, Paris VII, 1997, figure 9, planche hors-

. . . texte.

une organlsatlon tournée vers le Commentaire : le nom des fleuves est révélateur des zones
P d'influences politiques ; a proximité de la mer, le nom séng (riviére

commerce entre Kinh et peuples en vietnamien) est utilisé, alors que dans les espaces les plus

autochtones des p|ateaux de la éloignés le terme krong propre aux autochtones s'impose. Plus
o L 31 généralement, la distance sociale et l'inclusion des hommes dans
cordillere annamlthue . le principe impérial priment sur les frontiéres politiques.

Cette technique des doén dién
se retrouve avec une constance étonnante dans une grande partie de I'histoire de la
conquéte de la zone qui occupe aujourd’hui le Sud Viét Nam. Cette politique de

« confier I'agriculture a I'armée »*'* est décelable des 1069, vers 1300 sous les Tran, en

%99 1dem, p. 182.

%10 1dem, pp. 180-188, Lafont P.B.(dir.), 1989, p. 21.

¥ Hickey G.C., 1982b, p. 273 ; Condominas G., 1965, p.131.
%12 | & Thanh Khoi, 1992, p. 147.
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1428, en 1500, en 1732%°, Elle est « poursuivie par toutes les dynasties vietnamiennes
en vue de développer la production et de diminuer les dépenses militaires aux postes
de garde-frontiéres tout en favorisant au maximum le rattachement des zones
sauvages a l'administration directe par le biais de I'approbation des nouvelles
terres »*'. En fait, la représentation territoriale qui anime la Cour a I'époque est surtout
géopolitique : dans les zones conquises sont organisées des entreprises agricoles
composées de terres collectives (céng dién), de terres privées (tu dién), de colonies
militaires (quan dién) et de fermes d'Etat (quan dién trang)*®: dans les zones de
conflits le gouvernement charge les postes militaires (d6n dién) de tenir la ligne de
front.

Les populations qui vivaient et travaillaient dans ces postes militaro-agricoles
étaient d'origine modeste ou sous le coup d'une peine, mais contrairement a ce que I'on
pourrait croire, les "Montagnards" n'étaient pas exclus de ces structures. Ainsi, sous
« Thanh-Téng il fut interdit aux particuliers d'acheter et de vendre des Cham ou des
"Man" ("Montagnards") comme esclaves. Ceux qui restent sont des prisonniers de
guerre et condamnés de droit commun. La majeure partie d'entre eux travaille dans les
dén dién de I'Etat »*'®. Cette activité des "Montagnards" dans les structures d'Etat est
significative des rbles attribués aux groupes vassaux: protection des frontieres et
population-tampon, fourniture de main d'ceuvre pendant les périodes de guerre tout en
tentant de les intégrer®”.

Ces structures d'Etat faisant ceuvre de colonisation agricole et militaire ne sont pas
trés différentes de celles du XX° siécle avec les fermes d'Etat et les nouvelles zones
économiques. Toutes deux sont destinées a produire du sens social et politique tout en
"mettant en valeur le territoire". Ces différents types de production justifient dans la
période contemporaine I'emploi du terme de structure productive d'Etat, considérée
comme un outil de création de légitimité. Comme les dén dién de I'époque les fermes
d'Etat utilisent & la fois la main d'ceuvre locale et extérieure dans I'ceuvre de diffusion
des valeurs dominantes au détriment de celles des populations locales.

L'idéologie et la pratique des Chinois et Vietnamiens vis-a-vis de leurs "Barbares"
respectifs ne sont pas étrangéeres a la maniére dont ont été gérés et administrés les
plateaux de la cordillére annamitique qui composent aujourd'hui la région du Tay
Nguyén.

Les relations entre la Cour viethamienne et les "Montagnards" des espaces situés
actuellement dans l'arriere pays des provinces actuelles de Quang Nam, Quang Ngai,
Phu Yén jusqu'a Binh Thuan sont attestées dés 1711, date des premieres relations
officielles montrant les chefs "montagnards" verser tribut.

Apparait ici une dimension importante de [I'organisation mythico-religieuse
autochtone. En effet, dans les plateaux que Jacques Dournes décrit, vivent trois Pétao,

13 jdem, p. 268.

14 Nguy&n Van Huy, 1997, p. 146-147.
%1% Ibidem ; L& Thanh Khai, 1992, p. 272.
316 | & Thanh Khai, 1992, p. 239.

17 Nguy&n Van Huy, 1997, p. 151.

100



Chapitre 2- Le territoire et sa légitimité

c'est-a-dire selon un mot d'origine laotienne, trois Sadets respectivement de I'Eau, du
Feu et du Vent*®. Ces Sadets possédent un pouvoir religieux dans une partie des
plateaux au-dela méme des zones habitées par les JaraP et participent aux
ambassades dans les Royaumes Cambodgien et Vietnamien. Ces "Maitres" selon la
traduction du mot Pétao, qui dirigent d'aprés la Cour de Hué des vastes espaces®®,
représentent une autorité spirituelle reconnue dans les plateaux et les plaines. Cette
fonction du Sadet contredit I'incapacité qui est attribuée parfois hativement aux groupes
autochtones de partager un certain nombre de valeurs au-dela du village, du groupe ou
du clan. Les plateaux apparaissent alors non plus comme un patchwork d'éléments
disjoints mais plutét comme un ensemble, certes hétérogéne, de groupes capables de
partager un certain nombre de valeurs. Les Sadets ne possédaient pas de pouvoir
politique proprement dit, contrairement a ce que pensaient les Vietnamiens et les
Occidentaux, attitude qui dénote de leur part une incapacité a comprendre réellement
les systémes de pensée des différents groupes autochtones®'. Leur autorité, nous dit
Oscar Salemink, vient de leurs statuts rituel et religieux en raison du fait qu'ils
« auraient recu de la dynastie royale cam [Cham], avant son extinction, des insignes
royaux (un glaive sacré, un bol de bronze et un rotin toujours vert), ce qui leur conférait
une influence morale considérable a cause des vertus extraordinaires qu'on leur
attribuait.»*** Bien que les Cham considéraient les groupes des plateaux comme
inférieurs a eux et s'en servaient comme auxiliaires dans leurs armées, selon Nguyén
Van Huy, plusieurs poémes et légendes indigénes attestent que les autochtones des
plateaux avaient un grand respect pour « leur autorité créatrice, des rapports cordiaux »
prenant la forme notamment d'inter-mariages nombreux®* (voir Photographie 1 La tour
Cham en cours de restauration dans le district d'Ea Sup a Dak Lak).

Selon la régle, tous les cing ans et, semble-t-il, a partir de 1751 la reconnaissance
des Sadets est attestée par le versement du tribut a la Cour de Hué et ce, jusqu'en
1883**; ce versement donne lieu a toute une mise en scéne destinée a persuader les
tributaires de la supériorité des "Viét" par le don d'habits de mandarins et en

%18 | es deux premiers Sadets sont le plus souvent cités au détriment du troisieme. Georges Condominas parle
de "Maitre de I'Air" concernant ce dernier, voir Condominas G., 1980, p. 56.

"9 e territoire des Sadets recouvre un espace bien plus large que celui des Jarai proprement dit : « les annales
des Nguyén font mention de deux Etats de Thly-xa (Royaume de I'Eau) et de Hda-xa (Royaume du Feu),
tributaires et vassaux des seigneurs Nguyén depuis 1558, et englobant semble-t-il les plateaux du Darlac et
de Kontum, pays des tribus Jarai, Rhadé, Bahnar, Sedang ». Nguyén Thé& Anh, 1989, p. 124.

320 Georges Condominas note néanmoins que le territoire sur lequel s'exercait leur pouvoir était réduit malgré

leur grande renommeée a |'échelle des plateaux.

321 Cette confusion entre partage de valeurs religieuses et de pratiques culturelles a souvent été interprétée par
les colons et les Kinh dans leurs analyses comme un signe d'une unité politique. Le fait que les Sadets
soient désignés comme des "rois" montre comment une représentation occidentale ou vietnamienne du
pouvoir est transposée, croyant voir dans des organisations sociales différentes leurs propres structures
politiquement organisées. Cette confusion est aussi remarquable a |'époque contemporaine; Oscar
Salemink raconte comment en 1991, des autorités locales se sont opposées a la mise en place d'un Sadet,
percu comme le signe d'une contestation politique. Voir Salemink O., 2001, pp. 201-202. D'un certain point
de vue ces interprétations érronées se retrouvent au sujet de I'épisode du Dieu Python, voir page 122 dans
le texte.

%22 Nguy&n Thé Anh, 1989, p. 124. Voir Salemink O., 1997, p. 489.

3 Nguyén Van Huy, 1997, p. 102. Faute de documents et de références en nombre suffisant, on peut
s'interroger sur l'interprétation qui est présentée des relations entre Cham et groupes autochtones des
plateaux, notamment en raison d'une éventuelle volonté implicite de vouloir montrer a contrario la brutalité
des Kinh, un peu a la maniéere des colons voulant a toute force opposer "Montagnards" et Kinh.

%24 Nguyén Van Huy, 1997, p. 194.

3
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recommandant a ces peuples de respecter la vertu royale, de payer I'impdt. Cependant,
signalons que le versement du tribut dans cette partie de I'Asie ne signifie pas pour
autant allégeance au sens européen du terme. En effet, des peuples tributaires se lient
ainsi avec d'autres groupes dans le souci de commercer et de cohabiter. Il s'agit donc
d'une reconnaissance mutuelle et non d'une soumission binaire de dominant a
dominé®®, puisque les Sadets de la partie Sud des plateaux continuent a la fois a payer
le tribut aux Cham et aux "Viét"™?. Ainsi, la cordillere annamitique n'était pas un no
man's land, espaces tampons dans la sphére politique et espaces de transit et
d'échanges dans la sphere économique, ces territoires habités par des groupes Mon-
Khmer et austronésiens versaient tribut a des royaumes proches, comme l'indique P. B.
Lafont : « certains d'entre eux étaient tributaires du roi Khmer, quelques autres du roi de
Hué et enfin d'autres indépendants »**’. Comme le remarque un missionnaire francgais
sillonnant cet espace, les frontiéres entre Viét Nam et Cambodge « n'étaient pas bien
délimitées et qu'a proprement parler elles n'existaient méme pas (...) ; la Cour khmeére
étendait sa juridiction plus ou moins selon les circonstances »**®. Ces allégeances
multiples montrent comment le systéme impérial fonctionne lorsque I'on se trouve aux
limes de son territoire avec des zones constituants des confins formant des étendues
contestées et poreuses®”.

Les relations des
autochtones avec les
espaces sociaux
avoisinants ne se font pas
seulement sur le mode des
rapports politiques. Ces
relations se sont
constituées, a I'échelle des
villages et des individus
par I'échange commercial a
la fois dans les directions A T
est et ouest et dans le sens Lo "ft ol

nord-sud. Dans cette Photographie 1 La tour Cham en cours de restauration

.

nature des relations avec Photogrz':lph'ie de I"aL‘Jteur, 2001. QOmentaire: le bois protégeant cgtte tour
Cham n'a échappé a la coupe qu'en raison de son classement par I'Etat. La
restauration a été confiée a la compagnie d'investissement et de construction
de Dak Lak qui, par ailleurs, est propriétaire de grandes surfaces de terrain en
caféier dans le district de Cu' Mgar.

les grandes capitales de la
région est commerciale ;
comme l'indique Anne de
Hautecloque-Howe les
liens des autochtones a

%25 Dournes J., 1977, p. 133.

326 Nguyén Van Huy, 1997, p. 102.
327 |_afont P. B.(dir.),1989, p. 153.
%28 Ibidem.

%29 Braud P., 2000, p. 110.
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I'époque précoloniale étaient tournées aussi bien vers I'Orient que vers I'Occident : vers
le levant avec les Cham et les Kinh, les autochtones échangent du bois et de la
cannelle fort prisés par la Cour viethamienne, contre du métal et du sel** avec
notamment la présence des cac-lai®®'; vers le couchant les relations gqu'entretiennent
les autochtones sont marquées par des échanges de produits manufacturés comme les
gbngs qui représentent, avec la possession de jarres et de buffles pour les sacrifices,
les signes de la richesse chez les autochtones des plateaux. Ces produits sont
échangés contre des animaux ou des hommes®? Entre ces deux directions, les
autochtones servent d'intermédiaires lorsque par exemple «les Sedang et Jarai
capturent des Viet pour les vendre aux Laotiens »*®,

Les relations nord-sud sont moins connues mais tout aussi importantes car elles
dénotent la présence de liens dans les plateaux entre les groupes eux-mémes et non
simplement vis-a-vis des grands royaumes environnants. L'histoire des relations entre
autochtones telle qu'elle est décrite par Nguyén Van Huy et par Jacques Dournes est
marquée par la violence. Selon cet auteur avant la colonisation « les villages Rhadé
vivent dans un état de guerre perpétuelle et l'insécurité absolue »**. Cette vision des
choses est effectivement celle mise en avant par les colons pour justifier les
"pacifications". Cette agressivité a plutét une fonction de circulation des biens et des
personnes dans ce vaste espace que constituent les plateaux de "lintérieur
indochinois". Ce qu'il est important de souligner, ici c'est la mobilité qui semble
caractériser ces espaces avant la colonisation : mobilité interne a la "région" des
villages et mobilité externe dans le cadre des relations commerciales. Si les conflits ont
souvent été mis en avant pour décrire les liens entre groupes autochtones, les
descriptions coloniales ont néanmoins eu tendance a masquer d'autres types de
relations que sont les voyages d'amitié et de commerce pouvant étre autant
d'occasions de mariages®”. Ces différents types de relations forment un tout, un espace
social bien plus vaste que celui du groupe en tant que tel. Plus discrétes aux yeux de
I'nistoire, ces relations sont néanmoins le signe des liens noués entre les groupes du
Nord et du Sud qui parfois sont oubliées par I'histoire "officielle" privilégiant les entités
politiques®®. Cet espace ouvert, qui nous est donné a voir, entre en contradiction avec
la logique de cloisonnement territorial qui s'impose au moment de la colonisation.

%0 De Hautecloque-Howe A., 1987, p. 21. Voir Nguy&n V&n Huy, 1997.

%31 Les cac-lai étaient des commergants viethamiens qui bénéficiaient de la part de Hué d'un espace déterminé

sur lequel ils pouvaient exercer leurs activités en échange de quoi ils étaient chargés de collecter les tributs

versés par les populations. Voir Condominas G., 1971, p. 138.

Voir Dournes J., 1980, p. 9 et Léger D., 1998, pp. 101-163 au sujet de I'esclavagisme dans les plateaux

centraux.

3 Nguyén Van Huy, 1997, p. 127. Voir un article détaillé sur l'esclavage en "pays bahnar-lac" dans
Condominas G.(dir), 1998, pp. 101-163.

%3 Nguyén Van Huy, 1997, p. 122.

35 1dem, p. 695. Ces relations entre différents groupes autochtones laissent a penser que la "frontiére" entre
groupes n'est pas aussi présente qu'elle n'y parait, notamment dans les relations existantes entre Jarai et
Edé, entre Edé et Lao. Le caractére multi-ethnique des villages a Buén Don intégré dans le parc national,
serait un bon terrain d'étude pour examiner ces interrelations.

36 A ce sujet, il serait intéressant de réévaluer cette histoire des relations nord-sud qui pése peu face a la
littérature sur les relations est-ouest.
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Dans la seconde moitié du XVIII® siécle, les groupes autochtones sont mis a
contribution malgré eux dans la guerre des Tay Son. A la base du conflit, 'opposition
des populations tant "Viét" que "Montagnardes" face aux lourds imp6ts donne lieu a des
révoltes autochtones jusqu'en 1771 ou éclate alors la rébellion des fréres Nguyén Nhac,
Nguyén Lu et Nguyén Hué. Sans rentrer dans le détail de ce conflit, retenons que les
espaces “montagnards” servent a plusieurs reprises de refuge et de zone de transit
pour les acteurs vietnamiens du conflit tout en faisant entrer les chefs indigénes Bahnar
dans cette bataille. Par effet d'entrainement, un certain nombre de chefs "montagnards"
se retrouve dans I'armée de Tay Son aux c6tés des Chinois au service des "Viét"* : les
deux premiers sont chargés de l'intendance alors que les "Viét" tiennent les armes
d'une certaine fagon comme avec les Cham dans le passé. Engagés dans un conflit qui
les oppose entre eux, ils paieront néanmoins leur ralliement lorsque Nguyén Anh
prendra le pouvoir en 1802.

Lorsque aprés la révolte des Tay Son, les plateaux sont a nouveau l'objet de
pressions des Siamois, les chefs indigénes, notamment les Sadets, vont chercher
protection auprés de la Cour vietnamienne. Plus tard, dans la premiére partie du XIX°®
siécle, le contexte géopolitique colonial s'impose dans les plateaux lorsque les Siamois
envahissent tous les territoires situés au-dela de la rive gauche du Mékong jusqu'aux
contreforts de la chaine annamitique. Malgré la réaction des "Viét", en 1850 les Siamois
parviennent a enlever toute la population de la Sé Bang Hien (région actuelle située
entre le plateau de Bolovens, la province de Quang Nam et de Kon Tum) et la
transporte sur la rive droite du fleuve®®. Outre le fait que cette attaque dénote un intérét
plus vif pour les populations que pour les territoires en accord avec le principe impérial,
elle coincide avec une forme "d'intégration" -ou de morcellement selon le point de vue
adopté- des plateaux de cette partie de I'Asie du Sud-Est continentale dans des
sphéres politiques différentes entre les Siamois, les Kinh et les Lao.

Pour conclure sur la politique impériale de la Cour de Hué vis-a-vis des
"montagnards", soulignons les effets majeurs du Nam Tién reproduits par la suite dans
la conquéte des plateaux. Les principes alliant les politiques paternalistes
d'acculturation, par la diffusion d'un modéle dominant, a la colonisation territoriale par
les postes agro-militaires sont autant d'aspects que I'on retrouve a plusieurs siécles
d'intervalle.

La colonisation frangaise, a la fin du XIX® siécle, rompt un processus d'intégration
des espaces périphériques plus ou moins bien connectés a I'Empire vietnamien. A ce
titre la région de montagnes se trouvant entre le Siam et le Viét Nam devient un enjeu
géopolitique majeur. Les plateaux sont pergus au tournant du XX° siécle comme des
zones essentielles dans le conflit opposant les Britanniques et les Frangais, notamment
dans la question du tracé des frontiéres politiques.

7 Nguyén Van Huy, 1997, p. 161.
%% |dem, p. 118.
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2.1.2 L'apparition du principe territorial

Le basculement de I'imposition coloniale correspond aussi au passage de I'empire
a I'Etat. Alors que dans I'empire on a affaire & la coexistence de plusieurs peuples
regroup€s sous un pouvoir tirant sa légitimité d'une conception universaliste. Cette
perception de sa Iégitimité correspond a une gestion territoriale plus malléable que celle
de I'Etat. Avant d'aller plus loin dans la maniére dont I'Etat organise et gére son
territoire, il est indispensable d'en apporter une définition. Le dictionnaire de la pensée
politique définit I'Etat comme une « forme institutionnalisée de domination ou le territoire
et sa population sont contrélés par une instance dont le moyen est la détention du
monopole de la violence physique légitime et qui remplit des fonctions multiples »**.
L'anthropologie politique ajoute a cela lidée que I'Etat est une entreprise politique
permanente et dominante revendiquant avec succés le monopole de la contrainte
physique pourvue d'un certain nombre de corps de personnes chargées de gérer et de
faire respecter son pouvoir**®. On a donc avec ces éclaircissements l'idée d'une
institution possédant un pouvoir sur des populations qui le considérent comme Iégitime.
Celles-ci, selon le principe de [I'Etat-Nation tel qu'ii est apparu en Occident,
appartiennent a un seul et méme groupe tout en ne reconnaissant que le citoyen, c'est-
a-dire l'individu. La conception du pouvoir entre I'Empire et I'Etat est différente car, si
l'idée de filiation et de familiarité est importante pour celui-la, c'est l'individu qui est
l'interlocuteur de l'institution étatique pour celui-ci**'. En réalité, ces deux formes de
rapport a la société ne sont pas contenues exclusivement ni dans I'Empire ni dans
I'Etat. L'Etat "moderne" s'appuie également sur la dimension communautaire mais
transposée dans une autre dimension politique. Cette transformation est importante car,
comme on le verra ci-aprés elle participe, au Viét Nam notamment, a la construction
d'un nouveau mythe des origines d'appartenance a un territoire (voir infra 2.2
L'intégration dans I'Etat vietnamien et 4.2.3 L'implantation des allochtones).

A ces deux dimensions, pouvoir d'injonction juridique et population, s'ajoute celle
du territoire. Celui-ci est fondamental pour I'Etat car il est le cadre conventionnel dans
lequel il exerce son pouvoir et le symbole de cohésion de la population qui y réside.
L'importance de I'assise territoriale de I'Etat est garantie par un cloisonnement territorial
qui prend la forme de frontieres congues comme le marqueur fixe de l'altérité politique.
Le territoire est I'assise et la justification historique, parfois méme "naturelle" (dans le
cas du choix de supposées frontiéres naturelles), de la puissance de I'Etat, il sert de
moyen de |égitimation de sa domination. Par une conception étatique du territoire qui
souhaite le connaitre et le démarquer, se dessine a son échelle un territoire du politique
ou l'enjeu est de légitimer le pouvoir de I'Etat en le transformant car la gestion et
I'organisation du territoire, c'est-a-dire du sol, du sous-sol et de I'espace aérien, sont de

%9 Colas D., 1997.

%0 Riviere C., 2000, p.63.

1 On se trouve ici dans I'opposition commune en sociologie ou communauté s'oppose a société. Voir Nisbet
R., 1993, p. 17.
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son seul ressort. Dés lors il ne va plus cesser, par l'imposition de treillages et de
maillages, de réseaux et d'aires délimitées®*?, de remodeler son territoire.

Ces maillages politiques sont les attributs de I'Etat moderne tel qu'il s'est construit
historiquement en Occident. Le processus de construction du territoire en Occident est
congu comme un moyen d'émanciper l'ordre politique de la tutelle exercée par les
groupes culturellement différents ; il s'agit d'une «revanche du politique sur les
déterminants identitaires, le territoire n'a eu de cesse de combattre ou, au moins,
d'occulter les identités particularisantes. Procédant du sol, les communautés politiques
releguent les identités religieuses, linguistiques, claniques ou villageoises qui y
perdirent toute prétention a créer de l'autorité »*°. Le principe de territorialité, que I'on
préfére nommer ici le principe territorial®*, officialisé selon Bertrand Badie a I'occasion
des Traités de Westphalie en 1648°** est le mode de conception du territoire importé par
les Européens dans les pays colonisés, préconisant une adéquation entre le territoire et
le dépositaire du pouvoir : conformément au modéle de I'Etat-Nation européen, « c'est
l'appartenance a un territoire qui fonde la hiérarchie des allégeances »**. Ce faisant, le
territoire devient le dépositaire d'un rapport politique qui Iégitime la compétence de
I'Etat en s'opposant ainsi aux liens antérieurs reposant sur les relations intersociétales.
Ainsi, les liens précoloniaux existant entre les différents groupes d'Asie du Sud-Est
continentale d'avant la colonisation privilégiant les circulations aussi bien vers I'ouest
que vers l'est, sont remplacés par un cloisonnement territorial participant a la création
du pavage du monde en espaces binaires ou la frontiére tient lieu de marquage fixe de
I'altérité ; le Mékong servira a cette occasion de marquage territorial, fondateur d'un
nouveau principe de conception et de pratique du territoire®’. En méme temps que le
territoire, c'est le politique qui est transformé : alors que les rapports politiques entre
groupes autochtones se faisaient entre unités villageoises, le nouvel ordre apporté par
les Francgais dans les plateaux du Centre Viét Nam transpose les rapports politiques a
une plus petite échelle, celle de I'Etat colonial. La juxtaposition de ces deux modéles de
I'espace politique contribue a créer de nouvelles organisations territoriales et de
nouveaux contenus identitaires.

Au Viét Nam comme dans d'autres pays, il est possible d'interpréter les
découpages administratifs par I'Etat des provinces, des districts et des communes
comme un moyen de mettre en place une relation de pouvoir en procédant aux
découpages et aux cloisonnements territoriaux. Ainsi, on peut s'interroger sur l'effet que
produisent les découpages territoriaux, sur l'adéquation de ces circonscriptions aux
populations et sur la maniére dont les différentes populations tirent parti de ces
découpages et comment elles sont éventuellement instrumentalisées par ceux-ci.

%2 Brunet R., 1993.

3 Badie B., 1995, p. 47

el s'agit d'éviter la confusion dans les usages du mot territorialité qui renvoie a de toutes autres logiques
sociales, alors que le principe de territorialité tel qu'il est analysé par Bertrand Badie reléve de la politique.

%% Badie B., 1995. ; Badie B., 1997.

%6 Badie B., 1993, p. 114.

%7 Retaillé D., 1996, p. 33-35.
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Comment par le découpage territorial se construisent des relations de pouvoir
symétriques ou dissymétriques entre [I'Etat, les paysans allochtones et les
autochtones ? Cette capacité de découpage territorial donne des indications sur les
stratégies politiques des différents acteurs en jeu : quelle adéquation existe entre les
limites administratives et la perception de l'espace par les autochtones et par les
allochtones ? Le croisement des limites politiques et la composition ethnique des
espaces peuvent nous donner des éléments de réflexions sur la dimension politique
des territoires socio-culturellement constitués.

Afin de montrer comment la construction du territoire colonial est un des facteurs
actifs de la transformation les relations entre les autochtones et le territoire, on
abordera tout d'abord la maniére dont les colons ont pris possession des plateaux du
Centre Viét Nam, comment ils ont réorganisé les territoires selon des critéres ethniques
et enfin comment les populations ainsi intégrées dans de nouveaux espaces se sont
appropriées les maillages coloniaux et en ont fait un critére nouveau d'identité.

a) Les maillages administratifs coloniaux

Les phénoménes de cloisonnement, dus a l'imposition du principe territorial par un
pouvoir, renvoient a une mise en limite de I'espace qui crée un nouveau pavage par la
superposition d'une autre légitimité fondée sur le principe de I'Etat moderne. Pour
contrdler I'espace ainsi circonscrit, se pose a I'Etat le délicat exercice de surveiller ce
nouveau territoire. Conformément a ce que I'on a vu, les maillages ne sont pas absents
du principe impérial mais ceux-ci ne prennent pas la méme densité socio-politique. En
questionnant la fonction des découpages successifs**®, on peut faire a ce sujet
I'nypothése qu'ils permettent d'imposer aux différentes catégories de populations I'ordre
social et politique de I'Etat en renversant les rapports de force & son avantage et en
instrumentalisant ainsi les territoires. Les maillages sont une forme de contréle territorial
car c'est une maniére de re-découper le territoire. Par exemple, au Viét Nam les
découpages sont les éléments importants du contréle territorial servant d'assiette pour
I'impdt, le recensement®*®. lls servent aussi, on en fait I'nypothése, a couper les
anciennes solidarités. lls introduisent, au détriment de I'ancien, un ordre nouveau sous
le mode de la fonctionnalité technique ou de I'apparente évidence.

Le cloisonnement territorial, résultat de I'application du principe territorial selon le
principe du pavage du monde en mailles, est en réalité la position intermédiaire dans un
processus politique de gestion de l'espace. Jacques Lévy propose d'aborder ces
questions de la légitimité territoriale sous la forme de trois étapes, trois espaces
politiques distincts. Les deux premiers temps correspondent a I'espace de la guerre et

8 par exemple dans le Dak Lak le nombre de communes rurales (x&) est passé au début des années 1980 de

quatre-vingt-quinze unités a plus de cent quatre-vingt depuis 1995. Voir 4.1.1 Histoire de la fragmentation
des maillages dans le Dak Lak.
%49 Voir Raffestin, 1980.
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'espace de l'ordre. Alors que le premier est l'espace militaire, se déployant
temporairement, rendant possible I'administration selon certaines finalités du territoire
conquis®®, le deuxiéeme est I'application de I'outil administratif ayant pour objet de
quadriller le territoire. Pour cela, « il n'est absolument pas nécessaire de disposer de
systémes de communications ultra-rapides pour que le centre puisse imposer a tout
instant son autorité dans les lieux les plus reculés. Il suffit que, comme dans la Chine
ancienne, une bureaucratie partout implantée intériorise dans chacun de ses actes
l'idéologie de I'Etat. Dans ce cas, comme dans les Etats modernes, & travers le lacis
des découpages institutionnels, l'espace est bien universellement quadrillé : dans les
moindres interstices du territoire, mais aussi potentiellement en tout cas, dans les
moindres replis des corps et des ames des habitants »*'.

Pour comprendre concrétement comment ce processus de cloisonnement de
I'espace se déroule, I'exemple des plateaux du Centre Viét Nam est intéressant. Si
aujourd'hui ces espaces sont considérés comme "périphériques”, il est important de
noter, a la lumiére des analyses de Clive Christie et d'Oscar Salemink, que les régions
montagneuses du Centre ont changé plusieurs fois de situation a la fin du XIX® et au
début du XX° siécle, alors que ce n'était pas le cas au cours des siécles antérieurs. En
effet, pour les dynasties Viét, jusqu'au XIX® siécle, ces espaces étaient contrdlés par
des royaumes périphériques peu attractifs. La Cour de Hué a exercé certes une tutelle,
mais cette derniére était lache ou en tous cas pas assez puissante pour dicter la
politique interne aux groupes indigénes. Plutdt qu'un souci de maitrise et de conquéte
spatiale, les "Viét" assuraient seulement un contréle sur les hommes vivant dans ces
zones en raison des sentiments de crainte que ces derniers suscitaient. Si ces espaces
de montagnes paraissaient répulsifs, ils étaient néanmoins franchis par un certain
nombre de commergants nouant des liens avec les Lao, les Siamois...>*

Sous la pression coloniale, les plateaux deviennent le centre de manceuvre
politico-militaire entre les deux grandes puissances de I'époque que sont les Francais et
les Britanniques : chacune des puissances tente d'exercer sa domination exclusive. A
travers le conflit entre Viét Nam et Siam, l'enjeu essentiel n'est rien d'autre que le
partage des espaces situés entre le Mékong et le versant est de la cordillére
annamitique. A la faveur de telle ou telle conquéte ces zones peuvent basculer d'un
cbété ou de l'autre. Avec l'implantation d'Auguste Pavie comme vice-consul a Luang
Phrabang, I'ensemble du Laos passe sous la coupe des colons francgais. Le processus
de cloisonnement frontalier s'applique a cette zone des plateaux a partir du moment ou
les colons tracent les frontiéres des deux cbdtés du Mékong lors du traité de Bowring
(1855). Cependant, les limites entre le Siam et I'Empire britannique d'une part et le
Viét Nam et I'Empire frangais d'autre part sont négociées jusqu'a la fin du XIX® siécle
dans la zone de I'actuel Cambodge et du Laos. En effet, pendant vingt ans, de 1847 a

%0 | gvy J., 1991, p. 40.
1 Ibidem.
%2 \/oir Goscha C.E., 1998, pp. 211-244.
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1867, le roi est couronné sous la double autorité Vietnamo-siamoise®® et au Laos
l'intervention frangaise dans le face a face vietnamo-siamois permet la reconstitution
d'un Etat Lao, faisant ceuvre d'Etat-tampon®*. C'est & partir de cette configuration
schématique que se structurent alors progressivement les cadres administratifs avec la
colonie cochinchinoise (1859-1867), le Cambodge (1867), le protectorat a
administration directe, le Tonkin (1884), le Laos (entre 1893 et 1899) et le protectorat
sur I'Empire d'Annam (1883-1885). Mis a part quelques modifications et transferts de
souveraineté au profit des uns ou des autres entre Laos et Annam, (en 1895 les
plateaux sont transférés administrativement au Laos) les cadres administratifs entre les
différentes unités de I'Indochine sont achevés en 1904%®,

Conscients des enjeux, les Francais s'interrogent encore en 1888 —et
approximativement jusqu'en 1896 pour reprendre les découpages historiques proposés
par Bernard Gay- sur le fait de savoir quel statut accorder a ces espaces de montagne.
La question qui est posée se résume ainsi : doivent-ils étre indépendants, comme ce fut
l'idée premiére, ou bien sont-ils dépendants de Hué ? Cette incertitude laisse la porte
ouverte en définitive, et avec la bénédiction des autorités, aux missionnaires qui
recoivent autorité sur ces espaces mal maitrisés®*. Car si dans le principe de I'empire
I'essentiel est de s'approprier les populations et I'espace au fur et a mesure de son
avancée, dans le principe territorial —et c'est la sans doute la différence essentielle d'un
point de vue spatial- I'important est d'abord de tracer les limites de I'exercice du pouvaoir.
Les missionnaires et les aventuriers les plus extraordinaires trouvent des opportunités
pour exercer leur réle de marqueur de territoire de la méme maniére en définitive, a
plusieurs siécles de distance, que les marchands et les aventuriers chinois servaient a
marquer lI'emprise de I'Empire chinois sur le Nord Viét Nam actuel. Les aventuriers qui
parcourent les plateaux du Centre Viét Nam sont utiles a la puissance coloniale :
I'exemple le plus frappant est celui de Charles David, Toulonnais d'origine, auto-
proclamé Baron de Maryéna et Roi Marie | des Sedang le 3 juin 1888*’. Les cas sont
nombreux de personnes qui profitent de la "crédulité" des indigénes, mais aussi et
surtout des maillages encore mal organisés des colons dans ces zones de plateaux,
pour s'imposer comme chef supréme de villages®®. Ces différents acteurs souvent
épaulés par les missionnaires servent d"avant-garde de la pacification" instillant a
moindres frais chez les groupes autochtones les références coloniales et assurent ainsi
I'introduction du nouvel ordre politique sur le territoire.

Les conséquences du tragcage des frontieres et de Il'emprise coloniale sont
nombreuses : les liens traditionnels qui unissaient "Viét" et "Montagnards" ont disparu
au profit du Résident supérieur qui exerce dés lors dans les plateaux un pouvoir spécial
et absolu a la différence de ce qui se passe ailleurs au Viét Nam. Ainsi, le Son Phong

%53 | amant P., 1998, p. 295 ; Blanchard M., 1999, p. 151.

%% Gay B., 1989, pp. 204-205.

%% Hickey G.C., 1982b, p. 285 ; Lafont P.B., 1989, p. 124.

%% | es nombreuses missions catholiques dans les plateaux regoivent de la puissance coloniale I'autorisation de
précher et de diffuser, sur le mode de la violence symbolique, la "bonne parole" de I'Eglise au service de
I'ceuvre coloniale. Voir par exemple Déry S., 1998.

%7 Hickey G.C., 1988.

%8 Nguyén Van Huy, 1997.
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(voir Carte 9 Le Son Phong Tréan vietnamien pour se protéger des Barbares) est démantelé
conformément au rapport du Résident supérieur d'Annam de 1889 ou, sous prétexte
que les "Viét" « abusent de la crédulité des Montagnards », toute influence de la Cour
de Hué est exclue du jeu politique dans les plateaux : « les Montagnards doivent avoir
affaire directement avec les officiels de la province, les résidents inclus, et les agents
vietnamiens seront retenus lorsqu'on aura besoin d'eux comme interprétes »*°. A cet
enjeu géopolitique s'ajoute, selon les explorateurs de I'époque, la présence de fer dans
le sous-sol, d'or dans les rivieres mais aussi et surtout de vastes surfaces de terres
rouges®®. De ces trois potentialités économiques, la troisieme se révele intéressante
dans la plantation de cultures commerciales pérennes.

En réalité, en excluant la Cour de Hué de I'organisation de ces territoires —profitant
en cela de leurs propres incertitudes sur la réelle appartenance de ces espaces a la
Cour d'Annam- les Francais font d'une pierre deux coups : ils contrdlent et s'approprient
directement de vastes espaces prometteurs au croisement de trois protectorats tout en
fragilisant ainsi le pouvoir vietnamien. Les colons jouent ainsi a la politique commune
consistant a diviser pour régner. C'est ce principe de découpage des territoires
administratifs en zones ethniquement homogénes qui s'applique durant toute la période
coloniale dans les plateaux du Centre.

b) La reconstruction de territoires "ethniques"

Les logiques de maillage territorial interne n'ont eu de cesse de cloisonner le
territoire selon I'avancée de la "pacification" conformément aux principes proposés par
Jacques Lévy avec la création d'une multitude de maillages. Celles-ci sont doubles :
contréle de l'exercice effectif du pouvoir, via la mobilisation du théme de I'ethnie, et
contréle de l'exploitation agricole. Celui-ci est la conséquence évidente de celui-la :
pour imposer par la logique ce maillage, I'ethnie est apparue d'autant plus naturelle
gu'elle a été légitimée par les nombreux anthropologues et explorateurs-sociologues qui
se pressent dans les plateaux®'. Le maillage des quatre provinces que compte le Tay
Nguyén et plus généralement la gestion des territoires montagnards pluri-ethniques
sont principalement stratégiques sous l'apparente évidence de la division naturelle
entre groupes sociaux différents et donnent l'illusion d'une continuité d'administration
politique fondée sur la reconstruction coloniale de ce méme politique.

Concernant les groupes ethnolinguistiques, Claude Raffestin identifie plusieurs
formes de discrimination parmi lesquelles la discrimination spatiale apparait en tout
premier lieu. Si un groupe arrive a imposer ce type de distinction sur un autre, alors
s'ouvre a lui un grand nombre de possibilités en terme de déplacements physiques, de
parcours de l'espace et surtout de marquage du territoire. Cette marge de manceuvre

%9 Hickey G.C., 1982b, p. 273.

%0 1dem, p. 225.

%1 Sur le role des ethnographes francais de I'Ecole Frangaise d'Extréme-Orient, voir Salemink O., 1994, pp.
273-274.
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est d'autant plus grande qu'elle permet tout a la fois une perte d'autonomie du groupe
dominé et une réduction du champ d'action et de circulation. Ainsi, « la discrimination
spatiale est un moyen d'imposer, de fait ou formellement, des relations
dissymétriques »**.

Le choix des découpages administratifs renvoie directement a cette question. Les
colons francais, en Afrique ou en Asie, tout comme les Etats ont utilisé et utilisent cette
technique pour contréler un territoire et les populations qui s'y trouvent. Comme
I'explique Oscar Salemink, au Viét Nam et concernant I'époque coloniale, les colons
frangais ont tenté de faire coincider les frontiéres ethniques proposées par I'Ecole
Francaise d'Extréme Orient avec les frontieres administratives : « des ethnographes
contemporains ont observé que la convergence de I'ethnographie et de I'administration,
le plus visible dans la connivence entre les langues et I'éducation et entre la loi
coutumiére et la politique, a eu pour résultat la réduction du nombre de tribus pour des
usages administratifs par l'identification des quatre "groupes majeurs" dominant les
quatre provinces des plateaux du Vietnam »**: Kon Tum est associé aux Bahnar,
Pleiku aux Jarai, Darlac (Dak Lak) aux Rhadé (Edé) et le Haut Donnai (Lam Déng) aux
Koho®**. D'autres nomenclatures, plus anciennes, associent volontiers les Bahnar et
Sedang a Kon Tum, le Darlac au Rhadé et le Haut Donnai aux Kha*®. Une fois que les
groupes sont rassemblés grosso modo et de maniére symbolique, dans les unités
administratives, le schéma fonctionnel du cloisonnement est reconstitué : une province,
une ville, une église, un Résident, une ethnie dominante. Ce cloisonnement, qui se
réalise au fur et a mesure de la classification ethnique et du remplissage des cartes
comme le montrent pour la Cote d'lvoire Jean-Pierre Chauveau et Jean-Pierre Dozon*®®,
est le résultat d'une vision univoque du groupe ethnique vivant en autarcie qui sera
renforcée par le cloisonnement social et culturel ayant des retombées territoriales.

La création des différentes provinces coloniales est révélatrice de la pratique que
font les colons des ethnies. Les provinces de Kon Tum, Darlac et Haut Donnai ont été
fondées approximativement a la méme époque, c'est-a-dire a la fin du XIX® et au tout
début du XX°® siécle aprés de nombreux revirements (voir Tableau 2 Les dates
marquantes de ['histoire des plateaux du XVe au XXe siecle, a la page 131 et
suivantes). Le choix de localisation des centres administratifs provinciaux repose sur la
stratégie d'association avec les chefs locaux (celle-ci a bien fonctionné avec les
populations Bahnar et Edé) et I'implantation de centres administratifs en fonction de la
soumission de ces groupes. En faisant la distinction entre ethnies "difficiles a maitriser"
et ethnies "peu hostiles", se crée une représentation de l'espace administratif
fonctionnant en méme temps que les repérages ethnographiques et I'application de
valeurs "traditionnelles” & chaque ethnie. A cela s'ajoute une hiérarchisation ethnique
en fonction d'une perception du degré de "sauvagerie" considérant sans doute que les

%2 Raffestin C., 1981, p. 122.

%3 Salemink O., 1994, p. 270 et 2000, p.292.

%4 Salemink O., 2000, p. 289.

%5 Sallet A., 1931, p. 67.

%6 Chauveau J.P., Dozon J.P., 1987, pp. 235-236.
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groupes disposés a accueillir les colons sont les plus hauts placés dans la hiérarchie
humaine reconnaissant chez les
Francais leurs "maitres".
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Cependant, cette facilité guistiq
. . N Source : Monfleur A., Monographie de la province du Darlac,
coloniale est egalement due a Imprimerie d'Extréme-Orient, Hanoi, 1931.
' : ; ; % Commentaire : la province du Darlac, telle qu'elle est dessinée en 1931,
l'action de colons bien |mplantes fait la part belle au "pays Edé" avec en périphérie les groupes Jarai au
localement comme les missions le nord et au sud des Mndng. A remarquer aussi la mention "tribus
. . insoumises" entre le Darlac et le Haut-Donnai, qui confirme notre
cathollques de Kon Tum qul analyse de cloisonnement des provinces en fonction des groupes
_ , lorisé [ ir colonial.
accueillaient en toute confiance | oorooo PaTE POLVOT 00N

les ethnographes et les touristes
coloniaux participant en retour a leur renommeée.

En faisant coincider "pays ethnique" et espace administratif, les colons offrent une
nouvelle identité officielle valorisante, englobant un territoire tout en rejetant aux
périphéries les groupes "hostiles" aux meceurs barbares (voir Carte 11 Le "pays Rhadé"
colonial). C'est qu'il est possible de constater dans une carte parue en 1931 de la
province de Darlac. Sur ce document la densité d'ethnonyme apparait d'autant plus
forte que l'on se situe au cceur de la province, c'est-a-dire autour de la ville de
Bubén Ma Thuét. Plus loin, dans les marges, sous le terme sibyllin de "tribus
insoumises" (au-dessus de la mention Haut Donnai, voir Carte 10 La province de Darlac
et ses groupes ethnolinguistiques en 1931) figurent les groupes non intégrés a l'ordre
colonial et donc inconnus. Par cette représentation de I'espace il s'agit d'une certaine
maniére de s'appuyer sur un groupe pour nier les autres et faire avancer la colonisation
par mitage territorial en laissant les zones blanches aux marges des unités
administratives. En effet, le contréle du territoire ne s'est pas uniquement imposé par
I'application de maillages administratifs ; il est un cadre dans lequel les voies de
communication, comme le montre notamment Albert-Marie Maurice servent a structurer
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le territoire grace a l'implantation de postes militaires et l'organisation d'un réseau de
pistes®’.

Selon cette logique les peuples les plus hostiles a I'implantation coloniale sont ceux
qui accédent le plus tardivement a l'instauration d'une province portant leur nom. Les
groupes réputés comme les plus farouches ou ceux présentant le "moins d'intérét"

e
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Carte 11 Le "pays Rhadé colonla/

Source : Bulletin de la Société des Etudes Indochinoises, n°2-3, tome XXIX, 1954, p. 24. Carte reproduite par Anne de
Hautecloque-Howe, Les Rhadés, éditions du CNRS, 1987, p. 17.

Commentaire : on constate une concordance entre le découpage administratif de la province du Darlac (trait grisé) et la
limite du "pays Edé" (trait noir), notamment dans les parties nord et est. Cette superposition du découpage territorial
ethnicisé et du découpage administratif place les Edé au centre névralgique de la province (voir les infrastructures
routiéres convergeant vers le chef-lieu provincial) a la différence des Jarai et des Mnéng. A noter le basculement entre le
"pays Rhadé" au nord et le "pays Mnéng" au sud matérialisé par le Krong Ana (fleuve femelle) et au nord par le Krong N6
(fleuve male).

(Stieng dans le Nord du Kon Tum sont difficiles a maitriser encore en 1905°*®, les Jarai
autour de Pleiku avec la terrible mort d'Odend'hal sont indomptables jusqu'en 1914%°,
les Mnéng dans le Sud de Darlac, Les Sédang dans I'Ouest du Haut Donnai®®)
bénéficient bien plus tard que les Edé d'une reconnaissance institutionnelle. De la
méme maniére les Jarai n'ont droit a "leur province" de Pleiku qu'en 1932 ; en attendant
ils occupent les marges territoriales des provinces a cheval sur la province de Darlac et
de Kon Tum, alors que les Edé bénéficient en quelque sorte d'une reconnaissance
symbolique et pratique de leur ralliement. Peut étre peut-on saisir Ia un élément de

%7 Maurice A.M., 1993, pp. 80-82.
%8 Hickey G.C., 1982a, p. 287.

% 1dem, pp. 282-290.

" Idem, p. 280
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réponse a la question que se pose Jacques Dournes sur les motivations des colons a
transformer autant les découpages administratifs’'. De la méme maniére
“l'irrationnalité" de la frontiere entre le Darlac et le Haut Donnai coupant le "pays"
Mnéng Gar? n'est peut étre pas aussi illogique qu'il n'y parait si l'on analyse les
découpages administratifs de cette maniére. S'applique en la matiére un point de vue
stratégique consistant a essayer les différents espaces les plus a méme de "pacifier"
les populations ainsi transvasées dans telle ou telle circonscription administrative.

Plus généralement, les changements frontaliers et les ré-aménagements des
provinces trouvent leur cause dans les conflits qui éclatent entre colons et groupes
autochtones. Ainsi, le meurtre d'Odend'hal a été I'élément déterminant pour rattacher le
Darlac a I'Annam et Stung Treng au Cambodge®®. De la méme maniére, c'est a la suite
de la "pacification" des groupes autour de An Khe (au Sud de Kon Tum) qu'est décidée
la création de la province de Pleiku-Der. Or, face a de nouveaux troubles, les colons
décident deux ans aprés sa création, en 1907, de diviser cette nouvelle province en
deux zones : une dépendante de Kon Tum et une seconde rattachée a Phu Yén**.
Cette politique de découpage des espaces renvoie a une politique systématique de
cloisonnement afin de briser les solidarités. Dans les plateaux du Centre Viét Nam,
comme le souligne Jean Pierre Dozon dans le cas des Bété, les colons integrent « les
populations locales dans un espace fixe [ou] I'habitat en grande partie est détruit (par
les militaires ou par les populations elles-mémes) et autoritairement réorganisé le long
des axes routiers ou a proximité » *°. De la sorte la notion géographique de "pays"
désigne cette imposition coloniale ou le territoire change de structuration.

L'adéquation entre territoire administratif et territoire ethnique reconstruit ne s'est
pas produite uniqguement au Viét Nam, des chercheurs comme Patrice Pillon et Bernard
Charlery de la Masseliere l'ont constatée en Afrique®®. La construction du territoire
colonial passe en effet d'abord par la fondation des maillages politiques au fur et a
mesure de la conquéte. C'est par grandes délimitations territoriales que se structurent
ensuite les flux commerciaux lorsque le colon délimite son cadre administratif propre
dans lequel les sociétés indigenes doivent se fondre. Ces nouveaux systémes
territoriaux sont nécessaires a I'économie de marché et font le pont entre d'un cbté les
solidarités villageoises et familiales et d'un autre coté I'économie nationale®’ ; « en
fixant et ethnicisant le partage élémentaire de l'espace, en bloquant I'expansion des
"pays", en limitant et en réorientant les mobilités traditionnelles, en introduisant des
formes nouvelles de compétition entre les leaders issus de communautés localisées et
en normalisant les rapports hiérarchiques, la colonisation va introduire ou consolider un
lien structurel et dérivatif entre identités sociales et territoires »*"®.

37 Dournes J., 1977, p. 133. Voir aussi au sujet de la pacification des Mnéng Maurice A.M., 1993, pp. 80-82.

%72 Condominas G., 1982, p. 16.

%73 Hickey G. C., 1982a, p. 285.

7% |dem, p. 285-286.

%5 Dozon J.P., 1999, p.66.

%76 pillon P., 1999 ; Charlery de la Masseliére B., 1999.
%77 Charlery de la Masseliére B., 2001, pp. 566-567.
378 Ibidem.
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Pour illustrer ces aménagements territoriaux et la concordance entre maillage
administratif et identité des groupes, voyons comment s'est construite une identification
a un "pays Rhadé" dans ce qui constitue a I'époque le Darlac, dénommé depuis 1975
Dak Lak afin de mieux faire correspondre une fois encore identité ethnique et maillage
administratif.

c) Le "pays Rhadé"

Un élément intéressant de la notion de "pays Rhadé" réside dans son imbrication
avec le territoire a tel point que les groupes adoptent une auto identification conforme
aux maillages territoriaux imposés. De la méme maniere que les colons procédent a
I'ethnogénése, ils opérent parallelement la structuration de nouveaux territoires afin que
les populations intégrent ce systéme de division de I'espace. Cette vision territoriale du
groupe conforme aux attentes coloniales se manifeste en 1899 lorsqu'un chef Edé,
conseiller des colons, propose de choisir le village Edé Kpa de Buén Ama Thubt
comme centre administratif en argumentant que le climat y est plus favorable qu'a
Ban Don et qu'il est le centre géographique du pays Rhadé®” ; l'argument naturel et
I'argument ethnique s'unissent pour fournir le centre du maillage politique. C'est de
cette maniére que sont intégrés par cet Edé les schémas associant territoire ethnique et
territoire politique et I'utilisation a son propre profit des outils de la conquéte afin de
valoriser son propre groupe dans les structures coloniales®.

Avec cette mise en avant du groupe, se construit une image positive des Edé
conformément a la division hiérarchique des ethnies a travers des structures
administratives qui sont avant tout un systeme de gratification symbolique et de
contrdle effectif pour les colons. Ainsi, un instituteur Edé, en 1949 dans une revue a la
gloire de la colonisation francgaise, écrit en introduction d'une Notice sommaire sur le
Darlac : « Le Darlac, pays Rhadé »*'. L'auteur poursuit en indiquant que « parmi ces
tribus [du Darlac], les Rhadés sont les plus évolués, les plus intelligents, les plus riches
et les plus aptes a l'instruction et a la civilisation moderne. Aussi [les Rhadés] occupent
le point important de la province, Banméthubt »**. Au-dela de la simple propagande
coloniale, se construit un discours et des représentations afin de faire correspondre
identité ethnique et maillage administratif. Ce discours "nationaliste" est favorisé par les
colons qui poussent a l'appropriation de ces conceptions en créant par exemple le
Bataillon des tirailleurs Montagnards, qui, selon I'anthropologue Maurice, « avait
conscience de libérer son pays »**. D'autres commentateurs pensent a linverse
qu'« au cours de [l'histoire, les Montagnards n'ont jamais pris conscience qu'ils

%79 Hickey G.C., 1982a, p. 276.

%0 Le sentiment de supériorité des Edé Kpa par rapport aux autres sous-groupes pourrait étre né a cette
époque.

%81y Bih Nie Kdam, Education, 1949, p. 29.

82 1dem, p. 31. Cette centralité de Buon Ma Thu6t comme pdle de Darlac est observable dans une carte publiée
en 1951 et intitulée "Province de Budn Ma Thuét". Voir Godard D., Schmid M., De la Souchere P., 1951, p.
14.

%83 Maurice A., Proux G.M., 1954, p. 134.
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formaient un peuplement distinct dans un pays distinct, qui était leurs pays »**. Par dela
la question de savoir s'ils en ont eu conscience ou non, I'essentiel est qu'ils ont adhéré
explicitement ou implicitement a ce nouvel ordre territorial, passant d'un espace social
fondé sur les phratries et les clans pour se construire une identité en adéquation aux
modéles territoriaux proposés, c'est-a-dire une conformité a la représentation coloniale.
En effet, dans la conception coloniale « il s'agit de créer un nouvel espace qui soit
aisément controlable et qui permette sa mise en valeur économique. (...) Des pans
entiers de l'univers précolonial disparaissent ou s'estompent progressivement : les
activités cynégétiques et guerrieres, l'organisation des échanges et des
communications intertribales, et aussi les formes de mobilités résidentielles »**. La
notion de "pays Edé" au Viét Nam tout comme celle de "pays Bété" en Cote d'lvoire
participe a une réification d'un territoire largement réinventé par les colons.

Le développement inégal du territoire n'est pas seulement le résultat de la volonté
coloniale de mettre en ceuvre telle ou telle culture a tel ou tel endroit, il est aussi issu
des réponses apportées par les groupes eux-mémes dans leurs constructions
identitaires que les colons ont contribué a batir. Les groupes réalisent le destin colonial
qui leur est tracé dans un espace social revisité. lls sont contraints « au départ de se
situer dans les catégories administratives pour négocier en quelque sorte leur
existence, sont amenés a se reconnaitre en elles dans la mesure ou ces catégories
traduisent un rapport réel a I'Etat colonial, objectivisent des situations coloniales
particuliéeres a chaque ethnie-région. »*** Le maillage territorial en fonction d'une
reconnaissance ethnique ethnocentrée a pour effet de faire naitre de « nouveaux
contenus identitaires ». Le territoire dont parle linstituteur Edé est une réinvention
coloniale qui trouve sa justification, son existence dans l'identification ethnique. Cette
connexion légitime et ancre dans le temps et dans I'espace les nouveaux maillages. Du
point de vue des valeurs véhiculées, le Darlac est effectivement un territoire £dé. Un
linguiste viethamien va plus loin et affirme que «le Daklak demeure aujourd'hui le
"territoire de référence" de tous ces groupes et de toutes ces communautés »**" Edé
vivant en dehors des frontiéres du Dak Lak actuel’®®. Cette portée emblématique est
conservée malgré les découpages administratifs successifs appliqués a cette province.
Les variations dans la délimitation territoriale laissent en son centre la ville —
Bubn Ma Thubt- le coeur du pouvoir et le choix initial comme élément de l'identité
ethnique originelle (voir Cartes 12 Les territoires administratifs et le "pays Rhadé" a
Dak Lak). Ses contours suivent & peu de choses prés les limites du "pays Edé" telles
gu'elles étaient dessinées en 1954, peu différentes d'ailleurs de celles de 1998°%*®. Le
nouveau découpage provincial de Dak Lak en projet dans les années a venir et qui

%4 Simonnet C., 1961, p. 32.

%85 Dozon J.P., 1999, p. 66.

%6 Chauveau J.P., Dozon J.P, 1987, p.244.

%87 Boan Van Phuc, 1998, p.13.

%8 | es cartes des différents groupes ethniques représentés a I'échelle du Centre Viét Nam indiquent que les
Edé ne sont pas seulement concentrés dans la province du Dak Lak, ils sont aussi présents dans des
districts de la province de Phu Yen et de Khanh Hoa, voir Cartes 34 Les principales populations autochtones
du Tay Nguyén en 1999.

%89 \/oir Poan Van Phuc, 1998, p. 25.
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isole a nouveau le sud de la province conformément aux limites du Darlac de 1969 tend
a renforcer la similitude d'avec les frontieres de 1931 de sorte que le Dak Lak des
années 2000 reste centré autour du "pays Edé"®.

Malgré la
conservation des
contours et ses
symboles dans le
temps, la province est
vidée en partie de ses
contenus sociaux par
la réorganisation de
I'espace en fonction
des impératifs
économiques et
politiques. A l'intérieur
de cette coquille
emblématique, les
colons s'attachent a
instaurer un nouvel
ordre politique.

La "pacification"
coloniale, comme le
raconte Maurice dans
son ouvrage sur les
Mnébng, passe par le
tracement de pistes
reliant les postes
militaires entre eux et
ces derniers  aux
différents villages afin
de contréler les
populations. De ce

point de vue, il est
possible de se
demander Si

I'agrandissement  de

Darlac en 1969

Espace provincial

0 10Km Evolution du territoire

J du Dak Lak depuis 1931
S—="X==Dak Lak depuis 1975

Espace provincial
| Représentation du “pays”
— " Edé en 1998
£°"" Représentation du “pays”

teest Edé en 1954 $ Espace provincial

0 10 Km 0 10 Km

N
A

Cartes 12 Les territoires administratifs et le "pays Rhadé" a
Dak Lak

Sources : d'aprés Monfleur A. Monographie de la province du Darlac, Imprimerie
d'Extréme-Orient, Hanoi, 1931 ; Bulletin de la Société des Etudes Indochinoises, n°2-3,
tome XXIX, 1954, p. 24 ; South Vietnam provincial administrative maps, octobre 1969 ;
Doan Van Phlc, Tir vung cac phuong ngit Edé, NXB T.P. H6 Chi Minh, 1998, p. 25.
Commentaire : la comparaison des différents découpages du Dak Lak depuis 1931 fait
apparaitre une stabilité des frontiéres provinciales autour du centre administratif de Buén
Ma Thudt et du "pays Rhadé" tel qu'il est représenté en 1954 et en 1998. La
transformation annoncée (mais non encore réalisée en 2002) des limites du Dak Lak
devrait lui redonner sa morphologie de 1969 grace au détachement de la région du Sud-
Ouest (district de Dak R'lap, Dak Néng et Dak Song, zone qui formait avant 1975 la
province de Quang Duc) qui formera une nouvelle province.

certaines voies au détriment d'autres n'a pas eu pour effet de réorienter au profit des
colons le parcours du territoire ; les axes routiers dont ceux-ci se servent ne sont pas

390

Il serait intéressant de vérifier si la construction des provinces de Gia Lai, Kon Tum et Lam Déng répond a la

méme logique. Les raisons invoquées pour la division de la province du Dak Lak ne sont pas explicitées
clairement. On peut émettre I'hypothése que, conformément aux normes de divisions administratives en
vigueur, la création d'une nouvelle province dans le sud de l'actuel Dak Lak soit liée a la croissance

démographique.
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vus dans la région d'un trés bon ceil puisqu'ils servent au recrutement pour la corvée,
au paiement de I'imp6t, a la circulation des militaires®".

Pour les colons l'important est bien I'exploitation des ressources qui s'organise
logiquement autour du pdle urbain de Budn Ma Thubt. Ce dernier présente le double
avantage d'étre habité par les Edé et d'avoir la qualité pédologique nécessaire a sa
"mise en valeur". Les deux facteurs essentiels sont donc rassemblés -la terre et la main
d'ceuvre- pour pouvoir réorganiser de maniere hiérarchique I'espace provincial avec son
centre administratif autour duquel rayonnent des axes routiers reliant les différents
pbles régionaux ou, sur un rayon de vingt-trois kilometres environ, est concentré
I'essentiel des activités agro-industrielles. Le maillage routier qui est construit dans les
années 1920 et complété par la suite, devient le point d'appui des toutes premieres
plantations coloniales comme la carte d'Yves Henry des plantations de théier et de
caféier l'atteste. Quarante années plus tard, sur la carte de 1960 se lit encore la
présence des plantations coloniales reprises en partie par des planteurs viethamiens
(voir Carte 16 La ville de Buén Ma Thudt en 1960 et sa périphérie). Pour alimenter ces
plantations en main d'ceuvre outre le recrutement local, ces planteurs font appel a des

et

Budn Ma Thudt 1918 Eiuiamiuﬂa Thuét 1930

Cartes 13 La ville de Buén Ma Thuét en 1918 et en 1930

Sources : Monfleur A. Monographie de la province du Darlac, Imprimerie d'Extréme-Orient, Hanoi, 1931, planches hors-
texte.

Commentaire : la comparaison de ces deux cartes montre I'évolution faite par les colons de I'agencement des différents
groupes qui peuplent la ville dans une représentation ethniguement cloisonnée de I'espace : alors qu'en 1918 un hameau
"Rhadé" est installé au cceur de la ville, en 1930 celui-ci a disparu (méme si le plan figure quelques maisons longues). En
revanche les "Annamites" ont pris place pour leur part dans les extensions nouvelles de la ville et en particulier autour du
"grand marché". lls forment ainsi le village Lac Giao (/ang Lac Giao) qui, d'aprés Hoa Van, serait le premier village Kinh
de Dak Lak (Hoa Van, 2000, p. 26).

%1 Maurice A. M., 1993, p. 82 ; 96.
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Vietnamiens des plaines qui sont invités a s'implanter en marge des exploitations ou se
constituent de petits marchés.

La réorganisation des structures spatiales sur les plateaux tant d'un point de vue
politique qu'économique nécessite l'installation de pdles marchands et a ce titre la ville
de Budn Ma Thuét, symbole de l'origine ethniciste de Darlac, est trés vite occupée par
ceux qui détiennent et réorientent a leur bénéficie le pouvoir économique. Initiés de
longue date aux échanges marchands, les Kinh s'implantent dans le centre urbain,
notamment autour du marché de Budén Ma Thubt ; dés la colonisation le milieu urbain
devient le lieu de concentration privilégié des Kinh (voir Cartes 13 La ville de Buén Ma
Thudt en 1918 et en 1930). Selon Anne de Hauteclocque-Howe en 1905, 95 % de la
population de Buén Ma Thuét est Kinh ; en 1962 plus de la moitié des Kinh résidant a
Dak Lak sont installés dans le chef-lieu**. Cette concentration est confirmée par des
données de 1979 selon lesquelles les Kinh représentent toujours plus de 90 % de la
population des villes de Dalat (96 %), de Bao Loc (94 %), de Pleiku (93 %) et de Bubn
Ma Thu6t (92 %)**. Cette polarisation des activités autour de Buén Ma Thub6t et de ses
axes routiers destinés a drainer les productions agricoles se solde par une
marginalisation des réseaux de circulations autochtones et une éviction de leur
présence des points névralgiques des activités économiques. Ainsi, en comparant les
recensements de la population entre 1979 et 1999 de Budn Ma Thubt et de ses
alentours, a unités administratives constantes®®, la part des Edé est passée de 35 % a
10,5 % alors que celle des Kinh atteint 85,5 % contre 56 % vingt ans plus t6t.

S'il est clair que la ville et les infrastructures n'ont pas été construites pour servir les
intéréts des Edé mais ceux des colons, il n'est pas inutile d'analyser la maniére dont
ces populations se sont retrouvées exclues des espaces avec l'accroissement du bati
urbain aussi bien pendant la période coloniale que pendant une époque plus récente.
Cette éviction et auto-exclusion du champ de la ville, lieu du pouvoir politique, est
observable par exemple dans la présence des autochtones dans le tissu urbain de
Budén Ma Thudt**. |l est aisé de constater pour qui y préte attention de l'invisibilité des
autochtones dans le centre ville. En effet, s'il est trés courant de voir la population Kinh

%2 pe Hauteclocque-Howe A., 1987, pp. 16 ; 23.

%3 Uy ban khoa hoc x& hoi Viét Nam, Tinh Uy, Uy ban nhan dan Déc Lic, 1990, p. 73 ; Dang Nghiém Van,
1986, p. 46.

Le découpage du district de Buén Ma Thuét en 1997 est utilisé pour sélectionner les mémes communes
dans le recensement de 1979. De ce fait le fait urbain tel qu'il est traduit a cette derniere date ne correspond
pas a celui qui est circonscrit administrativement vingt ans aprés. Une fois ces réserves énoncées, il est
possible de comparer un espace similaire incluant la ville de Buén Ma Thuot et une zone de 10 kilométres
alentour afin de mesurer I'évolution de la présence autochtone. Sources de 1979 : Uy ban nhan dan finh Pak
L&k, Dak LGk tai nguyén thién nhién kinh t€ x4 hoi, Budbn Ma Thudt, 1985, planche hors-texte et les sources
de 1999 : Danida daklak database management system, Srepok water action plan project database
management, Buén Ma Thudt, 2000, support cd rom, fichier "population by commune". Au sujet de cette
base de données précisons qu'il s'agit d'un ensemble de fichiers informatiques collecté par les services
techniques du projet DANIDA installé dans les bureaux du Ministére de I'Agriculture et du Développement
Rural de la province de Dak Lak. Ces données sont compilées a partir des informations fournies par les
différents bureaux compétents de toute la province auprés de cette succursale du ministére. Pour cette
raison et considérant la dimension officielle des sources, méme si celles-ci sont mises en ceuvre par une
organisation internationale, on les comparera autant que possible avec d'autres documents.

%% Voir remarques d'Yves Goudineau en préface de I'ouvrage de Hardy A. et al., 2003, p. XIV-XV.
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en motocyclette ou a bicyclette dans le centre ville de Bubn Ma Thuét, en revanche il
est plus surprenant d'observer des groupes de femmes Edé, habillées comme a
I'nabitude de longues jupes noires, longer les trottoirs de la ville a pied portant sur leur
dos leurs hottes traditionnelles pour aller vendre a des commergantes Kinh leurs
productions.

Cette mise a l'index est observable sur les cartes de planification urbaine
contemporaines consacrées a Dak Lak. Entre la carte figurant la ville de Budn Ma
Thubt en 1997-1999 et celle du projet de son développement a I'horizon 2020 sur les
six initialement présents deux villages autochtones ont disparu, fondus dans la masse
des espaces d'habitation ou installés ailleurs, hors du milieu urbain®®. Pour préciser
cette quasi-absence des villages autochtones dans l'espace urbain et pour comprendre
les modalités de cette auto-exclusion, voyons le cas d'un de ces deux villages destinés
a disparaitre.

Le village autochtone de Buén Pam Lam est aujourd’hui situé dans la commune
urbaine de Tan Lap, a quelques kilométres du cceur de la ville, a I'embranchement des
routes menant a Budn Ma Thuét, a Gia Lai et a Ninh Hoa. C'est en traversant la zone
commergante bordant la route principale qu'apparait ce village. Alors qu'en 1947 le
village comptait quatre-vingt-dix-sept familles exclusivement Edé, aujourd'hui, en 2001,
sur les six cent soixante-sept familles, seulement 26 % sont autochtones, le reste est
constitué de migrants qui se sont implantés au cours des années 1980. Avec la
densification de l'espace et le rétrécissement de l'espace foncier, le chef du village
déclare qu'aujourd'hui chaque famille n'a plus que 200 m? d'espace agricole. Si les Kinh
ont pour certains d'entre eux des commerces en ville, les Edé en revanche sont
représentés fortement dans les activités agricoles du village notamment dans la
coopérative étatique. Face a cette pression sur la terre le chef du village a fait une
demande au Comité Populaire afin que quatre-vingt-onze familles (en plus de la dizaine
déja partie sans autorisation) puissent avoir le droit de migrer dans le district de Cu
M'gar*” (notamment dans la zone de Budén Ja Wam, commune d'Ea Kliét distantes de
plus de cinquante kilométres) et de Krong Buk®®.

L'invisibilité des autochtones et leur cloisonnement dans les espaces commerciaux
et urbains ne sont pas uniques dans ce village de Budbn Pam Lam. Des entretiens,
notamment dans le village Alé A, a Ea Drong dans le district de Cu M'gar et a Ea Kar
tendent a confirmer que le processus qui conduit au rejet des villages autochtones en
arriere des zones commerciales est di soit a des politiques de relocalisation et de
concentration des villages, notamment dans le cadre des politiques de sédentarisation
(notamment a Ea Drong ou le village a été déplacé afin de laisser la place aux
plantations étatiques d'hévéas), soit & la vente par les Edé des espaces qui séparaient
le cceur du village de la route. Cette frange de terre a été alors occupée ou vendue aux
migrants qui se sont lancés par la suite dans des activités de distribution des biens de
consommation courante. Ce processus se vérifie aussi dans les zones rurales
notamment lors de la construction d'une nouvelle zone économique a Ea Kar en 1977

%% \/oir Bé xay dung, 1999, cartes pp. 257-258. ,
%97 Ce district est celui du Dak Lak qui présente en 1999 le plus fort taux d'Edé de la province avec 34 %.
%98 \/oir 5.3.1 Dynamiques de cloisonnement dans le centre productif.

120



Chapitre 2- Le territoire et sa légitimité

ou la construction de la route a pour effet d'incorporer une partie des terres contigués a
la planification contre un dédommagement symbolique™>®.

Cette éviction des autochtones des centres urbains et plus généralement des
infrastructures routiéres est d'autant plus intéressante qu'elle marque un changement
par rapport aux dynamiques que notait Gerald Cannon Hickey au milieu des années
1960. Alors que I'essentiel des activités de négoce est aujourd’hui aux mains des Kinh,
a cette époque, entre la Guerre d'Indochine et celle du Viét Nam, certains Edé s'étaient
lancé dans les activitts commerciales le long de la route n°14 a Alé A ou «les
acheteurs étaient essentiellement des Vietnamiens alors que les vendeurs étaient des
femmes Rhadé ayant accru les cultures spéculatives dans leurs jardins et leurs
champs »*® ; l'auteur cite un certain nombre de cas tendant & montrer que des Edé ont
commencé des activitts commerciales, de services, ont planté des caféiers. Cette
tendance a la diversification dans les activités de la part d'un certain nombre de villages
autour de Bubn Ma Thubt ne doit pas cependant cacher le fait que, selon toute
vraisemblance, celle-ci reste exceptionnelle comme le précise Ron Hill**".

A la minorité culturelle et & leur évacuation de la légitimité sociale, correspond une
mise a distance de l'accés aux outils "modernes" de l'organisation territoriale que
constituent les routes et les marchés urbains. Au regard de ces réorganisations
spatiales fondées sur la mise en hiérarchie des espaces au moyen de l'implantation des
structures administratives, productives et commerciales, le concept de "pays Edé" tend
a masquer la division ethnique de l'espace avec d'un cbété l'espace urbain et ses
treillages réservés aux activités politico-commerciales et de I'autre le milieu rural ou les
autochtones se retrouvent cantonnés. Ainsi, a I'exclusion sociale et culturelle s'ajoute
une exclusion spatiale des centres de décisions. Néanmoins la manipulation des
criteres ethniques ne s'est pas contentée de la création d'entités provinciales, les
colons échafaudent des structures supplémentaires a I'échelle régionale dans un but
éminemment politique.

d) La construction coloniale d'une entité territoriale autochtone

Les échelles provinciale et locale ne sont pas les seuls niveaux ou se réorganise
I'espace. Dans le cadre de la politique coloniale, ces territoires sont intégrés dans un
espace politique plus vaste. Ainsi, au milieu des années 1930 les colons renouent avec
la politique paternaliste —"d'apprivoisement"- combinant, nous dit Oscar Salemink,
séduction et aide sociale avec la coercition, pratique qui la différencie assez peu des
politiques de la Cour de Hué. A cette époque la distinction fondamentale des groupes
"Moi" vis-a-vis des autres indochinois est réactivée pour justifier la mise en place d'un

%9 Voir le cas de la commune de Xuan Phu, 5.3.1 Dynamiques de cloisonnement dans le centre productif, c) La
dépossession des terres par les autochtones, page 390.

0 Hickey G.C., 1993, p. 43.

0T Hill R., 1985, p. 454.
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plan de pénétration et d'organisation de la "région Moi". Dans ce plan figure toujours
I'administration directe des Francgais sur ces espaces sans passer par le systéme
administratif des dignitaires, des Mandarins et du Protectorat. Les principes qui animent
les colons sont dans le prolongement de ceux que Pasquier énonce dans sa directive
de 1923 reprenant dans ses grandes lignes les idées de Sabatier sur la nécessité de
protéger la "race des Montagnards".

Cependant au milieu des années 1920 avec la montée des prix des matiéres
premieres, les terres du Darlac doivent étre mises en valeur. Pour résoudre les
contradictions qui surgissent entre I'exploitation économique (les plantations, le besoin
de terre et de main d'ceuvre), le respect de l'organisation traditionnelle des villages et
de leur pratique agricole et la mise au pas des rébellions, les colons organisent de
nouvelles entités territoriales intégrant plus ou moins les provinces dans une nouvelle
entité. Ainsi, un décret repris en 1923 et 1925 stipule que les territoires compris dans
les provinces de Kontum, Haut Donnai et Darlac, ainsi que d'autres espaces
périphériques (les régions montagnardes de Phan Thiét, Phan Rang, Nha Trang, Qui
Nhon, Séng Cau, Quang Ngai, H6i An, Thua Thién et Quang Tri) sont divisés en trois
zones*? : une zone "réservée aux autochtones" ou toute personne étrangére n'a pas le
droit de traverser ou de séjourner sauf autorisation spéciale ; une zone "surveillée" que
les Francgais et les étrangers peuvent traverser et ou ils peuvent séjourner a condition
de faire une déclaration préalable ; une zone "libre" ouverte a l'immigration organisée
des Kinh et a la colonisation des Francais. Ces derniers ont donc l'autorisation
d'amener des Kinh dans cette zone pour les faire travailler dans leurs plantations. Les
travailleurs sont organisés en villages comprenant jusqu'a vingt familles viethamiennes
et installés sur I'exploitation agricole elle-méme. Cette zone dite "libre" détermine
précisement les modalités d'acquisition de la terre et permet aux Kinh de s'installer,
libres de taxe, sur des "terres incultes a défricher". A partir de ce schéma général, les
différentes provinces, au gré des aléas, des schémas d'aménagement et de la
personnalité des Résidents, appliquent plus ou moins strictement ces politiques et cette
philosophie. Ainsi, la circonscription de Lang Bian (Haut Donnai) ne dépend pas du
systéme des trois zones en raison de la nécessité qu'ont les colons de se faire servir a
Dalat ; de la méme maniere a Kon Tum, l'action des missionnaires catholiques a
favorisé l'arrivée des Kinh. Au fur et a mesure de l'évolution et de la pression
économique sur les terres rouges, l'ouverture des espaces va se faire plus générale a
partir des années 1926-1930 malgré quelques hésitations et revirements*®,

Ces stratégies économiques qui restent limitées en surface et en importance,
cédent trés vite la place a des enjeux politiques dans les plateaux du Centre Viét Nam
notamment avec les événements des années 1937 et 1938. En effet, émerge a cette
époque le mythe d'un Dieu Python partagé par nombre de groupes autochtones dans

92 Hickey G.C., 1982b, p. 304 et Pasquier P., 1923 cité par Nguy&n Van Huy, 1997, p. 732. La représentation
cartographique ainsi que les critéres de déterminations des différents zonages ne sont pas indiqués par les
auteurs faisant référence a ces découpages territoriaux.

403 Hickey G.C., 1982b, p. 307-308. L'ouvrage d'Yves Henry qui consacre la grande fertilité des terres rouges et
noires basaltiques d'Indochine est publié en 1931. A cette époque les troubles sont importants dans la partie
sud de l'actuel Dak Lak ; voir Maurice A.M., 1993, pp. 73-74.
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cette région*™. Cette divinité est associée a la croyance que son retour sur terre
annonce le retour d'un age d'or aprés de grands cataclysmes durant lesquels les
étrangers seraient chassés des montagnes et d'ou ne survivraient que les villages
possédant une eau et des grains de riz magiques. Ce mouvement, comme l'explique
Oscar Salemink dans un article faisant le point sur les différentes interprétations
coloniales et vietnamiennes du mythe, n'avait pas de liens avec une quelconque
émergence proto-nationaliste d'une identité "montagnarde”. Le contexte dans lequel se
déroule ce mouvement religieux préte a confusion pour les colons. En effet, dans le
Nord Viét Nam les Communistes commencent a prendre de l'importance et toute
opposition est analysée alors comme la naissance d'un mouvement anti-colonial de
telle sorte que de cette époque date l'idée d'une autonomie des "Montagnards”.

Ainsi, contrairement aux discours qui tendraient a créer une construction a priori
d'une identité politisée pan-ethnique dans les plateaux du Centre Viét Nam comme le
suggére Gerald Cannon Hickey, le mouvement du Dieu python n'est qu'une expression
de croyances partagées par un certain nombre de groupes autochtones sans que ne
soit présente une quelconque dimension politique, anti-coloniale ou anti-francaise
d'autant que, toujours selon le méme auteur mais sans apporter toutefois d'éléments a
cette assertion, de telles activités millénaristes, auraient eu lieu avant méme la
colonisation*®,

L'interprétation qui a prévalu de ce mouvement selon une optique politique méme
erronée a eu des effets concrets, qui paradoxalement contribuent a créer un véritable
sentiment d'unité a I'échelle des plateaux du Centre Viét Nam quelques dizaines
d'années plus tard.

Par ailleurs, pour les colons qui ont vu la une agressivité a leur encontre, ces
événements ont eu pour résultat de réactiver les politiques destinées a renforcer
“l'entente" privilégiée entre colons et "Montagnards" tout en gardant un ceil inquiet sur le
mouvement communiste crée quelques années plus tét dans le Nord Viét Nam. Ainsi,
en 1939 une "inspection générale des Pays Mois" est organisée afin de resserrer le
contrble sur ces espaces mettant en exergue la différence radicale entre les groupes
autochtones et les Annamites dans la ligne de "la mission civilisatrice" de la France.

Cette volonté d'intensifier ces relations est contrecarrée par les événements
politiques qui agitent le monde en général et I'Indochine en particulier. La présence des
Japonais sur le sol indochinois laisse des traces notamment dans les plateaux par le
renforcement de limplantation communiste’®. Les Frangais ne reprennent pied a
Budn Ma Thudt qu'en décembre 19457, A cette question du contrdle territorial s'ajoute
celle créée par la déclaration d'indépendance du Viét Nam a Hanoi par H6 Chi Minh
(1890-1969) le 2 septembre 1945. Le probléme du statut du Viét Nam, ou de I'Indochine
selon les points de vue, est dés lors une question territoriale brilante. Dans le cadre de

% Hickey G.C, 1982b, p. 271.

%5 Salemink O, 1994, p. 157. Jacques Dournes dans le cas des Jarai cite ce type d'événements qui se serait
déroulé en octobre 1959, voir Dournes J., 1963, p. 71.

408 A propos de l'occupation japonaise en Indochine, se reporter aux travaux de Shiraishi S., Shiraishi T., 1993 ;

Mc Coy A.W., 1980.

07 Ruscio A., 1992, p. 55.
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la nouvelle politique coloniale francaise d'aprés guerre souhaitant intégrer les espaces
coloniaux en une Union indochinoise, se joue une double conception du devenir du Viét
Nam. Selon les colons « I'objectif est de créer un bloc territorial favorable a la France,
autour de deux protectorats —Laos et Cambodge- et de la "colonie" de Cochinchine,
I'ensemble étant protégé au Nord par les plateaux Moi »*®. Les négociations entre
Sainteny et H6 Chi Minh du 6 mars 1946 font apparaitre clairement les enjeux : sous le
couvert d'une reconnaissance d'une République du Viét Nam d'un cété la France
envisage de mener une politique fédérale avec le découpage de plusieurs territoires
distincts sous le contréle de Paris alors que d'un autre cété les communistes souhaitent
conserver l'unité et obtenir I'indépendance du Viét Nam.

La politique coloniale frangcaise mise en ceuvre par Thierry d'Argenlieu, Haut
Commissaire d'Indochine depuis 1945, est de fragmenter I'Indochine afin de barrer la
route a un nationalisme vietnamien. Et pour cela, il joue la carte ethnique et régionale
mise en ceuvre auparavant. La question du statut de ces populations montagnardes est
l'objet, du cbté vietnamien comme frangais, d'une attention toute particuliére. Dans ce
débat sur le devenir de ces territoires, les populations considérées comme "non
vietnamiennes" sont le centre des attentions. Du point de vue frangais, I'argument de
I'altérité ethnique entre "Montagnards" et "Vietnamiens" |égitime une partition du Viét
Nam, alors que les communistes, conformément aux annonces faites lors des congrés
dédiés aux minorités en décembre 1945 a Hanoi et en avril 1946 a Pleiku, mettent en
avant le caractére multiethnique et démocratique du Viét Nam, notamment par la
participation de minorités a l'assemblée nationale sur le principe de l'unité des trois
ky*®. A la méme période, coté francais, Thierry d'Argenlieu fonde officiellement, grace a
l'ordonnance signée le 27 mai 1946, les Pays Montagnards du Sud-Indochinois
(P.M.S.1) dans lesquels sont intégrés les provinces de l'actuel Tay Nguyén (Darlac,
Haut Donnai, Lang Bian [Dalat], Pleiku et Kon Tum) ainsi qu'un certain nombre de
zones habitées par des groupes autochtones notamment au Cambodge et au Laos ; de
ce projet, ne restera que la partie annamitique avec les cinq provinces des plateaux
ainsi que quelques zones sur les contreforts de la chaine annamitique (voir Carte 14
Représentation des Pays Montagnards du Sud-Indochinois et les catégorisations
ethniques). Cette nouvelle maille administrative reléve alors d'une circonscription
spéciale portant le titre de Commissariat du Gouvernement fédéral pour les Populations
Montagnardes du Sud Indochinois*®. Quelques mois aprés la création de cette entité,
en juin 1946 Thierry d'Argenlieu, se rend a Buén Ma Thubt lors de la Palabre du
Serment ou a cette occasion, comme pour valider a posteriori les décisions, un
médecin Edé demande le détachement du Darlac de la République du Viét Nam et
I'établissement d'une administration "franco-autochtone"'" donnant ainsi une place plus
large aux Edé éduqués conformément a la place symbolique qui leur a été réservée par
les colons dans une perspective paternaliste. Tout est donc en place pour qu'ait lieu la

08 v/alette J., 1994, p. 65.

99 Voir la lettre d'H6 Chi Minh envoyée lors de ce congrés qui s'est tenu dans le Sud Viét Nam alors que cette
région était encore sous le pouvoir colonial. Voir H6 Chi Minh, 2000, p. 2-23. Les trois ky sont "Bac Ky" (le
Tonkin), "Trung Ky" ('Annam), et "Nam Ky" (la Cochinchine).

1% Hickey G.C., 1982b, p. 393.

“1" Nguyén Van Huy, 1997, p. 519.
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séparation administrative des "territoires autochtones". C'est donc dans ce contexte
d'urgence que nait une certaine autonomie mais jamais une indépendance. Ces
autonomies culturelles, géographique et politique limitées des "Montagnards" vis-a-vis
des Kinh, voulues par les colons, prennent une forme administrative sous la "protection"
francaise. Elle s'accompagne d'une réorganisation politique tendant a rapprocher le
pouvoir des populations méme si celui-ci reste fermement du cété colonial.

Les Pays Montagnards du Sud Indochinois en tant que structure administrative
régionale peuvent étre analysés comme une structure de gestion encore plus fine que
le maillage administratif provincial car "collant" mieux a la réalité de la répartition
ethnique et intégrant notamment tous les petits groupes d'ethnies minoritaires vivant
dans les provinces limitrophes de l'actuel Tay Nguyén. Le maillage qui est alors
proposé par cette création tente autant que possible de se donner une spécificité
ethnique que les provinces n'ont rendue que partiellement. En effet, a lire le numéro
spécial de I'Education en 1949, tous les auteurs font le constat que les groupes
ethnolinguistiques transcendent les frontieres administratives classiques des provinces
(par exemple la présence de Mnéng a Darlac). Les Pays Montagnards du Sud
Indochinois sont donc des unités spatiales politico-ethniques faisant coincider au mieux
des représentations de I'époque l'identité sociale et l'identité politique suivant en cela
parfaitement le principe territorial. Tout concourt a donner un aspect identitaire,
essentialiste aux choix administratifs par définition discrétionnaires. Ainsi, pour le choix
de la capitale des Pays Montagnards du Sud Indochinois, « Banméthudét » (Budn Ma
Thubt) est privilégiée au détriment de Dalat, « ville de formation frangaise (...) située
trop au Sud et ne "rendant" pas I'atmosphére réelle de ce pays. »*"

Cette époque est celle ou s'opére un changement dans les ethnonymes jugeant
que l'appellation "sauvage" ou Moi**? est trop discriminante (dans la perspective
évolutionniste ou les colons jugeaient que les autochtones pouvaient accéder a des
dénominations moins "naturelles" et plus "civilisées" s'étant élevés a un stade supérieur
civilisationnel). Les colons adoptent en lieu et place de Moi*'* les termes d'Indomalais et
de populations montagnardes du sud-Indochinois. Ce dernier terme est alors repris
dans un certain nombre de travaux comme dérivé de l'institution administrative des
Pays Montagnards du Sud Indochinois. Mise en avant comme un critére identitaire
socio-géographique fondamental, cette structure, protégeant des Pémsien -terme
censé créer un sentiment national a I'ensemble nouvellement constitué- forme ainsi le
maillage socio-politique révé depuis le tout début de la colonisation et mis en ceuvre fort
opportunément a I'neure ou les affrontements avec les Viet Minh se font plus intenses :

“12 Join B.Y., 1949, p. 28.

13 Conscient du coté discriminatoire d'une telle appellation, Dournes s'en remet a l'intelligence des populations
elles-mémes, lorsqu'il écrit « nous continuerons a les appeler des Mois, ce qui ne les génera nullement, car
ils savent bien reconnaitre, a l'intonation de chacun, siI'on en parle avec mépris ou amour ».

Dournes J., 1978, p. 15. Ce terme de Moi est toujours utilisé par Dournes en 1949. Georges Condominas
pour sa part, emploie aussi le terme Moi mais avec des guillemets et semble préférer la dénomination plus
scientifique de proto-indochinois, méme si I'utilisation du terme indochinois peut étre ambigué selon qu'on
I'emploie pour désigner I'espace situé entre la Chine et I'Inde ou l'entité politique constituée par les colons.
Voir Condominas G., 1965.
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autonomiser ces territoires pour en faire un sanctuaire frangais et jouer la division
contre un Viét Nam uni souhaité par le H6 Chi Minh et par Béo Dai*".

Dans ces cadres administratifs, les colons ménent une stratégie militaire prenant
appui sur l'ethnie telle qu'elle a été structurée pendant la période précédente. Des
unités militaires  spécifiquement composées de groupes ethnolinguistiques
"montagnards" sont créées pour faire face aux communistes a partir des années 1950
comme la division montagnarde chargée de la zone des plateaux, le Groupement de
commandos mixtes aéroportés dans le Nord. Les Frangais encouragent les
mouvements de guérillas, par exemple le Mouvement d'Indépendance Hré*®. A cette
époque les groupes d'ethnies minoritaires commencent a étre intégrés a la guerre et a
devenir I'enjeu d'une unité vietnamienne en devenir. Se structurent a ce tournant de
I'histoire vietnamienne une identité non seulement spécifique a chaque groupe
conformément au processus d'ethnogénése mais plus encore une revendication
collective des populations des plateaux du Centre Viét Nam.

Suite aux conflits qui éclatent au Tonkin entre communistes et Frangais, Thierry
d'Argenlieu poursuit sa politique de segmentation territoriale notamment par la création
d'une République de Cochinchine en mai 1946 et un peu plus tard, en mars 1948, par
la formation d'une Fédération Thai incluant les mémes locuteurs du Nord montagneux.
Il argue du fait que les accords du 6 mars 1946 avec H6 Chi Minh ne concernent que le
Viét Nam et donc les seules populations vietnamiennes pour exclure selon une
perception ethniciste traditionnelle tous les non Kinh. Pour trouver un autre interlocuteur
que les communistes du Nord avec lesquels les Frangais sont en guerre, ces derniers
trouvent en Bao Dai, l'ancien Empereur, une solution politique a la conservation de
leurs influences. Concernant les plateaux, les accords de I'Elysée entre Bao Dai et les
Frangais stipulent que les populations "non-vietnamiennes" sont I'objet d'une
administration spéciale dans le cadre de la Couronne viethamienne mais sous
protection francaise. Le Roi confirme ce dispositif en personne a Buén Ma Thuét devant
deux cents chefs autochtones lorsqu'il les assure qu'ils pourront étre libres de se
développer selon leurs propres coutumes*".

15 \Voir a ce sujet Lewis N., 1951, pp. 178-179.
1% Christie C., 1996, p. 93.
7 Hickey G.C. 1982a, p. 404.
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L'ordonnance du Roi du 15 avril 1950 rattache toutes les provinces et les territoires
habités par des non-vietnamiens a la Cour de Hué faisant valoir que les Roi du Feu et

de I'Eau versaient tribut a cette méme
Cour avant la colonisation: ainsi
I'administration spéciale prend la forme
du Domaine de la Couronne du Pays
Montagnards du Sud (P.M.S) sous la
responsabilité  d'un seul délégué
impérial, Nguyén Dé, directeur de
cabinet de Bao Pai. Cette ordonnance
permise par les accords de I'Elysée est
d'une importance majeure sur le devenir
des populations autochtones car elle
résout finalement la question de savoir si
ces plateaux relévent de I'Annam ou du
Bas-Laos*®: ils sont désormais
clairement intégrés a l'ancien Annam,
partie intégrante de la République du
Viét Nam d'obédience non communiste.
Le décret signé en 1951 a Dalat par
Bao Dai stipule entre autres que la Cour
de justice des autochtones peut toujours
fonctionner, que les droits des
autochtones sur la terre sont garantis*”®.

Alors que les colons s'évertuent a
donner une coloration locale aux
structures administratives, l'autorité qui

s'exerce a partir de 1950 dans la partie
des plateaux souhaite assimiler ces
groupes et va donc intégrer totalement et
complétement ces espaces dans le
cadre national sud-vietnamien. Les plans
qui sont proposés pour valoriser ces
espaces contiennent déja les ingrédients
des enjeux actuels: implantation
massive de migrants, volonté de
sédentariser par les cultures de rente
« les autochtones des Pays
Montagnards du Sud »*°. Ng6é Binh
Diém, chef du gouvernement de la
République du Viét Nam installé dans la

18 Chanh Thanh T., 1942, pp. 118-132.
19 Hickey G.C., 1982a, p. 411.
2 vigt-Nam (Etat du), 1952, p. 3.
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Carte 14 Représentation des Pays
Montagnards du Sud-Indochinois et les
catégorisations ethniques

Source: Education, n°16, 1949, p. 5. Remarque

méthodologique : cette représentation cartographique des
PMSI est la seule dont on dispose.
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partie Sud considére que le statut particulier de 1951 n'est qu'un frein a I'assimilation
des autochtones des plateaux a ceux des plaines. Cette politique débutée au tout début
des années 1950 se poursuivra par la suite car la méme personne, Ngé Dinh Diém,
coordonne les plans de la premiére moitié des années 1950 et dirige la partie Sud du
Viét Nam aprés 1954. Ce processus de glissement du pouvoir des colons vers les
Vietnamiens se poursuit par I'Ordonnance du 15 avril 1950 ou les Pays Montagnards du
Nord (P.M.N) et les Pays Montagnards du Sud (P.M.S) sous la responsabilité du Roi,
tout en maintenant en réalité la présence francgaise. Le 11 mars 1955, ces deux
structures sont transférées sous le pouvoir direct de I'administration de Saigon en
méme temps que le remplacement des résidents frangais toujours en poste a cette
époque. A cette date les colons sont donc évacués de la gestion politico-administrative
des plateaux au profit des Viethamiens du Sud. L'acte symbolique qui marque la fin de
I'époque coloniale et entérine la prise de possession du pouvoir viethamien sur les
plateaux du Centre est celui ou, en juin 1955, Ng6 Dinh Diém se rend en personne a la
Palabre du Serment et recoit les serments de fidélité des autochtones*’'. Ainsi, dans le
cadre du principe territorial, aprés avoir prété serment successivement aux Frangais et
au Roi, les autochtones se soumettent a loi de la République du Viét Nam.

A travers cette évolution historique des plateaux centraux (voir Tableau 2 Les dates
marquantes de [l'histoire des plateaux du XVe au XXe siecle), la constitution et le
marquage des territoires se sont faits selon des intéréts qui ont peu concerné les
autochtones directement mais dont ils ont été en quelque sorte les figurants. Cette
succession des pouvoirs est ponctuée par les cérémonies de la Palabre du Serment ou
I'on retrouve tour a tour les différents pouvoirs s'exercant dans les plateaux : les colons
en 1926, l'ex-empereur du Viét Nam en 1941 et 1949 puis le Président de la
République du Viét Nam en 1955. Par ce raccourci historique de transmission des
légitimités, on peut faire le constat de territoires profondément remaniés et dont
l'organisation sociale, économique et politique est métamorphosée en l'espace de
moins d'un siécle. Conformément a leur statut de minorité politique mais contrairement
a leur position de majorité numérique a cette époque, les autochtones sont l'enjeu
malgré eux de conflits. Cette période coloniale est marquée également par la
construction d'une identit¢é commune, d'une forme de reconnaissance d'un destin
commun face aux logiques de guerre et d'imposition du pouvoir qui s'exercent. Cette
recréation d'une identité ethnique et d'un territoire correspondant amene un certain
nombre de chefs autochtones a forger un discours politique de la |égitimité de leur
territoire.

En 1955, au moment ou les plateaux ont fini le processus de "basculement" vers
les plaines, les questions ne sont pas résolues pour autant. Les autochtones sont
directement impliqués dans la guerre qui s'annonce entre le Nord et le Sud. Malgré
I'apparente différence idéologique ces deux modeéles visent a l'intégration compléte des
territoires et des populations dans la Nation vietnamienne.

21 Nguyén Van Huy, 1988, p. 625.
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Gestion territoriale dans les plateaux

Evénements sociaux,
militaires

politiques et

1471 Démembrement du Champa.

1540 Nomination du gouverneur Bui Ta Han,
gouverneur de Quang Nam et pacificateur
des Montagnards.

1600 Formation du Pays du Sud par Nguyén Hoang.

1611 Annexion de Phu Yen, territoire Cham.

1651 Annexion de Nha Trang, Phan Ran,
territoires Cham.

1711 Présentation officielle des délégations
montagnardes a la cour des Nguyén.
Premiére relation officielle entre
"Montagnards" et "Viét". Versement d'un
tribut des Sadets du feu et de l'eau a la
Cour de Hué.

1771 Révolte des fréres Tay Son.

1819 Edification d'une muraille pour s'isoler des
"Montagnards" : truong IQy.

1850 Politique d'expansion territoriale du Siam sur la

rive gauche du Mékong.
1852 Création de la mission catholique de Kontum.
1857 Pénétration des missionnaires frangais chez les
Stieng.

1859 Prise de Saigon par les Francgais.

1863 Protectorat frangais sur le Cambodge.

1864 Colonie francgaise sur la Cochinchine.

1869 Création de Son Phong Tran (province de
défense montagnarde).

1883 Protectorat frangais sur le Laos.

1884 Protectorat frangais sur le Tonkin et
I'Annam.

1887 Entrée du Tonkin et de I'Annam dans

I'Union Frangaise.

1888 (3 juin)

Constitution du royaume des Sédang par
Maryéna (région de Kon Tum).

Formation de la confédération Bahnar-Rengao.

(4 juillet) Alliance entre le royaume des Sédang et la
Confédération Bahnar-Rengao.
Dissolution du royaume des Sédang.

1892 Dissolution de la confédération Bahnar-Rengao.

1893 (3 octobre) Traité entre la France et le Siam
délimitant leur influence respective le long
du Mékong.

1895 Décret placant les plateaux sous l'administration

du Bas-Laos.
Installation de l'autorité frangaise dans la région
de Kontum.

1897 Ordonnance royale autorisant les Frangais a
s'installer comme résidents permanents avec droit
d'appropriation de la terre.

1898 Création de la délégation de Kontum relevant du

Commissariat du Bas-Laos.

1899 (31 janvier)

Création de la délégation de Ban Don.

1899 (9 septembre)

Installation de l'autorité frangaise dans la région
de Budn Ma Thubt

Dissolution de Son Phong Trén (province
de défense montagnarde)

1899 (1 novembre)

Création de la province montagnarde du Haut-
Donnai.

1899 (2 novembre)

Dissolution de la délégation de Ban Don.

Création de la province autonome de Darlac
(Bardin, résident) relevant du Commissariat de
Khong (Bas-Laos,).

1903 (11 aout)

Dissolution de la province montagnarde du Haut-
Donnai. Djiring est soumise a l'autorité de Phan
Thiét, Dalat est placée sous la coupe de Phan
Rang.
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1904 (22 novembre)

Rattachement de la province de Darlac a I'Annam
(Besnard, résident) et de Strung Treng au
Cambodge.

1905

Délégation de Kontum relevant du Commissariat
de Pleiku.

1905 (4 juillet)

Création de la province autonome de Pleiku Der
et intégration a I'Annam.

Elle regroupe les espaces des minorités Sedang,
Halang, Rengao, Bahnar et Jarai.

1907 (25 avril)

Dissolution de la province de Pleiku Der en deux
délégations : Kon Tum et Phu Yén.

1907 (12 mai)

Création de la délégation de Kontum (Jules
Guenot, délégué).

1909 (13 avril)

Division du territoire montagnard en trois zones :
réservée, surveillée, libre d'exploitation. Zones
comprenant les provinces de Darlac, Haut
Donnai, Kon Tum et d'autres zones "ethniques" le
long de la cordillére annamitique.

1912-1934

Révolte de Pou Trang Long, chef Mnéng.

1913 (9 février)

Création de la province de Kontum (Jules Guénot,
résident).

1913 Elaboration d'un systeme de justice a
Kontum a trois niveaux : le premier traite
les affaires entre Vietnamiens, le second
celles des "Montagnards", le troisieme
gére les affaires mixtes.

1914 Arrivée de Paul Sabatier a Darlac, délégué.

1915 Création de I'école franco-Rhadé a Budn

Ma Thubt.

1915 (6 janvier)

Création de la province de Lang Bian (chef-lieu
Dalat).

1916 Construction de la route n°21 reliant Buon
Ma Thuot a Ninh Hoa.
1917 Autonomie politique accordée a la province de
Darlac.
1920 Autonomie administrative accordée a la province
de Darlac.
1921 Dissolution de la province de Darlac et
rattachement a celle de Kontum.
1923 Création du tribunal coutumier a Buén Ma

Thubt sur le modéle de Kon Tum.

1923 (2 juin)

Recréation de la province de Darlac (Léopold
Sabatier, résident).

1923 Publication de la circulaire 578-ca de Pierre
Pasquier fixant les principes de Il'administration
directe en pays montagnards.
1925 Les trois zones (réservée, libre et militaire) sont
appliquées par décret a Darlac.
1926 Premiére féte du Serment a Darlac

organisée par Pasquier.

1926 (mars)

Ouverture des hauts plateaux a la colonisation.

1929 Thiebaut, nouveau résident a Darlac. Arrivée des premiers missionnaires
Décret permettant [I'exploitation agricole du | américains protestants dans les plateaux.
Darlac.

1930 février Création du Parti Communiste

Vietnamien.

1932 (24 mai)

Création de la province de Pleiku.

1936 Création du Viet Minh.

1937 Mouvement millénariste du Dieu Python
dans les plateaux.

1941 Palabre du Serment de Fidélit¢ a la
France a Buon Ma Thuét en présence de
Bao Dai et de Decoux.

1941 H6 Chi Minh installe son quartier général a
Cao Bang.

1942 janvier Conférence a Dalat sur les pays "Moi".

1943 Arrété organisant la chefferie autochtone.

1945 mars Présence et prise du pouvoir des

Japonais dans les plateaux.

1945 (2 septembre)

Proclamation de la République
Démocratique du Viét Nam par
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a Hanoi.

1946 mai-juin-aolt

Palabre du Serment de Fidélit¢é a la
France a Buén Ma Thuot, Dalat, Kon Tum,
Pleiku en présence de Thierry d'Argenlieu.

1946 (27 mai)

Création du Commissariat du Gouvernement
Général des Populations Montagnardes du Sud
Indochinois, PMSI. Regroupe les Khas au Laos,
Sedang, Bahnar, Djarai, Rhadé, Koho, M'néng,
Strieng au Viét Nam et au Cambodge.

1946 novembre

Nomination de Marcel Ner comme Commissaire
de la République pour le Territoire Fédéral.
Organisation administrative dans chaque province
concernée avec la création de centre administratif
des PMSI avec un délégué auprés du résident
provincial.

Les plateaux du Centre deviennent
"Circonscription administrative spéciale".

1947 Création de la Délégation pour les PMSI.
1947 (26 novembre) Réorganisation administrative des PMSI.
1949 (2 juin) Palabre du Serment a Budn Ma Thudt en

présence de Bao Dai et du commissaire
Pignon.

1949 (ao(t)

Constitution de I'Etat du Viét Nam par Bao
Dai.

1949 (décembre)

Transfert des pouvoirs souverains
francgais a la Couronne vietnamienne.

1950 (15 avril)

Création du Domaine de la Couronne, rattachant
les Pays du Nord (PMN) et du Sud (PMS) a Béo
Dai.

1951 (21 mai)

Elaboration du statut particulier pour les PMS.

1952 Création des Pays Montagnards du Nord (P.M.N).
Un délégué unique est nommé pour les zones
autonomes du Nord et du Sud Viét Nam.
1952 Plan de développement pour les PMSI.
1953 (juin) Plan d'action sociale pour les PMSI.
1954 (7 mai) Victoire de I'armée populaire du Viét

Nam a Dien Bien Phu.

1954 (26 avril-21 juillet)

Conférence de Geneéve fixant la ligne
d'armistice au 17° paralléle entre, au
Nord, la République Démocratique du
Viét Nam et au Sud, la République du
Viét Nam.

1955 (mars)

Les P.M.S dépendent directement de Bao Pai et
sont rattachés au Viét Nam.

1955 (juin)

Féte du Serment a Buén Ma Thudt en
présence de NgbébBinh Diém, futur
président de la République du Viét Nam.

1955 (septembre)

Abolition de la monarchie.

1955 (23 octobre)

Les plateaux du Centre font officiellement partie
de la République du Viét Nam.

Tableau 2 Les dates marquantes de ['histoire des plateaux du XV° au XX° siécle
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2.2 L'intégration dans I'Etat vietnamien

A partir du milieu des années 1950, la souveraineté du Viét Nam sur les plateaux
entre dans le droit national. Ce processus d'intégration au Viét Nam s'est réalisé en peu
de temps —a peine cinquante années- c'est-a-dire en une génération. Les conditions de
cette intégration vers la sphére vietnamienne dans le contexte militaire et des
manceuvres politiques qui caractérisent le Sud posent avec d'autant plus d'acuité la
question du territoire national et de la place qu'occupent en son sein les groupes
autochtones. Ces derniers se retrouvent "nationaux", c'est-a-dire Vietnamiens stricto
sinsu, d'un pays gouverné par des populations contre lesquelles les colons —dans leurs
intéréts bien compris- les ont toujours mis en garde. Au Sud comme au Nord, est a
l'ordre du jour a cette époque la volonté de construire une nation vietnamienne dans
laquelle les différents groupes sont censés se fondre. Ce principe national, tel qu'il est
énoncé en Occident au moment de la construction des Etats-nation, est le préalable a
I'Etat alors qu'ici c'est I'Etat qui tente de construire un mythe national par dela les
différences culturelles*®. En effet, la légitimation de la domination de I'Etat « est d'abord
I'entretien par les gouvernants et les groupes dominants de limage d'un pouvoir
politique accordé a des valeurs qui sont dans le méme temps, présentées comme
constitutives de la cohésion morale de la société »*°. Pour accéder a cette construction
théorique, les gouvernements qui prétendent représenter la nation et toutes ses
composantes ont adopté des stratégies de constructions territoriales ethniques
spécifiques destinées a réinterpréter les relations entre les populations autochtones et
leurs espaces. Ce premier aspect abordé, nous nous intéresserons aux implications de
ces nouveaux maillages administratifs. En effet, lintégration des populations
autochtones et de leurs territoires dans des espaces nationaux plus larges interroge le
statut distinctif de ces groupes.

2.2.1 La question des territoires ethniques

Avec la formation de deux Etats vietnamiens au Nord et au Sud en 1954
s'organisent deux méthodes de traitement des populations autochtones qui deviennent
dans les deux cas des minorités ethniques. La volonté d'assimilation, au Sud comme au
Nord, se fait selon deux méthodes différentes mais idéologiquement proches. D'un coté
le sentiment national doit supplanter les supposées "anciennes" solidarités alors que de
I'autre, au Nord, il s'agit de faire du communisme la seule base idéologique valable au-
dela des différences culturelles. Du point de vue qui nous intéresse ici, c'est-a-dire celui
du territoire, au Sud, I'Etat intégre directement les anciennes structures coloniales dans
le modéle commun afin d'accélérer l'intégration alors qu'au Nord, I'Etat reprend les

22 Monnet J., 1996, p. 3.
2 | agroye J., 1991, p. 397.
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vieux découpages ethnicistes coloniaux de découpage afin d'en accroitre le contrble.
Ces deux méthodes tentées entre les deux guerres du Viét Nam ont fait émerger des
revendications politiques autochtones au centre desquelles se pose la question de
I'autonomie d'une autochtonie dans les plateaux du Centre Viét Nam.

a) Les zonages autochtones au Nord Viét Nam

L'application de nouveaux modeles politiques n'implique pas forcément I'application
de la politique de la table rase. Le maillage, outil éminemment politique, est utilisé par
les pouvoirs voulant gérer les groupes qui affirment une identité différente. Sous la
prétention de vouloir imposer un nouvel ordre plus juste, les communistes au Nord
Viét Nam utilisent l'outil que constitue le maillage administratif a caractére ethnique
comme les colons l'avaient fait avant eux. Alors que les communistes se sont
positionnés comme profondément anti-colonialistes, ils reprennent les mémes formules
de découpages ethniques mais cette fois selon le principe soviétique des nationalités.

En application de la politique des nationalités du Parti Communiste Indochinois, HO
Chi Minh promet aux "Montagnards" le droit a I'auto-détermination*®. Au Viét Nam du
Nord aprés 1954, H6 Chi Minh crée des zones autonomes destinées a donner aux
groupes de minorités ethniques une forme d'autonomie présentée comme une
gratification de I'effort de guerre qu'ils ont consenti. Ce principe sera d'ailleurs affirmé
dans la constitution de 1959. En janvier 1955, soit trois ans apres l'initiative chinoise du
méme type, H6 Chi Minh déclare devant les représentants de soixante-cing minorités
de tout le Viét Nam les plans de construction de Zones autonomes*”®. Ainsi, le 29 avril
1955 la zone autonome Thai-Méo est inaugurée puis renommée en 1962 Thai-Bac. En
aolt 1956 une seconde zone autonome est créée : Viét-Bic. Enfin, une troisiéme et
derniere est fondée en mars 1957, Lao-Ha-Yén*®. Du point de vue du maillage
administratif ces zones ne sont pas modifiées dans leurs dessins, I'élément qui permet
de distinguer une zone autonome d'une autre est qu'elle a, au niveau des organes
décisionnels (en l'occurrence le CJy Ban Khang Chién/Hanh Chinh, c'est-a-dire le
Comité de résistance et d'administration), le recrutement de fonctionnaires appartenant
aux groupes ethnolinguistiques et vivant dans cette région. Ainsi, dans la zone de Viét-
Bac 72 % des postes administratifs sont occupés par des membres de minorités*?.

A regarder attentivement la carte on constate que ces zones autonomes
reprennent les anciennes structures coloniales des Pays Montagnards du Nord comme
notamment I'ancien territoire Cao-Bac-Lang qui devient, sous le pouvoir d'H6 Chi Minh,
Viét-B4c*® (voir Carte 15 Les zones autonomes en République Démocratique du
Viét Nam). C'est le cas aussi de la zone Thai-Meo qui reprend certains éléments de la
fédération Thai coloniale*”. De plus, les noms qui sont assignés a ces zones renvoient

24 Mc Leod M., 1999, p. 363.

% Hickey G.C., 1982a, p. 16.

% Ibidem. Voir également Hardy A., 1998, p. 312 et Condominas G., 1971, p. 144.
2" Hickey G.C., 1982a, p. 16.

“28 Fall B., 1960, p. 93.

29 Condominas G., 1971, p. 144.
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aux noms administratifs antérieurs. Contrairement a ce que peut laisser croire l'intitulé
de la structure, il n'est pas question de donner une quelconque autonomie ; L'Etat
réaffirme que la direction de ces zones est assurée par le Comité de résistance et
d'administration ou siégent les autochtones et qu'il ne « ne peut exercer son autorité
que sous couvert de celle du Gouvernement central » ; I'administration locale doit non
seulement suivre le centralisme démocratique mais surtout elle a pour mission d'« aider
les tribus montagnardes & adopter des points de vue corrects... »*®. A la lumiére de ces
directives l'autonomie dont il est question se résume a suivre une seule voie, celle
donnée par le Plénum Central d'Hanoi, schéma identique a celui du fonctionnement des
mémes zones en Chine**'. Ainsi, le discours vietnamien doit étre lu par anti-phrase ;
plutdt qu'une autonomie, on veut en réalité renforcer la dépendance hiérarchique tout
en changeant le cadre teinté d'une dimension ethnique. Comme I'écrit Mark Mc Leod,
les concessions qui sont faites aux minorités sont uniquement d'ordre symbolique**.
Plus encore, elles servent a justifier,
sous couvert d'autonomie, un
renforcement du contrdle central.

P

<3S, Zonéalonome

,,,,,, //////////

thnolinguisti N
groupes ethnolinguistiques se \ \ W‘{/;Ongeg}gns:,ye
iti : [ 3 s Wy NievBacy
positionne a la fois comme une S 2o auonoe ’///w%s_ﬂm‘/ﬂ////////z_

£1976)

. , \‘I ” 4//,/ a
reconnaissance de la "loyauté" des : 4 7z ﬁ
groupes du Nord au mouvement ....N\%spumug Otians”

Cette politique vis-a-vis des

communiste et comme une volonté Ve NAM
de valoriser la diversité culturelle

conformément «au systéme de
['autonomie locale accordée aux

Mer de Chine

LAOCS méridionale

minorités en Union Soviétique ou en Les zones autonomes
; 433 ; : IR I I . Zones autonom
Chine »**. Si effectivement en Chine {7y Zonesautonomes |
s 7 = 1 Zone autonome
des zones autonomes sont créées L e 571950
sur le méme modéle, une partie N ———\I7e paraliéle
0;100Km REPUBLIQUE DU VIET NAM

d'entre elles subissent le méme sort
que leurs voisines vietnamiennes : la Carte 15 Les zones autonomes en République

zone de Lao-Ha-Yén est abolie en | Démocratique du Viét Nam

; Source: d'aprés Fall B., Le Viet-Minh, La République
1959 et la pame Nord ESt’ la Démocratique du Viet-Nam, Armand Colin, coll. Cahiers de la

province de Ha Giang, est alors fondation nationale des sciences politiques, 1960, p. 63.
Commentaire : cette carte des zones autonomes fondées par H6

fondue dans celle de Viét-BéC. Ces Chi Minh fait apparaitre en creux la zone occupée par le Dai Viét
autour du Delta du Fleuve Rouge (voir aussi Carte 8 La marche

deux zones restantes  seront | j, suqdy Dai vien.
supprimées a leur tour en 1976,

apres la Réunification, considérant

30 Fall B., 1960, p. 92.

*1 Trolliet P., 1999, p. 45.

32 Mc Leod M., 1999, p. 372.

33 Fall B., 1960, 90. Voir sur la politique des zones autonomes en Chine, Tapp N., 1993.
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qu'il ne faut pas briser "le bloc national"**. Ces exemples de zones autonomes comme
on peut les trouver en Chine montrent trés vite leurs limites et leur artificialité de
fonctionnement cachant mal finalement I'utilisation politique de ces zonages a des fins
de propagande notamment a destination de la partie des minorités du Sud Viét Nam*®.
Ainsi, dans la zone autonome de Xinjiang Uighura, divisée en cinq préfectures
autonomes, les frontieres de ces espaces ont été changées arbitrairement dans des
buts politiques. En tout cas cette zone qui doit assurer la paix des peuples compte
aujourd'hui de 40 a 50 % de Han alors qu'en 1955 au moment de sa création elle n'en
comptait que 10 %**. Au vu de cette absence de facto de conservation du groupe
auquel est dédiée la zone, on peut se demander si en réalité elle n'a pas été faite pour
servir les intéréts de ceux qui instaurent ces zones. Le cas plus connu de la zone
autonome du Tibet est révélatrice des logiques qui sont portées par le cloisonnement
dans des espaces spécifiques*”. En Chine, comme au Viét Nam, la politique de zones
autonomes a caractére ethnique n'est qu'une maniére pour renforcer le pouvoir de
contrble central sur les groupes qui sont censés les occuper. Cette stratégie
d'apparente isolation spatiale, contraste, en apparence mais pas dans son but final
avec celle voulue par le pouvoir du Sud Viét Nam d'aprés 1954 qui s'oppose aux
découpages "ethniques" du territoire.

Cette illusion de décentralisation et d'autonomie n'est dans le contexte d'avant et
d'aprées 1954 qu'au service de la guerre contre les colons frangais puis les
gouvernements du Sud Viét Nam. La République démocratique du Viét Nam -qui
n'exerce son autorité qu'au nord du 17° paralléle- spécifie dans sa Constitution de 1959
que la région du Tay Nguyén (pourtant hors de son autorité) est considérée comme une
zone autonome au méme titre que celles du Nord*®. Ce statut qui n'existe que sur le
papier est mis au service d'une propagande visant a attirer la sympathie des minorités
autochtones des plateaux du Centre. A la prise du pouvoir des communistes dans les
plateaux non seulement ceux-ci ne créent pas la zone autonome promise mais en plus
ils abolissent celles qui existaient dans le Nord** tout en favorisant I'arrivée d'un grand
nombre de Kinh de la méme maniéere que le pouvoir précédent*?.

Face a cette continuité des pratiques aussi bien de la part du Nord que du Sud,
germe peu a peu l'idée politique d'une entité territoriale correspondant a une nouvelle
conception du groupe autochtone dans les plateaux du Centre Viét Nam.

3 Halls-French L., 1979, p. 60.

35 Tapp N., 1995, p. 213.

3 Trolliet P., 1999, p. 40.

37 \/oir Blondeau A.M., Buffetrille K., 2002, pp. 247-256.

3 | a version frangaise dont nous disposons ne fait pas mention des différentes zones autonomes. Voir Viét
Nam (République socialiste du), 1995. Voir Tran Dac Dan, 2001, p. 72 qui ne cite cependant pas ses
sources.

3 Hickey C.G., 1982a, p. 285-286.

*0 1dem, p. 258.
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b) Le pays des "Montagnards"

Les autochtones avaient pu croire, durant la période coloniale, qu'ils pourraient
exercer un jour une souveraineté sur ce que les colons avaient construit en apparence
pour eux: un territoire "montagnard". La désillusion est d'autant grande en 1955
lorsque les plateaux basculent dans le giron de I'Etat vietnamien, tranchant nettement,
comme le note Donald Voth*', avec les méthodes francaises.

Les politiques assimilationnistes a marche forcée de Ng6é Binh Diém sont autant de
facteurs qui font percevoir la pertinence d'une forme d'identité collective aux différents
groupes peuplant les plateaux du Centre ; celle-ci, les colons avaient tenté de la mener
par diverses méthodes, notamment territoriale, en procédant a la construction d'une
identité montagnarde. Alors qu'une unité "montagnarde" n'est restée que sur les cartes
administratives pour l'essentiel, le traitement de la diversité des groupes par les
autorités du Sud Viét Nam fait émerger I'utilité de cette conception pour les autochtones
eux-mémes. Traités comme un groupe indifférencié, des Thugng, terme péjoratif
reprenant dans le langage officiel I'expression de "Montagnards", les groupes
autochtones construisent effectivement une identité politique de différenciation en
opposition a la stratégie sud vietnamienne. C'est parce qu'ils sont traités en tant que
catégorie unique, des "Montagnards", qu'ils poursuivent le processus entamé sous la
colonisation en se réappropriant ce terme pour en faire un élément de reconnaissance
et de distinction.

En effet, la stratégie de Ngb Binh Diém est fondée sur un travail autoritaire de
suppression de l'identité des autochtones par le changement de toponymes (le passage
notamment de Darlac & Dak Lak (Pac L&c), de Dak Mil & Duc Lap, de Dak Nang a Gia
Nghia, Djiring a Di Linh, de Buén Ma Thuét a Lac Giao...), de noms et d'imposition de la
langue Kinh. Cette stratégie s'accompagne de l'abolition des Cours traditionnelles
remises au golt du jour sous la politique coloniale des Pays Montagnards du Sud-
Indochinois. D'un point de vue territorial, s'applique la mise en conformité des espaces
du Tay Nguyén avec ceux du reste du pays ; les villages autochtones deviennent de
simples quartiers de communes selon le modeéle vietnamien**. S'ajoute ensuite l'arrivée
massive de premiers migrants avec l'implantation dans des structures productives
d'Etat d'environ 200 000 personnes entre 1957 et 1961,

La conséquence de ce changement radical de politique est la naissance dans la
seconde moitié des années 1950 des mouvements politiques autochtones.
L'émergence de cet ethnonationalisme, pour reprendre I'expression employée par
Gerald Cannon Hickey**, se traduit par celle en 1958 d'un mouvement revendicatif
nommé "Bajaraka" qui est un acronyme des groupes Bahnar, Jarai, Rhadé et Koho.
Est opérée une transposition entre la construction politico-administrative des territoires
et sa traduction politique par les groupes que l'on souhaite cloisonner. Ce

“1\/oth E.D., 1972, p. 61.

*2 Hickey G.C., 1993, p. 40.

3 Mc Leod M., 1999, p. 373.

*4 Hickey G.C., 1982a, p. 47 et suivantes.

136



Chapitre 2- Le territoire et sa légitimité

cloisonnement est mobilisé, réapproprié a ses propres fins. A la suite de la naissance
de ce mouvement autonomiste, la politique indigéniste du Sud Viét Nam représentée
par la création d'un Bureau social des plateaux (Nha céng tac xé héi Mién Thugng) en
1957 change de perspective. Quelques mois aprés une intervention de ce groupe
contre le pouvoir de Saigon, un décret stipule que les "Montagnards" ne bénéficient que
du produit de la terre qu'ils cultivent, ce qui exclut de fait la propriété**.

Avec la montée inédite d'un sentiment d'autochtonie a I'échelle des plateaux, sous
l'influence d'une frange des autochtones éduqués et urbanisés, se recrée une identité
autochtone revendiquée. Comme dans d'autres mouvements de revendications
identitaires ailleurs dans le monde*®, I'élite qui porte ces revendications de la terre a été
formée au modéle occidental via les écoles coloniales mobilise les outils idéologiques
et politiques issus de leur formation occidentale. Ces représentations d'un "étre
ensemble", fondées sur la spécificité de I'autochtonie, sont en ce sens communes a de
nombreux groupes ou souvent les membres vivant en milieu urbain revendiquent la
spécificité autochtone au nom de ceux qui ne disposent pas des capitaux scolaires et
culturels suffisants pour porter les revendications.

Cette transformation s'appuyant sur le travail de scolarisation initi€ au début du
siécle porte ses fruits au milieu des années 1950 avec I'émergence d'une identité de
"montagnard" commune. Du fait de la présence d'un collége et d'un cours de formation
professionnelle, un nombre important de lycéens, parmi lesquels des futurs dirigeants
politiques, se rencontre a Bubn Ma Thudt, véritable coeur des plateaux. Dalat a cette
époque est considérée avant tout comme un centre francais avec un grand nombre de
Vietnamiens au service des colons*’. Cette ville qui connait un essor important voit
fleurir une classe aisée d'autochtones surtout aprés 1945 ou le départ des Kinh avec le
Viet Minh a laissé de nombreux postes vacants dans I'administration. C'est donc cette
élite locale qui occupe rapidement ces postes a Dak Lak. De plus, un nombre important
d'Edé est formé aux métiers médicaux. Avec l'arrivée du pouvoir viethamien en 1955,
toute cette partie de la population éduquée est remplacée par des Kinh, notamment
avec la nomination d'un résident des Pays Montagnards du Sud en mars 1955*%. C'est
a cette période que se réunissent a Buén Alé A les fondateurs de ce mouvement
représenté par des membres Edé, surtout fonctionnaires dans le secteur médical pour
un grand nombre d'entre eux**. Forte de ces acquis, cette frange de la population
reprend en main les outils conceptuels et politiques du groupe dominant et diffuse les
principes dans ses communautés respectives*®. De ce point de vue, il s'agit de

*5 1dem, p. 59.

448 v/oir le cas des Bété en Cote d'lvoire, Dozon J.P., 1999, p. 75.

*7 Hickey G.C., 1982a, p. 414.

448 Idem, p. 8.

*9 Idem, p. 50. Aprés 1946 un nombre important de Kinh employés dans les services médicaux sont partis.
L'administration s'est retrouvée en manque de personnel, ce a quoi elle a remédié par la formation d'un
personnel autochtone, voir Join B., 1949, pp. 94-102.

450 C'est le méme type de processus qu'Anne Marie Losonczy observe dans le cas des Emberra dans le Choco
colombien : certains, éduqués et formés par des missionnaires, réinventent l'identité ethnique et portent les
problématiques autochtones en créant une organisation destinée a défendre leurs droits. Par le détour d'une
éducation dans une autre culture est née cette revendication d'autochtonie. Losonczy A.M., 1997, pp. 145-
146.
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I'adoption des représentations territoriales conformes au principe territorial, marquant
une transformation des identités des groupes ethnolinguistiques en une autre identité
qui se surajoute a la précédente face a la pression qu'exercent les autorités sur les
plateaux.

Parti de Budn Ma Thuét, le groupe se disperse a l'occasion d'une réorganisation
des services médicaux dans toutes les provinces des plateaux. Cette dispersion a pour
effet de diffuser les idées naissances et de permettre un recrutement plus large que
précédemment et cela d'autant plus fortement que la pression vietnamienne se fait de
plus en plus forte aprés 1950. L'identification au territoire administratif est telle que sont
organisés des comités pour chaque district et que, de maniére plus signifiante, le
drapeau de Bajaraka représente « quatre étoiles blanches symbolisant les quatre
provinces des plateaux (...) et les cinq points sur chaque étoile représentant les cing
districts de chaque province [le tout associ€] a un cercle rouge désignant le sol rouge
des plateaux et le sang versé par les montagnards pour leur survie » sur un fond vert
représentant des foréts*’.

La formulation de cette identité de "Montagnard" s'enracine, comme l'analyse
Hroch, dans une crise des anciens systémes de valeurs, des anciennes solidarités et
de l'ancien ordre social*?. Cet ethnonationalisme s'appuie ainsi sur une double
conscience d'appartenance régionale et ethnique*?. Peu importe en définitive la vérité
historique de ces appartenances pourvues qu'elles prennent sens chez ceux qui les
revendiquent. Cette conjonction du politique et de I'ethnique dans le cadre de I'amorce
des indépendances et de la diffusion du communisme asiatique donne lieu au tournant
des années 1950 a I'émergence d'un nombre important de mouvements de guérilla qui,
avec plus ou moins de succes, tentent de faire valoir des revendications identitaires. En
réalité, tout comme les minorités en Birmanie, aux Philippines ou d'autres guérillas
centrées autour de revendications identitaires et territoriales en Asie du Sud-Est**, les
groupes autochtones se retrouvent pris entre les feux croisés des enjeux de la guerre
froide.

En 1964, le mouvement se structure autour du Front Unifié de Libération des
Races Opprimées (FULRO). Ce front ne reprend pas les symboles du Bajaraka mais en
revanche adopte une représentation territoriale des espaces avec le regroupement de
plusieurs groupes ethnolinguistiques revendiquant un territoire politiquement délimité
(voir Annexe 5 La déclaration du Front Unifié de Libération des Races Opprimées). Les
revendications territoriales, telles qu'elles sont héritées de la colonisation, sont reprises
par les partisans du FULRO avec, comme on le constate sur leur document
revendicatif, la division entre Tonkin, Annam (devenu Champa) et Cochinchine
rebaptisée Kampuchea Krom qui est liée aux différentes composantes de ce
mouvement a I'époque*® (voir Document 1 La revendication territoriale du FULRO en

*! Hickey G.C., 1982a, p. 54.

52 Hroch M., 1995, p. 77.

453 Idem, p. 79.

454 \oir par exemple en langue frangaise Dassé M., 1993.

% e FULRO se compose de trois structures : le Front de Libération des Hauts Plateaux Montagnard, le Front
de Libération des Khmer Krom et le Front de Libération du Champa.
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1964). Ces revendications d'un territoire a base identitaire s'appuient sur le seul
découpage politique disponible, c'est-a-dire celui instauré par les colons. Cette
revendication d'un territoire politiquement organisé doté des attributs classiques d'un
Etat (drapeau, frontiéres) montre comment I'ceuvre d'inscription dans les esprits du
principe territorial a bien fonctionné a tel point qu'il est mobilisé comme élément de
revendication d'une identité nationale commune. D'une certaine maniere, c'est le signe
tangible que la greffe du principe territorial s'est opérée avec succeés puisque le territoire
est revendiqué comme signe évident du pouvoir politique.

Les revendications répétées des chefs autochtones d'un retour au statut particulier
promulgué par le Roi Bao Dai lors de sa prise de pouvoir dans la droite ligne de la
politique coloniale, montrent que I'objectif essentiel est I'autonomie politique plus que le
choix entre le Nord et le Sud désormais en guerre. Les militaires américains au milieu
des années 1960 font le choix de se servir de leurs violences contre I'armée du Nord
Viét Nam qui fait des incursions de plus en plus fréquentes sur les plateaux*®. Avec la
montée de la guerre et I'action grandissante des Etats-Unis d'/Amérique dans le conflit,
pendant que le Front Unifié¢ de Libération des Races Opprimées tente de mettre sur
pied un "gouvernement provisoire des hauts plateaux du Champa" et réclament un
"pays libre Dega-Cham", les troupes du Nord s'infiltrent de plus en fortement dans les
plateaux de sorte que les concessions que les groupes autochtones obtiennent du Sud,
c'est-a-dire le retrait des lois discriminantes vis-a-vis de la possession de la terre et le
rétablissement des lois coutumiéres donné en 1967 par le gouvernement Thieu*’,
seront couvertes par le bruit des bombes et le déplacement de 85 % des villages
autochtones jusqu'en 1975®. Ces déplacements d'autochtones jalonnent la guerre et
donnent lieu a la circulation dans les plateaux d'un nombre trés important de
populations a la recherche d'abris sous les feux croisés des communistes, des
Américains ou de I'armée du Sud Viét Nam. Dans les cas ou les populations sont prises
en charge par les autorités, elles sont installées dans des camps de réfugiés le long
des axes routiers. Une fois la guerre achevée les réfugiés tenteront de rejoindre dans la
mesure du possible leurs anciens villages.

Cette dimension de revendication autochtone, centrale dans le mouvement du
Front Unifié de Libération des Races Opprimées, a tendance néanmoins a baisser en
intensité apres le départ des américains en 1975 grace notamment a une organisation
du territoire ou les structures d'Etat jouent un réle essentiel ; de sorte qu'au milieu des
années 1980 ce mouvement autochtones ayant perdu son chef et 80 % de ses effectifs,
n'est plus en mesure de représenter une réelle menace pour le pouvoir communiste,
méme s'il reste pendant de longues années encore un épouvantail justifiant des
mesures restrictives de « sécurité nationale »*°. Avec la fin du Front et de I'ambition
d'autonomie portée et instrumentalisée par tous les pouvoirs de I'Est comme de I'Ouest
et du Nord comme du Sud, c'est le projet politique alternatif a l'intégration des plateaux

4% \/oth E. D., 1972, p.63.

457 Hickey G.C., 1982a, p. 192. Voir Vuong Xuan Tinh, 2001, p. 266.

%8 Hickey G.C., 1982a, p. 252.

59 Sur les activités du FULRO pendant les années 1980 et 1990, on peut se reporter aux articles de presse de
la Far Eastern Economic Review : Quinn-judge P., 1982, p. 14 ; Hiebert M., 1992 ; Chanda N., 1992, p. 20 ;
Thayer N., 1992, p. 18.
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dans le ViétNam tout entier qui
disparait. Aujourd'hui, le flambeau du
FULRO a été transposé aux Etats-Unis
d'Amérique avec la "fondation
Montagnard", symbole de [I'efficacité
politique de cette expression. Cette
association se charge en siégeant dans
différentes instances internationale, de
porter le message politique de ces
revendications.

VIETAMN AR

Par une politique vigoureuse
d'assimilation forcée ou par une politique
de circonscriptions ethniques, toutes
deux visent le méme but d'intégration
des populations autochtones au sein du
territoire national. La différence réside
finalement dans la méthode qui est
appliquée : d'un co6té on continue a L o

PP q . ] Document 1 La revendication territoriale
valoriser I'évolution dans un cadre | 4, FULRO en 1964

identitaire d'un sentiment natlonal’ alors Source : Christie C.J., A modern history of Southeast
que de l'autre coté on impose la nouvelle | Asia Tauris, Londres, 1996, pp. 223. _

. o . . ) Commentaire : les documents de la fondation des
identité via diverses méthodes "Montagnards" (disponibles sur internet :
, . www.montagnard-foudation.org) précisent que
répressives. Au Nord comme au Sud, la I'ordonnance fondatrice des P.M.S.I incluait toute la zone
période située entre 1954 et 1975 allant de la frontiere cochinchinoise jusqu'au 17°

paralléle ; or on n'a pas retrouvé de telles cartes ; la zone

correspond a la redéfinition des cadres comprise entre Kon Tum et le 17° paralléle n'a jamais été
incluse dans les "provinces montagnardes”, comme

DAMBI0GE

territoriaux et a la négociation de la place | rindique la carte des PMS fournie par I'Etat vietnamien,
' . . elle s'arréte dans sa partie septentrionale a la hauteur de
des autochtones dans I'Etat vietnamien. Quang Ngai. La revendication territoriale du FULRO

renvoie uniqguement aux découpages coloniaux entre
Tonkin, Annam et Cochinchine.

2.2.2 La place des autochtones dans I'Etat

Comme l'analyse Isabelle Schulte-Tenckhoff a propos des autochtones,
« l'important est leur relation a la terre qu'ils habitent et dont ils tirent leur subsistance
autant que leur identité collective, culturelle et spirituelle »**°, développant ainsi une
conception qui tranche avec celle des deux Etats vietnamiens. Cependant, leur
exigence sociale et culturelle d'ancrage territorial s'oppose souvent au contrdle que les
Etats entendent exercer conformément au principe territorial. Ce télescopage de
legitimités mérite I'attention car il est I'assise territoriale sur laquelle se construisent les
rapports sociaux. Comme I'écrit Jean Tournon, « les droits spécifiques, essentiellement

0 Schulte-Tenckhoff 1., 1997, p.107.
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culturels, du groupe ethnique sur son territoire sont d'une autre nature que la maitrise
sans partage (monopole des normes et de la violence Iégitime) que tout Etat cherche
exercer sur l'espace qu'il a circonscrit par des frontiéres. »*'. Dans la conception
autochtone du territoire, la relation entre 'hnomme et le sol est trés importante : la
relation au sol fait le territoire ou, pour le dire autrement, les valeurs attachées a la
pratique de ce sol créent I'espace chargé de valeur identitaire, un géosymbole*”. Dans
le cas du territoire, vu du point de vue national, la délimitation de I'espace sur lequel
s'exerce une souveraineté fait le territoire. L'étendue du territoire, ou plus exactement
I'espace sur lequel s'exerce son pouvoir, détermine la relation au sol. En effet, dans le
cas vietnamien, c'est parce que les terres sont incluses dans le domaine de I'Etat
viethamien que ce dernier a des droits sur le sol et qu'il peut donc logiqguement le
nationaliser, c'est-a-dire lui imprimer la marque de la nation toute entiere. Les logiques
qui président a la conception de ces deux formes de territoires sont différentes : d'un
cété le mythe fait le rapport au sol et circonscrit ensuite un territoire s'y rapportant, alors
que d'un autre cété le principe territorial fonde le rapport au territoire et identifie dans un
deuxiéme temps le sol.

La question du statut et de la valeur de 'autochtonie est également en jeu dans ce
rapport au territoire et permet de mieux comprendre I'importance des divergences entre
Etat et groupes autochtones. Si, dans le cas des autochtones, I'autochtonie se nourrit
des mythes et des pratiques qui célébrent et entretiennent cet univers théologique,
dans le cas de I'Etat I'élément fondateur est avant tout le droit. Cependant ce dernier
peut varier puisqu'il est par définition une formalisation politique alors que le premier se
veut intangible, inscrit dans le droit du sol sous la Iégitimité du "premier occupant”.

L'ensemble de ces questions est abordé a deux échelles. La premiéere porte sur les
droits du sol entre différentes Iégitimités de I'Etat et des autochtones alors que la
seconde renvoie au débat politique international sur la place des communautés
autochtones.

a) Les droits sur le sol autochtone et étatique

Les instances internationales qui se sont penchées sur le probléme des droits du
sol rappellent fort justement dans leurs déclarations qu'il existe des liens ancestraux
entre les populations autochtones et I'espace et qu'a ce titre elles doivent obtenir la
reconnaissance « de [leur] droit naturel et inaliénable de conserver les territoires
qu'elles possédent et de revendiquer les terres dont on les a dépossédées, ainsi que
celui de déterminer librement la maniére dont elles entendent les utiliser et les
exploiter »*®, Car, comme le précise Serge Bahuchet, « une grande partie des
problémes et conflits actuels tiennent a la stupeur des communautés indigénes de voir
leurs terres envahies et transformées par des activités externes (...); ces conflits

61 Tournon J., 1997.
462 Bonnemaison J., 2000.
“63 | abeau P. C., 1995, p. 60.
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viennent aussi des efforts des autochtones pour faire reconnaitre leur propriété sur
leurs terroirs ancestraux et vitaux »***. Se pose alors la question des principes pouvant
régir la création de la légitimité et des processus qui sont engagés pour la réaliser.
Globalement, parmi toutes les stratégies pouvant étre mises en ceuvre dans ce rapport
inégalitaire, celle qui est appliquée au Viét Nam repose sur I'Etat qui tente de procéder
a la minoration quantitative (migration) et qualitative (folklorisation) des groupes, par
exemple par la discrimination spatiale et par la mise en avant de I'égalité théorique que
peut donner le cas échéant la Constitution, alors que les groupes autochtones font
valoir I'antériorité de leur présence et l'inégalité pratique de traitement a laquelle ils sont
confrontés.

Lorsque des colons souhaitent s'installer sur un espace, il existe plusieurs attitudes
possibles parmi lesquelles le respect des droits des populations "natives”. L'exemple
canadien développé par Michel Morin est a cet égard instructif. Dans son ouvrage,
L'usurpation de la souveraineté autochtone, l'auteur montre comment les colons
frangais a compter du XVI° siécle accordent aux autochtones le droit de conserver leur
indépendance. Le fait de n'étre pas assimilés a des sujets du Roi leur permet d'avoir le
statut de "protégés" et "d'alliés" du Roi*®. Jusqu'au début du XIX® siécle, les
autochtones d'Amérique du Nord (les Britanniques aprés quelques hésitations
adopteront ce point de vue) sont, en vertu de ce principe, considérés comme des
peuples indépendants possédant leurs territoires, méme s'ils sont englobés a l'intérieur
de frontiéres qui ont été tracées sans les consulter*®. La proclamation royale de 1763
stipule méme, selon Isabelle Schulte-Tenckhoff, que pour obtenir des cessions
territoriales, « il faut négocier avec les nations autochtones et obtenir leur
consentement par la conclusion de traités »**’. Mais, au fur et a mesure que le rapport
de force se déplace au détriment des populations autochtones, ces derniéres se voient
généralement imposer de vivre dans des espaces spécifiques qui leur sont réservés. Si
ce glissement de traitement des populations locales peut étre analysé comme un
moyen de s'approprier des terrains, il n'empéche que ce systéme de réserve porte la
reconnaissance d'une légitimité inhérente a Il'antériorité de la possession et s'oppose
ainsi a la notion juridique de la terra nullius.

Ce genre de reconnaissance d'un droit spécifique est aussi présent au Brésil, par
exemple, ou la constitution intégre le statut de I'Indien et lui accorde en 1973 puis en
1988 la reconnaissance de ses droits ancestraux sur les terres qu'il occupe
traditionnellement*?. Ces terres sont alors définies comme étant « habitées en
permanence par les Indiens, utilisées pour leurs activités productives, essentielles a la
préservation des ressources du milieu, nécessaires a leur bien-étre et nécessaires a
leur reproduction physique et culturelle, conformément a leurs usages, coutumes et
traditions »*®.

54 Bahuchet S., 1999.

*5 Morin M., 1997, p. 152.

%% 1dem, p. 161.

*7 Schulte-Tenckhoff 1., 1997, p. 45.
488 coelho Dos Santos S., 1997, p. 55.
%9 Schulte-Tenckhoff 1., 1997, p. 37.
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Avec l'accroissement de la pression sur les ressources, une des stratégies
appliquée dans de nombreux pays réside dans la volonté d'intégrer ces populations
dans la sphere globale de la Nation. C'est une logique similaire qui a présidé en 1978
au projet de la FUNAI (fundag¢?o nacional do Indio) laquelle a tenté de déclarer les
Indiens comme étant «intégrés a la "communion nationale" et déclarés simples
Brésiliens »*"° sous prétexte qu'ils sont acculturés... et donc assujettis au méme droit
sur la terre. Ce rapport entre droit national et autochtone se retrouve dans un grand
nombre de cas ou les allochtones se servent de cette dimension de la nationalité pour
revendiquer des espaces et une légitimité sur les espaces. Par exemple, les
autochtones, installés actuellement sur les espaces montagneux du centre de la
péninsule malaise, regroupés sous le vocable d'Orang Asli, sont l'objet de la part de
'Etat malaisien d'une tentative d'appropriation symbolique d'une part de leur
autochtonie. C'est ce que notent Shuichi Nagata et Csilla Dallos dans leur article
lorsqu'ils précisent qu'« avec l'assimilation des Orang Asli aux Malais, ces derniers
revendiquent également une autochtonie et échappent aux stigmates d'étre "migrants”
dans le pays »*"'. Mais le traitement de la minorité ethnique est profondément ambigué
car, en méme temps que s'exprime une volonté de l'assimiler dans la Nation, on
souhaite en faire des objets commerciaux et folkloriques*? et procéder a la
"vitrification" de l'identité des autochtones. De plus, l'objet que représente le
"Montagnard" sous sa forme malaise, brésilienne (/ndio) ou indonésienne (Dayak) est
en définitive un pur artefact dans la mesure ou il s'agit de fondre dans une supposée
unité de destin des groupes ethnolinguistiques qui ne I'étaient pas avant la colonisation.
Outre le fait que ces regroupements participent a la création d'une entité montagnarde
unique et simplifiée niant les spécificités et les besoins différenciés, ils justifient aux
yeux de I'Etat un traitement vis-a-vis du groupe majoritaire*’*.

Si bien souvent I'Etat estime les autochtones incapables d'étre des propriétaires et
d'entretenir leurs terres, ces derniers ne sont pas moins dignes d'étre assimilés dans le
corps de la Nation, puisqu'ils sont intégrés, par exemple en Malaisie ou au Viét Nam,
comme individus appartenant officiellement a la communauté nationale de leur pays. Le
discours et la pratique reposent sur le postulat suivant : par souci d'équité les membres
des groupes d'ethnies minoritaires sont considérés comme des citoyens ordinaires et a
ce titre la loi s'applique indifferemment. En matiére fonciére, si les citoyens souhaitent
obtenir des titres de propriété ou d'utilisation de la terre, il suffit pour cela qu'ils
répondent aux critéres de la loi. Tout semble aller pour le mieux sauf que, sous prétexte
d'indifférenciation, les différences sont renforcées entre groupes ethnolinguistiques. Par
exemple, en Malaisie comme au Viét Nam les titres fonciers ne sont délivrés qu'a des
personnes individuelles et non a des communautés villageoises**. Outre la non
reconnaissance de la diversité nationale, sous le couvert de l'indifférenciation, est a

*% Coelho Dos Santos S., 1997, p. 54.

" Nagata S., Dallos C., 2001, p. 102.

2 1bidem.

473 \oir I'analyse sur ce point d'Yves Goudineau, 2000a.
474 Nagatta S., Dallos C., 2001, p. 101.
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I'ceuvre l'incitation, pour bénéficier du statut entier de citoyen, a renoncer a sa
singularité, alors qu'en théorie les indigénes devraient bénéficier des mémes avantages
en raison de leur appartenance a I'Etat.

En intégrant les populations autochtones, I'Etat s'approprie les espaces qu'elles
occupent ; une des conséquences de cette appropriation et de cette assimilation est de
supprimer toute légitimité inhérente a l'antériorité de l'occupation de la terre puisque
s'applique alors le principe territorial de la puissance étatique exergant sa souveraineté
sur I'espace de la Nation toute entiére. Les deux principes, celui de I'autochtone et celui
de la Nation, se fondent sur des représentations différentes de la Iégitimité. Alors que
pour l'un I'antériorité et I'attachement culturel priment, pour l'autre c'est plutét I'exercice
du pouvoir du groupe et le politique qui importent. Dés lors le dialogue entre ces deux
formes de perception du rapport au territoire est difficile. Pour I'Etat, la décision politique
de fonder un pays marque symboliquement l'intégration de toutes les populations dans
son univers et sur son territoire au mépris des autres Iégitimités passées alors que pour
les autochtones le marquage du territoire ne se fait pas en fonction d'une décision
politique mais selon des formes d'usage, de reconnaissance et de construction
identitaire inscrites dans les mythes fondateurs. Si dans les deux cas le territoire est un
artefact, on a affaire, comme I'écrit Jean Michaud a I'échelle de I'Asie du Sud-Est, a la
superposition de deux trames d'occupation territoriale : « la premiére, dite moderne, est
fondée sur une logique d'intégration nationale (...). La seconde, également ancienne
mais moins formalisée, est fondée sur des droits coutumiers qui n'ont plus d'autre base
aujourd'hui que les pratiques séculaires et les représentations identitaires qu'ont d'elles-
mémes les populations éparses qui aspirent a s'en prévaloir »*°. Ces deux formes de
penser le territoire renvoient a deux conceptions de l'espace avec du c6té autochtone
des droits coutumiers reposant sur une pensée topocentrique de l'espace ou les droits
correspondent aux usages acceptés alors que la conception nationale renvoie a une
pensée géométrique ou l'espace approprié est disjoint de I'espace utilisé*”.

Au Viét Nam le principe territorial est en apparence fort simple : depuis 1954 au
Nord et 1976 au Sud, la terre appartient a I'Etat. Ainsi, il n'existe pas de distinction
concernant I'antériorité de la terre, la constitution de 1992 est a cet égard claire : « sont
propriété de tout le peuple les terres, les montagnes, les fleuves, les lacs, les sources
d'eau, les ressources souterraines, les richesses de la zone maritime, du plateau
continental, de I'espace aérien »*"’. Légalement, les autochtones au Viét Nam ne sont
officiellement que des "compatriotes minoritaires", ce qui les empéche de revendiquer
une quelconque spécificité puisqu'ils sont engagés aux cotés des Kinh dans la marche
vers le "socialisme de marché"®. Alors que les minorités invoquent l'antériorité de
l'utilisation des terres et donc l'exercice d'un droit coutumier local sur des terres la

“75 Michaud J., 1994, p. 100.

% Chauveau J.P., 1998, p. 67-68.

77 viat Nam (République socialiste du), 1995, p. 159.

478 « D'une maniére générale dans les constitutions, les populations indigénes ne sont pas distinguées des
autres constituantes de la population nationale, elles disposent a peu prés partout du statut de citoyen. Ceci
étant posé, I'application des droits du citoyen en ce qui les regarde est loin d'étre systématique : il y a une
différence entre la loi et son application ». Bahuchet B., 1999, prfr16.htm.
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plupart du temps collectives, I'Etat invoque, en s'appuyant sur le droit national, celui de
diviser les terres individuellement.

Cependant les droits autochtones ne sont pas niés par I'Etat. Au détour d'une
analyse du Comité populaire de Dak Lak parue en 1990, I'existence de droits locaux est
reconnue : « Sous la colonisation américaine et "fantoche", le gouvernement de
I'époque a soutenu l'arrivée des Kinh. Ces derniers, avec le soutien du pouvoir,
acquiérent de la terre le plus vite et le plus possible sans tenir compte de l'avis des
villages et des habitants locaux [autochtones]. Par conséquent, la hiérarchie n'est pas
respectée, le droit est bafoué. Jusqu'en 1975, sous l'effet de la guerre, la possession de
la terre traditionnelle est bouleversée, les droits locaux sont violés. »*”° Sous prétexte de
critiquer l'ancien régime du Sud Viét Nam, ce passage reconnait l'existence et la
validité des "droits locaux" qui pourraient venir en contradiction avec le droit national de
la terre. Si ce texte, semble-t-il, est 1a pour valoriser I'action de I'Etat, I'attitude des
anciens gouvernements vis-a-vis des "droits locaux" est stigmatisée pour mieux l'oublier
par la suite : aprés 1975 les "droits locaux" sont fondus dans le droit national au nom,
une fois encore, de I'égalité de traitement dans la répartition des terres : « La propriété
collective des communautés villageoises dans les régions d'ethnies autochtones a été
implicitement abolie »**.

Le cas malaysien montre comment les jeux politiques de définition des identités
nationales et ethniques se sont construits autour de la notion de Bumiputera (c'est-a-
dire "fils du sol", expression qui est par certains aspects une définition de l'autochtone),
et expriment un enjeu d'appropriation d'une origine. Lors de la constitution de la
fédération malaise de 1963 et dans le cadre des politiques de rééquilibrage du pouvoir,
I'Etat malaysien a procédé & l'intégration dans le cadre de la nationalité malaise des
Orang Asli afin d'établir un statut national le plus large possible. Ainsi, officiellement les
Malais et les Orang Asli devraient profiter de la méme maniére des programmes de
soutien qui leur sont réservés : c'est pourtant loin d'étre le cas. Mais si I'Etat considére
les autochtones comme des groupes inférieurs, pourquoi a-t-il décidé d'en faire, au
regard de la loi, I'égal des Malais tout en poursuivant une expansion agricole sur leurs
terres ? Cette logique obéit, nous dit Patrick Sullivan, « non seulement aux exigences
du développement national mais encore a I'objectif de redresser les inégalités dont sont
victimes les Malais par rapport aux Chinois dans le domaine industriel et
commercial »*®'. Cette volonté de transformer les Orang Asli en Bumiputera correspond
a s'approprier une qualité dont la valeur symbolique est d'autant plus forte qu'elle ne
caractérise pas les autres nationalités vivant sur le territoire. En assimilant les Orang
Asli par le principe de I'égalité nationale, les Malais tentent ainsi de s'approprier la
qualité d'autochtonie et realisent la majorité démographique.

79 Uy ban khoa hoc xa hoi Viét Nam, Tinh Gy, Gy ban nhan dan Dac Lac, 1990, p.73. «Nhung méi dén, dudc

chinh quyén My-Nguy 0ng ho, da tu do chiém dat dai, khdng dém xia dén chl quyén cla buén lang sd lai
xam pham c6 y thic ho&c vé thic nhiing tAp quan can tén trong. C6 thé néi, dén nam 1975, quyén sd hiiu
truyén théng phan dat tréng trot da bi dao 16n, dudi stic ép cau chién tranh ».

*80 v/t Binh Lgi, BUi Minh Dao, Vi Thi Hong, 2000, p. 74.

81 Sullivan P., 1998, p. 60.
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Ces processus d’imposition d’une nouvelle légitimité par I'Etat sont analysés
comme devant atteindre un triple objectif ; 'entrée des populations "sauvages" dans la
civilisation proposée est un moyen rapide premiérement de la libéralisation d’espace
(notamment par dépossession), deuxiemement de la diffusion d’'un modéle social (avec
la lutte contre les pratiques religieuses locales par exemple ou plus simplement la
diffusion et I'intégration plus avant dans le systéme monétaire dépendant des plaines)
et de facto, de la mobilisation de ressources humaines détournées a la réalisation des
fins imposées ou proposées. C'est aussi et surtout la mise en place d'une domination
légitime a caractére rationnel pour reprendre les catégories élaborées par Weber*®.
Cette imposition d'un droit nouveau ne pose pas véritablement de problémes tant que
les allochtones restent peu nombreux et concentrés dans quelques zones. Mais a partir
du moment ou les migrations se font plus intenses et ou la pression sur la terre se
renforce, les différents droits s'enchevétrent, chacun faisant référence au principe qu'il
pense étre Iégitime au regard de ses propres intéréts.

Tout le jeu renvoie a faire entrer les minorités autochtones dans le droit national qui
d'un cbté reconnait leur spécificité a condition qu'ils ne dérogent pas a la loi commune
qui par définition est celle de ceux qui exercent le pouvoir, c'est-a-dire la majorité. On
se trouve donc dans un jeu ou les minorités n'ont d'autres choix que de créer un rapport
de force politique afin de faire valoir leurs droits. C'est l'inadaptation du droit et sa non
application stricto sensu qui créent les conflits car I'écart se fait de plus en plus grand
entre la pratique constitutionnelle et la pratique locale. Ainsi, au Viét Nam I'Etat se
préoccupe des populations autochtones*®; les bonnes intentions de reconnaissance
des droits des nationalités se sont exprimées par exemple lors du premier congres
national du « parti communiste [ou ce dernier] reconnait a toutes les nationalités le droit
a une entiere liberté. Aprés le renversement du joug impérialiste en Indochine, chaque
nationalité aura droit a I'autodétermination »***.

Si en théorie est reconnue la différence culturelle des groupes entre eux, I'Etat
cherche a créer, comme dans de nombreux pays colonisés, une identité nationale
correspondant & I'Etat vietnamien sans distinctions entre les diverses populations. Ainsi,
qu'est ce qu'étre Vietnamien ? A cette question, Nguy&n Van Huy répond de la maniére
suivante : « le Vietnamien de souche est en général un paysan de riziere inondée,
culture qui ne se pratique, avec quelques rares exceptions qu'a une altitude inférieure a
700 m. Le résultat est que presque tous les Vietnamiens sont concentrés dans les deux
deltas du Fleuve Rouge et du Mékong laissant l'arriere pays aux populations
montagnardes »*®®. Cette description que ne renierait pas la géographie des "genres de
vie" n'est a I'évidence qu'une caractérisation ethniciste tout comme celle des
"Montagnards" et ne répond pas a la question posée. Un détour par le cas malaisien
peut éclairer le débat. La Constitution fédérale malaise précise qu'est Malais « une

482 \Weber M., 1971, pp. 220 et suivantes.
“83 Allio F., 1998, pp. 43-57.

484 Cité par Dournes J., 1980, p. 15.

85 Nguyén Van Huy, 1997, p. 614.
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personne qui parle la
langue malaise, de
confession musulmane, et
suit habituellement les
coutumes  malaises »*®,
Cette définition, créée en
opposition aux immigrants

chinois et indiens,
s'appuie sur le fait,
comme I'explique

Mahathir, que les Malais
définis ci-dessus sont les
premiers a avoir formé le
premier gouvernement*’.
Dans les cas vietnamien
et malaisien ce qui est

défini  comme l'individu
national n'est autre que la
réplique de
caractéristiques d'un
groupe ethnique
transposées dans le

portrait-robot du national-
type. La justification de
cette transposition
culturelle dans l'ordre du
politique fait appel a
I'nistoire  en cherchant
I'antériorité de la
puissance politique. De
cette maniére la filiation
de l'exercice du pouvoir
peut se faire et justifier,

par la "supériorité"
(antériorite, puissance,
nombre...) I'adoption

uniforme de son ordre.

Pour revenir au cas

vietnamien, Si les
formulations, hormis celle
de 1946, n'ont pas

1946

Article 8

En dehors de I'égalité de droits avec les autres citoyens, les minorités
nationales ont droit a l'assistance dans tous les domaines pour
pouvoir s'assimiler au reste du pays.

1959

Article 3

La République démocratique du Vietnam est un Etat unifié
multinational.

Toutes les nationalités vivant sur le territoire du Vietham sont égales
en droits et en devoirs. L'Etat a le devoir de maintenir et de
développer leur union. Tout acte de mépris, d'oppression a leur égard
ou de nature a les diviser est rigoureusement interdit.

Toutes les nationalités ont le droit de conserver ou de modifier leurs
us et coutumes, de se servir de leur langue et de leur écriture et de
développer leur propre culture.

Les régions ou les minorités nationales vivent en groupes compacts
peuvent étre érigées en territoires autonomes. Les territoires
autonomes font partie intégrante de la République démocratique du
Vietnam.

L'Etat aide activement les minorités nationales pour leur permettre
d'atteindre rapidement le niveau économique et culturel de I'ensemble
du pays.

1980

Article 5

L'Etat de la République socialiste du Vietnam est I'Etat unifié de
toutes les ethnies coexistant sur le territoire du Vietnam et égales en
droits et en devoirs.

L'Etat préserve, développe et consolide le bloc d'union de toutes les
ethnies du pays et interdit rigoureusement tout acte de discrimination
a leur égard ou de nature a les diviser.

Toutes les ethnies ont le droit de se servir de leur langue, de leur
écriture, de conserver et de développer ce qu'il y a de beau dans
leurs us et coutumes, leurs traditions et leur culture.

L'Etat met en ceuvre des plans pour supprimer étape par étape I'écart
de niveaux de développement économique et culturel entre les
diverses ethnies.

1992

Article 5

L'Etat de la République socialiste du Vietnam est I'Etat unifié de
toutes les ethnies vivant ensemble sur le territoire du Vietnam.

L'Etat applique une politique d'égalité, d'union, d'entraide entre les
ethnies, interdit tout acte d'ostracisme et de discrimination ethnique.
Chaque ethnie a le droit d'utiliser sa langue, son écriture, de
conserver son identité nationale et de faire valoir leurs belles mceurs,
coutumes, traditions et culture.

Vis-a-vis des compatriotes des ethnies minoritaires, I'Etat applique
une politique de développement intégral, d'amélioration graduelle de
leurs conditions de vie matérielle et spirituelle.

Document 2 La place des ethnies dans les constitutions
du Viét Nam

Source : Viét Nam (République socialiste du), Les constitutions du Vietnam
1946-1992, Thé gi6i, Hanoi, 1995, pp. 12, 40, 88-89, 154. Remarque
méthodologique : sont choisis dans les différentes constitutions seulement les
articles traitant directement des groupes ethniques.

“8 Dentan R.K., Endicott K., Gomes A.G., Hooker M.B., 1997, p. 18.

487 Idem, p. 21.
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fondamentalement évolué, il est intéressant de noter les changements de la place des
minorités faite dans la Constitution. Les quatre Constitutions de 1946 a 1992 insistent
sur la dimension égalitaire et anti-discriminatoire des différents groupes
ethnolinguistiques partageant le territoire vietnamien (voir Document 2 La place des
ethnies dans les constitutions du Viét Nam).

Plus intéressante est la place du territoire dans ces Constitutions. En effet, en
1959, la possibilité de territoires autonomes est évoquée a la condition que les
minorités soient présentes en "groupes compacts". Un peu plus loin, il est néanmoins
précisé que ces populations « font partie intégrante de la République démocratique du
Viét-Nam »*®. Bien que ces politiques de reconnaissance de droits sur les terres et a
I'expression d'une identité culturelle soient souvent autoritaires et imprégnées d'un
certain paternalisme, elles constituent une vraie reconnaissance de la différence*®.
Cependant cette permission offerte aux ethnies minoritaires disparait pour ne plus
réapparaitre. En écho a la disparition de cette possibilité, la constitution de 1980
précise que le bloc d'union de toutes les ethnies doit étre développé. Cette disparition
de la notion territoriale des groupes minoritaires s'accompagne d'un durcissement de
I'évaluation des cultures minoritaires. En effet, de 1959 jusqu'en 1992, une lente
progression vers une restriction de la définition de la culture est notable. Alors que
I'article 3 de la constitution de 1959 demande a ce que les nationalités développent leur
culture, en 1980, le ton est nettement plus prescriptif et directif puisqu'il ne s'agit alors
que de développer « ce qu'il y a de beau dans (...) leur culture ». En 1992 le terme de
"développer" est remplacé par la formule "faire valoir", c'est-a-dire mettre en valeur au
sens de valoriser ce qui d'une certaine maniere signe l'arrét du "développement” et
cantonne la tradition a I'état de témoignage. La sélection que permet cette formulation
ambigué laisse présager de la marge de manceuvre que I'Etat s'octroie dans le choix de
la beauté culturelle des différents groupes peuplant le Viét Nam ; charge sans doute a
I'Etat et aux différentes administrations de déterminer ce qui est de valeur ou ce qui ne
I'est pas comme le montre fort pertinemment Sabine Trébinjac au sujet de la Chine**.
De la méme maniére, si en 1959 la nationalité et I'Etat multinational figurent en toutes
lettres dans la Constitution, en 1980 et 1992, on ne parle plus que "d'ethnies",
restreignant par la méme le champ juridique de leur reconnaissance. Par cette sélection
croissante, au fur et a mesure des constitutions, la place des groupes minoritaires se
réduit sensiblement dans une sorte de malthusianisme politique des différences
culturelles*".

Comme dans le cas vietnamien, la Constitution de la plupart des pays admet qu'l
faut traiter les groupes minoritaires autochtones a égalité avec les autres citoyens, voire
méme de pratiquer la discrimination positive. Ainsi, a l'assemblée nationale
viethamienne, les minorités représentent a peu prés la part qu'elles occupent dans la

“88 viat Nam (République socialiste du), 1995, p. 41.

“89 \/oir Pham Cao Duong, 1985.

9 Trebinjac S., 1997.

9 par "malthusianisme politique des différences culturelles" on entend la pratique de restriction volontaire par
sélection dans le champ politique de I'expression des différentes cultures.
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population totale du pays*?. Or, la plupart du temps, les groupes autochtones se
heurtent a des principes relevant des droits de 'Homme alors qu'eux insistent plus sur
les droits des peuples. Comme l'explique Isabelle Duplessis, la question porte sur
l'inscription de droits collectifs dans les instruments protégeant les droits de 'Homme*®.
En travaillant a I'échelle internationale a la rédaction d'une déclaration des droits des
peuples autochtones, ils se placent en opposition aux droits individuels positifs
consacrés par les systémes juridiques d'Etat. N'est reconnue en droit qu'une seule
sorte de groupe, celui de la nation sur lequel repose la légitimité de I'Etat. En
introduisant des sous-groupes particuliers a l'intérieur de la citoyenneté, se pose la
question des légitimités et des critéres de répartition de ces légitimités a travers les
différents groupes sociaux constitutifs de I'Etat.

C'est de ce point de vue national qu'il est nécessaire de se placer lorsqu'on
souhaite comprendre la logique qui anime les instances du pouvoir au Viét Nam, au
premier rang desquels figure le Parti Communiste Vietnamien (Pang céng san Viét
Nam, PCV). En effet, dans la dimension politique du territoire qui nous intéresse ici, le
Parti Communiste est un élément clé. Sans vouloir retracer I'histoire de cette institution,
il est a noter que le Parti Communiste est, comme I'écrit Jean Chesneaux, au cceur de
la construction d'une identité d'indépendance nationale contemporaine**. Par les
différents mouvements qu'il a su constituer autour de lui et a son initiative, il s'est
positionné comme le rassembleur d'énergies en s'appuyant sur les milieux populaires
dans la création d'une unité nationale. Ainsi, le projet social qui est porté par lui et
toutes les institutions qui lui sont attachées est un projet ethnocentré. La volonté du
Parti de se positionner comme le garant de l'unité nationale tend a produire des
discours sur la non-responsabilité du Parti Communiste Viethamien lorsque par
exemple il est commun d'entendre au Viét Nam des discours évoquant le fait que « les
politiques sont bonnes, mais c'est I'application locale qui est défaillante », ce qui signifie
en clair que le Parti voit juste mais que I'Etat est incapable de I'appliquer®. Cette
légitimité que s'est construit le Parti Communiste Vietnamien est le socle sur lequel
s'est constituée toute la vie politique depuis l'indépendance.

Au service de cette cause nationale, sont construits des mythes chargés de diffuser
les valeurs d'un Viét Nam uni. Cette image du héros fondateur est véhiculée a travers
des légendes préhistoriques ou Lac Long Quan, Roi au corps de dragon, aurait civilisé
le bassin du Fleuve Rouge en enseignant la riziculture... D'un mariage aurait naquit
cent ceufs d'ou sortirent cent gargons. La moitié des enfants auraient suivi la mére dans
les foréts montagneuses alors que l'autre moitié auraient suivi le pére vers la mer*®. De
ce mythe fondateur de la nation vietnamienne, I'Etat retient la dimension originelle du
méme creuset fondateur justifiant I'unité du peuple au-dela de ses différences. Cette
maniére de placer I'autochtone en son sein est différente de celle dont le Brésil s'est

92 A la 10e législature de I'Assemblée Nationale, les minorités ethniques sont représentées avec soixante-dix-

huit membres, soit 17 %, équivalant a peu de chose prés a leur poids démographique.

93 puplessis 1., 2000, p. 115.

494 Chesnaux J., 1971.

9 Concernant la vie politique interne du Viét Nam, il est possible de se reporter avec profit aux travaux de
Philippe Papin, voir Papin P., 2000.

% \oir Tran Ngoc Thém, 2001, p. 106 ; De Sacy A., 2002, p. 20.
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construit un mythe national ou I'lndien, reconnu comme enfant du Seigneur depuis la
controverse de Valladolid en 1550, s'intégre a la nation. On trouve dans la littérature
brésilienne du XIX® siécle, sous la plume de José de Alencar, la figure de I'Indien Péri
qui, amoureux d'une fille de colons, participe, par soumission et dévotion,
symboliquement a la formation d'une identité nationale brésilienne en devenir.
L'Indien alors intégré est un autochtone acculturé, baisant la croix chrétienne et offrant
sa protection a l'aimée, ce qui revient a offrir un nouveau foyer aux colons. De cette
union amoureuse entre l'autochtone et l'allochtone nait une brésilianité participant a
souder un mythe national ou l'Indien est représenté comme I'Homme primitif de la
Nation réintégrant ainsi la légitimité de son autochtonie au profit du nouveau projet
politique. Ces constructions romantiques de I'union des autochtones et des allochtones
que l'on retrouve par exemple avec ['histoire anglo-saxonne de Pocahontas en
Amérique, participent a I'émergence d'une volonté de fonder un consensus social au
service du projet national.

Qu'ils soient brésiliens ou vietnamiens, les mythes nationaux ont pour fonction de
créer lillusion d'un vivre ensemble pouvant devenir réalité. Seulement, face a la
persistance des identités et par rapport a un rejet des pratiques d'Etats qui tendent &
dénaturer les cultures et a restreindre I'expression de la différence ethnique, certains
autochtones organisés en groupes de pressions font valoir a d'autres échelles spatiales
leurs revendications.

b) La dimension internationale des droits autochtones

A la suite des recherches anglo-saxonnes sur l'ethnicité, la "question autochtone",
notamment au Canada, a fait I'objet de débats dans les organisations internationales.
Prenant corps a partir des revendications locales sur l'intrusion de migrants ou de
firmes multinationales et sur une sensibilisation des pays occidentaux pour la
préservation des espaces naturels intertropicaux et des populations qui y vivent, les
revendications autochtones ont trouvé la un écho parmi le public occidental. C'est de ce
lien entre développement, pollution, exploitation des ressources qu'a pu émerger au
grand jour la question des peuples autochtones en faisant valoir notamment lors du
Sommet Planéte Terre (Rio, juin 1992) leur présence et le réle qu'ils jouent dans la
préservation et dans la bonne gestion des ressources justement en raison de leur
autochtonie ; le principe 22 de la Déclaration de Rio précise que « les populations
autochtones ont un réle vital a jouer dans la gestion de I'environnement du fait de leurs
connaissances du milieu et de leurs pratiques "traditionnelles". Les Etats devraient
reconnaitre leur identité, leur culture et leurs intéréts, leur accorder tout l'appui

Y

nécessaire et leur permettre de participer efficacement a la réalisation d'un

*7 De Alencar J., 1975. Pour les analyses concernant la lecture de I'ouvrage d'Alencar —« O Guarani »- voir

Bosi A., 1996 ; Pereira R.S.E., 1996, pp. 95-122.
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développement durable »**. On verra ci-aprés que l'usage du concept de
"développement" crée et utilisé en Occident est porteur de valeurs spécifiques qui sont
relativement éloignées de celles des autochtones (voir infra 3.1.2 L'apparence naturelle
des cultures pérennes dans les plateaux).

En 1919, a la Conférence de Paris des traités spéciaux ont été signés concernant
la protection des minorités visant a garantir leur droit a la citoyenneté, a un traitement
équitable devant la loi et devant le partage des fonds publics et a diverses libertés
comme la pratique religieuse, la langue...”® En 1923, comme le rapporte Isabelle
Schulte-Tenckhoff, un chef iroquois se rend a la Société Des Nations pour revendiquer
les droits de son peuple en tant que nation souveraine®®. Cette question de l'identité
des groupes minoritaires considérés comme des collectivités a caractére national est
abordée par les Nations Unies dans un mémorandum daté du 22 décembre 1949%". La
problématique autochtone est poursuivie par la rédaction d'une convention en 1956 et
adoptée en 1957 portant le nom de "Convention des populations tribales et
autochtones" numéro 107°%. Cette convention, malgré son souci de protéger les
peuples indigénes, est marquée par un évolutionnisme développementariste selon
lequel ces populations sont destinées a disparaitre sous l'effet de la “modernisation” ;
l'objet de cette convention est de faciliter leur intégration dans la société dominante
dans laquelle elles vivent®®,

D'autres événements internationaux comme la Conférence d'Helsinki sur la
Sécurité et la Coopération en Europe a partir de 1975 ont abordé la question des
minorités®® ; Selon Schulte-Tenckhoff c'est lors d'une Conférence internationale sur "la
Discrimination a I'encontre des populations autochtones dans les Amériques" tenue a
New York en septembre 1977 que date véritablement I'entrée de la problématique
autochtone au niveau mondial. Elle sera suivie en 1981 par une seconde conférence
qui ne traite pas seulement des peuples autochtones des Amériques. Les travaux de
ces deux conférences sont consacrés par la formation en 1982 du Groupe de travail
des populations autochtones rattaché a la Commission des droits de I'Homme qui se
nourrit d'une "Etude du probléme de discrimination & l'encontre des populations

%8 \oir lntégralité du texte sur le cite internet des Nations Unies : http://www.un.org/french/events/rio92/rio-

fp.htm

99 Raffestin C., 1981, p. 125.

%0 5chulte-Tenckhoff 1., 1997, p. 1.

%" Ce mémorandum précise que la minorité « est une collectivité présentant certaines caractéristiques
(ethniques, linguistiques, culturelles, religieuses,...) et presque toujours, une collectivité ayant un caractére
national. Les membres d'une minorité ainsi définie ont le sentiment qu'ils constituent un groupe ou un sous-
groupe national qui differe de I'élément dominant ». Cité par Kleinschmager R., 1993, p. 41. La question de
savoir si tel ou tel groupe peut relever ou non du concept de Nation n'est pas traitée dans cette recherche ;
seul est pris en compte le fait qu'il exprime et revendique des racines, une culture, une langue et une histoire
commune.

%92 Bureau International du Travail, 1957. Cette "Convention relative aux populations aborigénes et tribales"
entrée en vigueur en 1959 a été ratifiée par dix-huit pays (Angola, Belgique, Bangladesh, Cuba, République
dominicaine, Egypte, El Salvador, Ghana, Guinée Bissau, Haiti, Inde, Iraq, Malawi, Pakistan, Panama,
Portugal, République arabe syrienne, Tunisie) et elle a été dénoncée au début des années 2000 par le
Brésil, I'Argentine et I'Equateur.

%03 \/oir Tomei M., Swepston, 1995. Lire aussi les discussions de I'écriture de cette convention dans Conférence
Internationale du Travail, 1956.

%% Kleinschmager R., 1993, pp. 42-43.
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autochtones" débutée en 1971 et achevée en 1984°%. C'est de ces travaux que
s'inspirent les critéres pour désigner ce qu'est un autochtone a I'Organisation des
Nations Unies®®. La convention de I'Organisation Internationale du Travail a formulé en
1989 une nouvelle convention en reformulant son point de vue sur la question
autochtone de sorte que cette "Convention relative aux peuples indigénes et tribaux"
(n°169) ne se fixe plus pour objectif d'aider les autochtones a franchir le cap de la
"modernisation" mais reconnait leur singularité et la nécessité d'une renégociation des
relations entre Etat et groupes autochtones par la reconnaissance de leurs valeurs et
de leurs droits spécifiques®.

Le Groupe de travail des populations autochtones a adopté en 1993 un projet de
"Déclaration des droits des peuples autochtones" qui devrait normalement cléturer la
"Décennie internationale des populations autochtones" de 1995 a 2004 et fixer dans le
droit international la place des autochtones. Un rapporteur permanent attaché a la
question des droits autochtones et des droits de I'homme ainsi qu'un forum sont autant
d'avancées institutionnelles faites durant cette décennie®®.

L'émergence de la question autochtone sur la scéne internationale est relativement
récente et traduit finalement la difficulté, voire I'impasse, dans laquelle se trouvent les
groupes autochtones dans les négociations qu'ils ont avec les Etats dans lesquels leurs
territoires se trouvent enchassés®®. Cette montée d'échelle géographique par le recours
a des instances internationales a I'avantage de montrer au grand jour les contradictions
existant entre les principes des Etats et leurs pratiques. En effet, comme le note Cobo
dans les conclusions de son étude du probleme de la discrimination a I'encontre des
populations autochtones, il existe une grande diversité de situation ou certains Etats ont
intégré dans leurs droits un régime prenant en compte les populations autochtones,
alors que d'autres se contentent de mesures partielles sans caractére systématique®".
Cependant, le droit international qui tente d'étre formalisé au sujet des peuples
autochtones ne s'applique qu'a ceux qui acceptent de l'intégrer effectivement.

Néanmoins, en s'insérant dans l'ordre juridique international et en participant
activement a cette construction, les groupes autochtones les plus actifs et pouvant
attirer sur eux l'attention ont trouvé un appui dans leur volonté d'autonomie vis-a-vis de
I'Etat, de sorte qu'ils ne relévent plus comme par le passé de sa juridiction exclusive :
« ils ne sont plus un objet tombant exclusivement sous la juridiction nationale de I'Etat
ce qui entraine simultanément une limitation du champ [de son] action »*". En utilisant
le droit international comme moyen de pression pour faire valoir leurs revendications,

%95 5chulte-Tenckhoff 1., 1997, p. 6.

%% \/oir définition donnée a la page 64.

%7 Cette convention est entrée en vigueur en 1991 et elle a été ratifiée par quatorze pays a ce jour : Argentine,
Bolivie, Colombie, Costa Rica, Danemark, Equateur, Fidji, Guatemala, Honduras, Mexique, Norvége,
Paraguay, Pays-Bas, Pérou. Texte consultable sur le site internet de I'Organisation Internationale du
Travail : http://www.oit.org.

%8 Deer K., 2001, p. 16.

%9 Bon nombre de pays, du "Nord" comme du "Sud", sont intéressés par la question des groupes autochtones.

*10 Martinez Cobo J.R., 1987, p. 5.

" Duplessis 1., 2000, p. 111.
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un certain nombre de groupes ont obtenu gain de cause, notamment au Japon avec la
reconnaissance des Ainu comme un peuple autochtone®?; a Taiwan les ces peuples
ont obtenu de I'Organisation des Nations Unies un appui au moment méme ou le
gouvernement taiwanais essaie d'étre représenté dans cette organisation. Les résultats
les plus intéressants viennent du Canada. Les groupes autochtones en Amérique du
Nord (Canada, Etats-Unis...) et du Sud (Brésil, Guyane...) et en Asie également ont fait
appel a des groupes internationaux afin de tenter de faire valoir leurs revendications.
Quant a la présence des autochtones du Viét Nam, celle-ci est remarquable par son
absence. Si leur cas est traité dans les ouvrages scientifiques traitant des minorités, au
niveau des instances internationales la présence des autochtones du Sud est
relativement réduite.

Récemment, le président de la "fondation Montagnard", Kok Ksor, ancien chef du
Front Unifié de Libération des Races Opprimées installé en Caroline du Sud aux Etats
Unis d'Amérique, a pris la parole le 15 avril 2002 devant la 58° commission des Droits
de I'Homme au Nations Unies pour y dénoncer la répression et demander a ce que les
réfugiés de février 2001 dans le Tay Nguyén soient pris en charge par 'UNHCR (United
Nations High Commissionner for Refugees)’®. Bien que les groupes minoritaires
autochtones des plateaux soient reconnus comme tels par cet organisme et
représentés au Groupe de travail sur les populations autochtones des Nations Unies®",
les revendications territoriales sont portées a I'échelle internationale par la fondation
américaine citée ci-dessus mais ne recoivent a I'échelle nationale d'échos qu'en étant
taxés de manipulation de la part des Etats-Unis d'Amérique.

A l'échelle nationale ou internationale, la question de l'autochtone pose des
questions éminemment politiques dans la construction de I'altérité. Quelles que soient
les politiques menées dans le Nord ou le Sud Viét Nam ou bien encore par les colons,
la construction de territoires s'est opérée en adéquation avec les peuples qui les
composent. Le territoire et sa légitimité, c'est-a-dire l'ordre politique et social de
I'appropriation d'un espace a la fois matériellement et symboliquement sont un couple
en perpétuelle renégociation.

A travers ce rapide exposé de I'histoire de la gestion territoriale des plateaux du
Centre, l'analyse des stratégies des pouvoirs vis-a-vis du territoire éclaire la maniére
dont le pouvoir circule entre les acteurs. Pour I'Etat, I'utilisation de I'outil administratif
comme élément de transformation du territoire est essentiel car, si I'on en croit Paul
Allies, « I'administration produit du territoire (...). Elle travaille en permanence au
renforcement de l'unité de I'Etat (...) et a pour objet de reproduire le territoire, d'en
assurer la cohésion »**. Si I'on veut bien admettre avec cet auteur que I'administration
en imposant des mailles et en placant des points d'appuis reliés entre eux par des
lignes de communication crée le territoire, alors il est possible d'aller plus loin avec
Claude Raffestin lorsqu'il explique que « tout quadrillage est simultanément I'expression

*12 Deer K., 2001, p. 16.

*3 \oir le site des DEGA, http://www.montagnard-foundation.org ou encore http ://www.montagnards.org.
M Cette fondation est présente aux Nations Unies, voir http://www.innu.ca/international/wgipreport13.htm.
%1% Allies P., 1980, pp. 147 ; 152.
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d'un projet social résultant des rapports de production qui se nouent dans les modes de
production et le champ idéologique présent dans toute relation. En tant que tel, les
limites apparaissent comme une information structurant le territoire »*°.

Ainsi, que ce soit les colons francais ou les Viethamiens d'aprés 1954 et 1975, le
territoire est morcelé et redéfini afin de satisfaire l'exploitation des ressources, de
contréler les frontiéres, de fixer les populations et de rompre les anciens réseaux
sociaux. En réalité, la réintégration du champ ethnique dans le maillage territorial et
leurs transformations mutuelles ont pour résultat une alchimie complexe : le territoire se
charge de valeurs autochtones (l'identité "ethnique" des populations) au point de se
confondre en partie ou totalement alors que les valeurs sociales des groupes
autochtones se chargent des valeurs territoriales importées. Ainsi, la structure politique
du maillage territorial prend une valeur efficiente, opérant dans le sens ou elle est
intégrée par les populations et par la suite revendiquée comme un élément constitutif
de l'identité d'un nouveau groupe, celui des "Montagnards".

Par un travail de transformation du sens de I'espace a son profit, 'Etat a construit
les éléments indispensables a l'imposition de sa Iégitimité. Il n'a pas seulement procédeé
a l'intégration dans son domaine de compétences des zones autrefois incertaines, il a
en plus réussi a transposer chez les autochtones sa propre définition politique du
territoire. Néanmoins, transformer le territoire et proposer de nouveaux modes de
pratiques et de représentations de ce territoire ne sont pas spontanés et neutres.
Derriére leur apparente fusion dans "l'identité locale" et pour remplir leur fonction de
cohésion et d'unité territoriale®’, les maillages territoriaux s'appuient sur de nouveaux
modeéles économiques porteurs de valeurs sociales spécifiques. Facteur d'identité et
élément du pouvoir, le territoire est un puissant outil de transformation des légitimités.
Ce faisant, on peut se demander si ce n'est pas cette dynamique qui s'est opérée dans
les plateaux. A la fois structuré et structurant, le territoire est un axe autour duquel
s'organisent les représentations identitaires et les pratiques productives. En examinant
plus avant dans la suite de nos investigations ces questions se fait jour une puissante
dynamique de subversion des Iégitimités ou du territoire autochtone il ne reste plus que
des chansons, des paroles et peut étre des gestes. C'est a la recherche de ces
quelques indices de transformation de I'autochtonie que nous convions le lecteur dans
le chapitre qui suit en examinant comment s'implantent de nouvelles modalités de
fonctionnement et d'exploitation du sol car a quoi bon découper et renommer des
espaces s'ils restent en eux-mémes fondés sur la méme vie sociale et économique ?

A ce stade les deux premiéres étapes dont parle Jacques Lévy sur la création d'un
espace politique ont été passées en revue avec la conquéte territoriale et les
cloisonnements social et spatial. Abordons maintenant la troisieme étape que l'auteur
appelle "l'espace légitime". L'ancrage de la légitimité dans le territoire et dans
l'inconscient des hommes se fait « dans un méme mouvement que légitimation et
réalisation des objectifs s'effectuent »*'®. Pour le dire autrement, c'est par l'intériorisation
des structures territoriales que se réalise l'objectif que celles-ci s'étaient données

%16 Raffestin C., 1980, p. 149.
17 allies P., 1980, pp.151-152.
18 Levy J., 1991, p. 41.
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d'atteindre. La validation de ces nouveaux schémas de perception et de pratique, pour
gu'ils deviennent légitimes et s'imposent par la simple force de leur présence une fois
éliminée toute concurrence en la matiére, s'effectue dans les plateaux du Centre
Viét Nam et dans d'autres espaces en Asie du Sud-Est, par la transformation des
pratiques et des modes de pensée économique.
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Par la pratique économique et par la plantation des caféiers s'organise une
subversion de l'ordre ancien. Parler du caféier comme d'une plante subversive pourrait
surprendre. La subversion désigne dans le sens commun une action occulte visant a
renverser les valeurs et les institutions établies®®. Mais, par dela son apparente
neutralité, une série de caractéristiques propres aux cultures commerciales pérennes
expligue comment le caféier arrive a transformer le monde social et les rapports de
force.

Les cultures pérennes incorporent du temps et de I'espace. La notion de temps est
fondamentale ; la durée est incluse dans les cycles propres de la plante, les cycles
économiques qui permettent son efficacité et les cycles familiaux des paysans qui les
entretiennent. Cette pérennité de la plante s'inscrit dans I'espace en transformant les
paysages et les modalités de gestion de I'espace. C'est en s'ancrant dans le sol et les
paysages de chaque famille de planteurs allochtones ou autochtones que les cultures
pérennes participent & la subversion et a la diffusion des modéles portés par I'Etat et
par ses représentants. Au fur et a mesure qu'elles se diffusent, les cultures
commerciales pérennes servent a étendre de maniére concréte et durable I'emprise de
'Etat tout en lui permettant de tirer un bénéfice aussi bien pour lui que pour les paysans
qui sont mobilisés dans ce travail. Une troisiéeme caractéristique aprés le temps et
I'espace porte sur les valeurs culturelles a dominante économique qu'elles véhiculent.

De ce point de vue, les cultures pérennes représentent dans de nombreux cas un
moyen -bien plus efficace que la coercition- d'importer de nouveaux modéles aussi bien
sociaux qu’économiques, de renverser le rapport de force et de procéder chez les
minorités a la déconnexion de la culture de leurs assises territoriales®. Ainsi, avec
l'introduction des cultures pérennes chez les minorités ethniques autochtones sont
proposés par la raison économique, un nouveau jeu sociétal et un nouveau rapport a la
terre non plus fondé sur une dimension sensible et culturelle mais plutdt sur un
fonctionnel économiquement performant. Porteuses d'une nouvelle perception des
rapports sociaux fondés sur I'échange économique, c'est-a-dire de nouvelles régles
sociales dont la circulation monétaire et le cloisonnement familial, les cultures
commerciales pérennes pourraient étre interprétées comme faisant partie d'une
idéologie au sens ou l'entend Raymond Ledrut, c'est-a-dire un « ensemble plus ou
moins cohérent de représentations collectives dont la fonction sociale principale est de
justifier la pratique d'un groupe déterminé »**'.

Derriére I'apparente neutralité du processus technique, se dissimulent la marque
d'un groupe, la valeur positive de la modernité qu'il convient d'adopter et d'intégrer
charriant avec lui des conceptions de circulation et d'appropriation de I'espace. En effet,
apportées par des groupes ne partageant pas la méme culture et les modes de pensée

9 Grand Larousse Universel, 1997.
%20 Goudineau Y., 2000a.
1 | edrut R., 1976, p. 108.
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et de vie, elles participent a modifier les pratiques et les systémes de pensée ; elles ont
la capacité d'entériner par leurs effets propres des valeurs portées de I'extérieur. Pour
que le projet d'exploitation des espaces puisse étre mis en ceuvre par I'Etat colonial ou
indépendant, il ne suffit pas d'interdire la pratique de I'ancien modéle, il est nécessaire
d'en proposer un nouveau susceptible d'étre accepté. Ce dernier aura d'autant plus de
chance de trouver l'adhésion des populations et de s'ancrer dans le territoire qu'il
n'‘apparait pas comme porteur d'une idéologie. La structuration d'un réseau commercial
et la construction de treillages économiques contribuent au renforcement des maillages
politiques ; si ceux-la sont moins stables et plus dynamiques pour reprendre les termes
de Claude Raffestin que les mailles politiques, ils participent efficacement a légitimer
leur validité et a créer un compromis autour de cette question.

La relation qui se joue dans la constitution du renversement de Iégitimité dans les
plateaux du Centre Viét Nam passe par un travail silencieux de modification des
rapports sociaux entre différents groupes ethnolinguistiques. A propos de la légitimité,
nous dit Jacques Lévy, « l'objectif des acteurs consiste a transformer les conflits qui
résultent des autres dimensions de la société (...) en accord sur la finalité qu'ils
promeuvent. Il s'agit de traduire les dissensions en dissensus et en ces derniers en
consensus. L'unité n'est pas un présupposé mais une visée jamais totalement réalisée.
L'enjeu consiste dans la substitution éventuelle d'une légitimité par une autre, qu'elle
soit portée par les intervenants reconnus de la scéne politique ou par tout autre acteur
qui offre une alternative »°*.

Pour aborder ces différents aspects notre recherche s'articulera autour de deux
points. Le premier porte sur la plante et ses caractéristiques ; comment les qualités de
I'arbre permettent I'ancrage des cultures pérennes dans le territoire grace aux cycles de
production et de reproduction des ressources. En examinant les spécificités de ces
cultures commerciales pérennes, notre propos est de saisir les modalités de la diffusion
d'une pratique tout en soulignant les conséquences de I'adoption d'une telle innovation
dans le cadre des colonisations agricoles notamment chez les populations qui ne
partagent pas les implicites économiques qu'une telle adoption implique.

Le second point portera sur les modalités des compromis et des consensus qui
s'instaurent autour de cette plante. En effet, I'adoption d'une culture agricole et de la
pensée économique qui l'accompagne ne se fait jamais par hasard. La diffusion de
l'innovation dans le temps et dans I'espace engage tous les acteurs en présence dans
des dynamiques nouvelles. Pour ce faire, les rapports anciennement établis entre les
groupes sociaux sont amenés a se modifier pour permettre l'exploitation de la
ressource naturelle.

%22 Lévy J., 1994, p. 102.
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3.1 L'arbre ancré dans le territoire

Dans les dynamiques de fronts pionniers impulsés par les Etats, |'arbre pérenne a
finalité commerciale est chargé de valeurs sociales et économiques. Il est promu au
statut de modéle d'une vie nouvelle, imposé de gré ou de force puis par la suite adopté
par les paysanneries. Le caféier, en tant que culture commerciale pérenne, s'inscrit
dans des cycles qui facilitent son ancrage dans l'espace et dans le temps. Ceux-ci d'un
point de vue macro-économique se déroulent dans les étapes d'exploitation des fronts
pionniers ; l'objectif est de tirer de la ressource forestiére la fertilité nécessaire a un
moindre investissement dans la plantation tout en récupérant quelques années plus
tard, grace a la récolte, les bénéfices de cette exploitation. En ajoutant a cela les autres
cycles imbriqués, les cultures commerciales pérennes participent au fait que les
hommes, en plantant I'arbre, s'ancrent chaque jour un peu plus dans le territoire. Les
racines du caféier deviennent au fil du temps celles de 'homme en quéte de ressource.

Avant que le planteur et son arbre fassent corps avec l'espace devenant dans le
temps territoire, les arbres doivent Iégitimer aussi leurs présences. Pour que l'arbre soit
accepté et adopté par tous et toutes, il est nécessaire de créer un consensus autour de
lui permettant par la suite de procéder a la subversion des autochtonies. Par I'analyse a
plus grande échelle des processus de diffusion de la caféiculture dans les plateaux du
Centre Viét Nam, on verra que le caféier a été massivement adopté par des populations
différentes parce qu'il présente des caractéristiques, présentées et percues comme
"naturelle" et "neutre". C'est grace a cette capacité de créer des formes de consensus
autour d'elles et parce qu'elles valident en méme temps par leur diffusion I'efficience du
modele économique qu'elles portent que les cultures commerciales pérennes réalisent
I'ancrage territorial et la reconstruction des autochtonies.

Pour étayer cette analyse, notre propos s'articule autour de deux points. Dans un
premier temps on abordera les mécanismes cycliques de l'arbre permettant I'avancée
des fronts pionniers et leur importance pour la reproduction familiale. Une fois posés les
mécanismes généraux des cycles productifs, on examinera l'implantation des cultures
commerciales pérennes dans les montagnes du Centre Viét Nam. En analysant les
implicites intégrés dans la plante, apparait le fait que I'ancrage de l'arbre dans le
territoire participe a l'implantation d'un nouvel univers social différent de celui des
représentations autochtones. Sous I'apparente neutralité de l'arbre et de l'argent, se
jouent des dynamiques participant a la transformation des Iégitimités et des rapports
entre les populations.

3.1.1 L'avancée des fronts pionniers et les cycles des cultures pérennes

Cette sous-section pose les principes généraux de l'avancée des fronts pionniers
par les cultures pérennes en montrant d'une part la durabilité de la ressource productive
contenue dans l'arbre et les fruits attendus et d'autre part la reproduction des
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paysanneries chargées de leur entretien. Cette dimension de la temporalité est
essentielle lorsque la légitimité de I'Etat fait défaut face a celle des autochtones. En
poursuivant cette idée que I'enjeu de la légitimité réside dans la transformation a long
terme des maniéres de vivre et de se représenter le territoire, le caféier est un puissant
outil de renversement des logiques car, non seulement il change les paysages mais il
permet également de changer les perceptions.

a) La colonisation agricole par les cultures pérennes

L'expression "colonisation agricole" est généralement employée comme l'extension
d'une aire occupée par un mode d'exploitation des ressources. Or dans la plupart des
fronts pionniers, la question porte moins sur I'extension des cultures agricoles que sur
I'application de modes nouveaux d'exploitation des ressources naturelles. Cet aspect
de la nouveauté, tant dans les techniques employées que dans la culture des terres, est
important car il justifie d'une certaine maniere une supposée supériorité technique. La
colonisation agricole, entendue comme un processus de reconquéte d'un sol par de
nouvelles techniques agricoles accompagné d'un large dynamique migratoire ; ajoutons
a ces réflexions inspirées par la lecture de Jean Pierre Raison, la dimension de la
durabilité®®. En effet, dans la maniére d'aborder nos questionnements, nous avons
insisté sur les logiques d'ancrage de I'Etat et des paysans dans les zones de nouvelles
conquétes. Or, l'ancrage, c'est-a-dire la capacité et le résultat d'enracinement, est
indispensable pour la réussite des projets sociaux, politiques et agricoles.

Dés lors, si les arbres ont eu tant de succés dans les fronts pionniers d'Asie du
Sud-Est comme dans certaines parties d'Indonésie avec le cacaoyer, en Malaisie
péninsulaire avec I'hévéa ou bien encore au Viét Nam avec le caféier, il est possible de
se demander s'ils n'ont pas rempli une fonction d'enracinement des nouveaux modéles
sociaux dans le but de produire de nouvelles formes de légitimité. Grace a des racines
solidement attachées dans le Sol et les branches dirigées vers le Ciel, I'arbre contient
une dimension temporelle incontournable dans les dynamiques de colonisation agricole
car que vaut une entreprise de colonisation si elle ne peut se maintenir dans le temps ?
De ce point de vue, I'arbre permet de créer de I'histoire. En effet, comme I'écrit Jérbme
Monnet au sujet de I'Amérique, « 'aménagement d'un territoire contribue a créer une
durée, a faire une histoire, a fonder une mémoire, nécessaires a l'exercice d'une
autorité »**.

Ces arbres, diffusés dans les zones de colonisation agricole, présentent des
avantages car, par les techniques de culture, la nécessité d'infrastructures de traitement
et des réseaux commerciaux, ils portent avec eux le modéle de cette modernité tant
recherchée par I'Etat pour asseoir sa domination. Outre leur longévité, les cultures

523 Raison J.P., 1968, Déry S., 1999, p. 20.
%24 Monnet J., 1996, p. 3.
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commerciales pérennes®” ont des caractéristiques considérées comme positives dans
le cadre des politiques "classiques" de développement économique car leurs fruits (le
latex, le café vert ou les féves de cacao par exemple) sont pourvoyeurs de revenus
importants sur le marché & la fois pour I'Etat et pour les paysans et impulsent
l'organisation d'une filiere constituée d'un ensemble d'infrastructures nécessaire a
I'alimentation de ce méme marché.

D'un point de vue agro-économique, selon les travaux de Frangois Ruf**, les
cultures commerciales pérennes offrent plusieurs avantages dans les zones
déforestées pourvoyeuses de fertilité*”. Ces cultures s'intégrent dans plusieurs
mouvements cycliques : les cycles macro-économiques des prix des matiéres
premiéeres, le cycle de la rente-forét, le cycle de la plante proprement dite et le cycle des
planteurs. L'ensemble de ces dynamiques, bien que fonctionnant a des pas de temps
différents, participe a la pérennité du systéme économique des zones pionniéres. Pour
les paysans, l'arbre a une fonction de cristallisation du travail et d'investissements de
sorte qu'il est un "capital". Il est certes porteur d'un capital économique mais aussi
marqueur d'un capital foncier. En effet, planter un arbre -supposé économiquement
rentable- consiste d'une certaine maniére a marquer durablement sur le sol I'espace ou
la famille paysanne va tenter de se "stabiliser". Cette capacité d'ancrage spatial et de
construction d'un territoire, que procurent les cultures commerciales pérennes est
importante pour les paysans autochtones ou allochtones. En effet, pour ces paysans

%5 || est nécessaire de discuter des termes choisis pour définir la place des cultures pérennes destinées a

I'exportation. Comme I'ont montré les réflexions entre plusieurs chercheurs au sujet de la définition des
cultures commerciales (Delvert J., 1975), il est difficile de déterminer les plantes commerciales de celles qui
ne le sont pas dans la mesure ou méme les cultures vivriéres sont en partie ou en totalité apportées sur les
marchés. Dans les systémes paysans de production la quasi-totalité des cultures peuvent étre qualifiées de
commerciales car, si dans certains contextes elles sont uniquement destinées a l'alimentation familiale, dans
d'autres elles peuvent servir de revenus d'apppoint avec de fortes variations dans le temps selon les
stratégies mises en ceuvre par les planteurs. Pour faire la distinction entre cultures destinées a I'exportation
et celles destinées a la commercialisation locale, le terme de culture de rente pérenne est généralement
employé dans le premier sens. La notion de "rente" renvoie aux économies nationales vivant de revenus
importants en exploitant une resssource, par exemple, la "rente" pétroliére. Concernant les cultures comme
le café ou I'hévéa, il est malaisé de parler d'une "rente" dans le sens d'un revenu périodique lorsque les
fluctuations des prix sont importantes et lorsque ces cultures peuvent étre aussi consommeées sur place. Dés
lors, I'adoption d'un terme de "culture de rente pérenne" apparait délicate tant celui-ci apparait sujet a
variation dans le temps et renvoie a |'échelle des économies nationales. C'est dans ce sens qu'est employée
aussi la formule de "cultures spéculatives" pour insister sur l'importance de la dépendance au commerce
international.

Dans cette réflexion terminologique, restent les termes de "cultures commerciales pérennes" (cdy céng
nghiép lau nam qui en vietnamien peut étre traduit comme culture industrielle pérenne) ou plus simplement
de "cultures pérennes" (cdy ldu nam). Par cette premiere formule on entend les cultures pérennes dont
I'essentiel de la production s'intégre dans une filiere productive, locale, nationale ou internationale, et dont
l'autoconsommation est limitée ou méme inexistante en raison des traitements post-récolte et/ou des
comportements sociaux. De cette catégorie sont donc exclues toutes les cultures pérennes comme le
jaquier, le manguier et d'autres arbres fruitiers. A cela, ajoutons la notion d'investissement dans l'arbre qui
représente un risque en raison du décalage temporel existant entre la plantation et la récolte. Opter pour
I'expression de culture commerciale pérenne permet d'insister sur I'usage du terme de commerce qui est
entendu comme une « activité d'achat et de revente d'un produit et par extension prestation de services
autour de ce produit ». Ainsi, deux dimensions a ce terme se dégagent : une premiére liée a l'insertion dans
une filiere productive et a la fourniture de valeur monétaire et la seconde correspondant a la caractéristique
de l'arbre qui est de produire selon des cycles pluri-annuels.

Pour un exposé de ses éléments théoriques, se reporter a la lecture de Frangois Ruf, Booms et crises du
cacao paru en 1995 et Ruf F., 1987, 1994.

Les zones de colonisation agricole ne se produisent pas toujours en zone forestiére. Néanmoins dans ces
espaces s'opére I'esssentiel des fronts pionniers en raison de la rente forét (fertilité et économie de travail).
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I'adoption des caféiers représente un moyen de sécuriser la terre dans un contexte ou,
jusqu'au milieu des années 1990, la possession fonciére n'est pas clarifiée. Par ailleurs,
compte tenu des différences évoquées précédemment dans la pratique et la
représentation du territoire entre Edé et Kinh par exemple, I'arbre est un de moyen de
transformer chez les autochtones l'usage du sol en propriété territoriale.

Cependant la pratique de plantation des arbres pour marquer un territoire n'est pas
nouvelle et les paysans n'ont pas attendu le café pour faire de la sorte. C'est sans
doute méme une des premieres maniéres pour 'Homme de marquer sa présence sur le
sol. Ainsi, par exemple des paysans Edé dans la province de Dak Lak (district d'Ea Kar)
avaient planté des bananiers sur leurs parcelles plantées en riz pluvial. Cette plantation
qui marque d'une certaine maniére une continuité dans l'usage du territoire n'est alors
pas pergcue comme suffisante pour les cadres de la zone de développement
économique créée en 1977 dans cette région permettant de justifier une "utilisation" et
ce faisant une appropriation de la terre. En revanche, la plantation de caféiers
actuellement dans le Dak Lak, parce que conforme au modéle économique, peut étre
qualifiée de garantie d'ancrage et d'appropriation. C'est cette raison, parmi d'autres, qui
permet de comprendre comment, dans des zones périphériques, certains paysans
souhaitent trés vite planter des caféiers comme un marqueur territorial, connu et
reconnu.

En ajoutant a I'ensemble de ces raisons les revenus importants que ces cultures
apportent aux Etats de la région dans le cadre du soutien au fort développement
économique qu'ils connaissent au milieu des 1970-1980, on comprend pourquoi ces
arbres ont connu sur les fronts pionniers d'Asie du Sud-Est un trés vif succés. Dans ce
cadre, le Viét Nam fait figure de nouveau producteur dans le domaine de la caféiculture.
C'est avec succes que ce pays a accru trés rapidement sa capacité de production. Pour
cela, le Viét Nam est arrivé en deuxiéme position derriére le Brésil en matiére de
production de café arabica et robusta grace a plusieurs phases productives communes
a tous les pays producteurs a travers le monde tropical®®®. Une premiére phase de
montée en puissance correspond a la plantation des arbres comme ce fut le cas en
Céte d'lvoire dans les années d'avant et d'aprés guerre et en Indonésie dans les
années 1960. La deuxiéme phase correspond a l'arrét des fronts pionniers et a une
stabilisation de la production. La troisieme et derniére phase est relative au
vieillissement du matériel végétal qui nécessite des stratégies de régénération des
plantations via par exemple la replantation.

Pour illustrer notre propos attardons-nous sur la premiére phase expérimentée par
le Viét Nam entre la fin des années 1980 et le début des années 1990. Cette phase est
marquée par l'extension importante des surfaces mises en culture qui bénéficient de la
rente-forét. Cette consommation de la rente-forét, c'est-a-dire essentiellement du
bénéfice de la fertilité de la terre et du moindre investissement en travail, assure un
revenu pour les paysans durant une période que Frangois Ruf estime de vingt-cinq a

%28 Pour une analyse des cycles macro-économiques des cultures pérennes, se reporter a Daviron B., 1994 ;
Ministere de la coopération-CIRAD, 1994.
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quarante ans suivant le type d'arbre considéré. Durant cette phase de "boom", «le
produit net annuel [d'une plantation] sera trois a dix fois supérieur a celui d'une
exploitation de la forét naturelle »**°. L'intensification de [I'agriculture passe
économiquement a ce stade par la disparition de la forét. Cette volonté d'accroitre la
production s'inscrit aussi dans le cycle de vie des familles paysannes jeunes et
motivées. S'enclenchent alors des cycles migratoires participant a I'avancée du front
pionnier et a l'accroissement des surfaces mises en culture. Dans cette course a la
consommation de la rente forét, les zones de production s'accroissent au fur et a
mesure de la mise en plantation des espaces. C'est ce que I'on peut constater au Viét
Nam dans la décennie 1980 ou les surfaces de caféiers croissent rapidement aprés une
longue phase étatique qui a empéché l'accroissement des caféiéres tout en jetant les
bases indispensables a sa réussite future.

Avant d'aborder les conditions de I'extension caféiére a Dak Lak dans la seconde
partie en détaillant ces deux phases historiques, examinons les principes
d'incorporation de la logique pionniere dans les différentes paysanneries afin de voir
comment les pratiques paysannes peuvent évoluer dans des contextes de fronts
pionniers.

b) Les cycles productifs paysans

Concernant les stratégies productives et en raison des logiques pionniéres a
I'ceuvre, Francois Ruf constate qu'il existe une interrelation forte entre les migrants et la
mono-arboriculture d'une part et entre les autochtones et I'agroforesterie d'autre part®®.
Il se fonde sur l'idée que les allochtones sont dans une démarche de consommation
rapide de la rente-forét et escomptent tirer parti le plus rapidement possible du cycle
végétatif de I'arbre. A l'inverse, les autochtones, ayant déja consommé la rente-forét,
adoptent une démarche dans leur systéme de production permettant la reconstitution
de la fertilité. Cette hypothése de "la cigale et de la fourmi" correspond dans I'esprit de
I'agro-économiste a une logique productive, car, si « au plan écologique et technique la
monoculture au sens strict du terme est souvent incontournable, [elle est]
nécessairement transitoire »*' : « le temps d'une génération les migrants tendent a
sortir de I'économie familiale d'ou ils viennent pour entrer provisoirement dans un
fonctionnement d'entrepreneur capitaliste. Tous les cycles étant en phase, il y a

%29 Ruf F., 1987, p. 220.

530 L'agroforesterie est définie par Frangois Ruf comme étant une technique et une stratégie jouant sur les

fonctions écologiques et économiques des plantes ligneuses pour essayer de reconstituer les composantes
de la rente-forét et renouveler ainsi le systétme de production en économisant le recours au capital
monétaire et au capital terre. Il s'agit d'un jeu dans le temps et dans l'espace, mais faisant toujours intervenir
au moins deux plantes pérennes en interaction. Idem, p. 17.
A cette conception de I'agroforesterie principalement tournée vers les composantes économico-écologiques,
on peut ajouter les composantes correspondant aux stratégies paysannes car ce systéme productif permet
d'assurer une sécurité face aux fluctuations des prix grace a la complémentarité des cultures de maniere
simultanée ou séquentielle favorisant la diversification des revenus, eu égard a la multiplicité des usages
permis par l'agroforesterie.

%1 Idem, p. 290.
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corrélation entre I'augmentation du nombre d'enfants (et donc des charges familiales) et
l'augmentation du capital et des revenus »**.

Cette explication tient au fait que le processus et la stratégie migratoire des
allochtones est fondée sur I'exploitation "miniére" du territoire ou l'arbre et le sol sont
percus avant tout comme des biens dont on veut tirer un maximum de revenus en un
minimum de temps. Or, avec le temps et au fur a et a mesure que se construisent des
stratégies familiales, Frangois Ruf souligne qu'il est possible d'observer un
renversement des logiques de production. Les autochtones par exemple, du fait qu'ils
ont déja consommé la rente-forét, peuvent étre amenés a modifier leurs pratiques en
recherchant des terrains fertiles dans les massifs forestiers, alors que les allochtones
pratiquent I'agroforesterie : « les migrants se retrouvent dans un statut d'autochtones a
plusieurs titres : ils sont relativement sirs de leur propriété fonciére et sauf capital
suffisant, s'orienteraient par nécessité vers l|'agroforesterie »**, car cette pratique,
« demandant peu de capital puisqu'elle joue sur ['utilisation du capital-arbre des plantes
pérennes, est une "voie de sortie" de la monoculture et du boom, permettant de limiter
la récession »***. Se forment alors des convergences et des divergences dans les
modes de production paysans. C'est dans ce sens que Francois Ruf parle de
"nouveaux autochtones": a Sulawesi par exemple, « on rencontre des migrants de
seconde ou troisiéme génération devenus "quasi autochtones" au sens ou ils ont hérité
de la terre et ne I'ont pas acquis au moyen d'une transaction »°*.

Cette interprétation dynamique des pratiques agricoles apparait d'autant plus riche
qgu'elle refuse de réifier des pratiques dans un groupe social. Les autochtones sont
généralement associés a une agriculture extensive en opposition aux allochtones
intégrés dans des logiques intensives. De nombreux auteurs rappellent qu'au Viét Nam
par exemple ce ne fut pas toujours le cas. Ainsi, dans les plateaux, selon Marc
Dufumier, « les nouveaux venus (...) furent souvent obligés, au début, de pratiquer des
systémes de cultures forts semblables a ceux des populations autochtones, de fagon a
pouvoir récolter rapidement du riz pluvial »**. Du coté des autochtones, certains Edé se
sont lancés -de maniére plus ou moins spontanée- dans la culture du riz inondé ou
irrigué aussi bien a I'époque coloniale qu'a I'époque des coopératives socialistes (hop
tac x4). L'adéquation entre un groupe social et sa pratique culturale n'est donc pas fixe,
elle évolue compte tenu des représentations antérieures et de celles en construction.
Comme Jean-Marie Eschbach et Tran Thi Thuy Hoa l'ont observé dans les plateaux du
Centre Viét Nam, selon la date d'arrivée des Kinh les choix de localisation, la
disponibilité des terres, les cultures et la main d'ceuvre varient. Ainsi, les nouveaux
migrants installés sur des pentes cultivent principalement des cultures vivriéres ; les
Kinh arrivés depuis 1954 sont localisés dans le centre et les périphéries des villes et
pratiquent la caféiculture et les paysans des plaines arrivés dans les plateaux "depuis

%32 1dem, p. 285.

*3 1dem, p. 20.

534 Idem, p. 291.

%% 1dem, p. 110.

%% Dufumier M., 1999, p. 4.
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longtemps" préférent la riziculture irriguée et habitent plutoét dans les zones peuplées de
bas-fonds®¥. Delphine Schaeffer-Dainciart indique que dans le Nord Viét Nam parmi les
Kinh envoyés dans les montagnes aprés 1954, « nombre d'entre eux pratiquent
I'agriculture sur brdlis pour couvrir les périodes de soudures (...). Le gouvernement
voulait faire de ces migrants Kinh un modéle de développement auprés des minorités
ethniques. En réalité, il se crée le phénomeéne inverse : ce sont les Kinh qui adoptent
les techniques culturales, dites "arriérées", des minorités »**. Il est alors pertinent de
concevoir les systémes de cultures de maniére dynamique afin d'intégrer les mutations
sociales. Les évolutions entre systéemes culturaux et la malléabilité des pratiques
donnent lieu parfois a des systémes sociaux originaux. Cette conception dynamique
des cultures autochtones et allochtones nous permet de saisir certains des enjeux mais
aussi des risques qui pésent sur ces espaces de conquéte.

Toujours concernant les cycles productifs paysans, soulignons le fait que la
reproduction familiale par les cycles générationnels et donc la capacité éventuellement
a produire de I'ancrage et de 'autochtonie sont essentielles dans les zones pionniéres.
Au-dela de la pratique agricole, le fait d'avoir les moyens de pouvoir produire et se
reproduire est un facteur fondamental qui, s'appuyant sur I'efficacité de I'arbre, permet
la revendication d'une Iégitimité. Car, dans le cas du Tay Nguyén ces cultures sont
intégrées dans un milieu social autochtone qui ne reconnait pas dans un premier temps
la valeur de ses principes économiques. S'exerce alors un travail de promotion auprés
des autochtones de la validité du nouveau projet sociétal proposé par I'Etat et dont les
allochtones sont porteurs. Il est possible alors de s'interroger sur les mutations qui
peuvent s'opérer concernant les pratiques territoriales au fur et a mesure de I'adoption
de la caféiculture par les groupes autochtones comme c'est le cas dans les plateaux du
Centre. Assiste-t-on a I'adoption par les jeunes générations d'un modéle monocultural
extractif ou bien y-a-t-il invention de nouvelles pratiques permettant de gérer la
ressource ? A l'inverse, pour les groupes de migrants, comme le suggére Frangois Ruf,
comment arrivent-ils a s'implanter durablement dans les plateaux et construisent-ils au
moyen de leurs pratiques des formes d'autochtonies ?

Ces questionnements nous aménent a considérer que les pratiques agricoles
doivent étre interprétées dans les cycles de la reproduction familiale de la cellule
paysanne. Cette capacité de transformation dans le temps s'inscrit également dans des
représentations structurées par des habitus, c'est-a-dire des modalités de penser la
pratique et de pratiquer la pensée. Elles sont intégrées par les individus de sorte que ce
schéma de perception, de penser et d'action structuré se