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LA NOTION DE ZHI ET SES CORRELATS DANS LA CULTURE
CHINOISE. UNE METHODE POUR CONDUIRE SA VIE (a).

Auteur : HO Manh Trung

Résumeé :Le caractérehi est traduit en francais par différents mots : isionn

aspiration, résolution, volonté....Afin d’'obtenimeimeilleure compréhension du contenu
de la notion dehi nous I'avons étudiée dans des textes de naturéesgdocuments
historiques, écrits et enseignements des sagesegpéomans...) depuis la premiere
utilisation du caractére dansllizre des Documeni@nv. mille ans av. J.C.) jusqu’aux
dictionnaires de I'époque actuelle.

Dans leLivre des Documentddée dezhi comprend celle d'une orientation du cceur (-
esprit) humain vers un objectif a atteindtees Entretiensle Confucius, I&lencius le
Xunziaffirment 'autonomie de I'étre humain et de soeur (-esprit) ; léuainanzi(2®™
siecle av. J.C.) a utilisé I'expression binajirghia la place dehi; le Glossaire du

Maitre de Beixientre les 12°et 13™siecle ap. J.C.) a donné les définitions powat
zhi; il en résulte quehi, équivalent dgi zhi, a le sens de : Orientation du coeur vers un
objectif a atteindre, orientation adoptée apreégdtion. L'expression « Orientation du
ceeur vers un objectif » signifie que la personneoseentre sur I'objectif choisi et fait
des efforts nécessaires pour l'atteindre. C'estawen de déterminer son objectif qui peut
étre divers: poursuivre la Voie, réussir une ceerfolitique, vivre une vie simple proche
de la nature...

Ainsi, a c6té d’'une gamme d’emplois assez largepteon dezhia une définition
principale claire, elle forme avec ses corrélaes mnéthode pour conduire sa vie.
L’expressioryi zhitrés usitée actuellement sert aussi a traduimetian européenne de

« volonté ».

Mots clés :Résolutionzhi, volonté, Chine, détermination, ambition, viegeimion.

THE NOTION OF ZHI AND ITS CORRELATES IN THE CHINESE
CULTURE. A METHOD FOR LEADING ONE’S LIFE.

Author: HO Manh Trung

Summary:The charactezhi is translated into English by various words: aiohi
aspiration, resolution, will.... In order to get atlke comprehension of the content of the
notion ofzhiwe have studied it in various texts ( historicatulments, writings and
teachings of sages, poems, novels,...) from theesauise of this character in tBeok of
Documentga millenary BC) to dictionaries of the preseny.da

In theBook of Documenishe idea ofhiincludes that of a turning of the human heart (-
spirit) to a purpose to be achievadie Analect®f Confucius, théMencius the Xunzi
affirm the autonomy of the human being and of leiarh(-spirit); theBook of the Master
of Huainan(2™ century BC) utilized the binary expressigirzhiinstead ofzhi; the
Glossary of the Master of Beifietween the i%and 1% centuries AD) gave the
definition ofyi andzhi; as a resulizhi equivalent tgyi zhiis defined as : The turning of
the heart toward a purpose to be achieved, thigniy of the heart is adopted after a
stage of deliberation. “The turning of the Heavtaod an objective” means that the
person is concentrated on the selected purposmake the required efforts to achieve
this goal.lt is up to every man to determine hisigmirpose which can be varied: to
follow the Way, to have a successful politicalezar to live a simple life near to
nature...

Thus, beside a rather broad range of uses, themotizhi has a clear main definition
which, with its correlates make up a method thaheme can use for directing his own
life.Yi zhi, a much-used expression currently, also serv@aieglate into Chinese the
European concept of “will”.

Keywords: Resolutionzhi, will, China, determination, ambition, life, intiéon.

(a)Note: Pour cette version publiée en ligmeus y avons inclus les deux Résumés en
francais et en anglais et avons mis la Table déeraa au début du document.
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1 INTRODUCTION

1.1Généralités

La présente recherche fait suite a notre travaihe#rise qui a consisté a analyser
une collection d’'une cinquantaine d’articles despe2du continent chinois se
rapportant a des faits réels avec comme but diftemdes valeurs qui y sont
invoquées ou évoquéks Un des résultats auxquels a conduit cette amalys
d’articles de presse est la persistance dans leétéochinoise de la grande
importance accordée aux qualités des personnes,études et aux efforts
personnels pour réussir ; ce theme (comme quekmutess) comprend des valeurs
qui, hous semble-t-il, touchent de si pres a lariag'étre des chinois que ceux-ci
ne seraient pas prés daccepter de les abandomtailerbtent malgré les
vicissitudes de I'histoire.

Nous souhaitons poursuivre notre travail en apmpidigsant le theme défini par
lidée duzhiii? et de celles qui en sont des corrélats telsygaki i i, li zhi 37
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1.2 Un theme important sur le plan pratique.

Bien que peu étudié sur le plan théorique, le thdmehi & présente une grande
importance pratique dans la culture chinoise esdaalles de pays proches tels
que le Vietnam. C’est un sujet qui a été enseigixéemfants des leur plus jeune
age, comme le montre, par exempleClassique en trois caractéreSanzijing
—TR).

Cet ouvrage, comprenant plus de mille caracteeédigé sous la dynastie des
Song, a tenu en Chine, pendant des siéecles, uce ipigortante dans I'éducation
élémentaire en tant que document pour I'appremjéesskes caracteres mais aussi
pour 'enseignement des regles de bonne conde@kn Yang Dan, auteur d’'une
étude sur I'ouvrage, publiée en 2003, « I'extrérapytarité duClassique en trois
caractéresréside vraisemblablement dans le fait qu’il esh reeulement un
manuel de lecture pour enfants, mais aussi un ttirgtiation a la culture pour
tous » ; elle indique aussi qu’aprés une longui@se] il a été rééditée en décembre
1988 par la maison d’éditiorshanghai guji chubanshet a connu un vif succes
puisqu’en 1991, il en était déja a sa douziemeaddjtplusieurs autres éditeurs
ont suivi 'exemple de laShanghai guji chubanshet le manuel se trouve
réhabilité et redevient une lecture recommandéeadolescents.

En introduction leClassique en trois caractere@oir par exemple le livre

bilingue chinois-francais de G. Pauthier, 1873)géde la nature humaine et de la
nécessité de I'éducation, de I'étude ; il souligmsuite I'importance de la piété
filiale avant de présenter des connaissances egtipossible de grouper en trois
ensembles successifs de tailles équivalentesrghaipr fournit des connaissances

! Mémoire daté du mois de septembre 2002 et intitiléde des régles de vie a travers d’articles
de presse du continent chinois. Quelle est la gag valeurs communautaires et quelle est celle
des vertus individuelles ? Essai de classemenvtalesirs recensées

2 Compte tenu du nombre des homophones duzhi@ nous écrirons souvenhi accompagné du
caractéere chinois ; lorsqu’il y a peu de risquedefusion, le caractére chinois peut étre omis.

% |l s"agit bien entendu des caractéres chinois jgauite I'adjectif chinois sera toujours
sous-entendu dans cette expression.



de base variées : les chiffres de I'arithmétiges, Trois puissances de la nature
(ciel, terre, homme), les Trois luminaires (solkihe, étoiles), les Trois relations
sociales essentielles (souverain-sujet, perefiksi-femme), les Quatre saisons,
les Quatre directions, les Cing agents (eau, feis, Imétal, terre), les Cing vertus
cardinales, les Six espéces de grains, les SixesmgBanimaux domestiques, les
Sept passions, les Huit sons musicaux ainsi qukeles de parentés ascendantes
et descendantes ; le second est axé sur la priéserdas ouvrages qu’il convient
d’étudier aprés I'étude élémentaire des caractéresagit essentiellement des
Quatre Livres et des Cing Classiques auxquels anttés leClassique de la
piété filiale et Les rites des Zhoule troisieme ensemble concerne l'histoire des
dynasties chinoises qu'il convient d'étudier apaesir bien pénétré les classiques
et les ouvrages des maitres cités ci-déssasderniére partie du manuel, de taille
importante (environ 90 groupes de trois sinogramnaée de nombreux
exemples de personnages illustres qui tous se c@meat avec diligence a
I'étude ; il y avait de jeunes prodiges mais ilwaia aussi un lettré recu major au
concours impérial a I'age de 82 ans ; pour ne fEaslermir sur ses livres il y en
avait un qui se suspendait la téte a une poutom etutre qui se piquait la cuisse
avec un poingon ; beaucoup étaient pauvres : nsrtgaient obligés de recopier
les ouvrages a étudier sur des nattes de roseawe®uablettes de bambous,
d’autres étudiaient a la lueur de la neige ou & a#lin sac de lucioles ; tous
réussirent de facon remarquable grace a leursteffier texte exhorte les jeunes
éléves a imiter ces exemples, a établir leahi ( li zhi 3Z7&) , a consacrer leurs
forces a I'étude

Au Vietnam, pendant longtemps, (@assique en trois caracteres également
joué un role important dans I'éducation élémentaiei jusqu’a la suppression
des concours impériaux traditionnels en 1918 ;réirpde cette date I'utilisation
de I'écriture romanisée devenait de plus en plysulaire ; vers le milieu des
années 1930, Im Trong Kim et collaborateurs ont rédigé, a la demaneléad
Direction de I'Instruction Publique de I'lndochingeux livres d’apprentissage de
la lecture et de l'écriture du vietnamien (en écatromanisée) destinés aux
jeunes éléves des cours préparatoire et élémenilairent été édités par les
services du gouvernement et largement utilisés tm£coles publiques. Ces
livres sont de facture moderne : chaque lecon centpun texte a étudier, un
dessin illustratif, des explications sur les mot8ailes et des exercices ; outre les
thémes traditionnels comme I'histoire, la moraks lecons abordent aussi des
sujets tels que : la géographie, I'agriculture,ctanstruction des maisons, les
moyens de transports, la poste, les regles d’hggéto...Sur les 84 lecons du
livre destiné au cours élémentaire, trois sont comsrées auzhi ( & , chi en
vietnamien).

1.3 Un theme peu étudié.

Malgré son importance sur le plan pratique le siijethi & est peu étudié. Ainsi
dans le remarquable ouvrag&ey Concepts in Chinese Philosod@oncepts-
clefs dans la philosophie chino)sgar Zhang Dainiagk {54 (auteur), Edmund
Ryden (Traducteur), Foreign Languages Press, Be#@03, 534 pages, une

“ Il est & noter que la taille de cet ensemble amgenavec les mises jour successives qui ont été
faites pour prendre en compte des dynasties etegnements qui ont succédé aux Song.



quinzaines de lignes sont consacréezghaif; ; elles comprennent essentiellement
une citation degntretiensde Confucius et une citation déengzi Dans la non
moins remarquablélistoire de la pensée chinoigar Anne Cheng, Editions du
Seulil, Paris 1997, 658 pages, cing lignes lui sonsacrées. Ces deux ouvrages a
vocation générale dont le contenu montre que laaatéth en a été
particulierement soigneuse permettent de voir kcel plutbt petite, qui est
accordée a ce theme dans les études.

Notre travail vise a attirer un peu plus d’attention sur cette notion qui le
meérite.



2 METHODOLOGIE.

2.1 Des précautions linguistiques spéciales pour
un domaine complexe et subtil.

Beaucoup de sinologues européens ou américairms) Eelcontexte, traduisent
assez courammenmhiiti par volonté, détermination, but, ambition, intentio.

ou par des mots considérés comme équivalents denauire langue européenne
telle que I'anglais.

Francois Jullien, darfSonder la moralechap. X, § 2a noté:

« Un terme a pu malencontreusement étre traduik patonté » (cf. Legge) mais
son champ sémantique est par trop indéterminéofmatezhi a*) : il désigne le
plus souvent chez Mencius la résolution prise keigaelle on tient ; mais il peut
désigner aussi ce a quoi on aspire moralement @eavant ses aspirations », cf.
VII, B, 15), ce qui est I'objet de son ambition (g « obtient » ou non , cf. VII,
A, 9), voire la simple intention (opposée a laigzion effective, cf. Ill, B, 4) ou
encore I'implication d’'un sentiment intérieur (Eemple lors d’'une offrande, cf.
VI, B, 5; et celui-ci est « nourri » comme on natuson corps , cf. IV, A, 19)»

La remarque de Francois Jullien pose le difficlebtéme de la traduction d’'une
langue vers une autre des mots se rapportant anatesns abstraites ; cette
difficulté est fonction de I'éloignement qui sépés civilisations dont sont issues
les deux langues de la traduction; a cet éloigméneatre civilisations peut
s’ajouter I'éloignement dans le temps qui ne faitaggraver la situation ; outre
cette difficulté, il existe une difficulté d’une tae nature qui est liée a '« état de
définition » des notions ou concepts dans les dmugues ; quand la définition de
deux notions appartenant a deux langues est inanfé, notamment en raison de
leur complexité, de leur richesse, de leur subtilit est impossible de soutenir
gu’elles sont équivalentes et de substituer, sa@saptions spéciales, I'une a
'autre dans une traduction comme il est impossithlexclure formellement
I'existence possible d'une (ou des) équivalence@@ns des conditions
spécifiques : niveau de langue utilisé, sens gtiliirconstances d’emploi etc...
Sur ce probleme de l'état de définition de la notiou du concept de
«volonté » Francois Jullien a eu raison de ragpealansFonder la morale
chap.X, 81 des avis exprimés par Rousseau et pdr:Ka

« Voila qui suffirait a nous faire douter de I'évitm dont se pare a nos yeux la
volonté. Dailleurs, a considérer les choses de pites, on se rend bien compte
que, tout en ne disposant d’autre point de dépgetlg volonté, nos philosophes
sont conscients de ce que sa « nature » nous éhipgeux Mouvoir mon corps
et mon corps se meut mais je ne peux « concev@mmment « cela se fait » (i.e.,
comment la volonté peut « produire une action gussi») : en méme temps qu’il
en fait 'expérience indéniable, Rousseau voit dEnsolonté un « mystére ».
Cette évidence est une énigme. De méme, pour Kalilberté dont se prévaut la
volonté est inexplicable (puisque toute explicatimous raméne a une
détermination selon les lois de la nature et queenmlonté d’étres raisonnables
nous en rend indépendants). Un « soupcon », admedrrait s'éveiller : si

® Pour cette citation et la suivanteflender la morale aprés miire réflexion, nous avons accepté
d'utiliser deux niveaux de guillemets, le secormhéen gras.
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I'idée d’'une « valeur absolue de la simple volontgétait qu'une « transcendante
chimére »(M.M.,p.90) — et non ce pur « joyau »ambrale

En ce qui concerne l'idée dihi& comme elle est peu étudiée on ne peut que
considérer comme insuffisant son état de définition

Une grande partie de notre travail vise donc d'dbardécrire, a préciser le
contenu duzhi i& ; il est ainsi normal sur le plan méthodologique ik pas
fournir (au moins pas au début du travail) de tctidns précises pour khi & et
pour ses corrélats ; les remarques de Francoierdwdt les réflexions qu’elles
suscitent nous confortent dans ce choix.

Compte tenu de la complexité du domaine de reckegtipour ne pas mélanger
des notions ou concepts chinois avec des notionsoogepts occidentaux le
principe suivant sera appliqué : dans le corps ateerécrit, autant que cela est
possible, des mots francais de base du langageardoseront utilisés pour
expliciter des idées chinoises ; les mots frangaisapportant a des concepts plus
élaborés ne seront éventuellement utilisés qu'évetus grande précaution; dans
toute traduction du chinois vers le francais lddean francais doit étre considéré
comme un véhicule dont I'objectif est de transneettes idées et non d’établir
formellement des équivalences. Ces contraintes adétbgiques peuvent
conduire a un texte aride, peu agréable a lireusrtenons a nous en excuser
auprés du lecteur.

Note :Dans nos citations de textes chinois, pour facila lecture, nous pouvons
mettre en gras certains caracteres, leur pronaociat leur traduction ; dans tous
les cas, sauf indication contraire, cette présiemaient de nous.

2.2 Deémarche adoptée.

2.2.1 Une démarche descriptive.
La démarche adoptée pour cette étude est elesentiellement descriptive cette
description sera faite en tenant compte notamment :
- des textes qui traitent directement de l'idéezbiu ;
- des textes qui se rapportent a différentes sitngstide vie et qui
contiennent le caractérhi i ;
- des textes dans lesquels intervient 'idéezdit méme si le caractére est
absent.

2.2.2 Nécessité d'une étude préliminaire pour délimiter le
projet.

Une partie importante du travail consiste ainsharcher des textes décrivant ou
impliguant des situations dans lesquelles entrgeer’idée duzhii, d’étudier
ces textes afin d’en dégager ses caractéristiqgsentelles.
Des criteres pour choisir ces textes sont doncssages. Certes nous disposons
du caractérehi & mais il peut étre utilisé dans un sens différentelai du projet
de recherche ; inversement un texte peut étreesg@nt méme en I'absence du
caractérehi if.
Une description provisoire et souple de I'idée zhi & formera donc avec le
caractére lui méme un guide utile.
Pour I'obtenir nous allons étudier les sens dormésaractérehi i par des
lexiques et des dictionnaires, anciens et modei®da langue chinoise. Cette
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étude va conduire a I'ébauche provisoire d’'un cmnteonstituant une base de
départ permettant d’identifier des textes abordanmpliquant I'idée dwhi i&.

En méme temps, une étude sera effectuée pour gréé&poque de la premiére
utilisation connue du caracteehi &. Le projet sera ainsi délimité sur le plan
temporel.

Mais les textes dans lesquels l'idée zhis est présente peuvent étre trés
nombreux ; une méthode permettant de choisir uaicemombre d’entre eux pour
constituer un corpus est donc nécessaire. Poumoels allons nous appuyer sur
des dictionnaires modernes d’expressions toutéssfgthengyy A% if) , dont
plusieurs sont de grands dictionnaires contenaf0POexpressions ou plus (voir
notamment les quatre ouvrages référencés par les mes directeurs : Han
Shengzhi et Wang Li ou directement par leursditiéanda chengyu da cidiagt
Xinhua chengyu cidign Ces expressions sont particulierement intéréssarsi
une locution d’'un texte est transformée atrengyuy cela donnerait une certaine
indication sur la valeur que le texte a acquiseavids du public sur une longue
période ; si un texte utilise une expression tdaie existante, il renforcerait la
valeur de cette derniere ; dans les deux cas gaessions constituent une piste
intéressante. En cherchant celles qui contienrewratactérehi & ou dont le
contenu est en relation avec cette idée, il essiples grace aux indications
données sur les sources des expressions d’aboutirchoix de textes a étudier
qui ne soit pas le résultat d’'un arbitrage purenpamsonnel. Par ailleurs I'étude
préliminaire du contenu de ces expressions peunhiiodes exemples de sujets qui
reviennent souvent sur ce théme : exemples de pescayant uzhi & élevé,
noble ; exhortations a établir sarhi&.... Les informations de cette nature
peuvent compléter utilement les indications fownpar les dictionnaires de
langue qui peuvent éventuellement étre insuffisantroencretes.

L’exploitation des dictionnaires de langues et dieionnaires dehengyu i i%
fournira ainsi une orientation nécessaire pourdarguite du travail ; elle donnera
aussi une image assez intéressante du conterhi @ contenu qui sera enrichi,
précisé par I'étude des textes eux-mémes.

2.2.3 Méthode pour I'étude des textes.

Les résultats de I'analyse des dictionnaires desgions toutes faites présentés
ci-dessus, seront utilisés pour définir les catégale textes a étudier. Cette fagon
de faire donne a la présente étude une de sesarsstigues fondamentales : elle
s'intéresse a des textes de natures variées.

Pour des ouvrages importants comme les Quatre d.ivde la tradition
confucéenne, leaozi(le Livre de la Voie et de sa Vejtue Zhuangzi(le Livre du
Maitre Zhuan{y I'analyse s’étendra a la totalité de I'ouvragecemsement et
étude de tous les passages intéressants dont geagrgiennent le caractéemi

I

Par ailleurs, avec I'avancement des travaux d’auggtes peuvent étre ajoutés a
la liste des ouvrages suggérée au départ par lardéepréliminaire.

L’analyse approfondie des textes choisis fournimecertain nombre de situations
de vie dans lesquelles l'idée dhi & est abordée, appliquée ou invoquée.
Chaque situation sera étudiée séparément. Mémepaosit des raisons de
simplicité, nous pouvons désigner un paragrapheotie travail par un titre tel
que : « Le caractérghiiz du chapitre..», I'étude qui en est faite est bien une
analyse de la situation de vie, au sujet de lagqulel caracterehis a été
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employée elle a comme but d’en tirer des éléments permettEntmieux
comprendre la notion dehi 5 et ne se limite pas a une étude purement lexicale
ou grammaticale.

Les résultats des analyses de situations proveteadifférents groupes de textes
(écrits ou enseignements de sages, textes de natistorique, poétique ou
romanesque) feront I'objet de synthéses, qui perorgtde dresser un état des
lieux de cette notion dans la culture chinoise.
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3 ETUDE PRELIMINAIRE.

3.1 Recherche de la premiére utilisation du
caractére zhi & etdu caractéreyi & .

Selon le Zhongguo zhexue da cidiafiGrand dictionnaire de la philosophie
chinoisg publié en 1994 sous la direction de Fang Kelitrmuve ['utilisation
considérée comme la plus ancienne de ce caracaseleShangshu(itj 13, Livre
des Documenj}s chapitre 4.uo gao» (¥ 15, «Avis concernant la ville de
Luo »); la tournure de la phrase donnant cetterinition n’exclut pas
formellement le fait que d’autres chapitres Slnangshuwcontenant un (ou des)

caractére(syhiidi peuvent étre aussi anciens que le chapittaia gao». Selon
Edward L. Shaughnessy, auteur du chapitre congsac&angshule I'ouvrage
Early Chinese Texts. A Bibliographical Guiédité par Michael Loewe, kuo
gao » fait partie des douze chapitresShiangshwéneralement attribués au regne
du roi Cheng, ( deuxiéme roi de la dynastie desuzt®l'ouest ,11"°siécle avant
J.C.) et qui constitueraient le coauthentique du Shangshu

Le Grand dictionnaire Ricci de la langue chinaisaublié en 2001, donne en

francais les sens attribués au caracehiet: dans dix textes anciens allant du

plus vieux, leShangshuau plus récent, I8huo wen jie zbi XXfi#7 ainsi que
dans une (ou des) inscription(s) sur bronze powudbe (lesquelles) le
dictionnaire fournit une datation : la période ddsou de l'est, dynastie qui
succéde aux Zhou de l'ouest; cette informatiomatinet a des inscriptions sur
bronze fournie par le dictionnaire Ricci ne remeta pas en cause ce qui est dit
au paragraphe précédent a savoir que c’est darhamgshuqu’on trouve

I'utilisation la plus ancienne du caractéts iis.

L’ouvrage A Dictionary of Early Zhou Chines@Jn dictionnaire de la langue
chinoise sous la premiére dynastie des Jhpmar Axel Schuessler, publié en 1987
contient selon les indications de l'auteur :

. a) les mots trouvés dans les bronzes de la péded Zhou de 'ouest,

. b) ceux duShijing (i#F £ Livre des odes du Shangshu(Livre des
documentsdont d'importantes parties viennent de cettequieri,

. c) ceux du chapitre 37 dti Zhoushu(i% 4l 17) qui semble appartenir a
cette période et ceux des parties les plus ancedn¥ijing (7,4 Classique du
changemens

. d) ceux des inscriptions sur 0s ou sur écaillesodtue de la période des
Shang ;

. e) des mots appartenant a la période qui sué deks Zhou de I'ouest.

L’auteur justifie 'adjonction des deux dernieregéagories par le fait que les mots
des inscriptions cités en d) peuvent se maintegmdant la période des Zhou de
'ouest et ceux de l'alinéa e) peuvent étre dessnuat la période des Zhou de
I'ouest qui se maintiennent par la suite.
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Pour chaque mot le dictionnaire donne les numéea®fiErence de la graphie qui
a servi a I'écrire dans différents textes ou ind@wns et ceci dans différents
recensements :
-« Shi + un numéro » ou «Yi + un numéro », c'estnienéro de
concordancédarvard Yenchingpour le Shijing (Livre des odéset le
Yijing ( le Classique du changemgnktabsence d’un numérdarvard
Yenchingsignifie que cette graphie ne se trouve ni darfShigng ni
dans leYijing ;
-« Shu + un numéro », le numéro est celui de la gageoncordance au
Shangshwe Gu Jiegang ;
-« JW + un numéro », le numéro est le numéro d’erdans leJinwen
gulin de Zhou Fagao ;
-« S + un numéro », le numéro est celui de la pagénklyo bokuiji
sooruide Shima Kunio ;
-« K+ un numéro », le numéro est celui donné panBard Karlgren
dans sorGrammata Serica Recensa.
L’auteur rappelle aussi qu'une graphie d’inscriptBur os, sur carapace de tortue
ou sur bronze est généralement considérée commetifisle de facgon
satisfaisante:
. si sa forme graphique I'associe de fagon conaiteca une graphlaishu
plus tardive dont on connait la prononciation,
. et si le contexte montre que son sens est simikicelui du mot ainsi
reconnu.

Pour le caractérehiiti A Dictionary of Early Zhou Chinesee donne que deux
numéros de référence : « Shu 101 » et « K962 « Shu 101 » est une référence
directe au Shujing(autre nom dishangshuwu Livre des documenjts« K 962e »
invite a consulter le livre de Karlgren cité ci-des, au numéro 962e trouve le
caractérezhiiii avec des références au Shujing et & d’autres t@dsrieurs
comme leLunyu(Les Entretiensde Confucius), |&uozhuanLe commentaire de
Zuo) etc...Ainsi le dictionnaire de Shuessler qui essébaotamment sur cing
recensements de caractéres chinois trouvés darnexdes ou inscriptions anciens
nous a permis de vérifier en particulier qu’il @ypas d’inscriptions (connues) sur
0S, sur carapaces de tortues ou sur bronze plisnaes que les chapitres anciens
du Shangsheet qui contiendraient le caractéate it

En conclusion on peut dire qudans l'état actuel de nos connaissances,
I'utilisation du caractére zhi & est raisonnablement attestée dans la partie
authentique du Shangshuy ce qui permet de la situer vers le début de I'eppe
des Zhou de l'ouest (11"s. — 771 avant J.C.).

Nous verrons par la suite que pouiSleuowen jieziconsidéré comme le premier
véritable dictionnaire chinois (fin di'kiécle aprés J.C.), les caractéyie®: et
zhi & étaient (au moins pour cet ouvrage et a cette é)oquatiquement
synonymes.Une démarche analogue a celle appliquéaractérezhiit a donc
été menée ; elle a conduit au poeme intiZieng Yud i H, mois principal),
faisant partie des Xiao Ya (Odes pour les céréesowirdinaires) dushijing
(Livre des Odeésdans lequel le caractése = est présent. Comme présenté ci-
dessus pour le caractéréi &, A Dictionary of Early Zhou Chinesfait une
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référence alLivre des documentst pas alLivre des odesle caracterehi
existe donc dans le premier mais pas dans le sécquar le caractérgi 7 au
contraire il fait une référence duivre des odesnais pas allivre des documents
Dans son article consacré a cet ouvriighael Loewe indique que les poémes
du Shijingpeuvent étre datés entre I'an 1000 et I'an 600 a¥&h ;Zheng Yuest
une complainte dans laquelle l'auteur exprime sdegse devant les pratiques
déplorables de la Cour avec les conséquences exfpstr le pays ; il associe
notamment le nom de Baosi, concubine favorite dion, dernier roi des Zhou
de I'Ouest, a la ruine de la capitale des Zhou lao€our perdit le contrdle de
I'ancienne capitale en 771 avant J.C. et le rogPsuccesseur du roi You tué,
transféra I'année suivante sa capitale a Luoygst tle I'ancienne capitale (fin de
dynastie des Zhou de I'Ouest et début des ZholEd® |, apparemment ce poeme
s’'adresse au Roi You; en acceptant cette hypothegeeut le situer dans les
quelques années qui précedent la fin des ZhouQige$t en 771 ; mais il peut
aussi avoir été rédigé aprés cette date pendandéiglee des Zhou de I'Est pour
garder en mémoire cette lecon du pakasdilisation attestée du caractéreyi &
serait donc a situer vers la fin de 'époque des £iu de 'ouest.

3.2 Indications fournies par des lexiques et
dictionnaires de langue.

Pour cette étude préliminaire de nature lexicakeébé choisis deux thésaurus ou
dictionnaires anciens ainsi que trois dictionnameslernes. )

Les ouvrages anciens sont Heya, thésaurus datant probablement 4U°3iécle
avant J.C., quelquefois considéré comme le prenigronnaire chinois et le
Shuo wen jie zj premier véritable dictionnaire des caractérefadaikiterminé en
I'an 100 apres J.C.

Les ouvrages modernes sont :X@ndai hanyu cidianDictionnaire du chinois
contemporai, ouvrage d'usage courant denviron 1720 pages falenat
13X19cm, leYuyan dadian (Grand dictionnaire de lang)e ouvrage de 4662
pages de format 19X26cm avec des annexe§radmd dictionnaire Ricci de la
langue chinoisg dictionnaire chinois-francais de plus de 7000 ggagn 6
volumes.

Par ailleurs comme les caractéms &5 etyi &= avaient, au moins a certaine
époque, des sens assez proches (voir 83.1 et 8a2r@¢herche des indications
fournies par des lexiques et dictionnaires a dexkfée pour les deux caracteres.

Thésaurus ou dictionnaires anciens.

3.2.1 LeErya.

Le Er ya, ouvrage datant probablement dtf%avant J.C. (voir Loewe) représente
un effort remarquable pour rassembler les termede®tclasser de facgon

® Au début de la dynastie des Han quatre versioriswie desOdes étaient connues ; seule nous
est restée la version de I'école Mao. Cette versamprend des préfaces aux poémes qui sont
écrites dans un style linguistique complétemerfédiht et postérieur par rapport a celui des
poémes ; il y a eu une tendance a distinguer pauita une « Grande préface » qui concerne les
poémes en général et de petites préfaces qui porrdent a chaque poéme. Dans le présent
travail, quand nous parlons diivre des Odessauf indication contraire@ous faisons référence
seulement aux textes des poemes. La « Grande Préfaa contient deux caractemsiis sera
étudiée comme un document a part (Voir § 4.2 at1y.
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systématique ; il comprend 19 chapitres dont lenpge est divisé en deux dans
certaines éditions ; les trois premiers chapit@srrfissent un corpus de mots
abstraits ; les seize autres chapitres donnentteleses spécifiques comme:
termes relatifs aux liens de parenté (chap.4),dsranchitecturaux (chap.5), noms
d’'ustensiles et d’outils et verbes relatifs a l'gsale ces instruments (chap.6),
termes relatifs aux montagnes (chap.11) etc...Utiti&a reproduction d’un texte
ponctué et annoté de la main de Huang Kan (1886)188nsidéré comme un
spécialiste duEr Ya (voir Huang Kan shou pi).nous avons cherché les
caractéreghiidi etyi J= dans les trois premiers chapitres et avons conigtaté
absence, bien qu’on trouve au chapitre 2 la glosaste :

. PO mou xin ye soit approximativement : « Combiner un plan et
chercher & le réaliser c'est I'affaire du caeureetesprit.>.

Cette glose n’est pas étrangere au theme de I'éadét mou implique une
intention ou une ambition et est donc en relatioecdes notions dehi & etyi =
(voir ci-dessous notamment au 83.3.1) .

3.2.2 Le Shuowen jiezi.

Le Shuowen jieziterminé en I'an 100 apres J.C. par Xu Shen, est
considéré comme le premier véritable dictionnahmois ; il est intéressant au
point de vue étymologique.

Il donne pour le caractémhi :

HEW, o 2.

«Zhi : Yiye, cong xin zhi sheng

(ponctuation proposée le rédacteur)

Les deux premiers caracteres de I'explication §igmi que pour [&Shuowen jiezi
zhi est, en gros, I'équivalent g#; les quatre derniers caracteres signifientzjue
& est considéré par cet ouvrage comme un idéophamogexingshendl 7, la
racinexin» (le coeur) fournissant I'expression sémantiquesaipre le caractere
zhiZ en indique la prononciation/( correspond a la partie supérieuregde@ui
par suite de transformations s’'écrit maintenant yrarsigne ressemblant) ;
pour leShuowen jiezicompte tenu des explications données ci-dessousyp
7=, zhii% aurait un sens général de : coeur, vie du coeurmsépeBien plus tard,
le Glossaire du Maitre de Bei%éra une interprétation qui reviendra a donner au
caracterehi 2 (qui signifie : aller ) une valeur sémantiqué (68ci-dessous).
Pouryi & le Shuowen jiezilonne :

AW, NDEF A, JONE .

«Yi: Zhi ye, cong xin cha yan er zhi yi ye, congocang yin »

(ponctuation proposée par le rédacteur)

Les deux premiers caractéres signifient gi&: est en gros I'équivalent dehi
& ; les quatre derniers caractéres fournissent ndigdtion étymologique ; ils
signifient que pour leShuowen jiezile caractereyi est classé comme un

Comme le caracterg xin peut désigner a la fois le cceur et I'esprit, flggelquefois traduit par
coeur/esprit ou cceur-esprit ; par la suite, posrrdesons de simplicit&jn sera traduit par coeur,
mais il conviendra de lui donner tout son sengtél est explicité ici.
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idéogrammehuiyi 27, formé par deux composantes considérées toutaeles
comme ayant une valeur sémantiquén /> (le coeur) etyin #%( le son, la
parole) ; le membre de phrase du miliewcorg xin cha yan er zhi yi yepeut se
traduire par : « Examiner la parole en suivaniiicet connaitre kg ».

Ce membre de phrase permet d’admettreygade sens général d’'idée, de pensée.
Il est intéressant de noter que selorSleuowen jiezipour connaitre la pensée de
qguelqu’un il ne suffit pas de suivre sa paroleailtfaussi se référer a son propre
ceeur.

Rappelons ici que le caractéda -, trés souvent utilisé de fagcon métaphorique a
comme sens : coeur-esprit ; sauf indication comtrairfaut lui donner ce sens
complet méme si pour des raisons de simplicité,sdas traductions, nous
écrivons seulement « coeur ».

Par ailleurs, IShuowen jiezilonne aussi powhii+; (la poésie) les explications :
WA, NESEA.

« Shi : zhi ye, cong yan si sheng.

Les quatre derniers caracteres expliquent que riecgaeshi ii¢ est formé par
I'association du caractérgan 75 (parole) qui a une valeur sémantique et le
caractéresi =¥ (palais du souverain, temple) qui a une valeunglique.

Les deux premiers caractérgdl, zhi yedonne de nouveau une équivalence :
« La poésie c’est Ighi»

Avec le sens dehi & : cceur ou vie du coeur on peut traduire :

7 &t «Shi: zhi ye»

par : «La poésie, c’est la vie du coeur ».

Le sinogrammean i (parole) qui a une valeur sémantique permet méme d
proposer une explication plus compléte : la poésist la vie du cceur (la vie
intérieure) exprimée par la parole.

Des dictionnaires de langue modernes.

3.2.3 Le Dictionnaire du chinois contemporain (Xiandai
Hanyu Cidian).

3.2.3.1 Sens du caractére zti

Le Dictionnaire du chinois contemporaiiXiandai hanyu cidiapde l'Institut de
linguistigue de I'Académie des sciences socialesChee Zhongguo Shehui
Kexueyuan Yuyan Yanjiuguest un manuel d'usage courant, de taille équntale
a celle de la partie « noms communs >Patit Larousse il donne en chinois les
définitions les plus courantes du caractetd; pour le domaine qui nous
intéresse, il fournit d’abord deux explicationsemmédiaires qui sont ensuite
explicitées :

Zhi& : zhixiang & 7] ; zhiyuan EJE (1) ;

Zhixiang &M : le désir, 'aspirationyfyuan &J& ) et la détermination

(juexiny.L») relatifs au fait qu’on veut pour I'avenir fairelle chose, étre

tel genre d’homme , de femme (2);
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ZhiyuanE & : zhixiang& 17 etyuanwang J&# (3)

Le dictionnaire donne aussi :

Yiyuan E & : yuanwangZ®# (4);

En remplacant dans (3uanwang/&* paryiyuan =& (considérés comme
équivalents par ce dictionnaire) on obtient :

Zhiyuan £ & : zhixiangi&i [7] etyiyuan =& (3b).

En comparant (2) et (3b) on voit que, pour ce dittaire, zhixiang & 7] et
zhiyuan & i sont équivalents & peu de chose prés,yoaran =& est déja
comprise danszhixiang i& 7], ajouter cette expression une deuxiéme fois ne
change rien ; donzhi i se raméne ahixiang:d 7).

Ainsi pour le Dictionnaire du chinois contemporaita notion dezhi i,
équivalente & celle dehixiang:5 [7], comprend deux composantes

. le désir, I'aspirationyuanwang@ %, yiyuan & J&),

. la déterminationjgexin #.L»),

ces désir, aspiration et détermination étant felati fait qu'on veut pour I'avenir
faire telle chose et/ou étre tel genre d’hommédgedane.

Notons par ailleurs que dagsanwang J&* (traduit couramment par : désirer ;
désir, aspiration ), le caractéyman J& (traduit souvent par désirer, vouloir,
consentir ; désir, voeu ; de plein gré, volontiers'élrit avec le caracteyaian st
(primitif, origine, premier) et le caractérén /> (cceur) et s’associe ici avec le
caractéravang®: qui signifie : regarder au loin ; attente, espoésir .

3.2.3.2 Sens du caractére g&.
Pour le caractérg 7=, le Dictionnaire du chinois contemporaioutre les sens de

yisi = B (idée, pensée ; signification, sens...) et ylkao = %} (prévoir,
conjecturer),liaoxiang B4 (présumer, prévoir) donne aussi les explications
Yi & : xinyuan -0 JE (veeu, aspiration )yuanwang = (désir, aspiration) .
Par ailleurs, ce dictionnaire expliquenyuan par yuanwangqui sont donc
considérées comme équivalentes ; donc le dernmsrd®yi se ramene a :

Yi & : yuanwangi 3.

En comparant ce sens deiiavec celui qu'il donne au caractézii & on voit
que, pour ce dictionnaire, en chinois moderneaesd’utilisation courante zhi

& se distingue dgi = par une composante supplémentaire : la détermmatio

3.2.3.3 Sens de I'expression yiz&..

Pour cette expressigizhi =i, trés utilisée actuellement mais qui existe dans le
Huainanzj 2™ siécle avant J.C.(Voir 86.2.2.14.1), IBictionnaire du chinois
contemporairdonne la définition suivante :

Yizhi Ei& : « Décision d’atteindre telle sorte d’objectif l&tat psychologique
qui en résulte, (cette situation) se manifeste spupar des paroles et des actes. »
L'expression/0FIR A xinli zhuangtaiutilisée par le dictionnaire dénote une
influence européenne ; elle est traduite ici paétat psychologique »; une
traduction plus littérale donnerait : « état dewees du coeur ».



19

3.2.3.4 Sens de I'expression Li zif&.

Pour cette expression, leDictionnaire du chinois contemporaiglonne la
définition suivante :

Li zhi 377 : « Etablir fermement ses aspirations. Exemple : Etdblimement
ses aspirations d’exercer le métier d’enseignant. »

3.2.4 Le Grand dictionnaire de la langue chinoise (Hanyu da
cidian)
Cet ouvrage important, en 12 volumes, avec 170@gayviron pour chaque
volume, a été publié a Shanghai, entre 1986 et.1B9Bnne pourzhi & la
définition :
&R g

«Zhi : yi zhi ; gan qing»

Soit :

« Zhi :yi zhi; sentiments »

Comparée a la définition dehi i donnée ci-dessus parDéctionnaire du chinois
contemporain celle duGrand dictionnaire de la langue chinoiseune facture
plus moderne ; pour donner le sens zite elle utilise deux expressions trés
connues actuellement gan ging (sentiments) eyi zhique nous n'avons pas
traduite caryi zhi a été justement utilisée probablement at™9iécle pour
traduire la notion européenne de volonté, un dgsctifs de notre travail étant de
voir quelle est la part chinoise dans I'élaboratittncontenu de cette expression.
Sa définition par I€rand dictionnaire de la langue chinoisst :

Yi zhi B & « Décision d'atteindre telle sorte d’objectif l&ttat psychologique
qui en résulte, (cette situation) se manifeste snupar des paroles ou des actes. »
C'est pratiguement la définition donnée par [Ectionnaire du chinois
contemporain a une différence prés : le membre de phrase dgmmparolest
des actes » a été remplacé par : « par des paroliss actes ».

Nous aurons l'occasion de revenir sur les contitimst possibles de ce grand
dictionnaire pour la compréhension de la notiorzltieet de ses corrélats.

3.2.5 Le grand dictionnaire de langue (Yuyan da dian).

Le Grand dictionnaire de languésous-entendu de langue chinoilelyan da
dian) de Wang Tongyi donne, pour chaque acception diot d’abord le mot
(ou l'expression) anglais considéré comme équitafmns des deéfinitions et

explications en chinois. Pour les articles i et \i 7 nous avons traduit et
présenté ci-dessous les définitions et explicatiessentielles données par le
dictionnaire ; on trouvera pour chaque sens : grdarenthéses le mot anglais suivi
de sa traduction en francgais, puis la traductionfrancais de I'explication en
chinois suivie éventuellement de caractéres chingi®rtants du texte d’origine.
La plupart des propositions du dictionnaire ont étérapportées ci-dessous
méme si certaines peuvent paraitre insuffisammenustifiées ; en effet, a ce
stade, notre objectif est d’essayer de saisir la gplexité des problemes qui se
posent.
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3.2.5.1 Sens du caractere zHi
Zhi &:

1) Nom :

A) (will : volonté) forces combinées, rationnelles ou iomtielles, conscientes
ou inconscientes qui a l'intérieur du cceur de quialy décident de ses
choix ou actions ;

B) (ideal: idéal) idéal, idée d'arriver au niveau d’excetlende perfection au
sujet de certaine chose ;

C) (aspiration aspiration) désir intense de réaliser ceraineseh comme un
dessein, une réalisation...

D) (frame of mind état d’esprit) état d’esprikin qing /L) ;

E) (consciousnessconscience) esprisiien zhitfiik) ;

F) (moral integrity: intégrité morale) conduite moraleg( xingf&47).

2) Verbe:

G) (devote: consacrer) offrir du temps, de I'argent, desgjé&le l'influence
pour une cause, une ceuvre, un bien, pour telleecbossidérée comme
méritant d’étre maintenue, améliorée, aidée ;

H) (keep in mind garder en mémoire) retenir dans sa mémgimhéic %) ;

) (admire: admirer) admirengang muji %%).

3) Adjecitif :
J) (ingleminded: résolu) concentré, appliqué sur un seul objet
(zhuan yi de—11)) ;
K) (accurate: précis) précisznun defk:[1)).

Les sens : drapeau, naevus, nom de famille, etr@gisarrer, petit, qui sont en
dehors de notre champ d’étude n’ont pas été raggort

Les sens donnés en A), B), C), G) et J) correspunde gros a l'objet de
I'étude sans que nous approuvions nécessairementfdemulations et le
vocabulaire employés par le dictionnaire; ceuxsmrt donnés en D), E), F), H),
) et K) ne constituent pas le noyau du theme éiidle mais peuvent entretenir
avec ce noyau des liens importants ; nous les gardonc aussi en mémoire.

3.2.5.2 Sens du caractére y&.
Yi &
1) Nom:
A) (meaning: signification)
A a) penséeyfsii=/tl), les choses que les étres humains, par des sction
et surtout par le langage veulent exprimer ;
A.b) Saveur, intéréfivei =IK)... ;
B) (intention intention) desseinyitu &), chose qu’une personne compte faire
ou réaliser ;
C) (guess supposition), conjecturesdixiang’i4tl), prévision ljaoxiang £} A1) ;
D) (mood: humeur), état spécial de la pensée tendant faerévers une action ;
E) (aspiration aspiration), tendance, aspiratiahi&iang: []) ;
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F) (temperament and interesempérament et intérét) godt, inté@ngqu
T ) ;
G) (feeling sentiment) sentiment a I'égard degganqging/&1%) ;
H) (affection affection), amour, affectiongingyi 1% =) ;
I) (heartcoeur), fond du cceumgixiny-L» ), ce qu'on a dans le coeur
(xionghuaif§£) ;
2) Verbe:
J) (consider considérer), réfléchir X&olu =% &) ;
K) (guessdeviner), conjecturecéiceill) ;
L) (suspectsoupconner), doutenaiyi £ 5E).

Les utilisations deyi & en tant que nom propre ou mot vide ne sont pas
rapportées ici ; il en est de méme du ngolZ (J&1, en écriture non simplifiée) cité
par le dictionnaire et qui a le sens de : se ragppel

Les sens dgi donnés en B), D) et E) sont compris dans les densés pourhi

en A) et en C) au paragraphe précédent ; ces gfinssdent avec trois autres sens
de zhi le noyau du théme de I'étude ; les autres sengi geeuvent avoir des
relations avec les sens B), D) et E) et peuverd &partis en gros en trois
catégories :

. sens ayant une valeur générale : Aa (idée, periséend du coeur) ;

. sens relatifs au domaine des affects: F (gotgrét), G ( sentiment,
emotion), H (amour, affection) ;

. sens relatifs au domaine de la connaissance : (&insidérer), K
(conjecturer, deviner.), L ( douter, soupgonner).

3.2.6 Le Grand dictionnaire Ricci de la langue chinoise.

3.2.6.1 Sens du caractére zgr .

Le Grand dictionnaire Ricci de la langue chinoistonne en francais des
traductions du caractézhi i ou des explications sur ce caractére ; elles sont
présentées ci-dessous (a I'exception des sensalemprmonographie, consigner
par écrit, étendard, pointe de fléche, shilling ) :

a) i. «Volonté profonde; détermination aspiration & ; ambition, Aspirer
a, tendre vers ; rechercher. »

ii. «(Méd. chin. trad.) Vouloir. Puissance spirituelle propre aux
reins.Tension vitale qui se particularise en cisgegts, animant chacun des
cingtsangou visceres. »

b) « Philos. chin) »
i- « Vouloir : vouloir-vivre. Le cceur enraciné tead’épanouir. »

ii- « La continuité dans le développement de la:\Vi@ mémoire ou sont
emmagasinées les impressions. »
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c) « Intention ;dessein; but. Se décider a. »
d) « Sens ; signification ; idée principale (d'un &xt»
e) « Savoir ; retenir de mémoire. Mémoire. »

Selon le dictionnaire, les sens les plus fréquealts I'usage actuel sont
imprimés en caracteres gras.

Les sens donnés en ai), b) et ¢) correspondentttait a I'objet de la recherche;
les autres y correspondent un peu moins maislesugardons tous en mémoire.

3.2.6.2 Sens du caractére §.

Les principales traductions et explications donngas le Grand dictionnaire
Ricci de la langue chinois@our le caractérg i sont présentées ci-dessous:

a) «ldée; penséegpinion. Penser que ; estimer que. »
b) «Intention ; désir ; dessein ; visée. »
c) « Sentiment ; envidRenser a; se préoccuper de. »
d) «Sens; signification. »
e) « Ambiance nuance; coloration ; connotation. »
f) « S’attendre a; présumer ; deviner ; conjecturer. Attente ; [miéwn. »
g) « (Philos. chin) »
I. « préconception: le plus léger des mouvementmdatalds I'éveil
de I'intérétou dsla cessation de cet intérét. »
ii. « Ebauche d’'une pensée ; peeenimage qui se présente a
I'esprit. »
lii. « Propos: intention que celui qui parle, pees@agit metdsce qu'il
exprime.
h) « (Méd. chin. trad.) Propos. Puissance spiritysitgre a la rate. »

3.2.7 Observations

Les explications données par EBhuowen jiezisont intéressantes pour les
caractéreyi i etshii}, pourzhii les explications ne sont pas assez spécifiques.
En ce qui concerne les dictionnaires moderneDigionnaire du chinois
contemporain ouvrage d’'usage courant ne donne pratiquement lgusens
principal du caractérghi & (et les trois sens les plus importants du caractér

yi =) mais ses définitions sont concrétes ;Geand dictionnaire de langue
chinoiseindique que pouehii il y a deux domaines de sens importants, celui
qui a trait au «vouloir » et celui qui concernes Isentiments ; leGrand
dictionnaire de languefournit des explications plus détaillées et phibstraites
que celles dictionnaire du chinois contemporaite Grand dictionnaire Ricci

de la langue chinoisest au moins aussi complet que@eand dictionnaire de
langue. Ces deux derniers, comme le second mais contraimer@u premier
fournissent aussi des usages anciens ; on comgiatques différences entre les
définitions qu’ils donnent ; une grande partie édes-ci pourraient provenir de
formulations différentes, d’un découpage ou d'egroupement différent des
idées conduisant a des notions différentes ; messdeux dictionnaires sont
concordants sur des points essentielslonté, détermination, aspiration,
ambition, dessein
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On peut aussi noter que les mots ou expressionangfais donnés par le
dictionnaire de Wang Tongyi comme équivalents d&iniions et explications
en chinois ne le sont que de facon trés approx@atbn peut méme discuter des
définitions données par ce dictionnaire, mais noeige faisons pas car tel n'est
pas notre objectif a ce stade, objectif qui esteseent de constituer avec le
caractéerezhi £ et les définitions prises dans plusieurs dictioresiune
délimitation indicative et souple du contour du dome de I'étude.

3.3 Indications fournies par des dictionnaires
d’expressions toutes faites.

Pour la recherche et I'étude des expressions tdaiies ¢hengy) contenant le
caractérezhi & ou dont le contenu est en relation avec cetteonatious nous
sommes appuyés essentiellement sur quatre dictiesnde chengyu trois
grands contenant environ vingt mille expressidnsne plus petit avec huit mille
expressions ; ce sont :

-le Handa chengyu da cidiafGrand dictionnaire Handa d’expressions toutes
faites),

-le Zhongguo chengyu fenlei da cidiafGrand dictionnaire d’expressions
chinoises toutes faites classées par categpreesis la direction deHan Shengzhi,
-le Zhongguo chengyu da cidiafGrand dictionnaire d’expressions chinoises
toutes faitesavec une préface de Wang i,

-le Xinhua chengyu cidia(Dictionnaire Xinhua d’expressions toutes fajtes

Cette étude a fourni des exemples de sujets soampemtiés par ces expressions
dans le domaine dzhi& et a suggéré des catégories de textes a étudier.

3.3.1 Des exemples de sujets abordés par des expressions
toutes faites dans le domaine du zhi .

Sont présentés ci-dessous une dizaine d’exprestioimss faites tres connues,
sept d’entre elles sont citées dansDietionnaire du chinois contemporain
(manuel d’'usage courant dont il est question ekds) ; elles sont regroupées en
fonction de leur contenu.

3.3.1.1Un nombre assez important d’expressions sont égiigpour indiquer

un niveau « élevé » duhi iz, soit une aspiration élevée et, ou une grande
ambition et, ou une détermination sans faille teceatégorie est illustrée par les
exemples ci-dessous :

. HELAN(GRIE) )

« Zhi shi ren rems (Lunyy?® .

Cette expression de quatre caractéres vient duitehalb desEntretiensde
Confucius ; elle signifie : «le pratiquant résala la vertu d’humanité » et fait
partie de la phrase suivante attribuée a Confuciuke pratiquant résolu de la

® Nous présentons dans l'ordre : I'expression tdaite en caractéres gras, sa source entre
parenthéeses , la prononciationgnyin, puis le texte en frangais qui fournit des expiaas
détaillées sur tous ces points.
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vertu d’humanité ne cherche pas a préserver saiwela peut nuire a la vertu
d’humanité , au besoin il la sacrifierait pour ouedte vertu.se réalise.» ; dans
'emploi actuel cette expression indique un étranaim vertueux, ayant des
aspirations élevées ;

. BN ((CRAZIEE) )

« Zhi zai si fang» (Dong zhou lie guo zhi

Cette expression tirée du roman histori@iegonique des Zhou orientawoman
révisé par Feng Menglondg#£* % (dynastie des Ming) puis par Cai Yuanfaig
JUJX (dynastie des Qing) peut se traduire littéralenpant: «Zhi & étendu aux
quatre points cardinaux » et indique une tres gramdbition ;

. HETE ((HRrE. nRh) )

« Zhi zai gian li» (Cao Cao shi ji«Gui sui show).

Cette expression vient du poeme « Bien que laggduisse d'une longue vie »
de Cao Cao,?°siécle aprés J.C. ; elle peut se traduire pathinis a milleli »

et indique aussi une grande ambitidn, ; unité de mesure de longueur, valant
578m environ.

. BIRATE (H. FoV CHEL) )

« Zhi jian xing ku» (Tang, Li GongzuoXie Xiao’e chuaj

Cette expression vient de la nouvelisstoire deXie Xiao’ede Li Gongzuo de la
dynastie des Tang ; elle peut se traduire par zhiferme, une conduite bravant
les souffrances » ; elle décrit la déterminatiorodahe d’'une jeune femme Xie
Xiao’e qui, aprés avoir affronté de grandes difi€s pour retrouver les assassins
de son pére et de son mari afin de les vengegvailié dur en tant que novice
dans un monastére pour étre digne de devenir nonne.

3.3.1.2D’autres expressions soulignéintérét qu’on a a établir son zhi i,
I'efficacité duzhii& ; 'expression suivante est probablement la parmue en
Chine quand il s’agit dahi i :

. BEEFRR (. Btk )

«You zhi zhe shi jing cheng (Hou Han shu«Geng Yan chuan).

Cette expression, parfois contractée en quatrectésiesti & 54 % « You zhi jing
cheng» vient de I[Histoire des Han postérieurshapitre « Histoire de Geng
Yan » (par Fan Yeulft , 398-445 ) et peut se traduire par : « Celuiaglézhi it
finira par réussir ».

Des traducteurs I'ont mise en parallele avec aestadages européens tels que :
« Vouloir, c’est pouvoir », “Where there’s a Wilhere’s a Way.”

3.3.1.3Mais les réalités de la vie montrent deehi i a lui tout seul n’est pas
toujours suffisant, il faut aussi avoir les moyens de ses ambitianaspirations ;
ce point de vue est présenté par des expressi@sdae :

. BRAG (K. T (MEUTEERD )

«Zhi da cai shw (Song, Su Shiyang zhou dao ren xie bipo

Cette expression qui peut se traduire par : gHig5 est grand mais les capacités
sont faibles » a été utilisée par Su Shi (1037-1t@hastie des Song) dans une
lettre de remerciement adressée a I'empereur &g nomination a Yangzhou ;
dans cette lettre, le grand lettré aux multiplésnts a appliqué a lui-méme cette
expression qui est ainsi une marque de modestans din tel emploi, une
traduction qui correspondrait convenablement a itwaton serait: « Ma
détermination & bien faire est grande, mais meaaitdis sont faibles » ;
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. AR (( Oadt. phEfe ) )

«Li bu cong xin» (Hou Han shu«Xi Yu chuan).

Cette expression qui vient deHistoire des Han postérieurse traduit
littéralement par : « La force ne suit pas le ceeet a le sens de : « Les moyens
ne sont pas a la mesure des intentions ».

3.3.1.4D’autres expressions mettent en valeur des sinstians lesquelles

zhi & est partagé par un nombre plus ou moins important d personnespar
exemple :

. HBEES (K. B2 CHBARETFD))

« Zhi tong dao he ( Song, Chen Liangfu Lu Bo gong zheng zi shu ).

Cette expression vient d’'un écrit du lettré Cheani (1143-1194, dynastie des
Song) et signifie : « Avoir les mémes objectifseitvre la méme voie » ;

. RSB (CEE. RN D))
«Zhong zhi cheng cheng (Guoyu,« Zhou yu xi®).
Cette expression signifie : « l#hi & (la détermination) de la foule forme une
muraille » ; elle vient d@Guo yu(Discours des états<Discours des Zhow) daté
entre le 8™ et le 5™°siécle avant J.C.; dans ce texte I'expressiomis4t::

AR I

«Zhong xin cheng cheng

qui signifie: « Le coeur de la foule forme une milgaj le mot coeur
(xin.[») devant avoir un contenu sémantique large comptematamment le sens
dezhi ; par la suite, le caractéxin -.[» a été remplacé par le caractehé.

3.3.1.5Les expressions suivantes abordent la questida dessibilité plus ou
moins grande, pour I'étre humain, d'agir sur les duations ou sur le
déroulement des événements

. ANEMBER (GRS, J0&) ;R X (EHERD )

«Ren ding sheng tian (Yi Zhou shu«Wen chuam; Song, Liu GuoXiang
Yang ge)

«Sheng tian» Kk se traduit littéralement par : « vaincre le ciglcette idée
existait dans l&i Zhou shudVen chuam (Annales omises des ZhatHistoire de
Wen») sous la forme de I'expressioh 5 I X «Ren giang sheng tiam
soit : « L’homme fort triomphe du ciel »; le cametyi i%& qui signifie « omis »
ou « négligé » renvoie a la tradition selon lagué#lYi Zhou shuassemble les
passages qui n‘ont pas éte retenus par Confuciusépe inclus dans leivre des
documents (Shangshou Shujing); pour E.L.Shaughnessy (iBarly Chinese
Texts..Loewe M. éd.) cette tradition n'est pas fondée ettexte peut tout
simplement étre désigné pahou shu(Annales des ZhQu toujours selon cet
auteur des 59 chapitres o Zhou shuqui sont conservés, trente deux, dont le
chapitre Wen chuanqui nous intéresse ici, sont remarquablement ctamiss
aussi bien au point de vue de la langue qu'a adula pensée et doivent étre
considerées comme le «noyau » Mu Zhou shy il situe la rédaction de ce
« noyau » a la fin du*4®siécle ou au début dii"¥ siecle avant J.C .

L'expression exacté\ 7&K «ren ding sheng tiam soit : « La détermination
humaine triomphe du ciel » se trouve dans desdettes tardifs tels que Miang
Yang ge (Chant de Xiang Yardp Liu Guo de la dynastie des Song.
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Les quatre dictionnaires des expressions figéess aif-dessus ainsi que le
dictionnaire d’usage couraiandai hanyu cidiansont unanimes pour expliquer
tian X par ziranE 2k ; si on traduit ziran par « nature » alors I'exgsien devient :
«La détermination humaine triomphe de la nature »

. HRHEREANRFEER ( =ZHBEX) )

«Mou shi zai ren, cheng shi zai tian(San guo yan Vi

L'expression vient du chapitre 103 délistoire romancee des trois royaumes
ceuvre de Luo Guanzhong (14 siécle aprés J.C.) ; dans ce chapitre le
personnage de Kong Ming (Zhuge Liang), commandastfarces du royaume de
Shu, apres avoir déployé des stratagémes incresjadse parvenu a attirer Sima
Yi, commandant des forces de Wansi que ses deux fils, dans une petite vallée
dans laquelle il a fait déposer en grandes quandiéé matieres combustibles ainsi
que des mines terrestres ; des torches et degflextilammées lancées depuis les
hauteurs par les soldats de Shu déclencherentamd deu et firent exploser les
mines ; Sima Yi, ses fils ainsi que ses soldatgertagperdus lorsqu’une pluie
torrentielle éteignit le feu et les sauva ; voyson plan déjoué in extremis par un
facteur imprévu Zhuge Liang a soupiré :

P AE N AR RA AT 2R

«Mou shi zai ren cheng shi zai tian bu ke giangye

phrase qu’il est possible de traduire par: « Combion plan et chercher a le
réaliser cela reléeve de I'étre humain ; que shsaison effective soit obtenue ou
non cela releve du ciel, on ne peux résister » eufaton plus simple :

« Entreprendre, cela dépend de 'homme ; réussimany cela dépend du ciel »;
les quatre dictionnaires dghengyucités au paragraphe précédent ne sont plus
d’accord sur l'interprétation du caractéketian ; deux d’entre eux donnent a peu
prés la méme interprétation : Combiner un planhetrcher a le réaliser , cela
exige d’aller au bout des efforts humains, le t@$fsucceés ou échec) cela dépend
encore de l'influence des conditions objectivesuptun) ou des contraintes du
milieu, de la nature etc... (pour l'autre) ; le tiéime ne garde que les quatre
premiers caracteres et fournit I'explication : Qdiam cherche la réussite dans ses
entreprises, il faut compter sur ses propres afforle dernier donne
I'interprétation : Chercher la réussite dans sdseprises, cela releve de 'action
humaine, cette réussite peut étre obtenue ou etmyeéve de l'intention du Ciel
et explique que c’est le point de vue fatalistetdegps anciens.

3.4 Observations sur les résultats de [I'étude
préliminaire.

Les résultats de I'étude préliminaire ont permisfi@’ctuer une délimitation du
projet d’étude :

A) sur le plan temporel : début de I'emploi du cagaezhis (et du caractergi
&t qui lui était proche) ;

B) sur celui du contenu de la notion dhi & : avoir un apercu explicite,
provisoire, souple et ouvert de ce contenu, apgrguservira de guide pour la
poursuite de I'étude ;

C) sur celui des catégories de textes a étudier :

. des textes relatifs notamment & I'histacmenme leLivre des documents
(Shujing ;
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. des écrits ou enseignements de sages coimeseEntretiensle Confucius
(Lunyu, le Mencius le Laozi, leZhuangzi..

. des poemes ;

. des ceuvres de type romanesque telles dquieistoire de Xie Xiao'd Xie

Xiao’e zhuarde Li Gongzuo ), L&Roman des trois royauméSan guo yan yjle
roman Au bord de I'eayShuihu zhuan.

Certains de ces résultats sont suffisamment camssspour qu’on soit tenté de
tirer des conclusions sur la notiahi & elle-méme ; nous ne le faisons pas car ce
serait aller a I'encontre de la méthodologie adepté@percu provisoire dont il est
question en B) ci-dessus sera précisé, enrichiventaellement corrigé en
fonction des résultats de I'étude des textes.
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4 L'ETUDE DES PREMIERS EMPLOIS DES
CARACTERES ZHI £ ET VI &.

Ce chapitre fait suite au paragraphe 3.1 consadaérecherche de la premiere

utilisation des caractéreshi & et yi & ; cette recherche a conduit pahii au

Livre des documentdont les chapitres les plus anciens de la padikeatique

sont datés vers le début de la dynastie des Zhdowkst (soit 1I"®siécle avant
=

J.C. environ) et pouyi & au Livre des odessitué, pour la partie qui nous
intéresse, vers la fin de cette méme dynastie ysodtle 8"°siécle avant J.C.).

4.1 Le Livre des documents ( /7% Shangshu).

4.1.1 Généralités.

Le Livre des documentsune histoire et une composition complexes; usstae
d’une telle importance a naturellement suscitéaabreux commentaires, débats
et remises en question parmi les lettrés chinaisuse période de plus de deux
millénaires.

Succinctement il est possible de s’appuyer sursymghese de E.L. Shaughnessy
publié dans I'ouvrage Early Chinese Texts. A Bibliographical Guide Loewe
Michael, pour dire qu’il existe deux versions ldure des documentsune dite

« nouvelle écriture » transmise par Fu Sheng etditeex ancienne écriture » ; Fu
Shengfk it (3™ et 2% siécle avant J.C.) a pu sauver de l'autofadé éégat le
premier empereur des Qin, 28 chapitres du livreet transmis au début de la
dynastie des Han ; plus tard est apparue la vemii@n« ancienne écriture » ;
celle-ci aurait compris les 28 chapitres transm@& pu Sheng (avec des
variations) et un certain nombre d’autres ; cepittes complémentaires apportés
par la version « ancienne écriture » ne nous somhs que par le texte proposé
au début du 4'® siécle aprés J.C. par Mei #gliii pour la reconstitution de la
bibliotheque impériale ; toujours selon E.L. Shanggsy, il est admis maintenant
gue ces chapitres complémentaires sont des faux.

Pour notre travail nous avons consulté les cingames consacrés duvre des
documentspar Séraphin Couvreur, James Legge, Bernhard Kax|gliang Hao
et collaborateurset Qu Wan-Li.

S.Couvreur, J. Legge, Jiang Hao et collaborateormeht le texte en chinois
classique pour leShangshu« complet » avec les traductions respectives en
francais, en anglais et en chinois moderne, saiéeola traduction en latin de

S. Couvreur. C&hangshu« complet » comprend 58 chapitres chez Legge et 50
chez Couvreur, simplement parce qu’il y a quatrapdhes en trois parties que
Legge comptait comme 12 chapitres alors que Coulesicomptait pour 4.

Les ouvrages de B. Karlgren et de Qu Wan-Li portamt les 28 chapitres
considérés comme authentiques avec le texte epishilassique correspondant ;
dans ces ouvrages le chapitre « Canon de ShusShup dian» %% i) fait partie

du « Canon de Yao », alors que dans les trois prensiuvrages il constitue un

° Par la suite, nous pouvons, pour une questioinagisité, faire référence a un ouvrage en
citant seulement le nom de I'auteur principal.
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chapitre indépendant. Qu Wan-Li donne des comnrestanais pas de traduction
en chinois moderne ; B. Karlgren donne une tradaath anglais, ses gloses étant
publiées dans un ouvrage a part.

Pour la ponctuation nous nous sommes inspirégga générale, de Jiang Hao et
de Qu Wan-Li; les différences entre ces deux astsur ce point sont dans
'ensemble |égeres ; souvent, a I'intérieur d’unagaaphe, S. Couvreur et

J. Legge n'utilisent que des virgules et B. Kanlgie des points, ce qui fait
gu’ils sont rarement en désaccord avec les autehirmis ; ce n'est qu'a la
traduction qu'on devine comment ils organisent psases. De toute fagon
lorsqu’il y a une divergence assez importante suséns d’'une phrase, d'un
paragraphe, les différents points de vue ser@segmtés.

Comme nous cherchons a étudier les premiers emgipisinogrammezhi &,
notre travail s’est limité aux chapitres considés@mnme authentiques. Six
caractéreghi it ont ainsi été trouvés dans les chapitres « nougelitgure » : un
dans le chapitre Shun dian» 7% . (dans les Annales d€u ou Annales des
premiers souverains), quatre dans le chapitRar« Geng» #LJ¢ (Annales des
Shang) et un dans le chapitréuo gao» % (Annales des Zhou) ; nous allons
étudier les paragraphes qui contiennent le camelért ainsi qu’un paragraphe
du chapitre &ang gao»fE i (Annales des Zhou) qui ne contient pas de
caractérehi i mais dont le contenu correspond au théme de I'étude

4.1.2 Le caractére zhi & du « Shun dian » (« Canon de
Shun »)

4.1.2.1 Le caracterehi z et le contexte de son utilisation.

Pour la présentation des chapitres, si on suitdditton « ancienne écriture »,
comme S.Couvreur, J. Legge et Jiang Hao, alorddag chapitres : « Canon de
Yao » («Yao dian » et « Canon de Shun » &hun dian ysont séparés et
forment les chapitres 1 et 2 &hnangshupour la tradition « nouvelle écriture »,
suivie par B. Karlgren et Qu Wan-Li, les deux pegtsont juxtaposées et forment
le premier chapitre intitulé : « Canon de Yao »e tute fagon, il n'y a qu'un
seul caractéreghi & dans cet ensemble et le paragraphe qui le corgignte
méme dans les différents documents.

En ce qui concerne leur datation, il convient deenque ces textes, bien gu’ils
soient mis au début du livre et qu’ils traitent degnes et des actions d’empereurs
semi-légendaires, auraient été rédigés assez ¢andivt ; selon E.L. Shaughnessy,
le « Canon de Yao » daterait des derniers siéeléa dynastie des Zhou.

Le passage qui contient le caractgnéd: fait partie d’'un paragraphe consacré a
la nomination par I'empereur Shun d’'un certain noentbe ses collaborateurs a
différentes fonctions. Aprés avoir confié des nussi a plusieurs personnes,
I'empereur s'adresse a Kfii

10 . - o .
Le membre de phrase contenant le caractgirg:, sa transcription epinyin et sa traduction en
frangais sont en caracteres gras .
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WL R R, B, B, s, WimoRE, fmioii. #
B, WOK G AHOK, HAE. JVERW, JOAHRe, AN

EEL R VT, TR TR,

Di yue: « Kui ! Ming ru dian le, jiao zhou zi, z&i wen, kuan er li, gang er wu
nde, jian er wu acShi yan zhj ge yong yan, sheng yi yong, li he sheng. Baeyin k
xie, wu xiang duo lun, shen ren yi he. »

Kui yue: « Yu! Yu ji shi fu shi, bai shou shuai wu
Nous proposons la traduction suivante pour ce gassa

L’empereur dit: « Kui! Je vous confie la charge ldeMusique. Eduquez les
enfants pour qu’ils soient :

- droits tout en étant doux et affables,

- indulgents tout en inspirant le respect,

- fermes sans étre tyranniques,
et qu'ils vivent simplement sans devenir orgueileu
La poésie parledes sentiments et des intentiongdu zhi &), le chant fait
déclamer les paroles ; les notes dépendent du rmeddéclamation, les tubes
sonores harmonisent les notes. Quand les huit@aégde sorts s’accordent et
n‘'empiétent pas les uns sur les autres, alors dpgte et les humains sont en
harmonie. ¥’
Kui dit : « Oh'! Je touche les pierres (musical@s)es tapote et tous les animaux
se mettent a danser. »

4.1.2.2 Observations.

Pour la présente étude, le point important esetes slu caractérzhi & dans le
membre de phraseif 5 & «shi yan zhi; ci-dessous sont les traductions de ce
membre de phrase par différents auteurs :

. S.Couvreur : « La poésie exprime les sentimeat&de » ;

. J. Legge : ®oetry is the expression of earnest thougbarnest thought
pensée sérieuse) ;

. B. Karlgren: #®oetry expresses the mind

. Jiang Hao et collaborateurs Fxi& &k EAKAS 1] » (Shi shi biao da si
xiang gan qing dg soit : «La poésie exprime la pensée et lesreentis »

. Qu Wan-Li, qui ne donne pas de traduction poandemble du texte,

indique dans une note son interprétation : La @oésprime la volontéi &, yi
zhi).

En accord avec S. Couvreur, B. Karlgren, Jiang ldaaollaborateurs, nous
pensons quehi it est employé ici dans kens générable :vie intérieure et que
la poésie peut exprimer aussi bien une intentiore détermination que des
sentiments ou des émotions.

1 correspondant aux huit catégories d'instruments.

12| orsqu’une citation commence par : L'empereur eykersonnage X dit : « ... », pour ne pas
surcharger, nous ne mettons entre guillemetseydestours qui suit les deux points ( : ), bien que
l'indication du locuteur est aussi une citationndére part.
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4.1.3 Les emplois du caractére zhi & et le(s) contenu(s)
correspondant(s) dans le chapitre « Pan Geng »™.

Le chapitre « Pan Geng » est un des cinq chap«nesuvelle écriture » des
« Annales de la dynastie des Shang ». Pan Gerlg estde cette dynastie qui a
transféré sa capitale a Yif (aujourd’hui Anyang, province de Henan) ; apres ce
transfert la dynastie prend le nom de dynastie oegd Yin-Shang). C’est un
long chapitre comprenant essentiellement des discda Pan Geng visant a
convaincre ses sujets, notamment les princes efffiegers , du bien-fondé de ce
transfert et pour les amener a le suivre a Yin.

4.1.3.1 Généralités.

Selon E.L. Shaughnessy, auteur du chapitre consacr®hangshudu guide
bibliographique de Loewe, bien que des auteursiderent le chapitre « Pan
Geng » comme le texte le plus ancienLdue de documentst par conséquent de
I'histoire de la Chine, certains indices tels queilisation du mot Yin pour faire
référence a ce qui va devenir la nouvelle capdeléa dynastie des Shang et a son
peuple tendent a montrer que ce chapitre a aussiédigé sous la dynastie des
Zhou, probablement pour justifier la migration #®ecdes sujets des Yin-Shang
apres la victoire des Zhou.

4.1.3.2 Etude de la situation formant le contexténgral.

Ce chapitre est intéressant car, outre les quatmoés du caractérehi i qu'il
contient, il décrit les efforts du roi Pan Geng poanvaincre ses sujets, surtout
les dignitaires (princes, officiers grands et mogmands...) qui sont plus que
réticents, de l'intérét du transfert de la capitaé#s un nouveau site (qui sera
appelé Yin par la suite) .

Il S’y est pris a trois reprises dans trois harasgu

. en quittant I'ancienne capitale,

. sur les bords du Fleuve Jaune (il y a incertitsigiele point de savoir si le
discours a été prononcé avant ou apres la travdtsieuve),

. une fois le transfert sur le nouveau site efféctapres avoir fixe

notamment les emplacements pour les habitatiotes eddifices officiels (temple
des ancétres, palais de la cour).

Elles s’adressent en partie au peuple mais esbemtént aux dignitaires du
royaume qui sont contre le transfert.

Chaque discours comprend des arguments commungraigxainsi que des
éléments spécifiques .Une synthese des principegreents présentés par Pan
Geng au sujet du transfert de la capitale peutmettre d’avoir une idée sur son
raisonnement :

. une demande d’oracle sur carapaces de tortués faite ; la réponse est
favorable (argument présenté rapidement) ;

13 Ce titre et celui du paragraphe suivant, un pagdoisent a attirer I'attention sur le fait qu'il
s’agit d’'analyses de situations et non pas d’étpdesment lexicales ; par la suite nous
contenterons de titres plus courts comme : « bgd@s du caracterehi du chapitre..»
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. les anciens rois des Shang, ses prédécessewas ele grandes calamités
transférent leur capitale ; ils I'ont fait cing $oet ne sont pas restés tranquilles,
insouciants dans une méme ville ; il faut suivig kexemple ;

. les calamités constituent des avertissementsiely t€ansférer la capitale
est une fagcon d’en tenir compte (argument parakeltargument réaliste de
I'alinéa précédent) ;

. ses prédécesseurs ont toujours pris soin du @edglfacon diligente ;
quand ils transférent leur capitale c’est dangdtiét du peuple ; dans I'état actuel
des choses les gens ne peuvent plus secourir $elesiautres pour survivre ; s'il
invite ses sujets a venir dans cette nouvelle,wiflest pour leur bien et non pour
leur imposer des fatigues et autres inconvénients ;

. sa démarche vise aussi a assurer la tranqutlige stabilité de I'état ;

. ne pas accepter le transfert est une visionuét ¢erme : on a le présent
mais pas le futur.

Outre ces arguments concernant spécifiquementalesfert de la capitale, Pan
Geng a fait aussi d'autres déclarations :

. il s’est plaint de facon réitérée que des digrésane l'aident pas pour

expliquer sa pensée au peuple mais tiennent avagentles discours superficiels
et alarmistes ; ils font beaucoup de clameurs enettent en bandes pour exciter
mutuellement leur colere et dire du mal de lui...

. il menace de recourir aux punitions les plus sg&v& compris la peine de
mort s’ils ne changent pas d’attitude ;
. il les exhorte a le respecter, a s’unir autouluilea prendre soin du peuple

et a éviter de chercher les richesses, a fairecoe@ud’efforts pour démarrer une

vie nouvelle, pour construire une grande dest{ég. 1, jian da ming ;

. il "’hésite pas a faire appel aux ancétres tawnir gusciter des sentiments

de solidarité : les ancétres des dignitaires oppsué de grandes fatigues sous la
direction de ses propres prédécesseurs , quadt idids offrandes aux anciens

rois, les ancétres des dignitaires viennent aumsager les mets avec eux , que
pour faire des menaces : si dans cette affairedigsitaires ne sont pas en

harmonie avec lui qui est leur souverain, les arxcreis feront descendre sur eux
de graves chatiments et leurs ancétres ne lesreaias.

L’intérét de ce chapitre pour I'étude de la notaezhi & c’est qu'il présente de
facon claire deux choix possibles devant un probleoncret : compte tenu de la
situation difficile, ou bien rester sur place oerbtransférer la capitale. Pan Geng
a choisi la deuxiéme possibilité et a maintenu sboix jusqu’au bout malgré
I'opposition de dignitaires qui étaient favorabdela premiere.

En dehors de quelques arguments dont la naturdiéestaux croyances de
I'époque, pour justifier son choix Pan Geng a exoues dans son raisonnement a
une hiérarchisation des obijectifs : la survie dupbe la stabilité de I'état priment
sur le confort de I'immobilisme ; le long termeme sur le court terme.

4.1.3.3 Etude des emplois du caractere ghi

Le premier caractérehiii du chapitre se trouve vers la fin du premier dissou
de Pan Geng sur le point de quitter I'anciennetabgiApres avoir justifié son
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projet de transfert et admonesté les dignitaires fur opposition et leur manque
de coopération le roi dit :

I T, A&
«Yu gao ru yu nan, ruo she zhi you zhi
Soit:
« Je vous ai informés des difficultés, comme uheara une cible’
Les auteurs des cing ouvrages consacrdsvaa des documentgités ci-dessus
sont d’accord a peu de chose prés sur le sensriedamn au caractérghii : la
marque, la cible que vise l'archer. Il y a cependparelques différences dans les
quatre traductions proposées :
S. Couvreur: « Je vous propose cette entrepridieildifavec une détermination
aussi arrétée que celle de l'archer visant lesbut.
-J. Legge: « Je vous ai annoncé les difficultésoetée entreprise).Ma volorité
est celle d’'un archer. »
B. Karlgren: « Je vous parle de ces difficultéggusomme un archer en train de
viser (une cible). »
Jiang Hao: «Je vous informe de cette situationcdéfet pareil a un archer qui
doit avoir un but, je ne peux dévier. »
Grace a limage concrete qu'elle offre, cette parasst particulierement
intéressante. Pan Geng se compare a un archeigoson son esprit est donc
tourné vers etconcentré sur lebut a atteindre ; il est difficile de I'en dévier.
Ainsi l'idée selon laquelle lehi & correspondrait notammentuie orientation
du coeur vers un un objectif a atteindreexiste au moins des la dynastie des
Zhou de l'ouest; elle sera inscrite formellemeansl la définition duzhi i
donnée par ldeixi ziyide Cheng Chun (£2° siécle aprés J.C., dynastie des
Song) texte qui sera étudié au 85.6 ci-dessous.
Le second caractémhi & du chapitre se trouve au début du second discaurs d
Pan Geng. Aprés une phrase rappelant que quanatéddécesseurs changeaient
de capitale, c’étaient pour le bien du peuple éi gun fait de méme et dans le
méme esprit, le roi déclara :
TAHZEE &, IR, DA ARG
«Yu ruo yu huai zi xin yi, yi wei ru gu, yi pi cojug zhi »
Soit :
« Si je vous invite de cette maniére a aimer ogliie nouvelle, c’est uniquement
pour votre bien et pour me conformer complétementesseinau zhii) des
souverains prédécesseurs. »
'y a un désaccord des auteurs des cing ouvragesacrés ailivre des
documentgités ci-dessus sur l'interprétation du caractéed’ ; c’est un adjectif
démonstratif ou un adjectif possessif a la troiggrarsonne.
Qu Wan-Li et Jiang Hao considérent quehéidi dont il est question ici est lhi
& des souverains prédécesseurs de Pan Geng auxguimer faisait référence
dans la phrase précédente ; une telle interprétatjai semble la plus
vraisemblable conduit & une traduction telle quesrevons proposée ci-dessus.
Pour S. Couvreur, J. Legge et B. Karlgren il s'aigiduzhi & du peuple ; ainsi

4 sauf indication contraire, les traductions endeis de passages de langue étrangére sont des
propositions de notre part.
133, Legge a employé le maiill



34

S. Couvreur traduit : « Si je vous invite a venand cette nouvelle ville, c’est
uniquement a cause de vous ; c’est pour me confophe@ement a votre désir
(de vivre commodément). » ; la traduction de Leggé similaire a celle de
Couvreur, il traduitzhi & par souhaitswjishe$ ; 'humilité de Pan Geng devant
son peuple suggérée par ces deux traductions sqmeblevraisemblable ; B.
Karlgren fait du peuple le sujet de cokg(suivre, se conformer a) et non plus
Pan Geng et aboutit a une proposition tout a féfiérénte : « Si je vous appelle
ainsi a aimer cette ville nouvelle , c’est a cadse/ous ; parce que vous suivez si
fortement vos (propres) souhaits (vous étes sirakst »

Les deux derniers caractérebi & du chapitre apparaissent dans le dernier
discours prononceé par Pan Geng une fois le trandéela capitale effectué ; dans
les deux cas le roi prononce une phrase équivaéenteJe vous ai fait connaitre
mon zhi&. » ; zhi & peut avoir ici un sens large comme pensée, sentime

un sens spécifique comme intention, déterminatigrie.choix d’un mot pour le
traduire : pensée, intention, détermination... dépimdidée que le traducteur se
fait de I'état psychologique du roi.

4.1.4 Le caractére zhi & du chapitre «Luo gao» et le
contenu correspondant.

Ce chapitre intitulé « Avis concernant la ville deo » présente essentiellement
les échanges entre le duc de Zhou , régent du musg/@&t son neveu le roi Cheng a
I'occasion de I'établissement de la ville de Lubedt de la capitale Hao et leurs
activités a cette occasion : message du duc infurm@ roi Cheng de
I'établissement de la ville ; réponse du roi ; msifions du duc pour la venue du
roi dans la nouvelle ville ; conseils du duc a swveu et jeune souverain.
Finalement le roi est venu a Luo accomplir lesifaes et a décidé de retourner a
Hao apres avoir confié I'administration de Luo aiwc de Zhou.

Comme rappelé ci-dessus, ce chapitre est un dezedchapitres attribués au
régne du roi Cheng (£1°siécle avant J.C.) considérés comme formant lercoe
du Shangshwauthentique.

Le paragraphe qui nous intéresse ici relate unetbbdenné au roi par le duc de
Zhou ; il concerne les offrandes apportées papfteges du royaume avec une
visée plus générale touchant a la loyauté desgsipet de la population vis a vis
de la dynastie :

AE OV i, MEL . WIHHEOR AR, MR AR, =240
ALY, HWEHAE, WARETE, NRMERAR, MG,
(ponctuation selon Jiang Hao et collaborateurs)

Gong yue: « Yi! Ru wei chong zi, wei zhong. Rjingishi bai bi xiang, yi shi qi
you bu xiang. Xiang duo vi, yi bu ji wu, wei yuextang.Wei bu yi zhi yu xiang
fan min wei yue bu xiang, wei shi gi shuang wu. »

Soit :

Le duc dit: « Ah! Bien que vous soyez jeune valeyez penser a terminer
('ceuvre de vos peres). Vous devez suivre avecdoegud’attention et de gravité
les offrandes faites par les princes et détermiuerde ces princes ne font pas
d’offrandes. Celles-ci sont soumises a de nomieeteyyles ; si 'observance des
regles n'arrive pas a la hauteur de I'objet (ojfeoh doit dire qu’il n’y a pas eu
d’offrande. Si I'orientation du coeur (le zhi &) n’est pas mise au service des
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offrandes alors les gens du peuple diront qu’il N’y a pdaiée d’offrandes et les
affaires publiques seront mal traitégslédaignées. »

Le caractergh & de ce passage est un des premiers trouvés daestarchinois
L'étude au paragraphe précédent des caractéias du chapitre « Pan Geng » ,
qui est considéré comme datant au moins a peuderés méme période que le
chapitre « Luo gao », montre que l'idée queted est une orientation d’'une
personne, de son cceur vers un objet, un but adtteexiste déja au temps du
chapitre « Pan Geng » ; il est donc possible digppt cette idée aux caracteres
zhi & rencontrés dans des textes contemporains ou st ce chapitre. La
traduction proposée ci-dessus tient compte de ickiee

Pour I'étude du contexte dans lequel la notiorzliet; est invoquée, le membre
de phrase Wei bu yi zhi yu xiang> (A% E T =) est fort important ; il
associe le caractémhi & qui évoque l'orientation du coeur d’'une personne au
caractéreyi ¢ qui correspond principalement a des notions d’assigin travail
(a quelgu’un), d’employer a son service, de cordédyravail obligatoire et gratuit,
d’obligation militaire, de service, de domestique.

Ci-dessous sont des traductions ou explicationsdear auteurs européens ou
chinois:

. Séraphin Couvreur: « Si les princes n'offreas ple cceur leur tribut, .».
. James Legge When there is no service of the will in the offgsirof the
princes ...”; en admettant que will » peut étre traduit par « volonté », nous

avons : « Quand il n'y a aucun service de la va@odans les offrandes des
princes,...» ; mais il convient de noter quew&l » peut aussi signifier
simplement « désir » ;

. Bernhard Karlgren:If (a prince) does not exert his will in the offegs...”
soit: « Quand (un prince) n'exerce pas sa voloatédes offrandes, ... » ;
. Jiang Hao et collaborateurs dans la traductiorcl@nois moderne ont

employé I'expressioni.L» chengxinqui signifie: sincére, sincérement, de tout
coeur...et sont ainsi en accord avec S. Couvreur.

. Qu Wan-Li, qui ne propose pas de traduction,ormné les équivalences
%= shi fifi et zhi &i=yi = et expliqueyi zhif%& = c’est comme quand on dit
yong Yif§ & ; commeshif# signifie : ordonner, faire en sorte que, Qu WaraLi
choisi pouryi £ un sens similaire a celui d’assigner un travaijalqu’un) , de
I'employer ; il confirme ce choix en faisant le pspchement entrgi zhif% & et
yong yi & , cette derniére expression signifiant : emploleri ou le yi
employé (ce dernier cas correspond a un emploiacbwen chinois moderne et
I'expression est souvent traduite par : intentaegsein) ; il est important de noter
cette similitude qui existe entre les deux matkiiti et yi = qui peuvent étre
précédés chacun par un verbe impliquant heaftrise par 'lhomme; on peut

« assigner un travail ahi& » , « faire en sorte que #i& ... » comme on peut
« employer leyi & ».

Malgré des différences, ces traductions nous mantne contexte d’emploi de la
notion dezhi i& fort intéressant : elle n’est pas évoquée ici gar ihtéressés,
c’est-a-dire par les princes qui doivent faire désandes mais par le duc de Zhou,
oncle du roi et régent du royaume, qui conseilé®@ neveu de bien surveiller le
comportement des princes pendant les cérémonids etéfinit le niveau
d’exigence qu'il convient d’adopter ; 'emploi daractéreyi 1% et le contexte
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suggerent clairement une exigence de loyauté,ddtité et de dévouement vis a
vis de la maison royale. Il convient de remarquessaque s’il y a quelqu’un qui a
un zhii& fort, c’est bien le duc de Zhou, méme s'il n’enleaas ; il parle par
contre duzhi & des princes et cherche a vérifier qu'il est biererig vers le
service a la maison royalese pose ainsi, des cette époque, le probleme des
relations entre le zhi & de chacun et d’autres valeurs telles que la fidééta
une dynastie (a une patrie, une idéologie etc...), leauirs qui peuvent étre
invoquées par des personnes, souvent puissantesupoontroler le zhi i des
autres.

4.1.5 L'idée du zhi & ou du yi = dans le chapitre « Kang
Gao » (« Avis au prince Kang »).

Comme le chapitre kuo gao», le présent chapitre fait partie des douze ¢tespi
considérés comme formant le cceur authentiquéidie des documentsil ne
contient pas de caractézhi i mais présente une situation gqu’il est intéressant d
rapprocher de celle décrite au paragraphe précédent

Fengd:f connu aussi comme prince de Kaifigest un frere puiné du roi Wu qui

était devenu le premier roi de la dynastie des ZHo(prononciation : 1 ton)
apres avoir renverse le dernier roi de la dynadti® Shang ou Yin connu dans
I'histoire comme le tyran Zhous (4°™ ton); la principauté de Wei, qui
comprend notamment I'ancienne capitale du roi ZHgd""®ton), a été conférée
par le roi a Feng, prince de Kang ; ce chapitrprésente comme un discours de
nomination et comprend essentiellement des condeitmés a Feng pour bien
gouverner la principauté ; il lui est notamment dedé d’aider le roi a consolider
le mandat du Ciel de la nouvelle dynastie et dénever » le peuple de Yin
(anciens sujets de la dynastie renversée) ; pte dgei I'existence d’'un premier
paragraphe décrivant des activités du duc de Zhere du roi Wu et régent du
royaume apres la mort de ce dernier, paragraph@aeprésente pas de rapport
évident avec le reste du chapitre, il y a une iitcele sur la personne qui a
prononceé ce discours : le roi Wu lui méme ou le dacZhou au nom du roi
Cheng, son neveu .

Une partie importante du texte concerne les actidage connaitre les lois, les
faire appliquer, prendre des sanctions ; le papdmgrauivant est particulierement
intéressant :

EE WO B AAUNIEER, U, BRI SR,
PREEAN, JIANAIAS . JiARgR AR, JotEE KR ; BEERIKEE, I T5A

A 2&k. (Ponctuation selon Qu Wan-Li)

Wang yue : « Wu hu ! Feng. Jing ming nai fa. Ranxao zui fei sheng, nai wei
zhong, zi zuo bu dian ; shi er, you jue zui xia,bu ke bu sha. Nai you da zui fei
zhong, nai wei sheng zai shi er, ji dao ji jue gi,nai bu ke sha. »

Soit :

Le roi dit : « Oh ! Feng, infliger des punitiong ese tache a laquelle vous devez
Vous consacrer avec beaucoup de conscience etageoghnce. Un homme
commet une petite offense qui n'est pas une fawte erreur, un manquement)
par négligence, il persiste jusqu’a la fin et deniéme fait des choses contraires
aux lois ; ainsi, bien que l'offense soit petit@, we peut pas ne pas le mettre a
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mort. Il y a une grande offense, mais pas de gargis dans I'offense, un désastre
arrivé par négligence ou par hasard ; aprés av@mmé ce cas il n'est pas
possible de prononcer une mise a mort. »

Pour la compréhension de ce paragraphe, il existe différences entre les
ouvrages de J. Legge, S. Couvreur, B. Karlgremglilao et Qu Wan-Li
consacrés auivvre des documenisles plus importantes sont résumées ci-
dessous :

a)J. Legge rattache les deux caract@eiser={/K a la phrase qui les précede et
leur donne le sens de : « selon un but » ce q@ permis d’écrire : « eux-mémes
faisantintentionnellement ce qui est contraire aux lois » ; S. Couvreur et B
Karlgren proposent a peu pres la méme traducties deux ouvrages chinois
rattachent par contighi er={/K a la phrase suivante et donner8hi= la valeur
d’'une particule en téte de phrase ; nous les asaivss et traduitl/R, G Kk
/IV... « shi er, you jue zui xiao..» par: «insi bien que l'offense soit
petite...» ;

b) J. Legge rattache aussi I'expression homopl8itieeri@i /R a la phrase qui la
précede, ce qui lui permet d’introduire le quadfit: « accidentel » ; S. Couvreur
et B. Karlgren donnent des traductions analogueQuetWan-Li est d’accord ;
nous les avons suivis et écrit: «un désastrevéarpar négligence opar
hasard » ; seul Jiang Hao et collaborateurs rattachentagple a la phrase
suivante sans en donner la raison et ne I'ont peepas traduit ;

c)Un autre point de discussion concerne le sujatedbedaoit( parler, diriger) ;
aprés avoir signalé que pour Kong Angu@z [ (156-74 environ avant J.C.) le
sujet de ce verbe est le prince Kang lui méme (ojuge), J. Legge affirme que
ce sujet doit étre les auteurs des offenses , t&aguonduit a l'interprétation
suivante pour la derniére phrase du paragraphesides auteurs des offenses
confessent sans réserve leur culpabilité, vousrmezipas les mettre a mort. » ; S.
Couvreur donne une traduction presque identique.:;«@pres qu’il a avoué son
crime sans déguisement, il ne doit pas étre punimdet. »; Jiang Hao et
collaborateurs offrent I'interprétation : « ...apasil a parlé complétement de sa
faute, alors cet homme ne peut étre mis a mortB=Karlgren adopte le point de
vue de Kong Anguo et propose : « ...quand vous angaété jusqu’au bout et de
facon équitable sur sa culpabilité alors vous nevpm pas le tuer. » ; Qu Wan-Li
fournit des explications qui montreraient que leractre ji 4% qui
signifie :condamner a mort aurait été remplacé jpal, du texte actuel qui
signifie : extréme et qu'’il faudrait par conséquesprendre le sens initial qui
correspondrait a : punir, punition ; cette gloseaeavorable au point de vue
selon lequel le sujet du verdaoi# serait le prince Kang (ou un juge).

Malgré ces différences le contenu du paragraphelastcar il y a accord sur des
points essentiels :

a)dans le premier cas, |'offense est petite, miasnéest pas une faute (une erreur
ou un mangquement) par négligenta éhenglE ), 'homme persiste jusqu’a la
fin (zhong#), il fait de lui-méme %i zuoH 1f) des choses contraires aux Idisi (
dian A4t ) ; ces conditions impliquent une condamnationoat m

b)dans le second cas, I'offense est grande en e gp&elle correspond a un
désastrgai“k , mais ce désastre est (au pire) lié¢ a une néglegheng zaii ‘X,

il 'y a pas de persistance dans l'offendei zhongdf %), avec ces deux
conditions, le juge ne doit pas prononcer une pdmenort ; les interprétations
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conduisant a des notions comme :le caractere fortli désastre, la
reconnaissance par la personne impliguée de séssfae font qu’ajouter des
circonstances atténuantes supplémentaires.

Il est possible de rapprocher ce paragraphe Hang gao» de celui du «uo
gao» étudié ci-dessus. Pour ce paragraphe duo«gao» I'absence d’urzhi i
mis au service d’'une offrande fait que celle-cemest pas une ; par parallélisme
il est possible de dire que, pour le paragraphi€ahg gao étudié ici, I'absence du
zhi & ou duyi & (de faire du mal dans le ce cas) fait qu'unensffe méme aux
conséquences désastreuses, n'est pas un crimélpadsila peine de mort ;
inversement un homme qui, jusqu’au bout, met Hoini ou sonyi & dans la
violation des lois doit étre condamné a la peinatale méme si son offense n'a
gue de petites conséquences.

De la comparaison entre ces deux paragraphesLadw «ao» et du «Kang
Gao», il est possible de déduire certaines caratiguiss de 'idée dizhiidi ou
du yi & retenues par ce paragraphe du Kang gao pour I'exadee actions
répréhensibles :

. la personnedn \) fait quelque chose par elle-ménzeuofd 1) ;

. il y a une persistance ; le texte chinois ditsgu’a la fin (zhong#%).

Les criteresshengd (faute, erreur ou manquement par négligencefebaheng
£ (négation deshengd), assez concrets, semblent avoir été utilisés dans
cas particulier pour compléter le criteaiezuoH 1 (faire quelque chose par soi-
méme) pas toujours facile a appliquer. Rappelonétymologiguemenshengi
désigne un défaut de I'ceil (une taie) existant @aliasance (cfShuo wen jie %i;
dans le sens utilisé ishengg est équivalent guoshiid 2k souvent traduit par
faute, erreur, tort ;guo i est lui méme souvent traduit par les mémes mots ;
cependant pour bien comprendre le sengutel et deguoshiid’k, outre les
traductions toujours imparfaites, il convient aear queguoit, dans cet emploi,
est le contraire dgongl)j (ceuvre, mérite) ; son association agbc’k renforce
encore cette nuance de « manquement sltigk: outre les sens de faute, erreur
signifie aussi : perdre, manquer (un but) , negtesndre.

L’ensemble des critéres : faire par soi-méme quelthose de répréhensible, qui
n'est pas une faute par négligence et persissquja la fin correspond a la
notion chinoise deyu yi i, expression que les dictionnaires traduisent tres
couramment par : intentionnellement, délibérém@matte notion est illustrée de
facon tres claire dans I'expression toute faiteMirg zhi gu farm» B Z1#HE

(« Savoir clairement et enfreindre délibérémentexXpression que l'on trouve
notamment dans un texte diezhi Z=#( 1527-1602) de la dynastie des Ming.

4.2 Le Livre des odes ( #£ Shijing ).

Le Livre des Odesomprend 305 poémes et 6 titres sans les poemesrou
correspondant. Pour leur datation Michael Loewendoune période allant de
1000 ans avant J.C. a 600 ans avant J.C.

Au début de la dynastie des Han quatre versiond.idre des Odestaient
connues ; seule nous est restée la version ddd'&tao. Cette version comprend
des préfaces aux poemes ; la préface au premiemego€Guan ju» est
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notablement plus longue que les autres ; il y apam,la suite, une tendance a
distinguer dans cette préface une partie appe@mrde Préface » qui traite des
poemes en général et une petite préface qui, colemeutres préfaces, ne
concerne que le poéme auquel elle est rattaché#ribution de la paternité des
préfaces et leur datation conduisent a des pomteué tres divers ; en tout cas
elles sont écrites dans un style linguistique gticemplétement différent de celui
des poémest lui est postérieur ; une hypothese va jusqusaaleribuer a Wei
Hong du £ siecle aprés J.C. (Voir Michael Loewe). Dans kespnt travail, sauf
indication contraire, le titréivre des Odesenvoie aux poémes eux-mémes. La
« Grande Préface » qui contient deux caractgm@S et qui joue un role dans la
théorie de la poésie sera étudiée comme un docuasart (Voir § 7.2).
Comme présenté au 83.1lUere des odegst le document le plus ancien dans
lequel I'utilisation du caracténg i est attestée ; celui-ci se trouve dans le poeme
intitulé «Zheng Yue (it H, Mois principal), faisant partie des Odes pour les
céréemonies ordinaires (en chinoisiao yg.
«Zheng Yue,, poeme comprenant treize strophes, se présemtene une
complainte écrite par un membre anciennement irapbrtle la cour royale,
maintenant écarté ; il y exprime sa tristesse, isgsiétudes devant I'avenir
sombre de I'Etat et sa colere contre de vils cean$ qui entourent le roi ; il parle
notamment de Baosi, concubine favorite du roi Ydernier roi des Zhou de
I'ouest, par qui la grande capitale des Zhou sétauie .
Dans les strophes ci-dessou§™fet 16™° strophes) I'auteur semble comparer
I'Etat a un char :

AW, NEPW. «Zhong gi yong huai, you jiong yin yu.

HAEREE,  Th57 K 5. Qi che ji zai, nai qi er fu.

Al w, e, Zai shu er zai, jiang bo zhu yu.

TCFIREE, AT RER. Wau qi er fu, yun yu er fu

BERRAL,  ANHRE. Li gu er pu, bu shu er zai

LAy, GYRAR. Zhong yu jue xiargeng shi bu yi»
Soit :

«Je pense sans cesse au dénouement ; de pluselatplel temps sombre causent
de grandes difficultés.

Votre char est chargé et vous jetez les planchésapstituent les bordures
latérales du char.

La charge de votre véhicule sera renversée et gdemsmnderez : Seigneur, aidez
MOi.

Si vous ne jetez pas les planches qui constit@snbbrdures du char et qui sont
utiles aux rais de vos roues,

Si vous veillez constamment sur le serviteur quideat le char, votre charge ne
sera pas renversee.

Et jusqu’a la fin vous franchirez tous les obstagbérilleux,mais vous n’avez
pas penseé a cela:

Le reproche semble clair ; par ailleurs, il eséiassant de noter que le caractére
fu %ii désigne une planche formant une bordure latérakhduayant comme role
d’empécher les objets transportés de tomber etedé entraver le mouvement
des rais de la roue ; mais il désigne aussi undgnaandarin a la cour, sinon le
plus grand, occupant un poste équivalant a celpremier ministre actuel .
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Le dernier caractere de la dixieme stropheyiest qui se traduit papenser a
4.3 Conclusions partielles.

Dans le domaine d’intérét de la présente étudiévie des documentsest révélé
comme une source intéressante d’information. Isinf@s question pour nous de
tirer, a ce stade, une conclusion quelconque sianids ; il est cependant possible
de remarquer que cette étude de I'idéezkitds, combinant études philologiques
et analyses de situations, a conduit a des résuttatourageants ; on voit se
dessiner progressivement un champ sémantique esisézent :

a) lezhi correspondrait a une orientation, une concentratmta personne (de
son esprit, de son cceur) vers ou sur un objetpjactf a atteindre ;

C) cette orientation devrait avoir une certainesigtance ;

d) cette orientation, la personne peut la mettreeavice de quelque chose choisie
soit par elle-méme soit sous l'influence d’autresspnnes ;

e) I'exemple de Pan Geng montre qu’avant de prene orientation il est
possible de peser le pour et le contre et de dedesmasuite I'orientation prise en
présentant les arguments correspondants ; on rertgparticulier que Pan Geng a
invité son peuple a le suivre pour « construire gramde destinée ».

A coté de ce champ sémantique qui commence déje assez bien délimitée, il
existe un emploi du caractéhi & dans un sens général qui couvrirait
'ensemble de la vie du cceur; cet emploi avec ensslarge est rencontré
notamment lorsque les notionszte & et deshi i (poésie) sont en relation.
L'étude du Livre des odegau sens strictivec un seul caractéyei ayant un
sens assez général de « penser a » ne contradindes informations sur i

& obtenues par I'étude des chapitres pertinentsiie des documents.
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5 LES ENSEIGNEMENTS ET ECRITS DES SAGES
DE TRADITION CONFUCEENNE.

5.1 Les Entretiens de Confucius (Lunyu).

5.1.1 Généralités.

Les Entretiengle Confucius constituent sans aucun doute le plus important des
classiques confucéens. Selon la tradition, Consuaiaquit en 551 avant J.C. et
mourut en 479 avant J.C. ; il vivait donc versitade la période dite Printemps et
Automnes (722- 481 av. J.C.) sous la dynastie tesi de I'est. Comme son nom
I'indique LesEntretienscomprennent essentiellement les réponses de Casfaci
ses disciples, les discussions de ces derniers lavétaitre ; ils auraient été
compilés apres la mort du Maitre, a partir de npteses par ses disciples ou par
des disciples de disciples.

Pour I'étude de ce texte nous avons consulté lesagas de James Legge, de
Séraphin Couvreur, d’Anne Cheng, de Pierre Ryckmasndré Lévy, de
Raymond Dawson, de Doan Trung Con, de Jin Liangmamsacrés a cette
oeuvre; ils reproduisent tous le texte en chinois classith I'exception des livres
de Ryckmans et de Dawson) et fournissent tradusgbicommentaires en anglais,
en frangais, en viethnamien ou en chinois moderaas(®ublier la traduction en
latin de Couvreur). Pour la numérotation des pagyes nous utilisons celle du
livre d’André Lévy qui identifie chaque paragrappar le numéro du chapitre
suivi d'un point et du numéro du paragraphe adiiigiur de chaque chapitre, par
exemple .11 signifie : paragraphe 11 du chapitredtte numérotation est aussi
reproduite sur le texte en chinois classique qtiicetui qui est associé a la
concordance de la série d’'index de I'Institut Hadv&enching (voir le livre
d’André Lévy cité ci-dessus).

5.1.2 Les caracteéres zhi & du Lunyu.,

5.1.2.1Généralités.

Le Lunyu comprend presque une vingtaine de caracthes: dont un est une
lecture erzhi& du caractérehi £ (arriver a), lecture proposée par Zhu Xi (voir
J. Legge et Jin Liangnian).

Bien entendu, il s’agit pour nous de recenser Esimences du caractezhi &
dans le texte et d’en étudier les emplois corredaots ; dans notre travail, pour
une raison de simplicité, nous écrirons volontistsiombre de caractérehi &
dans le texte :.. »

Les caractéreshi ;i seront classés en fonction de la maniére donbiis @ilisés
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dans des structures de nature grammaticale telkes g

*Verbe + (déterminant indiquant I'appartenanceghtiti (dans ce caghiid est
souvent traduit en langues occidentales par un somplément d’objet direct du
verbe) ;

« &T zhi yu+nom (dans ce cazhi est souvent traduit par un verbe ou une
locution verbale ) ;

L’étude de ces caracteres vise a décrire la sitoale contexte général dans
lesquels ils sont utilisés afin d’en préciser lesset ne se limite pas a une analyse
grammaticale.

5.1.2.2Les caractéres zhiz dans des structures de type : verbe+
(déterminant indiquant I'appartenance)+zhis .

Ce groupe important comprend dix caractetast;.

ZFFL!,:\ « Duo zhi»

Cette expression qui signifie « s’emparerztiidi de quelqu’un » se trouve dans
la phrase suivante qui est particulierement impoetpour le theme de I'étude :
THE =FEAFNE ; JERAF AR,

Zi yue: « San jun ke duo shuai ye ; pi fu bu ke duo zhbye.

( 81X.26)

Soit :

Le maitre dit: « Il est possible de s’emparer dunmandant supréme d'une
grande armée ; il est impossible d’enlever & unrerdu commun sozhi itz »

J. Legge traduizhi par «will », P. Ryckmans et A. Lévy par « libre arbitre » ,
R.Dawson par purpose» (« but ») ; S. Couvreur ajoute une idée suppidaie
en traduisanthi par : « détermination de pratiquer la vertu »erilest de méme
d’Anne Cheng qui traduit la deuxieme partie du pgsspar : « mais quiconque
tend vers la Voie ne peut étre privé de sa volontéces exemples donnent une
idée de la gamme de notions ou concepts dans laqueltraducteur européen
peut faire son choix pour traduire l'idée zhi, au moins dans le cas d’'une phrase
assez générale comme celle-ci; les traductionsdesdangues de I'Asie de I'est
semblent plus aisées mais elles apportent peungadits nouveaux ; ainsi en
chinois moderne Jin Liangnian peut se contentaratkiirezhi & parzhixiang

i) (le caractérexiang [n] ayant le sens d'orientationket en vietnamierDoan
Trung Con a traduitchi & par chi khiZ< (le mot khi”< ou gi en chinois
apportant la nuance d’énergie).

En le comparant au commandant supréme d’'une granuée,cette phrase
donne au zhi une position centrale, dominante dans la conduitbumaine;
I'étude d’autres passages utilisant le caracthigh confirme cette interprétation ;
de plusce zhi est inviolable : on ne peut pas I'enlever a un home méme s'il
n’est qu’'un homme du commun; le passage ne pose aucune condition pour que
ce zhi ne puisse pas étre enlevé. A Lévy dans ses comimenia considére
comme une « remarquable revendication de la dignitée la liberté de tout étre
humain ».
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ﬁfg «Du zhi »

Cette expression qui signifie « Affermir sahi» ou « Unzhi ferme » se trouve
au paragraphe XIX.6 dans lequel Zixia, disciple @enfucius discute des
conditions d’exercice de la vertu d’humanifé ten) ; parmi ces conditions Zixia
cite notamment : « Elargir ses connaissances »ffexAir son zhi» etc...Les
auteurs occidentaux traduisehii par « volonté », « résolution » ou « but ».

FEH.E  «Jiang qi zhi»
Cette expression qui signifie « Abaisser gbhou renoncer a sarhi» se trouve
deux fois au § XVIII.8. Ce paragraphe présente alas de Confucius sur des
personnes qui, pour une raison ou une autre, viegdinées, en marge de la sociéte.
Confucius les classe en trois catégories :
. la premiére correspond aux tres célebres freogs & Shugi, des modeles
de loyauté et d'intégrité ; apres la victoire derduWu de la nouvelle dynastie
des Zhou, ils s’exilerent et se laisserent mouerfaim par fidélité envers le
dernier souverain de la dynastie Shang-Yin dondésapprouvaient cependant le
comportement ; Confucius les caractérise par I'esgion tres élogieuse :
AL, ALY

«Bu jiang qi zhi, bu ru gi shen
Soit :
« lls n'ont pas renoncé a lezini et ne se sont pas laissés humilier. »
(les différents auteurs traduisertti par volonté, conviction, résolution...) ;
. la seconde correspond a Liuxia Hui et a un aer&hiaolian ; ceux-ci ont
abaissé leuehi et ont été humiliésf§ &, &HILH ; Jiang gi zhi, ru gi shen
mais ils gardérent raison dans leurs paroles ebrapection dans leurs actions (la
plupart des auteurs ne traduisent pas directerneinét emploient des verbes
comme transiger, faire des concessions, se ré¥igner
. la troisieme correspond a Yuzhong et Yiyi (persmges dont
I'identification est incertaine) ; ils vécurent oteés, se permirent une grande
liberté de parole, garderent leur pureté et mositede I'adaptation dans leur
effacement (pas de caractete dans le passage correspondant).

Puis Confucius dit qu’il est différent de ces persunages et qu’il n'a pas
d’idée précongue sur ce qu’on peut faire, sur ceupn ne peut pas faire.

Cette prise de position finale semble correspordien désir de Confucius de
garder sa liberté de choix, malgré son admiratimur fe comportement des freres
Boyi et Shugi qui ont gardé jusqu’au bout leur dotion, admiration affichée ici
comme dans le paragraphe XVI.12.

WEE «Guan gi zhi »

Cette expression qui signifie « Observer abm» est trouvée une fois dans le
paragraphe 1.11 qui aborde le probleme des lietre @n pére et son fils ; traduit
littéralement il donnerait : « Le pere étant en vigserver somhi; le pére décédé,
observer sa conduite. Si pendant trois ans il rppsde changement par rapport a
la voie du pére, il est possible de parler de iétde. » Il existe une ambiguité
sur I'adjectif possessifi J: (son, sa) ; lghi a observer, s’agit-il dahi du fils ou
celui du pére ?

J. Legge, A.Cheng, P. Ryckmans et R.Dawson corgitlgu’il s’agit de celui du
fils ; ainsi a titre d’exemple la traduction d’An@#eng: « Le Maitre dit : Observe
les intentions d’'un homme, tant que son pere esience n'est qu'a la mort de
son pere qu’il révélera ses principes de cond@itedurant les trois ans de deulil,
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il perpétue les principes de son peére, il aura paguve d’'une grande piété
filiale. » Comme A.Cheng, P.Ryckmans et R. Dawsont tvaduit zhi par

« intentions » ; Legge qui a fait aussi le choiflso> a ajouté dent» soit

« penchant » a will », ce qui conduit a une expressiobent of his wilb> assez
ambigué qui semble pouvoir étre simplement tradpate« penchant ».
S.Couvreur, A. Lévy ainsi quboan Trung Con et Jin Liangnian ont considéré
gu'il s’agit du peére, choix qui a conduit par exdeng\. Lévy a proposer la
traduction suivante : « Le Maitre dit : De qui alveeles volontés du pere de son
vivant et considére sa conduite aprés sa dispayifion peut dire que c’est un fils
pieux s’il n'a pas dévié de la voie tracée par éeeppendant les trois ans que
durent le deuil. ». S. Couvreur qui a fait le mécheix que Lévy a aussi traduit
zhi par volonté.

Ce paragraphe pose le probleme de I'autonomie Idupfir rapport au pere ;
I'interprétation selon laquelle il s’agit dzhi du fils admet au moins que celui-ci
puisse avoir son prop@hi du vivant de son perehi que les traducteurs qui ont
fait ce choix traduisent plutét par « intention & @ penchant » ; la seconde
interprétation est plus contraignante pour le djls8 doit surtout imiter le pere ;
dans les deux cas, pendant les trois ans de @dfilg8 he doit pas dévier de la voie
tracée par le pere ; dans la pratique il ne mapased’exemples dans lesquels un
fils doué d’'unzhifort et de capacités adéquates réussit mieux qu@dre méme
du vivant de ce dernier; une solution permettamtsortir d’'une éventuelle
contradiction consisterait soit a « élever >ziédu pére pour qu’il englobe celui
du fils , soit a ce que le pere mette gbndans la réussite de son fils.

KHE «Qiugi zhi»

Qiu 3k signifie : chercher, rechercher, viser aQid qi zhi»k & signifierait
donc chercher la réalisation de sdn; cette expression se trouve au paragraphe
XVI.11 dans lequel Confucius commente deux démarates perfectionnement
personnel :

« Voyant le bien, se comporter comme si on a peune pouvoir I'atteindre,
voyant le mauvais s’en protéger comme de I'eaullaodé — cette maxime je I'ai
entendue et I'ai vue pratiquée ; vivre caché gmursuivre la réalisation de son
zhi & , pratiquer et défendre ce qui est juste afin gitatire sa voie — ces paroles
je les ai entendues mais je n’ai rencontré persgaonkes met en pratique. »

Anne Cheng a traduitQiu qi zhi»K i par : « poursuivre son idéal »,

A. Lévy par : « suivre sa vocation » et P. Ryckmpas: « préserver I'élan de son
coeur » .

= /R «Yan er zhi» ;5 H & «Yan qgi zhi» ; [l T2 & «Wen zi zhi zhb».
Ces expressions ont été utilisées par ConfuciymeZilu a 'occasion de deux
conversations au cours desquelles Confucius etlidegples ont parlé chacun de
leur zhi. La premiére, qui signifie « Parler de vomta » se trouve au paragraphe
V.26 ; elle a été employée par Confucius pour defeaa ses disciples de parler
de leurzhi; la derniere qui signifie « Ecouter parlerzhi du Maitre » est dans le
méme paragraphe et a été employée par Zilu poer @onfucius de leur parler
de son proprehi. La seconde expression qui signifie « Parler de zbi» se
trouve (2 fois) au paragraphe X1.24 ; elle a étpleyee par Confucius pour faire
le constat : « chacun a parlé de ghi.

A partir de ces discussions il est possible denszeles différentes aspirations
rangées sous l'idée dini par Confucius et ses disciples :

- ambitions politiques : gouverner un Etat, le reseegZilu, Ran Qiu) ;
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- désir (de posséder) et de partager des biens elat@olteux (voitures,
chevaux, vétements de fourrure) avec des amis)(Zilu

- ambitions politico-religieuses : figurer comme umdaste assistant dans les
cérémonies au grand temple des ancétres royauxiésrsassemblements de
vassaux (Zihua) ;

- souhait d’'une amitié sincere et désir d’'étre awiserdes autres : apporter le
réconfort aux vieux, avoir des relations de cord@aavec les amis, s'occuper
avec sollicitude des jeunes (Confucius) ;

- idéal de perfectionnement personnel empreint deesta de discrétion : ne
pas se vanter de ses qualités, ne pas étaler seéssnféan Hui) ;

- désir de mener une vie simple proche de la natupradablement loin du
monde : a la fin du printemps, avec des compagaties se baigner dans la
riviere Yi, jouir de la brise sur la Terrasse delémse pour la pluie et rentrer
en chantant (Zeng Xi).

Dans un livre consacré au theme « Taoisme et ¢itéasi publié dans les années

1970, Chang Chung-Yuan a cité cette aspirationeteggZXi comme un exemple

de l'idée de I'union de 'homme et de 'universilet’est félicité de la rencontre et

de l'interpénétration des pensées taoiste et camfiste ; Chang n'a pas oublié de

rappeler que Confucius a répondu, dans un soupitegt du coté de Zeng Xi.

Ces discussions présentent le grand intérét dereratiine part que la gamme

des aspirations rangées par Confucius et ses ldis@pus I'idée dahi est large

et d’autre part que Ighi correspond a ce que I'on veut faire de sa vie,samte de
plan de vie ; c’est au moins un des sens les pipsitants dwzhi.

5.1.2.3Les caracteres zhi& dans des structures de type : zii+yu
7+ nom

Cette structure se trouve dans les expressionargey qui résument en grande
partie les enseignements dunyu:

a) BT im& T, .

«Wu shi you wu zhi yu xue»( 811.4)
Soit : « A quinze ans javais lghia I'apprentissage ... »;

b) AjE TR, EEA.
«Gou zhiyurenyi,wueye(8IV.4);
Soit: « Si lezhiest a la vertu d’humanité, rien de mauvais n’axriv;

c) L& Tl MBERACK &, A2 H5{H.

« Shi zhi yu dao er chi e yi e shi, wei zu yu yp8IV.9)

Soit: « Un homme avec sahi a la Voie mais qui rougit des vétements grossiers
et d’'une nourriture ordinaire ne meérite pas qu’'@tuate plus avant avec lui. » ;

d) & T AR T T2

« Zhi yu dao, ju yu de, yi yu ren, you ywyi § VII.6 )

Soit: « Mettez votrehi a la Voie, comptez sur la moralité, appuyez vouslau
vertu d’humanité , récréez vous avec les arts. »

Avec l'idée, suggérée par l'étude du chapitre « Rzeng » dulLivre des
documentsque lezhi correspond a I'orientation, la concentration dwicar un
objet, un objectif a atteindre ,zki a I'apprentissage» signifie que le cceur est
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orienté, concentré sur I'apprentissagehia la vertu d’humanité » signifie que le
coeur est orienté, concentré sur cette vertu etc...

Pour traduire ces expressions en chinois modemkiaingnian se contente , dans
trois cas sur quatre ( § 1.4, IV.4 et IV.9) , jater le verbe yodi (avoir) devant
le caractérehii&i, ce qui donne littéralement : « avoir s a I'apprentissage ( a
la vertu d’humanité ou a la Voie) »; pour le gigatre cas concernant
I'expression «hiyu dao» & T-1E du 8VIL6, il utilise le verbdi 37 (établir) au
lieu du verbeyou 15 (avoir) ce qui donne : « Etablir sahi a la Voie ». Cette
maniére de faire consistant a ajouter un verbeeas général commeu £ (avoir)
ou li 7. (établir) conduit & des phrases assez fidelexte d’origine mais un
peu abstraites pour les personnes non habituéeshigois classique ; les
traductions deviennent plus familieres et plus cetes si I'on accepte d’ajouter
un verbe plus concret ; ainsi Li Angang dans urelisonsacré auunyupublié en
1999, pour la traduction en chinois moderne desrgpassages cités, utilised:

«li zhi » (prendre la résolution de) combinée avec desegeconcretsi:2#>]
«gu xue xi» ( se mettre a I'apprentissagé}/ii{ 1% «yao zuo ren de (vouloir
mettre en pratique la vertu d’humanitéys Kii «xue da dao> (apprendre la
grande Voie) ; 16K Ki# «zhui giu da dao> (poursuivre, chercher la grande
Voie) .

Pour traduire en vietnamien les expressiozfi«yu xue» du 8§ 1.4 et «hi yu
dao» du 8VII.6boan Trung Con utilise une expression équivalente Mettre
son zhi dans l'apprentissage » (ou dans la Voie), tradustiassez fidéles a la
tournure chinoise mais abstraites ; pour les espas <«zhi yu ren» du 8IV.4 et
«zhi yu dao» du 8IV.9 il propose par contre une traductionsptoncréte en
utilisant I'expressiorthuyén tam#% . (zhuan xinen chinois) soit : « se consacrer
a » suivie de l'indication d’'une action sur leen» ou le «ao», ce qui l'a
conduit a des traductions équivalentes a :

«Zhi yu ren»E 1= = «Se consacrer a la mise en pratique de tt ve
d’humanité » ;

«Zhiyu dao»& 18 = « Se consacrer a la poursuite de la Voie. »

Chez les traducteurs vers des langues européennpsobleme de l'arbitrage
entre une fidélité a la tournure du texte d’origeteune traduction plus concrete
s'ajoutent d’autres préoccupations qui se poseraviec plus d’acuité : comment
bien faire saisir aux lecteurs européens des motnnoises sans dénaturer
celles-ci ? Jusqu’a quel niveau tenir compte degeexes particuliéres de la
langue d’arrivée ;. par exemple pas trop de répéstidans le texte ? Sont
résumées ci- dessous différentes facons de tradiedreexpressions chinoises
citées plus haut :

a)R. Dawson, pour rendre ces expressions chinaseasaduit, pour trois d’entre
elles, zhi par «heart» soit « coeur » et emploie de fagon homogenset ®ne’s
heart on», soit littéralement « mettre ou régler son cgur» ; un dictionnaire
publié par Oxford University Press (auteur : Horrys) donne I'explication :
«set one’s heart/hopes/mind on somethingpe filled with strong desire for,
determination to get ; direct one’s hopes towasds

Soit en francais:

« étre rempli de désir pour, de détermination déalyt diriger ses espoirs vers ».
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On notera que ces expressions de la langue amglais

« set one’s heart/hopes/mind on something

expriment une idée assez proche de l'idée chinsslen laquelle lezhi
correspondrait a 'orientation, la concentrationaeur sur quelque chose (Voir
paragraphe consacré au chapitre « Pan Geng » suigjes’expression : zhi yu
dao» du paragraphe IV.9 Dawson la traduit pas itent on the Way ; le
dictionnaire anglais indiqué ci-dessus donne poadjdctif «intenton »
I'explication : «with the desires or attentions directed towards|'expression
«is intent on the Way de Dawson peut donc se traduire par : « a sEssdsu
attentions dirigés vers la Voie » ; cette deuxiéagen de traduire de Dawson est ,
sur le fond, équivalente a la premiere.

b) J. Legge introduit un peu plus de variété ; gaypremiere expression il traduit
zhi par «mind» (esprit) et emploie I'expressiornbent on» , ce qui donne pour la
premiere phrase du fameux paragraphe Il.4t fifteen, | had my mind bent on
learning » soit « A quinze ans j'avais mon esprit penchd Vapprentissage » ; le
zhide I'expression zhi yu ren» du 8IV.4 est traduit parwill » (soit : volonté) ,
celui de I'expressior zhi yu dao> du 81V.9 par «nind» et celui de I'expression
«zhi yu dao» du 8VI. par «ill » ; dans ces trois derniers cas Legge emploie le
verbe «set on» comme Dawson ;

c) A. Lévi traduit le début du paragraphe 1.4 parA quinze ans ma volonté était
d’étudier. » ; il traduit les expressionzhki yu ren» du 8IV.4 et «hi yu dao» du
8VII.6 respectivement par : « Tendre sa volont& \larbonté » et par : « Tendre
sa volonté vers la Bonne voie »; la méme expressin yu dao» du §IV.9 est
traduite par : « Résolu a obtenir les lumieredaWoie » ;

d) La traduction d’Anne Cheng est |égerement plrée ; pour la traduction des
phrases citées au début du présent paragrapheratiese :

-« A quinze ans, je résolus d’'apprendre.(8 11.4) ;

-« Pour peu que la volonté tende vereele elle ne peut engendrer aucun mal. »
(8 IV.4);

-« L’adepte de la Voie qui rougit d’étre mal nouot vétu ne vaut pas la peine
gu’'on I'entretienne plus avant. » (8 IV.9) ;

-« Concentre ta volonté sur la Voie, prends appuia Vertu, modele tes actions
sur leren et prends ton plaisir dans les arts. » ( 8§ VII.6)

e)P. Ryckmans qui essaie de «restituer en frargaigythmes, la concision
monumentale, la saveur, la force, 'économie rugaeat roublarde de l'original »
propose une traduction plus variée dans laqueltéeihploie plus les notions
abstraites de « résolution » , de « volonté » r pesi phrases citées au début du
présent paragraphe il propose les traductions stasa

-« A quinze ans, je m'appliquais a I'étude.... » @)j

-« Que I'on s’efforce d’étre pleinement humainlet'y aura plus de place pour le
mal. » (81V.4);

-« Un clerc s’attache a la vérité; s’il est hontale<son méchant habit et de son
méchant ordinaire, il ne mérite pas qu’on le presunaérieux. » (81V.9) ;

-« Visez la Voie; misez sur la vertu ; fondez sublen et délassez-vous avec les
arts. » (8§ VIL.6 ) ;

f)La traduction de ces passages par S. Couvreuor@pmuelques €léments
explicatifs complémentaires :

-« A quinze ans, je m'appliquai a I'étude de laess® ;..» (811.4);

-« Celui qui s'applique sérieusement a cultivevéatu, s'abstient de mal faire. »
(8IV.4);



48

-«Un homme qui se livre a I'étude de la sagesdapsigit d’'un vétement grossier

et d’'une nourriture ordinaire, ne mérite pas deever mes enseignements. »
(8IV.9) ;

-« Proposez-vous toujours de suivre la voie deettly demeurez dans cette voie ;
ne vous écartez jamais de la perfection ; ayez pé@lasssements les six arts
libéraux (I'urbanité, la musique, le tir a I'ar¢art de conduire un char, I'écriture

et le calcul). » (8VI.6) .

5.1.2.4 L’expression2 7-A(£9) « Zhi yu gu»

Cette expression se trouve au paragraphe VII1.12 :

TH : Z%%, A2TAHF), ~AH5EHE.

Ziyue : « San nian xue, bu zhi yu gu, bu yi de ye

André Lévy a traduit ce paragraphe par :

« Etudier trois ans sans en arriver a l'allocatitengrain, voila qui ne se trouve
pas aisément » dit le Maitre.

Le caracterg® gu qui a été simplifié effr désigne les céréales mais signifie aussi
bon, vertueux ; J. Legge et Jing Liangnian rappekgie Zhu Xi a donnéz gu

le sens d’ « émoluments » et en plus &lenik ; J. Legge est contre cette fagon
de voir et note que Kong Anguo a choisi le sens en » ; il donne ainsi a ce
paragraphe le sens de :

Le Maitre a dit : « Il n’est pas facile de trouwsr homme qui, aprés avoir étudié
pendant trois ans, ne devienne bon. » ;

J. Legge est le seul parmi les auteurs des ludsliconsacrés dwunyucités au
85.1.1 a faire cette interprétation ; A. Lévy ddenttraduction est reproduite ci-
dessus donnez& gu le sens d'« allocation de grain » tout en gardaf zhi le
sens d'« arriver a » ; les autres auteurs suivaredprétation de Zhu Xi ; ainsi
par exemple A. Cheng a proposé la traduction :

Le Maitre dit : « Il est bien rare, celui qui étedrois ans sans viser une bonne
situation. ».

Cette interprétation semble étre confortée paralagraphe 11.18 dlunyu dans
lequel Confucius s’apercevant que son disciple atighétudiait en vue d’'un poste
bien rémunéré lui donna des conseils : écouter doegnl observer beaucoup,
laisser de c6té tout ce qui est douteux, parlec ad®erve, agir avec précaution et
les émoluments arrivent naturellement.

Ces passages montrent que, méme chez les disdglésnfucius, des ambitions
purement matérielles peuvent exister ; par cohtestidouteux qu’elles puissent,
en tant que telles, constituer des objets trésbiedaduzhi & ; en revanche des
ambitions politico-administratives, qui peuvent siuapporter des avantages
matériels, sont acceptées par Confucius et sepléscomme des objets dhi

—+=
JON .

5.1.2.5 Le caractére Zhig dans une structure de type : zhi&
(comme déterminant) + nom.

Cette structure se trouve une fois au paragraph& XV
TH : SELCATREUELS, ARFUB.

Zi yue : « Zhi shi ren ren wu giu sheng yi hai rpoy sha sheng yi cheng ren. »
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Soit :

Le Maitre dit : « L’adepte résolu, le pratiquantldevertu d’humanité ne cherche
pas a préserver sa vie si cela peut nuire a lavBhumanité, au besoin il la

sacrifierait pour que cette vertu se réalise. »

Cet article met en exergue un niveau tres élevaehdu le groupe des quatre

caracteres & 1:/= A\ «Zhi shi ren rem» est devenu une locution toute faite
célébre ; il désigne dans I'emploi actuel un étremlin vertueux, ayant des
aspirations élevees (voir §83.3).

5.1.2.6 Autres emplois du caractére ZHi.

Dans ces emplois le caracteniei i est utilisé avec d’autres pour former une
expression désignant ou décrivant un état d’esphiti a ici un sens général et
sert a indiguer que I'expression se rapporte améhe« état d’esprit » ; ce sont
les autres caractéres qui fournissent l'informaspacifique permettant de savoir
quel est cet état d’esprit.

B A M «Zhi bu cong » Cette expression se trouve au paragraphe M8 g
donne des conseils destinés a un fils dans sesonslaavec ses parents; il
spécifie notamment : que si le fils voit que sesepis ont l'intention de ne pas
suivre (ILEAM, «Jian zhi bu cong) ses conseils, il doit rester respectueux et
ne pas les contredire.

F=E «Youhuo zhi»

Cette expression est employée au paragraphe XIgi88elate un entretien entre
Confucius et Zifu Jingbo, grand officier du payslde; Gongbo Liao, un homme
de Lu, ayant prévenu Ji Sun contre Zilu, discipte@bnfucius, Zifu Jingbo en
informa ce dernier et dit qu’il pouvait faire metta mort Gongbo Liao ;
Confucius répondit que la réussite ou I'échec d¥¢dee dépendait du décret du
Ciel et un Gongbo Liao ne pouvait rien y changeurRiécrire I'état d’esprit de Ji
Sun au sujet de Zilu suite aux dénigrements de Bmhgpo, Zifu Jingbo a utilisé
I'expressionfi 2 «You huo zhb qui, selon le sens retenu padirhuo peut
étre traduite soit par : « avoir des doutes, dagp@Ems » (au sujet de Zilu)
Soit par : « étre égaré, étre dans l'erreur. »

5.1.3 L’emploi du caractére yu %k dans Les Entretiens de
Confucius.

Ce caractere est utilisé plus d’'une trentaine tedans le texte duun yu; dans

le lexique annexé a 'ouvradees quatre LivresS. Couvreur en a donné les sens
principaux : « Désirer, vouloir, aimer, convoiterin chinois moderneyu %X,
moins utilisé se rapporte plutdt a des désirsrragriels ; déja I&huowen jiezi
(par Xushen, fin du®Lsiécle aprés J.C.) n’a retenu pgurgu’un seul sens :

Yu#k= tan yu yerifiktl soit yu = convoiter ou plus précisément convoiter les
richesses (le caractéan 77 qui s'écrit avec la clelbei I, représentant le cauris ,
coquillage utilisé comme monnaie dans I'antiquité teés souvent associé avec
les idées de gourmandise, de cupidité ou mémerdaption).
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Or dans ld.unyusur plus d’'une trentaine de caractéres rencordgetss deux ont
été utilisés avec un sens nettement dépréciatiis Dapremier cas (8§ XIV.2), un
disciple demanda a Confucius : « Etre libre degarmnbition, de tout désir de
paraitre, de toute rancune et de convoitige %K), est-ce atteindre la vertu
d’humanité ? » ; réponse de Confucius : « Il estsfide de dire que c’est faire
une chose difficile ; dire si c’est atteindre latued’humanité, je ne sais pas. ».
Dans le second cas (8XIV.12), répondant a Zilulgujuestionna sur ce qu’était
un homme accompli, le Maitre dit : « Avoir les siasa’'un Zang Wuzhong, le
détachement (Bu yu » A~%4k= non-convoitise) d’un Meng Gongchuo, la bravoure
d’'un Zhuangzi de Bian, les compétences de Ran tQui,cela parachevé par la
pratiqgue de la bienséance et de la musique ; alorpeut dire qu’il s’agit dun
homme accompli ». Dans ces deux emplois le camgtéiX désigne une pensée ,
une attitude considérée comme négative et se tragoai un substantif
(convoitise) .

Le verbeyu#k du 8 I1.4 mérite une attention particuliere ; ceagmaphe résume
la vie de Confucius dans sa poursuite de la Veié:quinze ans , j'avais lghia
I'apprentissage ; a trente ans, je m’'établis ;@rguote ans je n'avais plus de doute ;
a cinquante ans, je connaissais les décrets dy &isbixante ans, aucun propos
ne pouvait me troubler ; a soixante-dix ans, j@a@gitout ce que désirayu%k)
mon coeur sans transgresser aucune redfe4% n'est pas employé ici dans un
sens dépréciatif ; la derniére phrase qui le conhtggnifie simplement qu’un
homme ordinaire qui suivrait tout ce que son coégirdit aurait enfreint quelque
regle ; ce n'était pas le cas de Confucius dord tes désirs, a I'dge de soixante-
dix ans, auraient été « naturellement » confornmasvie.

Dans tous les autres cas#k est utilisé dans un sens neutre non dépréciatifst i
souvent traduit par un verbe (vouloir ou désirégd eomme complément un verbe,
un substantif ou un pronom.

Dans I'ensemble, I'expressiorYusk+complément » sert soit a relater des faits
ou attitudes rencontrés dans la vie quotidienneaaiécrire des comportements
exemplaires ou a exhorter les disciples a menevigneonforme a la Voie :

- un artisan qui velt faire du bel ouvrage doit commencer par aiguissraitils
(8XV.10);

-Confucius était invité par tel ou tel personnadbaurait voulu vy aller mais Zilu
objectait : « ..... » (8XVIL4, 8XVIL6) ;

-quelgu’un_voulaitvoir Confucius (8XVII.1 et 8XVI1.18 ) ;

-quelqu’un croisa Confucius et chanta : « ... » leitMadescendit de son char et
voulut lui parler (8XVIIL.5) ;

-honneurs et richesses sont ce que tout étre huh@aire...

-quelqu’un qui veutéussir au plus vite (8XIV.44) ;

-le Maitre voulaitvivre chez les neuf tribus barbares (81X.14) ;

-le Maitre dit : « J’'aimeraise plus parler » (8XVII1.17) ;

-pour répondre a Zizhang qui a demandé commentemhec I'égarement,
Confucius s’est appuyé sur un exemple : « Aimetqyien et vouloirqu'il vive,

le hair et_vouloirqu’il meure ;_vouloirsa vie puis_vouloirsa mort, c’est cela
I'égarement. » (8§ XI1.10) ; dans ce passygeil est associé successivement a
deux souhaits opposés, ce qui illustre bien I'emnpéutre qui en est fait; c’est
aussi un des rares cas ou ce caractere est agdsati€ouhait négatif ;

' es mots soulignés correspondent aux traductiangerbeyusk
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-en réponse a une question de Zizhang, Confucaite ées cing excellences dont
il faut faire grand cas et les quatre méchantetgoies qu'il faut éliminer pour
étre apte a participer au gouvernement; parmi dasellences il y a
eu l'indication « désirer et ne pas convoiter yu(er bu tanski A7) ; c'est
exactement le contraire de la définition yle#k donnée par l&Shuowen jiezi
rappelée ci-dessus; prié d’expliciter I'indicatiardésirer et ne pas convoiter »,
Confucius a expligué : « Aspirer a la vertu d’hu@mt y parvenir, ou serait la
convoitise ? ».

-« Ne pas faire a autrui ce qu'on ne voudpas qu’il fat fait a soi-méme, »; ce
précepte fondamental a été énoncé deux fois aagragrhes Xll.2 et XV.24 sous
une forme impersonnelle et lapidaire :

HPAER, 2T N

« Qi suo bu yu, wu shi yu ren

Soit en mot a mot:

« Ce gque soi-méme ne veut pas, ne pas le fairgdi.au

Zigong en parlant de lui-méme I'a énoncé sous onmé personnelle : « Ce que
je (wo3k) ne voudraigppas qu'on me (wdk) fit , je(wu ) veux aussi ne pas le

faire a autrui » et Confucius lui a répondu : « Moner Ci, tu n'y es pas

encore » ( 8V.12) .

Le paragraphe VI.30 donne un autre précepte quiptaimle précédent sur le
versant des souhaits positifs et qui est plus géxéparce qu'il dépasse I'idée de
la stricte réciprocité :

FAZF, CBEOLMALN, CAOETE A .

«Furen zhe, jiyulierliren, ji yu da er da renm

Soit:

« Un humain animé par la vertu d’humanité étald#t autres s'il veut s’établir,

fait arriver les autres s’il veut arriver. »

Les résultats de I'analyse de I'emploi de ce caraatlans le Lunyu tendent a
montrer que la langue chinoise, outre le caragtaoes! treés utilisé en chinois

moderne , dispose aussi du caracter@ypour désigner de fagon neutre une
activité de nature volitive.

5.1.4 Note sur les notions de xian ¥t (sage), de Sheng =: ou
Sheng ren £ A (Sainte Personne ).
1

On trouve dansesEntretiensde Confucius 25 caractergmn 't et 8 caractéres

Sheng¥t.

Les contextes d’emploi ddan 't montrent que ce mot correspond a une qualité
bien humaine, rare mais qui existe vraiment; cisdes quelques exemples
d’emploi illustrant ce point:

. au 8IV.17 : Le Maitre dit: « Quand vous voyez homme sagex{an

%), pensez a I'égaler. Quand vous voyez un hommesgags lfu xian A~'5%),
examinez vous vous-méme en votre for intérieur. »

. au 8VI.11 : Le Maitre dit : « Qu'il était sagedn Ut), Hui....Qu'il était
sage Xian %), Hui. »

. etc...
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En revanche les contextes d’emploi du carac8reng=>: montrent bien qu'il
correspond a une figure théorique pratiguementcessible aux étres humains.
Les cing caractéreSheng*: utilisés par Confucius :

lIs se trouvent dans les paragraphes suivants :

8VI1.30 : A Zigong qui lui demandait : « S’il y atajuelqu’un qui étendrait ses
bienfaits a tout le peuple et qui serait capabl@alter assistance a la multitude,
que faudrait-il en penser ? Pourrait-on dire gathit la vertu d’humanité ? »,
Confucius a répondu : « Pourquoi parler seulementadvertu d’humanité ; ce
serait nécessairement une Sainte PersoSfeng=t); méme Yao et Shun
auraient des difficultés a accomplir tout cela...

8VII.26 : Le Maitre dit : « Une Sainte Personnenélm’a jamais été accordé d’en
voir une. Ce serait déja pas mal s’il m’est done&ahcontrer un homme de bien
(un zif¥)... ».

8VI1.34 : « La saintetésheng=t) et la vertu d’humanitérén 1~), comment
oserais-je y prétendre ? Tout au plus peut-on gliee je m’efforce d’y travailler
sans relache et d’enseigner sans me lasser ».

8XVI.8 : Confucius dit: « L'homme de bien a troisaintes révérentielles : il
craint le Décret du Ciel, les hommes éminentssepéroles des Saintes Personnes
(Sheng rert: \) ; 'homme de peu ne connait pas le Décret du Giekde craint
donc pas, il prend des libertés avec les hommesednts et traite sans égard les
paroles des Saintes Personnes ». (Note : commeu€asflui-méme n’avaient
jamais vu une Sainte Personne, les paroles deeSafdrsonnes étaient en fait
celles qui étaient consignées dans les Livres dégnes.)

Les trois caractéreSheng: utilisés par d’autres personnages:

8IX.6 : Le Grand ministre demanda a Zigong : « ¥oMaitre est une Sainte
Personne, n'est-ce pas ? Comment se fait-il git’that de capacités pratiques ? »
Zigong répondit : « Certes, le Ciel I'a destinéedehir une Sainte Personne et lui
a donné aussi de nombreuses capacités. »

Informé de cette conversation, le Maitre dit : «@&&and Ministre me connait-il ?
J'ai eu une enfance pauvre, c'est pourquoi jai alfguérir et exercer des
compétences diverses mais sans importance. Un hodemaen doit-il avoir
beaucoup de capacités pratiques? Non. »

8XIX.12.Nous avons déja vu ce passage au 85.3.2ilassus :Ziyou et Zixia
deux disciples de Confucius se disputerent surétnade d’enseignement ; Ziyou
trouva que les disciples et les novices de Zixappienaient que des choses peu
importantes comparées a des branches terminalesadhre et pas de choses
essentielles correspondant aux racines ; Zixiadpondit en mettant en exergue
des aspects temporels « Avant-Aprés », « DébupFimaduit en langage simple,
son raisonnement serait le suivant: ce n’est @asepque quelque chose est
important qu'on doit lI'enseigner en premier, il fadenir compte du
développement de I'éléve ; ce qui importe c’essadeoir mener a bonne fin une
éducation qu'on a commencée ; cette capacité pastl’'apanage d’'une Sainte
Personne.

Des huit caractéreShengX: desEntretiens de Confuciusix, dont les cing utilisés
par Confucius, ne correspondent a aucune persareile r les deux autres du
8IX.6 se rapportent a Confucius, mais celui quiwgsisé par le Grand ministre
sert a mettre en doute le statut de Sainte persduaridaitre et celui utilisé par
Zigong sert seulement a évoquer le destin de Caugug devenir une Sainte
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Personne. Dans toute I'histoire du confucianismaf@cius est la seule personne
a avoir été honorée par la désignatiorsieng’, douze siécles aprés sa mort.
Il parait donc souhaitable, afin d’éviter les médelus, de traduire par des mots
différents les caractéredan 't et Sheng=%;nous avons choisi pour cela les
expressions: « sage » pouian» et « Sainte Personne » pouSkeng» ou

« Sheng rem.

5.1.5Conclusions partielles.

Les résultats les plus importants qui se dégageritétlide de I'idée duhi it
dans ldLunyusont :

-la place centrale, dominante accordée zéu dans la conduite humaine et
I'affirmation forte de l'inviolabilité duzhi, de I'autonomie de la personne humaine:
il est impossible d’enlever a un homme du commun s&hi ;

-la nature de I'objet dahi est diverse et varie en fonction des personnesir at
réussir une carriere politique, vivre une amitigcere, étre au service des autres,
se consacrer a son propre perfectionnement, memewria simple proche de la
nature, poursuivre la Voie, parvenir a la vertuuifanité...; c’est a la personne

de choisir I'objet de sonzhi ;

-dans son application la plus importariezhi i correspond a ce qu’on veut
faire de sa vie, une sorte de plan de vie

-'emploi des expressions telles qué%iiti « Du zhi »(raffermir sorzhi) [ H:

i «jiang qi zhi»( abaisser sozhi) montre que la personne peut agir suratn
I'attitude de chacun & ce sujet : poursuite, rez@orent, maintien, abaissement du
zhi est également variable;

-Confucius faisait grand cas de I'abnégation, dedtermination pour ceux qui
mettaient leurzhi dans la Voie ou la vertu d’humanité mais ne ddanaacune
indication complémentaire sur #hi en général (en particulier celui de 'homme
du commun) en dehors de gasition centrale dans la conduite humaine et de
I’autonomiede la personne dans ce domaine;

-le caractere y@x (vouloir, désirer) est couramment utilisé dankuayuavec un
sens neutre sans jugement moral ; il se trouve desphrases ordinaires avec un
sujet, un verbe et un complément tout comme dassadieges plus lapidaires.
-zhi & n’est pas un équivalent gei#k ; en dehors d’'une différence au point de
vue grammatical il semble destiné a un emploi dansegistre plus solennel et
correspond non pas a un «vouloir » ordinaire nmigdt a un projet, une
ambition, une aspiration...auquel une personne fiarticulierement, comme par
exemple un plan de vieyu #k a ainsi un domaine d'utilisation plus large que
celui dezhi, il peut correspondre a de grandes ambitions adéel aspirations
tout comme a des désirs tout a fait ordinaires.
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5.2 Le Livre de Mencius (Le Mengzi).

5.2.1 Généralités

Mencius vécut au quatrieme siecle avant JC ; vans320 avant I'ére chrétienne
il rendit visite au roi Hui de Liang ; celui-ci, gao'était plus tres jeune a I'époque,
I'a appelé, par deux fois, « vieil homme » en adant a lui.

En ce qui concerne I'oeuvre du Sage on peut naterd’gmpereur Wen des Han,
qui réegna de 179 a 157 avant JC, avait instauré&chage d’érudit pour ldivre

de Menciustout comme poutesEntretiensde Confucius par la suite ldMengzi
subissait une relative éclipse pendant un milléawant d’'étre redécouvert et de
jouer un rdle important dans la renaissance coefute au début de la dynastie
des Song (19" siécle aprés JC) ; avec Zhu Xi {T2siecle), leLivre de Mencius
forma aved_.es Entretiensde ConfuciusLe grand apprentissaget La pratique
constante de la centralitéle corpus canonique des Quatre Livres qui, aved ce
des Cinq Classiques était étudié par tous les datsliaux concours impériaux
jusqu'au début du 28°siécle.

Pour I'étude de ce texte nous avons consulté lesagas de James Legge, de
Séraphin Couvreur, de D.C. Lau, d’André Lévy, deupdg Hién L&, de Lu
Guoyao et Ma Zhigiang et de Yang Bojun consacréMancius; les livres de
D.C. Lau et d’André Lévy présentent respectivemard traduction en anglais et
en francais sans le texte chinois, celui de Nguyién L&, en vietnamien, donne
des citations en chinois ; les autres ouvragesodejsent tous le texte en chinois
classique et fournissent traductions et commersta@areanglais, en frangais et en
chinois moderne. Pour la numérotation des paragsapious utilisons celle du
livre d’André Lévy qui identifie chaque paragrapgdee le numéro du livre (il y en
a 7 dans laMengz) suivi d’'une lettre A ou B indiquant s’il s’agieda premiére
partie ou de la seconde partie du livre (il est mmtde d’appeler « chapitre »
chacune des deux parties d’un livre) et du numérpatagraphe a l'intérieur de
chaque chapitre ; par exemple 1.B.3 renvoie augpapae 3 du chapitre 1.B qui
est la seconde partie du livrel.

5.2.2 Les caractéres zhi ;i du Mencius.
5.2.2.1Généralités.

Le Mencius compte cinquante caracteredi & . En laissant de coté deux
caracteres utilisés dans le sens de : chroniquesuet autres se trouvant dans des
citations duLivre des documentéja étudié, il en reste quarante six. Comme au
paragraphe précédent, nous allons étudier la isityde contexte dans lesquels
ilIs sont employés, en les classant en fonction deactures de nature
grammaticale dans lesquelles ils sont utilisés.

7 Autres traductions des deux derniers titrea grande étudeour le premier et lhvariable
milieu ouLa régulation a usage ordinaingour le second.
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5.2.2.2Les caractéres zhjz dans des structures de type : zi

+expression nominale#7 ou zhi.Z+verbe, verbe qualificatif
ou expression verbale.

Dans cet emplazhi & constitue le theme ou le sujet dans une phraseniient
de noter que cet emploi ne se trouve pas dansrigu.

5.2.2.2.1Le zhi&, maitre du souffle ; le souffle débordant ; le
yong & ou la force du coeur.

Ces sujets importants sont abordés dans le pategfap.2 duMencius,qui

relate une conversation entre Mencius et un déisemples Gongsun Chou.

La conversation portait tout d’abord sur la cagadi ne pas laisser trembler son
coeur notamment sous I'effet d’'un événement exiéri€&songsun Chou a donné
un exemple d’'un tel événement en demandant & Men@u cas ou celui-ci est
nommeé premier ministre de I'état de Qi, avec laspimkté de mettre en pratique
la Voie, donc avec beaucoup de chance de faireodepsnce I'hégémon des
princes féodaux ou méme de le faire accéder agiaitdiroyale, est-ce que son
coeur aurait tremblé ? Réponse de Mencius : nopuislddge de quarante ans
son coeur ne tremblait plus.

Par la suite, cette capacité de ne pas laissebleerson coeur est identifiée a la
notion deyong & (force du coeur, courage) dans des exemples dopaés
Mencius sur trois maniéres de « nourrir » cettedatu ceeuryangyong#:5i) :

a) celle d’'un homme qui (sous l'attaque) ne rdatpias d’'une épaisseur de la
peau, ne clignait pas de I'ceil ; il ne supportas pa moindre vexation,
gu’elle vint d'un homme du commun vétu d’habits ggiers ou d’un
prince gouvernant un pays de dix mille chars derrguey répondait
nécessairement et considérait que tuer un pringriiant ou tuer un
manant c’était la méme chose ;

b) celle d’un militaire, Meng Shishe, qui regardait mh&me ceil victoire et
non-victoire, qui considérait qu’évaluer I'enneraaat d’avancer, calculer
la victoire avant d’aller & son contact, c’étaibenpeur devant un ennemi
puissant avec trois corps d’armée ; comment pdttriire de telle sorte
que la victoire soit certaine? Ce qu’il pouvaitéac’était de ne pas avoir
peur et puis c’était tout ;

C) une troisieme maniere de «nourrir» cette forcevemait d'une
conversation, rapportée par Mencius, entre Zenganede ses disciples ;
Zengzi relatait pour son disciple un enseignementCaonfucius qui lui
disait : « Retournant en moi-méme, si je trouve guae suis pas droit,
juste, alors méme s’il s’agit d’'un homme du commoneur de vétements
grossiers, je ne vais pas l'inquiéter ; en revargihe trouve que je suis
droit, juste, alors, méme si mes adversaires sdte ou dix mille, jirai
au devant eux pour les affronter » ; Zengzi désigmee telle attitude par
dayong K 5 (grand courage).

Mencius considérait les trois cas comme réponddatnation deyongs mais il
ne les mettait pas sur un pied d’égalité ; comgdesndeux premiers cas a) et b) ,
il considérait que I'hnomme de I'exemple b) tenaitniement en main I'essentiel ;
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puis comparant le cas b) au cas c) , il disait flinemme du cas b) tenait en main
son soufflegi < ce qui ne valait pas l'attitude de celui du cagud)tenait en main
I'essentiel . Ainsi dans le domaine gong# Mencius distinguait trois niveaux :

a) la bravoure physique d’'un homme toujours prét Bagtre pour laver tout
affront;

b) le courage d’'un chef militaire, qui connaissaitxis#ence de la pensée
tactique et stratégique mais qui savait aussi @us dn combat il y avait
presque toujours une part d’incertitude et qu’dipdiun certain moment
il fallait savoir ne pas avoir peur puis aller aombat; Mencius
considérait que cet homme tenait le soufflét, ;

c) le courage moral d'un sage qui, armé de sa droitttat prét a aller
affronter ses adversaires, fussent-ils mille ou dmdle; Mencius
considérait que, par rapport au chef militaire €sslis, ce sage tenait
I'esentiel.

Notons ici que le raisonnement du chef militaies (&linéas b ci-dessus) constitue
un exemple trés intéressant d’'une véritable détigise dans l'incertitude.

La conversation se poursuivit et Gongsun Chou ddmanMencius de lui parler
de sa capacité de ne pas laisser trembler son ecela comparant a celle de
Gaozi. Mencius répondit en expliquant que, selonzGa&e qu’'on n'obtenait pas
a travers les moty#n i5), on ne devait pas le chercher par le coem({») et ce
qu’on n’obtenait pas par le coewin( /[») on ne devait pas le chercher dans le
souffle @i <) ; Mencius dit qu'il était d’accord avec la secenproposition de
Gaozi , mais pas avec la premiere et en donnatdigation :

K&, Rz |, #HZzRt. REER, SKE. B FHE, T
ZHS. (82.B.2)

« Fu zhi, gi zhi shuai ye ; qi, ti zhi chong ye.#hil zhi yan, gi ci yan. Gu yue : chi
gi zhi, wu bao qi qgi. »

Soit :

« Car lezhi est le commandant supréme du souffle et le soedfiee qui remplit

le corps. La ou lezhi arrive, le souffle s’y arréte. C'est pourquoi iste
dit : maintenir sorzhi et ne pas faire violence a son souffle. »

Dans lesEntretiensde Confuciusle zhi est comparé au commandant supréme
d’'une armée, ici sa position de commandant du Eoefft clairement affirmé ; sa
position centrale et dominante est donc confirnmiEdait jouer un réle essentiel
dans le maintien de la cohérence interne du cceur.

Le caractére)i <. a un sens tres large ; traduit ici par « souffld senvoie a la
notion d’énergie vitale qui peut étre a la fois gikque et non physique ; notons a
titre d’exemples, les traductions de ces phrase$ p@ouvreur et J. Legge :
Couvreur :« L’esprit doit commander a la sensibilité ; la sbilité est répandue
dans tout le corps. L'esprit est la partie supéeaede I'ame, la sensibilité est la
partie inférieure. Aussi je dis que 'homme doiillee avec soin sur son esprit
(sur ses facultés intellectuelles et morales) giaseléser sa sensibilité. »

Legge : «The will is the leader of the passion-nature. Thesson-nature
pervades and animates the body. The will is firstl @hief, and the passion-
nature is subordinate to it. Therefore | say “Maiit firm the will, and do no
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violence to the passion-natute>.Ainsi Couvreur traduiti < par « sensibilité »
et Legge par passion-nature».

Gongsun Chou répéta les deux derniéres phrasesretndla des éclaircissements
a Mencius qui expliqua :

FEMNFHR, KBENFEH. SRFEEBEE, BSE, WR3HHL.

«Zhi yi ze dong qi, qi yi ze dong zhi ye. Jin Rizhe qu zhe, shi qi ye, er fan dong
gi xin. »

Soit:

« Lorsque lezhi est concentré (sur quelque chose) alors il fativoo le souffle

et lorsque le souffle est concentré (sur quelquasehil fait mouvoir lezhi.
Maintenant par exemple, si quelqu’'un tombe ou cotidst le souffle qui est
concerné mais cela retentit aussi sur le coeur. »

A Gongsun Chou qui lui demanda quels sont ses péonts, Mencius répondit :
« Je comprends les mots et suis habile a nournir snaffle débordantif sk 2 <
«hao ran zhi gi»). Gongsun Chou demanda a Mencius d’expliquercé
entendait par souffle débordant ; Mencius répondiC’est difficile a dire ; c’est
une sorte de souffle ; il est extrémement grandrémement fort ; nourri de
droiture (&, zhi) et non lésé, il emplit 'espace entre le cielleterre. Il doit
s’unir avec le sens du just&/(yi) et la Voie {& Dao), sans quoi il s’atrophierait .
C'est de la pratique accumulative du sens du jUgtgi) qu'il nait et ne peut étre
obtenu par des actions occasionnelles. Il s’ateygitiaussi si, dans la conduite, il
y avait quelque chose de non satisfaisant pourderc c’est pourquoi j'ai dit que
maitre Gao n’a jamais compris ce qu’'est le sengislie, parce qu’il en fait une
chose extérieure. Il est nécessaire d'y travadlens fixer de délai; il faut le
garder dans son coeur et ne pas le forcer a grandirSuit ensuite I'anecdote
malheureuse de 'homme de Song qui tira sur lesgEside son champ dans
I'espoir de les aider a pousser plus vite. Notouns, glans ce court passage de
moins de 90 caractéres dans lequel Mencius essaieédrire son souffle
débordant, le caractéye X (sens du juste) revient quatre fois.

Discussions sur le contenu du paragraphe 2.A.2 :

Le paragraphe 2.A.2 aborde les notionghliels, gi <, yong5, yi X etDaoid.
Quelles sont les relations qui existeraient erggermtions ?

Le texte parait clair sur un point : c’estbi i qui commande agi < ; par
ailleurs il est dit que le chef militaire (Meng She) qui n'a pas peur, qui ose
attaquer une trés puissante armée ennemie daignt< » ; cette notion, telle
gu’elle est utilisée ici ne se réduit donc paslke @Bune énergie physique. Ainsi S.
Couvreur a traduizhi i par « esprit » (avec la précision esprit = feésl
intellectuelles et morales) efi <. par « sensibilité » alors que A. Lévy les a
traduits respectivement par « volonté » et « seuff] en anglais J. Legge les a
traduits par «vill » et « passion-nature » alors que D.C. Lau a m@réfaill » et
«ch'i » (@i"X) ; en chinois moderne, Yang Bojun a « explicitghbidi par/&4H
B sixiang yizhj soit « pensée et détermination »qet<, par =< &5 yiqi
ganging soit « tempérament et sentiments », de leur c@téGuoyao et Ma
Zhigiang les ont « explicités » pdri& xinzhisoit « résolution » et="< yigi soit

« tempérament» ; en vietnamien N&uyHién L& n’a pas jugé nécessaire de
recourir & des expressions binaires et a simplegitt«chi »(=prononciation en



58

vietnamien du caractérg) et «khi» (=prononciation en vietnamien €g. On
Voit ainsi que, parmi ces auteurs, la plupart dexapii ont cherché a expliciter la
notion deqi < l'ont située au niveau des sentiments, des affeets ce qui
concerne la notion dehi & Couvreur et Yang Bojun lui ont nettement accordé un
sens large couvrant les domaines de la volitiastedt cognition, alors que Lévy,
Legge, D.C. Lau et Lu Guoyao avec Ma Zhigiangtl'oettement cantonnée dans
le domaine de la volition. Si ce passageMienciusmet le soufflegi < sous le
commandement dahi & il conseille aussi de « maintenir sghi et ne pas faire
violence a son souffle » ; ce conseil souligneaim claire I'importance qui est
accordée aux sentiments dans la vie et les adtiomsines.

Cette importance du soufflei <. est encore plus manifeste dans l'alinéa ou
Mencius parle de son souffle débordant ; dans esgue le caracterzhi &
n'apparait plus alors que le souffle débordanyrnale droiture ¢, zhi), non
lésé, immense et puissant, s'unit avec le sengste (X yi) et la Voie {& Dao) ;

le fait que lezhi & n’est plus mentionné ici peut étre interprété dealgon
suivante : chez un adepte du sens du juste et Weita le zhi & traduit, réalise
I'orientation du cceur vers ces valeurs ; il comneaddnc augi < dans ce sens ;
une telle pratigue, authentique et continue peutir fipar conduire a
I'harmonisation dugi < (sentiments, affects, sensibilité, passion) aves c
valeurs ; dans une telle situatiorzla & qui reste toujours le maitre dii’<, n'a
plus besoin (ou presque plus besoin) d’exercecearmandementla cohérence
interne est compléteet une personne parvenue a cet état de souffleradkit
pratique le sens du juste et la Voie de facon r&jrsans effort direct.

Le yong#, qui est la capacité de ne pas laisser tremblercseur sous I'effet
d’'un événement extérieur ou sous celui de I'idéevair a affronter un puissant
adversaire, correspond donc a l'autonomie de cerga@ns ce paragraphe, il
apparait comme la manifestation , sous un certaiimt gde vue, de la vie intérieure
d’'une personne ; du chef militaire qui n'a pas paers’attaquer a une puissante
armée ennemie, le texte dit qu'il tient en main gofY, ; du sage qui, armé de la
droiture et du sens du juste, est prét a allepafér de puissants adversaires, le
texte dit que comparé au chef militaire ci-dessugiant I'essentiel. Cet

« essentiel » que ce sage tient en main seraittitghgpar les valeurs de la
droiture et du sens du juste.

Comment tiendrait-il en main ces deux valeurs?upagffort de sorzhi i ou par
I'état de souffle débordant qu’il a atteint ? Prolleanent, ces deux situations sont
possibles et I'état de souffle débordant (qui pomdrait a un état de grande
cohérence interne) lui permettrait de vivre natarmeént, sans effort ces valeurs
tant dans son cceur et que dans son corps.

5.2.2.2.2Autres emplois du caractére zhi &/ dans cette
structure (zhi constituant le theme ou le sujet d'une
phrase).

En dehors de ce trés important paragraphe 2.At® structure d’utilisation du
caractérehise trouve dans les phrases suivantes :

HERLKEH (8384
« Qi zhi jiang yi giu shi ye»
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« L'intention de ceux-la est de gagner leur vie. »

SeEZENKR,...(86.B.4)

« Xian sheng zhi zhi ze da yi»..
« Votre dessein est grand,»..

H & R,... (§7.8.37)
« Qi zhi xiao xiaoan,... »
« Leurs aspirations sont elevées et expriméesgraadiloquence,..»

5.2.2.3Les caracteres Zhiz dans des structures de type : verbe
+(déterminant indiquant I'appartenance)+zhiz (comme
complément du verbe) .

Ce mode d’emploi, numériquement important se remeonans différentes
expressions.

a)RFHE & (8 2.A.2 ;voir ci-dessuk

« Chi gi zhi»
« Maintenir sorehi. »

b)&h& (8 2.A.2 :voir ci-dessup
«Dong zhi»
« Mouvoir lezhi »

c)dE&E W (82.B.14)
« Fei wo zhi ye»
« Ce n’est pas mon intention. »

Dans ce paragraphe Mencius a expliqué qu'aprésneamtre avec le roi de Qi, il
a pris la résolution de quitter; par suite de @eet® circonstances son s€jour a été
prolongé, mais ce n’était pas du tout dans somiiate.

d)8%, FEE (83.B.2,4.B.1,7.A.9,7.B.34)

« De zhi», «Bu de zhp»
« Réaliser son ambition », « Ne pas réaliser sdnitam ».
Nous allons étudier les paragraphes qui utiliseatdeux expressions.

Paragraphes 3.B.2 et 7.A.9

Les expressions Re zhi», «Bu de zhi se trouvent notamment dans un passage
célébre du paragraphe 3.B.2Mengzi:

[ =

RRFZI R, SR F2IER, TR T2l A8 SRz, fE,
AT, BHRAEIE, RORARAER, MGt RAE, I Bk,



60

Meng zi yue :

«-...

Ju tian xia zhi guang ju, li tian xia zhi zheng weng tian xia zhi da daode zhj
yu min you zhi ;bu de zhj du xing gi dao.Fu gui bu neng yin, pin jian bungsyi,
wei wu bu neng qu, ci zhi wei da zhang+u.

Il peut étre rendu en francgais de la fagon suivante

Maitre Meng dit :

«-...

Habiter la vaste demeure du monde (symboliquemantertu d’humanité&en,
{Z) , se tenir dans la position correcte du mondagda bienséanck, #l.),
cheminer sur la grande voie du monde (celle desrecket des causes justgs,
) ; s'il parvient a réaliser son ambition alors avec le peuple il pratiquera ces
vertus ; s’ilne parvient pas a réaliser son ambitionalors il poursuivra seul sa
voie. La richesse et les honneurs ne peuvent Bggala pauvreté, la basse
condition ne peuvent le faire changer ; la forGatimidation ne peuvent le faire
plier ; c’est ainsi qu’est défini ce qu’on appalie grand homme. »

Ce passage fournit une illustration du niveau étavehi qui peut étre atteint par
un homme. On a ici un exemple de la relation aritséntre I'idée duhi et celle
duyong® (courage, force du cceur). Un niveau élevghipeut conférer a celui
qui le posséde la vertu gong# ; dans le cas présent, c’est un courage a la fois
physique et moral qui permet de garder ses idéesegister non seulement a la
force, a l'intimidation, a I'échec politique maisissi aux effets éventuellement
pernicieux de la réussite, de la richesse et deséwos.

Nguyén Hién L&, dans un livre en viethamien consacré & Mengipporte que ce
passage était particulierement aimé des lettréman@ens qui le connaissaient
par cceur ; il considére que ce texte concis etafodntribué a forger la volonté de
nombreux révolutionnaires pendant la période deldenination francaise au
Vietnam.

Le paragraphe 7.A.9 contient également les exmesskDe zhi» et «Bu de
zhi» ; son contenu est similaire a celui du 8 3.Blans la misére, I'échec, ne pas
perdre le sens du juste et s’occuper a se penfmeio dans la réussite, ne pas
s’éloigner de la Voie et aider le monde entieraargliorer.

Dans beaucoup de cas, notamment chez les penseulstti@s de tendance
confucéenne, lorsque les expressionde«zhi», «Bu de zh sont utilisées,
'ambition dont il s’agit est celle de parvenir aneu situation politique ou
administrative assez importante permettant de enetirpratique, sur un territoire
ou un domaine plus ou moins vaste, ses idées suoiale, sur I'organisation de
la société, du pays etcBien entendu, cette ambition va de pair avec |tasioin
d’appliquer ces mémes idées a sa vie personnelle.

C'est l'existence d’'une ambition extérieure et ddumspiration personnelle
concordantes qui permet a une personne, lorsquieljgarvient pas a réaliser son
ambition politique, de poursuivre sa voie sur lesaat de sa vie personnelle.

Paragraghe 4.B.1

Dans ce paragraphe I'expression De zhi» est appliguée a I'empereur
légendaire Shun et au roi Wen. Ce texte dit quedees habitants d’au-dela des
frontieres (desri®, considérés comme non-chinois et méme barbarar)de
I'Est, l'autre de I'Ouest, vivaient a des endralistants de plus de mille lieues, a
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des époques séparées par plus de mille ans ; gapbune fois leuehi réalisé,
ils ont exercé sur les Pays Centraux des actiorfaifganent concordantes ; saint
postérieur ou saint antérieur, les regles qu’ilsligpaient étaient identiques. Pour
la présente étude, un point intéressant a notequest' objectif duzhi n’est guere
limité ; un homme ordinaire peut tres bien visepdaition supréme dans I'empire
et aspirer a devenir un saint-roi.

Paragraphe 7.B.34

Dans ce paragraphe I'expressiode« zhi» est utilisée trois fois avec le pronom
de la £ personne du singulied & & , «Wo de zhik (« Je réalise mon
ambition ») ; Mencius commencga par dire que quamgbarle aux grands de ce
monde, il faut voir leur petitesse et ne pas $&sdéa impressionner par leur
pompe ; il cite ensuite successivement : les palessgrands, leurs banquets avec
des centaines de serviteurs, de femmes, leurs hesivieurs parties de chasse,
leur suite de mille chars pour conclure a chaque:f« Je n’ai rien a faire avec
cela, si je réalise mon ambition» ; le paragraghesnine par ;. « En moi, tout est
regles des Anciens, comment pourrais je étre inspyesé ? ».

e)yiE&, #& (8§3.B.4,4.A19)

« Shi zhi», «Yang zhp

L’expressionX & « Shi zhi» est utilisée 3 fois au § 3.B.4 et signifie : tévérer
I'intention (de quelqu’un) ; la discussion portaiir le point de savoir s’il faut
rémunérer ou pas lintention d’'un artisan, d’'urtrket. ; Mencius considérait que
dans une société les échanges sont nécessaged &ut rémunérer le résultat
que quelgu’un vous apporte par son trav@il L «Shi gong») et non pas son
intention, qui n'a rien a voir dans ce domaine.pot de vue, assez moderne au
point de vue économique, mérite d’étre noté.

L'expressionst & «Yang zhi», dans laquellg: zhi a le sens large de cceur se
trouve au paragraphe 4.A.19 ; ce passage compass lé’'un fils qui se contente,
avec de la viande et du vin, de nourrir la boudhke €orps de son pére a celui
d’'un autre qui, non seulement pourvoit aux besmageriels de son pere mais en
plus lui témoigne beaucoup d’égards et de respedgisant il lui nourrit aussi le
ceeur.

f)EE, W& (85.A4)

« Hai zhi», «Ni zhi»

Ces deux expressiongHai zhi» (nuire au sens et a la visée du texte) it zhi »
(aller au devant du sens et de la visée du texielpe accueillir) se trouvent dans
un célebre passage du § 5.A.4, relatif a la fagolird un poeme :

LR, ARISCHERE, ALREFHE: DEWE, 2.

« Gu shuo shi zhe, bu yi wen hai ci, bu yi ci hai 3fyi ni zhi, shi wei de zh#

« C’est pourquoi, celui qui parle des poemes n¢ s S’attacher aux mots et
nuire a la parole, s’attacher a la parole et nairesens et a la visée (de I'ceuvre) ;
c’est en allant, par sa pensée, au devant de & etetie cette visée que I'on
parvient a les obtenir. »

0) L EE (86.A.9)

«Zhuan xin zhi zhp
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Soit :

« Concentrer son cceur et pousser sa déterminabozlf)) au plus haut point. »
Cette expression est utilisée au paragraphe 86.M6ncius y disait qu’il ne
fallait pas s’étonner du manque de sagesse etgdeitd d’'un roi qui ne le voyait
qgue rarement et qui, le reste du temps, était efitda courtisans flatteurs ; il
prenait ensuite 'exemple de I'apprentissage dud/éghecs et considérait que si
I'on ne concentre pas son coeur et ne pousse pdsétaanination au plus haut
point, on ne peut apprendre ce jeu, méme avec eoprofesseur le plus grand
joueur du royaume.

h)¥#& 3.0 & (86.B.15)

«Ku qi xin zhb

Cette expression qui signifie « mettre a rude émrdea coeur et la détermination
de quelqu’un » se trouve dans la phrase : « Aorsigue le Ciel va conférer une
charge importante a quelqu’un, il commence parnaéttrude épreuve son coeur
et sa détermination, soumettre a la peine ses msndb ses os, affamer son
COrps...».

NVERFZE (87.A.31)
«You YiYin zhi zhi
Soit: « Avoir lezhide Yi Yin. »

Yi Yin, grand ministre qui a beaucoup aidé Tandoledateur de la dynastie des
Shang, a relégué son jeune souverain Taijia (fistitle Tang) a Tong parce que
ce dernier a renversé les regles de Tang ; amissans Taijia est devenu sage et
Yi Yin I'a rétabli a Bo, capitale des Shang. Rajpélcette histoire, Gongsun
Chou a demandé a Mencius : « Un sage qui est &icsat’'un prince qui n'est
pas sage, peut-il le reléguer? ». Réponse de Mengill le peut s’il a lezhi
(I'objectif) de Yi Yin ; sans lehide Yi Yin ce serait de l'usurpation ».

Ce passage donne une illustration du fait quehieest aussi caractérisé par le
contenu de 'ambition, de I'objectif qui peut épleis ou moins noble, désintéresse,
plus ou moins sincere.

j) F& (87.A.33)
«Shang zht
« Elever sorzhi(ses aspirations) »

Dian, un des fils du roi de Qi demanda: « Quelk Boccupation d'un
gentilhomme ? », Mencius répondit : « Elever sgsraisons ». Prié par le prince
d’expliciter ce qu’il entendait par « Elever sepieaions », Mencius répondit
qu'il suffisait de pratiquer la vertu d’humanit@i, 1) et le sens du justgi( X).

5.2.2.4 Les caractéres Zli dans des structures de typeg+verbe+

-+
/iR

Une expression de cette forme a le sens de : Apandre) la résolution de faire
quelque chose, cette action étant définie pardeevqui précedehi .
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FHE, HFEE (82.8.12,2.8.14)

«You gui zhb, «You qu zhi

Soit:

« Avoir la résolution de rentrer », « Avoir la régon de quitter ».

Les deux paragraphes 2.B.12 et 2.B.14 ont trait \ddite que Mencius a rendue
au roi de Qi ; Mencius a été décu par le roi qui'agas non plus retenu ; les
deux expressions ci-dessus lui ont servi pourimarsa résolution de rentrer
(chez lui), de quitter (Qi). L'interprétation descdeux expressions ne pose pas de
probléme particulier zhii& est complément du verb@ufi et les deux verbes

gui )9 etquZ servent de déterminantzéi i.

FL& (85.B.1,7.B.15)

«You li zhp

Dans leMengzil'expression binairaZ® («li zhi») est toujours précédée par le
verbef (you) formant ainsi I'expressiofg iL& («you li zhi) qu’on retrouve
deux fois aux paragraph&sB.1 et 7.B.15 ; ceux-ci parlent de Bo Yi (et daxia
Hui) en termes élogieux avant de conclure :

WA TR R, TR, R Ak,

«Gu wen Bo Yi zhi feng zhe, wan fu lian, nuo fulyohi. »

Avec le sens donné a une expression de fgpeverbe+& tel qu'il est présenté
ci-dessus, ce passage peut étre rendu par :
« C’est pourquoi, aprés avoir entendu parler dupmmtement (exemplaire) de Bo
Yi, les cupides deviennent intégres et les failoles(prennent)la résolution de
se dressel(de s’établir, d’existery»

Cette phrase est traduite de fagon un peu différéans différentes traductions du
Mengzien langues occidentales ou en chinois modernesi; @S avons :

S. Couvreur: « Le récit des actions de Po i rend sages (sintbessés) les
hommes insensés (et cupides) ; il inspire desuBenk courageuses aux coeurs
les plus timides » ;
A.Lévy : « C’est pourquoi le style de vie de Boyi rendragnnétes les plus
corrompus, déterminés les plus pusillanimes » ;
J. Legge: “Therefore when men now hear the character of TRbe corrupt
become pure , and the weak acquire determination”;

D.C. Lau: “Hence, hearing of the way of Po Yi, a covetous wiinbe purged
of his covetousness and a weak man will becoméuteso

Lu Guoyao et Ma Zhigiang fournissent pour le dernier membre de la phrdge :
KA AL, la traduction suivante en chinois moderne :

o RSN T .
«...,Nuo ruo de ren neng li zhixe

Soit :
« (C’est pourquoi, une fois qu'ils ont entendu eadle la vertu, de la fermeté
d’ame de Bo Yi) . les faibles peuvent établir leur détermination. »
Tout se passe comme si ces cing traductions avaemaceé les trois caractéres
H L& «ou li zhk par l'uneou l'autre des deux expressions binaires bien
connues:

'8 On trouve cette phrase dans les deux paragrapBeiset 7.B.15
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A & «you zhi» (« avoir la détermination » ou « prendre urseldion ») ;

kY

AL «li zhi » (« mettre sur pied sa détermination »)

P2

sans vraiment chercher a traduire I'expression d&t@fy 37 :& «you li zhi» avec
ses deux verbef etir.

SeulYang Bojun a esssayé de traduire les deux vetest 7, ce qui a donné,
pour le dernier membre de la phrase , la traduatiovante en chinois moderne:
o A5 BN M AN RS T .

« ...,nuo ruo de ren ye dou you du li bu qu de yi zh»le

Soit :

« (C’est pourquoi, une fois qu'ils ont entendu eadle la vertu, de la fermeté
d’ame de Bo Yi).., les faibles tous ont leur indépendante et indabdam
résolution. »

Cette traduction fait dehi & le complément du verbgou f5 et fait jouer au
verbeiZ li le rdle d’un déterminant dehi & ; ce choix est concordant, sur le plan
structurel, avec la proposition faite au début ckspnt paragraphe.

Les discussions ci-dessus montrent que I'expressich «li zhi » peut avoir
comme sens :

-établir sorzhi (& zhiest complément de i ),

-la résolution (lezhi) de se dresser, d’exister, de s'établir. [f est déterminant de
& zhi).

Comme dans I&encius I'expressiomZi& «li zhi » estprécédée par le verdg
you (avoir), le choix du deuxieme sens ci-dessus pkrailus naturel.

Ces deux sens sont ils compatibles? Une répon#evpasst raisonnable ; en effet,
supposons que c’est le premier sens qui est addats, ce casiZi& «li zhi »
signifierait : établir sa détermination ; mais eettétermination n’a pas comme
objet une chose quelconque, elle concernerait plutéGujet important tel que le
type d’homme ou de femme qu’on veut devenir ou ujep auquel on veut
consacrer au moins une partie de sa vie. Dans lucotgexte, les deux sens
« établir son zhi » et « (avoir)le zhi de se dresse(d’exister, de s’établir) » sont
concordants et I'un implique l'autre.

Notre hypothése est que, dansMencius 3. & «li zhi » a formellement le
sens de: « (avoirle zhi de se dresses ; comme ce sens est concordant avec
l'autre sens : <€tablir son zhi », leur coexistence ne posait pas de probléme et a
la longue, l'usage a donné la préférence au seéwbdir son zhi» pour
I'expressioniZi& «li zhi », lorsque celle-ci est utilisée seule.

Le sens des paragraphes 5.B.1 et 7.B.15 est daic: ¢his au courant du
comportement des hommes exemplaires, méme deshéiresns les plus faibles
peuvent prendre la résolution de se dresser (dmbdiie d’exister). Cette
interprétation est confortée par le 87.A.1 dansiébdvencius propose éfablir

sa destinée

Mencius dit: « Celui qui exerce a fond les capacitle son coeur connait sa
propre nature. Connaissant sa nature, alors ilajota Ciel. Préserver son cceur,
nourrir sa nature, c’est ainsi qu’on sert le Chgtte frappé d’une mort prématurée
ou jouir d’'une longue vie, cela ne nous fait pagiterser,c’est en cultivant sa
personne dans l'attente de cela (Iissue) qu'on dblit son existence, sa
destinée(li ming 37.1). »
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Ce dernier paragraphe aborde la question desamda@ntre I'étre humain et le
Ciel ; il est proposé a I'étre humain de s’occugersoi (préserver son cceur,
nourrir sa nature) etinsi par la méme occasion servir le Ciel de plus 'emploi
de I'expression & ming » .17 (« établir sa destinée ») donne un role trés actif
I'étre humain dans la gestion de sa vie ; il n’a pasubir de facon fataliste les
décrets du Ciel. Pour que les choses soient cla@grgmragraphe suivant 7.A.2 dit
d’abord que celui qui connait le destin ne se rastgous un mur élevé menacant
ruine puis il introduit les notions de destin cotret de destin incorrect.

5.2.2.5 Les caractéres Zli dans des structures de typess 7+nom
ou verbe

Ces structures de typedEF+nom sont déja rencontrées dans Estretiensde
Confucius; elles gardent les mémes sens dariddacius; dans cette oeuvre on
trouve en plus une expressioik:F+verbe avec un sens similaire.

T (84.A.9, 86.B.9)

« Zhi yu ren»

Soit :

« Mettre sorehi(sa détermination) dans ( la pratique de) la vé@ftumanité. »
Dans ces deux paragraphes, Mencius s’est monttiéy@rement sévere envers
les princes de son époque et envers ceux quitesrdge

Le paragraphe 4.A.9 commence par rappeler les eadiedet de Zhou, deux
célébres tyrans de I'histoire de Chine, qui ontdpefempire parce qu’ils ont
perdu les peuples ; il énonce ensuite une réglelsimpour gagner I'empire il
faut gagner les peuples, pour gagner les peuplsitiigagner leur coeur ; pour
gagner leur cceur il faut accumuler pour eux celgidésirent et ne pas leur faire
ce qu’ils détestent ; le texte se poursuit : lespbes vont a la vertu d’humanité
comme I'eau coule vers le bas ; si, a présent, ijasprinces de I'empire il y en
avait un qui aimat la vertu d’humanité , les aupressseraient vers lui les peuples
et il serait Roi méme s'il ne le voulait pas ; cegui, & présent, aspirent a la
royauté ressemblent a un malade atteint depuisasepet qui est a la recherche
d’'une armoise vieille de trois ans, chose qu'il iegbossible d’avoir a temps si
elle n'est pas prévue a I'avancee pas mettre sa détermination dans la
pratigue de la vertu d’humanité, c’'est connaitre toute sa vie peines et
humiliations, c’est s’enfoncer dans la mort.

Le paragraphe 6.B.9 dit : a présent, tous ceuxsguient les princes prétendent
gu’ils peuvent enrichir leur prince ; les bons reires d’aujourd’hui seraient, dans
les temps anciens, considérés conteg brigands vis-a-vis du peuple vouloir
enrichir un prince qui ne se tourne pas vers laeyVqui ne met pas sa
détermination dans la pratique de la vertu d’humanté, c’est vouloir enrichir
un tyran comme Jie ; il en est de méme quand oty pan des alliances et des
guerres, renforcer la puissance d'un tel princeluicqui suit les pratiques
d’aujourd’hui, sans changement dans les maeursiendrait pas une matinée,
méme si on lui donnait 'empire .

On retrouve dans ces deux paragraphes des idées éhklencius :

- si tout le monde, de haut en bas, ne cherchequntérét, son avantagé ¢!)),
alors tout marchera mal ;
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- il faut par contre pratiquer la vertu d’humanitén{™) et le sens du justeyi(
X) et cela suffit .

C’est ainsi qu’il a répondu au roi Hui de Liang dui a demandé, lors d’'une
rencontre, s'il a quelque chose a proposer dantefét de son royaume (§1.A.1).
Non seulement Mencius considére que pour étre omrteode bien il ne faut pas
étre animé par I'idée de son propre intérét ou elaiade son camp mais par
I'adoption et la pratique de vertus altruistesciasst tout a fait normal dans la
mesure ou cela revient simplement a avoir une dtaduorale ; ce qu’il postule
en plus c'est qu'une telle conduite est trés efficasur le plan politique
notamment pour les souverains et les princes.

Par allleurs, le paragraphe 4.A.9 qui accorde uardg importance au peuple est
a rapprocher du § 7.B.14 dans lequel Mencius a«dite peuple est précieux,

les autels de la terre et du millet viennent agegspuverain pese peu.»

BT 18 (87.A.24)

«Zhi yu dao»
« Mettre sorehi (sa détermination) dans (la pratique de) la Voie »

Le paragraphe 4.B.18 utilise 'image de I'eau d'woeirce qui coule sans arrét,
jour et nuit, remplit les cavités avant de contmd&vancer pour finalement se
déverser dans la mer ; il conclut ensuite que é¢ggssede un fond, une racine
ressemble a cette eau de source.

Le paragraphe 7.A.24 reprend l'image de I'eau aqmplit les cavités avant
d’avancer pour conclure qu’'un homme de bien quisaedétermination dans la
pratigue de la Voie, ne peut atteindre son but sans un certain niveau
d’accomplissement préalable.

FHE T (86.A.20)
«Zhi yu gou»
« Mettre sorehi (sa détermination) dans I'action de tendre au mari son arc. »

Ce paragraphe 6.A.20 présente deux cas d’enseignerne art :

en enseignant le tir a larc, Yi (un archer l|égergJamobilisait toute sa
détermination pour tendre au maximum son ar¢ ses éleves faisaient de méme ;
un maitre charpentier, enseignant son art, utilié&juerre et le compas ; ses
éleves faisaient de méme.

Il est possible de noter que ce paragraphe abarde fhcteurs de réussite dans
des actions humaines : la détermination pour vainoe résistance, une difficulté

rencontrée (cas du tireur a l'arc) et l'utilisatiatioutils adéquats (cas du
charpentier).

5.2.2.6 Structures diverses.

FATLAHEE AR (83.8.4)

« Zi he yi qi zhi wei zai »

Soit :

« Qu’avez-vous a faire avec leur intention ? ».
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La discussion portait sur le fait s’il fallait réemérer I'intention du travailleur ou
le résultat de son travail. Peng Geng soutint queharron et le charpentier
fabriquaient des roues et des chars avec I'interdi® gagner leur vie ; Mencius
lui répondit : «Qu’avez-vous a faire avec leur intention i, par leur travail, ils

vous apportent un résultat intéressant, alors dmw@ez les nourrir selon vos
possibilités. » (Voir 85.2.2.3 ci-dessus).

H+ (83B.1et5.B.7)
« Zhi shi»
« Homme avec des aspirations élevees »

Cette expression binaire dans laquelle & joue le réle d'un qualificatif est
utilisée deux fois aux paragraphes 3.B.1 et 5.Brisdles phrases identiques.
Ainsi au paragraphe 3.B.1, Chen Dai incita Mengzalkr voir les grands
vassaux ; le maitre répondit a son disciple endaiapp I'histoire du duc Jing de
Qi qui, voulant aller a la chasse, fit convoquen g@rdien des parcs avec un
fanion & plumes; ce dernier ne venait pas, le auoulu le mettre a mort ;
Mencius rappela le commentaire de Confucius suingédent, un commentaire
fort élogieux pour le gardien des parcs : « bomme avec des aspirations
élevéexn’oublie pas qu’il peut mourir sans sépulture, sorps jeté dans un fossé
ou un cours d'eau ; un officier courageux n'oulp@s qu'’il peut avoir la téte
tranchée » et expliqua que le gardien ne s’étaitreadu a la convocation du duc
parce que celle-ci n’était pas correcte (le dudtaudisé un étendard a plumes
destiné a convoquer un grand préfet pour appelegandien de parcs, alors que
dans ce dernier cas un bonnet de peau aurait)seiffdemanda : « Que faut-il
penser de quelqgu'un qui se rend chez de grandsawassans attendre une
convocation . »

5.2.3 Conclusions partielles

A partir des principes établis dabssEntretiensde Confucius (place centrale et
autonomie dwhi notamment) leMenciusa bien développé cette idée tant sur le
plan théorique que pratique :

-pour cet ouvrage, lehi, qui se situe au niveau de l'intention, commaade
souffle qui correspondrait a I'énergie vitale ploys mais aussi aux sentiments,
aux affects ; commandant au souffle, il assurel@wence interne du coeur ; cette
relation n'est pas a sens unique, le souffle péagir sur lezhi et le texte insiste
beaucoup sur la nécessité de ne pas faire viokanseuffle ;

-le Menciusn’est pas revenu sur l'autonomie du cceur, déjaliétalansLes
Entretiensde Confucius, mais il a introduit I'utilisation dierbeli 3. (établir, se
dresser, s'établir) avec le caractehed et le caractérening iy ; Li zhi 327 peut
signifier :

a) soit : établir sa résolution,

b) soit : la résolution de se dresser, de s’établir

comme leMenciusutilise ensemble les trois caractéfgszi& (you li zh),
expression qui signifient : avoir la résolutiongiétablir, c’est donc le sens b) qui
est utilisé ; par la suitdi, zhi 7.7 sera utilisé aussi dans le sens a), probablement
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tres t6t, car le sens b) : résolution de s’étadliglobe nécessairement le sens a) ;
par ailleurs, leMencius au § 7.A.1 a aussi invité le lecteur a établimpsapre
destinée I{ ming 37 1), démarche bien plus forte que I'établissementlade
résolution et qui doit I'englober ;

-il a aussi développé I'idée de yo#y (force du cceur, courage), force qui permet
de mettre en pratique cette autonomie zhirappuyé d’un c6té sur un souffle non
|ésé et de l'autre sur des valeurs solides (tejles la droiture, le sens du juste)
peut conférer a la personne qui le posséde le geuta sage (da yong» K5 |

« grande force du cceur ») ; une pratique contirauees valeurs peut conduire a
I'état de souffle débordant qui correspondrait @ eohérence interne compléte
dont une des conséguences serait justement catidegforce du cceur ; le texte
donne aussi quelgques autres conseils pour renfsorezhi: concentrer son caeur,
tremper son caractere par des épreuves ;

-pour le Menciusl'objet du zhi n'est pas limité : tout un chacun peut aspirer a
devenir un Sage Empereur commeYao ou Shun ;

-un passage important du texte rappelle qu’il exidé fagcon assez courante,
notamment chez les disciples confucéens (maisqasrsent), un objectif de vie
a deux composantes: une aspiration de perfectiommierpersonnel et une
ambition politico-administrative; ce couple d'okjgE complémentaires, le
premier étant considéré comme nécessaire au segemdet, en cas d’échec sur
le plan politico-administratif, de se replier suelw@ du perfectionnement
personnel, de chercher a renforcer sa déterminatenretrouver un second
souffle et éventuellement de repartir;

-sur un autre plan, le texte a aussi utilisé leact@rezhi &5 pour évoquer
I'intention d’'un poeme ; il conseille, quand ondih poeme, d’aller au devant de
cette intention afin de I'accueillir ; c’est de eetacon qu’on peut I'obtenir.

5.3 Le Grand apprentissage (K2, « Da xue »).

5.3.1 Généralités.

Le Grand apprentissagéh ?# «Da xue») est un des chapitres diraité des
Rites(Li ji) ; il forme avecLes Entretiengle Confuciusle Menciuset le Zhong
yong les Quatre Livres, célebre corpus canonique dephis Xi (1130-1200),
grand lettré confucéen de la dynastie des Songidiu s

La date de la compilation diraité des Ritegst incertaine ; elle se situe peut étre
au cours des®3%, Z™siecles avant J.C.

Ce texte est attribué & Zeng'Zi[- (Maitre Zeng, 8™ siécle avant J.C.), disciple
de Confucius. Il comprend, selon le découpagesetdenmentaires de Zhu Xi, un
texte principal de 205 caracteres constitué delgame Confucius relatées par
Zeng Zi et des commentaires de ce dernier.

Pour étudier ce texte nous avons consulté les gasra’ he Chinese Classics in
five volumegle James Legge (déja citéps quatre Livresle Séraphin Couvreur
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(déja cité),Les treize Classiques annotés de la main de Huaag(&n chinois
classique, déja cité)Chapitres et phrases des Quatre Livres rassembiés e
commentésle Zhu Xi (en chinois classique), jing (Livre canonique des Rites)
de Li Angangen chinois classique avec traduction en chinoiden®e) ; sous ce
titre 'ouvrage comprend en faite Grand apprentissagée Zhong yonget 13
autres chapitres dUraité des Rites.

5.3.2 Le texte principal.

Le texte principal n'utilise pas de facon explicie caractérezhi &, mais
plusieurs de ses passages sont fort intéressamt@ theme.

5.3.2.1 L'ouverture : « Que faire de sa vie ? »

Des son ouverture le texte principal @uand apprentissagaborde ce probleme
de fond « Que faire de sa vie? » et apporte unens&pgénérale susceptible de
différentes déclinaisons. C’est un sujet qui, daes Entretiensle Confucius, a
fait 'objet de deux conversations entre Confuctisles disciples, conversations
au cours desquelles chacun a parlé dezbofLes Entretiensle ConfuciugV.26

et § XI1.24).

Le texte commence ainsi :

K38, fEUIG, fERR, kT 2%
FHALMJE AT E, SE R RERR, BHRREZ, KIARELE, REI A fE

ZEl
TFo

«Da xue zhi dao, zai ming ming de, zai qin minzpayu zhi shan.
Zhi zhi er hou you ding, ding er hou neng jinggjer hou neng an, an
er hou neng I, [0 er hou neng de.

Soit :

« La Voie du Grand apprentissage consiste a faillerdes illustres vertus, a étre
proche du peupté et & demeurer dans le bien supréme.

Savoir ou demeurer permet de se déterminer, useldoiétermination prise on
peut connaitre le repos, connaissant le repos calse, une fois calmé on peut
réfléchir et par la réflexion on peut trouver. »

La premiere phrase de cette magnifique ouvertuopqse trois objectifs fort
élevés et il est possible de considérer qu’ils séstimés dans le dernier d’entre
eux: «demeurer dans le bien supréme ». La secphdase constitue une
incitation faite au grand apprenant a « se détemiren prenant comme objectif
de vie : «demeurer dans le bien supréme » ; audligtiliser le caractérehii,

l'auteur a écrit ;%1 1111 J5 A &€ « Zhi zhi er hou you ding soit : «Savoir ou
demeurer permet de se déterminer » ; Zhu Xi en camtent cette phrase a écrit :
M2, WG E . «Zhi zhi, ze zhi you ding xiang, soit « Savoir cela et le

19 Zhu Xi , s’appuyant sur I'avis de son maitre Ch¥iga proposé de lire « xin mingpfe =
« renouveler le peuple » a la place de « qin mirf% = « étre proche du peuple »



70

zhi& aura son orientation déterminée », cela signifie kg zhi& est établi ; le
verbe « savoir » utilisé ici pour la traduction mflique pas seulement une
simple connaissance, il signifie aussi: étre cargaile la valeur, de la portée de
certaines choses. Cette deuxieme phrase de I'amgesbuligne aussi l'intérét de
I'établissement dwhi; il permet a I'étre humain de sortir de l'indéors, de
pouvoir réfléchir calmement a ce qu’il convientfdee pour réaliser son objectif
de vie.

Les commentaires classés dans les chapitres loasistent essentiellement en
citations duLivre des Odegt duLivre des Documentgisant a illustrer les trois
objectifs proposés. Celles du chapitre 2 sont datioe avec les idées: se
renouveler (conseil destiné a un souverain), famenouveau peuple (conseil
donné a un prince de faire de telle sorte qu'unplgequi vient d’étre conquis
devienne fidele a la nouvelle dynastie), mandatveau (pour une dynastie) ; ces
citations peuvent étre considérées comme des mddn@rables a la proposition
faite par Zhu Xi de lire xin min»#[X; = renouveler le peuple » a la place de
«qin min»3Z [ = étre proche du peuple » mais n'en constituers ges
arguments décisifs, d’autant plus que I'objectifrenouveler le peuple » est déja
bien contenu dans le premier objectif : « fairdidaries illustres vertus ».

5.3.2.2 Distinguer la racine et les branches terrales. Savoir ce qui
doit venir avant et ce qui doit venir apres.
Le texte continue par un conseil donné au grandeappt sur la nécessité de bien

distinguer le principal de I'accessoire, ce quitd@nir avant de ce qui doit venir
apres:

PIAAR: FAELG. PR WEER .

«Wu you ben mo; shi you zhong shi . Zhi suo xianzegin dao ybp

Soit:

«Les choses ont leur racine et leurs branches riates; les événements ont leur
début et leur fin. Savoir ce qui doit venir avasd,qui doit venir aprés, c’est étre
proche de la Voie.»

Il convient de noter que le texte souligne I'imamite des deux aspects :

-l'aspect « Racine, Branches terminales >Béw, mo»4<>K), qui concerne le
caractére plus ou moins fondamental de quelqueschos

-laspect « Avant, apres » §an, hou»’;J5) qui concerne I'antériorité (ou la
postérité) d’'une chose par rapport a d’autres chose

Il ne se limite pas a l'aspect . « Fondamentalgssgire » ; la deuxiéme phrase
semble méme donner plus de poids a I'aspect : érfanité, postériorité ».

Les commentaires consacrés au théme : « Racine ratcliles terminales »
contiennent le seul caractémhi & du Grand Apprentissage nous aurons
I'occasion d'y revenir.

5.3.2.3 Des objectifs classés selon une doublednahie.

Le passage suivant, particulierement célebre, duitodes aspirations de vie
classées selon un degré d’extension décroissarblojet auquel se rapporte
chaque aspiration : le monde (désigné par: « #saies du ciel »), le pays, la
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famille, la personne, le cceur de la personne... eh@&me temps selon une suite
d’antériorités :
AR R N, SRR AR LEEE, SESRHAR . BT HEE,
B EHGE, LIEHL. AOEHOHE, e, umﬁjz LEH, 5
B, BONLERD) .
« Gu zhi yu ming ming de yu tian xia zhe, xian zlgup. Yu zhi gi guo zhe, xian
gi qi jia. Yu qi gi jia zhe, xian xiu gi shen. Yiu gi shen zhe, xian zheng qi xin. Yu
zheng qi xin zhe, xian cheng qi yi. Yu cheng ghwgi, xian zhi qi zhi. Zhi zhi zai ge
Wu. »
Soit :
« Ceux qui, dans les temps anciens, voulaient Eaitler, partout sous le ciel, les
illustres vertus, commencaient d’abord par bienvgouer leur propre pays. Ceux
qui voulaient bien gouverner leur pays, commeng¢agi@n mettre de I'ordre dans
leur famille. Ceux qui voulaient mettre de I'ordtens leur famille, commencgaient
par cultiver leur propre personne. Ceux qui voulgieultiver leur personne,
commencaient par rectifier leur coeur. Ceux qui aeuit rectifier leur cceur,
commencaient par rendre authentique leur penséex Gei voulaient rendre
authentique leur pensée, commencaient par déwalapp plus haut point leur
savoir. Un tel développement du savoir dépenda@then des chos8s»
L’utilisation par I'auteur de six phrases de type :
Ceux qui voulaient+« verbe d’action 1+complément d’objet lcommencaient
par + « verbe d’action 2+complément d’objet 2 »
et une phrase (la derniére) avec la formulation :
« verbe d’action 1+complément d’objet Hiépend de(fE zai) « verbe
d’action 2+complément d’objet 2 »
suggere que, pour le texte, les antériorirés é&msusont desntériorités
nécessaires ainsi pour pouvoir bien gouverner son pays uk fdlabord parvenir
a mettre de l'ordre dans sa famillees antériorités nécessaires, il n’y a rien
dans le texte qui permet d’affirmer qu’elles sont assi suffisantes ainsi en
reprenant I'exemple ci-dessus : celui qui parvianinettre de I'ordre dans sa
famille ne pourra pas forcément bien gouvernergys. Par ailleurs, les phrases
constituant ce passage sont grammaticalement indaptes; en se basant
uniquement sur cette indépendance on peut dird’'ojiet du verbe « vouloir »
(yu #k) de chacune des six phrases le contenant peut tc@nsgiour le grand
apprenant un objectif en soi et pas nécessairestesgulement un moyen pour
atteindre I'objectif « plus étendu » qui le précédasi, a titre d’exemple, un
homme du commun peut choisir comme objectif fondaaiale réussir sa vie de
famille ; les recommandations du texte lui demandienviser aussi les objectifs
« moins étendus » mais qui constituent des anit&sonécessaires a I'objectif
gu’il a choisi : cultiver sa personne, rectifiemsoceur, rendre authentique sa
pensée, etc.... ; en revanche le texte ne lui dempadeale viser I'objectif plus
étendu : bien gouverner son pays ; il peut le d@msr comme trop ambitieux
pour lui, ne pas le viser directement et se cosateti¢ mettre de I'ordre dans sa
famille, de cultiver sa personne, de rectifier soaur... et sur le plan politico-
administratif, de remplir loyalement ses devoiryega son pays ; peut-étre en
faisant des efforts pour bien se conduire il séjada patrie.

%0 Le mot chose employé ici pour la traduction comgraussi les sens de : situation, affaire,
événement, comme quand on dit; « Les choses é&ant’elles sont..»
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Dans le méme ordre d’idée il est impossible deagrpmarquer que l'auteur n'a
pas utilisé le verbe «vouloir»yy #X) pour la rubrique : développement du
savoir ; il n'a pas poursuiia série des six phrases « ceux qui voulaient...
commencaient par.» et s’est contenté d’'un constat : «Un tel dévadopent du
savoir dépend de I'examen des choses». Ce traitguaediculier semble suggérer
gue pour l'auteur le développement du savoir asesaine antériorité nécessaire
mais il ne constitue pas forcément un objectif@n s

Nous verrons plus loin un autre traitement pargculqui a pour effet de
privilégier un des six objectifs explicitement ériénés par ce passage.

Les commentaires classés dans les chapitres 6saritOrelatifs aux différentes
idées exprimées dans ce passage ; les plus imsosiamt réesumés ci-dessous :

. rendre authentique sa pensée c’est ne pas se& dopméme ; il y a
unité entre le cceur et le corps; ce qui existtemiiquement a l'intérieur se
manifeste a l'extérieur ; la vertu imprégne toude dersonne ; le cceur étant
détendu, le corps est a l'aise ;

. guand on dit : «Cultiver sa personne, cela démnth rectification de
son ceoeur », cette idée peut étre illustrée parefrgple suivant: « Quand un
homme est sous I'emprise de la colére, du ressentinde la crainte, de
I'attachement, de linquiétude, de laffliction, ite peut étre correct dans sa
conduite.» ; quand le cceur est absent, on regargew®ir, écoute sans entendre,
mange sans reconnaitre les saveurs ;

. les commentaires sur le theme : «Mettre de l®mkns sa famille, cela
dépend de la culture de sa personne» insisterduswstir le caractére partial de
I’étre humain qui subit I'influence de ses sentitsediaffection ou d’aversion, de
vénération ou de mépris.. on ne peut donc mettre de I'ordre dans sa farsdhs
cultiver d’abord sa propre personne ;

. sur le theme : « Avant de bien gouverner son ,pidyst nécessaire de
mettre d’abord de I'ordre dans sa famille », lesigentaires mettent notamment
en exergue la grande capacité d’influence de I'gptem« Une famille pratique la
vertu d’humanité et tout le pays aime a la pratiqugils soulignent aussi le fait
que celui qui est incapable d’éduquer les membeesadpropre famille ne peut
pas éduquer les autres ;

. sur le theme : « Apporter la paix au monde, céépend du bon
gouvernement de son propre pays » les commentgiiesont nombreux mettent
surtout en valeur l'idée selon laquelle un prinages vertueux, qui privilégie le
sens du juste et non l'intérét, donne I'exemplepauple et gagne l'affection des
hommes ; quand on a les hommes, on a les terres...

Sur leplan linguistique, notons que dans ce passage pour exprimer ungtecti
de type volitif, 'auteur a employé six fois le weryu#k=vouloir ; 'objet de ce
verbe va depuis le désir de rendre authentiquengention jusqu’a celui de faire
briller, partout sous le ciel, les illustres verfusus sommes donc bien loin de la
définition dépréciative duShuowen jiezfpar Xushen, fin du®siécle aprés J.C.)
qui n'a retenu pouyu qu’un seul sens :

Yu#k= Tan yu yei ik soit Yu = convoiter ou plus précisément convoiter les
richesses.

Ce point confirme les résultats de I'étude des atarasyu #X du LZunyu qui
tendent a montrer que la langue chinoise, outreatactéreyao % tres utilisé
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actuellement, dispose aussi du caracy@r&k pour désigner de fagcon neutre une
activité de nature volitive.

5.3.2.4 Les mémes objectifs dans une autre prédenma

Le passage suivant reprend les idées du passageegtd’étre étudié mais dans
I'ordre inverse et avec une formulation simplifiée:

YIRS JE AA e SN . W50 0E. CIEMmESE. SEmER
7o FFMEEE. Eaimfa K .

«Wu ge er hou zhi zhi. zZhi zhi er hou yi cheng.héng er hou xin zheng. Xin
Zheng er hou shen xiu. Shen xiu er hou jia gi.gliar hou guo zhi. Guo zhi er
hou tian xia ping»

Une traduction trés proche du texte chinois donnera

« Les choses sont examinées et apres le savaiéestoppé au plus haut point.
Le savoir est développé au plus haut point et apmépensée est rendue
authentique. La pensée est rendue authentiqueres &p cceur est rectifié. Le
coeur est rectifié et aprés la personne est culthaépersonne est cultivée et apres
la famille est ordonnée. La famille est ordonnéapeés le pays est bien gouverné.
Le pays est bien gouverné et apres le dessougbestien paix. »

Ce passage utilise sept fois de suite une fornomaimple : «sujet 1+qualificatif
1 »+et aprés(ifiJ5 er hoy + « sujet 2+qualificatif 2» ;

de facon stricte, la seule chose qu’indique cetrendilation c’est I'existence
d’'une antériorité ; grace au passage étudié awrmriae précédent, nous savons
que ces antériorités sont nécessaires mais rigpermaet de dire qu’elles sont
aussi suffisantes ; cependant certaines tradudisties que:

« L'ordre régnant dans la famille, la principaugé eien gouvernée » (Couvreur)
ou «Their families being regulated, their States weghtly governed> (Legge)
risquent de laisser comprendre que ces antériatdisaussi suffisantes.

A notre avis, ce passage, a part le fait qu’il €aitrespondre 'idée de « monde en
paix » avec l'idée des «illustres vertus brillaand le monde » ne peut modifier
de facon importante le sens donné par le passade &tu paragraphe précédent
dont il n'est qu’une variante ; en effet le premparssage utilise six fois une
formulation assez complete:

Ceux qui voulaient+« verbe d’action 1+complément d’objet lcommencaient
par + « verbe d’action 2+complément d’objet 2 »

et une fois la formulation :

«verbe d’action 1+complément d’objet Hépend de (7t zai) « verbe d’action
2+complément d’objet 2 ».

Six des dix chapitres de commentaires attribuésrayZi se rapportent aux idées
exprimées dans les deux passages ; deux de cebapxres, pour indiquer les
idées auxquelles se rapportent les commentairesepnbduit de facon presque
exacte des membres de phrase utilisés dans le gremassage ; les quatre
chapitres restant utilise, dans le méme objectifitte formulation du premier
passage : « verbe d’action 1+complément d'objetiépend de(f: zai) « verbe
d’action 2+complément d'objet 2 ». Aucun des sixamitres n'utilise la
formulation simple du second passage. Tout se pd@se comme si l'auteur
n'avait pas considéré comme utile de reprendre pouteuxiéme passage des
commentaires déja donnés pour le premier passage.
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En conclusion, les antériorités évoquées dans edest sont des antériorités
nécessaires et non suffisantes ; d’'ailleurs sg@taient nécessaires et suffisantes,
il N’y aurait presque plus rien a dire car il sdfi que «les choses soient
examinées » pour que la série des six états bé&eséfisuivant y compris celui du
« monde en paix » se réalisent automatiguemenpkéagpissage destiné a un étre
humain ne se réduit pas a I'examen des choses.

5.3.2.5 Conclusion du texte principal: chacun dottultiver sa
personne.

Le texte principal se termine ainsi :

BRTUETIEN, S2BUMELS A,
AR ARG S, SR HTEEHILITHEE)TE, K2,

« Zi tian zi yi zhi yu shu ren, yi shi jie yi xiu shwei ben.

Qi ben luan er mo zhi zhe, fou yi. Qi suo hou alheri suo bo zhe hou, wei zhi
you ye »

Soit:

« Depuis le Fils du Ciel jusqu'aux hommes du peufdes doivent considérer
comme base la culture de sa propre personne.

La cime et les branches terminales qui prospetdens gue la racine souffre de
désordres, cela n’est pas possible. Négliger cegjuionsistant et parvenir a faire
du consistant a partir de I'inconsistant, cela’estgas vu. »

Une contribution importante de cette conclusiondeslans la recommandation
qui est faite de prendila personnecomme le niveau privilégié méritant le plus
d’attention ; c’est elle, son perfectionnement gonstituent la premierén en
soiincontournable; la rectitude du cceur, l'authetdicle la pensée restent tres
importantes mais en tant que sous-objectifs aloeslg développement du savoir
semble étre considéré comme un moyen indipensabiece qui concerne les
autres objectifs: I'ordre dans la famille, le baugernement du pays, la paix dans
le monde, ce sont des objectifs extérieurs a lagmere, plus étendus, objectifs
que I'on peut viser une fois la solidité de la basastituée par la personne elle-
méme est assurée.

5.3.3 Le caractére zhi & du Grand apprentissage.

Le seul caractérehi i du Grand apprentissagse trouve dans le trés court
chapitre 4 des commentaires qui se rapporte aagashi texte principal traitant
du couple 8enZ Mo K » = « Racine et branches terminales » ou « Lecipih
et 'accessoire » ou « Le fondamental et I'insigmit »:

WAHAR: FHEM. AP ENTER.

« Wu you ben mo; shi you zhong shi. Zhi suo xianzegin dao yi.»

Soit:

« Les choses ont leur racine et leurs branchedrales; les événements ont leur
début et leur fin. Savoir ce qui doit venir avasd,qui doit venir apres, c’est étre
proche de la Voie. »
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Il comprend une citation deEntretiensde Confucius(8XII.13) suivie d’'un
commentaire de Zeng Zi :
THE: WrR, BN, BWaIeiaF.
T, AMIRHFE KERE, il
Zi yue «Ting song, wu you ren ye.Bi ye shi wu songhu
«Wu qing zhe, bu de jin gi ci. Da wei min zhi, ci alg ben »

Soit:

Le Maitre dit: « Ecouter les parties plaider leauge (et instruire un proces), je
suis comme les autres. Ce qui est nécessaire,faieside telle sorte qu’il n’y ait
plus de proces . »

« Ceux qui n'ont pas les faits (pour eux) ne pour@as pousser jusqu’au bout
leur déposition (non fondée). Inspirer un grangbees (une crainte révérentielle)
dans lecceur (zhi &) du peuple, cela s’appelle connaitre la racine. »

Le caracterehi i, semble étre utilisé ici avec le sensiel»=cceur.

Sur le contenu du passage, il convient de remarquél existe un certain
décalage entre la parole de Confucius citée ebrd@mentaire qui la suit. En effet
le texte du paragraphe XII.13 destretiensde Confuciusnontre clairement qu'il
considere que ce qui est vraiment souhaitableycegy le principal, c’est bien de
ne plus avoir de proces, alors gu’instruire dexg@sdes uns apres les autres, ne
serait que l'accessoire. Comment faire pour ne plsr de proces ou au moins
pour les rendre plus rares ? Dans ce chapitre ped prienté vers l'art de
gouverner, Confucius a beaucoup insisté sur langhumanité, le sens du juste
et la grande influence que la vertu des dirige@etst exercer sur le peuple ; il
n'est donc pas déraisonnable d’admettre que Carduai pensé a I'harmonie
sociale, conséquence d’'une administration exengplgni pourrait contribuer a
faire diminuer a la source, les conflits eux-méraepar la méme occasion les
procés. De son coté, le texte du commentaire étiadigemble viser d’abord a
décourager les plaideurs dont la cause seraitfisaofment fondée ; il parle aussi
d’inspirer , dans le cceur du peuple, un grand wsp®e crainte révérentielle ;
Zhu Xi, dans son commentaire, considére qu’'uns fpie brillent les illustres
vertus du saint, cette crainte révérentielle erastde facon naturelle chez le
peuple ; en visant, en premier lieu, a découraggeniauvais plaideurs, en parlant
d’'inspirer au peuple, méme de facon naturelle, arante révérentielle, les
commentaires du chapitre 4 semblent donner unepndtation étriquée de la
parole de Confucius.

5.3.4 Conclusions partielles.

Le Grand apprentissagpropose plusieurs exemples concrets de plans dguvie
correspondent a des projets qu'on peut adopteguas établit sonzhi. lls
concernent tous I'étre humain depuis le perfecéoment de l'individu jusqu’a la
paix dans le monde. Ces sujets ne manquent pdsadsaties lors qu’on considére
les mysteres de la personne humaine, de son coeler &s relations avec ses
semblables.
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5.4 L'Application constante de la centralité (FE
« Zhong yong »)

5.4.1 Généralités.

Comme Le Grand appentissagéDa xug, L’Application constante de la
centralité (Zhong yony est un des chapitres du Traité des ‘Ritds’j() ; ils
forment avecLes Entretiensde Confucius et léVlenciusles « Quatre Livres »,
célébre corpus canonique depuis Zhu Xi (1130-1200).

La date de la compilation dlraité des ‘Ritesest incertaine ; elle se situe peut-
étre au cours des'S, M®siecles avant J.C.

Ce texte est attribué a zi Silll, petit-fils de Confucius formé par Zeng i 1.
Pour I'étudier nous avons consulte, outre les ayegaléja cités lors de I'étude du
Grand Apprentissagd’ouvrageZhong Yong ou La Régulation a usage ordinaire
de Francois Jullien ainsi que la traduction avewoduction et annotations par
Rémi Mathieu danPhilosophes confucianistes

L’ouvrage traite en premier lieu des questions &mentales de la nature de
’'hnomme, de la question de son authenticité, deetation avec le Ciel, de son
réle dans le monde ; il s'intéresse aussi aux asp@matiques relatifs a un bon
gouvernement. Dans cette section, nous allonse¥tudi

-la signification de I'expression zhong yong> qui sert de titre a I'ouvrage et
gu’on trouve une fois danses Entretiengle Confucius et dix fois dans Znong
yong;

-les idées principales de I'ouvrage sur la nater€ltbmme et sa mission ;

-la notion d’authenticité ;

-'emploi des caractérezhi & dans I'ouvrage.

5.4.2 Le sens du titre : Zhong yong.

La traduction en langues occidentales du #tneng yongest difficile ; des quatre
ouvrages en anglais et en francais que nous avodge®, trois proposent les
traductions :

The Doctrine of the Meafd.Legge) ;

L’invariable milieu(S. Couvreur);

La pratique équilibré€ R. Mathieu).

Francois Jullien a innové en proposant le concepgdulation, ce qui a donné le
titre :
Zhong Yong ou La Régulation a usage ordinaire

La premiere difficulté de la traduction vient dit fgueZhong yongest un titre qui
évogue le contenu du texte ; or ce contenu est ethen traduisant, une personne
peut donner plus de poids a un aspect qu’a un.dutnetre difficulté vient de la
richesse en sens des caractehemng etyong/d et surtout deghong; mais cette
richesse est aussi un avantage car elle permeimest de représenter celle du
contenu de I'ouvrage.



77

L’idéogrammezhong' prononcé avec lelton a comme sens :

-centre, milieu mais aussi : intérieur (I) , (f®nd du coeur de 'homme ; sa vie
intérieure, sa pensée profonde ;

-juste, impartial.

Prononcé avec I€"4°ton, il sigifie : frapper juste, atteindre le but.

En chinois, comme en francais, la notion de ‘@&ntroutre l'idée de milieu,
d’équidistance, est aussi associée fréquemmenteefagon forte a celle de
guelque chose qui serait principal, essentiel.

Le caractergiongF signifie : employer, mettre en pratique, suivre @nemin),
pratiquer constamment ; ordinaire, banal.Sleiowen jiezile classe sous la clef
yongH] , indique qu'il est formé par I'association desacéeresgengp et yong
H ; par yongH] il a le sens de mise en ceuvre, mise en pratigeegi apporte
I'idée de changements au milieu desquels se déroule meiigue. Ce dernier
point souligne l'intérét du concept de régulatiotroduit par Francois Jullien.

Selon le sens choisi pour chacun des deux caractérditreZhong yongpeut
avoir un sens différent et conduire a des integbi@ts donnant au texte une
portée plus ou moins importante.

Ainsi Zhu Xi (1Z™®siécle aprés J.C.) a écrit, dans sa note introguatiZhong
yong

THTH  « M2 T, ARG B HR N ZIEE, f#H R N e, »

Zi Cheng Zi yue «Bu pian zhi wei zhondpu yi zhi wei yongZhong zhe tian xia
zhi zheng daoyong zhdian xia zhi ding li »

Seraphin Couvreur a traduit ce passage par :

Mon maitre Tch’eng tzseu dit : « On appelle mileeuqui n’incline d’aucun coté
et constant, ce qui ne change pas. Le milieu esti&adroite pour tous les étres et
la constance est la loi invariable qui les régit. »

et a traduit le titrehong yongparL’invariable milieu

Ce choix de Zhu Xi, assez reducteur, a exercé uamdg influence sur
I'interprétation duzhong yongusqu’au 26™¢siécle.

Le probleme qui se pose est que le texte mémeéhdumg yongdonne dans son
premier paragraphe la définition deongH :

« Quand le contentement, la colére, la tristessdaojpie ne sont pas encore
déployés on appelle cela centralithgng ). Quand ils sont déployés mais
restent équilibrés et modérés en vertu de la daétran appelle cela harmonie
(he#l). »

Ainsi d'un cotézhong correspondrait a ce qui n’incline d’aucun coté juste
milieu ou une impartialité), de l'autre ce mot dgnrait la vie intérieure lorsque
les sentiments ne sont pas encore déployés.

Notre interprétation est que Zdnong yongest un texte ouvert, dont la portée peut
étre plus ou moins importante en fonction notamnalensens retenu pour le mot
zhong'. Ce dernier comprend des contenus allant depsiisdies de : « milieu »,
« centre » jusqu’a ceux de : «le fond du cceurttEnime », « sa vie intérieure ».
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Le passage suivant du chapitre*1@nvisage bien la possibilité pour le texte
d’avoir une portée variable :

« La Voie de 'hnomme de bien se déploie extensivertmit en restant cachée.
Les ignorants parmi les hommes et les femmes dumtonpeuvent en avoir une
connaissance ; mais a son stade supréme, il y palets que méme la Sainte
Personne ne connait pas.

Les plus quelconques parmi les hommes et les fenclmemmun peuvent en
réussir une mise en application ; mais a son sgageéme, il y a des points que
méme la Sainte Personne n’est pas capable de raetnatique.»

Nous considérons donc que le choix de Zhu Xi cpoed a un cas particulier qui
a eu une grande influence pendant huit sieclesgté de ce cas particulier, le
texte admet parfaitement d’autres interprétations.

Comme « centre » en francais est presque auss @chsens quehong' en
chinois nous proposons de traduirleong #, selon le cas, pak centre »ou

« centralité » ,en admettant que dans le contexte chinois ces peotgent aussi
désignerle fond du cceur, la vie intérieure, la pensée profmle®.

En ce qui concerngong &, nous proposons de choisir pour ce mot les sens de
-mise en application constante mettre constamment en application,
application constante, appliquer constamment.

Nous allons appliquer les propositions ci-dessus piaduire les passages des
Entretiens de Confucius et dwhong yong et qui contiennent I'expression
«zhong yongp.

Cette expression a été employée une fois Haa€ntretiensle Confucius au
8VI.29 :

THE hE A, KRR, REFAR,

Zi yue : «hong yong zhi wei de ye, gi zhi yi hu, min xiaryji »

Avec les propositions ci-dessus nous obtenons :

Le Maitre dit : «<Mettre constamment en application la centralitéy a-t-il de
vertu plus haute? Les gens qui parviennent a sipterar longtemps sont rares. »
C’est cette nuance de « constance » dans la peatjguintroduit de facon tres
naturelle la remarque sur la rareté des gens quigoaent a la maintenir pendant
longtemps.

Il convient de noter que l'intérét de cette nuadee« constance » ne dépend en
rien du sens choisi pour le mahong .

Si nous choisissons, par exemple, palmong' un des sens conformes a la
proposition de Zhu Xi: juste milieu, impartialité;..ce choix donnerait la
traduction :

Le Maitre dit: «Mettre constamment en application le juste milieu(ou
limpartialité,...) y a-t-il de vertu plus haute? Lggns qui parviennent a s'y
maintenir longtemps sont rares. »

% Pour une question de commodité nous utilisonstiaisision en chapitres avec leur
numérotation comme on les trouve notamment dansuesges de S. Couvreur et de F. Jullien.
2 En francais I'emploi du mot « centre » pour désigia « vie intérieure » est rare mais existe ;
ainsi leTrésor de la Langue Francaiskonne I'exemple: « Elle ne voit rien, elle ne nelgapas :
I'enfant a bougé!... Ployée sur lui, elle écousmnierau centre d'elle-méme, I'écho de ce
tressaillement douloureux qui I'emplit d'une joixiause ...>R. MARTIN DU GARD, Devenir,1909,

p. 188.
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L'intérét de la nuance de «constance » introdpide le caracterg/ong est
conserve.

L’expression hong yongest employée dix fois dans le texte auquel eli®@ané
son nom ; nous allons traduire ci-dessous les passqui la contiennent (les
traductions de I'expression sont en gras):

-Zhong Ni dit: « L’homme de biemmet constamment en application la
centralité, ’lhomme de peu fait le contraire dette pratique. Dans lapplication
constante de la centralit¢ 'homme de bien se comporte en homme de bien et
reste tout le temps dans la centralité ; pmmite méme pratique 'lhomme de peu
se comporte en homme de peu et n’a ni craintesropsle. » (chap.2 ; on trouve
4 fois I'expressiorzhong yonglans ce passage) ;

-Le Maitre dit: « Appliquer constamment la centralit¢ c’est un vrai
aboutissement. Les gens qui peuvent s’y maintesmgtemps sont rares. »
(chap.3) ;

-Le Maitre dit : « ...Tous les hommes disent : ‘J&’sanais quand ils choisissent
I'application constante de la centralit¢ils ne sont pas capables de la maintenir
pendant un mois. » (chap.7) ;

-Le Maitre dit : « Telle était la maniere de Hui gk comporter en étre humain ;
ayant choisi lapplication constante de la centralité chaque fois qu'il trouvait
qguelque chose de bien, il la gardait consciencreesé dans son cceur et ne la
perdait pas. » (chap.8) ;

-Le Maitre dit : « On peut administrer équitablemtrus les pays sous le ciel,
refuser les dignités et les émoluments, fouler iad pdes armes nues, sans pour
autant étre capableappliquer constamment la centralité » (chap.9) ;

-Le Maitre dit : « ... L’homme de bien s’appuie sapplication constante de la
centralité ; s'il doit fuir le monde et est ainsi inconnu,nilen éprouve aucun
regret. Seule une Sainte Personne est capabldade ¢ehap.11) ;

-«C’est pourquoi, 'homme de bien respecte sa epatmpreinte de vertu,
appligue la méthode du questionnement et de I'aypigsage, atteint ce qui est
grand et vaste, va jusqu’au bout de ce qui eseffisubtil, arrive au faite de la
hauteur et de la clartepplique constamment la centralité revise ce qui est
ancien et connait ce qui est nouveau, sincere etilbéit grand cas de la
bienséance authentiqui ¢L)*. » (chap.27).

Sur les dix phrases qui contiennent I'expresgibong yongtrois comportent une

remargue qui dit explicitement que les personnes@mées parviennent ou non a
maintenir la pratique dans le temps; deux autreBquent que la personne
concernée fait des efforts pour maintenir sa puatiqgu au contraire a un

comportement qui 'empéche d'y parvenir ; une auwlitesimplement que cette

application constante est trés difficile. Nous pms donc conclure que

I'expressionzhong yongposséde bien en elle-méme, grace au caraptérgH

la nuance de constance, de persévérance danstigupracette constance est,

2 AL est souvent traduit par rites mais il convienhdeer que, pour IXunzj chap.27, « Léi
4L prend comme racine la concordance avec le coeuaihum. »; pour cette raison, nous

convenons de traduitetl par I'expression« bienséance authentique » ou pour faire
court : « bienséance », ce mot désignant le caead&quelque chose qui convient ou cette chose
elle-méme. Voir ci-dessous & la section consacté&uae duXunzi.
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bien entendu, en parfait accord avec l'idée, afiendes le début du texte, que la
Voie ne saurait étre quittée un seul instant (gbdessous).

Quant au caractemhongH', sa traduction par « centre » ou « centralitérmpée
de garder, autant que possible, la richesse degseesiste dans le texte d’origine.
Selon le sens choisi pozhongt', le contenu convoyé par le texte peut étre
différent ; & titre d’exemple nous allons rempladans la traduction de I'alinéa
du paragraphe 8 présentée ci-dessus le mot « li@ntrgpar deux de ses sens
possibles : «juste milieu » et « pensée profondecette explicitation nous
conduit aux traductions particuliéres suivantes :

-Premiére traduction :

Le Maitre dit : « Telle était la maniére de Hui sk comporter en étre humain ;
ayant choisi lapplication constante du juste miliey chaque fois qu’il trouvait
guelgue chose de bien, il la gardait consciencreesé dans son cceur et ne la
perdait pas » ; cette traduction conforme a la gsjpn de Zhu Xi fait une
interprétation tournée vers I'extérieur ;

- Deuxieme traduction:

Le Malitre dit : « Telle était la maniere de Hui g comporter en étre humain ;
ayant choisi dippliquer constamment sa pensée profondehaque fois qu'il
trouvait quelque chose de bien, il la gardait c@msgeusement dans son coeur et
ne la perdait pas » ; cette traduction fait unerprétation tournée vers l'intérieur ;
elle est plus intéressante que la précédente at moantre le lien qui existe entre
le titre Zhong yonget la notion d’authenticité qui est traitée de fag@taillée aux
chapitres 20 a 26.

5.4.3 Des idées sur la nature de 'homme et sa mission dans le
chapitre 1.

5.4.3.1 ROle fondamental de I'étre humain : réalissa propre
nature.

La premiere phrase du texte, en quinze caractemes,en relation le Ciel, la
nature humaine, la Voie et I'éducation :

ReagZ 8P R IHE; BEZIEH.
« Tian ming zhi wei xing ; shuai xing zhi wei daau &ao zhi wei jiao»

Soit :

« La mission confiée a ’'homme par le Ciel, on digpeela : nature ; suivre sa
nature, on appelle cela :Voie ; cultiver la Vo@n,appelle cela : éducation . »
Cette puissante introduction définit pour I'étrenfain son réle fondamental :
réaliser pleinement sa propre nature l'importance de I'éducation en vue de
cette réalisation est bien soulignée.

Le texte continue en conseillant a 'homme de hiea vigilance de tout instant et
a I'égard des choses qu'il ne voit pas ou n’enteasl car la Voie ne saurait étre
quittée un seul instant et les choses cachéemasfisont les plus manifestes.

5.4.3.2 La centralité et I’'hnarmonie chez I'étre huam.

Le texte donne ensuite des précisions sur les idézsongt (centre, centralité)
ethefl (harmoni@ :
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OB = URZIRK, BzH. KinEdy, iHZ .
« Xi, nu, ai, le zhi wei fa, wei zhi zhong. Fa erzleong jie, wei zhi he:

Soit :

« Quand le contentement, la colére, la tristessdaoie ne sont pas encore

déployés on appelle cela centralithgng 7). Quand ils sont déployés mais
restent équilibrés et modérés en vertu de la daétran appelle cela harmonie

(heF) . »

Ces deux phrases se rapportent a la personne hanhairpremiére désigne par

centralité I'état qui existe lorsque les sentimeméssont pas encore déployés ;
I'existence d’'un centre ou d’'une centralité rendgiole un équilibrage et une

modération du déploiement des sentiments, étatagseconde phrase désigne par
harmonie.

5.4.3.3 La centralité, 'lharmonie et le monde dusd®us du ciel.
Le texte passe ensuite au monde du dessous le ciel

P, RF KA., fis, KR MZRiEW.
«Zhong ye zhe, tian xia zhi da ben ye. He ye zrexta zhi da dao ye:

Soit:

« La centralité est la grande racine du monde dsailes du ciel ; I’harmonie est

sa voie pour s’accomplir. »

Le monde du dessous du cigh( xia X |) correspond au monde humain avec
son habitat constitué par le sol, I'eau, I'air, [@antes, les animaux et d’autres
ressources ; I'harmonie qui est un état pour lagere humaine devient ici la

voie d’accomplissement pour le monde du dessouwsetiu

5.4.3.4 La centralité, 'harmonie et I'univers.
Apres le monde du dessous du ciel le texte pakseigers :

R, RS, TYIES.
«Zhi zhong he, tian di wei yan, wan wu yu.yan

Soit :

« Quand la centralité et 'harmonie sont a leumpsupréme, le Ciel et la Terre
sont en place et les dix mille étres engendrés. »

Cette derniere phrase du chapitre 1 souligne laspoce de la centralité et de
I’'harmonie, lorsqu’elles sont portées a leur comble

5.4.3.5 Observations.

On note dans ce premier chapitre, I'idée d’une Hogie qui peut exister entre la
personne humaine, le monde sous le ciel et 'usiyeette homologie consiste en
I'existence et I'importance d'un principe appeBong' (centralité) ; c’est le
facteur nécessaire pour assurer I'unité de chadesetrois entités : la personne
humaine, le monde sous le ciel habité notamment'gtae humain et l'univers ;
mais il n’est pas forcément le méme pour les trois.

Pour l'univers (le ciel, la terre, les dix milleré$) comme pour le monde sous le
ciel les deux facteurs importants sont la cené&aditI’harmonie ; I'univers est en
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place des lors que la centralité et I'harmonie solgur point supréme ; en ce qui
concerne le monde sous le ciel, ses relations Egdeux principes sont d’'un
autre niveau : la centralité est sa racine et fifzarie est sa voie ; il y a moins
d’automatisme que dans le cas de l'univers.
Pour la personne humaine le sujet est forcémestqamplexe ; I'un des facteurs
importants reste la centralité mais I'autre n’dasg’harmonie, qualité qui permet
surtout a la personne humaine de contribuer abliésement d’'un monde sous le
ciel harmonieux (justement). La comparaison desggges ci-dessous va nous
permettre de déterminer ce second facteur :
- suivre sa nature, on appelle cela la Voie (chap. 1)
- Accéder a l'authenticité, c’est la Voie de 'homnfehap. 20, voir ci-dessous),
- Etre lauthenticité, c'est le fait d'étre dans lantralité sans effort,
d’appréhender sans travail de réflexion, de chemlibee et a l'aise sur la
voie du centre ; c’est le cas de la Sainte Pers¢oirap. 20, voir ci-dessous).
Les deux premiers passages montrent que «suivratgee» revient a «acceder a
I'authenticité» ; le troisieme passage, qui donne définition de l'authenticité
pour le cas idéal d’'une Sainte Personne, permetodelure que la centralité
constitue une composante essentielle de l'authgntitais pas nécessairement la
totalité de celle-ci ; 'authenticitécliengy) se présente donc ainsi comme I'un
des deux facteurs importants pour la personne menBautre étant la centralité
(zhong) .
Le paragraphe suivant est consacré a I'étude detian d’authenticite.

5.4.4 La notion d’authenticité.

Cette notion est traitée dans les chapitres 20 ia@6s ; nous allons étudier des
passages des chapitres 20 et 22 qui sont partielént intéressants pour notre
travail.

5.4.4.1 L'authenticité du Ciel, de la Sainte Persmnet celle de 'étre
humain.

Le chapitre 20, de loin le plus développézhong yongdébute par une question
du duc Ai sur le bon gouvernement ; la réponse ditrel a cette question occupe
a peu pres les 70% de l'espace du paragraphe. Giestréponse concrete
abordant de nombreux aspects :

. un élément essentiel : les hommes ; pour attesrhommes il faut
cultiver sa personne, pour cultiver sa personif&utl cultiver la Voie, on cultive
la Voie par la vertu d’humanité; ..

. les cinqg relations : entre prince et sujet, eptee et fils, entre époux et
épouse, entre frere ainé et frere puing, entre;amis

. les trois capacités : la connaissance, la véhundanité, le courage ;

. les neuf regles pour diriger les nations sousdk: cultiver sa personne,

honorer les sages, chérir ses proches, respestgrdads officiers, montrer de la
compréhension vis-a-vis du corps des mandaringertrées gens du peuple
comme ses enfants, faire venir les artisans detscoeps de métiers, bien traiter
les gens qui viennent de loin, choyer les prineeslataires ;

. importance de la préparation : tout ce qui egparé a I'avance va vers
le succes.
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Apres avoir traité de facon détaillée ces sujetgpdragraphe passe a la notion
d’authenticité par une transition traduite ci-dessp

« Si ceux qui sont dans une position inférieurédotiémnent pas [la confiance] de
leurs supérieurs, le peuple ne peut étre bien goéveobtenir [la confiance] de
ses supérieurs, cela a sa voie (ses exigencebdn si'a pas la confiance de ses
amis , on n’obtient pas [la confiance] de ses sap&s ; avoir la confiance de ses
amis, cela a sa voie : si I'on ne s’accorde pax ®es parents, on n'a pas la
confiance de ses amis ; s’accorder avec ses paa®itsa sa voie : si, faisant
retour sur soi, [on s’apercoit qu’] on n’est pashaatique, on ne s’accorde pas
avec ses parents ; accéder a l'authenticité peeflenmela a sa voie : si I'on n'a
pas une claire vision du bien, on n’accéde paautHenticité. {5 Fi&, AT

=, AT B 2. Cheng shen you dao, bu ming hu shan, bu chengdmuysh) »
Nous avons reproduit ci-desus la phrase en chiopgigorrespond a la derniére
phrase, fort importante, qui commence par: aacéde 'authenticité
personnelle, ...

A partir de ce point, le texte présente, en moiasld0 caracteres, la notion
d’authenticité :

WE, RZEth. WeH, ANZiEd.,

W, ANmh, AR, AAETIE, AW

W, PRI s .
Mgz, Wi, HE, Wz, Bire.
b5, A2 ke, .
B, A2 g%, .
I, B2k, habd.
TP, Hronl, .
AT, AT, fd.

AN—figZ, CHZ. Nz, 2T,
REEMHIER, HEWBW], BRDE.

« Cheng zhe, tian zhi daoye. Cheng zhi zhe, renazhyed.
Cheng zhe, bu mian er zhong, bu si er de, cong zbongg dao, sheng ren ye.

Cheng zhi zhe, ze shan er gu zhi zhi zhe ye.

Bo xue zhi, shen wen zhi, shen si zhi, ming biamahing zhi.
You fu xue, xue zhi fu neng, fu cuo ye.

You fu wen, wen zhi fu zhi, fu cuo ye.

You fu si, si zhi fu de, fu cuo ye.

You fu bian, bian zhi fu ming, fu cuo ye.

You fu xing, xing zhi fu du, fu cuo ye.

Ren yi neng zhi, ji bai zhi. Ren shi neng zhiignghi.
Guo neng ci dao yi, sui yu bi ming, sui rou bi gjam

Soit :
« L’'authenticité, c’est la maniére du Ciel. Accéddiauthenticité, c’est la voie de
'’homme.
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Etre 'authenticité, c'est le fait d’étre dans kentralité sans effort, d’appréhender
sans travail de réflexion, de cheminer libre e€agsé sur la voie du centre ; c’est
le cas de la Sainte Personne.
Celui qui accede a l'authenticité, c’est celui gunioisit le bien et s’y tient
fermement.
Il (lui) faudra étudier cela dans toute son amplsign enquérir dans le détail, y
réfléchir avec attention, le discerner clairemdet, mettre en pratigue avec
conviction et diligence.
S’il y a des choses qu’on n’étudie pas ou qu’ordiétumais sans parvenir a les
maitriser, alors on ne s’arrétera pas la en chemin.
S’il y a des choses dont on ne s’enquiert pas au do s’en enquiert mais sans
parvenir a les connaitre, alors on ne s’arrétesdgan chemin.
S'’il y a des choses sur lesquelles on ne réflgmstou sur lesquelles on réfléchit
mais sans parvenir a les appréhender, alors olamétsra pas la en chemin.
S’il y a des choses qu’on ne cherche pas a discetngu’on cherche a discerner
mais sans parvenir a une perception claire, alorseos’arrétera pas la en chemin.
S’il y a des choses qu'on ne met pas en pratigugudn met en pratiqgue mais
sans conviction et diligence, alors on ne s’areépas la en chemin.
Ce que d’autres réussissent en une fois, je lai fernécessaire) en cent fois. Ce
gue d’autres réussissent en dix fois, je le f@@iaiécessaire) en mille fois.
Si vraiment on est capable de suivre cette vomsal coup sdr, quoique ignorant
on deviendra éclairé, quoique faible on deviendra
Commentaires :
Le premier alinéa distingue la maniére d’étre del €f la voie de I'étre humain.
Le second alinéa est consacréSheng renc A\ désignation que nous traduisons
par Sainte Personne ; il est a noter qu’en ce @uiarne lI'authenticité, la maniéere
de la Sainte Personne est pratiquement celle du; Giephrase la concernant
comme celle concernant le Ciel commencent giaeng zhei# (L’authenticité
ou Etre l'authenticité) alors que celle qui décidt situation de I'homme
commence pacheng zhi zhe2 # (Celui qui accede a l'authenticité) ; la
Sainte Personne n’a aucun effort (de type humafajra et tout est parfait ; son
mode d’action est différent. Cependant considéeemode d’action de la Sainte
Personne comme un élément tendant a montrer queenaée chinoise est
favorable au non-effort serait un malentendu ; fégt &es penseurs chinois ne s’y
trompent pas ; ils savent bien que cette notiorSbdeng=: correspond a une
figure théorique pratiquement inaccessible aux hemme ce monde et que
beaucoup d’efforts sont a faire ne serait-ce que pe rapprocher de cette figure.
(Voir la note sur les notions dean %t=sage et d&Shemy =t vers la fin de la
section consacrée atentretiensde Confucius).
Les sept phrases suivantes indiquent, en détBiipenme ordinaire ce qu'il faut
faire pour accéder a l'authenticité. lls constituen exemple trés concret de
I'établissement duzhi & et de sa mise en application, 'ensemble formarglan
d’action qu’on peut décomposer en quatre étapes :

a) faire son choix (le texte suggere de choisir l&meur espérer d’accéder a

l'authenticité) ;
b) étudier le sujet dans toute son ampleur, s’en eirqdéns le détail,
réfléchir avec attention, discerner clairement ;
c) mettre en application avec conviction et diligence
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d) contréler que les différentes actions: étude,erddn, ..., mise en
application ont été effectuées de facon completeméecte, sinon il faudra
perséverer dans ses efforts.

A premiére vue on pourrait critiquer ce programneeréflexion et d’action en
disant qu’il commence par I'étape a) qui concdenehoix a faire avant I'étape b)
consacrée &étude, ala recherche ala réflexion... ; un tel ordre pourrait avoir
pour effet d’enlever a I'étape b) une grande paiBeson utilité ; en réalité ce
n'est pas le cas car le choix initial proposé estiicdu bien, notion générale qui
ne fait que fournir une orientation a partir dedelle la personne, par I'étude, la
recherche, la réflexion pourra vraiment batir soojgi de vie ; I'étape d) qui
propose d’effectuer des contrles et de ne paségarsi 'on constate des
insuffisances montre bien que le programme propssén programme de nature
itérative.

L’avant-derniere phrase conseille de revenir ahlarge cent fois s'il le faut afin
de réussir ce que d’autres réussissent en une fedsile€’est une exhortation a la
détermination.

La derniére conclut qu’en suivant une telle voiee personne méme peu douée
pourra devenir éclairée et forte.

5.4.4.2 L’authenticité condition nécessaire pour 'gn humain
puisse réaliser sa nature ; possibilités ouvertear pune telle
réalisation

Le chapitre 22 en cing phrases traite de ces supgtsrtants :
i NI NN 1y B PR

R, RIS N2 1.

RESSNZ MR, WRe R 1.

RS2, AT AR 2 A6

SRR AGE, WL RiZ R,

«Wei tian xia zhi cheng wei neng jin gi xing.

Neng jin gi xing, ze neng jin ren zhi xing.

Neng jin ren zhi xing, ze neng jin wu zhi xing.
Neng jin wu zhi xing, ze ke yi zan tian di zhi ua
Ke yi zan tian di zhi hua yu, ze ke yi yu tianah gi »

Soit :

« Seul celui dont l'authenticité atteint le nivebuplus élevé sous le ciel est
capable de faire déployer complétement sa nature.

Etant capable de faire déployer completement sarenall est capable de faire
déployer complétement la nature des autres hommes.

Etant capable de faire déployer complétement lareates autres hommes, il est
capable de faire déployer complétement la natuseaderes existants.

Etant capable de faire déployer compléetement lareatles autres existants, il
peut aider a la transformation et au nourrisseregattués par le Ciel et la Terre.
Pouvant aider a la transformation et au nourriss¢rafectués par le ciel et la
terre, il peut avec le Ciel et la Terre former umo@pe Ternaire. »
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Le passage du chapitre 20 étudié au paragraphédendictraite d’'une part de la
maniére d’étre I'authenticité en elle-méme et dayart de la fagon d'y accéder ;
le présent texte part d’'un état d’authenticité ayateint le niveau le plus élevé
sous le ciel et traite des possibilités ouvertasupe telle réalisation. Méme s'il
parle d’un niveau d’authenticité le plus élevé sdri ciel, rien n’'indique qu'il
s’adresse nécessairement a la Sainte Personnée dgealessus, pour qui tout
marche bien sans effort ; bien au contraire, comparecing fois le texte n’'indique
gu’'une capacité, une possibilité de réaliser quelgose, il est raisonnable de
considérer qu’il s’adresse (aussi) a I'étre humardinaire ; cet habitant du
dessous du ciel, aprés avoir accédé a l'authentp#ut choisir d’aider a la
transformation et au nourrissement des autresaemsseffectués par le Ciel et la
Terre (i, tian di) ; il a ainsi un role trés important.

Mais I'expression «le Ciel et la Terre i, tian di) peut donner lieu a des
interprétations différentes.

Si I'on considére qu’elle désigne la nature mali&ialors le texte dit simplement
que 'homme peut contribuer a I'évolution de cettgure, en ayant une attitude
amicale vis-a-vis d'elle, attitude assez éloigunieel'idée de conquéte ou de
domination.

Mais une autre interprétation est possible commendmtre, par exemple, la
traduction du passage ci-dessus par J.Legge :

« It is only he who is possessed of the most comgileterity that can exist under
heaven, who can give its full development to hitinea Able to give its full
development to his own nature, he can do the santleet nature of other men.
Able to give its full development to the naturethier men, he can give their full
development to the natures of animals and thingsle Ao give their full
development to the natures of creatures and thingxan assist the transforming
and nourishing powers of Heaven and Earth. Abladsist the transforming and
nourishing powers of Heaven and Earth, he may Wigaven and Earth form a
ternion. »

J. Legge traduit ainsi &} tian di» par «Heaven and Eartl»; Heavenau
singulier avec la lettre ‘h’ majuscule désigne Dmuw la Providence. Il a ainsi
tendance a faire une interprétation de type «tmmdant » ; cette disposition est
confirmée par sa remarque indignée déja notée piien): «What is it but
extravagance thus to file man with the supreme PGwe soit ;. « C’est quoi si ce
n'est de I'extravagance que de mettre sur le méng Fhomme et le Pouvoir
supréme ? ».

5.4.5 Les caracteres zhi & du Zhong yong.

Deux caractéreshi sont trouvés dans Ehong yongaux chapitres 19 et 33.

5.4.5.1 Le caractere zhis du chapitre 19.
Ce caractére se trouve au début du chapitre 19:

TH - RE W, HEFERT.
RFH, HBRANZE, HBRANZFEM,

o o o

Zi yue : « Wu wang, Zhou gong, gi da xiao yi hu.
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Fu xiao zhe, shan ji ren zhi zhi, shan shu rersiahzhe ye.
el P
Nous citons ci-dessous la traduction de Francdiedu
Le Maitre dit : « Chez le roi Wu et le duc de Zhoamme la piété filiale était
étendue ! Car la piété filiale est I'aptitude a thauwer la volonté de ses péres,
I'aptitude a poursuivre leur entreprise.... »
zh & est traduit ici par volonté. L'idée selon laquellehomme doit respecter ou
chercher a réaliser i de son (ses) pére(s) est déja rencontrée lorsuelé
du chapitre « Pan Geng » Hivre des documents

5.4.5.2 Le caractere Zhi& du paragraphe 33.
Il se trouve dans le second alinéa du paragraphe :

W cWRARR, JMLZHH. B THRANK, TTERE.

BT Z A R, HMENZ P AN LT

« Shi wen: ‘Qian sui fu yi, yi kong zhi zhao’. Gu gimei xing bu jiu, wu e yu zhi.
Jun zi zhi suo bu ke ji zhe, qgi wei ren zhi sugiduhu. »

Nous proposons pour ce passage la traduction gaivan

« Il est dit dans ldivre des poémesBien qu'il plonge et se tapisse au fond de
I'eau, un poisson reste néanmoins parfaitemenbleisiC’est pourquoi 'lhomme
de bien s’examine en son for intérieur pour s’amsgu’il n'y a rien de mauvais,
gu’il n’y a rien dont sorcoeur pourrait avoir a rougir. Ce qui, dans I’homme de
bien, ne peut étre égalé est justement ce queltessane voient pas. »

Zhi £ est utilisé ici avec le sens de cceur, utilisatiéjgadencontrée lors de
I'étude du paragraphe 4.A.19 Mencius

5.4.6 Conclusions partielles.

Pour leZhong yongL'Application constante de la centraljtéomme pour lda
xue (Le Grand apprentissafela tache essentielle de ’'homme consiste avarlti
sa propre personne. Cette culture de soiZieng yongla voit comme la
réalisation de sa nature et réaliser sa naturemeaiaccéder a I'authenticité.

Bien entendu, la nature de 'homme n’est pas d&fil@ facon fixe une fois pour
toute ; elle constitue plutdét un théme de recherdbaéflexion et d’action ouvert.
Ce caractére ouvert de I'ceuvre est mal représeatéqrtaines traductions en
langues occidentales du titréhong yongtelles que L’invariable milieu
traductions influencées par l'interprétation donpéeZhu Xi au 12eme siecle.

L'utilisation du concept de régulation proposée palmncois Jullien permet
d’avoir cette ouverture. Ce concept est tres conranm utilisé dans les domaines
techniques ou scientifiques ; mais les termes klafign » et « régulateur » sont
aussi utilisés pour désigner ou faire référencesacdmportements beaucoup plus
évolués que ceux des systemes matériels. Pourcbiaprendre la portée de la
proposition de Francois Jullien, nous reproduistirdessous quelques extraits
d’articles empruntés a des dictionnaires :
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- Dictionnaire de la langue francaisear Paul Emile Littré :

« Régulateur, trice ...2.Substantivement, celui, celle qui sert de regjei
regle. ...Ce souverain régulateur [Dieu] voulut geg fétes de son culte fussent
assujetties aux époques de ses propres ouvr@iedeaubrGénie, I, V, 8 »

( note : avec les conventions actuelles on aucait €ChateaubGénie I, V, 8) .

- Dictionnaire culturel en langue francaisgdir. Alain Rey :

« Reégulateur, trice...

) N.AN.m.1 (1770) Ce qui discipline, ce qui moderce qui rend régulier,
ordonné «[...] la nécessité du devoir, correctif et régulateur Hastinct
démocratique ¥Chateaubriandyiémoires d’outre-tombe»

- Trésor de la langue francaispar le C.N.R.S. :
« Régulateur, -trice :...
.- Adjectif

B.-[ En parlant d’une abstraction, d’une force meralintellectuelle, pol.] Qui
rend régulier, conforme a une norme, I'activité,camportement, la pensée de
quelqu’un. Idées régulatrices de I'entendement hum@@OURNOT, Fond.
Connaiss. 1851, p. 480) ...

I .- Subst. Masc.

C.- Au fig. Ce qui régularise, rend constant, conforme a wree I'activité, le
comportement, la pensée de quelgu’'unNotre régulateur (...) est dans notre
propre cceur : c’'est le sentiment combiné de I'hutéast de la divinité ; c’est lui
qui nous inspire de faire a autrui ce que nous viurgs qu’'on nous fi{BERN.
DE ST-P.Harm. Nat.1814, p. 313). »

Le caracterezhongdu titre Zhong yongpeut signifier aussi bien «milieu » que
«fond du cceur »; cette richesse de sens permetitrauZhong yongde
représenter correctement le caractere ouvert deviee Notre proposition de
traduireZhong yongpar L’application constante de la centralitdet a profit le
fait que le mot « centre » (ou « centralité »)feancais est presque aussi riche en
sens que le motzhong' » en chinois ; ceci conduit a un titre traduégentant
presque autant d’ouverture que le titre d’origine.

Sur le théme méme dzhii& le chapitre 20 dwhong yongpropose un plan de
réflexion et d’action détaillé pour accéder a lrariticité ; ce plan constitue un
exemple concret de I'établissement dihi 5 et de sa mise en oeuvre ; il met
beaucoup d’accent sur la réflexion, le discernene¢rgouligne aussi fortement
I'importance de la persévérance que I'on met damlrsuite de I'objectif qu’on
s’est donné.

5.5 Le Livre de Xun Zi &/~

5.5.1 Généralités.

Xun Kuang#ij#t honoré du titre de Xun Zij¥- (Maitre Xun) vécut vers la fin de
la Période des Royaumes Combattants (403-256)r;fpxau les idées disons qu'il
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a connu, probablement comme enfant ou jeune horanugrniére partie du“2®
siecle avant J.C. et que sa vie d’'adulte s’éterslaitet dépassait la premiere
moitié du 3™ siécle.

Xun Zi est connu pour plusieurs faits importants :

-en contraste par rapport alxtretiensde Confucius et aulMenciusqui relatent
des conversations entre les deux sages et diveroruteurs, le livre du Maitre
Xun est constitué de 32 chapitres, chacun conatitua essai sur un sujet précis ;
c’est un des trois ouvrages connus de l'antiquiiéaise, les autres étant ceux de
Mo Zi et de Han Fei Zi, a présenter des discolaisogés, argumentés, construits
autour de themes choisis;

-en introduction du chapitre 23 intitulé : « La naaise nature (humaine) » Xun Zi
a écrit: « La nature humaine est mauvaise ; ceegfubon en lui est élaboré.» ; il
s'opposa ainsi directement et nommément a Menciuis cgnsidérait qu'a
I'origine I'homme avait en son coeur des germes ida u'il lui suffisait de
développer ; Xun Zi pensait que c’était par I'édiarg I'entrainement moral que
I'étre humain pouvait lutter contre sa naturegdhvient cependant de noter que,
malgré cette différence de principe, les deux astétaient d’accord sur un point
important : la possibilité pour I'étre humain darséliorer, de devenir des sages
ou des Saintes Personnes ;

-comme le montre le passage ci-dessous extraihdpitce 23, Xun Zi avait une
attitude pleine de bon sens et d’objectivité dagsainen des choses et dans la
discussion : « Celui qui est habile a parler dentiquité doit établir une
articulation avec le présent, celui qui est habilgarler du Ciel doit aller jusqu’a
I’'hnumain. Dans toute discussion, ce qui est appré@st d’avoir des distinctions
et rapprochements, des veérifications de concordddeesorte que quand on se
leve, aprés s’étre assis pour parler, on est capaddldresser un plan et de le
mettre en application. Maintenant Meng Zi nous: ¢if_a nature humaine est
bonne »; il n'y a la ni distinction, ni rapprochem, ni vérification de
concordance ; de sorte que quand on se léve, sjgtés assis pour parler, on est
incapable de dresser un plan et de le mettre elicafpn. N'y a-t-il pas la une
grosse erreur ? » ; cet exemple montre que Xun'ésite pas a critiquer
séverement un grand auteur appartenant a la méole ¢ee lui ; ses arguments
sont d’'ordre méthodologique : raisonnement, vexifan, caractére concret du
résultat.

L’ceuvre de Xun Zi présente beaucoup d’autres aspetgdressants. Nous allons
étudier spécialement les chapitres 21, 23, 1, 27equi abordent des sujets
touchant de prés au théme de la présente étude.

Dans notre travail, nous avons consulté les ougfage

-Tuan Tr (Xun Z), de Gin Chi et Ngugn Hién L&, en vietnamien avec les
caractéres chinois pour toutes les citations ;

-Xunzi Basic Writingsde Watson Burton, traduction en anglais de 1@itfes;
-Xun Zi de Kamenarovic Ivan P., traduction compléterandais;

4 Pour la transcription phonétique des noms desimit®us reproduisons la facon d’écrire
choisie par le traducteur ; quand c’est nous qaisiésons, nous préférons garder séparés le nom
propre et le titre, par exemple : Xun Zi ; quandden propre et le titre sont utilisés pour désigner
un ouvrage, nous écrirons la transcription en whreet, par exemple : [¥unzi.
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-Xunzi baihua jinyi de Wang Sen, texte en chinois classique, tramluotit
commentaires en chinois moderne ;

-Xun Zi Xunzi; ce livre fait partie de la collection :hdhg Guo chuantong
wenhua duben (Livres de lecture sur la cultureticathelle de la Chine) préparée
et publiée par un groupe de lettrés de I'’Académsie stiences sociales de Chine
et de I'Université de Pékin ; il donne essentiebeire texte en chinois classique,
version de Wang Xian Qian (1842-1918).

5.5.2 L'autonomie de I'étre humain. Les capacités de son
cceur. Les chapitres 21 et 23.

5.5.2.1 L’autonomie de I'étre humain.

Le chapitre 23 intitulé : « La mauvaise nature (huma) » commence
ainsi :
N, g Dy

«Ren zhi xing e, gi shan zhe wei ye

Soit :
« La nature humaine est mauvaise, ce qui est bur eat élaboré. »
Le caractéraveifl que nous avons traduit ici, suite a lvan P. Kam@riay par

« élaboré », est composé du verbwek b= faire » précédé de la clef de
I’'homme ; son sens fondamental est : « fait pasrime ».
Trés tot ce caractére a acquis en plus le sensdaux », « frauduleux »... par
exemple dans le livre de Mencius, paragraphe 3.A.4

. E e

« ...guo zhong wu wet
Soit :
« ...(alors) il 'y a plus de fraude dans le pays. »
Malgré le risque possible de malentendu lié a qadtgsémie, Xun Zi a utilisé ce
caracteraveif} 29 fois dans le chapitre 23 dont le texte en ckimei dépasse pas
6 pages.

Par ailleurs, la phrase:

HEH b

« (i shan zhe wei ye
Soit:  « Ce qui est bon en lui est élaboré. »
a été répétée 9 fois dans ce méme texte.

Cette répétition et cette utilisation fréquente cdwactere weft montrent bien
l'insistance avec laquelle Xun Zi affirme que lebien » est une affaire
strictement humaine.

Pour Mencius, il existe, par nature, chez I'étrenhin, des parties nobles et des
parties viles, des parties majeures et des partiasures ; celui qui nourrit ses
parties majeures deviendra un grand humain ; oglii nourrit ses parties
mineures sera un humain de peu ; la vertu d’humaldtsens du juste, 'amour
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inlassable pour le bien... sont des titres de noblessférés par le CieMencius
6.A.14, 6.A.15 et 6.A.16) ; le rble de I'numain el faire pousser les bonnes
germes qui existent déja en lui.

Chez Xun Zi, pour qui la nature humaine est maevdes role de I’humain est
beaucoup plus important : il lui faut corriger seogre nature; celle-ci est
comparée a du bois tordu qui doit étre rectifi@s Lmoyens pour cette
rectification sont I'enseignement des maitiss fffi), les normes et réglefak),

la bienséance authentiquiel.)* et le sens du justgi(¥,3 ).

A la question : « La nature humaine étant mauvaismment peuvent naitre la
bienséance authentique et le sens du juste ? »ZXainépondu :

NALSCE, AT N2 A, AR T N2 PR

« Fan li yi zhe, shi sheng yu sheng ren zhi wegdesheng yu ren zhi xing ye ».
Soit :

« La bienséance authentique, le sens du juste, naissent de I'élaboration
humaine Weif}) des Saintes Personnes et ne naissent pas deute (dngft)
de 'lhomme.»

Le texte offre ensuite, a titre de comparaison, idesgyes de travaux concrets
comme celui du potier :

« Lorsqu’un potier ajoute de I'eau a l'argile, lalaxe et fabrique un ustensile,
alors l'ustensile nait de I'élaboration humaime=ith) du potier, il ne nait pas de
la nature de I'humain. »

avant de poursuivre les explications :

« Les Saintes Personnes transforment la nature inenfaua xingft.?4:) et font
surgir I'élaboration humainey( weijZfh); de I'élaboration humaine, naissent la
bienséance authentiquéi (L) et le sens du justeyi( X ); la bienséance
authentique et le sens du juste nés, alors sdituiss normes et regles.

Ce que les Saintes Personnes ont en commun aviesrfeaes de la foule c'est la
nature humainexing ), ce par quoi elles en different est I'élaboratimrmaine
(weifh).»

S’appuyant sur des exemples courants : des paguremudraient devenir riches,
des personnes au physiqgue quelconque qui voudidesenir belles, des gens de
basse condition qui voudraient occuper des positioninentes... le texte déclare :
« Tout humain qui veuty(14k) faire le bien, il le veut parce que sa nature est
mauvaise. »

Cette phrase peut étre interprétée de différerdgent ; on peut par exemple
admettre qu’elle veut dire au minimum que : la ratle 'humain étant mauvaise,
cela entraine I'existence d’'un enjeu qui constitoigiet du désir représenté par le
verbeyu k.

Vouloir corriger sa propre nature est un acteitrgmrtant qui peut étre considéré
comme une marque fondamentale caractérisant héneain. Bien entendu il ne

25 . . . o . . .
Li #L est souvent traduit par rites mais il convienhdeer que, pour IXunzj chap.27, « L&

AL prend comme racine la concordance avec le coeuaihum. »; pour cette raison, nous

convenons de traduitetl par 'expression« bienséance authentique » ou pour faire

court : « bienséance », ce mot désignant le caeadquelque chose qui convient ou cette chose
elle-méme.
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suffit pas de vouloir faire le bien, il faut le faiet persévérer et cela peut conduire
a des résultats exceptionnels ; ainsi le texte dit

« Soit un homme de la rue qui apprend de tout searcavec sa résolution
orientée exclusivement vers cel& (»—i& zhuan xin yi zbi; il suit humblement
la méthode, réfléchit, cherche, enquéte tout eguraalant, sans s’arréter, jour
apres jour, pendant longtemps de bonnes actionis ekt homme de la rue sera
en communion avec la clarté merveilleuse et pp#diel aux actions du ciel et de
la terre. C'est pourquoi une Sainte Personne devemn qu'elle est par
accumulation d’actions humaines. »

Le caractére zhi & ci-dessus est le seul du chapitre 23 ; il est uié ici dans
I'expression : «&h—& zhuan xin yi zhi» qui signifie : s’appliquer de tout
son cceur ( a faire quelque chose) et orienter sas@ution exclusivement sur
cela .

5.5.2.2. Les capacités du coeur humain. Son autoremi

5.5.2.2.1La dissipation des occultations

Le chapitre 21 intitulé : « Dissipation des ocdittas QJie bifi&i) » étudie les
possibilités pour I'étre humain de se débarrasssratbstacles qui 'empéchent de
connaitre ce qu’il faut connaitre afin de pouvegrnure de bonnes décisions.

Le chapitre débute par la phrase :
NN, wer—h, M T oK8,

«Fan ren zhi huan, bi yu yi qu, er an yu da»li.
Soit:
« Ce que tout étre humain doit redouter, c’est g@I'distorsion fasse écran et lui
cache le grand principe d’ensemble. »
Il énumére ensuite des origines possibles des taticuls : le désir, I'aversion, le
début, la fin, le lointain, le proche, I'éruditiola connaissance superficielle et les
distinctions faites sur les dix mille étres.
Le texte traite, par la suite, en plusieurs endrdiés caractéristiques du coeur
humain, de son fonctionnement et surtout de soonautie absolue; ces points
nous intéressent particulierement.

5.5.2.2.2Les capacités et le fonctionnement du coeur humain.

Ces sujets sont abordés dans le paragraphe qui eocerpar :

MNTLUAIE. El: Do OTLLEN El: RS M.
«Ren he yi zhi dao? Yue: Xin. Xin he yi zhi? Yue yiér jing.»

Soit:
« Comment I'étre humain connait-il la Voie? Répongerace au
coeur.
Comment le coeur parvient-il a connaitre ? RéporGeice au fait
gu'il est ‘vacant et disponible’, ‘unifié, conceétet ‘serein’ »

La suite du paragraphe explique ce que sont cesdacacteristiques :
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-I'étre humain, de naissance, a la capacité deaitmen quand il connait, il retient
(zhi &) ; retenir ghi &) c'est emmagasiner; le coeur ne cesse jamais
d’emmagasiner, il est dit « vacant et disponibléxy fE) si ce qu'il a déja
emmagasiné ne nuit pas a la réception d’'autre ghose

-le coeur, de naissance, a la capacité de connajiiend il connait, il distingue ;
distinguer c’est connaitre plusieurs choses ait;foonnaitre plusieurs choses a
la fois, c’est se diviser; on dit qu'il est « U8&if concentré »y{ =) si la
connaissance d’'une chose ne nuit pas a la connaésgaine autre chose ;

- le cceur fait des réves, vagabonde, fait des tstajene cesse jamais d’étre en
mouvement ; il est dit « serein jinf #f) si les réves ne nuisent pas a la
connaissance.

Ces trois caractéristiques définissent ainsi unrcgeil peut garder intacte sa
capacité de connaitre de choses nouvelles malgxésténce de connaissances
déja acquises et malgré lirruption possible dggisp de pensées vagabonds, de
réves.

Quand le cceur est diti & = un, unifié, cela signifie aussi que, quand il
s’intéresse a quelque chose, il est concentré stte achose; d'ou notre
proposition de traduirgyi = par « unifié, concentré ». La définition ci-dessus
implique que posséder une telle qualité revieritéa$di méme « un » et a pouvoir
se concentrer sur un objet pour bien le conngitris, de pouvoir passer ensuite a
un autre et recommencer le méme travail avec laargfficacité. Tout le monde
n'est pas capable de répondre a cette double exdgén suite du texte considere
gu’'un paysan, méme connaissant parfaitement leitraes champs, ne peut
exercer la fonction d’administrateur de I'agricuéy il dit la méme chose pour le
commercant qui ne peut exercer la fonction d’adstiaieur du commerce et pour
I'artisan qui ne peut exercer la fonction d’admirateur des fabriques. Il y a des
personnes qui ne sont pas compétentes dans lesgees de ces trois branches
mais qui peuvent faire qu’elles soient bien adniiées, ce sont ceux qui
connaissent bien la Voie. Le passage conclut par :

WOBFE TEm LY. ST ENIE, DIEREINIEE,

LUEEATS08, WTYWER.

«Gu jun zi yi yu dao er yi zan ji wu. Yi yu dao kerm, yi zan ji wu ze cha

yi zheng zhi xing cha lun, ze wan wu guan yi.”

Soit :

« C’est pourguoi 'homme de bien est un et conéesiir la Voie, il procede a des
investigations sur les choses et affaires. Quanesbmin et concentré sur la Voie,
alors on est droit; quand on proceéde a des in&giitgs sur les choses et affaires,
alors on en a une vision claire ; quand l'intent{ahi &), I'action, la vision, le
discours sont corrects alors les dix mille étred been administrés. »

5.5.2.2.3L’autonomie totale et absolue du coeur humain

Le passage suivant revendique pour le coeur humanautonomie totale et
absolue :

O, JBZEW, Mz . Mm%,
HEEd, Bt a<Fd, g, Bl Bkl
WA R =, BRI SR, AT



94

e S, 22 W32, AR WFE. S DA,
Hppthezt, wa i, HYthostd, K52 BB,

« Xin zhe, xing zhi jun ye, er shen ming zhi zhCeL ling er wu suo shou ling,
Zi jin ye, zi shi ye, zi duo ye, zi qu ye, zi ¥Bgzi zhi ye.

Gu kou ke jie er shi mo wen, xing ke jie er shskyen, xin bu ke

jie er shi yi yi, shi zhi ze shou, fei zhi ze ai. y&ie: xin rong,

gi ze ye wu jin, bi zi jian, gi wu ye za bo,qi gizig zhi ye bu er»

Soit:

« Le coeur est le souverain du corps, le maitia dé intellectuelle et spirituelle
(la clarté merveilleusei'] shen miny Les ordres viennent de lui, il n’en recoit
pas ; interdire ou faire faire, prendre de forcerecevoir, marcher ou s’arréter,
ces actions dépendent de lui. C'est pourquoi, lacbe peut étre ravie et
contrainte de se taire ou de parler, le corps @eatravi et contraint de se plier ou
de s’étendre, le coeur ne peut étre ravi et comntcarmodifier son intentiony(
&) ; si c’est juste, alors il accepte ; si c’estaalors il refuse. C’est pourquoi il
est dit : Le cceur recoit, ses choix ne sont so@dnascun interdit, il voit par lui-
méme ; les choses peuvent étre nombreuses etyjas@@ature ultime est de ne
pas se laisser diviser. »

Note : Le seul caractérg 7= utilisé dans le chapitre 21 se trouve dans le gassa
ci-dessus ; il a le sens d’« intention ».

5.5.2.2.4Les caractéreshi & du chapitre 21.

Il existe quatre caractérehi it dans le chapitre 21. Trois ont été rencontrés dans
les passages étudiés au § 5.5.2.2.2 ; deux ophiede « retenir » et le troisieme
celui d’ « intention », d’ « aspiration ».

Le quatrieme se trouve vers la fin du chapitrensdeette partie le texte préconise
de prendre les Saints Rois comme maitres et téghkss comme modeles et apres
avoir dénoncé les discours invraisemblables, Iésrtas fallacieuses... cite un
passage présenté comme transmis par la tradikd@isséquer les mots et prendre
cela pour de la claire vision, discourir sur le®sgs et prendre cela pour du
discernement, 'hnomme de bien méprise cela. Ecaitegtenir ¢h &) beaucoup
sans étre en accord avec les régles royales, I'ldebien méprise cela. »

Ainsi trois des quatre caractéreszhi® du chapitre 21 sont utilisés avec le
sens de « retenir » et un avec le sens d'« intentie, d’ « aspiration ».

5.5.3 L'Homme, son devoir de se perfectionner ; ses relations
avec le Ciel et les dix mille étres.

5.5.3.1Généralités.

Considérant que la nature humaine est mauvaiseZKaocorde un role important
a la formation et au perfectionnement de I'étre awmnLes deux premiers
chapitres de I'ouvrage sont consacrés a ce sujet.



95

5.5.3.2Le chapitrel : Exhortation a apprendre.

Deés la premiere phrase le texte affirme : « L'atdid’apprendre ne peut avoir de
fin ».

Au sujet de cette activité d’apprendre qui n’a gadin, le texte distingue en fait
deux aspects :

-pour le programme, le cursus (désigné gfarti= nombre, procédé) il indique
gu’il faut commencer par I'étude des Classiquesegniner par la lecture des
Livres sur les « rites » (sur la bienséance auitipes) ;

-pour le sens (I'objectif) de I'activité d’appremrdfdésigné payi X, % = droiture,
justice,sens il indigue qu’au début il s’agit de devenir une gmrne cultivéeghi
+:) puis ensuite de devenir une Sainte Perso8her(g rert \).

Le texte admet que l'aspect « programme » peutrawoe fin, en revanche
I'objectif de devenir une personne cultivée puig @ainte Personne ne peut étre
abandonné un seul instant ; en le poursuivant bareBumain ; en I'abandonnant,
on est une béte.

La fin du chapitre revient, sous une autre formaigtsur I'objectif que peut se
donner un apprenant :

« C’est pourquoi, le pouvoir ou I'intérét ne peetfaire pencher, la foule ne peut
le faire céder, 'empire ne peut le rendre diss@lans la vie il suit ce qui est
correct ; dans la mort il suit ce qui est correcest ce qui est appelé « exercer la
vertu » (le caoffif). Exercer la vertu permet ensuite de se stabi(iieg i2).
Avoir la capacité de se stabiliser permet ensugteépondre (aux choses et aux
hommes). Avoir la capacité de se stabiliser et &mmdre ying V), c'est ce
gu’'on appelle étre un homme accompli. Le ciel saifaste par sa lumiére et la
terre par ses éclats ; 'hnomme de bien est apppéeiésa vertu complete.»

Pour atteindre un tel objectif le texte conseill@pgrendre par I'étude des paroles
des anciens rois mais surtout par la fréquentatiem personnes de bien, des
maitres ; le texte met en exergue l'intérét d’apdre du passé, d’apprendre des
autres, démarche considérée comme plus efficacdaquéflexion personnelle
(idée analogue a celle déja exprimée dans le 8§ XW8s Entretiens de
Confucius); il considére que, pour avoir une vue large, Utvaieux monter sur
une hauteur plutdét que se mettre sur la pointe pieds ; il emploie encore
d’autres images montrant l'intérét que I'étre humai a recourir a des aides
extérieures afin d’augmenter son efficience (contieraploi d’'une voiture, d’'un
cheval qui permet d’aller loin ou celui d’'un batepu permet de circuler sur I'eau)
avant de conclure: « L’homme de bien n’a rien déi@dier a sa naissance, il sait
bien emprunter aux choses ». Le mot « chose» 4J) semble désigner les
paroles des Anciens, les Livres Classiques, lesigmsments des malitres,
I'expérience des autres..., des ressources extésiearda personne qui lui
permettent de mieux apprendre pour avancer darsdaju’elle s’est donnée.

Ce qui est plus important encore c’est une détatimn sans faille qui le
conduira a la réussite grace a un travail patient@nme obscur. Plusieurs images
ont été utilisées pour illustrer cette idée :

-accumulerj{ #1) de la terre et cela deviendra une montagne ;
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-accumuler de I'eau et cela deviendra un gouffre ;

-sans accumulation de petits pas, il 'y a pasaettde milldi ;

-sans accumulation de petits filets d’eau, il njyas de fleuve, ni de mer.

C'est cette méme idée d’accumulation avec le v@rBéqui est reprise dans la
phrase : « Accumulerji(#1) de bonnes actions et cela deviendra la vertu ; la
clairvoyance surnaturelle viendra alors d’elle-mépstele coeur de la Sainte
Personne sera formé. » Cet éloge du travail patepbursuit par d’autres images
avant de conclure :

e, BREZES, THREZY.

« Shi gu wu ming ming zhi zhi zhe, wu zhao zhao irly.m

Wu hun hun zhi shi zhe, wu he he zhi geng

Soit :

« C'est pourquoi, sans résolutiorh{i) enfouie et ténébreuse, il N’y a pas de
clairvoyance éclatante.

Sans travail obscur, peu intelligent, il N’y a pl@smérite resplendissant. »

Les deux phrases, remarquables sur le plan linguest associent des efforts
obscurs, modestes mais opiniatres, a des suceiarésl

Le caractérezhi & de la premiere phrase est I'un des deux sehist du
chapitre ; il est traduit ici par « résolution ».

L'autre zhi.Z est rencontré dans le paragraphe qui présenteeles facons les
plus efficaces pour apprendre : en premier liedrdguentation des hommes de
bien, des maitres ; puis en second lieu, I'étuddaemise en pratique de la
bienséance authentiqueAL).

Ce second caractezdi it se trouve dans le passage :

« Si on est incapable en premier lieu d’appréces kbommes (de bien) et en
second lieu de respecter la bienséatict), alors on n’apprendra qu’un ramassis
de théories diversegi(i:li& za zhi zhi et ne fera que suivre la lettre Hivre des
Odeset duLivre des documentdélors, jusqu’a la fin de ses jours, on ne seega ri
d’autre qu’un lettré borné.»

Zhi £ désigne ici des livres, des documents dans lescrmis consignées
diverses théories.

5.5.3.3Le chapitre 2 : Se perfectionner.
5.5.3.3.1Généralités.

Le chapitre 2 est complémentaire du précédent awewmbjectif précis: se
perfectionner.ll débute ainsi :

« En voyant le bien, on doit s’examiner dans I'qpé de se mettre en ordre. En
voyant ce qui n’est pas bien, on doit s’examinegcavistesse. Voyant en soi une
bonne chose on doit I'apprécier fermement et lanteair. En y voyant une
mauvaise chose, on doit la prendre en aversion emne catastrophe. C’est
pourquoi celui qui me critique a juste titre estmmoaitre. Celui qui m’approuve a
juste titre est mon ami. Celui qui me flatte estnaitre...».
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5.5.3.3.2La grande capacité de I'étre humain d’agir sur lui-
méme.

Comme Xun Zi croit que la nature de I'étre humahreauvaise mais que cet étre
peut s'améliorer jusqu’a devenir une Sainte Perspihiiui accorde naturellement
une grande capacité de s’améliorer comme le mésmpassage suivant :

«L’art de régulariser son énergie vitale, de nowtid’exercer son ceewi( 7=

Ly Z A, ‘Zhi gi yang xin zhi sHuconsiste a procéder de la fagon suivante :

-si un tempérament est fort et emporté, alors aaholicit par I’harmonisation ;

-si la pensée est compliqguée, proche de la faysakiés on l'unifie par la
simplicité et la sincérité ;

-si le courage vire a la férocité, alors on letmori par le respect des principes ;
-si le comportement est précipité et enclin a klifa, alors on le régule par la
pratique des regles du ‘savoir bouger, savoir &tart ;

-si le caractére est étriqué, mesquin, alors oter par I'apprentissage de la
génerosité, de la largeur d’esprit ;

-si I'esprit est bas, craintif et avide d’avantggal®rs on lutte contre ces défauts
par de hautes ambitiongao zhi= &) ;

-si quelqu’un est médiocre, vulgaire, incapabldaaeé, alors on enleve ces
défauts avec I'aide de maitres et d’amis ;

-si quelqu’un est paresseux, négligent, frivoledtpat tout renoncement, alors
I’évocation des calamités qui peuvent en résukert péclairer ;

-si quelqu’un est naif, lent, droit et sincere,ralon adapte sa nature brute par
I'apprentissage de la bienséance authentitjue)(et de la musique et on ouvre
son esprit par la pratiqgue d’une pensée qui vajjascfond des choses.

Ainsi quand qu'il s’agit de régulariser son énergile, de nourrir et d’exercer
son ceeur, rien ne vaut I'apprentissage de la biewséauthentiqu@i L) quand il
s’agit d’obtenir rapidement des résultats, riershj@us indispensable qukavoir

un maitre et rien n’a I'efficacité merveilleuse lG#titude qui consiste a aimer se
concentrer sur une chose. C’est cela qu’on appaitede régulariser son énergie
vitale, de nourrir et d’exercer son coeur. »

5.5.3.3.3Les caractéres zhig du chapitre 2.

Il'y a sept caractéreshi & dans ce chapitre 2 dkunzi; nous en avons rencontré
un au paragraphe 5.5.3.3.2 ci-dessus ; examin@nsiteautres dans I'ordre de
leur apparition.

Le premier se trouve dans le paragraphe prochesdutdiu chapitre dans lequel
Xun Zi affirme I'importance dii 1L (la bienséance authentique) :

« Chaque fois qu'on met en ceuvre sa vitalité-ar¢euws gil.’<), sa résolution-
intention ¢hi yi &), sa connaissance-réflexiomh{ It %1 5&), si on procéde
conformément a la bienséance authentidjug.), alors ce sera ordonné et réussi ;
dans le cas contraire ce sera le désordre etthasise»

On peut noter que Munziutilise ici le couple des deux caractérbs: etyi &= ,
mais dans un ordre différent du couplezhii= & trés usité actuellement et qui
remonte atHuainanzi( 2" siécle avant J.C.)

Le couple hi yi & & est utilisé une seconde fois dans le passage :
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« Une fois sa résolution-intention établihi(yi xiu& & 1%), alors on fera fi des
richesses et des honneurs ; si I'on attache d@dmance a la Voie et au Sens du
Juste, alors on fera peu de cas de la conditiomodeu de prince ; quand
quelqu’'un s’éveille a la vie intérieure, alors pku importent les affaires
extérieures. Tel est le sens de 'adage : ‘L’hontiaédien utilise les choses et les
événements, 'homme de peu en est esclave.’»

Deux autres caractérehi & se trouvent au début du dernier tiers du texte tans
passage qui fait la distinction entre I'homme edtishi -I-), 'homme de bien
(jun ziE ) et la Sainte Personn8ieng rert \) :

« Celui qui aime les reglefa@%) et les applique est un homme cultivé ; celui qui
a une résolution zpi &) inébranlable et parvient a I'incarner (par saduote) est
un homme de bien ; avoir de facon inépuisable paintrale des lumiéeres sur toute
chose c’est étre une Sainte Personne.

Celui qui n’a pas de réglefa@Z) ne sait pas ou aller ; s'il a des reégles mais n’e
saisit pas le sen¥\u zhi gi yc&H: X) alors il sera troublé et inquiet ; s'il a des
regles et cherche a en approfondir les principas d@l sera calme et généreux .»
Les deux derniershi & se trouvent dans le dernier passage du chapitre :

« Méme au fond de la misére, 'hnomme de bien maintvaste et généreuse son
ambition ghi guang®) ™) ; dans la richesse et les honneurs il continaecir un
comportement respectueux ; dans le repos il neassel pas gagner par
I'indolence ; méme épuisé par le travail I'expressile son visage n’est pas dure ;
il ne dépouille pas exagérément dans un momenbldeecet ne donne pas trop
dans un instant de joie.

Si, au fond de la misere, 'homme de bien maintiem$te et généreuse son
ambition ¢hi guang) ), c’est que la Vertu d’humanit&énf™) fleurit en lui ;

si, dans la richesse et les honneurs, il continuav@ir un comportement
respectueux, c'est qu'il n'accorde pas d’'importaaca position ; si dans le repos
il ne se laisse pas gagner par l'indolence c’'esili gomprend la raison des
choses ; si, épuisé par le travail, I'expressiorsdie visage n'est pas dure c'est
qu’il sait traiter les affaires de facon harmoneyss’il ne dépouille pas
exagérément dans un moment de colere et ne dosnggpadans un instant de
joie, c’est que la loi prévaut sur les sentimemispnnels.Léivre des Documents
dit :

‘N'agissez pas selon ce que vous aimez, suivepiade 'Empereur ; n'agissez
pas selon ce que vous haissez, suivez le chentiiBrdpereur.’

Cela signifie que 'lhomme de bien est capable demiyer sur le sens du bien
public pour triompher de ses désirs personnels. »

Sur les sept caractéreiit de ce chapitre 2, un a le sens de : retenir, Sagoir
correspondent a I'idée dihiiti, objet de la présente étude et peuvent étre teadui
selon le cas par : résolution, ambition, projetogquse donne pour la vie..le
texte met en exergue le fait que & i& suffisamment élevé, ample, généreux
peut aider la personne, non seulement a résisterciaconstances extérieures
difficiles et de conserver ainsi son indépendantas aussi a se corriger, a lutter
contre ses propres tendances peu nobles (voir 8.3.3). L'idée de faire
prévaloir la loi sur les sentiments personne)gdes’appuyer sur le sens du bien
public pour triompher de ses désirgmérite d’étre soulignée.
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5.5.3.4Le chapitre 17 : Du Ciel

5.5.3.4.1Introduction.

Ce chapitre traite essentiellement des relatiotse da Ciel et 'homme. Apres
avoir passé en revue les paragraphes les plus tampr étudié les caractérgs

& du chapitre, nous essaierons d’en tirer les coreséxps utiles pour le théme de
I'étude.

5.5.3.4.2L’homme est responsable de ce qui lui arrive

Des le début du chapitre, le texte souligne l'aatoie du Ciel par rapport a
I’'homme et inversement :

« La marche du Ciel a ses constances ; elles neasgiennent pas pour un Roi
Sage comme Yao ; elles ne se perdent pas a causetydgan comme Jie. Y
répondre par une bonne gestion et la période aste, fy répondre par le désordre
et la période sera néfaste.Renforcer les actid&dase tout en modérant les
dépenses, alors le Ciel ne peut appauvrir.Lorsgugolrriture et les soins sont
complets et que les activités sont entreprisesgrerdes périodes favorables alors
le Ciel ne peut rendre malade....

Laisser les activités de base en friche tout esafdi des dépenses excessives,
alors le Ciel ne peut rendre riche.Lorsque la ntwg et les soins sont sommaires
et que les activités sont inaccoutumeées alorsdér@ peut sauvegarder l'intégrité
physique. ... »

Le premier paragraphe poursuit ce méme raisonnesw@nt’autres exemples
avant de conclure :

« C’est pourquoi, celui qui voit clairement la paévolue au Ciel et la part
dévolue & 'homme, peut étre considéré comme unni®nayant atteint la
perfection. ».

5.5.3.4.3La naissance de 'homme et ses relations avec le=Ci

Les trois paragraphes suivants décrivent, de facb@ématique, un processus de
fonctionnement du Ciel qui a conduit a la naissatedhomme et des dix mille
étres et abordent le probleme des relations ehtsenme et le Ciel :

« Ne pas faire et les choses s’accomplissent, seclparcher et obtenir, c’est ce
gu’on appelle la Fonction du Ciel. Quelque profonde soit sa pensée, ’'homme
ayant atteint la perfection ne se préoccupe paséfiéchir sur cela; quelque
grandes que soient ses capacités, sa perspichaiee,se préoccupe pas de les
appliguer a cela ; c’est ce qu’on appelle ne papuler au Ciel sa Fonction. Le
Ciel a le temps et les saisons, la Terre a sesegsds, I'Homme a son organisation,
c’est ce qu’'on appelle la capacité de participeGaoupe Ternaire. Abandonner
ce qui fait que 'homme peut participer au Groumnhire pour ne s'intéresser
gu’aux autres composants du Groupe c’est se leurrer

Les astres en rang se suivent et tournent ; lel saléa lune éclairent a tour de
réle ; les quatre saisons régissent successiventegtin et le yang effectuent la
grande transformation ; les vents et les pluiesandpnt généreusement les
bienfaits.

Les dix mille étres en regoivent I'harmonie et sai# ; ils en recoivent le
nourrissage et atteignent leur développement cample ne voit pas son action
mais on voit son ceuvre, alors on dit que c’estadtirhension de I'esprishent!).
Tout le monde connait le résultat de son actions personne ne connait le Sans
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Forme qui conduit a cela, alors on l'appelle Cieéule une Sainte Personne
remplit sa tdche sans chercher a connaitre le Ciel.

Une fois la Fonction du Ciel établie et 'Oeuvre @iel accomplie, la forme
humaine se matérialise et I'esprihénfl’) humain nait. L'amour et la haine, la
joie et la colére, I'affliction et le plaisir s'yrduvent; ils sont appelés les
sentiments célest&sLes oreilles, les yeux, le nez, la bouche, le saopt la
capacité d’entrer en relation avec I'extérieur, @@ peuvent pas se remplacer ;
ils sont appelés les organes des sens célestescele est au centre, vide et
disponible pour administrer les cinq organes des sd est appelé le souverain
céleste.

Utiliser ce qui n'est pas de son espece pour roeirsoigner son espece, c’'est ce
gu’'on appelle la nourriture et les soins célestss.conformer aux regles qui
régissent sa propre espéce, c’est un bonheur,@ep@ux regles de son espece,
c’est un malheur, c’est ce gu’on appelle la redgtaéleste.

Obscurcir son souverain céleste, troubler ses esydas sens célestes, négliger la
nourriture et les soins célestes, aller contredtitude céleste, tourner le dos a ses
sentiments célestes, détruisant ainsi I'Oeuvre @i, €C'est ce qu’on appelle le
comble du néfaste.

La Sainte Personne purifie son souverain célestdifie ses organes des sens
célestes, parfait sa nourriture et ses soins edlese conforme a la rectitude
céleste, nourrit ses sentiments célestes, cecdafpréserver 'Oeuvre du Ciel. De
cette maniére, elle connait ce qui est a fairguian’est pas a faire ; de leur c6té
le ciel et la terre remplissent leur fonction et k&ix mille étres servent. Ses
actions sont ainsi parfaitement réglées, sa nougritet ses soins vraiment
appropriés et sa vie sans blessure. C’est ce gpalle connaitre le Ciel.

C’est pourquoi la grande habileté réside dans cengne fait pas, la grande
intelligence réside dans ce qu’'on ne pense pasli Qal oriente son cceur, sa
pensée vers le cfd| (& Tk zhiyu tian®®) cherche a connaitre les phénomeénes
qui peuvent se produire régulierement ; celui qigrde sa pensée vers la terre
(ETHb zhiyu di) cherche a en connaitre les conditions favorathbes on peut

tirer profit ; celui qui oriente sa pensée versdaeatre saisons 1Y zhi yu si

shi) cherche a en connaitre les phases, les changengeit peuvent étre
importants pour les affaires humaines ; celui gigrde sa pensée versyim et le
yang (5 T-FHFH zhi yu yin yangcherche a en connaitre les éléments qui peuvent
étre maitrisés. Que les fonctionnaires s’occupentidl, celui qui gouverne de
lui-méme s’en tient a la Voie.»

Puis vers la fin du chapitre, le paragraphe quiresg (sauf la conclusion)
examine le probléme des actions de I'hnomme surdieda :

% Dans les expressions :sentiments céledties @ing X 1%) , organes des sens célestlarg
guankKH), ...I'adjectif céleste indique que ces sentimengs, arganes... font partie de I'Oeuvre
du Ciel (Tian gongXk1h)

" Dans les paragraphpsécédents le caractére Tiandésigne le Ciel en tant que Chose
mystérieuse dont on peut voir I'oeuvre mais pagtiten; dans le présent paragraphe il désignerait
plutdt I'espace qui se trouve au-dessus de la taree tout ce qu'il contient ; nous écrivons donc
ici « ciel » avec un « ¢ » minuscule; ce ciel physi serait une manifestation du Ciel (Chose
mystérieuse).

28 Xun Zi utilise la méme structure :Zhid+yuT+nom » que Confucius dahesEntretiens,
alors que Confucius I'utilise dans le domaine mogaloir sorzhidans la Voie , dans la Vertu
d’humanité..., Xun Zi I'utilise dans le domaine declannaissance.
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« Magnifier le Ciel et le penser, comment cela pese comparer a nourrir les
étres et les gouvernéiill(zhi)?

Suivre le Ciel et chanter ses louanges, commerd pelt-il se comparer a
maitriser {i] zhi) le mandat du Ciel et I'utiliseffi{ yong?

Regarder et attendre le moment qui vient, commelat geut-il se comparer a y
faire face et s’en servifi shi)?

Suivre les choses et les laisser se multiplier,ment cela peut-il se comparer a
déployer ses talents pour les transformermua)?

Penser les choses et les laisser a elles mémemartnaela peut-il se comparer a
comprendre la raison profond#! (i)des choses et ne pas les perdre.

Admirer la source d’ou naissent les choses, come®atpeut-il se comparer a
aider les choses qui y sont a s’accomplir.

C’est pourquoi en abandonnant ’lhomme pour ne pansau Ciel, on manque la
nature réelle des dix mille étres. »

5.5.3.4.4Les caractéreszhi & du chapitre 17.

Il'y a cing caractéreghi & dans ce chapitre ; quatre se trouvent dans le
paragraphe 4 étudié ci-dessus ; rappelons qu'iisteois employés sous la forme
« zhiE+yuF+nom » structure déja rencontrée dhasEntretiensde Confucius,
mais Xun Zi l'utilise ici dans le domaine de la oarssance et non dans celui des
valeurs morales.

Trois paragraphes plus loin on trouve le cinquigime dans le passage :

« Avoir un cceur bien formé et des intentions biétablies {14, xin yi xid) ,
une pratiqgue ample et solide des vertus , une pegisdes connaissances claires,
vivre aujourd’hui tout en sachant se référer aws@d$ 1411 & F i, sheng yu
jin er zhi hu gu), ce sont des choses qui dépendent de moi. Castqpoi
’'homme de bien fait attention a ce qui dépendudet ne se tourne pas vers ce
qui dépend du Ciel. L'homme de peu laisse de cétguc dépend de lui et aspire
a ce qui dépend du Ciel. »

Les cing caractérezhi & du chapitre correspondent a la notionzthilobjet de la
présente étude ; ils indiquent une orientation deuc de la pensée vers un
domaine du savoir ou vers un passé qui est supppsgsenter un certain idéal.

5.5.3.4.5Commentaires.

L’homme, sa naissance, ses capacités.

Né suite a I'établissement de la Fonction du Cieh #accomplissement de son
(Euvre, ’lhomme est bien distingué des dix millegtren effet dans le début du
chapitre Xun Zi a utilisé deux fois le caractéfeé shen (esprit, spirituel,
prodigieux...) une fois pour caractériser le modectitm du Ciel et une fois pour
désigner I'esprit de I'étre huma&th ce dernier est un étre & part par rapport au
reste des dix mille étres ; le coeur de 'lhommedésigné par I'expressionlian

9 Dans ce chapitre 17 le mshenff est utilisé encore deux autres fois dans le papdgr ou Xun

Zi explique que prier pour qu'il pleuve, faire d@&gémonies pour qu'une éclipse de soleil cesse...,
ces pratiques n’ont aucune influence sur les phénesiréels ; ce sont des pratiques de type
culturel ; le peuple croit que c’est en relatioe@des espritshenf), c’est néfaste de croire cela.
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jun K # =souverain céleste, ses organes des sens sorfiégudé célestes, ainsi
que d'autres notions se rapportant a lui; dangdeagraphe consacré a la
naissance de I’homme, a ses capacités et compartemxin Zi a utilisé vingt et
une fois le caractér€ian K (Ciel, céleste) ; avec cette insistance le textebte
vouloir souligner les grandes capacités de I'étnadin.

La conception du Ciel de Xun Zi ; les relations eme 'homme et le Ciel:

Il semble bien que Xun Zi attribuait la naissaned’domme et celle des dix mille
étres a I'ceuvre de quelque chose dont la naturgt njgas déterminée et que
personne ne connait ; il 'appelle Ciel ; il a daé que les manifestations de ce
Ciel sont indépendantes de la conduite (bonne awaise) des hommes et qu'il
n'a pas les mémes modalités d’action que les husndlm’a pas besoin de faire
pour accomplir, de chercher pour obtenir, Xun Zppelé cela la Fonction du
Ciel ; on ne voit pas son action mais on voit sanmv(E, Xun Zi qualifiait cela de
shenfl, caractéristique de quelque chose qui a la diroardg I'esprit.

Dans le texte, le Ciel se manifeste donc par setifmet son ceuvre :

Fonction du Ciel=Tian zhiX} , Euvre du CielTian gongk 1.

Notons que le caractellg a au départ le sens de « connaitre », de « comreitr
retenir des choses subtiles, mystérieuses >shiewen jiezi( fin du T siécle
aprés JC) donne encore ce sef@n zhi kA désignerait ainsi la Fonction ou la
Capacitésubtile du Ciel.

Tres probablement Xun Zi avait I'intuition que lzaissance et le développement
de I'hnomme et des dix mille étres seraient en igrlaavec la rotation des astres,
I'éclairage par le soleil et la lune, le tempsest $aisons, le vent et la pluie et avec
I’'hnarmonie qui régit I'ensemble ; mais la contrilout de ces facteurs matériels n’a
pas amené Xun Zi a exclure l'intervention du Cielen qu’il contaste que ce Ciel
n'intervient pas dans les affaires humaines, ilseenble pas le réduire & une
simple « nature » complétement matérielle telleaquiellement des personnes
peuvent la concevoir ; en effet, outre le fait lui attribue une fonction et une
ceuvre, il considere que I'homme doit respecteFdaction du Ciel et ne pas
entrer en compétition avec elle ; de plus ce Cgtlaussi le membre cité en
premier du Groupe Ternaire : Ciel, Terre, Homme.

Mais il y a dans le texte quelques obscurités gaartrelations entre ’lhomme et
le Ciel, notamment sur le point de I'intérét pdaomme de connaitre le Ciel . En
effet, il est écrit vers le début du chapitre 1Beule une Sainte Personne remplit
sa tache sans chercher a connaitre le Ciel.»; mgmag@he suivant le texte décrit
la conduite d’'une Sainte Personne qui purifie struiG rectifie ses organes des
sens, parfait sa nourriture et ses soins célestes et vit ainsi en harmonie avec
le Ciel et la Terre avant de conclure : « C'estjg®n appelle connaitre le Ciel » ;
le paragaphe qui vient apres nous apprend quien¢évaux fonctionnaires de
s’occuper du ciel (que nous écrivons cette foicdadettre ‘c’ minuscule) afin de
connaitre les phénomeénes qui peuvent s’y prodégelierement alors que celui
qgui gouverne de lui-méme peut se contenter de gé&déoie. A notre avis, pour
y voir un peu plus clair, il est intéressant denldéstinguer le Ciel initial, difficile

a connaitre de son (Euvre qui est visible.

En effet, Xun Zi désigne par tiafi(Ciel) le Sans forme qu’on ne connait pas
mais dont on connait I'ceuvre ; il n’est pas favtgabtrop de spéculations sur ce
Ciel ; il préconise plutdét a la personne de seqmtidnner, de préserver I'Oeuvre
du Ciel qui est en elle et par la méme connaitr€iek; cette connaissance parait
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assez particuliere par sa modalité et aussi parobget : le Sans forme qu’on
appelle Ciel.

L’Oeuvre du Ciel, par contre, nous parait plus fare ; elle comprend I'étre
humain, les dix mille étres mais aussi, a notrs,dei ciel physique avec le soleil,
la lune, les étoiles... ce ciel physique Xun Zi le désigne aussi pam fiaque
nous traduisons par: ciel avec la lettre ‘c’ minusc

Si Xun Zi est réservé en ce qui concerne les sponk sur le Ciel, sans forme et
mystérieux, son attitude est beaucoup plus acisawvis des éléments de
I'Oeuvre du Ciel :

-doté d'une grande capacité d'agir sur lui-mémestrd humain doit se
perfectionner sans cesse ;

-il convient gu’il nourrisse les étres et les gaune qu'il déploie ses talents pour
transformer les choses, qu’il comprenne leur rapgionde, qu’il ne les perde
pas et qu'il les aide a s’accomplir;

-en ce qui concerne le ciel (physique) il convigmil I'étudie afin d’en connaitre
les phénomenes pouvant se produire régulieremeen; fera de méme pour la
terre afin d’en connaitre les conditions favoralflegexte précise méme que c’est
le travail des fonctionnaires);

-pour les moments (favorables ou défavorables kguirésentent, il est conseillé
a ’lhomme d'y faire face et de les employer;

-quant au mandat du Ciel, il est intéressant geelhumain le maitrise et qu'il
I'utilise.

5.5.4 Conclusions partielles.

L’étude duXunziapporte des éléments trés importants au thema geekente
étude.

Le texte affirme de fagon trés nette I'autonomiscdibe de I'étre humain et de son
coeur. Ce qui est bien vient de I'élaboration humajni permet a ’lhomme de
corriger sa propre nature. Il insiste aussi beapisou la persévérance.

Le texte donne a I'étre humain le devoir de segqutidnner ; vis-a-vis du monde
extérieur, il lui attribue un rble prééminent: ndu et gouverner les étres,
comprendre la raison des choses, les aider a s$iserédes transformer ; |l
conseille a 'homme de bien de s’appuyer sur lesseén bien public pour
triompher de ses désirs personnels.

Vis-a-vis du Ciel il préconise que 'homme maitrisenandat du Ciel et l'utilise.

5.6 Le Glossaire du Maitre de Beixi (Beixi ziyi).

5.6.1Généralités.

Le Beixi ziyilbiZ 7 X (Le Glossaire du Maitre de Bejxa été rédigé par le lettré
Chen Chur4iE (1159-1223) de la dynartie des Song du sud; hodorttre de
Maitre de Beixidti® (le nom d'une riviere), Chen Chun était un dessplu
éminents disciples de Zhu Xi (1130-1200). L'ouvragent le texte écrit en
caractéres de taille normale occuperait un esgagevalent a celui d’'une
trentaine de pages A4, donne des explications ®g ®@rmes du néo-
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confucianisme. Il est en fait plus qu’un glossai@han Wing-tsiffZ&# qui I'a
traduit en anglais considere que, dans cet ouvr@gen Chun a résumeé les
pensées de son maitre Zhu Xi et a ainsi présenté da volume restreint
'essentiel de la philosophie néo-confucéenne. Yfage comprend
principalement 26 rubriques telles que :

1) Ming 1ir (destinée, mandat),

2) Xing 1 (nature),

6) Zhi &,
7 Yi,

26) FuLaof#2 (Bouddhisme et Taoisme).

Pour notre travail nous avons utilisé le texteckeimois de Chen Chun donné dans
le Qin ding si ku quan sh(Bomme compléte des quatre magasins effectuée sur
ordre impéria) et consulté I'ouvrage de Chan Wing-tsit cité cisies

Nous allons étudier les deux rubriquehi i&s et Yi .

5.6.2 La rubrique Zhi i :

Cette rubrigue commence par donner une définitiorzhil & avant d’aborder
I'idée d’établissement dehi: li zhi 37.7&

5.6.2.1 Définition du zhiz:
Le texte commence ainsi :

BHEOLZITZ ; Z P ; 8O B4 IR X, & FiER D4R T
SIS SS e LY] IN  C1 e o

« Zhi zhe xin zhi suo zhi ; zhi you xiang ye ; weizti zheng mian quan xiang na
li qu. Ru, zhi yu dao shi xin quan xiang yu dati; yu xue shi xin quan xiang yu
xue.»

Soit :

« Lezhi, ce pour quoi, le lieu ou le cceur va ; aller ssc@mmme s’orienter vers ;
cela signifie que le cceur tourne sa face compléatemers ce point et y va.
Comme par exemple, I'expression : Avoir (ou metlegdhi a la Voie (& T1H, zhi
yu Dag signifie que le coeur est completement tourné iergoie ; de méme
I'expression : Avoir lezhi a I'apprentissaged T-%%, zhi yu xue) signifie que le
coeur est completement tourné vers I'apprentissage.

Bien que l'auteur ne I'ait pas dit explicitemenbpgpte tenu réle qu’il a donné au
verbezhiz (aller a) dans la définition dzhi, tout se passe comme si, sur le
plan de l'analyse étymologique il avait aussi dornéa partie supérieure du
caractérezhi % * une valeur sémantique et non pas seulement ureurval
phonétique comme I'a fait IBhuowen jiezi

Les explications se poursuivent :

% Rappelons que la partie supérieure du carazté@est le verbehiz (aller &) dont la graphie a
été déformée.
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« Aller directement chercher a obtenir a tout pnde chose, alors c’est #hi; si
dans l'intervalle il y a I'idée d’interrompre, deauler, de changer alors on ne peut
pas appeler celzhi.»

5.6.2.2 Etablissement du zhE.z (li zhi) :

Sur ce théme le texte commence ainsi :

« Si un étre humain n’établit pas szim mais flottant, flottant il se contente de se
laisser porter par 'usage courant, de se confommemonde fangeux, alors quel
genre d’étre humain devient-il ?

Ce qui est demandé c’est d’établir comnmeI’espoir d’étre soi méme un saint,
un sage, alors on peut de fagon sublime se dreeseide I'usage courant. Ne pas
faire ainsi, suivre de petites vagues, poursuiergrdndes vagues pour former des
générations de gens ordinaires, meédiocres, comno@ Sie résignait a se faire
violence, a se laisser soi-méme a l'abandon, alels signifie qu’on n’est pas
capable d’établir somhi.

Etablir sonzhi exige : élévation, clairvoyance, rectitude et gearr. Beaucoup
d’étres humains qui ont de bonnes dispositions, goint purs, calmes,
désintéressés au point d’étre proches de la Vaiés qui se résignent & demeurer
dans ce qui est vulgaire, dans la meédiocrité giageconsentir a mettre sahi a

la Voie ; ceux la, tout simplement, ne sont pasab&s d'établir leuehi. »

Le texte donne ensuite deux exemples de persoryaed de grandes qualités
mais auxquelles il trouve aussi des insuffisanges'agit de 'empereur Wen des
Han (regne 180-157 av. J.C.) et du trés célébreesgup Wu dont le long regne
(141-87 av. J.C.) correspondrait a 'apogée de/testie des Han antérieurs.

Sur I'empereur Wen le texte dit: « Par exemplenpereur Wen dont les
dispositions naturelles : générosité, vertu d’huibéarsens du respect, sens de
I'économie, si elles étaient développées a fondaiant pu en faire un Sage
souverain ; mais il a dit: * Réduisez le (un céaida un poste) a des discussions
pas particulierement élevées, mon ordre peut nmanteétre exécuté’ ; ainsi il n'a
pas pu établir somhi. » Le texte fait référence a une nomination a osie que
'empereur a acceptée par complaisance alors cg@yjigl dix ans, il n'a pas
consulté le candidat.

Sur 'empereur Wu le texte dit : « L’'empereur Wumaichit Tang et Yu (les Sages
empereurs Yao et Shun), soini était élevé et grand mais il était trop attach& a
renommeée , il était mélange, c’est insuffisant deysrendre. »

Il continue :

« Le mémoire adressé a I'empereur par Maitre Claealgordé, dans un passage,
le sujet de I'établissement dihi; il parlait justement de I'établissement dhi
pour le souverain. L'établissement zhi pour un souverain et I'établissement du
zhi pour un apprenant sont semblables. La seule @ifé&r est que pour 'un il
s’agit de sa propre personne et pour l'autre igis’ae I'empire; c’est une
différence de dimension.

Pour I'apprentissage le point le plus critique lestdébut de I'établissement du
zhi; le moment ou I'on examine cela avec soin et grea décision, c’est
justement le premier point ou les chemins se s@pdd&s qu’on met sorhi dans

le Sens du juster{ X)*!, alors on entre dans le sentier des hommes de ks

qu’'on met sorehi dans l'intérétI{ ), alors on entre dans le sentier des hommes

$iUne autre traduction possible pairi : Droiture au service du juste
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de peu. Entre Shun (un sage-empereur) et Zhi (igard) c’est justement par
I'aspect : ‘choix du bien’ ou ‘choix de l'intérégu’on les distingue ; entre Yao
(un sage-empereur) et Jie (un tyran) c’est justéraprsuivant leurs ‘paroles et
actes’ qu’on peut les différencier. »

Le texte fait ensuite référence au paragraphe dégEntretiensde Confucius
résumant les différentes étapes de la vie du Maitre

« A quinze ans, javais lehi a I'apprentissage ; a trente ans, j'avais étaladi m
position ; a quarante ans je n'avais plus de dguiesinquante ans, je connaissais
les décrets du Ciel ; a soixante ans, aucun progopouvait me troubler; a
soixante-dix ans, je suivais tout ce que désirait moeur sans transgresser aucune
régle. ¥°

pour dire qu’a I'age de quinze ans la résolutionCamfucius de se consacrer a
'apprentissage était, indiscutablement, ferme gxhorte ensuite le lecteur a
suivre cet exemple car pour 'adepte qui, dés lmutj§eut vraiment mettre tout
son ceceur, toute son intention dans I'apprentisdagedifférentes étapes vont se
suivre de facon ordonnée lui permettant d’avancetr si, inlassablement, il
poursuit son effort jusqu’au bout, alors méme leeau d’accomplissement le plus
élevé « suivre les désirs de son cceur » peut #&iatg en revanche si celui qui
établit sonzhi commet une erreur et ne peut se consacrer totatearla poursuite
du chemin de la sainteté alors les différentesestagront faussées et il n'y aura
pas de moyen de rétablissement efficace.

Le texte insiste de nouveau sur I'élévation nédesdars de I'établissement du
zhien citant leLivre de Menciug 7.A.33 (& shangzhi, éléver ses aspirations) ;
il cite Les Entretiensde Confucius § XIX.6 & i&i du zhj affermir sonzhi) et
souligne I'importance pour Iehi d’étre bien défini et non mélé, d'étre solide et
non relaché.

Enfin il commente I'expression;&i# zhi qu en faisant remarquer qu& qu
signifie : « marcher a grands pas » et, en reptefenmembre de phrase
définissant lezhi & ci-dessus mais avec le vergeifk a la place du verbehiZ
(aller) ce qui donne > 2 Tk xin zhi suo quet conclut quegu ik fait partie de

la méme catégorie quei i&.

5.6.3 La rubrique : Yi &.

Cette rubrique donne tout d’abord une définitionyili avant de proposer un
ensemble de relations fonctionnelles entre lesonstixin -» (coeur),yi = (idée,
intention),ging % (sentiment)zhi & (résolution) xing £ (nature de ’lhommeli

P (principe), mingfir(mandat du Ciel) ; avec cet ensemble de relationpeut
dire que ce que propose le texte ressemble forteatentative de représentation
schématique de la vie intérieure de 'homme.

Le texte donne d’abord la définition :

BALZITRW A s Z X

«Yi zhe xin zhi suo fa ye ; you si liang yun yong/zh»

Soit :

%2 C'est nous qui faisons cette citation compléta dé faciliter la lecture.
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« LeyiiZ (idée) est ce qui émane du cceur; il a le sensise em ceuvre de la
délibération. »

Il aborde ensuite les différentes composantes deelantérieure de 'homme et
leurs relations mutuelles :

« En général, les sentimentging f%) sont des mouvements de la nature de
I'nomme &ing ) ; le yi = (idée) est une émanation du ccexin (L»). Les
sentiments sont déclenchés, de facon naturellmtérieur du coeur; exprimés ils
se présentent sous des apparences transformée#es\et sont en contraste avec
la nature (de 'homme). L'idée est une parcellepgesée qui s’€léve dans le
ceeur, la mise en ceuvre de la réflexion doit arrdercette maniére. Avec les
sentiments, c’est la totalité (du coeur) qui estsm#rée ; avec l'idée c’est une
parcelle de pensée émergente qui est considérégbdemvant 'ensemble de ces
composantes, des qu’on a affaire a une chose, alless vont toutes apparaitre
devant nous.

Ainsi supposons que nous ayions affaire a quelgosec; sur le plan intérieur ce
qui décide en maitre est le caexin(l») ; la joie ou la colére qui sont activées sont
des sentimentsying 1#%); a l'intérieur ce qui peut étre activé c’est lature de
I'nomme &ing 4:); mettre en ceuvre la délibérati@héng liangi &) pour savoir:
‘le sentiment de joie ou de colére concerne quedissonne ?’, c’est lgi =
(pensée, délibération) ; orienter le cceur vere qatsonne, objet de la joie ou de
la colére, c'est lezhi & (détermination) ; quand les sentiments de joiedeu
colére sont mesurés et qu’en plus ils proviennestrdgles morale®go li i& )
inhérentes a la nature de I'homnxén@ '), alors I'origine naturelle de cela est le
principe (i # ) ; la raison fondamentale qui fait qu'’il doit@insi est le mandat
du Ciel (ingfir). Toutes ces choses sont devant nous, non sépaséases des
autres, étincelantes et en ordre.

Comparer le coeur et i@ 5= (idée) alors le cceur est grand eyigs (idée) est
petit ; le coeur parle pour la totalité etyiex: (idée) n’est qu'une parcelle de
pensée dans cette totalite. »

Il est intéressant de noter que dans cette repgsisen schématique de la vie
intérieure de 'hommed;orientation donnée au coeur (lezhi i) succéde a une
phase de délibération(le yi i=) ('expression $hang liangtraduit par ‘délibérer’,
comprend le caracterghang qui signifie : ‘délibérer’ et le caracterdang’ qui
signifie : ‘mesurer, peser, juger, délibérer etsagsiantité, mesure etc...’).

Le texte passe ensuite a quelques remarquessocdbulaire :

-leyi (B intention) dan®Vuyi (U}, sans intention), correspond a des intentions
égoistes ;

-le yi (& intention) dans Cheng yi(i#{, intention sincére) correspond a de
bonnes intentions ;

-les gens parlent souvent ¥esi (7= /), si [l c’est penser ; la contemplation, la
pensée... font toutes partie de la catégorigi ¢&:, idée, intention).
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5.6.4 Conclusions partielles :

L’étude faite du chapitre Pan Geng ldure des documentsus a montré que le
zhi & correspond a une orientation du coeur vers un dbgectteindre; cette
résolution concernant le transfert de sa capifelepi Pan Geng ne I'a prise
gu’'apres de mdres réflexions ; en effet, le texteisna permis de voir le roi
présenter a plusieurs reprises et de facon coteédennombreux arguments dans
le but de rallier son peuple a ce projet.

Par ailleurs, depuis longtemps, les deux carac#mes: et yi & étaient déja
utilisées ensemble pour désigner la notion d’ambjttle résolution; ainsi Xun zi
qui vivait entre le 4" et le 3™ siécle avant J.C. utilisait déja I'expression bima
zhi yi & (ordre :zhi puisyi) avec le sens dehi; on trouve ainsi deuxhiyi &

7 au chapitre 2 dXunzj une a chacun des chapitres 4 et 5, trois autch#pi..
Deux siecles plus tard, I'expression binajirehi =& (ordre :yi puis 4i) a été
utilisée dans leHuainanzj ceuvre de synthése de tendance taoiste"tfisi2cle
avant J.C. ; les auteurs de cet ouvrage ont refirodwson chapitre 10, une phrase
qui se trouve dans Bhuangzj chapitre 23 avec une seule différence : le camrast
zhi& a été remplacé payi zhi= & (Voir ci-dessous a la section consacrée a
I'étude duZzZhuangz); ainsi trés probablement, I'expression binajrezhi & &
utilisée par leHuainanziaurait le méme sens quezla & du Zhuangzila notion
de zhi aurait donc, au moins a cette époque, deux déggsal'une ramassée en
un seul caractére et I'autre en deux caractéres.

Beaucoup d’idées existaient donc avant Chen Chaig ce dernier a eu le mérite
de proposer formellement des définitions.

Ainsi il a défini le zhi & comme une orientation du cceur vers un objectif &
atteindre ; le cceur doit étre complétement touers eet objectif, il faut qu’il y
va et cherche a l'atteindre a tout prix.

L'utilisation symbolique de I'image d’'une orientati géographique pour définir
le zhi, utilisation qui est toujours actuelle, est ing&sante ; elle suggere que celui
qui a établi sorzhi ressemblerait a un homme qui, devant la possiit suivre
une infinité de directions, s’est déterminé a a@xrswne.

Chen Chun a aussi définiyei= comme la « mise en ceuvre deléibération ».

Il a utilisé ces deux notions et d'autres pour bmécischématiquement un
processus qui aboutit I'établissement d’'une régmiuizhi i&).

Il a fait débuter ce processus par la rencontrealjpersonne avec une chose, une
affaire ; apres cette rencontre des sentiments @iajoie ou la colére sont
activés ; vient ensuite la mise en ceuvre de labédtion etc... ; selon cette
description les sentiments joueraient un réle irtgodrdans le processus, mais
nous ne savons pas si pour l'auteur, cette degwmrigist un cas général ou
seulement un exemple.

L’alinéa suivant intéresse particulierement notrelé:

« Mettre en ceuvre la délibération pour savoir:sémtiment de joie ou de colere
concerne quelle personne ?’, c’esyié: (pensée, délibération) ; orienter le coeur
vers cette personne, objet de la joie ou de lareat&est lezhii& (décision et
investissement personnel).»

Chen Chun y a mis en relation les deux notiongi dé et zhi & de I'expression :
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yi zhizi & utilisée dans leHuainanzi; I'étape de délibérationyi(=) permet de

clarifier les choses, de peser le pour et le copter préparer la décision a

prendre a I'étape suivante baptisgheifi ; a cette étape une décision est prise et

est mise en application ; le cceur (le cceur-espeitfhomme est complétement
tourné vers un objectif, il y va et cherche a €attire a tout prix.

Outre la contribution apportée au probléme desdigfns, Chen Chun a exprimé

aussi d’importantes préoccupations morales notarhngams le paragraphe

consacré a I'établissement ghi (li zhi 37.7&).

- établir sonzhi c’'est se dresser hors de l'usage courant et nesg@daisser
porter par cet usage ;

- cet établissement exige : élévation (de I'espitairvoyance, rectitude et
grandeur (d’ame); il est clairement conseillé diavoomme objectif de
devenir un saint, un sage ;

- le texte souligne I'importance de I'option initigheise lors de I'établissement
du zhi: ou bien on met sorhidans le Sens du justg () et on entre dans le

sentier des hommes de bien ou bien on le met datédt, I'avantagel( ] )
et on entre dans celui des hommes de peu .

5.7 Explication sur I'établissement du zhi i par
Wang Yangming.

5.7.1 Généralités.

Wang Yangming {FHP), nom de naissance Wang Shourén~{:{" ; 1472-
1529), brillant lettré et homme d’action, a vu sariere officielle interrompue par
de longues périodes de déportation et de disghdakgré ces vicissitudes, il a eu
'occasion de montrer de grandes capacités tantesptan de I'administration
civile que sur celui des actions militaires.

Ses idées, ses enseignements, son influence foloi de grand personnage de
I'histoire de la pensée chinoise sous la dynastie Ming ; parmi ses idées les
plus connues, citons :

-I'unité de la connaissance et de I'action, idéé gt énoncée par I'expression
lapidaire : «zhi xing he yb» #1475 — ;

-I'unité de l'esprit kin />, coeur-esprit) et du principdi (#), unité faite a
I'avantage de I'esprit, en dehors duquel il n’yi@mose, ni principe.

C’est pour cette derniere contribution que son renété, avec celui de Lu
Xiangshan (1139-1193), associé a la notion d’'«eédelI'esprit » (2%, Xin xug
par opposition a celle d'« école du principe® {#, Li xue) de Cheng Yi (1033-
1107) et de Zhu Xi (1130-1200) (Cf. A. Cheng,).

Au cours de notre travail nous avons consulté lesages et article:

* Histoire de la pensée chinoigéAnne Cheng;

 Wang Yangming quanjfOeuvres completes de Wang Yangmidg Wang
Yangming;

* Vwong drong Minh, Than ti# va Hoc Thuyt (Wang Yangming, sa vie et sa
doctrine, de Phan &n Hum, en vietnamien ;

*Wang Yang-mingarticle du site New World Encyclopedia consulet 9
septembre 2010.
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Wang Yangming accordait beaucoup d’'importance tabléssement dahi (373

li zhi) ; cette expression de deux caracteres est ren@eoptus de soixante fois
dans ses ceuvres completes et il a écrit un tegmatpntitulé : « Explication sur
I'établissement dahi pour I'information du jeune frére. »

C’est ce texte que nous allons étudier.

5.7.2 . Etude du texte : « Explication sur I'établissement du  zhi
pour I'information du jeune fréere. »

Ce texte intitulé : « Explication sur I'établissemhelu zhi pour l'information du
jeune frere » A~ 55 37 & U, «Shi di li zhi shuo), se trouve au livre 7 des (Euvres
completes de Wang Yangming citées ci-dessus ; fhprend environ 1000
caracteres.

5.7.2.1 Apprendre c’est apprendre a devenir uneraiPersonne.

Pour Wang Yangming, apprendre c’est nécessaireapprendre a devenir une
Sainte Personne. Avec un tel objectif, I'établissatrduzhi est essentiel :

« Pour I'apprentissage, il n’y rien de plus impaottgue I'établissement dzhi. Si

le zhi n’est pas établi, c’est comme quelgu’un qui vdahger un arbre, mais qui
n'en enfouit pas profondément la racine et se cdatde buter superficiellement
et d’arroser. Malgré ses efforts, cette personaginera a aucun résultat. »

Pour Wang Yangming, le coeur d'une Sainte Persaongrend uniqguement le
principe du Ciel <3 Tian li) et ne connait guere de désirs humains égoistes ;
pour devenir une Sainte Personne il faudra donprsupr ces désirs humains et
préserver le principe du Ciel qui s’y trouve.

La méthode pour y parvenir consiste a apprendrecauges éveillés qui nous ont
précédés et dans les textes gqu’ils nous ont lajssgtsapprentissage doit étre fait
de facon sérieuse et avec respect.

5.7.2.2 La position prééminente du zhi.

Sur ce point, Wang Yangming reprend l'idée de Mesi@n la renforcant :

« Le zhi, c’est le commandant supréme du souffle, le dgsgtiming) de I'étre
humain, la racine de l'arbre, la source du couesad’ Si la source n’est pas
draguée, dégagée, alors le courant s'arréte ; idae n’'est pas enfouie, alors
I'arbre desséche ; si le destifir(ming) ne se poursuit pas, alors I'étre humain
meurt ; si lezhin’est pas établi , alors le souffle est confus. »

Par ce paragraphe Wang Yangming affirme nettemeenggtablissant somhi,
I’'homme construit son destin.

5.7.2.3 Une concentration extréme et son efficacité

Le texte du paragraphe précédent se poursuit :
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« C’est pourquoi, dans son apprentissage (a devergr Sainte Personne) ,
I’'hnomme de bien , en tout lieu et en tout tempgndrl'établissement dahi
comme sa grande préoccupation. Il tourne ses years ¢ela, le regarde
directement sans voir autre chose ; il tend I'teedt écoute cela sans entendre
autre chose.

Comme un chat attrapant une souris, une pouleatses ceufs, I'esprit et la
pensée (de I'apprenant) sont concentrés, crigallifls ne savent plus qu'il existe
autre chose ; lehi s’établit alors de fagon durable ; I'espiit (< shen g) est clair
et le Sens du juste, le princip& £ yi li) brillent.

Des qu’il y a un désir égoiste, cela est connuéadiatement et il ne peut rester.
C’est pourguoi, a I'apparition d’'un germe de dégjoiste quelconque, il suffit de
mettre cela sur le compte du non-établissemer#thdlat immédiatement ce désir
se retire ; des que l'infime mouvement d’'un souéfteanger est entendu, il suffit
de mettre cela sur le compte du non-établissemergthdet immeédiatement le
souffle étranger est éliminé. Un désir de paresdt demander amhi (de s’en
charger) et il N’y a plus de paresse ;.un sentiment de jalousie nait, demander
auzhiet il n'y a plus de jalousie ;.;. une convoitise nait, demanderzu et il

n'y a plus de convoitise...

C’est pourquoi, sur le plan de son effet,zle fait partir les désirs humains
égoistes comme un feu ardent brllant des poilsooume le soleil qui, des son
apparition, fait disparaitre les ténebres. »

La croyance de Wang Yangming sur la capacité desl’'Bumain a diriger son
coeur est remarquable.

5.7.3. Conclusions partielles.

Wang Yangming nous fournit un exemple de I'étaklisent duzhi dans lequel
une personne investit totalement son coeur damsajet de vie, ceci en tout lieu
et en tout temps. Il est clair gu'une telle concatiin peut conduire a des
résultats étonnants surtout si la personne, oafiterition portée a sa mobilisation
personnelle, s’intéresse aussi aux conditions tbgsc externes dont elle doit
tenir compte pour réussir certaines de ses actions.

La vie particulierement active de Wang Yangmingg@des succes tant sur le
plan de son enseignement philosophique que sur deloe carriere officielle
comme administrateur et général, montre que cetibld condition est réalisable,
au moins chez certaines personnes.
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6 LES ENSEIGNEMENTS ET ECRITS DES SAGES
DE TRADITION TAOISTE.

Nous avons classé sous ce chapitre des ouvragsgléms traditionnellement
comme « taoistes » sans sous-estimer les diffcudige pose I'emploi de ce
qualificatif.

Les textes de cette tradition (@ozi le Zhuangzi etc...) posent de nombreux
problemes d'interprétation qui ne sont pas prefr@l’@solus. Pour notre travail,
nous appliquerons la méme méthode déja utiliséec aVautres textes :
recensement des caractéms;iti (ou yi = si les caractéreshi it sont rares ou
méme des caractérgs £k quand les caractérehiiti et yi & sont rares), étude
des circonstances de leur emploi, analyse du contdes textes... nous
discuterons des problémes d’interprétation évoduigfessus lorsque cela est
nécessaire.

6.1 Etude de la notion de zhi dans le Laozi.

6.1.1 Introduction.

Le Livre de la Voie et de sa Ver(& &£ Dao de jing est traditionnellement
attribué a Lao Zi & ¥, le Vieux Maitre) qui serait un peu plus agé que
Confucius (551-479 av. JC). En fait, a part undois Iégendaire, nous ne
connaissons rien sur le Vieux Maitre ; son ouviggien désigne aussi panozi
semble avoir été compilé ati"Ssiécle av. JC.

6.1.1.1 Généralités.

Pour cette étude nous avons consulté les sources :

. Laozi jin zhu jin yi(Laozi, nouvelles traduction et annotatipue Chen
Gu-Ying; texte en chinois classique, version de Yai, commentaires et
traduction en chinois moderne;

. L&o-Tir Pao dirc kinh. Qéc-vin gidgi-thich (Livre de la Voie et de la Vertu
de Lao Zi, expliqué en langue natiorjadle Nghiém Tén; texte en chinois,
chapitres 1 a 37, traduction et commentaires enaseien ;

. Lao-Tir Dao duc kinh (Livre de la Voie et de la Vertu de Lao) de
Nguyén Duy Gin; texte en chinois , traduction et commentairegietmamien ;

. La Voie et sa vertu Tao-té-kimlg Francois Houang et Pierre Leyris ; texte
en chinois, version de Wang Bi, traduction en feas¢

. Le site Das Tao Te King von Lao Tsd, qutre le texte en chinois, donne
environ deux cents traductions tlaozi en différentes langues notamment des
langues européennes.
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6.1.1.2 Les grands themes du Laozi.

L’analyse du contenu des 81 chapitresLdozi permet de les rattacher en gros a
trois grands themes, chacun regroupant enviraere des chapitres:

A)Les idées de base :

Les chapitres rattachés a ce theme, commehigpitre 1, fournissent des
« énonces » plus ou moins généraux sur la Vogegtcaractéristiques (chap. 1,
4...), sur le manifest§oufs et le non-manifestévu iz (chap. 11, 40...), sur le
souple et le dur (chap.43), sur la vie et la mattap.76), sur des qualités
humaines ( chap.33, 38...) etc...

B) Des recommandations générales pour la conduiteme :

Les chapitres de ce theme, commeHapitre 2, présentent les exhortations telles
que: pratiquer le non-agir, une fois I'ceuvre ré&adisie pas s’y attacher (chap. 2),
il vaut mieux garder son centre (chap. 5), se meterriere, ne pas rivaliser
(chap.7, 8), se retirer une fois besogne faiteg®&)aabandonner I'apprentissage,
ressembler a I'enfant qui n’a pas ri, paraitretidé@ nourrir auprés de la Mere de
tous les étres (chap. 20) etc...

C)Des recommandations sur des questions politiquesitaires et sur le
comportement personnel des dirigeants:

Les chapitres rattachés a ce theme, comrokdpitre 3, donnent les conseils tels
que: « Faire le vide dans les cceurs, faire le mlaims les ventres’; affaiblir la
détermination du peuple (chap. 3), aimer le peugpbeverner le pays en faisant
comme si on n'en était pas conscient (chap. 10}, leopureté primordiale et
préserver la simplicité, réduire ses intéréts persts et raréfier ses désirs
(chap.19), ne pas s’appuyer sur les armes pouraiodte le monde, en cas de
guerre inévitable savoir obtenir un résultat etrrétr, accomplir des rites
funébres en cas de victoire (chap. 30, 31), vaisares affronter, ne pas sous-
estimer I'adversaire (chap.68, 69) etc...

Apres cette lecture globale du Laozi nous pouvaja slouligner ici deux apports
importants de I'ouvrage :

. Sur le plan de la personne, au chapitre 5 apres adiqué que pour le
Ciel et la Terre et pour la « Sainte personne»pduple n'est que chiens de
paille®, le texte préconise de garder son centre ; qued &t il donner a ce
dernier mot ? Au chapitre 20, il propose d’abamdwnl’apprentissage, de
ressembler a I'enfant qui n'a pas ri, de paraitfietj de se nourrir aupres de la
Mére de tous les étres, en somme de garder ouuvetrosa nature
authentiguement humaine; ainsi ce centre quetei préconise de bien garder,
ne serait-il pas le centre intérieur, le cceur terfime avec sa vie intérieure que
nous avons envisage lors de I'étudeZthong yond?

. sur le plan des actions politiques, militairésouligne le grand danger des
actions inconsidérées surtout quand elles sontvéesi par I'ambition et prend
nettement position contre les guerres (chap. 3Q elotamment).

% traduction de Francois Houang et Pierre Leyris.
% chiens de paille : objets rituels utilisés dans crémonies funéraires puis briilés aprés usage.
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6.1.1.3 Méthode d’approche adoptée pour I'étudelaenction
de zhi,z dans le Laozi.

Pour I'étude de I'exercice du vouloir dans lleaozi nous avons cherché les
caractéreyi i etzhik du texte dans lintention d’étudier leur emploi.r@me le
caractereyi = est absent du texte et que le caraczbies n'y apparait que trois
fois nous avons complété leur étude par celleedgslois du caractengu#k qui
signifie désir, convoitise, désirer, vouloir, corteo. Rappelons que I'étude des
emplois du caractengu 4k a aussi été faite polies Entretiensle Confucius (voir
§5.1.3).

6.1.2 Les caractéres zhi & du Laozi
Dans leLaoziil y a trois caractérezhi & aux chapitres 3, 31 et 33.

6.1.2.1 Le caractére zhiz du chapitre 3.

Ce célebre chapitre traite du gouvernement par «f@inte Personne » ; il
contient un caractérehi & et deux caractéregi X :

« ...Ne pas laisser voir les choses désirablégi(ke yy

Et le cceur du peuple ne sera pas troublé.

C’est pourquoi, le gouvernement par une « Sainteddee » consiste a :
Faire le vide dans le coeur des habitants,

Faire le plein dans leur ventre

Affaiblir leur déterminationzhi &),

Renforcer leurs os.

Faire en sorte que le peuple n’ait ni connaissamicéésir (G %17GAK wu zhi wu
yu)

Et que les gens intelligents n’osent pas agir.

Ainsi, agir par le non-agi? et tout est bien administré. »

Les caractéreshii&i et yu#k sont utilisés ici dans des sens que nous avons déja
rencontrés ; le contenu des conseils est claity i pas d’ambiguité.

Sur ce plan, il est difficile d’admettre que ledi@ts préconisées par ce texte
soient du non-agir comme le prétend la dernierag#ren réalité le texte donne
des conseils plutét réalistes pour agir sur le aomement du peuple afin de le
rendre le plus docile possible.

% Cette traduction et celle de la phrase précédsmnteinspirées de celles de Frangois Huang et
Pierre Leyris

% La plupart des traducteurs francais traduiserfy wu weipar non-agir, nous les suivons ;
Francois Huang et Pierre Leyris, par contre, pegfetraduire ces mots par non-faire.
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En ce qui concerne lehi & du peuple, ce texte le considére comme suffisamment
important pour proposer de I'affaiblir.

Ce chapitre 3 est a rapprocher du chapitre 5 Eap®l, la « Sainte Personne »
considere la population comme des chiens de paille.

6.1.2.2 Le caractere zhi& du chapitre 31.

Faisant suite au chapitre 30 qui préconise qu'endeaguerre inévitable, il faut
savoir obtenir, par nécessité, un résultat puigéter et ne pas en profiter pour
prendre par la force un avantage, le chapitre 8uresibrant plaidoyer contre la
guerre.

Quand on ne peut éviter de recourir aux armestéitgnise de le faire dans le
calme, sans aucune délectation, comme quand oe gain plat insipide ; en cas
de victoire il propose d’accomplir des rites furgdyrcar la victoire implique la
mort de beaucoup d’hommes :

« La victoire n’est pas une bonne chose,

Celui qui considere que c’est une bonne chose,

Celui & aime tuer les gens,

Celui qui aime tuer les gens,

Ne peut réaliser son ambitiodg zhif5 &) dans les affaires du monde.»

Le caractérezhi & est utilisé ici dans I'expressionde zhif#i& » qui signifie
« réaliser son ambition » ou « réussir » déja retrée dans léMengzi(Voir au
85.2).

Le sens ici est clair : celui qui vise une posit@avée dans I'empire (ministre,
premier ministre ou méme empereur) ne doit pascbleerla victoire militaire
pour la victoire, il faut savoir ménager des candi favorables pour la réunion,
apres la guerre, des contrées conquises afin disndn seul empire.

On peut noter que ce chapitre ldaozi parle de « réaliser son ambitionde(zhi
#4:) comme aurait pu le faire un lettré de tendancdumeenne.

6.1.2.3 Le caractere zhix du chapitre 33.

Ce chapitre donne, en quelques phrases, des a#fmisimples de plusieurs
qualités humaines :

« Connaitre autrui, c’est avoir des capacités ;
Se connaitre soi-méme, c’est étre éclairé ;
Vaincre autrui, c’est avoir de la force ;

Se vaincre soi-méme, c’est fort;

Savoir se contenter , c’est étre riche ;

S’obliger a agir c’est avoir la déterminatiarhi(i) ;
Ne pas perdre son lieu permet de durer ;

Mourir sans disparaitre, c’est avoir la longéwité.

Il donne a sa maniére une définition di & qui implique que la personne
s’oblige a faire quelgque chose ; elle ne peut pastenter d’'un état existant.
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6.1.2.4 Observations.

Ces caractéreghi &, bien que limités a trois, donnent des indications
intéressantes.

Pour leLaozi avoir le zh &, c’est s’obliger a agir ; mais cette détermination
d’agir est réservée aux dirigeants auxquelkdezi propose, aux chapitres 30 et
31, d’avoir une attitude trés humaine, tres nobieawis de la guerre. En
revanche, vis-a-vis des gens du peuple, le chapimeeconise d’affaiblir leuzhi

& et de faire de telle sorte que les gens intelligefdsent pas agir.

Dans la note sur les notions xian 't, de Sheng ou Sheng rert A (fin du
85.1) nous avons proposé de trad@heng remc A\ par Sainte Personne ; nous
gardons cette traduction pour les express@imsng rerz A\ des chapitres 3 et 5
du Laozi mais nous mettons, pour ces cas, Sainte Persomres guillemets. La
raison de cette précaution est que nous ne somasesips de l'intention réelle de
l'auteur (ou des auteurs); y a-t-il quelgue iromians cet emploi ou est-ce
seulement du cynisme? En tout cas cette «Sainoier » est bien différente
par exemple de la Sainte Personne du chapitre 4®’'qupas d’esprit constant et
qui prend I'esprit du peuple pour son propre esprit

6.1.3 Les caractéres yu %k du Laozi

6.1.3.1 Généralités. Les deux caracteres yu du dtnap.

Presque une trentaine de caractdnesk ont été recensés dansllaozi pour
I'étude de leur emploi, nous allons les classercamcteres/u utilisés comme
noms, comme verbes sans complément et comme \@rbesomplément.

Les conditions d’emploi des deux caractgneslu chapitre 1 posent un probleme
particulier ; elles sont examinées a part ci-desso

Ces caracteres se trouvent dans les phrases :

[Al

e

W ICER ORI

AR LRI

« Gu,

Chang wu yu, yi guan gi migo
Chang you yu, yi guan qi jia®

Selon Chen Gu-Ying, il y a deux facons de lire phgases : soit en lisantwu

& » et «youfd » séparés deyusk », soit en lisant les coupleswa yu Ak » et
«you yulg &k » ; Wang Bi (8™ siécle aprés JC) a préféré cette deuxiéme legture
par la suite la plupart des auteurs I'ont suivi.

Avec cette facon de voir, le texte peut étre pol@uec une virgule placé apres
les caractéres %u#k » comme indiqué ci-dessus et étre rendu en figrpga
exemple par :

« C’est pourquoi,
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De facon constantsans désiy on en contemple le secret,

De fagon constanteyant des désirson en observe les délimitations. »

Les traductions en francais de Stanislas Julier{}L8dle Léon Wieger (1913) et
celles en anglais d’Arthur Waley (1934), de D.Cul(a963) , mettent toutes en
valeur I'état « sans désir » qui permet de voisderet, I'essence (dDao) alors
que 'état « ayant des désirs » ne permet d’enauerles effets ou manifestations .
Chen Gu Ying, faisant référence notamment a Wanghint- 2 £1 (11°"° siécle
aprés JC) préfere lirewu G » et «youfs » indépendamment deyu%k » et
met une virgule derrierewu G » et «youfi »; le texte ci-dessus devient alors:
[B]

[

WG, AL

WA, AU

«Gu,

Chang wu, yu yi guan gi miao ;

Chang you, yu yi guan qi jia®

Avec la ponctuatiofB] ce textepeut étre rendu en francais par :

« C’est pourquoi,

Du constant non-manifesté, contemplons le mystere ;

Du constant manifesté, observons les délimitations.

Que deviennent les deux verbgs #k dans cette traduction ? La réponse est
fournie par Francois Houang et Pierre Leyris. Efetetout en gardant la
ponctuatiorfA] du texte chinois les deux auteurs ont fournidauiction suivante :

« En ce toujours-n’étant considérons le Germe

En ce toujours-étant considérons le Terme »

Dans une note en bas de page, ils en ont foureixglécations:

« Pour certains commentateurs, ces deux vers datemtendre ;. ‘Toujours sans
désir, nous pouvons Vvoir son secret ; toujours @ésir, NOUS pPouvons Voir ses
limites extérieures.” Mais il nous semble préféeadle comprendre ce ‘désir
comme un ‘vouloir qui se rapporte a l'action duceed membre de la
phrase : ‘voulons considérer’ = ‘considérons’ »uffee passe comme si ces deux
auteurs ont mis la virgule derriéreu G et youfy.

Cette facon de ponctuer ces vers revient a donmer_& et youfy, non pas le
statut de simples verbes : « ne pas avoir » ebi aymais celui de deux notions
fondamentales de la pensée chinoise : « non-méhifest « manifesté ». Bien
entendu, Chen Gu Ying, suivant Wang An Shi% 41 applique aussi cette
interprétation aux 8'°et £™°vers du chapitre 1 qui deviennent :

G, RHZ UG

1, BTt

«Wu, ming tian di zhi shi ;

You, ming wan wu zhi ms.

Vers qui peuvent étre rendus en francais par :
« ‘Non-manifesté’ désigne I'origine du ciel et detérre,
‘Manifesté’ désigne la mere des dix mille étres. »
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Pour notre travail, nous nous contentons de signales possibilités
d’interprétations différentes puis de mettre a pas deux caractergsl du
chapitre 1 avant d'étudier 'emploi des autresacwmresyu 4k du Laozi qui
présentent moins de difficultés d’interprétatiorotdhs cependant que ces deux
caracteresyu Ak du chapitre 1 ont un sens tout a fait courant irdégsirer,

vouloir

6.1.3.2 Les caractéres g utilisés comme noms .

On trouve cing cas d’emploi deu#k entrant dans cette modalité dont quatre fois
avecwu G (wu yut4ak= ne pas avoir de désir, étre sans désir) et linafec le
verbeguaZE (gua yuZ k= raréfier ses désirs ) :

Chapitre 3 :
« C’est pourquoi, le gouvernement par une ‘Saietsdhne’ consiste a :

Faire en sorte que le peupl@it ni connaissance ni désir (wu zhi
WU yuJCF1JCHK)

Et que les gens intelligents n'osent pas agir »

(voir8§6.1.2.1)

Chapitre 19 :

« C’est pourquoi, il est important,

De voir la pureté primordiale, d’'embrasser la sioifd,

De réduire ses intéréts privés,rdeéfier ses désirggua yuzE#k). »

Chapitre 34 :

« La grande Voie ...

(Est) de facon permanergans désir (vu yuJG4ik) »

Chapitre 37:

« Lorsque, au cours de lauto-transformation des mille étres, apparait le
‘vouloir faire (yu zudik1E)*’,

Je I'écraserai avec le Bloc de bois B¥sans nom

Le Bloc de bois brut sans nom eans désir

Ne pas désireb( yu£%k) amene la quiétude,

Et 'empire, de lui-méme, se stabilise. »

Chapitre 57 :
« Je suisans désiret le peuple de lui-méme revient a la simplicité.

6.1.3.3 Les caractéres yu/é‘i' utilisés comme verbes sans
complément.

Deux caracteregu#k sont utilisés sans complément mais abeel~ formantbu
yu-~%k que nous convenons de traduire par un verbe : si@@sirer; le premier
se trouve au

Chapitre 37:

«Ne pas désirerlbu y¥) ameéne la quiétude »

%" Lesyu &k ne faisant partie de cette catégorie seronégaiains les paragraphes suivants .
% Symbole d'un étre simple, authentique ou de eaithenticité.
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et 'autre est au

Chapitre 64 :

« C’est pourquoi, la Sainte Personne désa@as desirer »

Yu#k est utilisé une fois aveken] pour formerke yun]%k= désirable, possible
de désirer ; ce cas (classé sous cette rubriquengopas créer trop de catégories)
se trouve aChapitre 3 :

« Ne pas laisser voir ce qui efitsirable (ke yun]%k) et le cceur du peuple ne sera
pas troublé. »

Notons que les 5 cas du paragraphe précéderg 8tdas du présent paragraphe
correspondent tous a deseconisations négatives vis-a-vis du désjrc’est
guelque chose a éviter : étre sans désir, ne e jé&aréfier ses désirs, ne pas
laisser voir des choses désirables.

6.1.3.4 Les caractéeres y@f utilisés comme verbe avec un
complément.

Parmi les 16 caracteres entrant dans cette categueuf correspondent a des
énoncés de ce que I'autdldu Laozi devait considérer comme des faits dégagés
de l'expérience ou des analyses plus ou moinsbledaet sept a des
préconisations .

6.1.3.4.1 Le cas des énonceés.

Le chapitre 36 comprend quatreyu %X utilisés de la méme facon dans des
énoncés assez généraux:

« Si l'onveut (yu#k) replier quelque chose, il faut d’abord I'étendre

Si I'on veut (yu #k) affaiblir quelque chose, il faut d’abord la rerder ;

Si I'on veut (yu#k) rejeter quelque chose, il faut d’abord la prommuy

Si I'on veut (yu#k) priver quelqu’un de quelque chose, il faut d’abloi en

donner. »

Le chapitre 61en comprend trois :

« Un grand pays neeut (yu#k) rien de plus que de rassembler et prendre sous sa
protection d’autres pays ;

Un petit pays neeut (yu#Xk) rien de plus que d’entrer au service d’un autre ;
Ainsi chacun obtient ce qu'désire (yu#k) ;

Il convient que le grand pays se montre modesteratiliant. »

Le chapitre 66 qui s’adresse aux dirigeants en comprend deux :

« C’est pourquoi,

Si I'on veut étre au-dessus du peup# (- [X; yu shang mm), il faut s’abaisser
dans ses paroles,

Si l'on veut précéder le peupléi(5L X yu xian min, il faut d’abord se mettre
derriére lui. »

A part les énoncés généraux du chapitres 36, lessu %k concernent des
dirigeants ou des pays ; le texte semble envisagervouloir » de dirigeants ou
de pays (vouloir collectif dans ce cas ) sans tesicirer d’emblée comme négatif.

% ou les auteurs
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Il est a noter que, pour la plupart des énoncémdjquelqu’un veut quelque
chose, il lui est conseillé de faire le contraieecé qu’il veut.

6.1.3.4.2 Le cas des préconisations.

Les sepyu entrant dans cette catégorie se trouvent darchgstres suivants :

Chapitre 15:

« Celui qui garde la Voie neeut pas étre pleinf~ 4k # Bu yu ying »

Chapitre 29:

« Quiconqueveut prendre £XHX yu qu le monde et le diriger, je sais qu'il ne peut
réeussir »

Chapitre 37:

« Lorsque, au cours de lauto-transformation des mille étres, apparait le
* vouloir faire * (X1E yu zu9,

Je I'écraserai avec le Bloc de bois brut sans nom »

« Trop de réputation c’est comme sans réputation,

Il convient de ne padésirer briller comme du jade

(B [E3] [ER]*° W E Buyu lu lu ru yy»

Chapitre 46:

« Il n'y a pas de faute plus grave queddsirer obtenir X753 yu dg »
Chapitre 64 :

« C’est pourquoi, la Sainte Persortésire ne pas désirefi{ "4k yu bu yQ »
Chapitre 77 :

« C’est pourquoi, la Sainte Personne agit sansg'@valoir ;

Son ceuvre accomplie, elle ne reste pas,

Et neveut pas paraitre sage @i L%t Bu yu jian xian»

Pour ces cas d'utilisation dgu#Xk, les préconisations sont pratiquement toutes
négatives.

Les citations des chapitres 64 et 77 ci-dessus lsaemimontrer qu’'une Sainte
Personne peut, par devoir, désirer, par exemplgyibaer a apporter la paix au
monde, mais au fond d’elle-méme, elle « désireasedgsirer ».

6.1.4 Conclusions partielles

Le Laozin’a pas contribué directement a la définition @enbtion dezhii& ; il
utilise ce caractere (trois fois) ainsi que le caeyu4X (une trentaine de fois).
L’étude de ces emplois permet de conclure queatezireconnait I'existence du
désir, de I'ambition, du vouloir chez les humainkommes du peuple ou
dirigeants ; il parle méme du vouloir des pays. SVidi les considére, dans
I'ensemble, comme des activités mentales plut@siés, a éviter.

Pour les gens du peuple la situation semble claienme les recommandations
concrétes dltaozi concernent surtout les dirigeants et la condieteaffaires des
pays, peu de place est accordée a l'exercicezlduchez les hommes du

%] sagit du caractére qui se prononce Il et ¢girit avecst précédé de la clef
du jade .
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commun. Le peuple apparait plutdt comme une epgigsive, soumise soit a
I'action des dirigeants, soit a l'influence qu’esersur lui le comportement
personnel de ces dirigeants. Ainsi, le texte seeta de conseiller aux dirigeants
de faire de telle sorte que le peuple n’ait ni @ssance, ni désir et que s it
(ambition, détermination) soit affaibli.

La position du_aoziest moins simple en ce qui concerne les dirigeants.

Alors qu'un tiers des chapitres du livre est canda I'art de gouverner, le texte
ne préconise pas de chercher a atteindre un pestirigeant ; tout se passe
comme si les conseils sur I'art de gouverner s'slient surtout aux dirigeants
déja en place ou sur le point de I'étre suite acitesnstances.

Deux interprétations complémentaires de ce faivpeu étre suggeérees :

. ou bien, l'auteur dlLaoziconstatant qu'a son époque l'acces aux postes de
dirigeants se faisait par I'’hérédité, la force, fiegeurs..., domaines dépassant sa
compétence, cherchait seulement a adoucir les mesrdirigeants en place afin
de limiter les dégats ;

. ou bien il considérait que les actions : « apgota paix au monde »,
« faire du bien aux populations » seraient des ehosii dépassaient I'ambition
personnelle des individus ; elles seraient plufibchées a I'idée de la Voie, de la
Mission du Ciel, d'une Grande Cause.un individu, selon les circonstances,
peut par devoir se mettre au service d’'une Grarales€ et ne pas en faire une
ambition personnelle ; une fois le travail accomphloit se retirer.

Dans le domaine des idées pratiques soulignons gieundes contributions du
Laozi:

. au point de vue de la personne, devant la dutetéhonde il propose a
chacun de garder sa vie intérieure, de retrouvaasae authentique;
. sur le plan des actions politiques et militairéssouligne le danger des

actions inconsidérées et prend nettement positiatre les guerres.

6.2 Etude de la notion de zhi .z dans le Zhuangzi.
6.2.1 Généralités.

Zhuang Zhou J{: /1) ou Zhuang Zi [ J~ Maitre Zhuang), vivait vers la fin du

4°M° siecle avant J.C., il était donc un contemporainMencius. Originaire de

Meng, place dont la localisation est incertain@jgrires probablement dans le
Hunan actuel, il y occupait un petit poste admiaigit avant de se retirer du

monde.

Le livre qui porte son nom, [Bhuangzj nous a été transmis par Guo Xiang"¢4
siecle apres J.C.) ; ce penseur a réduit un ouwlaggé?2 chapitres en celui que
nous connaissons avec 33 chapitres ; il les aédams:

-Chapitres internes : 1 a 7, considérés, a juse tomme formant le noyau du
Zhuangzi,

-Chapitres externes : 8 a 22 ;

-Chapitres divers : 23 a 33.

Pour notre travail, nous avons consulté les ouwage
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. Zhuangzi jin zhu jin y{Zhuangzi nouvelles traduction et annotatignde
Chen Gu-Ying ; nous utiliserons la numérotation pasagraphes donnée par cet
ouvrage tres complet;

. Nan hua jing(Le classique du Nanhypdali Angang; texte en chinois
classique, commentaires et traduction en chinoidemee pour les Chapitres 1 a
22 ;

. The complete works of Chuang Tde Burton Watson, traduction
compléte en anglais;

. Les Péres du Systéme Taoddd éon Wieger; texte en chinois classique
et traduction en francais;

. Tchouang-Tseu Oeuvre compléteu Kia-hway; traduction et notes en
francais ;.

. Nam-Hoa kinh(Le classique du Nanhypde Nhrong Tong; traduction
compléete et commentaires en vietnamien.

. Etudes sur Tchouang-TsetiLecons sur Tchouang-Tsee Jean Francois
Billeter.

6.2.2 Etude des caracteres zhi & du Zhuangzi.

6.2.2.1 Généralités.

Nous avons recensé 33 caractezksi& dans leZhuangzi trois caractereghi
désignant des écrits (aux chapitres 1, 2 et 26nsenis de coté ; les autres seront
étudiés ci-dessous.

6.2.2.2 Le second caractére z#i du Chapitre 2.

Le premier des deux caractews du chapitre désigne des annales, il est mis de
coté ; le second, plus important, fait partie @éunier paragraphe du Chapitre 2
décrivant le fameux réve de Zhuang Zi :

«Un jour, Zhuang Zhou réva qu’il était un papilleoletant par ci, par 13,
heureux de son état et agissant selon son gree sachant pas qu’il était Zhuang
Zhou. ...».

Le membre de phrasm gras est la traduction de I'expression :

H M3 & zi yu shi zhi

Avec Chen Gu-Ying, nous admettons que

Ifi=1fi= se ré&jouir, étre heureux, content , donc :

F 167 zi yu=heureux de son état.

Dansidi & shi zhi, shii& a comme premier sens: aller a@ & shi zhidécrirait
alors I'état de quelgu’un qui peut agir selon st iti, selon ses aspirations ;
i&i.shi a aussi comme sens : conforme a ; I'existenceedgens ne nuit en rien a
la traduction proposée.

Burton Watson a fourni la traduction suivante:

“a butterfly..., happy with himself and doing as hegsed.”

Chen Gu Ying, de son c6té, a traduit en chinoisenuoest

— U, L &I A 7E

«Yizhi hudie ..... you you, zi zai

Soit :

« Un papillon, ..... détendu, heureux et agissarmnssbn gré. »
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L’expression8 £ zi zaicorrespond a une notion importante ; elle signifiévre,
agir par soi méme ; selon ¥dandai hanyu cidiardéja cité, I'expression a deux
sens :

. libore (H H1 zi you), qui n'accepte pas, ne subit pas de cartraide
limitation ;
. libre de son temps, a son aise, dispos.

Nous aurons l'occasion de revenir sur ce point.

6.2.2.3 Le caractére zhds du chapitre 3.

Ce caractere se trouve au second paragraphe ditrendpns le célébre passage
sur I'art du cuisinier Ding résumé ci-dessous :

Le cuisinier Ding découpe un bceuf pour le princenWhii ; ses mouvements
sont d’une virtuosité et d’'une efficacité exceptiehes.

Le prince s’exclame : « C’est vraiment bien! Comipeut on atteindre un tel
niveau d’habileté ? ».

Ding pose alors son couteau et donne comme explicat

Ce qui l'intéresse, c’est la voie du fonctionnemeles choses, ce n'est pas
seulement une simple habileté. A ses débuts, devgyait c’était le boeuf entier ;
trois ans apres il ne voyait plus le bceuf entieraintenant, il appréhende le
probleme par son esprit et ne le fait plus par a#l goit; le texte précise
méme : « La perception et la compréhension sotari@t et I'esprit $éhenfil) se
meut selon ses propres désirgu (4k ) ». Ding procede en suivant les
conformations des organes de I'animal, frappe aterstices, dirige sa lame en
fonction des cavités, ne touche pas aux ligamexts tendons et a plus forte
raison, pas aux 0s. Un bon cuisinier change deeaoutine fois par an, un
médiocre en change tous les mois, son couteau eésiutomme neuf apres dix
neuf ans de service.

Arrivé a un point complexe, il commence par évalieerdifficulté, fait tres
attention, travaille lentement, manie le couteaeacasubtilité jusqu’a ce que les
parties, tout d’'un coup, se séparent. Alors lusteda debout le couteau a la main,
regardant dans les quatre directions, complétesatigfait (# & man zh), avant
de nettoyer son couteau et de le ranger.

Le prince s’exclame alors: « Tres bien ! J'ai ééoles paroles du cuisinier Ding
et sais comment nourrir la vie.»

Observations :

. Le caracterehi est utilisé dans I'expressia#i& man zhidont le sens est
clair; elle peut étre traduite par: avoir ses iraspns comblées, étre
complétement satisfait, (en chinois moderne c’dstop i = man yiqui est
utilisée).

. Il est particulierement intéressant de remargles relations plutot
« équilibrées » entre le prince et le cuisiniem; teut cas ils se respectent
mutuellement. Le cuisinier qui connait bien soniengest fier de I'exercer ; il ne
laisse pas dire que sa compétence se réduit drapkedabileté ; il a sa voie et le
dit simplement, sans crainte, ni obséquiosité, sgmessivité non plus. Le prince
de son c6té reconnait que, grace aux explicatioruisinier, il a appris comment
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garder une bonne santé et ménager ses chances dia@dongue vie, sujet d’'une
grande importance, en particulier dans I'ancienhm€&

On peut dire que le cuisinier Ding, par la maitideson art, par sa vision des
choses, vit par lui-mémeH7E zi za). Il est d’abord le cuisinier Ding, pas un
serviteur du prince ; tout se passe comme si lapétence, la sagesse et la
confiance en soi auraient réalisé un rééquilibmgyea faveur dans ses relations
avec le prince.

Cette anecdote du cuisinier Ding est a rapprochesedle du charron Bian du 88
du chapitre 13 :

Un jour, le charron Bian travaillait en bas de ftargle salle dans laquelle lisait le
prince Huan ; Bian monta les marches et demangaiace ce qu'il lisait ;

Le Prince répondit : « Les paroles de Saintes Raeso »

Bian : « Les Saintes Personnes sont elles vivahtes

Le Prince : « Déja mortes. »

Bian : « Dans ce cas, ce que lit Votre Altessetrges la lie des anciens. »

Le Prince le somma de s’expliquer, s’il n’y parvien@as ce serait la peine de
mort. Bian expliqua en prenant son métier en exempbur fabriquer une roue il

y avait un tour de main qu’il ne parvenait pas seggner a ses fils par la parole ;
c’est pour cela qu'a 70 ans il travaillait toujowrsfaire des roues ; ce que les
anciens ne pouvaient transmettre disparaissaitlaueenort et il ne restait que la

lie.

6.2.2.4 Le caractere zhis du Chapitre 4.

Ce caractere se trouve dans le premier paragraptehapitre 4 consacré a un
sujet important: I'abstinence du coeur.

Le texte met en scéne une longue conversation &xmEfucius’ et son disciple
préféré ‘“Yan Hui’ ; nous convenons de mettre emudlemets ‘Confucius’ et
‘Yan Hui’ pour rappeler qu’il s’agit bien ici de m®nnages ddhuangzi

Ce récit peut étre résumé comme suit :

‘Yan Hui’ va voir ‘Confucius’ et lui demande l'autigation de se rendre a Wei ,
dans l'intention d’en transformer le prince, uratyrsanguinaire qui n’en fait qu'a
sa téte et n’administre pas sa principauté.

‘Confucius’ lui répond : « Ah ! Probablement tudrat seras mis a mort et ce sera
tout. La Voie ne souffre pas d’étre mélée a d’autimosesiti A~k Ik

Dao bu yuza)... » . Le Maitre lui explique les inconvénienésat état mélé et lui
demande de dire ce qu’il pense faire; ‘Yan Huprés discussions, présente
finalement une méthode d’approche assez compléte :

. sur le plan extérieur, il se pliera aux étigugtte’incliner, se mettre a
genoux devant le prince..., il fera comme les autr@®mes de la cour et sera
ainsi leur compagnon;

. intérieurement, il gardera sa rectitude, ce qitidu’il sera en compagnie
du Ciel, tout comme le souverain qui est le Filsiel ;

. pour son travail, il se référera aux hommes datiquité et sera ainsi en
leur compagnie.

Dans le discours respectueux qu'’il adressera axcgyriau cas ou il y aura des
paroles qui pourront étre des remontrances, ceermtspas ses paroles mais
celles des Anciens.



125

‘Confucius’ dit que cette facon de faire peut avaeYan Hui’ d’étre tué mais ne
peut transformer le tyran ; sollicité par “Yan HuiConfucius’ lui propose alors
d’appliquer I'abstinence du coeur ; elle est déatidns la conversation ci-dessous :
‘Yan Hui’ : « Puis-je vous demander ce qu’est I'abstinencecgwr ? »

‘Confucius’: « Unifie ton intentionzhi &) ; n’écoute pas avec tes oreilles, écoute
avec ton cceux{n-L»); non, n'écoute pas avec ton cceur, écoute aveessence
mentale §i “<); les oreilles s’arrétent a l'audition ; le coesiarréte a la
vérification de conformité f¢ £F); I'essence mentale, elle, est vacante et
disponible xu £) ; elle accueille toute chose. C'est sur cegpahibilité que la
Voie se pose. La disponibilité, c’est cela I'abstinedaecceur. »

‘Yan Hui’ : «Avant d’avoir entendu parler de cela, jétais sirilgy a Hui,
maintenant que je l'ai entendu, il n’y a plus de.HReut-on dire que c’est cela la
disponibilité? »

‘Confucius” «C’est bien cela. Je te le dis : si tu est capaldateer dans cette
cage et t'y mouvoir sans étre influencé par la nemeée, de parler quand il y a
une chance d’étre écouté, de t'arréter si ce npest le cas , d'avoir un
comportement ni bloqué ni impatient, d’unifier tesprit et composer avec ce qui
est inévitable, alors ce serait presque cela. »

Vers la fin du discours ‘Confucius’ explique a ‘Y&tui’ commentl'abstinence
du coeur peut permettre de transformer un hommerela prince de Wei :

« Si on fait de telle sorte que les oreilles etylesx communiquent directement
avec l'intérieur, en écartant vers I'extérieur t@gnaissances du cceur, alors les
manes et esprits viendront y habiter et a plusfoatson les humains. Les dix
mille étres seront ainsi soumis a l'influence tfansatrice ; c’est la régle de vie
de Yu et Shun, le principe de conduite de Fu XUJi&u ; a plus forte raison, les
humains ordinaires ne devraient ils pas accordes glattention a I'application de
cette régle ? »

Observations :

Comme au 85.5.2.2.2 , nous avons traduit par « vacant et disponible », ce
qui est plus précis que le gualificatif « vide » gaut conduire a des malentendus.
Si on rapproche la phrase ci-dessugbuangzi.

« I'essence mentale, elle, est vacante et dispogibl &); elle accueille toute
chose.»

de la suivante dXunzi, Chap 21 (voir 85.5.2.2.2 ci-dessus) :

Le cceur « est dit vacant et disponibke i) si ce qu'il a déja emmagasiné ne
nuit pas a la réception d’autre chose. »

on voit que les deux ouvrages sont d’accord siseles a donner 2u i qui
désignerait la disponibilité, la capacité de redeste nouvelles choses.

Que devient lezhi &5 dans cette abstinence du coeur? Dés le début de ses
explications ‘Confucius’ a demandé a ‘Yan Hui’ difier son zhi; bien
évidemment il ne s’agit pas d’whi grossier qui vise la renommeée ou qui incite a
donner une lecon au prince de Wei, maisztinsubtil qui organise le cceur,
notamment en écartant vers I'extérieur les conaaisss acquises, afin de lui
donner toute sa disponibilité ; il pourra ainsi wtlir la Voie et exercer son
influence transformatrice sur les dix mille étresmtle prince de Wei.

Peut on, a partir de ce passageZiwangzi dégager un message pour la vie
moderne ? Nous pensons que c’est possible et lsageserait :

Donner des legons, en ‘démontrant’ que nous avais®mr et que l'autre a tort
n'est pas une méthode efficace pour convaincre arteaire ou un adversaire
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difficile ; il vaut mieux commencer d’abord parusmémes en débarrassant
notre esprit de ses préjugés, le rendant ainsi aptemprendre la pensée du
partenaire et augmenter ainsi notre capacité ttarsformer.

6.2.2.5 Le caractere zhis du Chapitre 6.

Ce caracterehi fait partie du premier paragraphe du chapitre 6fournit une
longue description de 'Homme véritatdaen ren(le Saint taoiste). Traduisons le
passage qui précéde ce caractere et celui quitle su

« L'’Homme véritable de I'antiquité ne savait pamai la vie et ne savait pas hair
la mort ; il sortait (sur la scene du monde) saasifaster de joie, il rentrait sans
faire d’histoire ; sans contrainte ni attache ih&ig, sans contrainte ni attache il
s’en allait et puis c’est tout.

Il n"oubliait pas par ou il a commenceé ; il ne atteit pas a savoir par ou il va
finir. Quand il recoit quelque chose, il s’en réjpmais ne s’en soucie pas et la
rend. C’est ce qu'on appelle ne pas utiliser le rcpgwr |éser la Voie, ne pas
utiliser 'homme pour aider le Ciel. C’est ce qu'appelle un Homme véritable.
Etant ainsi,son coeur a son orientation(4.0>& qi xin zh), son attitude est
tranquille et son front dénote une grande simgliditest frais comme I'automne,
doux comme le printemps. Ses sentiments sont emcmication avec les quatre
saisons, il s’adapte a toute chose et personne coenait les limites. C'est
pourquoi quand le saint déploie ses armées, il géutiire des pays, sans perdre
le coeur des populations; ses bienfaits peuvent épandre sur dix mille
générations, sans gque ce soit pour I'amour des hesnm

Commentaires :

Des auteurs importants comme Chen Gu-Ying , Bukideison acceptent de
remplacerzhi i, qui signifie aussi retenir, pavangs: = oublier et remplacent
H A gi xin zhipar 3005 gi xin wangtraduit en @ « son coeur oublie » ; cette
proposition est faible car , juste deux lignes essds il est écrit que I'Homme
véritable « n’oubliait pas par ou il a commencé une telle proposition
reviendrait a considérer 'Homme véritable taoistanme quelqu’'un qui est
completement détaché et qui oublie tout; commemttel homme peut-il
« détruire des pays », « répandre ses bienfaitdisumille générations » ?

Nous proposons simplement de garder le caraetér& et lui donner son sens de
base, ce qui donne :

H.0i qi xin zhiE son cceur a son orientation.

Cette orientation acquise de son cceur, Bbn;i& qui est subtil, permet a
'Homme véritable d’étre calme et détaché mémerppport a sa propre vie, sa
propre mort. Il peut étre amené a agir et dang eetion il ne met pas en avant ni
son moi, ni ses sentiments ; il ne vise pas I'acpour I'action ; ce qui compte
pour lui c’est la transformation du monde, mémeceite transformation est
acquise par une apparente non-action.

6.2.2.6 Les caractéres zlgk du Chapitre 12.

Il y a trois caractérezhi & dans ce chapitre .

6.2.2.6.1 Le premier caracterehiE du chapitre 12 :
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Il se trouve dans le second paragraphe du chapitigi-cCene décrit pas
I’'Homme véritable ou le Saint taoiste mais donmepgement dix préceptes pour
I'hnomme de bien, désigné pjain zi# + comme dans les écrits confucéens. Il est
traduit ci-dessous:

Le Maitre dit : « La Voie couvre et soutient leg diille étres, incommensurable
est sa grandeur ! L’homme de bien ne peut pas si@yder son coeur . Agir par

le non-agir cela s’appelle : CieTian K). Parler par le non-agir , cela s’appelle :
vertu de 7%). Aimer les humains et apporter des avantages é&res, cela
s'appelle : vertu d’humanitédn/=). Faire de telle sorte que les dissemblables
soient semblables, cela s’appelle : magnaniniigX). Aller au-dela des limites
et des différences, cela s’appelle : toléranagal 7). Posséder les dix mille
dissemblables, cela s’appelle : richesses). S’attacher fermement a la vertu,
c'est la régle fondamental§ #'). Réaliser la vertu, cela s’appelle : s’établir (
37). Suivre la Voie, c’est la complétudbef+%). Ne pas laisser les choses, les
événements briser sahi & (résolution), c’est la perfectiomvansg) . Quand un

homme de bien comprend clairement ces dix préceakas son cceur, recevant
toutes choses, est grand et son influence immerdescdix mille étres se rallient.

Un tel étre laisse I'or enfoui dans les montagneke® perles cachées sous les
eaux profondes ; il n'a pas d’intérét pour I'argemntles biens, ne cherche ni les
positions éminentes et ni la richesse ; I'idée d’'gnande longévité ne lui apporte
pas de joie, celle d’'une mort précoce ne laffligas ; pour lui il n'y a pas
d’honneur dans la réussite et pas de honte en’éabed. Il n'attrape pas les
richesses de toute une génération pour en faipecgae part ; il ne prend pas le
fait de régner sur le monde comme une gloire pedte Pour lui la gloire, c’est
la compréhension parfaite ; il sait que les dixlendtres appartiennent au méme
magasin, que la vie et la mort sont les deux étatse méme forme. »

6.2.2.6.2 Le second caracterzhi & du chapitre 12 :

Il se trouve au paragraphe 10 du chapitre, qui @& résumé de la facon
suivante :

Jiang Lu Mian vient voir Ji Che et lui explique guellicité de facon insistante
par le prince de Lu qui voulait étre conseillduila dit :

« Vous devez avoir du respect et étre économemipars subordonnés, il faut
promouvoir ceux qui ont I'esprit du bien publicati sont loyaux et écarter les
flatteurs ; ainsi, dans la population, qui oseransatrer indiscipliné ? »

I demande ensuite a Ji Che de lui dire ce quiiggede ce conseil.

Ji Che se tord de rire et lui répond que ce comseilucune efficacité et qu’en
I'appliquant le prince de Lu peut se mettre en @ang

A la demande de Jiang Lu Mian, Ji Che explique :

« Quand un grand Saint administre le monde, iréidé coeur des gens du peuple.
Il fait en sorte que I'éducation se réalise d'efiéme, les coutumes se
transforment, I'esprit rusé, malhonnéte s’élimireinsi chacun peut chercher a
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réaliser seéntentions et objectifs ¢hi &), conformément a sa propre nature ; et
le peuple ne sait pas pourquoi cela se passe ainsi.

6.2.2.6.3 Le troiseme caractéerehi & du chapitre 12 :

Il se trouve au paragraphe 11 racontant I'histditme rencontre entre ‘Zi Gong’
(en principe un disciple de Confucius) et un vigrdinier.

Sur le chemin de retour d'un voyage dans le sdd,Gong’ voit un vieux
jardinier en train de transporter dans une jaread’ puisée d'un puits afin
d’'arroser ses plantes ; ‘Zi Gong’ lui dit qu’il sx& une machine qui permet de
faire ce travail de facon beaucoup plus efficaceaeta demande, lui explique
comment fabriquer cette machine avec du bois aetdmiande s'il en veutyu k)
une.

Le jardinier répond :

« J'ai entendu mon maitre dire que ceux qui ont dashines, nécessairement
auront des préoccupations liées aux machijieshi #l5f); ceux qui ont des
préoccupations liees aux machines, nécessairemeotaun cceur machinaji (
xin #/l-L»). Avec un cceur machinal dans la poitrine, alorguieest blanc et pur est
lésé ; le blanc et pur étant Iésé, la vie de liegphen shengi!“f) ne connait plus
de repos ; sans le repos de la vie de I'esprisdbbioie ne vous transporte plus.
Ce n’est pas que je ne connais pas cette machies, que jaurais honte de
l'utiliser. »

Apres avoir révélé qu'il est un disciple de Confis;i‘Zi Gong'’ rec¢oit encore une
autre lecon du jardinier : « Ne seriez vous pasl@irteux qui étalent leur vaste
érudition pour singer les saintsAllez vous en! Ne vous mélez plus de mes
affaires. »

Plus tard, en parlant a ses disciples, ‘Zi Gong: di

« Au début je croyais qu’il y a un seul (vrai) homnau monde, je ne savais pas
qu’il y avait encore celui la. J'ai entendu le Mai{Confucius) dire : ‘Dans les
affaires, il faut voir ce qui est possible (adnb$s); dans les oeuvres, il faut
chercher la réussite. Peu d’efforts et beaucoupédeltats, voila la Voie de la
Sainte personne’. Maintenant, ce n’'est plus du tamsi. Celui qui tient
fermement a la Voie, gardera sa vertu intacte ¢ @& vertu intacte, sa forme
corporelle sera intacte ; avec sa forme corpotaligcte, son esprit sera intact.
Avoir son esprit intact, c'est cela la Voie de lairfe personne. Habitante
temporaire de ce monde, elle marche avec le peopieme si elle ne savait pas
ou elle va; immense et inconnaissable, sa purstécemplete. Les ceuvres
reconnues, les profits, les machines, les habileéEgssairement n'ont pas de
place dans son cceur. Une telle personne ne vaapas ¢lle n’a pas lintention
(zhi &) d'aller ; elle ne fait pas ce que son coeur nélilupas de faire..»

6.2.2.6.4 Observations.

Ce chapitre 12 est particulierement intéressambuis a permis d’étudier fhi it
dans trois modalités d’étre taoiste selorZleuangzi
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Le passage traduit au paragraphe 6.2.2.6.1 donsedie préceptes qui
permettraient de « convertir » un homme de bientyghe confucéen’#{ - junzi)
en un homme de bien de tendance taoiste. Il nestupas demandé de se retirer
pour s’occuper seulement de son perfectionnemersopeel ; le texte semble
montrer qu’il peut atteindre des postes importaiit®st encouragé a garder son
zhii& ; il lui est demandé, entre autres, de faire pardn-faire, autrement dit de
favoriser la méthode indirecte et aussi d’étre mtésessé par rapport a la gloire
personnelle, aux richesses, ainsi le texte semble accepter qu’un homme e bi
puisse avoir une ambition désintéressée, cellendr sd’aider les autres par sens
du devoir et non pas par désir égoiste de gloiredeuichesses (point déja
brievement abordé au § 6.1.4).

L’anecdote résumé au paragraphe 6.2.2.6.2 contedld i des habitants d’un
pays administré par un grand Saint taoiste ; a@lne cherche pas a affaiblir leur
zhii&, au contraire il libére leur cceur ; puis suiteettectransformation, il fera en
sorte que l'esprit rusé, malhonnéte soit éliminésiachacun pourra chercher a
réaliser sorzhit (intentions, ambitions.).selon sa propre nature. L’action de ce
Saint administrateur, probablement par influenest subtile et le peuple ne s’en
apercoit pas. C’est, en quelque sorte, la libee8 Habitants dans un pays
vertueux.

Et au paragraphe 6.2.2.6.3 nous voyons un Sairgtéasous la forme d’un vieux

jardinier qui refuse d’utiliser les machines de mpgu’elles ne contaminent son

coeur en le rendant machinal ; 26i & de ce saint jardinier est de garder
I'intégrité de son ceceur, ainsi que son autonomie.

6.2.2.7 Le caractere zhi du Chapitre 15.

Il se trouve au paragraphe 3, dans son dernieéalijui est aussi le dernier du
chapitre :

« La voie de la pureté&liun4li) et de l'intégrité $uz:) consiste a garder I'esprit
(shenfi) et garder I'esprit seul. Le garder, sans jamaigdrdre et vous ferez un
avec l'esprit, un avec son essengiag( ¥5) qui est en communication et en
harmonie avec les regles du Ciel. Un proverbe «lites gens ordinaires font
grand cas des profits, un lettré incorruptible citta de I'importance a la
renommée ; un sagexign ren %t AN ) privilégie le zhi & (résolution,
investissement personnel) ; une Sainte perso@teng ren=t N\ ) apprécie
I'essence spirituelle (jing). La pureté signifie qu'il n'y a pas de mélangeav
quoi que ce soit ; l'intégrité veut dire que l'esprest jamais lésé. Celui qui peut
incarner la pureté et l'intégrité est appelé Honwdéétable Zhen rens \). »
Observations :

Cet alinéa fait une distinction nette entre un s@ign ren'’t \) et une Sainte
personne $heng rert \) et donne une définition courte de 'Homme véiitgab
(Zhen renet \). La figure du sage parait plus concrete et phasdable que celle
de la Sainte personne ou de 'lHomme véritable; estien concordance avec la
note sur les notions ddan 't et de Shengs ou Sheng rert A\ présentée a la
section 5.1 consacrée a I'étudeldnyu
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6.2.2.8 Les caractéres ziak du Chapitre 16.

Les quatre caracterehiif de ce chapitre se trouvent au 83 ; trois sontsésli
dans I'expression binairgle zhi 3 & qui a comme sens: « Réaliser ses
aspirations », le quatriéme parait avoir un sensdendances du coeur».

lIs sont inclus dans les passages traduits ci-desso

« La Voie n’a pas d’'usage pour une conduite étequlg Vertu n'a pas d’'usage
pour une compréhension étroite. Une compréhengioiteéblesse la Vertu, une
conduite étriquée blesse la Voie ; c’est pourqlest dit : ‘Rectifier soi-méme et
puis c'est tout ‘. Avoir de la joie a se préserg@st : ‘réaliser ses aspirationgs(

& de zhi).

Dans les temps anciens, quand on disait qu’un hoavai réalisé ses aspirations
(/3£ de zh) cela ne signifiait pas qu'il possédait carrosséscoiffures de
cérémonie, cela signifiait que sa joie (grandeyataplus a étre augmentée et
puis c’était tout.

Maintenant, quand on dit ‘réaliser ses aspirati¢ii$ & de zh), on entend:
posséder carrosses et coiffures de cérémonie. lose<x n'affectent que le corps
de 'homme et pas sa naturd:(xing) et sa mission#f ming). En supposant
qu’elles vous arrivent, elles ne vous sont que iéesf provisoirement. Quand
elles arrivent, vous ne pouvez pas les empéchevedée ; quand elles vous
quittent, vous ne pouvez pas les empécher de .p@r&ist pourquoi, les carrosses
et coiffes de cérémonie ne sont pas une excuse gunrer libre coursig si)
aux tendances de son coeuf (zhi) et la pauvreté n’en est pas une pour se
soumettre au mode de vie vulgaire. La joie estémmdans les deux cas, ne vous
faites pas de soucis et puis c’est tout. Maintenke®t choses qui vous sont
confiées vous quittent, alors vous n'aurez plugode; de ce point de vue, méme
si vous avez de la joie, on n’en a connu aucunengse termine en désolation.
C’est pourquoi, il est dit: ‘Ceux qui se perdenk-enémes pour des choses et
ceux qui perdent leur nature inné# king) a cause d’'un mode de vie vulgaire
peuvent étre appelés des gens a I'esprit inversé.»

Observations :

Sur le plan de la langue, I'expressiae zhif#& (réaliser ses aspirations) est
utilisée ici comme elle I'est dans les écrits ddr&alition confucéenne. L'objet
auquel elle s’applique est plutdt « intérieur »e: @éserver, rester soi-méme,
garder son autonomie.

6.2.2.9 Le caractere zhisk du Chapitre 17.

Ce caractere se trouve dans le long paragraphechapitre, dans lequel le génie
Ruo de la Mer du Nord enseigne au Génie du Fleuvelativité des choses.
Extrait traduit de cette conversation :

Le génie du Fleuve dit : « Mais alors, que doifjee, que dois-je ne pas faire ?
Comment pourrais-je, enfin de compte, savoir qaoepter, quoi refuser ? Sur
quoi porter mon intérét et de quoi me détourner ? »

Ruo de la Mer du Nord répondit : « Si I'on examaeéa du point de vue de la
Voie, qu’est-ce qui est noble, qu’est-ce qui esPviout cela est inconstant,
soumis aux changements. N’entravez pas waiti@; (aspiration, cceur); cela
vous écartera de la Voie. ».



131

6.2.2.10 Le caractére zbi du Chapitre 19.

Le caractere se trouve au § 3 du chapitre ; il mecdhistoire d’'une rencontre
entre ‘Confucius’et un bossu qui attrapait des legaavec une gaule aussi
facilement que s'’il les ramassait. Interrogé pamfGoius sur sa meéthode, il
expliqua qu’il commencait par s’entrainer a faeeit au bout de sa gaule deux
boules, I'une sur l'autre ; puis trois boules, puaieq boules ; il pouvait alors
attraper les cigales comme s’il les ramassaitmament de la chasse, son corps
restait immobile ; de I'immensité du ciel et detéare, de la multitude des dix
mille étres il ne connaissait plus que les ailesigales.

Ayant entendu ces explications, ‘Confucius’ se nawers ses disciples et dit :

« Se concentrer sur un objectif, ne pas se ladistnire (H & A4 yong zhi bu
fen), n’est-ce pas ce que nous dit ce monsieur bdssu

Observations :

Cette anecdote nous montre un chasseur de cigalssnyestit beaucoup dans ce
qu'il fait, tant au moment de I'entrainement prépaire qu'a celui de la mise en
application.

Le chapitre 19 offre d’autres histoires de réusdites de facon implicite ou
explicite & un investissement personnel importaahsi le menuisier Qing dont
les supports pour batteries de cloches font I'agtioin de tous, pratique I'ascese
pendant 7 jours afin de tranquilliser son cceur,tal& oublier : félicitations,
récompenses, blames, habiletés, le souverain,ug son corps méme...pour se
concentrer sur son travail ; c’est dans cet étaesplit qu’il va alors dans les
montagnes et les foréts pour examiner les arbresnest qu’aprés avoir trouvé
un arbre aux formes qui conviennent et aprés a&toune vision claire du support
envisagé qu’il commence a travailler.

6.2.2.11 Le caractére zbi du Chapitre 20.

Ce caractere se trouve au paragraphe 1 du chgpitpeut étre résume ainsi :

Un jour, se déplacant en montagne Zhuang Zi vayagrand arbre ; un bdcheron
qui se trouvait a coté n'y touchait pas ; inteéagr la raison de cette abstention,
le bGcheron répondit : « Il N’y a rien dans cetrardui soit utilisable. »

Zhuang Zi conclut : « Grace a son inutilité, cdirarpeut aller jusqu’au bout des
anneées qui lui sont accordées par le Ciel ».

Sorti de la montagne, Zhuang Zi logea chez un amgés, content, le maitre de
maison donna l'ordre de tuer une oie pour féteradiguZi; laquelle faut-il
sacrifier : celle qui peut cacarder ou celle qulepeut pas ? Le maitre de maison
décida pour celle qui ne le peut pas.

Le lendemain les disciples, constatant que dansasnlinaptitude a permis a
'arbre de garder sa vie et dans l'autre elle & fardre la vie a une oie,
demanderent a Zhuang Zi de faire connaitre sai@osi

Zhuang Zi répondit, en riant: « Je prendrais position intermédiaire entre
I'aptitude et l'inaptitude ; bien gu’apparemmenteeparait convenable, cette
position ne peut pas vous dispenser de tout s®ari.contre, ce ne serait plus
pareil, si vous montez sur la Voie avec sa Vertur p@us promener par-ci par-la,
sans éloge et sans blame, tant6t dragon, tamfigrge changeant avec les temps,
ne consentant jamais a vous laisser accaparerngabesogne; tantét en haut,
tantdt en bas, prenant 'lharmonie comme votre negstous vous promenez en
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divers endroits avec I'ancétre des dix mille étgnant les choses pour des
choses et ne vous laissant pas transformer en chodecause d’ellesalors
comment pourriez-vous avoir des ennuis ? Telldaestéthode de Shen Nong et
de Huang Di. Si on reste dans le domaine de Iimation des dix mille étres et
celui des coutumes de 'hnumanité, alors ce serf@rdiit. L’'union entrainera la
séparation ; la réalisation, la destruction ; ceeasgi tranchant sera limé ; le fait
d’étre honoré entrainera des critiques ; vouloiremrendre exposera a la faillite ;
un sage suscitera des intrigues; un idiot seraé.d@ue peut-on avoir de
solide dans tout cela ? Hélas! Disciples, retenez beci ghi zhidi2), votre seul
demeure est la Voie et sa Vertu. »

Observations :

Nous n'étudions pas les caractérglsi i qui désignent un registre, une
monographie ; en revanche lorsquhé & est un verbe signifiant : retenir, garder
en mémoire, comme c’est le cas ici, nous étudiongéail le contexte de son
emploi car « garder en mémoire quelque chose » gieaiie début d’'une grande
détermination.

Le point le plus important de ce paragraphe 1 capitte 20 est bien le conseil :
« prendre les choses pour des choses et ne passer ltransformer en chose a
cause d’elles »

Ce souci de ne pas se laisser réifier rejoint égrupation du vieux jardinier du
chapitre 12 qui refuse d'utiliser les machines dargju’elles ne contaminent son
cceur en le rendant machinal (86.2.2.6.3 ci-dessus)

6.2.2.12 Le caractere zl@ du Chapitre 21.

Ce caracteére se trouve au paragraphe 9 résumésnute:

Lie Yukou fait une démonstration de tir a I'arc p&@ohun Wuren ; il le fait avec
brio. Bohun Wuren lui lance un défi : monter sueuraute montagne, se mettre
au bord du précipice et tirer. lls montent alors gne haute montagne ; arrivé
pres d’'un précipice, Wuren se retourne, marchedoas vers le bord jusqu’a ce
gu’'une partie de chacun de ses pieds dépasse deebmoit dans le vide ; |l
s’incline alors et invite Yukou a le rejoindre ; dernier reste prostré au sol, ses
sueurs coulant jusqu’aux talons. Alors Wuren lti: di L’homme accompli peut,
en haut, fixer le ciel bleu, en bas plonger dassSeurces Jaunes et se promener
jusqu’aux extrémités des huit directions sans cue esprit et son air soient
changés et vous maintenant, avec votre vision eubh cause de votre état
d’esprit ¢hi &) dominé par la peur, c'est difficile pour vous ttkéendre une
cible. »

Observations :

Zhi & est utilisé ici dans un sens général de coeur,edimtérieure.

6.2.2.13  Le caractére zti du Chapitre 22.

Il se trouve au paragraphe 6 résume ci-dessous :

Dongguo Zi demande a Zhuang Zi : « Ce qu’on appellVoie, ou se trouve-t-
elle ? Zhuang Zi répond : « Il n'y a pas dendroit elle ne se trouve pas ».
Dongguo Zi demande a Zhuang Zi de préciser et deethelre de plus en plus bas
sur I'échelle des choses; a la fin Zhuang Zi dit(Elle se trouve) dans les
déjections ».
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Dongguo Zi ne répond pas. Zhuang Zi lui expliglmsaque ses questions ne
vont pas a la substance du sujet; la Voie engtobt il n'y a pas lieu de la
chercher dans un endroit particulier ; puis ilVite a aller se promener avec lui
au Palais Wu He You (Inexistence Pourquoi Existgnd@tre avec lui dans le
non-agir, la quiétude...Vers la fin, Zhuang Zi dikMon cceur zhi &) est
immense, désert et silencieux. Je ne vais nullegbare sais pas ou je suis arriveé.
Je m’en vais et je reviens et ne sais pas ou ntéarrde suis déja allé et revenu et
ne sais pas ou cela va se terminer. J'erre danmkinsité, déserte et silencieuse ;
la Grande Connaissance entre et je n’en connaii piasite. »

Observations :

Comme au paragraphe précédenti & est utilisé ici dans un sens général : le
ceeur.

6.2.2.14 Les caractéres zi du Chapitre 23

Il y a cing caractéreghi & dans ce chapitre ; trois se trouvent dans le dernie
alinéa du paragraphe 5 et deux au début du patag@ap

6.2.2.14.1 es trois caractereszhi @& du § 5, chapitre 23.

Ces caracteres sont inclus dans le dernier alingmchgraphe 5 :

« Ceux qui se consacrent a la vie intérieure actiesgmt leurs actions sans
laisser leur nom ; ceux qui se consacrent a I'edémettent leur détermination
(zhi &) a la recherche de biens matériels. Ceux qui agfissans laisser leur nom
sont rayonnants ; ceux dont la déterminatizini ;t;) est mise a la recherche de
biens matériels ne sont que des marchands ; lessdas voient comme des gens
qui se mettent sur la pointe de leurs pieds, alaisux-mémes se prennent pour
des hommes supérieurs. Celui qui reste avec lstaexs jusqu’a la fin, verra les
existants venir a lui ; celui qui oppose des atdetaaux existants, ne pourra pas
se tolérer lui-méme et encore moins tolérer leseaytne pouvant tolérer les
autres, il naura pas de proche ; n‘ayant pas @eher, le lien entre lui et les
humains sera rompu. Il n'y a pas d’arme plus famtte que lezhi &, méme
(I'épée) MoYe lui est inférieure. Il N’y a pas deipgrand ennemi que jgn et le
yang; entre le ciel et la terre, il n’y a pas de placel'on peut leur échapper ;
mais ce ne sont pas Yén et leyang qui prennent l'initiative de vous agresser,
c’est votre cceur qui fait qu’ils vous attaquent. »

Observations :

a) les deux premiezhiit sont utilisés dans la méme expression :

GT- 2

«Zhi hu qi fei»

Soit :

« Mettre (avoir) lezhidans les biens matériels. »

C’est un emploi équivalent a un autre rencontré&diétude du_un yu(8 5.1) :

Zhi & +yu F+ nom=mettre (avoir) lehidans...

b) le troisiémezhi & se trouve dans la phrase :
BB T3, B

«Bing mo can yu zhi, Mo Ye wei xa

Soit :
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« Il n'y a pas d’arme plus terrifiante que ki, méme (I'épée) MoYe lui est
inférieure. »

Ce qui est intéressant c’est qu’on retrouve cditage, avec en plus un caractéere
&, dans le chapitre 10 dduainanzi(Livre du maitre de Huaingnceuvre de
synthése de tendance taoiste dif giécle avant J.C (voir §8.4.2) :

L3S T RSB T
«Bing mo can yyi zhi, Mo Ye wei xi&
Soit :

« Il n’y a pas d’arme plus terrifiante queyliezhi =&, méme (I'épée) MoYe lui
est inférieure. »

Il'y a de fortes chances queHeainanziait fait une citation, directe ou indirecte
du Zhuangzi(ou, au moins, qu’il ait cité la méme source qigHuangz mais il

a remplacézhii& par I'expression binairgi zhi= & (dans I'ordre yi puis zhi)
sans autre changement a la phrase; donc tres peobait, le Huainanzi a
seulement fait une mise a jour du vocabulaire e, gquour les auteurs de cet
ouvrage,yi zhi& & avait simplement le sens donné au caractéiel a cette
époque ; c’est cette expression plus que bi-milténgui a été utilisée au 1%
siécle pour traduire en chinois les mots : volowid, .. occidentaux yi zhi= &
est maintenant tres usitée dans les langues jmeorehinoise, viethamienne...
avec des prononciations légérement différentes.

Il convient de noter que Xun zi qui vit entre [&"%et le 3™ siécle avant J.C.
utilisait déja trés couramment I'expression binaine yi& = (dans l'ordre zhi
puis yi); on en trouve ainsi deux au chapitre 2 Xunzi une a chacun des
chapitres 4, 5, trois au chapitre 8 ...

c) Les dernieres phrases relatives au coyple yang montrent que pour leur
auteur le fonctionnement din et duyangembrasse tout, il est puissant mais non
intentionnel ; c’est I'étre humain qui, en son cpalécide de ce qui peut lui
arriver.

6.2.2.14.2 es deux caracterezhi & du § 9, chapitre 23.
Ces deux caractéres se trouvent au début du pphegi& qui débute par des
exhortations :
« Détruisez les leurres dihi i, neutralisez les erreurs du cceur, faites disparait
les entraves a la Vertu, traverser les obstacleslmptruent la Voie.
L’éminence, la richesse, la haute position, I'atégla renommeée, les avantages
sont les six leurres dzthi ... »
Observations :
Pour ce texte lehi& est une des quatre valeurs a préserver des leanayes
et autres errements. Les six leurres indiquées leathi &5 montrent que pour le
Zhuangzi le zhi & doit étre mis dans autre chose que ces ambitions
« mondaines ».
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6.2.2.15 Les caractéeres zig du Chapitre 25

Il'y en a deux dans ce chapitre; nous mettons tiele@aracterehi & du 811 qui
désigne un acte matériel d’enregistrer, de noter.

L’autre se trouve dans le 85 résumé ci—apres :

‘Confucius’ allant au pays de Chu, s’arréte dars amberge ; a la maison voisine,
tout le monde monte sur le toit pour regarder. Répat a ‘Zi Lu’ qui lui
demande qui sont ces personnes, ‘Confucius’ dit :

« Ce sont les servants d'un Saint Homme ; il s’'eitfdans le peuple, se cache a
la limite des champs. Il ne fait pas de bruit nsais zhi& (sa détermination, son
ambition) est sans limite. Bien que sa bouche pade cceur n’a jamais parlé».
Comme ‘Zi Lu’ propose de linviter a venir voir ‘@éucius’, celui-ci lui
répond que 'homme sait qu’il va a Chu pour voirdeet le considere comme un
beau parleur et qu’un tel homme n’accepte jamaisaleun beau parleur ; de
plus il n'est peut-étre déja plus chez lui. Effeethent, ‘Zi Lu’ se rend chez
I'ermite et trouve la maison déserte.

6.2.2.16 Le caractére zti du Chapitre 26.

Ce caractére se trouve au paragraphe 8, dont spdgsine traduction :

Zhuang Zi dit : «Un homme qui a la capacité de emener, peut-il ne pas se
promener ? Un homme qui n'a pas la capacité de remgner, peut-il se
promener ?

La résolution £hi &) de se fondre dans le courant (dominant) ou lepostement
qui se veut étrange et distant par rapport au mand®in de ces deux cas, hélas,
ne correspond a la manifestation responsable ditedligence parfaite, d’'une
vertu solide; d’'un cbté, c’est tomber dans la éédce et ne pas se relever ; de
l'autre, c’est galoper comme le feu (a la recherdbhequelque chose) sans un
regard pour ce qui est laissé derriere. Dans Hioal souverain-sujet, 'un est le
souverain, l'autre le sujet, mais ce n’est qu’'unestion de temps ; le souverain
peut devenir sujet et le sujet devenir souveraie monde change et rien ne
permet de dire que I'un ou l'autre est humble.s€pourquoi il est dit que
I’'homme accompli ne cause jamais de stagnation siemactions.

Admirer l'antiquité et mépriser le présent, c’estténdance chez les apprenants.
Méme en s’appuyant sur la tendance issue de Shipdlei examiner le monde
actuel, qui peut ne pas suivre la vague ? Seufithe accompli peut fréquenter le
monde et y étre a l'aise sans devenir partial etvaia ;il peut s’accorder avec
les autres sans se perdre lui-méme. L'autre enseig, je n'apprends pas je
peux recevoir une idée mais ne me laisse pas traogher en l'autre. »
Observations :

A cbté de I'importance accordée a l'apprentissagel@s textes de la tradition
confucéenne (notamment dans les Entretiens de €asflgl.1, 1.4, V.28,
XV.31, ...), la phrase : K'autre enseigne, je n'apprends pas mérite d'étre
soulignée.

6.2.2.17 Le caractére zbix du Chapitre 27 .

Il se trouve au paragraphe 2 du chapitre qui conesamsi :
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Zhuang Zi dit & Hui Zi : « En soixante ans, Confisca changé d’avis soixante
fois ; ce qu’il considérait comme vrai au débutfinit par le considérer comme
faux ; on ne peut pas savoir si ce qu’il appeli@ wnaintenant n’est pas ce qu’il
appelait faux pendant les cinquante neuf dernigmeges. »

Hui Zi dit: «Confucius maintient sérieusement sahi & (aspirations,
détermination) et utilise ses connaissances ».

Zhuang Zi dit : « Confucius a déja abandonné dellanéen parlait pas. »
Observations :

Malgré une exagération certaine, ce paragraphe pes@robleme de la
compatibilité entre I'établissement dhii, la recherche de sa réalisation et la
souplesse d’esprit qui favorise I'adaptation avangdements.

6.2.2.18 Les caractéres zfg du Chapitre 28.

Il y a deux caractérezhi & dans ce chapitre aux paragraphes 9 et 15.

6.2.2.18.1 e caractérezhi & du § 9.

Ce paragraphe met en scéne ‘Zheng Zi’, en prinagipalisciple de Confucius.
‘Zheng Zi’ vivait tres pauvrement dans le pays deiWil portait un vétement
matelassé sommaire, sans enveloppe tissée ex&riges mains et ses pieds
étaient durs et calleux ; il pouvait passer trasr$ sans allumer un feu (pour
préparer un repas) et dix ans sans se confectianme®€tement. Et pourtant il
chantait les éloges de la dynastie des Shangwtis@mplissait le ciel et la terre.
Le paragraphe se termine par :

« Le Fils du Ciel ne parvenait pas a le convairtgralevenir son ministre et les
princes feudataires d’en faire un ami. Ainsi, ceui entretient sozhi (yang zhi
#:&5) ne pense plusMangt: ) a sa forme corporelle, celui qui nourrit sa ferm
corporelle ne pense plus aux gains et celui quiigar a la Voie, ne pense plus a
son ceeur. »

Observations :

Le verbewang.s; est a traduire par : « ne pas ou ne plus pens@&t aon pas par
«oublier » ; cette derniére traduction pourraitndwire a des erreurs
d’interprétation.

Ce paragraphe est trés élogieux pour ‘Zheng Zi’ egti parvenu, au moins, au
stade : nourrir somhi et ne plus penser a sa forme corporelle.

6.2.2.18.2Le caractéreszhi & du § 15.

Ce paragraphe est consacré aux fameux freres Bb Stiu Qi qui a 'avenement
des Zhou refusaient de collaborer avec la nouvblteastie, se retiraient dans la
montagne et se laissaient mourir de faim au pieandat Shou Yang. Le texte
particulierement élogieux vis & vis de ces deomimes, propose un « recit » de
leur rencontre avec Shu Dan, frere cadet du roi pllats connu plus tard sous de
nom de Duc de Zhou et tres admiré par Confuclies Entretiens 8 VII.5,
VIIIL11, ...) . Apres avoir entendu la proposition de Shu Daahesse au second
niveau pour eux deux, charge importante, pacte av&nille royale a sceller au
sang de bétail, ils éclaterent de rire et réplignerertement au frere du roi ; ils
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rappelérent d’abord les vertus et la méthode deggoement de Shen Nong avant
de critiqguer sévérement les Zhou :

« Maintenant, les Zhou, voyant la dynastie des témbée dans le désordre, se
saisissent soudainement de l'exercice du pouvds ;font grand cas des
stratagemes et appliquent la pratique des cade&ppuient sur les armes pour
imposer la crainte, font des pactes scellés paadeifice d’animaux en guise de
confiance, font étalage de leurs actions pour éghtes foules, ménent guerres et
massacres pour obtenir des gains, c’est écart&sierdre pour le remplacer par la
violence..Maintenant, le monde est dans les ténebres ettia des Zhou est en
déclin, plutdt que de rester auprés des Zhou etades souiller, il vaut mieux
nous en éloigner et garder pure notre conduite. »

Le paragraphe se termine ainsi :

« Les deux gentilshommes s’en allerent vers le Ngdu'au mont Shou Yang et
y moururent de faim. Pour les hommes comme Bo Ehet Qi, 'éminence et la
richesse, méme s’ils peuvent les obtenir, ils s@lennent pas. Une tenue morale
élevée, une conduite différente de celle des gensochmun, étre content avec
ses propres aspirationke (ji zhi k&), ne pas servir le monde, telle est la
conviction morale de ces deux hommes d’honnghir{’). »

Observations :

Ce paragraphe est particulierement élogieux visades deux fréres Bo Yi et
Shu Qi.

Cependant il convient de noter que le nom de Bapfiarait déja au chapitre 8
(« Pieds palmés ») qui met en exergue de faconnmgsrtante la préservation de
la nature Xing ?:) de chacun . Il y est écrit au 82 : « Depuis lessTDynasties, il
n'y a personne sous le ciel qui ne change sa nagtote des choses (extérieures).
L’homme de peuxjao ren /) \) sacrifie sa personne pour le gain, 'homme
d’honneur ¢hi-t:) sacrifie la sienne pour la renommée, le granitieff (da fu X

X) le fait pour sa famille et la Sainte PersonBkeng rerz \) pour le monde ;
toutes ces personnes different entre elles pas leamrieres et réalisations, leurs
renommée et réputation, mais elles sont pareillesles plan des blessures
infligées a leur nature et du sacrifice de leuspene.» Le texte poursuit le méme
raisonnement en comparant Bo Yi au brigand Zhrappelle la mort de Bo Yi
au pied du mont Shou Yang, pour la renommée et ckilbrigand Zhi pour le
gain sur la colline Dong Ling ; il considere que eux morts sont différentes
mais que sur le plan de la destruction de leur dés, atteintes a leur nature, les
deux hommes sont égaux ; il poursuit : « Sous é¢ thut le monde se sacrifie
pour quelque chose ; celui qui risque sa vie pawdrtu d’humanité et le juste
(ren yi 1= X), la coutume le nomme homme de bigm(zi &) et celui qui
risque la sienne pour des marchandises et dessebeelle le nomme homme de
peu &iao ren’)h N\) ; le risque est le méme, cependant il y a un herdm bien
d’un c6té et un homme de peu de l'autre ; surde ple la destruction de la vie de
chacun et des atteintes a sa nature, le briganétZBo Yi sont pareils, comment
peut-on alors distinguer, parmi eux, un homme da bt un homme de peu ? »
Ce passage du chapitre 8 ne constitue pas ungueritiarticuliére contre Bo Yi ;

il cherche surtout a dire qu’a c6té des valeurssaorées par la coutume, qui
distinguent, en particulier, 'hnomme de bien ebhime de peu, il existe d’autres
valeurs telles que la préservation de sa naturg-a-vis d'une telle valeur un
homme de bien (selon la coutume) peut étre aussifisant qu’'un homme de peu.
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I ne met pas en cause la sympathie manifestéd’aqpaeur du paragraphe 15,
chapitre 28 vis-a-vis des freres Bo Yi et Shu Qi.

6.2.2.19Les caractéres zhiix du Chapitre 29.

Les deux caractéreshi & du chapitre 29 se trouvent dans le trés long papdgr

1 qui met en scene une rencontre entre ‘Confueiule brigand Zhi.

Ce dernier ne reculait devant rien et était laetarides populations et des princes
feudataires dans tout I'empire.’Confucius’ alla W®ir dans I'espoir de le
convaincre de revenir versdieoit chemin.

Pour s’adresser a lui ‘Confucius’ utilisa le titde: Général ; il lui dit qu'il
possédait de grandes vertus: il était grand, beaajt des connaissances
embrassant le ciel et la terre, pouvait parlerad®ti éloquente de toutes choses,
était courageux et résolu, capable de réunir tBauhommes autour de lui;
malgré toutes ces qualités on I'appelait: le Brayathi ; ‘Confucius’ en avait
honte pour lui et lui proposa donc, s'il conseatitécouter, d’aller voir, en tant
gue son envoye, les états de Wu, Yue au sud, Qaulnord , Sung ,Wei a l'est et
Jin, Chu a l'ouest, afin de les convaincre de aairst pour lui une cité de
plusieurs centaines diede c6té, avec plusieurs centaines de milliersadelles et
de I'nonorer comme un prince feudataire ; ainsi lw@ncerait pour lui une
nouvelle vie : il cesserait les guerres, renvesad troupes, accueillerait ses freres
et avec eux honorerait ses ancétres.

Zhi le brigand répliqua vertement a ‘Confucius’lendisant notamment que :
ceux qui aiment vous faire des éloges en votreepss sont aussi ceux qui
aiment dire du mal de vous derriére votre dos parler de grande cité avec une
population nombreuse, c’est vouloir I'assujettir p@a gain et I'amener paitre
comme on le ferait avec le peuple ordinaire.

Le brigand fit ensuite a ‘Confucius’ une lecon gtisire a sa maniére qui était
aussi une remise en cause de la légitimité des renmseet des dynasties ; seul le
Divin Cultivateur trouva grace a ses yeux ; 'EngerJaune lui-méme n’était pas
parvenu vraiment a la vertu, quand il se batt&ihao Lu contre Chi You, le sang
coulait sur cenli ; Yao, Shun établissaient une foule d’officielsang bannit son
souverain et Wu tua Zhou ; depuis cette époquiniesopprimaient les faibles et
la foule tyrannisait les solitaires. Depuis TangWétl, ils n’étaient que des
promoteurs du désordre parmi les hommes.

Par la suite Zhi renouvela encore une fois ceitgee de I'orthodoxie impériale
pour dire notamment que Yao était un pere sangtaffeet Shun un fils sans
piété filiale.

Et pour conclure, le brigand déclara :

« Maintenant je vais vous informer sur I'état affiede I'étre humain : ses yeux
veulent voir des couleurs, ses oreilles veuleneradre des sons, sa bouche veut
apprécier des saveurs et ses ambitiath @i & <) veulent étre pleinement
satisfaites \ing #). Pour I'étre humain, une longévité supérieurestceent ans,
une moyenne c’est quatre vingt ans et une inféietiest soixante ans;
retranchez de cela les temps de maladie, de t&ggde deuil, de chagrin, de
calamité et il reste, au mieux, a I'étre humainatgg, cing jours par mois pour
ouvrir la bouche et rire. Le ciel et la terre n'qguds de fin, alors que la mort
impose une limite a la vie de I'hnomme; prendreadil limité temporellement et
le mettre dans des espaces et temps infinis, sdobsieveté n’est guére différente
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de celle du laps de temps mis par un cheval desegoour passer devant un
interstice. Ceux qui sont incapables d’étre heugurii) avec leurs aspirations
(zhi yi ), incapables d’entretenir leur longévité sont talés gens qui ne
comprennent rien a la Voie. Tout ce que vous diede rejette. Partez vite !
Retournez d’ou vous venez ! N'en parlez plus!... ».

‘Confucius’ s’inclina deux fois, sortit a la hatmmplétement décontenancé.
Observations :

Le premier caracterehiiii est utilisé aveqji “< qui signifie: souffle, énergie et
qui semble souligner la force de la déterminatiogtie expression binaishi qi
que nous avons traduit par: ambition est emplajees cette phrase avec le
verbeying %1 qui signifie : étre plein, étre rempli et dont &lical désigne un bol,
un récipient.

Le second caractemhi i est utilisé avegi &, caractére qui se rapporte a l'idée,
a l'intention ; cette expression binairhi yi&i = qu’on trouve aussi dans Yanzi

et gue nous avons traduit par « aspiration » egl@mée ici avec le verbgueii
(ou yuefit) qui signifie « étre heureux », « prendre plagsis et qui s'écrit, dans
les textes classiques, avec I'un ou l'autre desxdrmdicaux : parole ou coeur (en
chinois moderne : seul le radical :coeur est ujilisé

Sur le fond, le point le plus important de ce teséeble étre le fait qu’il utilise le
personnage du brigand Zhi pour critiquer ouvertdrfierthodoxie impériale, qui
par ailleurs, est défendue par le vrai Confucies disciples et ceux qui se
réclament de lui.

6.2.2.20 Le caractere zlis du Chapitre 33 .

Ce caractere se trouve au paragraphe 1 du ch&gitdans une phrase qui décrit,
de facon trés laconique, le role de six Classiqiess la transmission de la
sagesse des Anciens : « Lerre des Odes’est pour parler du cceur, de la vie
intérieure 7 LLiE & Shiyi dao zhi le Livre des Documentsest pour parler des
événements, ld.ivre des Ritesde la conduite, lelivre de la Musiquede
I’'harmonie, leClassique du Changemett yin et duyang lesAnnales Printemps
Automnedes titres et des fonctions. »

Observations :

Compte tenu de la richesse du Livre des Odesaitlg fortes chances pour que le
caractérezhi % soit utilisé ici dans un sens général pour désitmeceur, la vie
intérieure (aspirations, émotions...) . Nous aurbmscasion de revenir sur ce
point dans le paragraphe consacré &tande préface du Livre des Odes.

6.2.3 Les caractéres yu %k du Zhuangzi

L’étude de la totalité des cas d’emploi du caracthi & du Zhuangzinous
permet déja de voir comment ce texte utilise aedteon. Cependant pour pouvoir
faire une comparaison avec l@ozi , nous allons étudier en plus un certain

nombre de cas d’emploi du caractgueik (vouloir, désirer) .

6.2.3.1 Les caractéres W& des chapitres intérieurs.
On trouve des caractergs#ik aux chapitres 2, 3, 4 et 6.

Les trois yu #k du chapitre 2 :
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Le premier se trouve dans l'alinéa du paragraplei3arle de la dispute entre
Confucianistes et Moistes : les uns affirment aelga autres nient et nient ce que
les autres affirment avant de conclure : « Si naugons yu4x) voir ce qu'il y a
de vrai dans ce que les gens nient et ce qu’il fawbe dans ce qu’ils affirment, il
n'y a pas de meilleure méthode que d’examinerheses avec un esprit clair. »
Le second se trouve dans le paragraphe 4 qui metare Zhao Wen jouant du
luth, Shi Kuang battant la mesure et Hui Zi leemant compagnie ; le texte dit
que les connaissances de ces trois maitres, dassdemaines respectifs, étaient
proches de la perfection ; les choses qu’ils aimagtaient trés différentes de
celles des hommes du commun, mais ils voulaiant/() les leur expliqguer méme
s’ils ne comprenaient pas et finissaient ainsi dingaines discussions.

Le troiséme se trouve dans le paragraphe 6 rélatife conversation entre Yao et
Shun:

Yao dit a Shun : « Je veewu (k) attaquer Song, Kuai et Xu Ao. Méme régnant
sur mon tréne, je n’ai pas le cceur tranquille, gaor cela ? »

Shun répondit : « Les gouvernants de ces cont@drgscemme de petits habitants
entre des vergerettes et des armoises. Pourqueiicgtiétude ? Jadis, dix soleils
montaient ensemble et les dix mille étres en étaelairés. Combien la vertu est
supérieure a ces soleils. »

Le caractereyu #k du chapitre 3 :

Ce caractere qui se trouve au paragraphe 2, nausnt vu lors de I'étude du
caractérezhi i de ce chapitre. Le cuisinier Ding pour expliquesoa prince le
haut niveau qu’il a atteint dans l'art de découpar boeuf lui disait: « La
perception et la compréhension sont a l'arrétesipltit 6henf’) se meut selon ses
propres désirsy(14k) ».

Les quatreyu £k du chapitre 4 :

Le premier se trouve au paragraphe 1 ; nous I'avemsontré, lors de I'étude du
caractérezhiit de ce chapitre, dans un conseil de ‘Confucius’ @an™ui’ : « La
Voie ne souffre pas d'étre mélée a d’autres ch@ges 4k Dao bu yuza)...» ;
cette traduction est proche de I'original chin@as elle garddao comme le sujet
du verbeyu; mais on aurait pu aussi traduire : «Ne mélezlpafoie a d’autres
choses » ; en effet, sur cet exemple comme sutrdzawi-dessousf4k bu yu
semble jouer le role de la forme négative de l'imfie commef%E bu yaoen
chinois moderne .

Le second se trouve au paragraphe 2 ; Zi Gao, €l&hd, avant une mission a Qi,
demanda conseil a ‘Confucius’ ; il se présenta cemyoelqu’un qui se nourrissait
d’aliments simples, non recherchés et pour cetisoma « dans sa cuisine,
personne ne demandaijtu(4k) de rafraichissement » (des mets succulents, pris
probablement avec des boissons alcolisées, autaieténce a chauffer le corps
et a inciter les convives a demander des rafraiehignts).

Les deux derniers se trouvent au paragraphe 3 Héafut nommeé précepteur du
fils ainé du duc Ling de Wei ; c’était un jeune hmensans vertu, difficle ; si Yan
He le laissait faire ce qu'il voulait, le pays seran danger ; s’il essayait de lui
inculquer quelques regles, il risquerait sa vieconsulta donc Qu Bo Yi qui lui
donna notamment le conseil :

AN, FIAER H

«Jiu bu yu ru, he bu yu chu

Soit :
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« Le suivre mais ne pas entrer dans ses actiaese@tharmonie avec lui mais ne
pas laisser voir cela »

Les deux verbesu A (entrer)et chutl! (sortir) , avec des sens assez généraux
permettent des interprétations diverses, mais ce nguis intéresse, c’est
I'expressiorbu yuA 4k qui joue le role de la forme négative de I'impérati

Les trois caracteresyu #k du chapitre 6 :

Le premierse trouve au paragraphe 1, dans l'alinéa qui meiaealléle I'hnomme
véritable des temps anciens et les hommes ordiaite ces derniers, il dit
notamment : « Enfoncés profondément dans leursrsdégii %k ), ils sont
superficiels quant a la compréhension des motaufSiel>.

Le second se trouve au paragraphe 4 relatif a onmeecsation entre Nanpo Zikui
et Nu Yu; Nanpo Zikui complimenta Nu Yu pour soaint jeune; Nu
Yu répondit : « J'ai entendu la Voie » ; Nanpo Zikiemanda : « La Voie peut-
elle étre apprise ? » ; réponse de Nu Yu : « Non, Wous n’étes pas 'lhomme a
pouvoir faire cela. Buliang Yi a les capacités @&Bainte personne mais il n’en a
pas la Voie ; moi jai la Voie d’'une Sainte persenmais je n’en ai pas les
capacités. Je voudraigu%k) lui enseigner la Voie, peut-étre que cela pewairav
comme effet qu’il se comporte comme une SaintedPes.. »

Le troisieme se trouve au paragraphe 10 conceumanvisite que fit Zi Yu a son
ami Zi Sang, lui apportant quelques nourrituren ;aerivant Zi Yu entendit Zi
Sang dire comme dans un sanglot, tout en s’accamapagle son luth : « Mon
pere ? Ma mére ? Le Ciel ? Les hommes ? ». Il &amahda la raison de ces
paroles. Zi Sang répondit : « Je réfléchis a ce aqyu me mettre dans cette
situation extréme et ne trouve aucune réponseitdgoassible que mes parents
veulent yu#k) me voir dans cette pauvreté ? Le ciel couvre teasétres et la
terre les supporte sans aucune partialité, ils aedistinguent certainement pas
pour me rendre pauvre. Je cherche a savoir qucéddt et ne trouve pas ; cette
situation extréme dans laquelle je me trouve, @esit-étre le destin. »

6.2.3.2 Etude d’autres caracteres y,u*

Nous avons voulu compléter I'étude des onze caspl@ du caractergu#k des
chapitres intérieurs dZhuangzpar I'étude d’autres cas notamment ceux qui
appartiennent aux chapitres extérieurs 8,9,10drinus pour leur critique assez
séveére des valeurs commeadéa {— (vertu d’humanité), lgi 3 ( sens du juste)
ainsi que des Saintes personnes qui les préconisarfhit seuls les chapitres 9 et
11 utilisent le caractengu ik, en tout neuf fois.

Les deux caractereyu 4k du chapitre 9 :

Les deux se trouvent dans le premier paragraphecgumence par prendre
comme exemples trois métiers :

-le dressage des chevaux représenté par le céeébte : celui-ci a soumis ses
chevaux a des traitements cruels, entrainant lat e plus de la moitié
des animaux;

-la poterie : le (premier) potier donna a I'argiae forme ronde ou carrée en
utilisant un compas ou une équerre ;
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-le travail du bois : le (premier) charpentier dmte bois avec une jauge courbe
ou le dressa avec un cordeau.

Le texte met en doute la légitimité de ces méthodes

« Leur nature fait-elle que l'argile et le bois lent (u #k) étre assujettis au
compas et a I'équerre ou a la jauge et au cordeau

Il critique ceux qui répétent que Bo Le, le pot@rle charpentier étaient des
experts dans le traitement respectif des chevaetadyile et du bois ainsi que
ceux qui appliqguent des méthodes similaires dagsue@ernement du monde.

Il décrit ensuite un Age de vertu parfaite au calugquel la terre ressemblait a un
lieu de délices: les hommes vivaient cote a cdtecaes animaux et se
réunissaient avec les dix mille étres . « Touseétasans savoir et leurs vertus ne
les quittaient pas; tous étaient sans dégiryu J5%K), c'était ce qu’on appelait la
simplicité du bois brut ; avec la simplicité du $dirut, le peuple gardait leur
nature. »

Le texte parle en suite de la venue des SaintesoR®&Es pour conclure :
« Massacrer le bois brut pour produire des ustessd’est le crime de l'artisan ;
détruire la Voie et sa Vertu pour faire la Vertlnahanité et le Sens du juste,
c’est la faute des Saintes Personnes. »

Les sept caractereyu #k du chapitre 11 :

Les quatre premiers se trouvent au paragraphea8fral une rencontre entre
I'Empereur Jaune et Guang Cheng Zi :

L’Empereur Jaune régnait depuis dix neuf ans ebesres étaient exécutés dans
tout I'empire. Un jour il vint voir Guang Cheng 4t lui dit: « Maitre, jai
entendu dire que vous avez atteint la Voie parfdt@urrais-je vous demander
quelle est I'essence de cette Voie parfaite ? delnags fu%k) prendre I'essence
du ciel et de la terre pour aider a la croissaredihqg céréales afin de nourrir le
peuple ; je voudraisy(l #k) aussi réguler leyin et le yang pour rendre les
conditions d’existence plus favorables aux étrasantis. Comment pourrais-je
faire cela ? »

Guang Cheng Zi répondit: « Ce que vous voulgz £) connaitre est la
substance méme des existants ; ce que vous voyle#k] faire, comme la
régulation, c’'est le massacre des existants. Deguis vous commencez a
gouverner I'empire, il pleut avant que les nuagasrg assemblés, les arbres et
les plantes perdent leurs feuilles avant qu’ebemissent et la lumiere du soleil et
de la lune s’affaiblit de plus en plus. Commenttgmu parler de la Voie parfaite
avec un beau parleur a I'esprit superficiel et roéai ? »

Apres cette entrevue, 'Empereur Jaune abandonohdeye de I'empire, vit en
retraite dans une hutte pendant trois mois puis déennouveau solliciter Guang
Cheng Zi. Celui-ci était couché avec la face deigdl sud ; 'Empereur Jaune
s’'approcha humblement sur ses genoux, se prostarndeux reprises et
demanda : «Maitre, jai entendu dire que vous amgeint la Voie parfaite.
Pourrais-je vous demander comment gouverner maipeespour pouvoir durer
longtemps ? » Content de cette conversion total8alwerain, Guang Cheng Zi
lui enseigna donc les secrets de la longévitaisds:

-ne rien voir, ne rien entendre, garder son eslaits la quiétude et le corps se
rectifiera de lui-méme ;

-rester calme et pur, ne pas surmener son corggsgoubler son essence et on
pourra vivre longtemps ;
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-quand les yeux ne voient pas, les oreilles n'aetgahpas et le cceur ne sait pas,
alors I'esprit protégera le corps qui vivra longfem

Guang Cheng Zi lui donna ensuite un dernier conse{bardez soigneusement
votre propre corps, les autres existants se regrfont d’eux-mémes », I'informa
que, depuis mille deux cents ans, son corps n'aawutun déclin et lui annoncga
son départ pour des voyages dans des champs rsdes li

Les trois autres caractérgs #X se trouvent au paragraphe 5 du chapitre qui
comprend des énoncés généraux.

I commence ainsi: « Les hommes du commun aimentu existe chez les
autres et qui ressemble a ce gqu’ils ont eux méniedaissent ce qui existe chez
les autres et qui différe de ce qu'ils ont .Voul@u4k) ce qui ressemble a soi et
ne pas vouloirfu yufN4k) ce qui differe de soi, c’est le désir de se digieer de

la foule. » La suite du texte met en doute la sé@aie cette attitude car les
connaissances d’'un homme ne peuvent égaler ledsale la foule.

Le passage qui suit concerne des gens capabldard@ifirs services aux Etats :
« Celui qui veutyu#k) administrer un pays appartenant a un autre horperse
gu'il peut apporter tous les avantages dont onfitprtes rois de Trois Dynasties
mais il oublie d’envisager le cas des calamitéssipbes ». Le texte affirme
ensuite que les chances de pouvoir maintenir urs gyartenant a un autre
homme ne vaut pas un sur dix mille et le risquiegeerdre est de dix mille contre
un et conclut qu’il est malheureux que ceux quispdgnt les contrées ne savent
pas cela.

6.2.3.3 Observations.

L'étude des vingt cas d’emploi du caractgreik (sur la centaine ddhuangz)
nous a donné des résultats suffisants pour uneam@aispn avec leaozi.

Ce caractére est utilisé 26 fois dansLBozi; en mettant de c6té deux cas
d’emploi posant des problémes d’interprétationenl reste 24 ; sur ces 24 cas,
quinze correspondent a des emplois négatifs, destpIblsyusk est soit utilisé
avec la négation, soit accompagné d'une remarquiquant un résultat
défavorable ; a ces 15 cas d’emploi clairement tife@a peut ajouter 6 cas dans
lesquels leLaozi conseille a celui qui veut faire quelgue chosendaire le
contraire , par exemple : « Si I'on veytk) priver quelgu’un de quelque chose,
il faut d’abord lui en donner. » ( Voir au § 6.4.3)).

Pour leZhuangzi sur les 20 emplois étudiés, en mettant de céénlois de
nature grammaticale, il en reste 17 ; sur ces $7smuls sept cas sont des emplois
négatifs. Plus important encore, pour ces 17 casploi duZhuangzj neuf cas
correspondent a des personnages nommément déalgreégue dans leaozi le
verbeyu 4k se trouve toujours dans des régles, des précamisaties énoncés ; il
n'y a pas de personnage hommeément désigné jouadlelele sujet du verbgu

K.
6.2.3 Conclusions partielles.

Le Zhuangzi utilise assez largement la notion dhi &, mais ne I'a pas
particulierement étudiée sur le plan général. Netmependant I'idée d’abstinence
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du cceur évoquée dans un dialogue du chapitre @ @unfucius’ et ‘Yan Huf"*
rappelé ci-dessous.

Sur les 33 caracterezhi & du Zhuangzi,trois ont comme sens: annales,
registres ; en les mettant de c6té il nous en testée :

. six semblent étre employés dans un sens généralcceur comprenant
donc toutes les aspirations et émotions diverses ;
. vingt trois sont employés avec des sens que wkousidérons comme

faisant I'objet de la présente étude : intenti@piration, ambition, détermination,
investissement personnel en vue d’'un objectif ;

. un a comme sens : retenir ; mais il s’agit den bietenir une regle de vie ;
c'est presque le début d’'un établissementhiuts ; ce cas est donc proche de la
catégorie précedente.

Sur les 30 cas d’emploi étudiés, dans 28 daisg; a la valeur d'un nom et dans 2
cas celle d’'un verbe.

Sur les 30 cas d’emploi, un seul est négatif (aapitte 23, quand le texte
compare lezhi& a une arme terrifiante), les autres emplois soittretres (8
cas) soit positifs (21 cas).

L'étude de cas d’emploi du verbes 4k conduit aussi a une majorité de cas
d’emploi positifs ou neutres.

Nous pouvons en conclure quedkuangziest moins réservé gue l@ozi vis-a-
vis des manifestations du cceur comme le désiQuéow.

Le texte semble accepter la notionzéhéti mais souligne avec force I'importance
du choix de son objet :

- « Avoir de la joie a se préserver c’est : ‘réalises aspirationsf{& de zh).

Dans les temps anciens, quand on disait qu'un hoavait réalisé ses aspirations
(4% de zh) cela ne signifiait pas qu'il possédait carrosséscoiffures de
cérémonie, cela signifiait que sa joie (grandeyataplus a étre augmentée et
puis c’était tout » (chap. 16).

-« Détruisez les leurres dihi & » (chap. 23).

D’autre part, il prévient :

-« Il n’y a pas d’arme plus terrifiante quezlei & » (chap. 23).

Le Zhuangzi favorable a la tradition dzhi i, semble vouloir I'orienter vers le
perfectionnement personnel et la préservation de so

De facon plus concrete, nous allons passer en favpesition du Zhuangziau
sujet de différents problémes qui se posent dassdigté de I'époque.

En ce qui concerne le sort résevé aux hommes dmaorme Zhuangzi présente
de nombreux exemples de petites gens : le cuisiileg, le charron Bian, le
menuisier Qing, le vieux jardinier (du chap. 12plessu chasseur de cigales (du
chap.19) ...qui, dans l'ensemble, excellent dans Ilmnétier grace a un
investissement personnel important. Mais la caratigue la plus importante de
ces artisans ou paysans est le caractere « éguilides relations gu’ils ont avec
les princes ou les maitres renommés comme Confociuses disciples ; ils leur
parlent sur un pied d’égalité et sont trés resgept# leurs interlocuteurs ; avec
leur compétence, leur art, leur confiance en soir Vision des choses, ils vivent

“! Les guillemets ont pour but de rappeler que cé des personnages dhuangzi
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par et pour eux-mémes$i({t zi za). Tout se passe comme si nous avions ici une
application sur la plan humain de l'idée que toas Existants sont égaux
développée au chapitre Eette affirmation de l'autonomie, de la dignité de
I’'hnomme du commun est une trés grande contribudioAhuangzi

Pour les personnes cultivées, faut-il qu'elles ipigent, sous l'autorité des
familles régnantes a I'administration des royaufes

La réponse est claire pour Zhuang Zi lui-méme grs€bhnecdote du chapitre 17,
paragraphe 5 : un jour, alors que Zhuang Zi étair&n de pécher au bord de la
riviere Pu, vinrent deux grands officiers envoyés kg roi de Chu qui lui dirent
gue le roi souhaitait lui confier 'administratioshu royaume ; sans méme se
retourner, Zhuang Zi refusa en disant qu’il pratéére une tortue vivante
trainant sa queue dans la boue plutét que d'étoarapace d’une tortue sacrée,
morte depuis trois mille ans, méme si cette camygsait conservée a l'autel des
ancétres de la dynastie.

D’autres anecdotes confirment cette position desrefinsi, a son chapitre 28 le
Zhuangzi parle de facon élogieuse de ‘Zheng Zi‘ qui vivpduvrement en
entretenant somhi (yang zhi#i &) et des fréres Bo Yi et Shu Qi avec leur haute
tenue morale et leur choix de ne pas servir le raaid’étre contents avec leurs
propres aspirationse(ji zhi ‘K H &) .

Ainsi pour le Zhuangzil'objectif essentiel pour I'étre humain est deteessoi-
méme ; il faut prendre les choses pour des chdses jgas se laisser transformer
en chose a cause d'elles ; on peut s’accorder la@geautres sans se perdre Soi-
méme ; 'autre enseigne, on n'apprend pas ; oh @E&evoir une idée mais sans
se laisser transformer en l'autre.

Mais le monde a de nombreux problémes, avec dewesmns parfois
incompétents et brutaux, qui peut aider a les dgo® Si d’autres essaient d'y
remédier, quelle serait la position de Zhuang gLesses disciples ?

Les passages rappelés ci-dessous peuvent suggéreéponse partielle a cette
guestion.

Le premier paragraphe du chapitre 4 met en scéme comversation entre
‘Confucius’et son disciple ‘Yan Hui’ ; ce dernieewt se rendre a Wei avec pour
but d’en transformer le prince, un tyran sanguma@ui n'en fait qu’'a sa téte .
‘Confucius’ voit le danger pour ‘Yan Hui' de se raiexécuter pour rien; il
propose a son disciple de pratiquer I'abstinencel’@gprit et lui explique
comment ; il lui demande d’unifier sarhii& ; c’est cezhi qui doit aider ‘Yan
Hui’ a organiser son coceur, notamment en écartams Vextérieur les
connaissances acquises, afin de lui donner toutkkspanibilité ; c’est avec cette
disponibilité qu’il pourra réussir a transformerplence.

Compte tenu de cette tache délicate, il nous esgilple de considérer que i,
tourné vers l'intérieur, est plus subtil qu'ahi dont I'objet serait extérieur tel que :
seconder un prince dans la direction d’un royaume.

Au chapitre 12, 82 nous pouvons voir le texte ermger un homme de bien
(junzi£-¥) a appliquer dix préceptes tels que :

-agir par le non-agir, c’est le Ciel ;
-parler par le non-agir, c’est la Vertu ;
-aimer les humains et apporter des avantages aes; €test la vertu d’humanité

(renf?) ;
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-ne pas laisser les événements briseizboi, c’est la perfection.

Le texte précise : quand 'homme de bien compréaidecnent ces dix préceptes,
alors son cceur, recevant toutes choses, sera @gtates dix mille étres se
rallieront ; un tel étre n'a pas d’intérét pourtjant et les biens, ne cherche ni les
positions éminentes et ni la richesse.

Ces deux passages donnent a penser qleungzi(ou certains de ses chapitres)
accepte bien que des hommes instruits de tendandecéenne participent a
I'administration des royaumes pourvu qu’ils appéqules principes du taoisme.

A cOté de cette attitude modérée, il faut citer piesitions beaucoup plus critiques
vis-a-vis du confucianisme comme celle qui est iex@e au chapitre 9 :

« Massacrer le bois brut pour produire des udes)si’est le crime de l'artisan ;
détruire la Voie et sa Vertu pour faire la Vertlnahanité et le Sens du juste,
c’est la faute des Saintes Personnes. »

6.3 Etude de la notion de zhi & dans le Liezi.

6.3.1 Généralités

Le Liezi (#/7 Livre du Maitre Lie)est attribué a Lie Yukou, figure d’'un sage
rencontrée dans huangzi il fut mentionné pour la premiere fois par LiuaXg

(1* siecle avant J.C.) et apparut dU'%iecle apres J.C. avec des commentaires
de Zhang Zhan. Sous les Tang, &li®8siécle, il recut le titre honorifique de
Chong Xu Zhen Jingy/i# 225 (Le vrai Classique du Vide parfatitre traduit en
francais par B. Grynpas) et devint un des troigdswclassiques taoistes. Sous les
Song, ce titre est encore allongé pour dev€hmng Xu Zhi De Zhen Jingf/# 7
#EZ%, les deux caractéres ajoutdls designifiant : la plus haute Vertu. Mais
des doutes sur l'authenticité diezi commenceérent a apparaitre ; ils ont suscité
de nombreux travaux mais jusqu’a nos jours il npaa eu d’accord sur ce point.
Pour notre travail, nous avons consulté.iezi jishi par Yang Bojun, Beijing,
Zhonghua Shuju, 1997 1% édition). En ce qui concerne les traductions en
francais, outre celle de Léon Wieger, ddres Péeres du Systéme Taotpie
donne aussi le texte en chinois classique, il @rivie citelLe vrai classique du
vide parfait,traduction par Benedykt GrynpasTetité du vide parfajttraduction
par Jean-Jacques Lafitte.

Le Liezi comprend un grand nombre d’anecdotes, de parategesupés en huit
chapitres; un nombre non négligeable de ces tglt#ét courts présentent une
grande ressemblance avec des passageZhdangziou d'autres ceuvres; il
possede un chapitre 7 intitulé «Yang Zhu», penseonsidéré par
Mencius comme particulierement égoiste; ce chapérdistingue bien du reste du
livre.

Les textes courts diezi sont dans I'ensemble plus accessibles que lessteete
grands Classiques chinois ; c’est peut-étre unegalssns qui font que certaines
de ses paraboles sont incluses de facon assezuefittq dans des livres
d’enseignement ou de vulgarisation ;Liezi est aussi a l'origine d’'un certain
nombre d’expressions toutes faites.
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Nous avons recensé presque une trentaine de casazhé & dans le Liezi.
Dans I'ensemble, les anecdotes ou paraboles, tphi& courts, ne donnent pas
assez dinformations spécifiques pour permettre @edes approfondies de la
notion dezhi& ; elles ne contredisent pas non plus les résudtgés obtenus par
I'étude d’autres textes.

Compte tenu de ces observations nous allons étseligement deux de ces textes
susceptibles d’apporter des compléments d’inforonatitéressants.

6.3.2 Etudes de quelques anecdotes ou paraboles.

6.3.2.1 Yu Gong déplace les montagnes.

Cette parabole, incluse dans le chapitre 3.i@zi est trées connue et largement
enseignée dans les écoles de Chine, au moins ainesrtépoques ; elle est
résumee ci-dessous :

Les montagnes Taixing et Wangwu, situées au sudizieou et au nord de
Heyang barraient la route aux habitants de la regig devaient les contourner.
Yu Gong (Le Vieillard Naif) de Beishan, un hommepitesque quatre-vingt-dix
ans qui habitait en face de ces montagnes, proposagens de sa famille de
conjuguer leurs forces pour les niveler afin d'ouun passage. Ainsi Yu Gong,
ses fils et petit-fils attaquaient les pierresusegent la terre et transportaient ces
matériaux dans des paniers pour les déverser d@udhagolfe de Bohai ; le jeune
enfant d’'une veuve du voisinage venait aussi lésrai

Hi Sou (Le Vieil Intelligent) de Hequ était scepte et se moquait de lui. Alors
Yu Gong lui répondit : « Ton coeur est dur, durest impossible de I'ouvrir ; tu
ne vaux méme pas le jeune enfant d’'une veuve. M&meas de ma mort, il
restera mes fils. Les fils donneront naissancee etits fils, ces petits fils
donneront naissance a leurs fils, ces fils aukeunts propres fils, ces fils auront
des petits-fils ; ainsi de fils en petits-fils,lignée ne s’arréte jamais, alors que les
montagnes n‘augmentent pas (en nombre ou en hauBauest donc la difficulté
pour les niveler ? » Hi Sou ne trouva rien a redire

Informé, le Seigneur d’En-Haut, ému par tant devdfar ingénue dheng i),
donna l'ordre aux deux fils de Kua E de portemtestagnes sur leur dos et de les
déposer ailleurs. Depuis lors, il n’y a plus detbauqui sépare le Sud de Ji et la
partie ombragée de la Han.

Observations :

Ce texte court, qui ne comporte pas de caracteéhe i, met en exergue
'importance de la détermination et de 'actionleclives ; ce caractere collectif
peut impliquer la participation de personnes cop@@ines les unes des autres
mais aussi celle de générations successives. Ldefdiu Gong dans la pérennité
et la capacité des lignées humaines est remarqu@dtie espérance mise dans les
enfants, les petits enfants ...est encore trés viescdxtréme Orient et peut
constituer un facteur de réconfort important darestamnes circonstances
particulierement difficiles de la vie.
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Cette parabole a conduit a I'expression toute fale/x 4111 Yu Gong yi shan

« Yu Gong déplace les montagnes » qui est utifmée suggérer I'idée : On n'a
pas peur des difficultés lorsqu’on a la détermoratinotamment quand celle-ci
est collective). Cette expression de quatre caexteert aussi souvent de titre a
cette parabole.

6.3.2.2 Haute montagne et cours d’eau.

Cette anecdote concerne le grand musicien Bo Ysoreami Zhong Ziqi ; elle se
trouve aussi dans le chapitre 5ldazi et est résumée ci-dessous:

Bo Ya était un virtuose du luth et Zhong Ziqi eXxaldans I'écoute. Lorsqu’en
jouant Bo Ya pensa ai{ff zhi za) une haute montagne alors Zhong Zigi s’écria:
« Trés bien! Majestueux, vertigineux, comme le Mbat ».Lorsque Bo Ya pensa
a (H1E zhi za) des cours d’eau, alors Zhong Zigi s’exclama xedflent! Sans
borne, immense, comme le Fleuve Bleu, le Fleuvaelay
Un jour, au cours d’'une promenade sur le versariragé du Mont Tai, surpris
par la pluie, les deux amis s’arrétérent dans @averoe. Bo Ya, triste, se mit a
jouer du luth; il commenga par un air rappelans @éuies persistantes puis
continua avec un autre évoquant des montagneseaftorgirent ; a chaque fois
Zhong Ziqi saisit immédiatement le sujet qui aitif&@attention de Bo Ya. Ce
dernier arréta de jouer et soupira : « Excelleakeellente votre écoute. Ce que
votre pensée zhi) voit est ce que mon coeutx(Xin) ressent. Je ne peux pas
vous cacher mes sentiments. »
Observations :
Le caractérezhi & est utilisé ici pour désigner la pensée ; ainsidtession& 7t
7K zhi zailiu shui signifie: penser a des cours d’eau ; mais cetteséd® n'est
pas seulement intellectuelle ; l'artiste peut pengensément, avec tout son esprit,
toute sa sensibilité a des cours d’eau puis passelite a une montagne...
Sont rattachées a cette anecdote I'expressionréinai

Zhi yin%17#% = connaitre les sons
et 'expression toute faite en quatre caracteres :

Gao shan liu shuiLli7it7K = haute montagne et cours d’eau.
Zhi yin%1#% est utilisée pour désigner un ami qui vous compparticuliérement
bien etGao shan liu shui; 177K I'est pour désigner soit un armhi yincomme
indiqué ci-dessus soit une musique merveilleuse.
La compréhension par Zhong Zigi de la musique aeasoi Bo Ya n’est pas une
performance purement technique mais une véritatenwnication de cceur a
ceeur.

6.3.3 Conclusions partielles sur le Liezi.

Les textes courts, accessibles du Liezi ont camdride fagon importante a la
diffusion de certaines idées. Dans le domaine quisnintéresse, I'importance
d’'une détermination collective, illutrée notammeuatr la parabole « Yu Gong
déplace les montagnes », est a ne pas sous-estimer.

Dans I'histoire de Bo Ya et de Zhong Zigi le caéae zhi & est utilisé pour
désigner la pensée de lartiste ; celui-ci peutspenntensément, avec tout son
esprit, toute sa sensibilité a des choses qui Uit
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/ ETUDE D’AUTRES TEXTES

7.1Généralités.

Nous abordons sous ce titre les domaines des poétm@ss romans qui sont
immenses. Des choix sont nécessaires et justifidseffet, la notion dehi &
étant bien balisée grace aux écrits des saggsoéeses et les romans vont surtout
fournir des illustrations. Lors de I'étude préliraire (chapitre 3), certains textes
ont déja été remarqués parce qu’ils ont contribterraer des expressions toutes
faites concernant la notion dehi &5 comme un poéme de Cao Cao, la
nouvelle Histoire de Xie Xiao’ele Roman des Trois Royaumese choix initial a
été complété par I'adjonction d’autres textes dumis savons qu'ils ont exercé
une influence importante.

7.2 Etude de la notion de zhi en poésie.
7.2.1 La « Grande préface » du Livre des Odes.

7.2.1.1 Les deux caractéres zf§i de la « Grande préface ».

Comme nous l'avons vu au 84.2, la version de léddbo duLivre des Odesla
seule qui nous est parvenue, comprend des prédagepoemes ; celle qui est
associée au premier poemédsgan ju », avec une quinzaine de lignes, est
notablement plus longue que les autres ; il y areutendance a y distinguer, par
la suite, une partie appelée « Grande préfapai traite des poémes en général et
une autre partie, appelée petite préface, qui neezoe que le poéme indidéé
Pour le texte de la « Préface au premier pogmeous utilisons celui qui est
donné par I'ouvragees treize Classiques annotés de la main de Huamg déja
cité. En langues européennes, nous avons conauftaéduction en francais de la
« Préface au premier poéme » donnée par J. Pimpdiaea sointhologie de la
littérature chinoise classiquainsi que les ouvrageBoetry and Personality,
reading, exegesis and hermeneutiesSteven Van Zoeren Beading in chinese
literary thoughtde Stephen Owen ; les deux derniers ouvrages aamsamhacun
un chapitre entier a I'étude de cette préface.

Elle commence ainsi :

KM, Rtz pEd. Mzagt. Frel R M mEREE. SHZ 2 N5, H
ZHEE . K, R, Hh, XMBIBhe, #Mbz.

W, Sz LG KSR BT, kT E. 524
A, WELZ o WEMLZ AN, MUK . IKZAL, NITFZHEZ, B2
PEZ AR

« Guan ju, hou fei zhi de ye. Feng zhi shi ye.ysfieng tian xia er zheng fu fu ye.
Gu yong zhi xiang ren yan, yong zhi bang guo yangf-feng ye, jiao ye. Feng yi
dong zhi, jiao yi hua zhi.

42 Selon Steven Van Zoeren, la Grande préface comnpenda phraseifi#, &2 iz .

(La poésie est ce en quoi...) et se termine avdit e la préface compléte; ceci fait qu’elle est
comprise entre deux petits passages (le débufiatda la préface compléte) qui forment la petite
préface.
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Shi zhe, zhi zhi suo zhi ye. Zai xin wei zhi .Fawai shi.Qing dong yu zhong, er
xing yu yan. Yan zhi bu zu, gu jie tan zhi. Jiezanbu zu, gu yong ge zhi. Yong
ge zhi bu zu, bu zhi shou zhi wu zhi, zu zhi dagezl»

Soit :

« Le poemeGuan ju concerne la vertu d’'une épouse royale. C'est leiddbs
chants. C’est ce par quoi le monde est influendéstelations entre les époux
rendues correctes. C’est pourquoi, il est (ils )»ontilisé(s) dans les
circonscriptions rurales comme dans les pays feirgat

Un chant, c’est pour influencer, pour enseigneituémcer c’est pour émouvoir ;
enseigner, c’est pour transformer.

La poésie est ce en quoi (ce par quoi) les sentgnenh les intentions se
manifestent iF %, &2 T2 th. Shi zhe, zhi zhi suo zhi)y®ans le coeur , ce
sont les sentiments et les intentiof&/ 4 5. Zai xin wei zhi; émis en paroles,
c'est de la poési€i i5 N 1F. Fa yan wei shi Les sentimentsding i) émergent
a lintérieur et se manifestent par des paroles Jes paroles ne sont pas
suffisantes alors on les soupire ; si les soupitest pas suffisant , alors on les
déclame ; si la déclamation est insuffisante, alecensciemment les mains les
miment et les pieds trépignent. »

7.2.1.2 Observations.
7.2.1.2.1

Nous avons déja rencontré, a plusieurs reprisetdjdation du caractérehi i en
relation avec le caracteshiis; (poésie) :

a) dans leLivre des documen{s Canon de Shun » , 8 4.1.ci-dessus ) :
== e
WF 5o
« Shiyan zhk
Soit :
« La poésie parle dzhid» ou
« La poésie parle de la vie intérieure » ou
« La poésie parle des sentiments et des intentions

b) dans leMencius§5.A.4 ( voir 85.2. ci-dessus) :
UL REE, ANRISCHERE, ALREFHE, DEWE, 2.
« Gu shuo shi zhe, bu yi wen hai ci, bu yi ci i, i yi ni zhi, shi wei de zhi. »
Soit :
« C’est pourquoi, celui qui parle des poemes né¢ s s’attacher aux mots et
nuire a la parole, s’attacher a la parole et nauresens et a la visée (de I'ceuvre)
(zhi&); c’est en allant, par sa pensée, au devant demne et de cette viséeh(
&) que 'on parvient a les obtenir.

c) dans leShuowen jieZ8 3.2. ci-dessus) :
(R ()
« Shi: zhi ye»
Soit :
« La poésie c’est lehi» ou
« La poésie c’est la vie intérieure » ou
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« La poésie, ce sont les sentiments et les intento

Les deux caracteredi & de la « Grande Préface » semblent avoir le sen&rgén

de vie intérieure comme dans les alinéas a) et-dgssus; afin d’étre moins

abstraits, tout en évitant une trop longue énuriggrahous proposons de traduire
zhi & par «les sentiments et les intentions » sans exenrrien d’autres notions

telles que : émotions, résolution...

Dans l'alinéa byhiest traduit par sens et visée car il se rappoutgeeoeuvre.

71.2.1.2.2

Stephen Owen considére que pour le « Canon de Slaupoésie est un moyen
d’exprimer lezhi alors que pour la « Grande Préface », la poésst [Ezhi méme
mais dans un autre endroit (a I'extérieur).

Notre traduction de la premiére phrase: « La pogstiee en quoi (ce par quoi) les
intentions, les sentiments @i &) se manifestent » laisse la question ouverte.

7.2.2 Etude de la notion de zhi .& dans des poémes.

7.2.2.1 Geénéralités.

Le choix des ceuvres poétiques a étudier est déligdatde préliminaire faite au
chapitre 3 a attiré notre attention sur Cao Caot dondes poémes a donné
naissance a une expression toute faite ; noussalblompléter ce choix en y
ajoutant le nom de Li Bai, un des plus grands oéi Chine, sinon le plus
grand, ainsi que ceux de Qu Yuan, Lu You et Wemxiang, tous connus pour
leur détermination exemplaire.

De toute fagcon, notre étude de la notionziedans des poémes a surtout une
valeur d'illustration.

Nous proposerons des traductions en prose, emfais&re possible pour dégager

le sens de chaque poéme.

7.2.2.2 Lanotion de zhé dans le poéme « Li sao » de Qu Yuan

7.2.2.2.1 Généralités.

Qu YuanJi# J& (environ 340-278 avant J.C.) poéte du royaumeldef€ fut aussi
haut fonctionnaire a la cour du roi Huai. Au délbhwvait la confiance du roi et
contribuait a fortifier le royaume et a déjouer V&stes de celui des Qin. Victime
de calomnies il tomba en disgrace et fut exilé. Qesseils non écoutés, son roi
fait prisonnier, la capitale du royaume prise fmdemi, il finit par se suicider en
se jetant dans la riviere Miluo. Certains de sespes, dont son chef d’ceuvréi«
sao» (« Tristesse due a la séparation »), écrit en esdht préservés dans
I’ Anthologie des poémes du pays de @l C), réalisé par Wang Yi au™”?
siecle aprés J.C.

Pour I'étude du «i sao» nous avons consulté les ouvrages et sourcesrtsiv
-Qu Yuan et le « Li Saode Huang Shengfa ; cet ouvrage fournit notamment |
texte du poeme en chinois et une traduction ercéian pour le texte du poeme
en chinois classique, c’est a cet ouvrage que mous référerons en cas de
divergence ;
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-Tuyén tip tho ca @ dién Trung Quc, Anthologie de la poésie chinoise classique
de Lirong duy Thir et alt. ; elle donne le texte chinois du « Li Saet plusieurs
traductions en vietnamien ;

-le site internet €hina the Beautifub qui donne aussi le texte en chinois et une
traduction en anglais par Yang Hsien-Yi et Gladgsy ;

-le site internet officiel de la ville-district ddiluo (Yue Yang, Hunan) qui donne
le texte en chinois classique et la traductiontenais moderne par Guo Moruo.
(Ces deux sites ont été consultés le 19 mai 20ES gvurs suivant®)

7.2.2.2.2 Apercu sur le contenu du ki sao ».

C’est un long poéme de 373 vers comprenant chaBuf,:7 jusqu’a 9 caracteres.
Schématiquement, il est possible de le divisegres, en deux parties principales
de 180 et 184 vers et une conclusion courte etaligoe de 9 vers.

La premiéere partie (jusqu’au vers N° 180) se présente comme uneritatien
dans un style presque ordinaire. L’auteur commepae se présenter: sa
naissance, son pere, sa noble ascendance, lesquenhs a donnés son pére, son
enfance...; il rappelle la nécessité de suivre I'exemple dess souverains
comme Yao, Shun et ne pas faire comme les tyranstXZhou, afin d’éviter la
chute du Char de I'Etat ; il parle ensuite designies et calomnies des courtisans
dont il a été victime et reproche a son prince ededvoir écoutés et de I'avoir
écarté. Le texte abonde en métaphores basées ielts@mnt sur difféerentes
especes de fleurs, métaphores pas faciles a iétermgte facon sdre ; ainsi I'auteur
parle de belles fleurs gu'’il a plantées sur de dearétendues et dit sa tristesse de
les voir fanées ; ces fleurs seraient-elles desgewqu’il a formés mais qui, a
cause de I'atmosphere délétere de la cour, omrnétidite perdus pour le service de
'Etat ou seraient-elles des principes moraux, logses de conduite politiques
qu’il a forgés, préconisés afin de renforcer etspreer I'Etat mais qui ont été
négligés, oubliés?

Heureusement des affirmations claires et netted’algeur nous permettent
cependant de connaitre sa pensée profonde ; amseas 103, 104 il écrit :

« Se régler sur la pureté et mourir pour la regétu
C’est ce que louaient les saints des temps anciens.

Aux vers 105 et suivants lauteur exprime son eeglfe ne pas avoir bien
examiné au départ le chemin a prendre et consgi€ieest encore temps de
retourner sur ses pas; il rebrousse chemin et prermaéors son cheval le long
d’'une berge fleurie. Qu Yuan emploie ici les verpasit (avancer, s'engager
dans les affaires de I'Etat) ®fi i& (reculer, se retirer des affaires) qui permettent
de préciser sa pensée ; constatant qu’il ne peuagager dans les affaires sans
rencontrer des ennuis, il préfere se retirer peprendre et perfectionner sa tenue
du début; il seonfectionne ainsi une tenue en fleurs qui sembieespondre a
une tenue morale et non pas vestimentaire ; ety €fteYuan outre les vers 103,
104 cités ci-dessus, nous dit que ce qu’il aimestcse maintenir pur, méme si on
I'écartéle, il ne changera pas et gardera son guélranlable (vers 125 a 128).

Il relate ensuite le conseil d’'une jeune femme,rsmatamie, lui suggérant de faire
comme les autres ; il ne le suit pas et dirige s vers le sud et adresse une

3 Nous avons pu vérifier que pour les textes anciesssites qui les publient fournissent des
résultats stables dans le temps.
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plainte a Chong Hua (prénom du roi Shun) ; cettéenfg est pratiquement une
répétition du discours sur les bons souveraine®ttyrans avec bien entendu
I'exhortation a suivre I'exemple des bons, sauf gade fois I'auteur parle en

premier lieu des mauvais princes et des tyrans eloane plus d’exemples ; a la
fin de ce discours, convaincu que les temps nedat pas favorables, trés ému
le poete fond en larmes (vers 177 a 180) ; noumrsst ici la fin de la premiére

partie.

La seconde partie du poeme est consacrée essentiellement a un voyage
fantastique. Aux vers 181, 182 le poéte s’agermudbnfie ses sentiments de
tristesse et soudain un éclairement (spirituel¥dssit et lui indique ce qui est
juste. Immédiatement aprés, a partir du vers 1&8telle des dragons a son char,
utilise le phénix comme véhicule, ordonne au saleitalentir sa marche.; et en
compagnie de nuées, de tourbillons, d’arcs-en-dlelyoyage d’'un endroit
mythologique a un autre avec une facilité surnditur€®uand il demande au
gardien de la porte du palais de I'Empereur d’Euttde la lui ouvrir, celui-ci,
appuyé contre elle, se contente de le fixer durdedansuite, sur une quarantaine
de vers (du 217 au 256) on assiste aux démarcheeéte pour se trouver une
epouse; il cueille une branche de jaspe, I'attacka ceinture avec lI'intention de
I'offrir a la femme qu’il aura choisie. Dans un prer temps, il demande a une
entremetteuse d’approcher Fu Fei, mais la bellss#édiere de sa beauté, est
dédaigneuse ; apres des tentatives sans succés alguitres femmes, il se tourne
vers la divination pour connaitre ce que lui résdevdestin. La pythie Ling Fen
lui conseille de penser a I'immensité des Neuf i®&gou il pourra rencontrer
une femme digne de lui, de partir en quittant sagget cet ancien monde ou tout
est a I'envers (vers 257-276). Il voudrait suives augure favorable, mais hésite
encore et consulte le devin Wu Xian ; ce dernippedle de nombreux exemples
d’hommes de valeur, d’origine modeste, qui ont étéployés a des postes
importants par des souverains vertueux ; il 'emaga a chercher partout ce
partenaire avec qui il pourra s’entendre (vers 29@). En accord avec la
remarque de Fu Fei, le poéte constate une dégradatportante de son ancien
monde : toutes les belles fleurs, les plantes odesaont été dénaturées, elles
n'enbaument plus, deviennent des herbes follealg da branche de jaspe qu'il
porte a sa ceinture (probablement son emblémejestie intacte. N'ayant plus
aucune chance dans ce monde dégradé le poéte décilatir (vers 297-334).
Sur une trentaine de vers (du 335 au 364), ontassika préparation et au début
de ce grand voyage fantastique : le poete cuaskbebdanches de jaspe en guise de
provisions, il attelle des dragons a son char detenoyeux de jade, sa suite est un
groupe qui comprend mille chars, des phénix tramspbses banniéres, il passe
par les monts Kunlun et atteint I'Extréme-Occident une journée ; on joue la
musique des « Neuf chants » et présente les daesesShao » ; le poéte godte
guelque peu la joie de ce moment de loisir (ve364).

La conclusion : C'est le coup de théatre, le poeme se termine garneuf
derniers vers:

365 « Alors que nous montions dans les hauteucsetlvadieux,
366 Soudain, par le coin de I'ceil, japercus moyspaatal.

367 Mes serviteurs tristes et mes coursiers nogtadg,

368 Retournerent la téte et refuserent d’avancer.
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369 Dernieres paroles :

C’est fini !
370 Pas d’humains dans mon pays, pas une persononeng comprendre,
371 Pourguoi devrais-je garder en mon coeur l'intbgka vieille capitale ?
372 Puisqu’il 'y a personne pour pratiquer le goavernement,
373 Je vais suivre I'exemple de Peng Xian et &leejoindre. »

Peng Xian était un grand officier de la dynastie d@n ; il s’était suicidé par
noyade car son souverain négligeait ses conseils.

7.2.2.2.3 Les caractéreshi & et yu#k du «Li sao».

Il y a deux caractéreszhi & dans ce poemeux vers 101 et 361; tous les deux
sont utilisés avec le verbg #1I ; yi zhi #ii5 a le sens de : refouler, refréner,
modérer somzhi.

Le vers 101 se trouve dans un passage dans legpeéte se plaint de se trouver
seul dans la misere, il préfere mourir ou s’exgkritét que suivre la maniére des
autres courtisans et constate I'impossibilité doude s’entendre avec eux:

99 « Comment un carré peut il se combiner avecercle ?

100 Comment des voies différentes peuvent ellexstder ?

101  Je retiens mes sentiments et refréne ma désiom (yi zhi 17&),

102 Je supporte les reproches et ignore les issulte

103  Se régler sur la pureté et mourir pour la e,

104 C’est ce que louaient les saints des tempgrRsICch

Le contexte permet de penser que, dans ce passgumete ne change en rien a
ses sentiments et sa détermination ; ce qu’il es#mifaire c’est simplement d’en
modérer les manifestations extérieures.

Le vers 361 avec le deuxieme caracthe® se trouve a la fin de la seconde
partie ou on voit encore le poete sur son chaptréhuit dragons :

359 « L’attelage de huit dragons beaux et gracieux,

360 Transportait avec aisance les nuages qui maisat de bannieres.

361 Je refoulai ma détermination ¢hi#&) et roulai au pas,

362 Mon esprit s’éleva et s’envola dans le lointain

363 On joua la musique des « Neuf chants sésiepta les danses de « Shao »,

364 Je godtais quelque peu la joie de ce momeloigie »

Cette fois il est possible de penser que le pastparvenu vraiment a refouler sa
préoccupation prédominante et a se détendre upgredant un court instant.

Il existe six caracteresyu £k (désirer, désir, vouloir) : un dans la premiére partie
du poeme et cinq dans la seconde.

Vers 154 : Le caractéere concerne Jiao, fils de #Haro, un régicide :

Il suivait ses désirs{#k cong yy sans aucune retenue.

Vers 187 : Le poete qui arrivé a Xianpu, trouvadmit merveilleux et voulut s’y
arréter X yu liu) un moment.

Vers 242 et 245 : Le poéte nayant pas trouvé danisconvenable pour lui servir
d’entremetteur auprés de la belle fille du paysyde Song, voulut y aller lui-
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méme @K Hi& yu zi sh) mais ce n'était pas possible ; quelgu’'un d'adtae
précédé et il voulut s’éloignefi{ E4E yu yuan j), mais n'avait pas d’endroit
pour s’arréter.

Vers 277 : Le poéte voulait suivrék(A yu cong I'oracle favorable transmis par
la pythie Ling Fen.

Vers 318 : Le caractere concerne ici une planteptaouiller, désignant de fagon
métaphorique probablement un courtisan :

Le poivrier passe son temps a flatter et a se wante

Et le cornouiller, lui, veut remplifi{ /£ yu chong les sachets a parfums.

7.2.2.2.4 Observations

Le «Li sao», écrit probablement pendant I'exil de Qu Yua®,nous montre pas
comment il a établi sorzhi forger sa détermination; cehi qui vise a
I'établissement d’'un bon gouvernement pour son pkysoyaume de Chu. Le
poéme nous fait entrevoir, au moins en partie,deuc tourmenté de l'auteur
maintenant que sarhi, qui est bien établi, est completement contrecarré

Les deux caractérezhi utilisés, le sont pour dire que l'auteur doit ésfer et
méme refouler sa résolution.

Cing de six caractéreai#k utilisés le sont avec un sens neutre : vouloirétar
un moment, vouloir y aller soi-méme;.celui du vers 154 comporte un sens
dépréciatif, mais ce caractere dépréciatif viengemde partie de la phrase elle-
méme : suivre ses désirs sans aucune retenue.

Le poéme est particulierement personnel; on y cempésque 80 idéogrammes
signifiant : je, moi, a moi,... 514% yu, 26 & wu et 23 wo; la traduction en
chinois moderne par Guo Moruo comprend F8%o.

Outre sa renommée en tant que poete, Qu Yuan ssi eansidéré comme un
modele de patriotisme et de rectitude morale ;aintpmportant pour la présente
étude est le caractere tres personnel de son goarde.

7.2.2.3 Etude de la notion de zhi& dans I'ceuvre poétique de Cao
Cao.

7.2.2.3.1 Généralités

Cao Cac# (155-200), célebre homme politique et homme dergude la
période des Trois royaumes, était aussi un poetagai.

Différents sites internet donnent son ceuvre poéticansmise qui comprend

26 poemes.

Le texte que nous utilisons est donné par le $ifeira the Beautiful», consulté le
1*" novembre 2009 et par celui de I'Université nornud’Est de la Chine
(Shanghai), consulté le 10 novembre 2009.

Ces poemes sont dans le style des yuefu, poemeshasits recenses,
éventuellement réécrits et conservés par le Budmuda Musique créé par
I'empereur Wu des Han au second siécle avant J.C.

Dans I'ensemble, les poemes de Cao Cao sont simipbescrets ; 'auteur y
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décrit ce gu'’il voit (la décadence de I'empire, tE€sastres de la guerre...), donne
son avis, exprime son ambition, ses sentimenttgsse en particulier).,.a cété

de ces poemes réalistes dont certains sont habumiegrand souffle héroique,
guelques autres abordent des voyages aux paysdextels ; ces derniers n'ont
cessé de susciter la perplexité des lecteurs.

Au paragraphe suivant, consacré au recensementatastéreszhi % dans
I'ceuvre poétique de Cao Cao et a I'étude de Impl@, nous aurons l'occasion
de voir quelques extraits de poémes de type : ag@ghez les immortels ».

Nous étudieros ensuite de facon détaillée la nodiezhi & chez Cao Cao a
travers plusieurs de ses poemes de « type réalpiédls comportent le caractére
zhi & ou pas.

Un titre donné de fagon spécifique a un poemetsadait ; en revanche lorsqu’un
ancien titre est utilisé, pour désigner, la pluphrttemps, plusieurs poemes avec
un numéro d’ordre pour chacun, la traduction peupas étre justifiée ; dans ce
cas nous indiquerons simplement le titre et lastteption phonétiqueinyin.

7.2.2.3.2 Les caractéreshi & dans les poemes de Cao Cao.

Il y a 17 caracterezhi it dans les poémes de Cao Cao.
Les caractereszhi & utilisés de facon répétitive.
lIs sont au nombre de treize et sont utilisés di@ox formules peu différentes :
a) M LLE &
« Ge yi yan zhi »
Soit :
« Je chante pour dire mes ambitions, mes aspisation
« Je chante pour dire ce que j'ai dans mon caceur »
bk LAk
«Ge yi yong zhb
Soit :
« Je chante pour déclamer mes ambitions, mes tigpga ou
« Je chante pour déclamer ce que jai dans mon sceur

La formule a) est utilisée 9 fois dans les 2 poem@su hu xing» (#K#H17T) 1 et
2 ; elle constitue toujours l'avant-dernier vers deaque strophe; a titre
d’illustration nous donnons ci-dessous la tradurctite la premiere strophe du
poeme «Qiu hu xing2 » :

« Je voudrais escalader le Mont Tai Hua,

Me promener dans le lointain en compagnie des hanivens.

Je voudrais escalader le Mont Tai Hua,

Me promener dans le lointain en compagnie des hanivens.

Passer par le Mont Kun Lun,

Et arriver & I'lle de Peng Lai.

Voltiger au loin jusqu’aux huit péles,

Ensemble avec des hommes divins.

Penser a obtenir I'herbe médicinale merveilleuse,

Pour avoir dix mille ans comme limite vitale.

Je chante pour dire mes aspiratioffs {L 5 & Ge yi yan zbi

Je voudrais escalader le Mont Tai Hua. »
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Le caractére « voyage chez les immortels » de émpoest manifeste avec la
mention des hommes divins, de Peng Lai, ile desortets, d’'une longévité de
dix mille ans...

La formule b) est utilisée 4 fois dans 4 des 5 peerlassés sous le méme titre
«Bu chu xia men xing (U H E [ 14T) ; elle constitue a chaque fois le dernier
vers du poeme. Ces poemes sont du type réalisiex; dlentre eux seront étudiés
de facon plus détaillés au paragraphe suivant.

En dehors de ces 13 caractezhs&s utilisés dans des formules répétitives, il en
reste quatre autres.

Les deux caractéreszhi @& du poéme «Jing lie » ¥§ %1|. Celui-ci est aussi du
type « voyage chez les immortels ».

Zhi & y est utilisé avei = dans un vers qui est repris une fois.

Apres avoir rappelé que tout a une fin et que #@%s et les sages n'y échappent
pas, le poéme poursuit :

« Je voudrais conduire un char tiré par des dragons

Ma pensée séjourne aux Monts Kun Lun.

Ma pensée séjourne aux Monts Kun Lun.

Je vois le terme comme une monstruosité,

Mes aspirations sont mises sur I'lle de Peng Ba&(#£% 3¢ Zhi yi zai Peng Lai
Mes aspirations sont mises sur I'lle de Peng Ka&(7Ei% 2K Zhi yi zai Peng
Lai) »

Le caractérezhi & du poémeShan zai xingZ#k4T No 2 : Ce poéme complexe
présente les sentiments d’'un homme qui, des leiprerars regrette qu'il ait eu
un sort médiocre ; il dit ensuite que tres tét éta confronté aux malheurs d’un
orphelin, situation qui ne semble pas correspoadecelle de Cao Cao ; le texte
parle de pauvreté, de dénuement, de soupirs, dedarLe caractérehi & se
trouve dans :

BN,

e HEEL .

«Sui huai yi jie zhi,

Shi shi gi neng yw

Ces vers ne sont pas faciles a comprendre ; enado@njie/ le sens de

« ferme » et en donnant a Yaila valeur d’'une particule finale interrogative,

exclamative ou dubitative, nous proposons la tradaGuivante :

« Bien que je garde en mon coeur une ferme détatioim
En ces temps, cela suffira-t-il? »

Le dernier caractére zhi & dans I'ceuvre de Cao Cao, particulierement
important, sera étudié au paragraphe suivant.

7.2.2.3.3 L’'ambition de Cao Cao a travers six de s¢poemes.
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Dans ce paragraphe, nous allons étudier six podm€ao Cao qui nous laissent
entrevoir une certaine démarche de 'homme poktjgoien qu’il ne l'ait pas
annoncée explicitement. Dans les poémes notés By €auteur fit un constat
désastreux de lI'empire des Han de I'époque et dekheurs imposés a la
population ; le poéme C décrit ce qu’il considésenme une situation a atteindre :
empire en paix, souverain vertueux, ministres layau; dans les poémes D,E,F
l'auteur exprima sa détermination, son ambition sn@dé facon imagée et tres
indirecte.

A) Le poéme «Xie lu xing »3EFEAT

Ce poeme décrit I'état de désordre de I'empireHirs de I'Est dans ses dernieres
annees :

« Sous la dynastie des Han, a la vingt-deuxiemeérgéon,

Les hommes de gouvernement sont vraiment mauvais.

Macaques coiffés d’un bonnet,

lIs discutent, incompétents, du tracé des frorgiere

Hésitants, ils n’osent pas trancher,

Avec un territoire de chasse, des gens se compa@mesouverains.

Le jour ou ces égarements deviennent une habitude,

En premier, on en subit soi-méme les conséquences.

Des officiers traitres détiennent le pouvoir,

Tuent le souverain et détruisent la capitale ;

lIs renversent les fondements de 'Empire,

Et brdlent les Temples des Ancétres de la dynastie.

B) Le poéme : «Hao li xing » & B AT

L’auteur évoqua dans ce poeme la formation en li@feccoalition militaire pour
combattre le tyran Dong Zhuo, premier ministreépdique :

« Dans le Guan Dong, des hommes droits et généreux,

Leverent des troupes pour chatier les méchants. »

Mais des dissensions apparurent au sein de laioaali
« Des armées rassemblées, de forces inégales,
Hésiterent avant de se mettre en rang comme dgs oie
La recherche d’avantages déclencla des disputes,
L’'un aprés l'autre les coalisés se retirérent ebtse-tuérent. »

Avec douleur Cao Cao constata alors les malheyrssés a la population par les
guerres entre la coalition et Dong Zhuo ou ensetmlisés eux-mémes:

« Armures et cuirasses firent pulluler lentes ebqo

Les gens du peuple moururent par dizaines de msillie

Les ossements blanchis s’exposaient dans les champs

Sur dix milleli** on n’entendait plus le coq chanter.

Sur cent habitants, il en restait un,

Penser a cela vous brise le coeur. »

4 Le motli désigne une unité de mesure de longueui=578m environ.
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C) Le poeme «Dui jiu » ¥}l « Face au vin ».
Dans ce poéme l'auteur décrivit une société heseréelle qu'’il le concevait :
« Devant le vin, je chante le temps de paix,
Temps ou les fonctionnaires ne viennent pas appééeporte.
Le souverain est vertueux et éclairé,
Les ministres, les généraux, leurs assistantslegauiix et honnétes.
Tous respectent les regles de convenance et aultiesprit de concession,
Le peuple n’a pas de raison pour aller en proces.
Cultiver pendant trois ans fournit des réserves peuf ans,
Les greniers sont pleins.

Tous les nobles depuis les ducs jusqu’aux baranerdileurs peuples,

lIs écartent les mauvais, promeuvent les bons ebsgortent comme des peres
ou des freres ainés.

Les infractions aux regles, aux lois sont sanctasrselon leur gravité.

Dans la rue, personne ne ramasse les objets geodus’en approprier.

Les prisons sont vides,

Au solstice d’hiver, il n’y a pas de sentence anprecer.

Les habitants atteignent quatre-vingt, quatre-vidigians,

Tous profitent de leur longévité naturelle.

La sollicitude (du souverain) s’étend jusqu’auxnpés et aux insectes. »

D) Le poéme «Duan ge xing» %#k4T N°1 « Chanson courte » N°1
Selon certaine tradition, ce poeme a été fait @ar Cao lors d’'un banquet avant
la bataille de la Falaise Rouge (année 208) ; diautly exprima sa tristesse en
pensant au caractere éphémére du destin humainamméciation de I'amitié
entre compagnons de combat et a la fin affirmaaderf indirecte son ambition de
réunir les hommes en vue d’'un objectif politique :

« Devant le vin, il faut chanter,

La vie humaine, quelle est sa durée ?

Celle d’'une rosée du matin.

Les jours passent, que de souffrances.

J'ai ce soir des invités de marque,

Que tambours, cithares et orgues a bouche résonnent
Nous avons franchi des digues et traversé des asemi
A quoi bon de s’enquérir mutuellement de notreéant
Parlons des aléas que la vie nous a réserves@ydes,
Tout en chérissant au fond du coeur notre anciemitééa
La montagne ne se satisfait pas de sa hauteur,

L’eau ne se satisfait pas de sa profondeur.

Le Duc de Zhou, (a 'annonce d’une visite), refdsaerminer sa bouchée,
Et conquit ainsi le coeur du monde entier ».



160

Ces quatre derniers vers parlent de 'ambitionalgédur ; les deux premiers, par
métaphore, soulignent la grandeur de cette ambjtjwar les deux derniers, Cao
Cao suggéra qu'’il voulait suivre I'exemple du Due Zhou en traitant bien les
hommes de talent pour les attirer a lui.

E) Le poéme: «Guan cang hai» Mi8¥# « En regardant la mer ».

C’est le poeme N° 2 des 5 poemes classés sousnie rtiiée «Bu chu Xia Men
xing » (F HHEZ 147).
Il comprend 14 vers de 4 caracteres chacun. Danbisepremiers vers il relate
I'arrivée de l'auteur a Jieshi, décrit une mer aalfau début), I'lle rocheuse, la
végétation, le vent d’automne et de grandes vaguese levent. Il se termine
ainsi :

HH AT,

A

AP,

A I

ALK o

«Ri yue zhi xing,

Ruo chu gi zhong.
Xing han can lan.
Ruo chu qi li.

Xing shen zhi zai,
Ge yi yong zhi.»

Soit :
« Les trajectoires du soleil et de la lune,
Semblent sortir de la.
Et la magnifique Voie Lactée,
Semble aussi en sortir.

Comme jai de la chance !
Je chante pour déclamer mes aspiratiahsd). »

L’auteur évoque I'image grandiose de la mer (mém&die Lactée semble en
sortir) pour parler tres indirectement de ses doistet aspirations.

F) Le poéme: «Gui sui shou» & B % «Bien que la tortue
jouisse d’une longue vie ».
C'est le poeme N° 5 des 5 poémes classés sousnie rtilée «Bu chu Xia Men
xing » (b EZ T14T)
C’est aussi un court poeme de 14 vers de 4 caesot@acun :

MR,
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“Shen gui sui shou,
You you jing shi.
Teng she cheng wu,
Zhong wei tu hui.
Lao ji fu i,
Zhi zai gian li
Lie shi mu nian,
Zhuang xin bu vyi.
Ying su zhi qi,
Bu dan zai tian;
Yang yi zhi fu,
Ke de yong nian.
Xing shen zhi zai
Ge yi yong zhi»
Soit :
« Bien que la tortue divine jouisse d’'une longus vi
Elle a quand méme son dernier moment.
Et les dragons qui s’élevent et chevauchent lesesy
Finissent par étre réduits en cendres et poussieres

Le vieux coursier couché pres de sa mangeoire,
Aspire ¢hi i) encore a des voyages de miile
L’homme aux vertus ardentes, dans ses annéesdaydiv
Maintient toujours son cceur vaillant.

Période de progrés ou temps de recul,

Cela ne dépend pas que du Ciel.

Entretenir la grace de la joie et de la concorde,
Permet d’obtenir de longues années.

Comme jai de la chance !
Je chante pour déclamer mes aspiratiahs). »

Ce poeme trés connu, est apprécié pour son opterigoe au vieillissement; par
son esprit, sa détermination, 'homme peut résistens une certaine mesure, au
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temps ; l'auteur préte méme au cheval, ami de linemcette capacité de vouloir
continuer a faire ce qu'il a fait dans sa jeunesse.
Le vers:
SET
«Zhi zai gian li»
« Ambitionne de franchir les dix mille. »
est devenu une expression toute faite évoquangmamele ambition.
Les deux vers :
AU AR
HoAd.
« Lie shi mu nian,
Zhuang xin bu yi»
« L’homme aux vertus ardentes, dans ses annéesasrd
Maintient toujours son cceur vaillant. »
sont devenus presque un proverbe.

7.2.2.3.4 Observations

A travers ses poemes nous pouvons voir que Cacetaares preoccupeé par le
caractére éphémeére de la vie humaine ; il trouvadt certaine consolation dans
I'action , une action visant a rétablir 'unité tempire et a y faire régner la paix ;
outre ces objectifs politiques élevés, des amlstiggurement personnelles
(pouvoir, situation sociale, fortune...) tant pouri-tiéme que pour ses
successeurs ne sont pas a exclure ; dans la peudsucette ambition (sahi), il

a su aussi célébrer, mettre en exergue I'amitié@ I'goit a ses alliés ou ses
collaborateurs, point qui lui a permis d'attirerldi beaucoup de personnes
compétentes.

Suivant une tradition chinoise bien connue, Cao Gagarlait de ses ambitions
que de facon tres allusive ; mais I'étude de sesmgs concrets, réalistes,
complete bien I'information fournie par I'histoigeir sa vie et ses activités ; elles
nous montrent un homme politique qui, aprés un tebnsur l'état plutdt
déplorable de I'empire, a établi sa propre ambigben a poursuivi la réalisation
de facon cohérente.

7.2.2.3 L'étude de la notion de zhi& a travers des poémes de Li
Bai.

7.2.2.3.1 Généralités.

Li Bai 2%/ ou Li Bo (701-762), un des plus grands poetes ¢hirsurnommé
'immortel de la poésie, vivait sous la dynasties dang. Il aimait les boissons
alcoolisées, menait une vie sans souci et voyageais tout 'empire chinois.
Esprit indépendant, il supportait mal les contesrntintroduit a la Cour vers 742,
tres apprécié par 'empereur Xuan Zong en tantppéte, il n'y resta qu’environ
deux ans. Pendant la période de rebellion dite me.AShan, qui dura de 755 a
763, il fut compromis, brievement, avec Li Lin, qowe impérial qui a tenté de
prendre le pouvoir dans le sud du Fleuve Bleu; ibi défait et tué, Li Bai fut
condamné a I'exil puis gracié.

Pour cette étude nous avons consulté les sourteses :
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a)l'anthologi®uwong Thi (Poésies de la dynastie des Tavay)
TinTrong Kim; cet ouvrage fournit les textes en chindssique et les
traductions correspondantes en vieiea ;
blPoémes de I'époque des Taigng shiF if), recueil de 320 poémes
publié sur son site par I’Associatfnancaise des Professeurs de Chinois
(AFPC), qui fournit les textes desmes en chinois ; ces derniers sont
mis en regard avec des traductiorsngtais par Witter Bynner ainsi que
guelques traductions en francais lpavlarquis d’Hervey-Saint-Denys ;
clPoésies de I'époque des ThahgMarquis d’Hervey-Saint-Denys,
ouvrage mis en ligne également par le sittAdd?C sus-cité ;
traductions en francais sans texte chinois ;
d) deux sites chinois : celui dEkina the Beautifub et celui de
I'«Université Normale de I'Est deChine » qui fournissent I'ceuvre
compléte (connue) de Li Bai en 22moés™®
Une étude préliminaire effectuée sur les anthokgidfertes par les trois
premieres sources citées ci-dessus nous a condurtagcrire notre travail de la
facon suivante :
a) étudier dans le détail le poemé: 51T Bei ge xing» soit : « Le
chant du chagrin » et les trois poémds i fi Xing lu nan»soit :
« Dure est la route », afin de connaitre ce qugdLipense de la vie
humaine, sa sensibilité sur ce point;
b)chercher dans I'ceuvre compléte de Li Bapl@smes qui
comprennent dans leur titre ou dans le cogpeuar texte I'expression :
&, yan zhi(exprimer ses aspirations) ; cette recherche teffecgrace
aux deux sitesinternet » chinois sus-cités a conduit a trois pegm
ayant I'expressiof; i&z, yan zhi; celle-ci se trouve dans leur titre et
uniguement dans leur titre.

Nous allons étudier les sept poémes indiqués ehlg)ci-dessus.

7.2.2.3.2 Le poemelk#k4T «Bei ge xing» ou «Le chant du
chagrin »
[l commence ainsi :

« Le chagrin vient,

Le chagrin vient.

Mon hote qui avez du vin, ne le versez pas encore ;

Ecoutez moi chanter le chant du chagrin.

Ce chagrin qui vient, si je ne le chante pas, jeraepas de nouveau,
Et personne au monde ne connaitra les sentimem®deoceur. »

Ce cri « Le chagrin vient, Le chagrin vient. » l@efe le répétera encore quatre
fois dans son poeme; aprés le second cri, il dézrtestin humain en quelques
vers que le Marquis d’Hervey-Saint-Denys a rendéagen remarquable:

« Bien que le ciel ne périsse point,

Bien que la terre soit de longue durée,

Combien pourra durer pour nous la possession det’du jade?

% Dates de consultation des trois sites : 27 déoce@B®9 et jours suivants
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Cent ans au plus. Voila le terme de la plus loregperance.
Vivre et mourir une fois, voila ce dont tout homest assuré.
Ecoutez la-bas, sous les rayons de la lune, écteutgage accroupi qui pleure,
tout seul, sur les tombeaux.
La seconde partie du poéme est essentiellemenbo@es au rappel, sans les
deétails, de quelques cas de ministres, d’officemgquels leurs souverains ont
réservé un sort cruel : Qu Yuan exilé par le roCthel, Li Si premier ministre des
Qin, torturé puis tranché en deux en public sousdee du second empereur de la
dynastie, un général Li des Han, tres probablerelin qui avec 5000 hommes
s’est battu contre presque 100 000 Xiongnu ; faisomnier et soupconné de
défection, il a eu sa famille massacrée sur I'odld’empereur Wu. Le poeme
cite enfin le cas de Fan Li de I'époque Printempgefne qui, aprés avoir aidé le
roi Gou Jian du royaume des Yue a renforcer sos pais a prendre sa revanche
sur le royaume des Wu, s’est retiré des affairelddat et est allé vivre aux Cing
Lacs :

« Pourquoi est-il arrivé que Maitre Fan aimait@asq Lacs ?

L’ceuvre accomplie, une renommeée satisfaisantes dltaut, de sa

propre initiative, se retirer. »

Le poéte exprime ici la profonde tristesse qu’'dsent en pensant au caractére
ephémere de la vie humaine ; pour plusieurs grasaigiteurs de dynasties
impériales, cette vie est encore raccourcie denfdgoitale par des empereurs
ingrats et cruels, d’'ou le conseil : partir unesfdiceuvre accomplie, mis en
exergue a la fin du poéme et qui dénote une infled¢aoiste certaine.

Notons que ce poeme est particulierement célebémanen Europe ; en effet,
vers 1907-1908 le compositeur autrichien Gustav |btafi860-1911) a mis en
musique, dans sa symphoribas Lied von der ErdéLe Chant de la Terje
plusieurs poemes chinois dont il a pris connaissagréce a des traductions et
adaptations de Hans Bethge publiées dans un rexugsl le titreDie chinesiche
Flote (La flOte chinoisg Sur les six mouvements que compte la symphonie,
quatre correspondent a des poemes de Li Bai ;denpajue nous venons de voir
correspond au premier mouvement intituléDas Trinklied vom Jammer der
Erde» (« De la misére de la Terre. Une chanson a bejrele poéme « Un jour
de printemps, au sortir de I'ivresse, j'exprime raspirations » étudié ci-dessous,
correspond au cinquieme mouvement intitukéDer Trunkene im Frihling

(« L’homme ivre au printemps %)

7.2.2.3.3 Les trois poemes 4 # ¥ Xing lu nan » ou « Dure est la
route »
Pour ces trois poemes nous proposons les tradacionantes :

« Dure est la route. Poeme 1 » :

« Du vin pur, servi dans une coupe en or, coltédilemille pieces,

La valeur des mets recherchés, présentés danstuengkde, atteint le
méme sommet.

Posant mon verre, jetant mes baguettes, je nequeirne avaler,

“8 oir par exemple I'article de la BBC h2g2 « Gushahler :Das Lied von der Erde a la
page :_http://www.bbc.co.uk/dna/h2g2/A26353@8@sultée le 26 mai 2010 .
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Dégainant mon épée, je regarde dans les quatiiding, le coeur
troublé.

Je voudrais traverser le Fleuve Jaune mais la glacgie la riviere,
Prét a grimper la montagne Taihang, je trouvedéailé par la neige.
Dans un moment de loisir, je péchais au dessus\etriorrent,
Soudain je me retrouvai en train de naviguer surateau révant
d’atteindre le soleil.

Dure est la route,

Dure est la route.

Il'y a beaucoup de bifurcations,

Laquelle faut-il suivre ?

Un jour viendra ou, grace aux vents constants etides je fendrai les
vagues,

Suspendant droit mes voiles, je traverserai lapr&ionde.»

« Dure est la route. Poéme 2 » :

« La grande voie est comme le ciel bleu,
Mais je suis seul a ne point pouvoir sortir.
J'ai honte de suivre ces jeunes de Chang An,
A faire des paris sur des combats de cogs et @aghavec comme
enjeux des poires et des chataignes.
Je joue avec mon épée, chante pour exécuter ungquawge 'amertume,
Mais trainer les pans de mon habit devant les pooiygales ne répond
pas a mes aspirations.
A Huai Yin, les gens, au marché ou autour des pu#®nt de Han Xin,
A la cour des Han les ducs, les ministres étasatik de Jia Sheng.
Seigneur, ne voyez vous pas ?
Jadis le roi Zhao de Yan par son estime pour Gup We
L’a recu en balayant la Terrasse d’Or et en s'ivait devant lui.
Emus par tant de sollicitude, Ju Xin et Yue Yi @nt alors,
Et le servirent de tout caeur avec tous leurs talent
Du roi Zhao, il ne reste que des os blancs enraldés des herbes
grimpantes,
Qui peut encore balayer la Terrasse d’Or.
Dure est la route,
Partons d'’ici et rentrons. »

Note : Le roi Zhao a fait construire spécialement la agse d’Or pour y recevoir
les personnes compétentes qui venaient le voir.

« Dure est la route. Poeme 3 » :

« Ne lavez pas vos oreilles avec I'eau de la reviing,

Ne mangez pas les fougeres au pied du mont Shog. Yan

Dans un monde en désordre, cachez tout éclat, foyez renommée,

A quoi cela sert de se dresser seult pe comparer aux nuages et a la
lune.

Depuis I'antiquité, les sages etlesmmmes accomplis,

Qui, une fois leur ceuvre accomplesa sont pas retirés ont tous été
massacres.»
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... (Rappel de plusieurs exemples)...

« Seigneur, ne voyez vous pas ?

Zhang Han de Wu Zhong, un haut dignitaire dignealaom,

Voyant le vent d’automnne se levezuda nostalgie des produits du
Jiang Dong.

Aussi, tant que vous étes vivant, profitez de veare de vin,

Que vous importe votre renommeée, mille ans aprée Yio. »

Le premier vers fait allusion a Xu You, qui apréson lui a proposé de devenir
empereur, est allé se laver les oreilles ; le staappelle I'histoire des deux
freres Po Yi, Shu Qi qui se sont laissés mourifaide au pied du mont Shou
Yang par fidélité envers I'empereur Zhou, un tyearils désapprouvaient par
ailleurs. Li Bai ne considérait pas ces personnagesme des exemples a suivre,
probablement, parce que pour lui, ces actions pkigpectaculaires », n’étaient
pas vraiment authentiques. Dans les derniers veBaiLfit grand cas de Zhang
Han ; selon I&Shishuo xinyNouveau recueil d’histoires de I'époquettribué a
Liu Yiging, voyant le vent d’automnne se lever Zbdtan a pensé a des plats du
Wu Zhong confectionnés avec du riz sauvage et adda de perche ; il quitta
alors son poste et rentra dans son pays natalalplernent a un moment critique
puisque le texte indique que le prince qui 'emplbyw été battu. Witter Bynner a
intégré dans sa traduction méme le détail concérdeaplat de perche, ce qui a
donné :

“Have vous not heard of Zhang Han who resigned, raee

To go home to eat his perch with high @fee
Soit:
« N’avez vous point entendu parler de Zhang Hanapries avoir démissionné,
Rentra chez lui, sans souci, manger son plat dehpeavec une joie non
dissimulée. »

Notes sur les trois poemes « Dure est la route »

Dans le premier poéme nous voyons le poéte trés gragu’au point qu’il ne
pouvait pas continuer a manger; il voulait faireelque chose de grand mais
s’appercut vite qu’il y avait des difficultés ;nk sut plus quoi faire mais réva de
circonstances favorables qui lui permettraient @diser son ambition exprimée
ici par des métaphores.

Le second poéme commence par nous montrer un Ljjldase sentait a I'étroit,
inutile dans la société de Chang An ; la derniendigp du poéme met en exergue
'exemple donné par le roi Zhao de Yan qui savénhraiter les hommes de
talent qui a leur tour le servaient bien ; le derniers exprime la décision du
poéte de quitter ; cette décision était peut-étragedation avec son départ de la
cour impériale.

Dans la premiére partie du troisieme poéme, Li 8agpris le theme de loyaux
ministres exilés, massacrés par leurs souveraifes @inseil : se retirer une fois
I'ceuvre accomplie ; mais dans la derniére partielogiant 'exemple de Zhang
Han, il est allé beaucoup plus loin ; il ne s’agits de se retirer une fois I'ceuvre
accomplie ; il s’agit bien de quitter son princeup@oursuivre son bonheur
personnel ; s’il arrive quelque chose de grave r@ce, ce sera l'affaire de ce
dernier !
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7.2.2.3.4. Etude des trois poémes comportant I'ex@ssions & yan zhi
(exprimer ses aspirations)

Rappelons que la recherche qui a été effectuéeavismuver dans I'ceuvre de Li
Bai les poemes qui comprennent dans leur titre ans de corps de leur texte
I'expression : 5 &, yan zhi(exprimer ses aspirations) ; elle a conduit astroi
poémes contenant tous cette expression mais unaniemans leur titre. lls sont
étudiés ci-dessous.

Le poéme Z KBTS I 13AR F & «Dong ye zui su Long Men jue gi yan zhi
soit « Une nuit d’hiver, ivre, je loge a la Porte ds Dragons ; me réveillant
jexprime mes aspirations ».

Pour ce poeme, nous proposons la traduction s@vant

« L'ivresse arrive, je dépose mon épée,

Pour me reposer du voyage, je dors dans la hallge sa

Au milieu de la nuit, soudain je me réveille enssut,

Devant la lampe allumée je me tiens debout.

J'ouvre la porte donnant sur la galerie a fen&tesgarde au loin,

La neige est étincelante et la riviere completergeide.

Tristement je chante la misere et la froidure,

Retenant ma colére, je garde pour moi ma déception.

Je pense a Chuan Yue le constructeur,

Et aux spadassins du temps de Li Si.

Si on redresse rapidement la situation de I'Etat,

Comment les longues difficultés et souffrances patrelles se

renouveler ?

Et moi qui m’efforce tant bien que mal de faire Ique chose,

Je pousse mes soupirs au pied de la Porte desmn3rago

Pour la richesse et les hautes dignités la péfendwable n’est pas

arrivéee,

J'ai un grand chagrin, a qui puis-je me confier ?

Mes larmes ne s’arrétent pas et mouillent ma veste,

Je déclame a haute voix le chant de Liang Fu.

Si vous en étes dignes, la réussite vient d’elleamé

Pour cela quelle nécessité de chercher des amigsicomprennent ? »
Notes :
Selon la tradition, Chuan Yue était un grand mieidu roi Wu Ding de la
dynastie des Shang.
Le chant de Liang Fu concerne le suicide de tra@ieweux combattants du
royaume de Qi (époque Printemps-Automne) par sla@téétroitesse d’esprit du
premier ministre.

Le poemeE MK 5 BB RFE P NFERF LT E « Xuan zhou zhang shi
di zhao zeng yu qgin xi zhong shuang wu he shi ynyzhi»

Soit: « Le frere puiné du Zhang Shi de Xuan zhou moffre ‘Des grues
dansant en couple au milieu du Torrent du Luth’, p@me pour exprimer ses
aspirations ».
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Ce long titre semble indiquer que le cadeau oHarpoéte est une représentation
de grues ; si c’est une peinture alors le mot ‘peés titre désignerait le poéme
de Li Bai ; si le frere du Zhang Shi a décrit deseg dans un poeme, puis a dédié
ce poeme a Li Bai, alors le présent poeéme seratréponse de Li Bai et il ne
serait pas aisé de dire auquel des deux poemagperte le mot ‘poeme’ du titre.
La traduction proposée de ce titre tient comptead possible indétermination.

Nous proposons la traduction suivante pour ce poeélares lequel Li bai
s’adressait au Zhang Shi:
« Votre frere puiné, assistant & la cité de Xuan,
M’a offert les ‘Grues du Ruisseau du Luth’.
Il est indiqué : la neige du bord du ciel,
Soudain tombe devant la fenétre du c6té nord.
Du jade blanc sert de vétement de plumes,
Et pour l'or, on ne peut affirmer qu’il y en a ugeande quantité.
S’opposant au vent, battent les six ailes,
Dansant face a face, elles arrivent au pavillomdatagne.
Elles se soucient de moi comme s’il y avait unisegrt entre nous,
Et comme pour se soutenir elles chantent longuement
Combien il est justifié d’atteler aatses,
Pour partir avec vous en voyage a travers I'imnténsi

Le poéeme HFHBE FE «Chun ri zui gi yan zhi» soit « Un jour de
printemps, au sortir de I'ivresse, j'exprime mes agirations ».
Pour ce poeme, tres célébre, nous proposons lactrad suivante:

« La vie en ce monde est comme un grand réve,

A quoi bon se fatiguer ?

C’est pourquoi je m’ennivre tout le jour.

Quand je ne tiens plus debout, je m’endors prégsalesnes.
Au réveil, je regarde vers I'espace devant de la ¢o

Au milieu des fleurs, un oiseau chante.

Je demande : en quelle saison sommes-nous ?

Le loriot en ballade parle du vent printannier.

Emu, je voudrais soupirer.

Avec le vin devant moi, je me verse encore a boire.

Je chante & haute voix en attendant la lune,

A la fin du chant, je ne me rappelle plus quelseétames sentiments. »

Notes sur les trois poémes comportant I'expressiGa & yan zhi(exprimer ses
aspirations).

Dans le premier poeme, se réveillant au milieu €’onit d’hiver, Li Bai tres ému,
tres triste, pense qu’il faut faire quelque choseirpl’Etat mais ne peut que
soupirer.

Dans le second il réve de partir en voyage aveanuin a travers I'immensité, sur
le dos de grues fabuleuses.

Dans le troisieme poéme relatif a sa sortie dedise un jour de printemps, ses
aspirations sont bien définies : il veut vivre ga v
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7.2.2.3.5 Observations.

Trés sensible, doué d’'une grande imagination, LirBagissait avec sincérité a ce
gu’il voyait dans la vie courante ou a traversdthire ; il paraissait notamment
tres affecté par le caractére éphémeére de la viealme et par les traitements
cruels que certains souverains avaient resen@s s fideles collaborateurs.

Sur le plan politique, il aurait voulu faire quegaohose mais il reculait devant les
difficultés.

Finalement son aspiration était de vivre sa vieyager, boire, faire de la poésie;
il I'avait mise en pratique et y était bien parveoeci a notre grand bonheur.

7.2.2.4 L'étude de la notion de zz a travers des poémes de Lu
You.

7.2.2.4.1 Généralités.

Lu Youfiiji¥ (1125-1210) a vécu pendant la premiére moitiéaddyhastie des
Song du sud (1127-1276). Il a réussi aux examemenauUX mais n'a pas eu
vraiment une carriére par suite d’'une divergencepaiat de vue sur un sujet
important. Alors que la cour des Song préféraiepayx envahisseurs Jirchen un
tribut annuel afin d’avoir la paix, il préconisaié leur résister et de lutter pour
reconqueérir le nord de la Chine occupé par ceselsrgui y ont fondé la dynastie
des Jin. Cette position, son franc-parler, sesqaes contre des membres de la
cour lui valurent des postes insignifiants dansetefoits éloignés de la capitale.
Sur le plan personnel, sa mere I'a obligé de sarséple sa premiere femme, qui
était aussi 'amour de sa vie. Il est connu commeoete patriote mais a aussi
écrit des poemes sur la vie a la campagne.

Pour cette étude nous avons consulté les soursestes :

-'ouvragelLu You, mandarin, poéte et résistant de la Chine Siengpar Patrick
Doan ; il donne, pour 144 poémes le texte en caregtchinois (simplifiés et non
simplifiés) la transcription epinyin avec les signes diacritiques indiquant les tons,
une traduction en francais et pour beaucoup de psésnr date ;

-les sites «hongguo guoxue wang(« Réseau des sciences et arts de Chine ») et
celui de I'«Université Normale de I'Est de la Chimequi fournissent I'ceuvre
complete (connue) de Lu You. (Date de consultaties deux sites : 24 janvier
2010 et jours suivants).

Une recherche a été effectuée dans I'ceuvre comf@ateing volumes) donnée
sur les deux sites ci-dessus pour trouver les ps@oeportant I'expressioyan
zhi5 & (exprimer ses aspirations) dans leur titre ou dar®rps de leur texte ;
le résultat négatif montre que Lu You n'utilisagtsocette expression et utilisait en
fait shu zhifiidi (décrire sa détermination, ses aspirations).Sepmgs de Lu
You comportent cette derniére expression et unigmendans leur titre ; I'un
d’entre eux se trouve dans l'anthologie de Patildan. Nous allons d’abord
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procéder a I'étude de ces sept poemes, puis nocsneplérerons les résultats par
une analyse complémentaire basée sur I'antholagkadrick Doan.

7.2.2.4.2 Etude des huit poémes comportant I'exgssionshu zhi$5 &
« Décrire sa détermination, ses aspirations » darmesur titre.

Ce sont de courts poémes ; cing ne comportent gilevérs pentasyllabiques ;
deux en comportent vingt, également pentasyllalsiguen d’entre eux se trouve
dans le volume I, les autres sont dans le voluim®#ux de ces textes ont un titre
qui permet de les distinguer, les autres partageméme titre général:Shu zhb
T5&E « Décrire sa détermination, ses aspirations »; [@sudistinguer nous allons
compléter ce titre général par les deux premienactares du poeme.

Le poémedt#FHERJLE «Bei zhai shu zhi shi er bek, soit : « Etant dans la
salle du c6té nord, je décris mes aspirations poufinformation de la
génération de mes enfants ».

Nous en proposons la traduction suivante:

« Par une belle journée venteuse du début de I'éte,

Je m’assieds, affaibli, dans la salle du c6té nord.

Mon lot de cent ans se passe en compagnie des&ani

Les affaires, il est interdit de chercher a learger.

Les coutumes des villages permettent d’honorevitabards,

La faveur du souverain promet une distinction adéerors de vos funérailles.
Malgré cela, la faim et le froid sont difficilesaiter,

Comment tout ceci peut-il suffire pour attacherdiss de mon cceur ? »

Le poéme Hi&E : FH ... «Shu zhi: Zhu shu.. », soit: « Décrire mes
aspirations : Ecrire des documents..»

C’est un des deux poemes comportant vingt verpartiage le titre généralShu
zhi» avec quatre autres, pour le distinguer nous saeomplété ce titre par les
deux premiers caractéreghu shu.. » soit : « Ecrire des documents..

Il présente essentiellement des réflexions de Lu ¥or I'attitude que doivent
avoir les lettrés confucéens devant les difficult@atérielles. Les deux vers
suivant sont significatifs :

«Vendre de la littérature pour obtenir des postesgrands mandarins, de
généraux,

Se peut-il que cela soit la fonction des lettrésfwceens ? »

Et la deuxiéme partie du poeme se présente ainsi :

« Jusqgu’ou faut-il aspirer au confort matériel ?

Laisser fléchir sa fermeté d’ame, c’est ne pagspecter.

De facon inattendue, je n’eus plus de quoi nous fam repas,

C’est un peu comme le soleil couchant arrivant dieonde la journée.
Un petit enfant avec de courts vétements,

Laissant voir ses jambes rouges,

Serrait sur son cceur une ceuvre classique en détlama
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Sa voix résonnait comme si elle venait d’instrutaehor ou de pierre.
Cachant son rouleau, il dit au vieux que je suis :
‘A Chen et Cai le Saint a eu aussi des ennuis’. »

Le dernier vers fait référence a Confucius et sssiples qui, bloqués a la
frontiere entre Chen et Cai, se trouvaient a cdenivres.

Le poeme H & : HHE «Shu zhi: Wang nian ... », soit: « Décrire ma
détermination : Cette année-la..»

C’est le second poéme comportant vingt vers de cangcteres chacun.

Selon les indications fournies par I'ouvrage deriBlatDoan, ce poéme serait
composé par Lu You a I'age de 72 ans, apres sateetbans la premiére partie
du poeme, 'auteur revint sur sa décision de quidteapitale et parla de la misere
que, lui et sa famille ont d0 supporter apres gqeadéet le retour a la terre ; il

indiqua qu’il a dO glaner dans des champs apréadmsson et suggéra par une
allusion a une anecdote, qu’il préférait se nouteimeige plutdt que de céder.

Les douze derniers vers décrivent une aspirationg|laisse pas indifférent :

« Mon corps sera enterré au pied d’'un pin pourenailis,

Un vent des ténebres détruira le caveau vide.

Seuls mon foie et mon cceur auront résisté a landigasition,
Condensés ils deviendront du fer et de I'or.

On en fera une épée avec de grands pouvoirs,

Et qui sera consacrée avec du sang de flatteursams.

Au foureau, elle sera conservée au magasin desarme
Sortie, elle équipera le combattant conduisantraagarde.
Longue de trois pieds, elle dépassera étoilesretsasn éclat,
A dix mille li elle pacifiera tous les monstres de malheur.
Seigneur, regardez cette épée, une vraie merveille,

Elle suffira , oh combien, pour détruire ces viliapds. »

Le poeme H & : E XK ... «Shu zhi: Peng shi.», soit: « Décrire ma
détermination : Fléche en tige de vergerette. »

Comme les trois autres poemes restant a étudilesi;ateest un court poeme de
huit vers. En introduction, I'auteur rappelle ladition chinoise destinée a étre
mise en ceuvre lors de la naissance d’'un garcde cehsiste a utiliser un arc en
bois de mdrier pour tirer, dans les quatre direstiodes fleches en tige de
vergerette, ceci afin d’affirmer I'ambition futurplutdét guerriere, du bébé. Il se
demande comment on pourrait, a I'approche de ldlegse, se contenter de se
coucher dans son village et exprime ses aspiratengoyager a cheval dans la
région de Hu (tres probablement dans la provindeeddle de Shanxi) et de
remonter en bateau les rivieres de Xiao et de X{dags la province actuelle de
Hunan). Le poéme se termine par les deux vers:

« Attristé du fait que ces aspirations sont sunaéss difficles a ouvrir,
Je reprends encore mon chant fou pour briser ukeur de la nuit. »
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Le poéme & : F 4 «Shu zhi: Ping sheng. », soit: « Décrire ma
détermination : Dans la vie...»
Nous en proposons la traduction suivante :

« Dans la vie je n'aime pas former des bandes dénsas oiseaux de |égende,
D’ordinaire, je suis ami avec des cigales pour tdrda fin de la nuit.

Un bol de bouillie de riz noire permet de passgijoers,

Dans une maison aux chevrons abimés le corps peuwt Baise.

Affaibli, soupirant sur la vieillesse qui s’appra;h

M’inquiétant des malheurs possibles, je n'admetsquéaun cceur loyal puisse étre
contamine.

Dans cing cents ans mes paroles resteront,

Et les gens riront de vos coussins de jonc suukdsgous vous assoyez

sans rien faire. »

Manifestement, Lu You préfere lutter avec ses e@ititdt que de rester assis sur
un coussin a meéditer.

Le poeme H&E : KK ... «Shu zhi: Yin shui.. », soit: « Décrire ses
aspirations : Boire de l'eau...»

Le poete parle encore de sa misere, mais préfeterrimdépendant et il en est
heureux comme le montrent les quatre derniersdieoéme :

« Travailler dur sur mon terrain d’'umu®’ du coté sud vaut mieux que d'aller
mendier ma nourriture,

Un lettré décrépi, proche de la mort, a honte gedére d’un bonze.

L’humble cabane capte régulierement la lumiéreadeilscouchant,

Toc, toc ! quelqu’un frappe ; bien que j'entender§ponds paresseusement. »

Le poéme P & 7’ F F «Shu zhishi zi yw, soit: « Décrire mes
aspirations pour lI'information des enfants »

Lu You semble faire dans ce poéme le bilan de s&oa officielle mouvementée,
comprenant plus de bas que de hauts :

« ...

Rentrant chez moi, je n’ai pas perdu le métieralecher de mouton;

Pour la restauration du pays, je n'ai pas d’exptolitaire a mon compte.

Dans mon travail de rédaction, d’inscription j'ai\s8 le modéle desMémoires
historiques,

Ma porte fermée, je lis avec hésitation le « Li Saa I'ceuvre de Zhuang.

Le petit enfant accepte d’accompagner le vieilldads sa vie cachée,

Celle-ci, par peur gu'il est difficile de se dérolaesa réputation. »

L’auteur semble peu content de son bilan et ingp@tr sa réputation ; sur ce
dernier point il n’a pas prévu que sa déterminat®mn patriotisme exprimés
notamment dans ses poemes, seront particuliereappndciés par la postérité.

47 :
1 muancien= un peu plus de 6 ares
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Note :

L’étude de ces sept poémes nous montre déja umircenombre de traits
importants du caractére et des positions de Lu ;Yimous allons compléter ces
résultats par d'autres études en nous appuyant’athologie proposée par
Patrick Doan.

7.2.2.3.3 Etudes complémentaires a partir de I'anthologie dePatrick
Doan.

L’anthologie de Patrick Doan rassemble 144 poeneekudYou ; beaucoup sont
datés et I'ensemble parait étre classé dans une octronologique. Une
guarantaine de ces poemes abordent des problerfidgues et administratifs
chers au poete : la nécessité de résister aux issears, les souffrances du
peuple, les méfaits des mauvais fonctionnaires..g&sccupations apparaissent
clairement a travers ses poemes et I'auteur letegaut au long de sa vie.

Pour compléter les résultats de I'étude de sepipeérésentée ci-dessus, nous
allons en étudier trois autres : le premier dethiatogie écrit a I'age de 31 ans, le
dernier écrit & 84 ans soit un an avant la mornpakte et le troisieme situé entre
les deux autres écrit a 'age de 57 ans .

Le poéme &K iE&LF «Ye du bing shu, soit « Une nuit, lisant des traités
militaires » (Titre traduit par P. Doan ).
Ce poeme de 12 vers a 5 caracteres, écrit veis l&@1 ans, commence ainsi :

« Par une nuit froide, sous la lumiere d’'une larsplé@aire,

Au fin fond de la montagne, je lis des traités taites.

Dans la vie, j'aspire a étre a dix mille

Serrant mon hallebarde et marchant en téte dedamhe mon roi. »

Il se termine par les vers :

« Depuis les étangs et les marais, le peuple anenle comme des oies sauvages,
Pendant des années et des mois, il met ses espedants de pauvres lettrés.

Je me regarde dans le miroir et je soupire :

Comment faire pour garder longtemps mes capacités ?

Le poemeRJH/KFf «Ye po shui cun», soit : « Nuit sur le village lacustre »
(Titre traduit par P. Doan).

C’est un poeme de huit vers de sept caracteres @oyproposons la traduction
suivante :

« Les fleches portées autour de ma taille sontyiddpngtemps, en mauvais état,
Je soupire longuement, regrettant de ne pouvouegiane inscription au Yanran.
Ce n’est pas sans hésitation que ce vieux se gsaigie plus voir le grand désert,
Vous tous , pourquoi venez-vous pleurer a Xinting ?

De tout mon corps, pour venger le pays, je peuxianalix mille fois la mort,
Mais les tempes disent a ’homme que sa jeunespake sans retour.

Je me souviens, cette nuit, étendu dans le batbescale,

D’avoir entendu des oies sauvages se poser stg\a glaciale. »

Pour les noms propres Patrick Doan a fourni legaighns suivantes :
Yanran: mont Hang'ai, dans [l'actuelle république ®longolie; en 89,
'empereur He des Han y fit graver 'annonce deistoire sur les Xiongnu ;
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Xinting : dans les environs de l'actuelle Nanjing.

Le poémesr L « Shi er», soit : « A mes enfants ».

Ce court poeme de quatre vers de sept caractegssfott, est compose par Lu
You a lI'age de 84 ans soit un an avant sa mortysnen proposons la
traduction suivante:

« Avec la mort, je sais que toutes choses ne sanvigluite,

Cependant je me désole de ne point voir les Nenfipces réunies.

Le jour ou les armées impériales pacifieront langaentrale,

N’oubliez pas d’en informer votre pére lors du dam familial. »

7.2.2.3.4 Observations.

L’étude des poemes de Lu You nous montre un ldtoé&, indépendant, fidele a
I'idée qu'il se fait du bien pour son pays et pdardynastie régnante ; pour
déefendre ses idées il peut s’opposer a la couenihccepte les conséquences,
notamment celle de vivre dans la misere ; il pelnsa réputation dans les cing
cents ou mille ans apres sa mort; cette réputatiest aussi une facon de
contribuer & fagonner le patriotisme des génératfatures. Un trait marquant de
son caractére est qu'il a maintenu ferme sa débatioin, sorehi & tout au long
de sa vie.

7.2.2.5 Etude de la notion de zi a travers des poémes de Wen
Tianxiang .

7.2.2.5.1 Généralités.

Wen Tianxiang X Af (1236-1283), Duc de Xinguf; [ (Xin Guo Gony, fut

le premier ministre de la dynastie des Song dudsund ses derniers jours; regu
premier au concours impérial a I'age de vingt ails,a servi en tant
qu’administrateur et général. En 1276 les forceagotes parvinrent & prendre la
capitale des Song du Sud: Hangzhou et a captignapéreur Gongdi et les
impératrices douairieres. Wen Tianxiang et quelguéges continuerent a résister
malgré la faiblesse des moyens dont ils disposaiden fut capturé en 1278 et
amené a Beijing, capitale des Mongols de la dyeadtis Yuan. Kubilay khan,
petit-fils de Gengis khan et empereur Shizu desnYtenta d’obtenir son
ralliement en lui offrant un poste mais il refusafat exécuté en 1283 a I'age de
47 ans. Pendant sa longue captivité, il a confiépemsées, ses sentiments a des
poemes qui les ont transmis a la postérite.

Pour notre travail nous avons consulté :

-le site « China the beautiful » qui fournit le teexchinois pour quatre poemes
dont le «Zheng qi ge> IF <k soit: « Chant du Souffle juste », leG«o
Lingdingyang» i % T 7 soit: «En traversant Lingdingyang » (avec une
traduction en anglais pour celui-ci) et l& angzi jiang» #1771 soit « Le fleuve
Yangzi » (site consulté le 30 mars 2005 et’ledvembre 2009);

-l'ouvrage Xin bian Song shi san bai sh#di A& — 11 154 1L (Trois cents
poémes de I'époque Song, nouvelle compositae.Wu Zaiqing qui fournit les
textes en chinois classique, des annotations efrasctions en chinois moderne
pour sept poemes de Wen Tianxiang dont les trtds ci-dessus ;
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-louvrage Pai cuwong vin hpc s Trung Qe (Précis d’histoire de la littérature
chinois@ de Ngugn Hién Lé qui donne une traduction incompléte en vieiram
du « Chant du Souffle juste » avec le texte chimoigespondant ainsi que des
annotations.

Toutes ces sources offrent une biographie de Wamxiang.

L’examen préliminaire de ces sources nous montee Igiude du long poeme
«Zheng gi gexou « Chant du Souffle juste » s'impose. Si WeanXiang est un
des grands héros de la Chine avec avec plusieuraments ou parcs consacres a
sa mémoire, le « Chant du Souffle juste » est Enthéroique de la Chine ; son
influence dépasse méme les frontieres du pays.aMaurs, son contenu est
susceptible d’apporter un éclairage particulieténessant pour I'étude de la
notion dezhi &. Nous la compléterons par celle de deux courtsmpsé le
célebre «Guo Lingdingyang> écrit en captivité et le Yangzi jiang» composé
avant sa capture par I'ennemi.

7.2.2.5.2 Etude de deux courts poemes.

Le poeme «Yangzi jiang» # 1L ou « Le fleuve Yangzi ».

Nous proposons la traduction suivante pour ce podise quatre vers
heptasyllabiques écrit pendant la période ou Wamxiang était encore en lutte
contre les Mongols :

« Le fleuve Yangzi.

Pendant plusieurs jours, selon le vent, j'ai voyagéer du Nord,

Au retour j’ai suivi le cours du grand fleuve Yangz

Le cceur du sujet que je suis est comme une aiguiiantée,

Il ne connait pas de repos s’il ne s’oriente dardgirection du sud. »

L’auteur y exprime sa loyauté envers la dynastge $leng du sud désignée ici par
I'expression : direction du sud.

Le poéme <«Guo Lingdingyang» i & T ¥# ou «En traversant
Lingdingyang »

C’est un poeme de huit vers heptasyllabiques éaritun bateau, alors que Wen
Tianxiang était prisonnier des Mongols.

Il y évoque les épreuves subies par le pays conan&upméme, il soupire avant

d’affirmer sa détermination dans les deux dermiers, particulierement forts et

trées admirés:

« Des humains, depuis I'antiquité, qui a échaplaénaort ?

Autant laisser un cceur loyal qui illuminera les @es de I'histoire. »

7.2.2.5.3 Le poéme « Zheng qi gaB*<.#k ou « Chant du Souffle juste ».

Le « Chant du Souffle juste » est un long poémsaibeante vers pentasyllabiques
ecrit en prison.

Nous le présentons ci-dessous avec des tradugmndes passages essentiels ; il
commence ainsi :
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01)« L'univers a le souffle juste,

Celui-ci est distribué a tous les existants dowédne.

En bas, il se fait’y wei) fleuves et montagnes,

En haut, il se fait)y wei) soleil et étoiles.
05)Chez I'humain, on dit qu’il est débordant,

Abondant il remplit toutes les hauteurs du. cie
Comme le montre son titre, ce poéme est un chargacoé a un souffle qi)
qui est juste (= zheng ; ce souffle se manifeste en différents existatesverbe
utilisé est’’y wei dont le sens de base est: faire ; mais il a dassens de se
comporter en, se transformer en; nous l'avonsuttadi par: se faire ; chez
I'numain ce souffle juste est qualifié de débord@ttsA hao ran) expression
utilisée par Mencius auquel l'auteur se réfere iekpment dans la préface.
Aprés cette introduction générale, le poeme passéadon plus spécifique a
I'organisation humaine :

« Lorsque I'empire est en période de paix,

Les paroles aimables éclairent la vie a la cour ;

Quand les temps sont durs, apparaissent des &ctisitlre,
10)Et I'histoire les transmet un a un a la posterit

A Qi, (c’étaient ) les tablettes de I'historiograph

A Jin, (c'était ) le pinceau de Dong Hu,

A Qin (c’étaient ) les gourdins commandés par Zhanagg,

A Han, (c’était ) le fanion de Su Wu. »

Les deux premiers actes de droiture concernaiemt téstoriographes qui, au
risque de leur vie, inscrivaient dans les annalga ¢elle date, un tel avait
assassiné le souverain ; les gourdins etaient ceiuxtilisait un guerrier que
Zhang Liang, pour venger son pays, le royaume Hae¢ le 2"°ton) détruit par
Qin, avait convaincu d’aller tuer le premier emper®in Shi Huangdi ; Su Wu,
envoyé par 'empereur Han (avec I€"4ton) comme embassadeur chez les
Xiongnu, a été retenu par ces derniers ; il refudaise rendre, gardait toujours
son fanion de I'empire Han ; au bout de 19 ansXesmgnu ont da le laisser
repartir.
Le poéme poursuit 'énumération des actes ou commants méritoires en
utilisant de nouveau huit fois la formulation aviecverbe >} wei que nous
traduisons ici : ‘se manifester dans’ ; pour altfégeus ne répétons pas ce verbe a
chaque vers bien que le texte chinois le fait :
Il (le souffle juste) se manifeste :
15)« Dans la téte du général Yan qui accepte dsdaer,

Dans le sang versé par 'assistant Ji pour sawvesguverain,

Dans les dents cassées de Zhang, défenseur deuiya

Dans la langue coupée de Yan, gouverneur de Chamgsh

Ou dans le chapeau de Guan Ning réfugié au Liagdong
20)Refusant tout poste, gardant sa droiture pllaga¥te que glace et neige.

Ou dans l'avis de départ des troupes de Kong Ming,

Tirant des larmes aux esprits par sa noble détatinm

Ou dans la rame avec laquelle Zu Ti a frappé Itha&leuve Bleu,

Faisant le serment de pacifier les Hu et les Jie.
25)0u dans la tablette d’écriture avec laquelle,

Duan Xiushi a fendu la téte d'un traitre. »
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Les quatre vers de 15 a 18 correspondent aux capiatee personnes qui ont
maintenu leur détermination, malgré leurs situaid@sespérées (étre prisonnier
ou entouré de nombreux ennemis) ; toutes ont paylew vie, sauf le général
Yan, dont le vainqueur généreux, ému par sa magni@nilui a laissé la vie
sauve.

Les huit vers de 19 a 26 correspondent aussi aegbatos ; ils donnent plus de
détails sur chaque cas mais sans citer les nomss la traduction, nous avons
complété l'information sur ce point. Ces quatrespanes n’étaient pas dans des
situations désespéreées ; ils avaient agi de leoprerinitiative ; tous ont vécu
longtemps aprés I'événement relaté, sauf le derdeecas de Guan Ning mérite
d’étre souligné ; il n’a pas accompli d’acte devio@re spectaculaire ; dans un
monde en désordre, il s’est retiré pour vivre pament en éduquant le peuple par
I'enseignement et par 'exemple.

Le poéme revient ensuite au souffle juste :

27)« Ce que ce souffle remplit demeurera,
Majestueux, pendant la durée de dix mille antiguité
Alors gqu'il relie les astres comme la lune et leegp
30)En quoi la question de la vie ou de la mortlieecan mérite encore d’étre
débattue?
Grace a lui, les liens retenant la terre sont &tabl
Les piliers du ciel maintiennent celui-ci dans aatk position,
Les Trois Relations organisent la vie de chacun,
Et la Voie, le Sens du Juste ont leur racine.

35)Hélas ! Je rencontre une trés mauvaise chance,
L’employé subalterne que je suis est impuissant.

En une douzaine de vers Wen Tianxiang décrit séivitgp puis il semble étre
encourageé par deux annees de bonne santé :

47) « J'ai vécu ainsi deux années, pendant leszgjell
Les cent maladies m’ont épargné.
Ah ! Hélas ! Cet endroit bas et humide,
50)Me sert maintenant d’habitation calme et coaful.
Quel artifice étrange fait que I'alternance,
Du Yin,duYang du froid et de la canicule ne peut m’atteindre ?
Ce n’est que le souffle juste qui brille dans moaur,
Et qui me fait voir les choses de la vie commerdexes flottants.
55)Mon cceur est triste mais il reste calme et domt
Le ciel bleu peut-il avoir une limite ?
Le temps des sages est déja éloigné,
Et les modéles se trouvent dans un lointain passé.
Sous l'auvent j'ouvre un livre et je lis,
60)La Voie ancienne brille devant mon visage. »
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7.2.2.5.4 Observations.

Wen Tianxiang était un grand patriote, loyal enveon pays et la dynastie
régnante ; sa détermination était exemplaire psémes le disent.

Le «Zheng qi ge» montre que son auteur croit a I'existence damsviers d’'un
Souffle juste, il se manifeste chez I'étre humaar des actes de droiture, des
comportements de rectitude. Il serait réductioends# considérer que ce souffle
est simplement une énergie matérielle; il n'estm@s plus un dieu qui indique a
I'étre humain ce gu'il doit faire ; Wen Tianxiangbéen précisé que chez I'étre
humain ce Souffle juste est le souffle débordaab(ran zhi qifs#k 2 <) défini
par Mencius comme un souffle grand et fort, noderidroiture (zhi&), non lésé
et qui s’unit avec le Sens du juste (X) et la Voie ( Dad# ). Comme c'est le
méme souffle qui existe partout et depuis toujolis,aussi un réle de lien entre
tous les humains droits et nobles du passé, demrés du futur, humains que le
souffle relie aussi aux astres et au cosmos.

7.2.3 Conclusions partielles.

En poésie, la notion dehi i est moins précise, plus large que chez les sades de
tradition confucéenne. A travers leurs ceuvres de&tgs expriment leurs
sentiments, leurs souhaits, leurs intentionstaute leur vie intérieure ; si nous
admettons que la poésie ditzlei &, alors lezhi &, c’est tout cela.

L’intérét avec les poémes est que nous avons lésgion trés nette que les poetes
y parlent de fagcon spontanée de ce qu’ils onteaur ¢ceur, dans leur esprit ; une
telle étude est donc une sorte d’étude de cas etelpeut ainsi apporter une
contribution intéressante a la compréhension detin duzhi méme si, par
nécessité, le nombre de poétes étudiés est lipd@ds ce paragraphe, nous avons
pu VOIr :

-Qu Yuan et Wen Tianxiang sacrifier leur vie potamour de leur pays, le
dernier exprimant sa croyance dans I'existence dautfle juste ;

-Lu You défendre jusqu’aux derniers jours de sajlenvie l'idée gu'il se faisait
du bien pour son pays, méme s'il fallait pour cdlar a I'encontre de la position
officielle de la cour impériale ;

-Cao Cao constater avec réalisme les désastrea la&éslécadence de la dynastie
des Han de I'Est, exprimer sa tristesse, prendre [grti et poursuivre la
réalisation de son ambition d’homme politique ;

-Li Bali, aprés des hésitations, décider de vivreiszomme il entendait (voyager,
faire des poemes, boire...) et mettre cette déciopratique avec succes.

Dans le cas des hommes politiques (Qu Yuan, Cag CaoYou et Wen
Tianxiang), ce qui nous est donné de voir c’est féaction face a une situation
politique du pays ; pour Li Bai, nous pouvons cdasér que la réalisation de son
aspiration de vivre sa vie est moins dépendantta ddtuation politique ; il lui
suffisait que les autorités fussent tolérantesuét disposat lui-méme de moyens
financiers nécessaires pour vivre cette vie.
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7.3 Etude de la notion de zhi dans des romans.

7.3.1 Généralittés

L’étude préliminaire faite au chapitre 3 a signal@otre attention la nouvelle :
Histoire de XieXiao'eet le Roman des trois royaumeseuvres qui ont donné
naissance a des expressions toutes faites ; c& chital sera complété par le
romanAu bord de I'eaulLa notion dezhi sera étudiée a travers des personnages
principaux de ces trois romans.

7.3.2 Etude de la notion de zhi ;& dans la nouvelle : Histoire
de Xie Xiao'e .

7.3.2.1 Résumé de la nouvelle.
Cette nouvellXie Xiao'e zhuanéf| % £ (Histoire de XieXiao'gest I'ceuvrede

Li GongzuoZ= .+ f%, fonctionnaire et écrivain de la période des Tamgnt entre

le 8™ et le 9™ siécle. L’auteur a écrit cette nouvelle comme ’stait la
biographie d’une personne qu’il a connue.

Pour notre travail, nous avons utilisé le textecbimois donné par le site de
I'Université Normale de I'Est de la Chine et paducede la société Baidu
(consultés le 15 03 2010)

Xie Xiao’e était donc la fille d’'un riche marchandhariée trés jeune a un homme
qui collaborait avec son pére dans ses affairesc@ms d’'un voyage en bateau,
iIs ont été attaqués par des pirates ; son pere,ngri, tous les membres de
I'équipe ont péri ; elle seule, blessée, a été&ayelle se retrouva ainsi orpheline
et veuve a quatorze ans ; sans ressources ellié devanendicité. Un jour elle vit
en songe son peére qui lui dit :

« Celui qui m’a tué c’esf=H 1 ] 45 ‘Che zhong hou men dong taosoit en
mot & mot : « Celui qui m'a tué c’est ‘Voiture, liau, singe, porte, Est, herbe’. »
Quelques jours apres, son mari lui apparut aussoege et lui dit :

« Celui qui m'a tué c'estk#—H K ‘He zhong zou vyi ri fu> soit en mot a
mot : « Celui qui m’a tué c’est ‘céréale sur piedijJieu, marcher, un, soleil,
mari’. »

C’est une sorte de rébus en caractéres chinoileja@ comprenait pas ; pendant
plus d’'un an elle a cherché de l'aide aupres desopaes les plus instruites, mais
personne ne parvenait a trouver la réponse.

C’est ici gu’intervint I'auteur de la nouvelle gsiexprima a la premiére personne ;
au cours d’'un voyage, il alla voir un bonze de g@maissances qui lui parla de
Xie Xiao’e et de ses rébus ; il chercha et paraitgs résoudre.

Résumons son raisonnement en commencant par eglvieqt du mari défunt,
plus simple: les trois premiers caractéfes' iz he zhong zosignifient : marcher
au milieu des céréales, ce qui revient a travensethamp, or un champ c’d&in

[H et traverser un champ peut étre représenté paresgsird comprenant le

caracterdian Hl avec un long trait qui le travers¢':; ce dessin est le caractére
shenreprésentant 1e°8° des douze rameaux terrestres qui servent notamament
désigner les années ; par ailleurs en combinarttdesderniers caracteres-H
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7 yi ri fu on obtient le caractéd& chun qui désigne le printemps ; I'assassin
désigneé par le rébus du mari défunt s’appelle @&iren Chun.

Prenons maintenant les six caracteres du rébusieni du pére défunt, écrits
cette fois en version non simplifiefi 14" 5 & ‘Che zhong hou men dong
cao’; les trois premiers caracteres signifient : ungsiau milieu de la voiture ; en
enlevant les deux traits horizontaux extérieursahactérefl che ce qui reste est
son milieu, qui est aussi le caractéfeshen désignant un dedouze rameaux
terrestres ; quand les rameaux terrestres servdésigner des années, a chaque
rameau correspond un animal ; pshenc’est le singe ; ainsi c’est cohérentfét
shen semble bien étre le nom du second assassin ; efbicam les trois
caractéres restaffi {2 men dong caoon obtient le caractéf lan=orchidée
(avec™ réduit a sa clef) ; le second assassin s’appelie 8ben Lan

Mise au courant des deéductions de l'auteur, Xigadeura a chaudes larmes
presque en hurlant et fit le serment de tuer lex dssassins pour venger son pére
et son mari ; elle nota les deux noms, demandaudelir son nom, ses fonctions
et s’en alla. Elle se déguisait en garcon, louadt Services comme employée de
maison. Un jour, deux ans aprés la mort de songtete son mari, elle trouva sur
la porte d’'une maison du district de Xunyang ursaherchant un employé, se
présenta et c’était la maison de Shen Lan; dorhirsan colere, elle se fit
embaucher, gagna la confiance des occupants ety pkis de deux ans ; elle y
retrouvait tous les objets que les pirates ontgpsga famille lors de leur attaque du
bateau. Un jour, Shen Chun qui était un cousin ldenS.an vint chez celui-ci
pour festoyer ensemble avec d’autres complicedit®mb de I'ébriété générale,
Xiao’e enferma Shen Chun, trancha la téte a ShereLappela le voisinage a la
rescousse ; Shen Chun et plusieurs dizaines de lices\pfurent arrétés et
condannés a mort. La droiture de Xiao’e, son cobepwent firent qu'elle fut
dispensée de la peine de mort. Le texte indiquacgadaits furent arrivés pendant
'été de I'an Yuan He 12. Agée maintenant de 19, afis Xiao'e déclina
plusieurs demandes en mariage et se fit nonne.oécdsion d’'une seconde
rencontre, Xie Xiao’e raconta la suite de son Irista I'auteur de cette nouvelle,
gui conclut son texte : « Connaitre une bonne cib&ai ne pas la consigner, ce
n'est pas dans le sens de la chroniBuatemps et Automngs’est pourquoi j'ai
ecrit ce texte pour célébrer cela. »

7.3.2.2 Les caractérezhi & de la nouvelle.

Il y a quatre caractéreshi i dans cette courte nouvelle ; ils sont examinés dans
I'ordre de leur apparition.

Ayant appris que Shen Chun vient voir Shen LanpXige dit : « Monsieur Li a
tres bien compris cette histoire mystérieuse, gpboations concordent bien avec
les paroles entendues dans les réves, c’est leqGied ouvert son coeur et son
esprit, ma résolutionzhi &) de venger mon péere et mon époux va bientét se
réaliser. »

Le secondzhi & se rencontre dans la phrase décrivant le compontetnés
déterminé de la novice Xiao’e, travaillant dur pétre digne de devenir nonne :

“8 Pour comprendre les rébus il faut utiliser lesictires non simplifiés qui seuls existaient au
temps de I'auteur Li Gongzuo ; pour le rébus vemdaninari défunt, les deux versions, en
caractéres simplifiés et non simplifiés, sont idgres.
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« E, avec une ferme détermination, une conduiteamtaes souffrances, & 1%
177 E, zhi jian xing ki se consacre, par temps de pluie comme par temps d
givre, aux taches qui lui son confiées (ramassagbais de chauffage,...) sans
jamais se relacher. ».

Comme indiqué au 83.3 consacré a l'étude des esipres toutes faites, le
membre de phrasas " 1T ¥ «zhi jian xing ku» est devenu une de ces
expressions.

Le troisiemezhi & est employé avegl yuan formantd i zhi yuarraspiration ;

il se trouve dans le paragraphe résumant le ré@tXjao’e a fait a I'auteur sur
son entreprise depuis le début jusqu'a ce que goe et son époux aient été
vengeés, réalisant ainsi, dans les grandes lignesaspiration;{ /& zhi yuan).

Le dernierzhiidi se trouve vers la fin du texte dans un jugemenmibat a un
homme de bien anonyme :

« L’homme de bien dit: ‘Forger sa déterminatidrfagre le serment de ne pas
abandonner# i 45 shi zhi bu she parvenir & venger son pére et son époux,
c’est de la force d’ame ; louer ses services dasswlieux mélangés, sans laisser
les autres savoir que vous étes une femme, c’'dataesteté.’ »

7.3.2.3 Observations.

Cette nouvelle a manifestement comme objectif détreneen exergue la treés
grande détermination d’une jeune femme a poursud@réalisation des objectifs
gu’elle s’est fixés : venger la mort de ses procdtedevenir nonne ; dans cette
recherche, elle ne recule pas devant les diffisidtéaccepte les sacrifices.

Les rencontres en songe avec les défunts, les etbleuir résolution sont des
éléments susceptibles de renforcer l'intérét deteles ; par ailleurs, le texte tel
gu'il est rédigé présente Xie Xiao’e non comme @nspnnage de roman mais
comme une femme exemplaire de la vie réelle.

7.3.3 L’étude de la notion de zhi & chez cing personnages
principaux du Roman des Trois Royaumes.

7.3.3.1 Généralités.

Le Roman des Trois Royaumes [H i X San guo yan yj un des quatre grands
romans chinois, est attribué a Luo Guanzhong, tyaitvau 14"°siécle, entre les
deux dynasties des Yuan et des Ming. L'auteur skespiré de Histoire des
Trois Royaume$— [ San guo zhide Chen Shou {3° siécle) et d’autres
sources. Le livre couvre la période allant de \elité des Turbans jaunes (en 184)
jusqu’a la conquéte du royaume de Wu par des teodpd’empereur Wudi des
Jin en 280, réalisant la réunification de I'empire.

Pour notre travail, nous avons consulté :

-'ouvrageSan guo yan yide Luo Guanzhong, texte en chinois du romangédit
par Shidai wenyi chuban she ;
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- le Site de la Guoxue gongsi (Société pour leanses et les arts nationaux) qui
donne aussi le texte en chinois de I'ceuvre ; ites@lté le 24 mars 2010 et les
jours suivants ;

- 'ouvrage Les Trois Royaumesouo Kouan Tchong, traduction en francgais par
Nghiem Toan, Louis Ricaud, Jean et Angélique Lévi.

Pour notre sujet de recherche, nous avions ch@sudier les aspirations, les
ambitions de cing personnages principaux : Liu Baian Yu, Zhang Fei, Cao
Cao et Zhuge Liang, essentiellement telles qu'akegprésentent au moment de
'apparition de chaque personnage dans le romas. dueatre premiers sont
introduits des le chapitre 1 alors que Zhuge Libegucoup plus jeune ne fera son
apparition qu'aux chapitres 36, 37 et 38 du romfam.début du roman, il est
indiqué que Liu Bei a 28 ans ; Guan Yu et Zhangda¢ quelgques années de
moins et Cao Cao quelques années de plus que lLiugBant a Zhuge Liang, a
cette époque, il doit étre encore un petit enfant.Bei, Guan Yu, Zhang Fei et
Zhuge Liang sont tous grands (entre 7 pieds ¥2 pouBei et 9 pieds pour Guan
Yu) et ont un physique avantageux ; Cao Cao eshsnfaivorisé : il mesure 7
pieds seulement et le texte indique qu'il a detpgrux.

7.3.3.2 Les personnages de Liu Bei, Guan Yu et Zhpakrei.

Apres une introduction générale sur I'état plutdtique de I'empire, le chapitre 1
donne des informations sur la force des Turbanseguleurs attaques et les
réactions des autorités de I'empire. Une partiBaimée des Turbans jaunes étant
sur le point de pénétrer dans la région de YouzbBon gouverneur Liu Yan,
apparenté a la famille impériale, fait afficher appel a la population pour que
des volontaires s’enrdlent pour la défense coeseadbelles ; c’est en répondant a
cet appel que Liu Bei, Guan Yu et Zhang Fei fontn@ssance et deviennent des
freres jurés.

Le texte présente Liu Bei comme quelqu’un qui n&ipas trop se consacrer a la
lecture des livres; il est généreux et bienveillgmarle peu, ne laisse pas
apparaitre ses sentiments sur son visage, no@piisl toujours de grandes et
nobles ambitions # 15 Ki&i su you da zhiet aime entrer en relation avec les
personnes de grande valeur.

Tout jeune, jouant avec d’autres enfants sous andgmdrier dont le feuillage
ressemblait au dais d’'un char de grand dignitaie Bei s’écria : « Je fais le fils
du Ciel et je voyage sur un char a dais ».

C’est un descendant d'une branche cadette de léldampériale des Han dont
un ancétre a perdu son apanage de marquis etegtiiagpauvrie de génération en
génération ; ayant perdu trés tét son pére, Liudeei sa mere avec piété, vend
des sandales de paille, fabrique des nattes poumegaa vie.

Voyant Liu Bei pousser un long soupir en lisantpgp®el a I'enrblement, un
puissant gaillard de 8 pieds l'interpelle et a dandinde de Liu Bei se présente : il
s’appelle Zhang Fei, sa famille habite cette régiepuis des générations, possede
un domaine rural avec des champs, un commerceodladt un abattoir de porcs ;
lui-méme il aime entrer en relation avec les pemssrde grande valeur.

Liu Bei lui répond : « Je suis un descendant daraille impériale des Han, mon
nom de famille est Liu, mon nom personnel est Baigjntenant que j'entends
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parler des désordres causés par les Turbans Jaenesix (§E4K you zhi yi
détruire ces brigands et apporter la paix au peujeaegrette que mes moyens
soient insuffisants, c’est la raison de mon longpso »

Zhang Fei lui répond : « J'ai quelques moyens cerimettent de recruter des
braves du village pour avec vous, Monsieur, débudére grande affaire ; qu’en
pensez vous ? ». Liu Bei en est trés content et liggideux vont & 'auberge du
village pour prendre quelque boisson alcooliséee this attablés les deux amis
voient arriver un homme impressionnant de puissadgaeds de haut avec un
visage rouge et une barbe de 2 pieds de long mbhe demande qu’on lui serve
rapidement a boire car il va aller en ville pouersbler dans I'armée. Liu Bei
vient lui proposer de se mettre ensemble et I'honsmerésente : il s’appelle
Guan Yu ; comme un tyranneau du coin abusait deos#ion pour opprimer les
gens, il I'a tué et depuis 5, 6 ans, pour échapp&rpoursuites, il circule dans le
monde des rivieres et des lacs ; ayant entendarpielcet Appel a I'enrblement il
vient pour s’engager. Liu Bei lui expose alors slessein CL &R 2 yi ji zhi
gao zh); il en est trés content.

Les trois rentrent a la ferme de Zhang Fei pouibdgdr et prendre des décisions
concernant leur grand projet. Zhang Fei propogerdeéder le lendemain, dans le
jardin de péchers de son domaine, a un sacrifici@luet a la Terre afin de les

prendre a témoin de leur intention de s’allier evehir des fréres jurés, de
conjuguer leurs forces et d’'unir leurs coeurs ; apeda, il leur sera possible de se
consacrer a la réalisation de leur grande affdee geux autres approuvent.

Le lendemain dans le jardin de péchers, apres avéparé les offrandes dont un
buffle noir et un cheval blanc, les trois homme3ddmt de I'encens, se prosternent
a plusieurs reprises et font le serment suivant :

« Nous, Liu Bei, Guan Yu, Zhang Fei, bien que purtdes noms de famille
différents, nous nous sommes alliés pour devemsiffidees jurés ; ainsi nos cceurs
sont unis et nos forces conjuguées. Nous nous desapours et assistance en cas
d’adversité ou de danger. En haut, nous remplinmie devoir envers notre pays
et en bas, nous apporterons la paix a la multittdbels n’avons pas besoin de
naitre la méme année, le méme mois, le méme jaws woulons seulement
mourir la méme année, le méme mois, le méme joue KAuguste Ciel et la
Souveraine Terre examinent la sincérité de nos <eecelui d’entre nous qui
tournerait le dos a notre aspiration commune, qublierait nos devoirs
réciproques, que le Ciel et les hommes le punisse=ntort. »

Apres le serment, Liu Bei est honoré comme le fa@re, Guan Yu comme le
puiné et Zhang Fei est le cadet. Le sacrifice al &€i a la Terre effectué, un
banquet est organisé, auquel participent plusaie ¢ents braves du village.

Des le début du roman, on voit que l'auteur a paligrement privilégié le
personnage de Liu Bei ; c’est lui qui concoit gp@se son aspiration, sahi it :

« détruire les brigands et apporter la paix au fgewpd’abord a Zhang Fei qui
met ses moyens matériels et financiers au sedé@aeet objectif, puis a Guan Yu
qui en est tres heureux. L'intention initiale dedsgnier, redresseur de torts en
fuite suite a un meurtre, est : il veut s’engagemdl’armeée ; quant a Zhang Fei
certains de ses comportements dans ce premiertieghamntrent qu'il a aussi une
mentalité de redresseur de torts assez spontaingpoisif.
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En fait dans ce premier chapitre, qui présentei &ms Cao que nous verrons au
paragraphe suivant, les trois caractéresii qui ne sont pas le prénom d'un
personnage, se rapportent tous a Liu Bei ; c’esleceier qui parle de sarhi, son
ambition, sa détermination ; Guan Yu et Zhang Revent; Cao Cao aura
I'occasion de parler de sahii, mais plus tard, pas dans ce premier chdpitre

Par ailleurs, la constitution de cette fraternitéég est un exemple deni &
collectif trés fort ; c’est Zhang Fei qui, le preamien a suggéré I'idée, mais c’est
Liu Bei qui en a formulé I'ambition politique.

7.3.3.3 Le personnage de Cao Cao.

Le personnage de Cao Cao est introduit vers lddichapitre 1 ; un paragraphe
entier lui est consacre.

Les troupes des Turbans Jaunes battues par lggesrampériales commandées
par Huang Fusong et Zhu Jun étaient en fuite ;aawtlautres troupes impériales
portant des bannieres rouges leur barrerent la rdeur chef était un homme de
sept pieds de haut, avec de petits yeux et uneudobgrbe ; c’était Cao Cao,
commandant de cavalerie.

Le texte donne tout de suite des détails sur ceopeage du roman. Cao Song, le
pére de Cao Cao était de la famille Xiahou ; coniraegté élevé en tant que fils
adoptif par Cao Teng, un mandarin de I'entouradgethel du souverain, il a pris,
pour lui et pour ses descendants, le nom de fangll€ao.

Jeune, Cao Cao aimait la chasse, le chant, la dahagait un esprit fertile en
stratagemes et prét a s’adapter aux circonstancesime illustration, le texte
fournit 'anecdote suivante: un jeune oncle de QGamnaissant la vie de
dissipation qu’il menait, signala cette situatioscé péere qui le réprimanda ; alors,
un jour voyant arriver I'oncle, Cao se laissa tomer terre comme s'il était pris
d’une attaque ; 'oncle courut avertir son pere quiarrivant constata que son fils
n'avait rien et Cao expligua que comme son oncld’ammait pas, il a inventé
cette histoire ; depuis son pére n’écoutait plasdle.

Un homme de cette époque, nommeé Qiao Xuan, ditoa ke monde va tomber
dans le désordre ; seul un homme de tres granat fadit rétablir la situation ;
celui qui apportera la paix, c’est peut-étre voutJs autre, nommé He Yong de
Nanyang exprima un avis analogue. Xu Shao de Rawaih la réputation de bien
connaitre les hommes. Cao Cao vint le voir et lemdnda: « Quel genre
d’homme suis-je ? »; Xu Shao ne répondit pas ; @adsta, alors Xu Shao
dit : « En période de bonne administration, vougzsein ministre capable ; en
période de troubles, vous serez un puissant fél@ao Cao s’en réjouit.

A vingt ans, Cao Cao recut le grade de ‘Lettré psgpa la Cour par les
provinces’ ; il fut ensuite hommeé responsable duntien de l'ordre dans le
district nord de Luoyang, la capitale ; des saepds fonction il fit suspendre a
chacune des quatre portes du district dix batossinds a la punition de tout
contrevenant. Or l'oncle d’'un mandarin eunuque @atburage habituel du

“‘Dans ce chapitre, il y a cing autres caractehé& mais ils correspondent au prénom d’un
personnage secondaire ; introduit au milieu d'urageaphe, il a été tué a la fin du méme
paragraphe.
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souverain fut pris se promenant la nuit avec unesalcao Cao le fit arréter et
passer aux verges ; ce fut comme un coup de tarogpuis plus personne n’'osa
contrevenir aux regles et la renommeée et l'autalgéCao Cao augmentérent
considérablement.

Lors de la révolte des Turbans jaunes, Cao Camdutmé Commandant de
cavalerie et mis a la téte d’'un corps de troupeidg mille hommes ; c’est en se
dirigeant vers Yingchuan qu’il rencontra par hadasdTurbans jaunes en fuite et
livra bataille ; plus de dix mille rebelles furentés ; Cao Cao rendit visite a
Huang Fusong et Zhu Jun puis repartit tout de suiéepoursuite des rebelles.

Le chapitre 1 montre que Cao Cao a de I'ambitiolest un homme de caractere
qui fait les choses jusqu’au bout ; il sait et ssdaire respecter ; agé de quelques
anneées de plus que Liu Bei, grace a sa famillestiagrace a ses propres mérites,
il a déja une position importante au moment deélolte des Turbans jaunes.
Mais l'auteur, qui privilégie plutét Liu Bei, ne doe pas a Cao Cao I'occasion de
s’exprimer sur ses ambitions dans ce chapitre unalg

Les discussions entre Cao Cao et Liu Bei racord@eshapitre 21 et portant sur
les éventuels héros de leur époque vont nous pieenaiet compléter I'information
sur ce point. A ce moment Cao Cao est déja premiigstre; Liu Bei a un titre de
préfet et est reconnu comme oncle de I'emperewaqg Cao le retient dans la
capitale pour le surveiller ; Liu Bei, pour caclsen ambition, fait semblant de ne
s’occuper que du jardinage. Un jour Cao Cao l'mvihez lui; ils boivent
ensemble dans le jardin de pruniers et Cao Caaldmande quelles sont les
personnalités de I'époque qui peuvent étre conseecomme des héros. Liu Bei
cite presque une dizaine de noms de seigneurs famer. Yuan Shu, Yuan Shao,
Liu Biao, Sun Ce, Liu Zhang.;. Cao Cao n'‘a que mépris pour ces gens et
dit : « Un héros est quelqu’un qui garde dans #aip® de grandes ambition8i(

M K& xiong huai da zhiet a dans son ventre les plans et stratagemessaes,
possédant ainsi des moyens pour faire bouger Eugiyson ambitionzfi i&:) est
donc du type a pouvoir avaler ou recracher leetiéd terre ».

Liu Bei demande : « Qui peut accomplir de tellegsgs ? » Cao Cao pointant son
doigt vers Liu Bei, puis vers lui-méme répond :r<& qui concerne les héros
dans le monde d’aujourd’hui, il n’y a que vous &tin»

Tres surpris par cette réponse, Liu Bei laisse wmngar terre sa cuiller et ses
baguettes ; heureusement pour lui, juste a ce molm@tuie redouble d’intensité

avec un grand coup de tonnerre ; Liu Bei ramass®tillement ses ustensiles et
explique qu’il a peur du tonnerre. Cao Cao ne lgpgonne plus. Effectivement,

quelques jours apres, Cao Cao lui confie une ard&®&0 000 hommes avec
comme mission de barrer la route a Yuan Shu pemngécher de rejoindre son
frere Yuan Shao ; Liu Bei se dépéche de partit, l&aitravail demandé et ne
revient plus.

Cette histoire du chapitre 21 montre que Cao Camea grande ambition de

puissance avec des capacités pour la réalisepepis®nnage aime des images
concreétes : il situe l'intention, 'ambition dare poitrine et les moyens pour les
réaliser (stratagemes, ressort, énergie) dansnliges
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7.3.3.4 Le personnage de Zhuge Liang.

D’une vingtaine d’années plus jeune que Liu Beiugé Liang ne rencontre ce
dernier qu’au chapitre 38.

Mais grace aux déclarations d’autres personnagegputation de Zhuge Liang
comme un homme aux capacités extraordinaires rsilc®Bnue un peu avant.

Au chapitre 36 Xu Shu, un excellent conseiller de Liu Bei, tronga& une fausse
lettre, quitte celui-ci pour se rendre auprés dmeéee a Xuchang, capitale sous la
domination de Cao Cao ; en partant il propose aBgaud’aller chercher Zhuge
Liang qu’il présente comme un génie comparable &aing ou Zhang Liang qui
ont aidé a fonder respectivement la dynastie desi Zhla dynastie des Han. Il est
méme allé voir Zhuge Liang pour s’assurer que emlune refusera pas
I'invitation de Liu Bei. Zhuge Liang n’apprécie pasn intervention et dit qu'il le
prend pour un animal destiné au sacrifice.

Au chapitre 37 Sima Hui propose aussi a Liu Bei de chercher arattwuge
Liang comme conseiller ; il rapporte qu’'un jour dgsns demandent a Liang
quelle est son ambition (sahi &), Liang ne répond pas et se contente de rire ; il
se compare souvent a Guan Zhong et Yue Yi (resfggcént Premier ministre de
I'Etat de Qi, époque Printemps Automnes et minidtreoyaume de Yan, époque
des Royaumes combattants) ; pour Sima Hui on né pamparer ces deux
personnages a Zhuge Liang qui est a mettre auwnides plus grands : Li Wang
et Zhang Liang.

Le reste du chapitre 37 est consacré aux deux erembyages de Liu Bei a
Longzhong pour voir Zhuge Liang, voyages sans suceae a chaque fois Zhuge
Liang est absent.

Lors de sa seconde venue, Liu Bei demande au pamestique, qui vient ouvrir,
si son maitre est présent ; la réponse est oui Bei entre et remarque sur le mur
deux phrases paralléles en gros caracteres:

Une vie frugale qui fait briller notre aspiratiarh(i&),
Une démarche calme qui permet d’aller loin.

Il entend aussi un jeune homme déclamer un poérpengnt une grande
ambition et attend la fin du poéme pour se présemégeune homme le détrompe,
il n'est pas Zhuge Liang mais Zhuge Jun, frére Hagé Liang ; a sa demande
Zhuge Jun lui apporte du papier et un pinceau Beuécrit une lettre pour Zhuge
Liang et rentre a Xinye avec sa suite.
Des mois passent, on arrive au printemps, Liu Bieicbnsulter les sorts avec des
brins d’achillée pour déterminer les jours fastesine pendant trois jours, se
purifie afin de se rendre pour la troisieme foisLangzhong solliciter la
collaboration de Zhuge Liang. Apprenant la nouyeBeian Yu et Zhang Fei ne
sont pas contents et décident de voir Liu Bei peardissuader.
Le chapitre 37 se termine sur une remarque suoice @n forme de vers :

« L’éminent sage n'a pas gagné le coztir i) des héros,

L’humilité, contre toute attente, crée le doutezcties hommes de valeur. »

Le chapitre 37 comprend trois caractezes i ; les deux premiers concernent
Zhuge Liang ; le dernier que nous avons traduitq@aur’ est moins important.
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Au chapitre 38, c’est le début de la collaboration entre Liu Bezhuge Liang.
Malgreé les réticences de Guan Yu et de Zhang FeiBki maintient sa décision
d’aller chez Zhuge Liang pour la troisieme fois.

A son arrivée Liu Bei trouve Zhuge Liang en traia dormir ; il demande au
jeune domestique de ne pas le réveiller puis laisszs deux freres dehors il entre
seul, reste debout les mains jointes a attendreZfjuge Liang se réveille et finit
par avoir un entretien avec lui. C’est un jeune hmde huit pieds de haut avec
un trés beau visage qui, avec sa facon de s’hgldiéese comporter, dégage une
impression de détachement, de pureté quelque peatstelle.

Liu Bei s’incline tres bas, se dit étre un ignorehtdemande a Zhuge Liang de
I'éclairer ; Zhuge Liang de son c6té se considér@roe un jeune paysan, aux
capacités insuffisantes...

Apres quelques échanges de cette sorte, Zhuge diang

« Je souhaite vous entendre parler de vos aspisafibi &) ».

Liu Bei demande a I'entourage de sortir avant gemndre :

«La dynastie des Han est en pleine décadence sujets félons ont usurpé
I'autorité impériale ; sans avoir bien évalué mapacités, j'ai voulu promouvoir
la grande cause dans tout 'empire ; mais, moriliggace étant superficielle et
mes capacités insuffisantes, finalement je n’ai aecompli. Vous seul, Monsieur,
pouvez ouvrir I'esprit au sot que je suis et mevesaude cette situation
calamiteuse. »

Zhuge Liang résume alors pour Liu Bei la situatien’empire :

au Nord, Cao Cao dispose d’'une armée d’'un millitromimes et se prévaut de
l'autorité du Fils du Ciel pour donner des ordrag princes feudataires, Liu Bei
ne peut espérer concurrencer Cao Cao sur sonnteraai Sud, Sun Quan et sa
famille administrent le Jiangdong depuis trois geatiéns, la population les
approuve et le pays dispose de bonnes défense=liesty LiuBei peut en faire
un allié, mais n’a aucune chance de conquérir ge pireste deux régions :celle
de Jingzhou d’'une grande importance stratégiqumeléd de Yizhou étendue et
riche ; elles sont a la portée de Liu Bei.

Zhuge Liang lui conseille de prendre Jingzhou pighou pour y établir un
troisieme état face aux deux autres, matérialiamti le partage de I'empire en
trois ; selon Zhuge Liang, au nord Cao Cao a ssirdapportunité offerte par le
Ciel, au Sud Sun Quan a l'avantage du terrainp@ebt Liu Bei doit chercher a
gagner le cceur des hommes, notamment en y étaiblissdbon gouvernement ;
sur le plan extérieur Zhuge Liang propose de remteharmonie avec les tribus
Rong a l'ouest, de tranquilliser les pays Yi et Yaesud et de nouer une alliance
avec Sun Quan a l'est. Par la suite il faudra meefole pays en attendant
I'occasion propice ; le moment venu, une doublacgit avec une armée partant
de la région de Jingzhou et l'autre de la régienYizhou peut permettre de
rétablir la fortune de la Maison des Han.

Liu Bei s’incline et remercie Zhuge Liang pour teutette lumiere mais il a
guelques scrupules ; Jingzhou est a Liu Biao eholiza Liu Zhang, comment
peut-il prendre ces contrées a des parents ? dhiagg cherche a le rassurer et y
parvient facilement.

Liu Bei prie alors Zhuge Liang de descendre deodiane pour I'aider, mais celui-
ci décline I'invitation. Liu Bei se met a pleurerchaudes larmes et demande ce
gue deviendra le peuple si Zhuge Liang ne sortdpasa chaumiére ; finalement il
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parvient a convaincre Zhuge Liang qui accepte.Bauet sa suite passent la nuit
a la ferme de Zhuge Liang ; le lendemain celuianfie la ferme a son frére et
part avec Liu Bei.

Cette partie du chapitre 38 relatant la rencomiteceliu Bei et Zhuge Liang se
termine par un poeme de vingt vers heptasyllabigueés élogieux pour Zhuge
Liang ; il nous apprend que Liang a 27 ans a I'éeogouligne qu’il a de grandes
ambitions (G K& you da zhi servies par une clairvoyance extraodinaire. Ce
caractérezhi i est le second et dernier du chapitre 38.

La collaboration entre Liu Bei et Zhuge Liang duree quinzaine d’années
jusqu’au déces de Liu Bei au chapitre 85 qui noostne Liu Bei, souverain de
Shu, confier ses enfants & son premier ministreg&tuiang.

7.3.3.5 Observations.

Liu Bei, personnage préféré de l'auteur et sesh@ecollaborateurs, offrent une
illustration intéressante de I'établissement zhi &5 et de la poursuite de sa
réalisation.

C’est Liu Bei qui formule son propmhi it et associe Guan Yu et Zhang Fei, des
hommes forts, courageux a son ambition ; le serndentlardin des péchers
exprime lezhi & collectif des trois fréres jurés qui est de remf#ior devoir

envers le pays et d’apporter la paix a la multitude

Les trois hommes sont a peu prés de la méme g@meraén obtenant la
collaboration de Zhuge Liang, d’environ vingt arlaspjeune que lui, Bei non
seulement parvient a compléter sa légitimité deceletant des Han et les
capacités guerrieres de Guan Yu et de Zhang Fei lgmr compétences
exceptionnelles en stratégie de Zhuge Liang maissel donne aussi un
collaborateur fidéle a qui il pourra confier plasd son royaume et ses enfants.

Zhuge Liang est le second personnage du groupele taxte attribue de grandes
ambitions @a zhi K&) ; son ambition est de devenir un grand conseidllan
souverain ; ceci fait que sa collaboration avecBaui est parfaite.

Le personnage de Cao Cao fournit une illustration éalisée d’'un homme
politique réaliste ; il a de grandes ambitioda ¢hi'k &), une détermination forte
ainsi que des capacités polititiques remarquables.

Le texte nous laisse savoir que les trois pers@sagncipaux : Liu Bei, Zhuge

Liang et Cao Cao nourrissent tous, depuis un tem@éterminé, de grandes
ambitions, probablement pas bien définies au démdids le seront par la suite au
cours des actions.

7.3.4 L’étude de la notion de zhi & chez des personnages
principaux du roman : Au bord de I'eau.

7.3.4.1 Généralités.

Au bord de I'eayShui hu zhuark#f{%) est un des quatre grands romans chinois ;
il raconte I'histoire d’'un groupe de 108 hors-ladai trouvent un refuge dans les
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Marais des Monts Liang, dans la partie occiderdaléa presqu’ile de Shandong ;
I'action est située vers la fin des Song du Nord.

Song Jiang, chef des hors-la-loi dans le romanjregtersonnage historique, chef
d’'une rebellion sous le regne de I'empereur Huizptay capture, en 1127, de
Huizong et de son fils par les Jin, mit fin a landgtie des Song du Nord.

L’histoire de Song Jiang et de ses compagnons iegtise, développée, enjolivée
par la tradition orale avant d'étre écrite sousmierde roman. L'ceuvre est
attribuée a Shi Nai'an (£4°siécle) ; il en existe plusieurs versions de lengs
différentes allant de 70 a 120 chapitres ; la pipmndue est la version courte de
70 chapitres transmise et commentée par Jin Sher{g#@"® siécle). Chaque
chapitre est précédé par deux phrases qui le régueteque nous convenons
d’appeler titre du chapitre. Celui qui a pour titkeLe Maitre-céleste Zhang
conjure les pestilences.- Le grand maréchal Hoisgdaéchapper les démons »
(titre traduit par J. Dars) est considéré soit camumn texte introductif et non
numeroté, soit comme le chapitre 1 du roman ; dansremier cas la version
courte comprend 70 chapitres et dans le seconérld®mprend 71 ; par la suite ,
nous adopterons cette deuxieme facon de numéroter.

Pour notre travail nous avons consulté trois owsamprimés et une version
électronique :

- Au bord de l'eau,Shi Nai-an, Traduction par Jacques Dars (version 71
chapitres) ;

- Thiy Hiz, Thi Nai Am, Traduction en vietnamien parafr Tuin Khai (version
de 71 chapitres, comptés comme 70 avec un textelindtif) ;

- Shui hu zhuankiiFf%, Shi Nai'an et Luo Guanzhong, version en chin@sl@0
chapitres, le texte introductif étant considéré smwe chapitre 1 (I'éditeur adopte
I'avis selon lequel Luo Guanzhong a contribué aiee) ;

Shui hu zhuankiiff%, Nai'an Shi, version en chinois de 71 chapitres(ptés
comme 70 avec un texte introductif) donnée pasitie Gutenberg (consulté en
avril 2010).

Notre travail sera basé sur la version courte deww@1 chapitres selon la facon
de les compter ; les sources les plus utiliséemseionc la traduction en francais
de Jacques Dars, celle en viethamien dm Tiuan Khai et le texte en chinois
donné par le site Gutenberg.

Nous allons étudier pour trois personnages imptetadnm roman : Chao Gai, Song
Jiang et Lu Junyi, les circonstances de leur pasdada vie d’habitants ordinaires
soumis aux lois de I'empire a celui de membres Mesais des Monts Liang
considérés par les autorites comme des rebellesis rétudierons ensuite
I'apparition et I'implantation progressive de lavie:«Faire la justice au nom
du Ciel », devise qui correspond a une résolution collecte® lataves des Monts
Liang.

7.3.4.2 Le personnage de Chao Gai.

Chao Gai et I'attaque du convoi des présents d’annersaire (Chapitres 14,15
et 16).

Le personnage de Chao Gai est introduit au chaf#re c’est un propriétaire
terrien aisé, chef du Village du Torrent de I'Est g de bonnes relations avec les
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capitaines Zhu Tong et Lei Heng de la sous-préfeala Yuncheng, chargés de la
capture des bandits ; il aime les arts martiaugasise une grande partie de son
temps a s’entrainer; il fait grand cas de la qastiest détaché vis-a-vis des
richesses et aime lier connaissance avec les boevésmpire ; quand des gens

viennent lui demander protection, il les accualdes son domaine ; ceux qui, par
la suite, veulent partir, ils leur donne encord’aeent ; il est ainsi tres connu des

hommes des riviéres et des lacs.

Un jour, un de ces hommes, nommeé Liu Tang, appgelede Secrétaire impérial
Liang va envoyer a son beau pére, en guise de waddanniversaire, des bijoux
et joyaux valant une grosse fortune ; il vient é&ér vpour I'en informer ; pour Liu

Tang ces biens mal acquis, il n’y a pas d’'inconegna les prendre.

De son c6té Chao Gai a révé, la nuit préecédente)agusept étoiles de la Grande
Ourse tomberent sur sa maison, il y avait ausgpetit astre qui a disparu dans
une trainée lumineuse ; il considere ce réve commeeureux présage en accord
avec l'information apportée par Liu Tang. Il corisulonc Wu Yong, précepteur

de village, un homme de ressources, plein de giatas qu’il connait de longue

date ; Wu Yong trouve que c’est une bonne chogpagte tout de suite a la mise
en place d’un plan pratique pour s’emparer du tréso

Il pense d’abord a renforcer les ressources humauoegroupe et propose a Chao
Gai d’aller chercher les trois freres Ruan, ditDkeuxieme, le Cingiéme et le
Septieme, des pécheurs qu’il connait et qui vidams un village pres des marais
des Monts Liang. Chao Gai donne son accord et WhgYova. Il fait semblant
de chercher a acheter de gros poissons, sondeolssfreres Ruan, ce qui lui
permet d’apprendre qu’ils ont quelques difficulté@sanciéres ; il propose de
régler le prix d'achat des victuailles et du virupte festin du soir chez Ruan le
Deuxieme, ce qui est accepté.

Il commence d’abord par dire aux freres Ruan quaoGBai est sur la piste d’'un
trésor et qu’il serait possible de le devancer deuprendre pour soi; Ruan le
Cinquieme proteste en disant qu’on ne peut faite @eaun homme bon, qui fait
grand cas de la justice et est détaché vis-a-\8sridhesses ; Wu Yong répond :
« Je dis cela seulement pour le cas ou votre 0@ vous les trois freres, n'est
pas ferme 0 EA xin zhi bu jian, en réalité il y a chez vous un vrai souci des
autres et un vrai amour de la justice. »

Finalement il leur dévoile le projet d’attaquer denvoi d’acheminement des
cadeaux d’anniversaire et les invite a y partigipgargument qu’il utilise
est simple: « s’emparer de ces richesses mal asjatschacun aura de quoi étre
heureux toute sa vie »; les Ruan acceptent, notarhiRuan le Septieme qui
parle de son espoir de toute une vie qui est aatsfait. Le lendemain, les quatre
partent tot pour le Village du Torrent de I'Est; &rivant ils voient Chao Gai en
train de les attendre sous un sophora en compatgikiu Tang; Chao Gai
accueille chaleureusement les fréres Ruan et ¥esrgrent dans l'arriére-salle ;
apres le récit de Wu Yong, Chao Gai fait tuer peranouton et préparer des
offrandes.

Apres le repas du soir, ils discutent ensembleylasgmilieu de la nuit; le
lendemain au petit matin, ils vont devant I'ameigsalle préparer les offrandes de
sapeques et de chevaux en papier, les batonneted® les bougies ainsi que les
plats de porc et de mouton cuits la nuit précédente
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Tout le groupe est enchanté de voir Chao Gai aé#silu et sincereif zhi
cheng; puis chacun a tour de réle préte le serment :

« Le Secrétaire impérial Liang, a la Capitale dudyéese le peuple, lui extorque
de l'argent pour envoyer des cadeaux d’anniversaismn beau pere, le grand
précepteur Cai, a la Capitale de I'Est ; ce somthliens mal acquis ; si parmi nous
six, il s’en trouve un pour avoir des visées égaisique le Ciel et la Terre
I'anéantissent ; que les esprits avec leur clamngg examinent nos cceurs. »

Puis ils brllent les sapeques de papier.

Pendant le repas qui suit la cérémonie, on annlandgsite d’un taoiste qui insiste
pour voir Chao Gai ; il s’agit de Gongsun Sheng @it aussi annoncer a Chao
Gai la nouvelle concernant le convoi des cadeaaxrdversaire ; I'information
nouvelle qu’'il apporte est que ce convoi passerdepanont de Boue Jaune ; il est
le septieme homme intégré dans le groupe, ce quesmond exactement aux sept
étoiles vues en réve par Chao Gai; celui-ci spalg d’'un certain Bai Sheng
gu’il a eu l'occasion d’aider et qui habite a unieathe deli du mont de Boue
Jaune ; il correspondrait a la lueur blanche vuegga par Chao Gai et pourra de
toute facon étre utile.

A la demande de Chao Gai, Wu Yong expose rapidengequ’il prévoit de faire
pour s'approprier des trésors ; Chao Gai trouvadtique merveilleuse.

Le lendemain le groupe se sépare : Wu Yong repsamd enseignement ; les
freres Ruan retournent dans leur village avec ueetdine de taels d’argent
offerts par Chao Gai ; Gongsun Sheng et Liu Tamsters avec Chao Gai ; Wu
Yong maintient le contact avec chacun pour la raispoint des différents plans.

A la Capitale du Nord le Secrétaire impérial Liatmnfie la responsabilité du
transport des cadeaux au compétent capitaine Ydmg @elui-ci décide de
déguiser toute I'équipe du convoi en un groupeigles voyageurs comprenant :
lui-méme et le surintendant, déguisés en voyagdass,deux contrbleurs, en
domestiques et onze gardes solides, en porteucschaeun une panlanchée.

De leur c6té, Chao Gai et ses six compagnons seiséédg en marchands de
jujubes poussant chacun une carriole alors queSBang se présente comme un
marchand avec ses deux seaux de vin.

Comme par hasard tout ce monde se retrouve audeddbdue Jaune.

A T'arrivée du marchand de vin, les hommes de Y#hgsont trées tentés d’en
boire mais le capitaine leur interdit de le fairkes marchands de jujubes en
achetent alors un seau et le termine en un riderdps ; au moment de payer, ils
marchandent pour avoir une mesure supplémentajranalgré le refus du
marchand de vin, I'un d’eux souléve le couverclesggond seau, y plonge sa
noix de coco, boit quelques lampées et prend lte fppur ne pas se faire
reprendre la noix encore a moitié pleine ; un aoiegchand de jujubes fait de
méme mais cette fois le marchand de vin parvidat @racher la noix de coco et
en reverser le contenu dans le seau.

Voyant les marchands de jujubes terminer un seawidesans probleme
particulier, les gardes de Yang Zhi demandent aimtemdant d’intervenir aupres
du capitaine, qui finalement donne son accord. TTesshommes du convoi des
cadeaux, y compris le capitaine boivent le vin €cosd seau ; apres avoir réglé le
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prix du vin & Bai Sheng qui quitte pour la valldes hommes du convoi
s’affaissent sur le sol, sans force.

Les sept marchands de jujubes n’ont plus qu’'a msevdes jujubes par terre et
charger les précieux cadeaux sur leurs carriole®etaller.

On peut noter que tout ce stratageme est di asaefertile de Wu Yong et c’est
lui le second marchand de jujubes qui a plongéasa tee coco, contenant une
drogue soporifique, dans le second seau ; ensitest laissé arracher facilement
sa noix par le marchand de vin qui en a reversénéenu dans le seau.

La fuite de Chao Gai, son arrivée aux Marais des Bhts Liang, son accession
au poste de commandant supréme du repaire (Chapitsel8 19 et 20).

Par suite d'une coincidence, I'administration ini@ér est rapidement sur les
traces du groupe ayant dérobé les cadeaux d’asaiver, en effet, He Tao,
commissaire chargé de l'arrestation des bandits préfecture de Jizhou a un
frere He Qing, un joueur invétéré ; or un jour, @i@g, en aidant un aubergiste a
remplir son registre des clients, a remarqué quehkf d’'un groupe de sept
marchands de jujubes était Chao Gai du Village dueht de I'Est qu’il a eu
'occasion de rencontrer auparavant ; le lendenttaubergiste I'a amené a la
maison de jeu du village, en chemin ils ont ren@nin homme portant deux
seaux au bout de sa palanche, l'aubergiste le maig il s’appelait Bai Sheng.
Celui-ci, arrété, interrogé, torturé, finit par oeoaitre que c’était lui le marchand
de vin et que Chao Gai était bien le chef de ladban

Par ordre du préfet de Jizhou, He Tao porteur ddacument officiel et

accompagné d’'une vingtaine d’hommes doit, en toligerétion, se rendre a la
sous-préfecture de Yuncheng pour rencontrer le -podfet et lui demander
d’arréter Chao Gai et les autres membres de lagband

He Tao rencontre ainsi Song Jiang, registreur,géhaes actes judiciaires a la
sous-préfecture et lui expose sa mission ; Songykat un homme qui fait grand
cas de la justice et est détaché vis-a-vis degsgds, c’'est aussi un ami intime et
frere juré de Chao Gai. Comme le sous-préfet vilenpartir prendre un peu de
repos aprés l'audience du matin, Song Giang propoki Tao de rester a la
maison de thé une heure ou deux puis il revienglnaréndre pour aller voir le
sous-préfet. Song Jiang rentre chez lui, prendckenal, va chez Chao Gai pour
I'informer de cette situation.

Chao Gai et ses amis décident de fuir au village fd&res Ruan qui présente
'avantage d’étre proche des Marais des Monts Letngnvoient quelqu’un pour

les prévenir ; les fermiers, qui le veulent, pedvgartir avec eux ; ils aideront a
transporter les biens enfermés dans des ballots a@gtres ils donnent de I'argent ;
en partant ils incendieront le domaine.

De son coté Song Jiang retourne a la maison depdhé prendre He Tao et
'amener voir le sous-préfet; Song Jiang proposattahdre la nuit pour
appréhender Chao Gai et sa bande ; le sous-pmfebgue le commandant de la
milice, les capitaines Zhu Tong et Lei Heng pour ldonner des consignes.

C’est ainsi gqu'une troupe dune centaine d’hommesissla conduite du

commandant et des deux capitaines se trouve &taigre veille de la nuit devant
le manoir de Chao Gai ; les officiers se décidentrpune double attaque par les
deux portes de devant et de derriere. Soudain andgincendie se déclare au
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manoir. Dans cette confusion Zhu Tong a fait expe&isser partir Chao Gai et
Lei Heng n’était pas particulerement motivé poucdenbat ; finalement tous les
bandits se sont échappés et la troupe n’'a pu rangereequelques villageois du
voisinage ; l'interrogatoire de ces villagois petrae sous-préfet de savoir que
deux des fermiers ayant travaillé pour Chao Gai sestés au village ; arrétés et
torturés, ces derniers donnent les noms des sixriesgui ont collaboré avec
Chao Gai dont les trois freres Ruan du villageal8tele de Pierre, informations
confirmées par Bai Sheng.

Le préfet de Jizhou décide alors d’envoyer au gélaes freres Ruan une armée
de cing cents hommes pour capturer les sept banditerés sur place, les
militaires apprennent que les freres Ruan et legsagont partis dans les iles ; les
soldats et leurs chefs s’embarquent alors sur wmaime de petits bateaux
réquisitionnés a leur poursuite.

De l'autre coté, apprenant l'arrivée de 'arméea€liGai demande a Liu Tang et
Wu Yong de partir sur des bateaux avec les affa@tréss familles en direction des
Marais des Monts Liang, les cinq autres restentpdace pour accueillir les
assaillants.

Les soldats, complétement perdus dans un milieatamge complexe avec des
étendues de joncs, de roseaux et un enchevétrdprebte de petits chenaux,
perdent une grande partie de leur efficacité siaaprés une progression de
quelquedi ils entendent quelgu’un chanter :

« Les fonctionnaires corrompus et les mandarinslgrul faut les tuer tous, pour
montrer notre fidélité et faire notre devoir envésgouvernement de Zhao ».
Immédiatement aprés, il voient apparaitre un horam# sur une petite barque,
éclatant de rire et les traitant de scélératst &emn le Cinquieme, une gréle de
fleches s’abat sur sa barque, mais 'lhomme plorges teau et disparait.

Mettant a profit leur connaissance du terrain, Edaptation au milieu aquatique,
Chao Gai, les trois freres Ruan, Gongsun Shengetdizaine de pécheurs sont
parvenus, en appliguant des tactigues appropriggeutner, en plongée, les
bateaux adverses, incendier les bateaux par desdguidés par des plongeurs)
a exterminer une armée de cing cents hommes ulesgesivant He Tao, Ruan le

Deuxieme le libere pour qu’il rentre a Jizhou traetire au préfet le message :

« Je ne viens pas dans ta ville pour emprunteagdpsovisionnements, ne viens
pas dans mon village pour y chercher la mort » nRe&inquiéme qui est chargé
de le déposer sur la grande route, lui coupe ledles avant de le libérer
définitivement.

Apres la bataille, Chao Gai et ses compagnonsgregoit Liu Tang et Wu Yong ;
ensemble ils se présentent a la taverne de Zhu dbuiaccueille les braves
voulant entrer dans la bande du lac des Monts Lidadendemain Chao Gai et
tout son groupe est accueilli en grande pompe pamgN\Lun, le chef des Monts
Liang ; Chao Gai raconte a Wang Lun et aux autesde que son groupe a fait ;
cela rend Wang Lun perplexe. Le jour suivant, Wiang organise de nouveau un
grand banquet en I’honneur du groupe, il offre a&Bai un cadeau somptueux
tout en s’excusant de ne pouvoir accueillir ce geode preux par manque de
moyens. Mais Lin Chong intervient ; c’est un anamstructeur des Gardes de la
capitale orientale ; victime de machinations, bahmi di venir se réfugier aux
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Monts Liang ; il accuse Wang Lun d’étre jaloux @iesnmes plus compétents que
lui ; le ton monte et finalement Lin Chong tue Wanao.

Wu Yong propose que Lin Chong devienne le chefepaire, mais Lin Chong

proclame Chao Gai chef et l'installe sur le tréecommandement ; c’est ainsi
gu’'un jour aprés son ascension des Monts Liang,0CBai en devient le

commandant supréme.

Quelque temps apres, le grand préfet de Jizhouecanfcommandant des milices
Huang An la conduite d’'une armée de plus de mitbenimes et de plusieurs
centaines de bateaux avec pour mission de maileisévlarais des Monts Liang.
Les gens de Chao Gai, mettant en ceuvre leur caamais d'un terrain
particulierement complexe, apparaissent, dispamaisst attaquent & I'improviste
'armée gouvernementale, notamment avec des fledrabaletes et d’autres
projectiles ; ils obtiennent ainsi une victoire qoéte : Huang An et plus de cent
soldats sont capturés, des embarcations et plsix dents chevaux sont pris.

Pendant que les capitaines sont en train de #@teictoire, un messager annonce
gu'un groupe de marchands doit passer par la gramate ; Chao Gai donne
comme ordre de prendre habilement l'or, I'argentiest autres richesses sans
blesser ou tuer les voyageurs et commercgants ; gduvingt charriots d’or,
d’argent et d’autres richesses sont ainsi pris pan® humaine. La moitié de ce
butin est stocké dans les magasins comme résenagart est distribué aux onze
capitaines, le dernier quart est répartis entrs kesthommes (environ 800).

Observations :

Dans ces chapitres nous voyons que Chao Gai aiess@s six compagnons n’ont
eu aucune hésitation a attaquer le convoi des oaddanniversaire ; tout se
passe comme si, le fait de considérer ces cadeamme des biens mal acquis
leur permet de s’en approprier en toute légitimi@hao Gai et ses amis prennent
ces richesses mais ne les distribuent pas indistment aux pauvres, ils les
gardent pour eux, mais savent étre généreux etas@s vis-a-vis des braves du
monde des riviéres et des lacs, une solidarit& eaimarades en quelque sorte.

Découverts et poursuivis par les forces impériagdgo Gai et ses compagnons
trouvent tout naturel d’aller se réfugier dans umdreit qui leur offre les
meilleures chances de se soustraire aux poursiitege souffrent guéere de
déchirements comme Song Jiang, personnage quié&ted® au paragraphe
suivant.

Dans la bataille du lac du village de la Stele aerB, le groupe de Chao Gai ne
fait pas de prisonnier ; on peut voir notammentfiéses Ruan et des pécheurs
exécuter avec diverses armes a main des soldatssisapts, empétrés dans la
boue.

Les intéressés semblent avoir développé une especeationalisme local au
profit de leur village, leur lac, comme le monteerhessage envoyé par Ruan le
Deuxieme au préfet de Jizhou : « Je ne viens pas tdaville pour emprunter des
approvisionnements, ne viens pas dans mon village ypchercher la mort ».

Dans la seconde bataille entre les troupes commearm Huang An et les forces
du Retranchement des Monts Liang, ces dernierels des prisonniers et les
emploient ensuite a des taches subalternes. Chdp desenu chef du
Retranchement demande a ses troupes de respedeediEs commercants.
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Le chapitre 14, outre Chao Gai, introduit aussi Y¥ung son conseiller ; c’est un
homme dont les capacités au point de vue de l'apables situations et de
I'adoption des stratégies adéquates sont indisp&ssa la réussite des entreprises
de Chao Gai, puis plus tard de Song Jiang ; maig$t que second derriere Chao
Gai, car c’est a ce dernier que les gens du moesdeideéres et des lacs apportent
des nouvelles et c’est Chao Gai qui décide d’adade convoi des cadeaux
d’anniversaire et qui vient le chercher comme cillese

Dans les six chapitres étudiés :14, 15, 16, 182Q%0us n'avons trouvé que deux
caractéreghi i qui ne sont pas le prénom d'un personnage ; il$ stlisés
comme un caractére parmi d’'autres avec le senséselution.

A la fin du chapitre 19, apparait pour la premites I'expression : « Faire la
justice au nom du Ciel » sous la forme d’'un commieatde I'auteur ou du
conteur : « Ainsi arrivent des hommes qui fonulstice au nom du Ciel, . ».

7.3.4.3 Le personnage de Song Jiang.

Song Jiang, un fonctionnaire au coeur généreux ; imeurtre de sa maitresse
Poxi et la fuite (chapitres 18, 19, 20, 21et 22)

Le personnage de Song Jiang, futur commandant mepd&s Monts Liang, est
introduit au chapitre 18 ; nous I'avons rencontriékement ci-dessus, lors de son
intervention pour sauver Chao Gai et ses compagnons

Song Jiang exerce la fonction de registreur a ls-goéfecture de Yuncheng ; il
fait grand cas de la justice et est détaché vis-ales richesses ; il est aussi connu
pour sa grande piété filiale ; ce qu'il aime daasvie, c’est faire connaissance
avec les braves du monde des rivieres et des lihacrueille tous ceux qui
viennent chercher un refuge chez lui, leur donnéaigent lors de leur départ ;
de facon générale, il aide tous ceux qui sont tmuletresse..et est connu dans
tout le Shandong et le Hebei pour ses bienfaies;dens le désignent par le
surnom de Pluie Opportune.

Deux faits vont bouleverser la vie de Song Jiang.

Un jour, la dame Yan que Song Jiang a aidée lordétes de son mari (don de
dix taels d’argent et d’'un cercueil) lui rend wvesfiour le remercier ; elle remarque
gue Song Jiang vit seul et demande a madame Waagniremetteuse, de dire a
Song Jiang que s’il cherche quelqu’un, elle estepéélui donner sa fille Poxi,
agée de 18 ans ; la dame Wang vient voir Song Jiang lui exposer I'affaire ;
celui-ci commence par ne pas accepter, mais I'edtteuse insiste et il finit par
donner son accord. Song Jiang loue donc une maistage et y installe Poxi et
sa mere. Au début Song Jiang y passe ses nuits,avet le temps ses visistes se
font plus rares. Un jour, pour boire ensemble, nieae chez Poxi un scribe
nommé Zhang Wenyuan, un beau libertin, qui tragailissi a la sous-préfecture ;
tres rapidement Poxi entretient une liaison aveanghWenyuan et Song Jiang se
dit que, comme elle n’est pas une épouse choisisgmparents, si elle n’a plus
de sentiment pour lui, alors il ne vient plus chbe et puis c’est tout.

Sur un autre plan, en tant que fonctionnaire aolss-préfecture, Song Jiang est
informé des actes de Chao Gai et de ses amis;akeeffrayé car, méme si les
hors-la-loi ont été mis dans des situations otndspeuvent que réagir de cette
facon, aux yeux de la loi, leurs agissements semgrdnds crimes ; si jamais ils
sont pris, il sera impossible de les sauver.
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Un jour, Chao Gai demande a Liu Tang d’aller poutee lettre et cent taels d’or a
Song Jiang pour exprimer leur reconnaissance ;saguelques difficultés a se
reconnaitre, les deux hommes vont dans une tawwrmemandent un cabinet
discret ; Liu Tang remet alors la lettre a Songndiat met les lingots d’or sur la
table ; Song Jiang lit la lettre ne prend qu’unl deigot qu’il met avec la lettre
dans son petit sac ; il écrit une lettre pour Ckeo, demande a Liu Tang de
ramener les lingots la d'ou ils viennent et lui seitle de quitter la ville le plus
rapidement possible.

Il fait déja tard quand Song Jiang, aprés son emere@vec Liu Tang, sort de la
taverne et rentre chez lui; en chemin il est rgjgar la dame Yan qui veut
absolument I'amener chez elle pour qu’il revoit PoRong Jiang commence par
refuser énergiquement, mais finit par suivre la elafan chez elle. Poxi et lui se
regardent en chiens de faience ; la mere Yan tigsdoire et le met dans la
chambre de Poxi ; celle-ci étendue sur le litiduirne le dos ; ayant trop bu, Song
Jiang suspend ses affaires, se met au lit auxs giedPoxi pour un petit somme ;
il se léve trés t6t et quitte la maison.

En chemin il veut aider quelqu’un et s’apercoitilga’oublié sa ceinture, qui porte
un stylet et son petit sac, dans lequel se troavettre de Chao Gai ; il retourne
en toute hate chez Poxi pour reprendre sa ceinnaes, celle-ci est déja prise par
Poxi qui a lu la lettre de Chao Gai ; elle lui poseis conditions pour qu’elle ne
le dénonce pas :

-la libérer de tout engagement envers lui et aecqpdr lettre son mariage avec
Zhang Wenyuan, sans aucune contestation future ;

-lui céder, toujours par lettre et définitivemelas bijoux, parures et vétements
gu'il lui a donnés ainsi que les meubles de la orais

-lui donner les cent taels d’or que Chao Gai laoffarts.

Song Jiang accepte les deux premieres conditipaar;la troisieme il n'a pas les
cent taels d’or car il n’a pas accepté le cadeaDtd® Gai ; Poxi ne le croit pas.
Song Jiang cherche alors a reprendre sa ceinbne@le Poxi la retient ; le stylet
tombe par terre, Song Jiang le ramasse ; PoxgoeeSong Jiang veut la tuer ; et
il la tue.

Song Jiang jouit d’'une bonne renommée et a entretbexcellentes relations
avec des gens importants dans la sous-préfectigia;lui est utile ; malgré le
mandat de justice ordonnant son arrestation efpégquisitions, il parvient a
prendre la fuite grace notamment a la protectioncalpitaine Zhu Tong et du
sous-préfet lui-méme.

Retour de Song Jiang a la maison familiale a Yuncing ; sa soumission aux
autorités et son départ pour I'exil. (Chapitres 3536 37, 38).

La fuite de Song Jiang a été pour lui une occad®mencontrer de nombreux
braves du monde des rivieres et des lacs ; il r&stconnu et respecté.

Un jour, environ un an et demi apres son dépaMudeheng, alors qu'il est sur le
point d’aller aux Monts Liang avec Hua Rong et lauitres braves ainsi que leurs
soldats, il recoit une lettre de son frere lui dedant de rentrer a la maison pour
les obseques de leur pére. Il écrit donc une lptite présenter Hua Rong et les
autres a Chao Gai puis part immédiatement.

Une fois chez lui, il est étonné et heureux de gae son pere est en bonne santé ;
celui-ci lui explique que c’est sur sa demande sprejeune frére lui a envoyé une
lettre contenant cette fausse information ; cel gpgut c’est simplement le revoir
et éviter qu’il ne tombe dans les griffes d’'une dmle brigands ; par ailleurs, il
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est temps qu’il rentre car un décret d’amnistiet@& @omulgué et la peine
impliquée par son crime peut étre commuée d’'unélegr

Le soir méme, le manoir de la famille Song est €grar une centaine d’hommes
de la milice venus pour l'arréter ; Song Jiang@aen®et, invite les deux capitaines
et les hommes a passer la nuit au domaine ; leefeanh il se rend avec eux au
tribunal et a la demande du sous-préfet, écrit rmagé ses aveux. La bonne
renommée de Song Jiang, le fait que beaucoup delgément et intercédent en
sa faveur, I'argent que son vieux pére répand, domltla condamnation n’est pas
trop lourde : outre une bastonnade exécutée pdorrdze, Song Jiang est marqué
au visage et banni au camp pour prisonniers dgdheu. Deux commis publics
sont désignés pour 'amener a cette destination.

Avant son départ son pére vient le voir et lui fdiverses recommandations
notamment sur la position a tenir vis-a-vis dessgggs Monts Liang ; comme la
route vers Jiangzhou passe pres de ce repairgsaaucces gens descendent de
leur montagne et lui proposent de les rejoindrégubra refuser fermement pour
ne pas passer pour un homme sans loyauté et sd@dilmle.

Effectivement, bien informés, les gens des Monsngienvoient Liu Tang, Hua
Rong et Wu Yong pour I'accueillir ; Song Jiang daifplusieurs reprises, menacer
de mettre fin a sa vie pour parvenir a convaincee Biterlocuteurs de sa
résolution d’aller a Jiangzhou pour exécuter sagselon les recommandations
de son pere ; finalement il accepte de monter aoxtdlLiang pour une courte
visite ; Chao Gai et d’autres déclarent respeasristention ferme!& = Jian yi
d’aller a Jiangzhou et obtiennent qu'il prolongevssite ; il passe donc une nuit
dans le retranchement, tout en gardant sa cangea eestant pres des deux
commis afin de les protéger ; le lendemain il repaec ses gardiens pour son
lieu d’exil.

Apres son arrivée, Song Jiang est remis aux aésorte la préfecture de
Jiangzhou qui le transférent au camp pour priseansitué hors de la ville.

Par sa générosité, Song Jiang parvient a gagrssmipathie de tout le personnel
du camp ; compte tenu de son état de santé apras/age, le directeur du camp
accepte de reporter a plus tard la bastonnaderdeaeps dispensée a tout nouvel
arrivant ; de plus, par un document officiel, ikclearge du travail de scribe pour le
camp et lui trouve un bureau ; Song Jiang va peesés affaires dans sa cellule et
s'installe dans son bureau. Par la suite il pacddiara joindre l'inspecteur des
prisons Dai Zong, un ami de Wu Yong et a lui remettine lettre de
recommandation de ce dernier.

Les poemes laissés au pavillon de Xunyang ; la cardnation a mort de Song
Jiang ; son sauvetage par des braves et son ascensides Monts Liang
(Chapitres 39, 40, 41).

La vie de Song Jiang, au camp pour prisonnierdésgule presque normalement.
Un jour, seul et triste, il marche au hasard daeddubourgs et ses pas I'aménent
au célébre « Pavillon de Xunyang » au bord du #e¥angzi, qui a cet endroit a
pour nom Xunyang. Il déguste de bons petits platigout boit beaucoup et est
bient6t ivre ; il pense a sa vie, pleure et composg@oeme ; voyant sur le mur
blanchi a la chaux des poémes laissés par d’adliergts, il décide de faire de
méme ; avec le pinceau et I'encre prétés par laaonail écrit sur le mur le poéme:
« Depuis I'enfance, j'ai étudié les classiquestlivres d’histoire,

Devenu adulte, j'ai le sens des cirsconstancessstlatagemes.

Comme un tigre puissant tapi sur un coteau inculte,



198

Cachant mes crocs et mes griffes, jendure en ddign

Pas de chance! Je suis marqué, sur les deux peesots de I'infamie,
Et dois supporter I'exil dans cette région de Jrdnog.

Le jour ou je peux me venger de ces injustices,

Le sang teintera I'eau du fleuve Xunyang. »

Song Jiang relit le poéme puis en écrit un autre :

« Mon cceur est au Shandong alors que je suis yaudegaWu,

Hélas ! Brin de vergerette dérivant dans la vatgrdiie des fleuves et des mers.
Le jour ol je parviens a réaliser mes hautes d&pisa(z & yun zh),

J'oserai alors rire de Huang Chao de ne pas éthmomme. »

Puis il signe :
« Par Song Jiang de Yuncheng. »

De l'autre c6té du fleuve, face a la ville de Jemmy, il y a un petit district du
nom de Wuwei; y vit un fonctionnaire de préfectae disponibilité Huang
Wenbing.

Ayant appris que le préfet de Jiangzhou, Cai levikene est le fils du grand
précepteur impérial Cai Jing, il fait tout pour Iplaire afin d’obtenir une
recommandation lui permettant de relancer sa carrie

Peu de temps aprés Song Jiang, Huang Wenbing h&sséme au pavillon de
Xunyang ; il lit les poemes de Song Jiang, les idgme comme des poemes de
révolte tout en se disant que l'auteur n’est pasi@mme aux aspirations élevées
(A EHIHER A «bu shi ge gao shang qi zhi de rencar ce n’est qu’un
bagnard ; il se renseigne auprés du serveur, depipoemes et rapporte toute
I'histoire & Cai le Neuvieme ; par ailleurs, le fetéa recu une lettre de son pére
dans laquelle il est question notamment de coupledstés par des enfants tels
que :

« Le pays s’épuise a cause de la famjile % ) et le bois fiuA),

La guerre a comme point de départ I'esli7K) et les travauxgong 1.).

A4

Huang Wenbing en donne linterprétation suivané@ combinant la clehian’™

du caractérgia % avec le caractérenu /K on obtient le caractérsong’&, de
méme en combinant la clehui y avec le caractergong I. on obtient le
caractérgiangil., donc les deux phrases ci-dessus se rapportemng Jang ; il
parvient finalement a convaincre le préfet queplesmes de celui-ci sont bien des
poemes de révolte ; grace aux informations donpa@ede serveur, il sait que
'auteur des deux poémes a une inscription surdlsx joues ; il propose de
consulter le registre des prisonniers du camp dagdhou ; effectivement ils
trouvent un Song Jiang de Yuncheng. L'ordre esnddout de suite & Dai Zong
d’amener des gardes aux camp des prisonniers digalielle pour se saisir de
Song Jiang. Dai Zong, qui a une capacité magiqueediplacer a grande vitesse,
vient d’abord voir Song Jiang a titre privé pownl’informer et lui conseiller de
faire semblant d’étre fou ; il revient ensuite offilement avec une escorte pour
l'arréter ; Song Jiang fait tellement bien le fouectoute la troupe le considére
comme un parfait crétin et qu’il est inutile dert&ter. Dai Zong rend compte au
préfet de I'état mental de Song Jiang, mais HuamrmbMg intervient et affirme
que Song Jiang n'est pas fou; le préfet le suitaine I'ordre a Dai Zong
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d’amener Song Jiang et ne pas s’occuper de sorm@atial. Dai Zong ne peut
faire autrement que d’appréhender et d’amener S@my ; ce dernier, sur I'ordre
du préfet, est soumis a la bastonnade et finitrpaonnaitre qu’il a écrit ces
poémes dans un moment d’ivresse sans mauvaisdiameBur les conseils de
Huang Wenbing, le préfet écrit une lettre a sore pler grand précepteur impérial
Cai Jing, pour lui présenter I'affaire et demansges instructions : soit on envoie
Song Jiang a la capitale soit on le décapite sacep] I'ordre est donné a Dai
Zong, connu comme un messager magique, de padir lpocapitale orientale
avec la lettre et deux cassettes d'or, de perlesur fes remettre au grand
précepteur Cai Jing.

Passant prés des Monts Liang, Dai Zong s’arrétes dare auberge pour se
restaurer et est empoisonné par un soporifiqueedponsable de cette auberge
est Zhu Gui, un membre de la bande des Monts Liamdui-ci ouvre et lit la
lettre destinée au grand précepteur et remargpladmette d’'identité officielle de
’'homme que ses acolytes sont sur le point de a#peelle porte le nom de Dai
Zong. Zhu Gui se rappelle alors que Wu Yong a,aigiihou, un grand ami
nommeé Dai Zong ; il donne l'ordre aux autres d'agistrer a Dai Zong un
antidote pour le réveiller ; Dai Zong lit la lette¢ en est atterré. Zhu Gui amene
Dai Zong aux Monts Liang pour tout raconter a Cle et Wu Yong ; sur la
proposition de Wu Yong, il est décidé de fabriqguee fausse réponse du grand
précepteur impérial a son fils, le préfet de Jitwogz lui demandant de déférer le
prisonnier Song Jiang a la capitale ; la fausseelgbarfaitement ressemblant tant
au point de vue de la calligraphie qu'a celui dohedt est confié a Dai Zong pour
remettre au préfet comme la réponse de son peaé Zénhg parti, soudain Wu
Yong pousse un cri de détresse et explique I'ergerit a commise : dans une
lettre a son fils, un pére n'appose jamais un dgobetant son prénom d’enfance ;
il pense que cette erreur peut causer la perte aleZbng et de Song Jiang ;
compte tenu de la vitesse de déplacement de Daj,dbest impossible de le
rattraper ; il faut préparer la troupe pour un dépammédiat en vue d’une
intervention.

Effectivement a Jiangzhou, consulté par le préfaang Wenbing fait exactement
le méme raisonnement que Wu Yong et affirme quéetae est un faux ; il
propose au préfet d’interroger Dai Zong sur soiveégra la résidence du grand
précepteur, sur les personnes qu’il a rencontriges gle préfet suit ce conseil et
s’apercoit que Dai Zong n’a pas été a la résidelecson pére et que la soi-disant
réponse est bien un faux ; il condamne ainsi S@amggJkt Dai Zong a la peine de
mort par décapitation.

Le jour venu, les prisonniers sont amenés suriaited’exécution envahi par des
milliers de badauds ; on voit aussi, venant dergudirections, quatre groupes :
un de mendiants, un de bateleurs, un de porteuns @ marchands ; tous veulent
aller jusqu'au lieu du supplice et déclenchent blessculades ; ce sont les gens
des Monts Liang ; juste avant I'exécution un descima@nds sort un gong et donne
trois coups ; a ce signal tous entrent en actiamr pi@livrer Song Jiang et Dai
Zong ; au méme moment un colosse armé de deux hath@&appartenant pas
aux Monts Liang sautent dans la foule et tue msxdoourreaux ; par la suite
d’autres braves vont aussi apporter leur aide ans gle Chao Gai. Finalement
Song Jiang et Dai Zong sont délivrés et tous seweént au manoir du Vénérable
Sieur Mu avec de nouveaux amis. Song Jiang propdses de faire une
expédition nocturne au camp de Wuwei pour se wedgeHuang Wenbing ;
arrivé sur place Chao Gai, Song Jiang et leurs déatenchent un incendie pres
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de la maison de Huang Wenbing, s’en font ouvrpdee par ruse, en massacrent
tous les habitants, jeunes, vieux, parents proahedointains, sans aucune
distinction, puis emportent tous les trésors ; depa citadelle de Jiangzhou on
peut voir I'incendie qui se déclare au camp de Wuvtuang Wenbing qui s’y
trouve rentre a Wuvei ; il est intercepté sur &fle et amené au manoir du Sieur
Mu ou avec l'accord de Chao Gai et de Song Jian$uL un nouveau membre
de la bande, le dépéce méthodiquement, en faisarg sur la braise chaque
morceau au fur et a mesure du découpage.

Song Jiang remercie tous les braves dont l'actiperanis de le sauver et de le
venger ; compte tenu des expéditions menées cdesedeux citadelles
gouvernementales, il pense gqu'’il n’est plus possil@ ne pas faire I'ascension des
Monts Liang pour y trouver refuge aupres du gramuef (Chao Gai) ; mais |l
souhaite connaitre I'avis des autres participan&ix-ci pensent aussi qu’'avec ce
massacre des soldats gouvernementaux et leurs adtiens, les troupes vont
étre envoyées contre eux ; s'ils ne suivent pgsded frere, ou peuvent-ils aller ?
Les membres du groupe sont donc répartis en citagligments qui vont partir
successivement pour rentrer aux Monts Liang ; emscde route quatre autres
braves rejoignent le groupe avec leurs soldats atstituent le sixieme
détachement.

Chao Gai et Song Jiang sont ravis de cette adhé&tiaontinuent de bavarder
pendant le trajet ; Song Jiang évoque les multipéggrinations qu’il a da faire,
mais cette fois, il est fermement décidé a restec &hao Gai, a la vie et a la
mort ; pour exprimer sa détermination il a emplég&pression At.Lrdih « Si

xin ta di», qui est utilisée comme un adverbe, dont lautcadn littérale est :

« (avoir) le coeur mort, fouler le sol » et qui aséns de : « avoir le caeur bloqué
sur quelque chose, renoncer a toute autre penséecehsacrer a.».

Le retour aux Monts Liang se fait sans encombeergtranchement est bien plus
fort avec quarante capitaines dont vingt sept nauxe Chao Gai reste le numéro
un, secondé par Song Jiang avec Wu Yong en tnoésposition.

Observations :

Song Jiang, personnage le plus important du rorpargit, & travers ses actes
comme quelqu’un qui a recu une bonne éducatiosiglas : piéte filiale, loyauté
envers la dynastie régnante, générosité enverauless ; cette générosité ne se
limite pas aux braves des rivieres et des lacs, pdesres et des faibles en
profitent aussi. Il semble aussi appliquer le gpgac se mettre en arriére et on
vous mettra en avant. Il a été difficile pour Sdiang de quitter la Iégalité pour
rejoindre les Marais des Monts Liang ; il a fallu passage au terrain d’exécution
suivi d’'un sauvetage in extremis pour le faire logesc

Une fois passé du coté des hors-la-loi, bien gidippose aux mandarins pourris
et félons, il semble garder toujours un grand resspeur la dynastie régnante,
puisqu’au chapitre 71 (le dernier du roman en warsiourte), dans son discours
qui décide de l'organisation de la Grande Assembé&ebraves des Monts Liang,
avec sept jours et sept nuits de sacrifice ainsigudemande d’un signe du Ciel,
un des trois voeux qu’il a faits est d’espérer qu€bur impériale leur accorde,
dans un proche avenir, une amnistie pour qu’ilsgant se mettre au service du
pays.

Malgré ses grandes qualités, Song Jiang sait seis&nger cruellement.

Dans les douze chapitres numerotés de 18 a 2235 dell qui ont été étudiés ici,
il y a trois caractéreghi i tous au chapitre 39 ; le premier se trouve dans le
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second poeme dans lequel Song Jiang, ivre, partesl aspirations ; le caractére
zhii& y est utilisé avees yur= nuage, dans I'expressianiti yun zhj soit : des
aspirations hautes comme des nuages ; comme Huanbig relit les poémes,
vers par vers, ce caractere est compté une deuXmmgle troisieme caractere
zhii& est utilisé par Huang Wenbing quand il juge quegS@iang n’est pas un
homme aux aspirations élevées (voir ci-dessus).aaurs I'expression¥ =
jilan yi est utilisée pour exprimer une intention fermetamoment au chapitre 36
qguand les capitaines des Monts Liang déclarentsgugspectent l'intention ferme
de Song Jiang d’aller a Jiangzhou pour y exécat@ege (voir ci-dessus).

7.3.4.4 Le personnage de Lu Junyu.

Stratageme de Wu Yong pour faire venir Lu Junyi auxMonts Liang ; refus
de Lu de rallier la bande ; revenu chez lui, Lu, tahi par sa femme et son
intendant, est condamné a mort par les autorités (Gap. 60 a 62).

Ce personnage qui deviendra le numéro deux dunptteanent des Monts Liang,
derriere Song Jiang n’est introduit qu'au chapi®e

C’est au cours d’'une bataille décrite dans ce ¢teague Chao Gai, fondateur du
retranchement, a été tué par une fleche ennenuag Jang le remplace, fait des
prieres et des sacrifices pour le repos de son Bimgour un bonze, supérieur
d’'un temple de la capitale du Nord, passe presvigais des Monts Liang, Song
Jiang l'invite & venir au camp pour accomplir désmonies rituelles.

Pendant un repas, Song Jiang interroge le bonzelesurcoutumes et les
personnages de la capitale ; le bonze parle deubyuJque Song Jiang et Wu
Yong connaissent de nom ; c’est un grand notabléadeapitale du Nord, sa
famille y est implantée depuis plusieurs génératidnest rompu a différents arts
martiaux et passe pour étre sans rival ; Song Jangire : « Si les Marais des
Monts Liang avaient un tel homme, y aurait-il emcan souci a se faire ? » Wu
Yong réplique: « Grand frére, pourquoi perdez vaigsi votre énergie et votre
détermination ? i # 115X «he gu zi sang zhi i), puis indique qu’il a un

petit plan pour faire venir ce grand notable auxkdd.iang.

Avec l'accord de Song Jiang, Wu Yong se rend dolaccapitale du Nord ou il se

déguise en devin, le novice qui 'accompagne reeste que Li Kui ; il essaie de
se faire remarquer dans les rues et parvientr@raltattention de Lu Junyi qui le

fait appeler pour une consultation pour laquelleJuayi lui offre un tael d’argent

pur comme demandé ; il sort ses baguettes etdaittrawvail de divination, puis

soudain tape sur la table et annonce une grosamit@lpour son client : dans les
cent jours qui viennent Lu Junyi mourra par le sabu I'épée ; sceptique au
départ, Lu Junyi finit par demander s’il y a un reoyde conjurer ce sort ; Wu
Yong reconsulte de nouveau ses baguettes et diffgctivement il est possible

d’éviter cette grande calamité en s’éloignant dedpitale dans la direction du
sud-est sur une distance d’au moins millede plus il dit que le destin de Lu
Junyi est décrit dans le poeme qu'il va lui lireldtdemande de I'écrire sur le
mur ; ainsi Lu Junyi écrit sur le mur les quatresve
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« Des fleurs noires, une barque sur une eau péorol®,

Dans le crépuscule, seul, un homme de grand taéeptomeéne.
L’esprit de justice poussé jusqu’au bout est ldides
Retourner, éviter les calamités, cela vous évigelagrins. »

Ce poeéme, dans sa version chinoise, est un adresten lisant verticalement les
premiers caracteres des vers on obtientLu«jun yi fan» ; le caractéere faix.
outre le sens de retourner, signifie aussi s’oppasese rebeller, ce qui fait que
«Lu jun yi fan» peut avoir le sens de « Lu Junyi (se) rebellem écrivant ces
vers sur le mur, Lu Junyi n’a pas I'air de remarqeegte complication.

Wu Yong quitte donc son ‘client’et rentre aux Mohiang avec Li Kui.

De son c6té, Lu Junyi, malgré les fortes réticemtesa femme née Jia, de Yan
Qing, son homme de confiance et de Li Gu, son sndant décide de partir dans
la direction du sud-est selon les conseils du depour abréger les discussions il
affirme que sa décision est prig€lft & & T «wo ji zhu yi ding le», soit :

« mon intention dominante est fixée » ) ; outredajuration du mauvais sort, il
veut aussi profiter de ce voyage pour faire desrpilges, du tourisme et un peu
de commerce ; il confie la maison & Yan Qing, orsoa Li Gu d’organiser un
convoi d’'une dizaine de charriots remplis de mandses pour le Shandong et de
prendre ses propres affaires afin de 'accompagaes ce voyage.

Apres plusieurs jours de route, le convoi s’appeodbs Marais des Monts Liang,
tous les hommes ont peur, sauf Lu Junyi ; confitams ses capacités martiales, il
a amené un sac de cordes destinées a ligoter helitdaju’il pense pouvoir
capturer pour les livrer aux autorités, exprimansia« I'ambition de sa vie »if
=2 7% «ping sheng zhi zh#?). Soudain, sort de la forét, un puissant guerrier
armeé de deux haches, Li Kui, qui lui rappelle qast le novice qui accompagnait
le devin qu’il a consulté ; en un éclair, Lu Jucgimprend tout ; il menace de
punir les bandits alors que Li Kui s’adresse aeluiénoncgant son titréuan wai
(f2 4 traduit en ‘Excellence’ par J. Dars) et linvite prendre le poste de
commandement du repaire, cette proposition a pdtet ele rendre Lu
Junyi furieux.

Le combat s’engage ; aprés quelques assauts, Ls&niet a fuir vers la forét et
entraine Lu Junyi dans un dédale de pins puis difigaun autre capitaine des
Monts Liang vient prendre le relais, provoque Layluengage quelques assauts
puis s’enfuit aussi..; cette tactique appliquée plusieurs fois de saipour effet
de fatiguer Lu Junyi et de I'éloigner de son conydi sort de la forét pour le
chercher, ne le trouve pas et voit au loin desadsldiu repaire poussant ses
charriots suivis par Li Gu et les hommes du corliés ensemble formant un
chapelet ; il veut suivre ce groupe mais est amparédeux capitaines du repaire
qui, apres quelques assauts, s’enfuient et parergrandisparaitre.

Il entend alors des sons de fifres et de tambaursoenmet de la montagne, léve
les yeux, voit un étendard portant I'inscriptior Faire la justice au nom du
Ciel » et sous un parasol Song Jiang, Wu Yong etg&m Sheng, entourés de
soixante a soixante-dix hommes ; au nom de SontyJM/u Yong linvite a
collaborer pour faire la justice au nom du Cidlgdntinue a les insulter ; alors a
titre d’avertissement, Hua Rong un capitaine s’aeatire une fleche qui tranche
net 'ornement de son bonnet ; Lu Junyi en est@®¢c@u méme moment deux

* dans la version & 100 chapitres que nous avorsultéa le caractérehiit a été remplacé par
le caractérguan/it qui a a peu prés le méme sens ici.
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groupes de cavaliers impétueux arrivent de deuwdscda nuit descend ; aux abois,
Lu Junyi s’engage au hasard sur des sentiers déeagranet arrive au bord d’'une
immense étendue d’eau avec des roseaux et des;jengsein désespoir, il voit
arriver un pécheur qui lui propose, pour dix ligetide sapéques, de I'amener par
la voie d’eau au village le plus proche ; il aceept monte dans la barque ; trois
autres bateaux arrivent sur le lieu ; le péchedaise&onnaitre comme un homme
des Monts Liang ; Lu Junyi I'attaque, perd son sabautre plonge dans I'eau,
retourne la barque et Lu Junyi ne sachant pas mesgéait prisonnier.

Sur le rivage, des vétements de brocart lui sokdggartés pour qu’il se change, un
palanquin avec huit porteurs est a sa dispositgur ;la route, Song Jiang avec
d’autres capitaines viennent a sa rencontre ;v@dadu palanquin ils descendent
le leur cheval, de son c6té Lu Junyi met aussi @ederre; Song Jiang
s’agenouille, ses capitaines 'imitent, Lu Junyifait autant et demande la grace
d’étre mis a mort rapidement ; en réponse SongyJimvite a remonter dans son
palanquin.

Arrivés dans la salle Loyauté et Justice, Songglsiavance pour implorer le
pardon de Lu Junyi pour les offenses qui lui oét féites dans la journée ; Wu
Yong explique que c’est sur ordre de son frere @jo@ a mis en place un
stratageme pour I'amener aux Monts Liang et l'ievid collaborer pour faire la
justice au nom du Ciel ; Song Jiang invite Lu asséir a la premiére place, ce
que Lu décline ; il lui dit son admiration et luigpose de devenir le chef du
retranchement ; Lu répond qu'il lui est facile deurir et difficile de suivre la
bande ; vins et mets sont servis en son honnéwst logé dans les appartements
intérieurs.

Le lendemain Lu Junyi est invité a un grand festBong Jiang s’excuse et lui
propose de nouveau de prendre le poste de cheémsapdu retranchement ;
Lu refuse net en disant : vivant il est un sujet 8eng, mort, il sera un fantbme
des Song.

Wu Yong dit alors puisqu’il n’accepte pas cetter@ffon ne peut I'y forcer et
demande a Lu de rester quelques jours compte teffadmiration unanime que
les gens du retranchement ont pour lui.

Lu Junyi a peur que sa famille ne s’inquiete ; Wany propose alors de laisser
partir d’abord Li Gu et le convoi au complet ; Sqhgng fait apporter de I'argent
et en distribue a Li Gu et aux membres du contai Junyi demande a Li Gu
d’'informer sa femme de la situation et de lui trapfire sa recommandation de ne
pas s'inquiéter ; Li Gu quitte la salle LoyautéJastice ; Wu Yong se léve aussi
pour I'accompagner jusqu’en bas de la montagng faiit déployer une force de
500 hommes, s’installe pres d’'un saule, fait véniGu et lui dit que son patron,
apres discussion a décidé de rester aux Monts laangcupe la place No 2 ; une
telle décision est en fait prise bien avant, pdisgLécrit sur le mur de sa maison
un poeme de révolte, qui est un acrostiche ; emtigerticalement les premiers
caractéeres des quatre vers on obtient: « Lu Jseyirgbelle » ; puis il menace Li
Gu et son groupe : vous savez maintenant que patren est monté aux Monts
Liang, normalement on doit vous tuer tous, maiseait trop brutal ; je vous
laisse donc partir mais expliquez bien aux gensadélle que votre patron ne
reviendra pas ; Wu Yong appelle alors les barqoes faire passer le convoi sur
I'autre rive puis retourne a la salle Loyauté eftite pour continuer a participer
au banquet.

La vie de Lu Junyi dans le repaire est alors urmeession de festins car tous les
capitaines veulent avoir I’honneur de linviter gns s’en rendre compte il y
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passe environ deux moais ; le jour du départ, Saanggdui offre un plateau d’or et
d'argent mais il n'en prend que le strict nécessgiour le voyage ; tous
'accompagnent jusqu’au rivage des Sables d’Or hautire adieu.

Apres une dizaine de jours de marche, Lu Junyiipanaux portes de la capitale
du Nord; a un ou deuk des murailles il voit un homme misérable qui se
prosterne devant lui en pleurant ; c’est Yan Qiog Somme de confiance qui lui
rapporte la trahison de Li Gu et de sa propre femmeins de quinze jours apres
le départ du convoi, Li Gu est revenu, il a dibadame Jia, femme de Lu Junyi
gue celui-ci s’est rendu a Song Jiang et occugsaee No 2 dans le repaire des
Monts Liang, il a aussi dénonceé cela aupres dhrliaistration ; il s’est entendu
avec la dame Jia pour faire sceller la maisonsebiens de Yan Qing et le chasser
hors de la ville ; en fait dame Jia et Li Gu enéreent des relations et vivent
comme mari et femme. Ne pouvant croire a cettesoahLu Junyi fonce vers sa
maison, demande a Li Gu des nouvelles de Yan Qing3u ne répond pas a
cette question et lui propose plutdt de se chamgeprendre un peu de repos, de
faire des sacrifices, de déjeuner. Au moment oucbmmence son repas, la
maison est entourée par plusieurs centaines d’henveeus pour l'arréter. Lu
Junyi est amené, sous les coups, au bureau du@exitpérial Liang, mandarin
chargé de la protection de la capitale. Il estrioge par Liang ; sa femme et Li
Gu témoignent contre lui, ce dernier invoque notaminson poeme de révolte
écrit sur le mur de sa maison ; soumis a une tertdsture, il finit par avouer ce
gu'on lui demande d’avouer et est jeté dans un ataelec une cangue de
condamné a mort autour du cou.

Li Gu soudoie alors Cai Fu, directeur de prisorglige et bourreau ; il lui donne
cing cents taels d’'or pour qu’il tue Lu le soir m&nCai Fu accepte ; des son
retour a la maison, il recoit la visite de Chai, din émissaire des Monts Liang qui
lui demande au contraire de veiller a sauvegaaleid de Lu Junyi ; au moindre
erreur, la ville sera rasée et tous les habitaitapités ; Chai Jing lui donne mille
taels d'or, Cai Fu accepte mais ne sais pas cé¢ dpiti faire ; il en parle a son
frere Cai Qing qui travaille avec lui comme gedlisur une suggestion de celui-
ci il utilise les mille taels d’or pour soudoyeutde monde en faveur de Lu ; ainsi
le greffier Zhang, qui a eu sa part de cadeaurdetbexpédition des actes, en
parle au Secrétaire impérial Liang qui décide &nant de condamner Lu a
quarante coups de baton, avec marque au visagangiseement a I'lle de
Shamen.

Li Gu ne le lache pas ; il donne de I'argent aaMxdcommis chargés de conduire
Lu Junyi a Ille de Shamen pour quils le tuent eyute ; mais Yan Qing,
'employé loyal de Lu, intervient au bon momente tles deux commis et le
sauve . Une fois les cadavres des deux commis dédsuplus de cent gardes
sont lancés a la recherche des deux hommes avegrallamations publiques
donnant leur signalement ; Lu resté a I'auberge goigner ses plaies est arréte,
Yan Qing parti a la chasse pour se nourrir échapges poursuivants .

Yan Qing rencontre par hasard Yang Xiong et Shi, Xnembres des Monts
Liang envoyés par Song Jiang pour avoir des ncesvelle Lu Junyi ; ils se
présentent les uns aux autres; Yan Qing informegY4diong et Shi Xiu des
malheurs de Lu ; Yang Xiong retourne aux Monts giatcompagné de Yan
Qing pour apporter ces nouvelles a Song Jiang dagdé Shi Xiu reste pour
continuer a suivre I'affaire ; il apprend que Lu &ae exécuté dans la journée,
s'installe & I'étage d’'une taverne donnant surl&ce ou I'exécution doit avoir
lieu ; apres la lecture par le greffier de I'actacdusation du condamné, il crie :
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« Les braves des Monts Liang sont ici »; les mux Cai Fu et Cai Qing
lachent Lu Junyi et fuient ; Shi Xiu saute de Iggade la taverne, taille dans la
foule avec son coutelas et sauve Lu mais ils nenaiesent pas la capitale du
Nord et sont piégés dans la cidatelle dont leseparhit été fermées.

Attague de la citadelle de Daming par les troupes e¢ Monts Liang ;
libération de Lu Junyi qui accepte de rejoindre lesMonts Liang (Chap. 63 a
67).

Ces chapitres relatent essentiellement de vérgabdgailles entre les troupes
gouvernementales et celles des Monts Liang ; LiyiJuy joue presque pas de
réle actif ; c’est simplement un prisonnier quissdglivreé.

Donc Shi Xiu et Lu Junyi piégés dans la citadefietapturés et conduits devant
le Secrétaire impérial Liang ; Shi Xiu furieux ingiLiang et le menace un peu a
la maniére de Chai Jin : ville rasée, mandarinrfé@oupé en morceaux ; suite a
ces diatribes, Liang devient songeur et donne smeht I'ordre de mettre des
cangues aux prisonniers et de les jeter au cads®tdndamnés a mort. Cai Fu
qui veut se lier avec les braves des Monts Liang leeedeux hommes dans la
méme cellule et leur apporte chaque jour de suotsilepas.Le lendemain, on
signale que des gens ont trouvé des tracts desidvidea Monts Liang, tant a
l'intérieur qu’'a I'extérieur de la ville, ils somrésentés au Secrétaire impérial
Liang ; le tract réclame, au nom de Song Jiangyréservation de la vie de Lu
Junyi et de Shi Xiu et la livraison de la femmeficieuse et de I'employe traitre ;
si ces demandes sont satisfaites, les chosesteroréda ; si on cherche a nuire a
Lu Junyi et a Shi Xiu, alors les armées viendrdndileront la pierre et le jade,
extermineront les idiots et les entétés, les &raidt les félons. Secoué par ce tract,
Liang demande I'avis du préfet Wang qui lui propd&pargner provisoirement
la vie des deux hommes ; Liang suit ce conseiband des consignes adéquates a
Cai Fu qui s’en réjouit.

Du c6té des Monts Liang, Song Jiang décide d’adatpicitadelle de Daming et
ses troupes en font le siége ; devant la situatiitique de Daming, le grand
maréchal Cai confie quinze mille hommes au généwhn Sheng avec pour
mission d’attaquer les Marais des Monts Liang tlegpes de Song Jiang doivent
lever le siége et revenir vers leur base ; SonggJigrace a une ruse, parvient a
capturer Guan Sheng et a le convaincre de raligrMonts Liang ; puis Song
Jiang tombe malade et doit rentrer a la base powogner et est remplacé par
Wu Yong comme commandant de I'expédition. Finalentestroupes des Monts
Liang parviennent a entrer dans Daming, délivredunyi et Shi Xiu, capturer Li
Gu et la dame Jia, prendre l'or, I'argent et lesremujoyaux du trésor de la
préfecture de Daming, ouvrir les magasins de |geptére, donner une partie des
grains a la population et ramener le reste aux Mbiasng. De son coté, Lu Junyi
retourne a sa maison, fait charger tout I'or, l&rget les trésors qui restent sur
des charriots pour les amener aux Monts Liangsadliribuer.

Song Jiang et les capitaines restés avec lui auntsvibiang descendent de la
montagne pour accueillir les vainqueurs ; Songgliaeut laisser a Lu le siege
numeéro un, mais celui-ci n'accepte pas et demaadkement a étre un soldat de
Song Jiang afin de lui témoigner sa reconnaissaoae le bienfait de lui avoir
sauver la vie. Un grand banquet est ensuite orggrosr féter la victoire ; Song
Jiang laisse a Lu le soin de décider du sort d8u_et de la dame Jia ; Lu avec un
poignard leur fait subir le supplice de la morttéen
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Observations :

Lu Junyi est un grand notable de la capitale dudNdrconnait les arts martiaux
mais n’a pas I'expérience et les capacités de sul®s hommes des rivieres et des
lacs ; il se laisse facilement berner. Capturélggmgens des Monts Liang, il était
prét a mourir et a opposé un refus net a leursgsitipns de coopération ; il
restait ainsi fidele a la dynastie régnante. Paulite, apres avoir frolé la mort a
cause de la trahison de ses proches, de l'incomgetet de la corruption des
fonctionnaires de I'empire, il a basculé et a ateeje suivre les hors-la-loi qui
I'ont sauve.

On peut s’étonner de l'insistance avec laquellegStiang a proposé a Lu Junyi
de prendre le poste de commandant supréme dessMiaiMonts Liang, avant
méme que Lu ait eu I'occasion de rendre le moisérgice au retranchement. Il
sera malgré tout le numéro deux, derriere SonggJiAnnotre avis, un role
important de Lu Junyi serait d’étre I'exemple mémfen homme honnéte,
descendant d’'une famille connue, qui est victimel'oieompétence et de la
corruption des fonctionnaires.

Dans les huit chapitres numérotés de 60 a 62 e @e67 etudiés ici, il n’y a que
deux caractéreshiii qui ne sont pas des prénoms de personnage. L'troises
vers la fin du chapitre 60 ou Wu Yong en réponsg8oag Jiang demande :
« pourquoi perdre ainsi son énergie et sa détetimina » (74 525X ? «he
gu zi sang zhi gi ). L’autre est au chapitre 61 au paragraphe wdunyi trés
optimiste pense qu'’il va pouvoir capturer les Hartei des Monts Liang pour les
livrer aux autorités, réalisant ainsi « I'ambitiale sa vie » {**£ 2 & «ping
sheng zhi zhb).

Il convient de noter aussi I'expressiodklt =& & T «wo ji zhu yi ding le»
soit: « mon intention dominante est fixée », séé par Lu pour dire que sa
décision est prise.

7.3.4.5 La devise « Faire la justice au nom du Ciel

La devise % KATiE «Ti tian xing dao» qui semble constituer un lien fort
unissant les braves des Marais des Monts Liangé&ieaitraduit par « Remplacer
le Ciel pour faire régner la Voie » ; mais comm@eu des actions menées par ces
personnages, il parait intéressant d’adopter, suitacques Dars, une traduction
plus concrete : « Faire la justice au nom du CieEkbe constitue aussi une
ambition, une résolution collective de ce groupe.

Nous allons étudier son apparition et son impl&maprogressive au sein du
groupe. Une recherche sur la version en 71 clespdo roman conduit a une
vingtaine d’occurrences de cette expression.

Premiere occurrence :

L’expression : « Faire la justice au nom du Cielpparait pour la premiére fois a
la fin du chapitre 19. Dans ce chapitre, on peit W@hao Gai et ses compagnons
venir demander refuge aupres de Wang Lun, le aheépaire des Monts Liang ;
celui-ci, inquiété par les capacités militaires goupe, leur fait un cadeau
somptueux tout en s’excusant de ne pouvoir lesediticpar manque de moyens ;
alors Lin Chong qui apprécie le groupe de Chao iGaivient ; il s‘oppose a
Wang Lun et finit par le tuer ; apparait ainsi atieance entre le brave Lin Chong
et le groupe de Chao Gai qui peut alors rester Marts Liang. L’auteur du
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roman fait un commentaire sur cet événement ewastdri « Ainsi arrivent des
hommes qufont la justice au nom du Ciel... ». Notons que, comme en chinois
les verbes ne se conjuguent pas, c’est la mémeessipn &% KATIHE «Ti tian
xing dao», «Faire la justice au nom du Ciel »qui revient a chaque fois.

Deuxieme occurrence La devise apparait pour la deuxiéme fois au chagi®:
Song Jiang , apres avoir rallié les Marais des Blargng, revient seul, la nuit, au
village de la famille des Song avec l'intentionrdenener, en toute discrétion, son
pére et son frére au repaire ; en fait des soldatberchent déja ; alerté par son
frere, il fuit mais c’est un peu tard ; avec deklats a ses trousses, il se cache
dans un vieux temple, plus précisément dans uremour une statue, vide et
couverte par un rideau. Des jeunes filles en bleuapparaissent alors et lui
demandent le les suivre pour rencontrer une DégsisBattend ; il les suit ; la
Déesse l'accueille chaleureusement, lui offre troideaux d’Ecrits célestes et lui
conseille ddaire la justice au nom du Ciel ; il remercie, les jeunes filles en bleu
le raccompagnent ; au milieu d’un pont, elles lagsent dans I'eau et Song Jiang
se réveille dans sa niche. C’était donc un réwas;tput a fait, car en vérifiant sa
housse, il retrouve bien les trois rouleaux d’Bscdélestes. Suivant les conseils
des jeunes filles en bleu, il attend le petit maiour sortir de sa cachette et
apprend alors grace a une plague antique queitédifins lequel il s’est réfugié
est le temple de la Déesse du Neuvieme Ciel. Dagebrdes Monts Liang
arrivent, tuent ou chassent les soldats, retrouseng Liang et lui apprennent que

YERY4

son pere, son frére et toute sa famille sont degeéeurité au repaire.

Troisieme occurrence :Au chapitre 53, Dai Zong qui est venu voir 'THomme
Parfait Luo, maitre de Gongsun Sheng, pour lui celea de permettre a ce
dernier d’aller aider Song Jiang en grandes diltiésu; il explique au Maitre Luo
gue Chao Gai et Song Jiang sont des braves qugfant cas de la justice, sont
détachés vis-a-vis des richesses et s’appliquenpletement afaire la justice
au nom du Ciel.

Quatrieme occurrence :Au chapitre 54, ’'Homme Parfait Luo permet a Gomgsu
Sheng d'aller aider Song Jiang et lui dit qu’il ta enseigner la Méthode
Correcte des Cing Tonnerres du Coeur du Ciel yeoddant selon cette méthode,
il pourra sauver Song Jiang, préserver le paysoragpla paix au peuple &ire

la justice au nom du ciel

Cinquieme occurrence :Au chapitre 55, Peng Qi, voulant convaincre LingZh
de rejoindre le groupe des Mont Liang, lui dit slgrands capitaines Chao Gai et
Song Jiandont la justice au nom du Ciel,accueillent et intégrent les braves...

Sixieme occurrence Au chapitre 56, Song Jiang numéro 2 de la bandegde
Chao Gai, invite Xu Ning a collaborer ensemble daire la justice au nhom du
Ciel ; c’est la premiére fois qu’'un des deux dirigeanmtgploie cette expression.

Septieme occurrence ‘Au chapitre 60, Chao Gai vient de mourir, Song gian
accepte, a titre provisoire, le poste de chef diamehement ; il s’adresse aux
braves des Monts Liang pour leur demander de s’cminme les bras et les
jambes d’'un méme corps pour, ensemtaliee la justice au nom du ciel C’est la
premiere fois qu’'un chef du retranchement pronastte devise en s’'adressant a
une assemblée des capitaines des Monts Liang.

Huitiéme et neuvieme occurrence Au chapitre 61, réagissant aux provocations
des capitaines des Monts Liang, Lu Junyi s’engagplds en plus dans la région
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des marais des Monts Liang qu’il ne connait pasidain il entend des sons de
fifres et de tambours au sommet de la montagne, |/ yeux, voit un étendard
portant l'inscription: « Faire la justice au nom du Ciel »et sous un parasol
Song Jiang, Wu Yong et Gongsu Sheng, entourés dtftesmle troupe; Wu Yong
I'invite a collaborer poufaire la justice au nom du Ciel C’est la premiere fois
que la devise est inscrite dans un étendard dureepan peut dire qu'elle
représente maintenant 'ambition collective dedade.

Les dernieres occurrences Le chapitre 71, le dernier de la version la plus
populaire du roman étudiée ici, comprend trois oernces de la devise :Faire

la justice au nom du Ciel ».

Il relate essentiellement I'organisation d’'une GlarAssemblée des braves des
Monts Liang avec sept jours et sept nuits de seerdinsi que des implorations
pour obtenir un signe du Ciel.

Suite aux sacrifices et aux implorations, un sigeevenu sous la forme d’'une
boule incandescente qui s’est enfoncée dans leesokreusant a cet endroit les
gens des Monts Liang ont trouveé un stéle de pistnelequel sont inscrits :

-les devises : faire la justice au nom du Ciel» et «Loyauté et Sens de justice
eégalement parfaits» ;

-les noms des 108 astres célestes et terrestrgs das noms des 108 braves des
Monts Liang.

Les deux dernieres occurrences de la devise statives a la grande baniére
jaune comportant l'inscription kaire la justice au nom du Ciel »que les braves
ont décidé de faire fabriquer puis d’installer amset de la montagne.

La devise: 4aire la justice au nom du Ciel »eprésente ainsi une ambition, une
résolution collective du groupe; a la premiere unance elle n'est qu'un
commentaire de l'auteur ou du conteur et n'estggadre entrée dans la vie des
personnages ; a la deuxiéme occurrence, au chd@trong Jiang voit en réve
une Déesse qui lui donne trois écrits célestes paider a mettre en application
la devise ; ce début mystique et mythique est &rnopar la suite plusieurs
capitaines en parlent comme une qualité a mettrelesuccompte des deux
dirigeants Chao Gai et Song Jiang ; a la septieznereence au chapitre 60, Song
Jiang, nommé chef du retranchement, met en exetgtte devise dans son
discours qu’on peut qualifier d’acceptation ; lavide devient ainsi la résolution
commune du groupe ; cette qualité d’ambition cdiMecse renforcera encore au
chapitre 61, lorsqu’elle sera inscrite sur un édedddu retranchement; au
chapitre 71, dernier chapitre du roman dans saorela plus populaire, elle sera
inscrite sur la grande banniére installée sur ilerset de la montagne ; & ce méme
chapitre, le caractere mystique de la devise senauvelée puisqu’elle sera
trouvée inscrite sur un stéle trouvé sous terra androit indiqué par un signe du
Ciel.

7.3.4.6 Observations.

Les personnages principaux du romAom bord de l'eaun’expriment pas
clairement par la parole leur résolution ou amhif@rsonnelle ; pour cette raison
il N’est pas facile d’étudier leuzhii&.
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Chao Gai semble étre animé par la solidarité ernesrbraves des rivieres et des
lacs et par un désir de révolte ; c’est peut-&relésir qui I'a amené a attaquer,
sans aucune hésitation, le convoi des cadeaux id&saire du Secrétaire
impérial Liang, attaque qui entrainera la riposts dutorités et I'ascension des
Monts Liang par Chao Gai qui, dans son retranch&npenirra leur résister. Il se
dresse contre les autorités ; si se dresser aysifis établir sonzhi &, alors
Chao Gai a établi sarhi i et il le gardera jusqu’a sa mort.

Le personnage de Song Jiang, commandant suprémdaids Liang, est plus
complexe. Sur le plan de la conduite personndllapporte inlassablement son
aide aux pauvres et aux malheureux ; sur ce ptenus pouvons dire que Song
Jiang a mis sa résolution dans l'aide aux persoanatifficultés et il ne changera
pas ; il faut cependant noter que vis-a-vis degmns qui cherchent a lui nuire, il
n’hésite pas a se venger. Sur le plan politiquestilplutét loyal envers la dynastie
régnante ; a cause d’'une administration corrompuge di faire I'ascension des
Monts Liang pour sauver sa vie, mais jusqu'a la finespére que lui et ses
hommes peuvent bénéficier d’'une amnistie accor@g@dgpCour ; tout se passe
comme si, sur le plan politique, la résolution da¢Jiang de vivre sous les lois
de I'empire a été contrecarée par une admistraioverse.

Lu Junyi, un grand notable de la capitale du nquil, deviendra numéro deux du
retranchement, n'a pas la trempe de Chao Gai o6atg Jiang ; il se laisse
facilement duper et devient un jouet entre les md#s manipulateurs.

Dans ce roman, il existe bien une résolution aa@et exprimée par des mots ;
c’est celle qui est contenue dans la devisaite la justice au nom du Ciel » ;
collective elle est introduite et portée par le chef Song Jiang'quiue en réve ;

il y a ainsi dans son origine un élément un peutiogys.

7.3.5 Conclusions partielles

L'étude de la notion dehi &5 chez des personnages de romans nous permet
d’aborder ce probleme sous I'angle des « expérgedeevie » de personnes du
monde ordinaire avec leurs qualités et leurs défautles chefs de guerre
ambitieux, un fonctionnaire de préfecture au bomircaen chef de village prét a
attaguer un convoi de cadeaux d'anniversaire appant a un puissant
mandarin..; bien entendu ce ne sont que des personnagesnuEnsp mais
compte tenu de la qualité des ceuvres et de legeswuprés du public, on peut
dire que ces écrits peuvent posséder en eux-mémepart de vérité. L'étude
d’'une nouvelle et de deux romans nous a permisodede prés des expériences
diversifiées.

Xie Xiao’e apres avoir vu en réve son pére etraan lui donnant, sous forme de
rébus, les noms de leurs assassins, se met imem@eéiat & chercher de l'aide
pour les résoudre afin de pouvoir venger la mosateproches. Cette décision de
vengeance semble étre acquise dés le départ. Carguitérise Xie Xiao’e semble
étre sa trés grande détermination a poursuivrédisation de I'objectif fixé, que
ce soit la vengeance ou l'aspiration a devenir npane.

Le personnage de Liu Bei, trés favorisé par l'autdu roman, offre une
illustration presque classique, mais peut-étreaungutificielle, de I'établissement
explicite et formel dwzhi & ; le serment du Jardin des péchers entre Liu Bei,
Guan Yu et Zhang Fei fournit un exemple de la neiseplace d’'une résolution
collective forte ; entre Liu Bei et Zhuge Liang,)ila eu aussi des objectifs
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partagés et apres la mort de Liu Bei, Zhuge Lighgs jeune, les a poursuivis
fidélement.

Le personnage de Cao Cao moins favorisé par 'auteuroman, constitue une
illustration non idéalisée et peut-étre plus réaldsun homme politique ambitieux,
résolu, doué de grandes capacités.

Xie Xiao'e et les principaux personnagesRioman des Trois Royaumest pu
poursuivre et réaliser leur objectif ou au moine partie importante de celui-ci.
Pour les personnages du ronmfsun bord de I'eacétudiés, la situation parait plus
complexe et peut-étre plus réaliste.

Chao Gai semble étre animé par une solidarité efesrhommes des rivieres et
des lacs et par un désir de révolte ; sans tropdideours, il a pris le
commandement du retranchement des Monts LiangéNa&loppé et s’est opposé
aux autorités jusqu’a sa mort.

Sur le plan personnel, Song Jiang a pu mettre atigpe son désir d’aider ceux
qui sont dans le besoin ; sur le plan politiquefidgdlité a la dynastie régnante a
été contrecarrée par le comportement des fonctimmee cette méme dynastie.
Il a joué un réle essentiel dans lintroduction ldedevise : « Faire la justice au
nom du Ciel » qui représente la résolution collectiu retranchement.

Lu Junyi, grand notable de la capitale du nordaiade grandes déclarations sur
sa fidélité a la dynastie régnante, mais a d( mdjei le retranchement par suite
d’événements qu’il ne dominait pas.
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8 MISE EN REGARD DES NOTIONS DE:
VOLONTE, WILL ET YI ZHI B &E.

8.1 Geénéralités.

Dans la langue chinoise actuelle I'expresgyorzhi= i tend a étre utilisée a la
place du motzhi i& ; nous avons vu quezhi & a un sens général : pensée,
sentiment et un sens spécifique : aspiration, uésol, détermination,... sens qui
constitue I'objet principal de notre étude ; I'eggsionyi zhigarde-t-elle les deux
sens dezhi ou se limite-t-elle au sens spécifique zie ? L'étude des articles
correspondants donnés par plusieurs dictionnaivemis va permettre de faire le
point sur ce sujet.

Par ailleurs cette expressiginzhia été utilisée pour traduire la notion européenne
de volonté (owvill). Dans la suite du présent paragraphe nous ali@amieer des
extraits d’articles de dictionnaires qui confirmentte utilisation.

Suite a cette rencontre, y-a-t-il eu une influeded’ Occident sur la définition de
la notion représentée par I'expressiinzhi? Y-a-t-il des différences entre les
contenus des définitions de volonté, dél et deyi zhi? L'étude, dans les
paragraphes 8.2, 8.3 et 8.4 des notionsvalenté selon des dictionnaires
francais, dewill selon des dictionnaires de langue anglaise @i dhi selon des
dictionnaires chinois, apportera une réponse @gestions.

L'utilisation de yi zhi & pour traduire le mot volonté :

Pour I'expressioryi zhikid le Grand Ricci numériquelonne des explications
suivantes :
« Hi&
“Yi zhi
1. (Psychol.)Volonté.2. Intention.

HEHH

“Yi zhi zi yéu

(Dr.-Mor.) Autonomie de la volonté.

& E e

“Yi zhi zi you ltn

(Philos.)Théorie du libre arbitre ; indéterminisme »>*
* en écriture non simplifiéedi &. [1 (i ﬁﬁﬁ

L’expression i zhi zi you lurs, (Théorie du libre arbitre ; indéterminisme.)
ainsi que beaucoup d’autres données p&@réand Riccisous la rubriqu&i zhi

& montrent queyi zhizi, qu'on trouve dans des textes anciens comme le
Huainanzj 2™ siecle avant J.C.(Voir 86.2.2.14.1 ci-dessus)ea léité employée
pour traduire I'idée européenne de « volonté ».

*1 Dans cet extrait comme dans d’autres, nous respettsage de l'italique ou du romain du
texte d’origine.
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A titre de confirmation, notons qu’on trouve cegtgression &'i zhi zi you luns,

« théorie du libre arbitre », dans des dictionrsad@utres pays de I'Asie de I'Est
avec des prononciations évidemment différentes :

-dans leGrand dictionnaire chinois-japonaifDai Kan-Wa jiten) de Morohashi
Tetsuji, on trouve bien I'expressiomt &. [ 1 [l ﬁa’ﬁ qui se dit en japonaisishi
jiya ron » ;

-dans leDictionnaire chinois-vietnamiefHan-Viét Tir Pién) de Pao Duy Anh,
I'expressioni & H 1 iy est citée et se dit en vietnamienY <hi i do
lugn »; ce dictionnaire, publié pour la premiére fois slées années 1930 , aprés
des explications en viethamien, donne entre paeses I'expression en
francais : « théorie du libre arbitre ».

Ainsi nous pouvons considérer qu’actuellement ltespionyi zhi & est bien
utilisée pour tenter de traduire I'idée européedeae « volonté », au moins dans
le domaine du langage courant.

Par la suite nous allons étudier la notion de @ delle qu’elle est donnée dans
des dictionnaires francais, celle wél selon des dictionnaires de langue anglaise
et celle deyi zhii &, selon des dictionnaires chinois.

8.2 La notion de volonté selon des dictionnaires fr  ancais.

Sont présentés ci-dessous des extraits d'articlasacrés au mot : volonté dans
les dictionnaires : ld.ittré, le Petit Laroussele Petit Robertet le Trésor de la
Langue Francaise

8.2.1 Le Littré™?

Volonté Aho-lon-té/s.f.

« LPuissance intérieure par laquelle 'homme et dassanimaux se déterminent
a faire ou a ne pas faire.

2. Particulierement, la volonté considérée comme agtss et, par extension, les
actes mémes de la volonté ; ce qu’une personne w&scrit ou désire.

3. La volonté de Dieu, ses ordres, ses décrets.

4. Les derniéres volontés d’'une personne, ce qu'uneopee veut qu'il soit fait
apres sa mort.

5. Particulierementau plur. Fantaisies, caprices.

6. Bonne, mauvaise volonté, disposition favorabldatgrable, ol I'on est pour
guelgu’un, pour quelque chose.

e »

Le Littré donne pour le moarbitre (sens 2) et I'expressidiibre arbitre les
explications :

52 Réédition 1968
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« 2-arbitre /ar-bi-tr6.m.

Terme de métaphysique, volonté.

Libre arbitre, puissance qu’'a la volonté de chasitre plusieurs partis sans motif
extérieur ; pouvoir de se déterminer sans aucuagecque la volonté elle-méme.
La grace efficace meut le libre arbitRasc.Prov.18. Je dis que la liberté ou le
libre arbitre est certainement en nous et que tibteté nous est évidentBpss.
Libr. arb. 2 /...

Dans le langage ordinaire, libre arbitre, signfeulement une volonté qui n’est
pas contrainte.... »

Le Littré n’aborde pas l'idée de liberté dans la définitim@éme de la « volonté » ;
il le fait dans celle du « libre arbitre » aveaembre de phrase : « choisir entre
plusieurs partis sans motif extérieur »; tout sEssp comme si pour ce
dictionnaire, dés lors qu'un étre vivant peut egersa volonté sans motif
extérieur, il y a libre arbitre, sans que la questie la qualité de cette volonté soit
posée.

8.2.2 Le Petit Larousse®.

Volonté n.f. (latinvoluntag
«1. Faculté de se déterminer a certains actes esadgetmmplir.

2 Energie, fermeté avec laquelle on exerce cettdtéaduoir de la
volonté. Volonté inflexible....

3. Ce que veut gqgn ou un groupe. ...
pl. 1. Fam. Faire les quatre volontés de qqgn,...

2. Derniéres volontés :.»

Par ailleurs ce dictionnaire donne aussi les déjims suivantes :

Faculté: « Aptitude, capacité physique, morale ou intéllete. La faculté de
courir, de choisir, de prévoir. » ;

Libre arbitre : « Pouvoir de 'homme de se déterminer, d’opée= choix par sa
seule volonté. »

Le Petit Laroussen’aborde pas l'idée de liberté dans la définitide la

« volonté » ; on peut considérer qu'il le fait darelle du « libre arbitre » par les
mMots : « par sa seule volonté » ; sa conceptioR lture arbitre » est donc proche
de celle duLittré, mais il y a une limitation dans sa définition lde« volonté »
suggérée par les mots : « se déterminer a cegatas».

8.2.3 Le Petit Robert®”.

Volonté n.f. -1606 volontez980. Latinvoluntas.

« | Disposition mentale ou acte de la personne quéeut.

1. Ce que veut quelgu’un et qui tend a se traduire uver décision effective
conforme a une intention ®essein, détermination, intention, résolution,
volition®>. ...

%3 | e Petit Larousse 2003
54| e Nouveau Petit Robert 2008
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2. (Xle) Disposition (bonne ou mauvaise) a vouloir &etagir dans un cas
déterminé ou a I'égard de quelgu'ugrdce (bonne, mauvaise grace);
bienveillance, malveillance....

Il Faculté de vouloir.

1. (XIVe) Faculté de vouloir, de se déterminer librem& agir ou a s’abstenir, en
pleine connaissance de cause et aprés réflexion....

Cette faculté, considérée comme une qualité indelld, de détermination dans la
décision et de constance dans l'exécutiomaractére, énergie, fermeté,
perséveérance, résolution, tenacité, volontarisme..

2. Psychol. Forme de l'activité personnelle caracééripar une représentation
mentale préalable du but a atteindre (par opposaiax réflexes, automatismes,
impulsions)....

Contr. (du Il, 1°) Faiblesse. »

Vouloir v.tr. fin IXé

« | Avoir une volonté, une intention, un désir...

[l Demander, requérir....
[l Affirmer, prétendre ....

IV Consentir, accepter...
. »

Ce dictionnaire donne pourlibre arbitre la définition suivante
« PHILOS. Faculté de se déterminer sans autre cpuesk volonté. »

Au paragraphe | de l'articlgolonté le Petit Robertfournit une définition plutét
descriptive de la volonté ; cette définition etlealu verbe vouloir se renvoient,
partiellement, 'une a l'autre ; par ailleurs, l|&fidition | du verbe vouloir,
rappelée ci-dessus, accorde le méme role aux imots : volonté, intention et
désir.

Au paragraphe Il, consacré a la volonté en tantfgodte, la définition préconise
des conditions de libre détermination, de décisiompleine connaissance de cause
et de réflexion ; elle est en quelque sorte unmitiéh idéale de la volonté en tant
gue faculté. Avec cette définition, a I'article filore arbitre , le dictionnaire s’est
presque contenté de faire un renvoi au woddnté. Dans ce méme paragraphe, le
texte admet qu’en considérant la faculté telle bgi'eient d’étre définie comme
une qualité personnelle, on peut retrouver la tiadide détermination dans la
décision et de constance dans I'exécution », gualit est proche d’autres notions
plus empiriques comme le caractere, I'énergiéeraeté, la persévérance...

8.2.4 Le Trésor de la Langue Francaise
Le Trésor de la langue francaise informati@Fi), consulté le 4 octobre 2010,

* Dans lePetit Robertun mot en gras qui suit le signe > est un moqui grand rapport de sens
avec le mot traité ; d’autres dictionnaires préféta notion de synonyme, qui a probablement un
sens plus restreint.
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donne pour I'entrégolonté un article de 5 pages. Un extrait en est présanté
dessous :

Volonté, subst. fém.

« A.- [Faculté de I'étre hum.]

1. Faculté de 'homme de se déterminer, en toutetébetr en fonction de motifs
rationnels, a faire ou a ne pas faire quelque chose

2. Cette faculté en tant que qualité individuelle, sgiicaractérise par la fermeté et
la constance dans la décision et I'exécution, etyn@ énergie morale plus ou
moins grande. Synonymes: détermination, énergénacité; antonyme :
faiblesse...

B. -[Expression ou réalisation de cette faculté]

1. Décision ou détermination ferme de l'individu d’aatplir ou de faire
accomplir quelque chose. Synonymes : désir, desseigence, intention, souhait,
veeu.

2. La volonté de Dieu, du Ciel; la volonté divine

a) [P. oppos. aux actions des hommes] « Ce qaioesorme au bien, physique ou
moral » (LAL. 1968).

b) « Tout ce qui arrive, en tant que manifestatiera toute puissance de Dieu »
(LAL. 1968).

3. L'ensemble des choix effectués ou des souhaitsiragprpar une collectivité
Ou un groupe.

4. Le plus souvendu plur.

a) La/les derniere(s) volonté(s) de ggnlonté(s) manifestée(s)par une personne
avant de mourir, pour qu’on les exécute apres sa& mo

b) Péj. Exigences fondées sur des désirs fantaisistesrales caprices

5. Disposition a agir de telle ou telle maniére damsas déterminé ou a I'égard
de quelqu’un.
a) Bonne volonté
=) Désir, volonté de bien faire ou d’étre serviabkerendre service (avec, parfois,
une nuance péj., pour désigner des aptitudes nrédjoc.
8) Dans lalang. relig. [P. allus. & 'Evangilel(uc, 2, 14)]Hommes, ames, cceurs
de bonne volontéPersonnes qui n'ont d’autre but que de faire lenbie
b) Mauvaise volonté

Disposition a prendre une attitude passive ou destence devant une tache a
accomplir ou un ordre a exécuter....

e »

Ce dictionnaire donne pour le libre arbitre la diéon : « Pouvoir de choisir ou
de ne pas choisir un acte, de choisir entre le btele mal;p. ext.,absence de
contrainte. »

Comme lePetit Robertle TLFi définit aussi, mais dés le début dans le premier
paragraphe marqué., la volonté comme une faculté avec la caractértistiq
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essentielle de se déterminer en toute liberté ébrection de motifs rationnels ; il
admet aussi que cette faculté considérée commequaété personnelle se
manifeste par la fermeté et la constance dansciaidg et I'exécution, et par une
énergie morale.

Il met toutes les autres notions et explication®&xeption de la locution
adverbiale « A volonté », dans un second paragragrqueB., paragraphe
consacreé a I'expression ou la réalisation de ¢attglté. A ce sujet il convient de
noter qu’apres avoir donné au 8B, alinéa 1, uninitién rigoureuse de la
volonté : «Décision ou détermination ferme de uidu d’accomplir ou de faire
accomplir quelque chose. », TéFi a fourni des synonymes : « désir, dessein,
exigence, intention, souhait, vceu », ce qui a pffet d’affaiblir la définition.

Le TLFi a donné une définition du libre arbitre sans fe@férence a celle du mot
volonté.

8.2.5 Observations

L’examen des définitions données par ces quatrgodiires francais montre
que le sujet est complexe et que les méthodesesupur le présenter sont
diverses ; il en est de méme de leurs contributiguis méritent toutes notre
considération.

Nous pouvons cependant distinguer dans ces tegtesdémarches :

-'une est empirique, descriptive ; elle essaialderire la disposition mentale ou
I'acte désigné par le mot volonté ainsi que leditgsapersonnelles telles que la
fermeté, la constance et aussi ce que veut unerpes dans ces cas, la notion de
liberté n'est pas abordée dans la définition dedlanté, elle I'est dans celle du
libre arbitre ;

-l'autre consiste a fournir, outre des descriptim@smme dans la premiére
démarche, une définition théorique et idéale deolanté comme une faculté de
I'étre humain ; les dictionnaires qui appliguentteedémarche essaient aussi de
rattacher, de facon plus ou moins justifiée, descrigtions empiriques a la
définition théorique ; ce rattachement constitue gonstruction élégante ayant
une valeur didactique ; comme la liberté de dénisist incluse dans la définition
de la volonté en tant que faculté, la définitionlibte arbitre peut étre simplifiée.

Un autre point important est que la notion de vtdoest associée au fait de se
déterminer a agir ou ne pas agir, a faire ou ndgesquelque chose ; en francais,
les verbes: agir, faire quelque chose se rappagptamtipalement, nous semble-t-il,
a des actions orientées vers I'extérieur de soi.

8.3 La notion de will ( substantif ) selon des dic  tionnaires
de langue anglaise.

8.3.1 Le Webster’'s New Encyclopedic Dictionary.

Ouvrage de 1640 pages, lebster'sNew Encyclopedic Dictionary (W'SNED)
donne les explications suivantes pour le substetitif
«Will /'will/ n

1 : wish or desire often combined with determinatiohe<till to win>
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2 : something desired ; esp : a choice or determinatibane having authority or
power

3 : the act, process, or experience of willingaLITION®
4 : the process or power of wishing, choosing, desidngtending
5 . SELF-CONTROI(a person of iron will)

6 : a legal declaration in which a person states how dni her property is to be
disposed of after death

[Old English willa “will, desire”]

at will : as or whenever one wishes

Ce dictionnaire donne aussi les définitions sueaijui complétent celle dll:
-volition :

« the actor power of making one’s own choices or decisions »
-self-control :

«control over one’s own impulses, emotions or acts

La démarche duMV’'sNEDest essentiellement descriptive. Dans l'alinéladgfinit
will comme : « souhait ou désir souvent combiné avetEtarmination »; ainsi
will peut avoir le sens (rare maintenant) de désip@et sera confirmé au
paragraphe suivant); l'alinéa 3 en renvoyantwlition » donne pourwill la
définition : «l'acte ou le pouvoir de faire sesojpres choix ou décisions » ;
I'emploi des expressions « le processus ou le powya« I'acte ou le pouvoir »
permet au dictionnaire de faire une descriptiors saaiment s’engager, dans la
deéfinition de will, sur I'existence d’'un pouvoir de faire ceci ouageiout en
signalant la possibilité de cette existence.

Le fait que, dans un de ses send| signifie le contréle de soiest un point
important a noter.

Ce dictionnaire n’aborde pas le probleme de latébdans la définition méme de
will ; ils le fait au niveau de I'expressidnee will :

free will n :

« the power of directing one’s own actions withadtraint by necessity or fate »;
Soit:

free will nom:

« le pouvoir d’orienter ses propres actions sasgicgion par la nécessité ou par
le sort ».

L’adjonction de l'adjectif free (libre) permet au dictionnaire de parler du
« pouvoir d’orienter ses propres actions sans icéstn ... » en faisant
simplement un travail de lexicographie.

A titre de comparaison nous pouvons considéreraaefinition defree will du
dictionnaireW'sNED est & peu prés équivalente a celle lthre arbitre donnée
par lePetit Larousse

8.3.2 Le Shorter Oxford English Dictionary.

Ce dictionnaire, une version abrégée du cél€bterd English Dictionaryen 20
volumes, est un ouvrage important en deux volureegrand format (A4 environ)
avec plus de 3750 pages et de petits caractereprdsenté ci-dessous un extrait
de son article sur le substaniill :

% Pour ce dictionnaire, par convention, le fait quinot est écrit en petites lettres capitales
indique qu’il est considéré comme un synonyme duded’entrée, pour I'emploi concerné.
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Will / wil / nour?’

«l 1. Desire, wish, longing ; (a)liking or dispositioro(tlo); (an) inclination to do.
Long obsolete exc. as passing into senses 5,6,.6b

é..That which one desires.
4 Pleasure, delight, joy. Long obsolete exda@ve no will ofbelow...

II' 5 The action of willing or deciding to do somethinige exercising of the mind
with conscious intention towards initiating a chosetion; volition ...

b) Intention, intent, purpose, determination, astamce of this. Now rare or
obsolete. ...

c) A (psychological) drive; gen. a deliberate otefil desire or intention (to do)...
6 The faculty by which a person exercises his or ¢egvacity for initiating
conscious and intentional action; power of choiceegard to action. Cf. FREE
WILL....

b) Control over one’s own will; self-control; degreof deliberate imposition of
this over instinct or impulse; an instance of this»

Ce dictionnaire donne potree will la définition:
«A nounl Spontanous will, inclination to act without sugi®s from others. ...
2The power of directing one’s own actions unconsediby necessity
or fate..»

Dans l'article consacré a l'entrégill, les sens donnés dans la partie | qui
comprend les paragraphes 1 a 4 correspondent &y a@ésouhait, & la grande
envie, au penchant .ou méme au plaisir; il est indiqué que ces semd s
obsolétes, sauf cas particuliers tels que dhanve no will of(n’avoir aucun plaisir
a) ou lorsque ces sens passent dans les sens@h 6 e

La partie 1l comprend les paragraphes 5 et 6 etdéde coeur de l'article.

L’alinéa 5 (sous-entendant 5a) déemitl comme « un exercice de I'esprit, avec
une intention consciente tendant a engager unenactioisie » ; I'alinéa 5b donne
awill les sens de : intention, but, détermination etqurel qu’ils sont maintenant
rares ou obsoléetes; l'alinéa 5c lui donne le sdientrain, de dynamisme
psychologique, en général, un désir ou une intenfae faire) délibéré ou
concentré.

L’alinéa 6 (valant 6a) définiwvill comme « la faculté par laguelle une personne
exerce sa capacité d’engager une action consogtriteentionnelle ; le pouvoir
de choisir dans le domaine de l'action » ; l'alir@a définitwill comme «le
controle de sa propre volonté, la maitrise de soi’action d'imposer cela (le
contrdle) aux instincts et aux impulsions ».

Pour le libre arbitref(ee will), ce dictionnaire donne deux sens :

« 1) action de vouloir spontanée, penchant a amis ssuggestion de la part
d’autres personnes ;

®" La numérotation des paragraphes peut sembleritokdb ; on a: 11, 12, I3, 14 puis 115, 116 ; de
méme , dans un paragraphe le second alinéa estiéndg, la lettre a) du premier alinéa est sous-
entendue.



219

2) Le pouvoir d’orienter ses propres actions $dres contraint par la nécessité ou
le sort. »

8.3.3 Observations

Le Webster'sNew Encyclopedic Dictionargui est un ouvrage d’'usage courant
décrit des actes, des processus de volition ; iplem le mot: pouvoir et
n'emploie pas le mot : faculté ; la notion de pauwdest pas abordée séparément;
quand le texte en parle, c’est toujours en assoniadvec un acte ou un
Processus : « acte ou pouvoir », « Processus Dokl

Le Shorter Oxford English Dictionaryqui répond a un usage beaucoup plus
exigeant, a un alinéa consacré a la notionvileen tant qu’exercice de I'esprit
tendant a engager une action et un autre alinésacoha la notion deill en tant
que faculté qui permet I'exercice de lI'esprit damt vient de parler ; les deux
notions : exercice et faculté sont traitées surpied d’égalité ; la condition
importante d’étre conscient de ce qu’on fait seorete dans les deux alinéas ; ce
dictionnaire ne fait pas une construction théoriguettant en premier lieu la
notion de faculté et cherchant a rattacher legeawens au sens de : faculté.

En dehors de cette condition d’étre conscient davfage d’'Oxford, les deux
dictionnaires de langue anglaise n'ont pas inclurssdeurs définitions deill les
conditions intellectuelles : décider en pleine aiasance de cause, se baser sur
des motifs rationnels ; la condition de libertést’pas incluse dans la définition
dewill mais dans celle dieee will. Pour les deux dictionnaires cette condition de
liberté se traduit par une absence de restrictawrigonécessité ou le sort.

D’autres aspects méritent d’étre remarqués quanch&mnen regard la notion de
will en anglais et celle de volonté en francais :

-will a d’anciens sens correspondant au désir, a l@gmmvie, au plaisir..., sens
qui continuent a étre présentés dans des dictimsaiodernes et dont quelques
emplois existent encore ;

-dans un de ses sewdll signifie entrain, dynamisme psychologique, en ggné
un désir ou une intention (de faire) délibéré oncemtré ;

-dans un autre il signifie: maitrise de soi, coletrde ses impulsions, de ses
instincts.

8.4 La notion de yi zhi &.& selon des dictionnaires chinois.

Nous allons étudier ci-dessous les définitions’eeplessionyizhi= & données
par trois dictionnaires chinois : I'ouvragerigine des expressionsge Grand
dictionnairepublié par la société San Min a Taipei eGleand dictionnaire de la
langue chinoiseen treize volumes ; les résultats d’'une étudeogn@ effectuée
sur le Dictionnaire du chinois contemporailors de I'étude préliminaire (83.2)
seront rappelés ici.

8.4.1 Le dictionnaire Origine des expressions.
Le dictionnaire intitulég#: Y§i (#J4), Ci yuan soit : Origine des expressions
publié a Beijing en 1980 donne pour I'expressiorhides explications :

& A, K
«Yi zhi»: «si xiang, zhi xiang
Soit :
«Yizhi»: «pensée, aspirations ».
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Il indique ensuite deux phrases utilisant cetteresgion. La premiere vient du

Livre du prince Shangeeuvre |égiste attribuée a Shang Yarig'(diecle av.J.C.),

ministre du royaume de Qin ; les réformes de caideont permis a Qin de se

renforcer et de conquérir les autres royaumeseadldir le premier empire chinois;

le second est une phrase utilisant cette expressitaisant partie d’'un ouvrage

beaucoup plus tardif : IBaopuzi(Le Maitre qui embrasse la simplicitde Ge

Hong (4™ siécle aprés J.C.). Par contre, il ne mentionsd’ ggpressioryi zhiz=

i utilisée dans le chapitre 10 #luainanzi(2" siécle avant J.C.) et qui remplace

un caractérehiid dans une phrase identique du chapitre 2Zkuangzi(voir

86.2.2.14.1, a la section consacré&huang2)

Ci-dessous est le passage contenant I'expregsimnduLivre du prince Shang

KbEEL ., EAZ .

« Fu wei miao yi zhi zhi yan, shang zhi zhi suo yam

Soit :

« Maintenant, avec un discours présentant des persbtiles et mystérieuses,

méme les personnes les plus instruites aurontitfiesiliés a comprendre. »

Cette phrase fait partie du chapitre 26 consadeé d&finition des droits et des

devoirs de chacun et constitue le début du depaeagraphe qui met en exergue

la nécessité de faire des lois simples et clab@spréhensibles par tout le monde.

Compte tenu de ce contexte plutdt général, nousgmsnque le sens le plus

probable dgi zhi dans cette phrase est : pensée.

Au cours de I'étude de la notion dhi a travers des textes de natures différentes

et d’époques diverses, nous avons vuzajuea deux sens :

- un sens général et vaste qui correspondrait a désna comme pensée,
sentiment et méme vie intérieure ;

- un sens spécifiqgue qui correspondrait a des notimmsme I'ambition, les
aspirations, la résolution,...

Notre travail est axé sur ce deuxieme sens.

Le dictionnaireQOrigines des expressiosemblent considérer que zhi: & est

I'équivalent dezhi & pour les deux sens: général et spécifique et dmind

comme sens : pensée, aspiration. Pour I'explicatiG® contente de donner deux

expressions binaires qui correspondraient a cesnsot

8.4.2 Le Grand dictionnaire publié par la société San Min.

Le Grand dictionnaire*-&# 1I' Da ci diana été publié a Taipei en 1985 par le San
Min Book Co Ltd.

Apres l'entrée :

B

«Yi zhi»

il donne les explications dans deux alinéas biparss :

1] AR, Eim. BIEE.

« Si xiang, zhi xiangJi yi zhi».

Soit :

« La pensée, les aspirations ; c’'est préciséryieriti. »
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Apres ces explications et en restant dans ceéalih le dictionnaire cite les
phrases contenant I'expressi@i «yi zhi» du Livre du prince Shangdu
Huainanzj chapitre10 et dBaopuzi

Il passe ensuite a I'alinéa 2 qui se présente ainsi
2] (will)

EEIE N

« Xin li xue ming cb...

« Substantif en psychologie »...

@TF GF . ...

«Zhe xue ming ©b...

« Substantif en philosophie »...

Ce second alinéa débute par le mot anglaidl :entre parentheses et est lui-méme
subdivisé en deux parties ; ci-dessous sa traductio

2] (Will)

« (1) Substantif en psychologie :

a) désigne de facon générale tous les facteuifs ackintérieur de la conscience
comme les fonctions psychologiques de fixer soenétin, de désirer, de choisir,
de décider etc..,

b) désigne de facon particuliere la plus émineatetion psychologique active de
la conscience et de lintelligence, fonction gui, @itre, comprend la résolution
du cceur et qui détermine le comportement.

(2) Substantif en philosophie :

Une espece de capacité rationnelle de faire das ehde décider.»

La derniere phrase : « Une espece... décider » pamesait a une tentative pour
traduire en chinois une définition européenne deolanté en tant que faculté ;
nous reproduisons ci-dessous le texte chinois :

— R, R VRE B R

«Yi zhong zuo xuan ze, xia jue ding de li xing rieng

L'explication présentée par ce dictionnaire daariéal] donne &i zhiz & les
deux sens : général et spécifiquezhéils, soit : pensée et aspirations ; elle est
typiguement chinoise et ne differe de celle donpée I'ouvrageOrigine des
expressionsgjue par la forme de la phrase.

L’alinéa 2] comprend deux parties ; la premiere sous le titre ‘Gubstantif en
psychologie’, semble reprendre, mais plus en délesl deux sens général et
spécifique deyi zhi =& en utilisant des notions et un vocabulaire emigsiatla
psychologie européenne; la deuxieme, sous le ftitee: ‘Substantif en
philosophie’ semble reprendre l'idée, européenhmedaculté de faire des choix
et de décider

A notre avis, il n'est pas du tout certain quedatenu de cet aliné?] soit connu
et intégré par un nombre important de locuteurs lalelangue chinoise ;
probablement, les auteurs du dictionnaire ont voattirer I'attention des
utilisateurs sur des idées d’origine européennéilsquonsidéraient comme
intéressantes et qu'ils présentaient de faconqalumoins fidéle.

Par ailleurs, cet ouvrage est le seul des troifiodicaires chinois a citer le
Huainanzicomme texte de l'antiquité utilisant I'expressiginzhi & & ; sur ce
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point, notons que |&rand dictionnaire chinois-japonaifai Kan-Wa jiten de
Morohashi Tetsuji fait aussi cette citationtduainanzi.

8.4.3 Le Grand dictionnaire de la langue chinoise
Le Grand dictionnaire de la langue chinoigéi K i Han yu da ci dianen

hY

douze volume¥, dont la publication & Shanghai commencée en 086t

achevée en 1993, donne comme définitioatias :

&R R

«Zhi »: «yi zhi ; gan qing »

Soit :

«Zhi » : «yi zhi; sentiments »

Avec cette définition, l&rand dictionnaire de la langue chinoisepris position :
yi zhi n’est pas I'équivalent complet déi, il n’en posséde que sens spécifique
qui couvrirait des notions comme I'ambition, lepieations, la résolution..., le
sens général étant pris en charge par I'expreggiorging(les sentiments).

Il donne ensuite la définition de zhi:

B Yog R Bk H 0= A LR, DR T AT SR I K
«Yizhi»:

«Jue ding da daomou zhong mu di er chan sheng deztimang tai, chang yi yu
yan huo xing dong biao xian chu |ai.

Soit :

«Yizhi»:

« Décision d'atteindre telle sorte d’objectif edtht psychologique qui en résulte,
(cette situation) se manifeste souvent par dedgmon des actes. »

C'est pratiguement la définition donnée par [Ectionnaire du chinois
contemporain que nous avons vue plus haut lors de I'étudenpirdire, a une
différence prés: le membre de phrase « par deslgsagt des actes » a été
remplacé par : « par des parobesdes actes ».

Il donne aussi la définition dehi xiang une autre expression tres importante pour
le domaine qui nous intéresse :

A HER T AL ST HE R AL

«Zhi xiang »:

« zhi guan yu li sheng xing shi yi tu he jue.»n

Soit :

«Zhi xiang »:

« désigne le projet et la détermination concertemtiomaines de la formation de
sa personnalité et du traitement des gens et theseaf>»

Cette définition est en accord avec celle donnéelgBictionnaire du chinois
contemporainqui est encore plus concret

«Zhi xiang »:

« |'aspiration et la détermination relatives au fgu’'on veut pour I'avenir faire
telle chose, d’étre tel genre d’homme, de femme. »

Comme l'ouvrageOrigine des expressionge Grand dictionnaire de la langue
chinoisecite la phrase duivre du prince Shangtudiée ci-dessus, ne cite pas la
phrase concernée dduainanzj cite le Baopuzide Ge Hong (4" siécle aprés
J.C.) et aussi d’autres ceuvres encore plus tardiepieceSha gou ji(Histoire

%8 sans compter le volume des index
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de la mise a mort d’'un chignattribuée a Xu Tianchen &% siécle) et leTong
guan zhi ygNuit de Tong Guande Yang Shuo (20°siécle).

En rapprochant la définition deyi zhi donnée par l&rand dictionnaire de la
langue chinoiseet celle dezhi donnée par I€lossaire du Maitre de BeixLZ™
13™® siecle aprés J.C.) rappelée ici :

« Le zhi&, ce pour quoi, le lieu ou le cceur va ; aller &st’comme s’orienter
vers ; cela signifie que le cceur tourne sa facept&ement vers ce point et y
va. »

« Aller directement chercher a obtenir a tout pnde chose, alors c’est #hi; si
dans l'intervalle il y a I'idée d’interrompre, deauler, de changer alors on ne peut
pas appeler celzhi. »

on voit que la nouvelle définition de I'expressiginzhi succede bien a celle du
mot zhi donnée par Chen Chun, Maitre de Beiun fait nouveau qui dénote une
influence moderne est 'emploi de I'expressiin li zhuang taibERZA: (état
psychologique) créée suite a l'influence occidentaline autre différence est
perceptible : la définition de I'expressign zhi par le Grand dictionnaire de la
langue chinoisesemble impliquer moins de détermination que celezhi par
Chen Chun ; c’est un trait moderne, mais pas foerénd’origine occidentale.
Ainsi, cette définition moderne garde un contersessellement chinoisil décrit

un processus concret et parle d’atteindre un abjeotpression qui a un sens
large couvrant aussi bien le perfectionnement persloque I'action sur le monde
extérieur. Le mot chinois qui a été traduit pamjeotif » estmu diH [, H mu,
c'est I'eeil, di [¥], c’est le centre de la cible que doit viser unharg lors de
I'étude duLivre des documenté4.1) nous avons pu voir dans un des textes
chinois les plus anciens (environ un millénaire rava.C.), le roi Pan Geng
affirmer sa volonté de transférer la capitale dyatwme en se comparant a un
archer qui a son but.

8.5 Conclusions partielles.

L’étude des notions de volonté, ddl et deyi zhiz= & dans des dictionnaires de
langue francgaise, anglaise et chinoise montre gsi@lémarches utilisées par ces
ouvrages pour définir ces notions sont diversesnen@armi des dictionnaires
d’'une méme langue.

On peut distinguer, en gros, deux démarches :

-'une est empirique, descriptive ; elle essaiedderire I'acte ou la disposition
mentale désigné(e) par le mot volontéd|l ouyi zhi;

-l'autre consiste a fournir, outre des descriptim@smme dans la premiere
démarche, une définition théorique et idéale deolanté comme une faculté de
I'étre humain.

Le Trésor de la Langue Francaise informati€ELFi) applique, de facon assez
systématique cette seconde démarche ; le senslal®é/@n tant que faculté est
mis en téte de l'article ; la notion de liberté iesfuse dans la définition méme de
cette faculté ; leTLFi classe ensuite tous les autres sens, sauf la dacuti
adverbiale : « & volonté » dans une rubrique ilétu « Expression ou réalisation
de cette faculté » ; ce rattachement est plus omsmmnvaincant selon le sens
considéré ; ce dictionnaire donne aussi comme gynes de « volonté » des
mots cmme : désir, souhait, ... . Betit Robertest moins systématiqueapres
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avoir consacré les deux tiers de larticle a unenpére section intitulée
« Disposition mentale ou acte de la personne quii weil fournit dans le dernier
tiers une définition de la volonté en tant que f&ures proche de celle donnée
par le TLFi; il y rattache des qualités individuelles de d@&ieation dans la
décision et de constance dans la I'exécution ajougiine forme de I'activité
personnelle, définie en psychologie, caractériseupe représentation mentale
du but a atteindre, par opposition aux réflexes, implulsions ; sa définition du
substantif volonté et celle du verbe vouloir sevoeent, partiellement, l'une a
l'autre ; dans la définition du verbe vouloir, brthe le méme réle aux trois mots :
volonté, intention et désir.

Le Shorter Oxford English Dictionargrésente bien, a coté d'un sensndé en
tant qu'acte, un sens @ell en tant que faculté ; mais il ne met pas ce des@rs
au dessus des autres; il lui donne la définitienla faculté par laquelle une
personne exerce sa capacité d’engager une actimtieate et intentionnelle ; le
pouvoir de choisir dans le domaine de I'actiomajs n’aborde pas la notion de
liberté dans la définition de cette faculté ; il fera dans la définition de
I'expression free will.

Les autres dictionnaires de langue francgaise olaeegn’ont pas une présentation
vraiment distincte de la volonté en tant qu’actedmposition mentale et de la
volonté en tant que faculté ; Retit Larousseemploie bien le mot « faculté » mais
il n'en donne pas une définition montrant gu'’il @pond a une fonction
spécifiqgue de I'étre humain et non pas a une simppksibilité de faire quelque
chosé’ ; ces ouvrages n'abordent pas la notion de libdatés la définition de la
volonté ; ils le feront dans la définition des eegsions : libre arbitre duee will;
pour ces trois dictionnaires, comme pouSlterter Oxford English Dictionarya
liberté correspond a I'absence de restriction.

Nous passons maintenant au versant chinois.

Le dictionnaireOrigine des expressiorexplique le sens dg zhiE & par deux
autres expressions binairesi«iang» et «zhi xiang» qui signifient : « pensée »
et « aspiration », puis il cite des phrases utilisgette expression ; employer un
mot ayant un sens proche pour expliquer un autré, miest la méthode
traditionnelle déja utilisée par &uowen jiezidictionnaire étymologique terminé
en I'an 100 apres J.C., mais cet ouvrage presquallénaire donnait déja des
explications sous la forme de phrases compléter’y a donc aucune influence
moderne sur I'explication donnée par I'ouvra@egine des expressionsur le
sens dei zhi

Le Grand dictionnaire de la société San Min fait, dans le paragraphe 1,
exactement la méme chose que le précédent ouvilagglise, pour expliquer le
sens dgi zhi, les deux mémes expressions binaires, puis iltfais citations dont
deux identiques a celles de I'ouvrdQdgine des expressions ce paragraphe 1

%9 Selon lePetit Robert « faculté » a plusieurs sens :
1) Possibilité de faire quelque chose ;
2) Fonction spécifique de I'étre, considérée commestituant un pouvoir spécial de faire
ou de subir un certain genre d’action.
Avec un sens courant : Aptitude, citga
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dénote ainsi une démarche completement tradititlmredns influence moderne ;
le paragraphe 2 est totalement différent ; prépénde mot anglaiill mis entre
parenthéses, il semble étre une présentation emoishide notions
européennes avec une influence inévitable didéeimorses; une tentative
d’introduction de I'idée européenne de la facukéfaire des choix et de décider
mérite d’étre soulignée. La question est de sadamns quelle mesure ces notions
européennes, vues par des chinois, ont été ingdedes la pensée chinoise.

Le Grand dictionnaire de la langue chinoisensidére quehi comprend deux
sens : un sens spécifique qui correspond znii= & et un sens plus général qui
correspond aux sentiments ; il offre une définisimple et claire powyi zhi = i,
tres proche de celle proposée pabietionnaire du chinois contemporajrcette
définition correspond a la pensée chinoise surujet £t répond aux besoins
d’emploi courants de cette notion ; I'expressikin li (psychologique) utilisée
dans cette définition dénote une influence occalent

La mise en regard des définitions dgi«hi» des dictionnaires chinois et les
définitions données par des dictionnaires de lanfja@caise et anglaise
respectivement pour «volonté » et pouwik » a conduit aux observations
suivantes :

- la méthode empirique consistant a décrire l'antela disposition mentale
désigné(e) par le mot volont&;jll ou yi zhiest encore utilisée de facon assez
prépondérante par tous les dictionnaires ; cedarpie anglaise n’hésitent pas a
expliquer un des sens @éll (volonté) par le mowvish (souhait)ou le motdesire
(désir), quitte a dire (pour l'un d’entre eux) ques sens sont périmés sauf
exceptions ; un grand dictionnaire francais comeiELFi, apres avoir fourni une
définition rigoureuse pour le mot : volonté , donobemme synonymes pour ce
méme mot : souhait et désir ; la situation est der®; les lexicographes
semblent devoir tenir compte des sens et usagesdéiar le passé ;

- la comparaison des définitions descriptives deamur volontéwill etyi zhia
aussi fait apparaitre une différence importanés définitions chinoises parlent de
la décision d’atteindre uobjectif alors que les définitions en langue francaise ou
anglaise parlent de celle d’agir, d’accomplir aate, de faire quelque chosdes
notions chinoises dehi ou devyi zhi correspondent a des aspirations assez
importantes et exigeant de maintenir sa détermimgbendant une certaine
durée ; ainsi IeDictionnaire du chinois contemporaimuvrage d’'un usage tres
courant, donne comme exemple : établir Zoird’exercer le métier d’enseignant ;

- certains dictionnaires francais ou anglais donrarssi une définition de la
«volonté » (ou de will ») en tant que «faculté »; sur ce point il y a&un
différence claire et importante entre dictionnaideslangue francaise ou anglaise
et dictionnaires chinois ; en effet, chez ces @espiil N’y a pas de définition de
zhiou deyi zhien tant que faculté ; il y a bien@and dictionnairede la société
San Min qui en parle, mais il le fait dans un geaphe précédé par le mot
anglais «will » et en fournissant une explication qui ressenfbleé a une
traduction en chinois d’'une définition d’originerepéenne ; tout se passe comme
si ce dictionnaire présente au public chinois uokon européenne. Daf®nder

la morale chapitre X, Francois Jullien a notamment sigreaiiée absence d’'une
analyse des « facultés » avant d’exprimer saemétie a I'égard de la traduction
dezhipar « volonté ».

Compte tenu des observations ci-dessus et cellepadagraphe 9.2.1, nous
pensons qu’'une traduction dans ce domaine n'apdt tfagcon, que la valeur
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d’'une approximation. Des mots tels que : résolytibétermination, aspiration,
ambition, intention..., peuvent étre utilisés pouadtrire le motzhi, chacun
permettant d’exprimer une nuance particulieren’yl a pas de correspondance
simple et automatique. C’est au traducteur de ohéésmot qu’il considére
comme acceptable, en fonction de sa compréhensidexte et de sa fagon de
traduire.

Par ailleurs, nous aurons l'occasion de revenir ceite possibilité d’utiliser
différents mots francais pour traduire, tres appnativement, le motzhi.
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9 CONCLUSIONS

Comme annoncé dans le titre de cette these etldatigpitre 2 consacré a la
méthodologie, notre travail a consisté a cherchie décrire le contenu de la
notion dezhi &, tel qu'il existe dans la culture chinoise. Le chdix cadre large

de la culture nous a fait étudier des textes derestdifférentes : documents
historiques, écrits et enseignements de sagesieppésmans, dictionnaires de
langues et collections d’expressions toutes falteschoix de ce cadre fait aussi
que les résultats comprennent non seulement des nati@miques mais aussi
des aspects pratiques comme « des éléments decqodtilant a I'intuition et a la

sensibilité des hommes ».

Nous aboutissons ainsi a une véritable méthodechaeun peut utiliser pour
conduire sa propre vie.

Nous allons présenter cet outil sous ses différasisects avant d’'aborder la
question de la nature dini.

9.1 Le zhi & et ses corrélats, une méthode pour conduire
sa vie.

En accord avec Confucius, la pensée chinoise secadlabord de la vie des
hommes sur terre ; cette vie précieuse qui essrimese a chacun par ses parents et
ses ancétres ; cette vie que chacun retransmetenfamnts.

Avec lezhi, la grande question qui est posée est : Que dairga propre vie ? Un
des plus beaux objectifs qui peut étre proposéazwh est de se conduire en
humain (vei ren >4 \), de devenir un humaircifeng ren ;% \), car pour la
pensée chinoise, ce n'est pas acquis. L'idéehilg: affirme donc la capacité, le
pouvoir pour I'étre humain de définir un sens ardoma sa vie et de le réaliser.
En langage concret on peut parler de projet detvike sa réalisation.

L’étude a conduit & un outil pour diriger sa viedent les principaux composants
intellectuels et opérationnels sont :

- les conditions fondamentales pour la mise en esdwzhi;

- les définitions des notions dai, yi zhiet d’autres corrélats ;

- I'établissement dahi, opération concréte visant a mettre en pratiqueien de
zhi(Voir au 8 9.1.3);

- des éléments de culture parlant a l'intuitioraéa sensibilité des hommes : des
textes au souffle inspirateur, des comportemergmgiaires...

9.1.1 Les conditions fondamentales pour la mise en ceuvre
du zhi i&.
Les Entretiensle Confucius, l&Mencius le Xunzj tous affirment I'autonomie de

la personne humaine, de son cceur (-esprit) ; s&ttes @utonomie il N’y a pas de
zhi. A titre d'illustration, rappelons le passage sutvduXunzi:
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« Le coeur est le souverain du corps, le maitia dé intellectuelle et spirituelle
(la clarté merveilleuseifl B shen miny Les ordres viennent de lui, il n’en recoit
pas ; interdire ou faire faire, prendre de forcerecevoir, marcher ou s’arréter,
ces actions dépendent de lui. C'est pourquoi, lacbe peut étre ravie et
contrainte de se taire ou de parler, le corps @eatravi et contraint de se plier ou
de s’étendre, le cceur ne peut étre ravi et comtcimmodifier son intentiony{
=) ; si c’est juste, alors il accepte ; si c’estxfaalors il refuse. C’est pourquoi il
est dit : Le cceur recoit, ses choix ne sont sodnascun interdit, il voit par lui-
méme ; les choses peuvent étre nombreuses etgjas@@ature ultime est de ne
pas se laisser diviser. »

L’autre condition générale est la place centralehidans la conduite humaine ;
cette condition est conforme a I'idée assez coardahs la culture chinoise, selon
laquelle il est souhaitable que le cceur soit umfi@on pas tiraillé entre différents
objectifs.

La troisieme condition générale est la possibpér I'étre humain d’agir sur son
zhi; nous l'avons vu : il peut le rehausser, I'abaisBaffermir.

Mais si une personne peut agir sur sm alors d’autres personnes peuvent
chercher a linfluencer afin de canaliser sdn; ainsi au cours de I'étude nous
avons pu Voir :

-le Duc de Zhou conseiller au Roi Cheng de sumel# zhi des princes pendant
les offrandes ;

-un passage duaoziproposer aux gouvernants d’affaiblirdlei du peuple ;

-des personnages du romAn bord de I'eaumanipuler, piéger d'autres dans
I'intention d’exercer une influence sur leurs choix

Mencius a consacré un long paragraphe au coufage du cceur qui aide a
défendre son autonomie et a la mettre en pratique.

Sur le plan formel, on peut chercher a vérifierilgakiste bien un verbe qui
signifie « vouloir » et qu'il est utilisé par uneergonne humaine, parlant de
préférence a la premiére personne du singulieestde cas avec le verlya 4k
(vouloir, désirer) qui est trés couramment utilséc un sens neutre dans des
ouvrages classiques tels dues Entretiensle Confucius, l&rand Apprentissage

il est employé dans des situations de vie ordisaienme dans les enseignements
des sages, par exemple: « Ne pas faire a autigu’'oa ne voudrait pasku yu
ABK) quiil fat fait a soi méme». Cette régle générale Gong, un disciple de
Confucius, en parlant de lui-méme, I'a énoncée smasforme personnelle : « Ce
que je wo k) ne voudrait pasb{l yuA %K) gu’on me wo k) fit, je (wu &) veux
(yu#k) aussi ne pas le faire a autrui. »

Actuellementyu#k est moins utilisé et est remplacé pao .

9.1.2 Définition des notions de zhi ;& et de yi zhi & .
Cette définition s’est construite de fagcon progkess
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Le Livre des documentgrace notamment aux chapitres « Pan &eng« Avis
de la ville de Luo » et « Avis au Prince Kang »auitres datant de la dynastie des
Zhou de I'Oueét, a apporté une contribution importante. A parérlétude de
ces textes, il est possible de tirer I'idée suigank Lezhii& serait I'orientation
d’'une personne, de son caeur vers un objectifedndte ; cette orientation est
adoptée aprés des délibérations ; elle doit avoér eertaine persistance.» Cette
idée existait dans ces chapitresldure des documentsnais il a fallu attendre
Chen Chun (12" siécle aprés J.C., voir ci-dessous) pour qu’dltefdrmulée de
facon formelle pour en faire une définition.

En comparant lghi au commandant supréme d’'une grande armée, |'oceag)
Entretiensde Confucius suggere 'idée d’'un commandant powrdantérieure de
'homme; ce commandant c’est #hi qu’il est impossible d’enlever méme a un
homme du commun; Ieivre de Menciugrécise que cehi est le commandant
supréme du souffle, ce dernier mot devant recoules énergies de différentes
natures (émotions, sentiments...). Ces deux ouvragédent ainsi I'hnomme (ou
son cceur) a établir un commandantziequi I'aidera a coordonner les diverses
énergies qui I'’habitent. En dehors de cette coutidin, essentielle, exprimée dans
un langage métaphorique, les deux livres ne sepamintéressés aux problemes
de la définition formelle.

Une explication de cette situation pourrait veshir fait qu’un caractére chinois
contient en lui-méme une certaine définition. Efetefle caracterehi & se
compose de la clekin>=coeur et d’'une partie supérieure qui est le camzid
2= aller a; ce caractémhialler a, par suite de déformations, est maintenant
écrit, dans le caractémzhi i, avec deux traits horizontaux et un trait vertical
quelque chose commet:. Selon leDictionnaire Ricci des caractéres chinple
caractérezhi i avec ses deux composantes : xin= coezhitaller a, se trouve
dans une (ou des) inscription(s) sur bronze déteg@e des Zhou de I'Est (de 770
a 256 avant J.C.). Il y a deux interprétations iss de cette graphie ; la
premiére considere que le caractémhi=aller a’ a un rbéle purement phonétique
consistant a indiquer une prononciation approxiveatet c’'est le caractere
‘xin=cceur’ qui, seul, donne une indication suréas (indication forcément assez
vague) ; pour la deuxiéme interprétatiarhicaller &' contribue aussi au sens tout
comme kin= coeur’ ; dans ce cai & aurait comme sens : «le cceur va a ». Ce
genre d’interprétation est trés courant et peut enétre utilisé comme un moyen
mnémotechnique. Quarzhi i, par sa graphie seule donne déja le sens: « le
coeur va a », la recherche d'une définition peut paes paraitre comme
particulierement prioritaire. )

Xun Zi qui vit entre le 4" et le 3™ siecle avant J.C. a commencé a utiliser de
fagon courante I'expression binaizhi yi & & (dans I'ordrezhi puisyi) avec un
sens équivalent a celui dehii& ; on trouve ainsi deux expressiasyi &= au
chapitre 2 diXunzj un a chacun des chapitres 4, 5, trois au cleaitr

Au deuxiéme siecle avant J.C., Uerre du Maitre de Huainara reproduit une
phrase dwzhuangzi chapitre 23 avec un seul changement : le camzhérs a
été remplacé payi zhiiE (dans I'ordreyi puis zhi) ; ainsi les auteurs du livre
ont employé I'expression binairgi zhi = & et l'ont considérée comme
I'équivalente du caractémhi .

° Nom d'un roi
61 118meg®mesiacle avant J.C.
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Bien plus tard, Chen Chun qui vit entre €&t 13™*siécle aprés J.C. a donné
la définition suivante :

« Le zhi&, ce pour quoi, le lieu ou le cceur va ; aller &st’comme s’orienter
vers ; cela signifie que le coeur tourne sa facepbetement vers ce point et y
va. »

Puis il a fourni des explications supplémentaires :

« Aller directement chercher a obtenir a tout pnde chose, alors c’est #hi; si
dans l'intervalle il y a I'idée d’interrompre, deauler, de changer alors on ne peut
pas appeler celzhi. »

Par ailleurs Chen Chun a distingué dans [I'exerctie ‘vouloir' deux
composantes : g i et lezhi 7 et les a définies sur un exemple :

« Mettre en ceuvre la délibération afin de savé@rsentiment de joie ou de coléere
concerne quelle personne ?’, c'estyiei (idée) ; orienter le coeur vers cette
personne, objet de la joie ou de la colére c’ezhigs (détermination).»

Chen Chun semble donner, par cette définition, t@peésentation mentale et
abstraite d’'un processus d’orientation du cceureljpgrsonne ; il désigne para
phase de délibération et parila phase d’orientation du coeur.

Avant Chen Chun, le Maitre de Huainan et ses cotltburs ont réunyi et zhi
pour formeryi zhi & & et ont utilisé cette expression a la place ztie;
maintenant, en utilisant les contributions de CG&mnin et du Maitre de Huainan
nous pouvons dire que ykzhi®E: &, c’est l'orientation du coeur vers un objectif
a atteindre ; cette orientation, adoptée aprégphase de délibération, sera suivie
par une phase pendant laquelle la réalisationatgelttif sera recherchée» ; nous
convenons d'appeler cette définition la notigm zhi =& de Chen Chun et du
Maitre de Huainan.

Traduite en langage moderne cela donnerait :

«yi zhi &, c’est I'état psychologique dynamique d'une persomjui, aprés
délibération, choisit un objectif (d'une certaimepiortance) et s’investit dans sa
réalisation.»

A I'époque contemporaine, {8rand dictionnaire de la langue chinoigéif A ]
#i Han yu da ci diarterminé en en 1993, donne les définitions :

a) & EGE B
«Zhi »: «yi zhi ; gan qing »
Soit :

«Zhi » : «yi zhi; sentiments »

Ainsi yi zhia le sens spécifique @i qui couvre des notions comme I'ambition,
les aspirations, la résolution..., le sens générahtéfpris en charge par
I'expressiongan ging(sentiments).

b)  «Yi zhi & i »: «Décision d'atteindre telle sorte d’objectif Bétat
psychologique qui en résulte, (cette situatiomnaaifeste souvent par des paroles
ou des actes. »

C'est pratiguement la définition donnée par [Ectionnaire du chinois
contemporainun ouvrage d’'usage courant, étudié lors de l&freliminaire.

Elle parait découler directement des explicatioasCthen Chun combinées avec
I'utilisation de I'expressioryi zhipar le Maitre de Huainan ; en réalité, elle est un
peu en retrait par rapport au texte de Chen Chan,etle ne parle pas de
délibération avant le choix, mais ce point est firg sous-entendu ; sur un autre
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plan, elle semble impliquer une détermination mdante que celle indiquée dans
les explications de Chen Chun; on peut noter abssiploi du qualificatif
« psychologique »{n li .>¥) qui dénote une influence occidentale.

Ce dictionnaire donne aussi la définitionzte xiang une autre expression ayant
un contenu analogue a celuiyleehi mais plus concret :

AmE  FRR T AT R E R
« Zhi xiang » : «zhi guan yu li shen xing shi yi tu he jue.xn
Soit :
«Zhi xiang & 7 »: « désigne le projet et la détermination concerrias
domaines de I'établissement de sa (propre) persithea du traitement des gens
et des affaires.»
Cette définition est en accord avec celle donnéelgBictionnaire du chinois
contemporainqui est encore un peu plus concret
«Zhi xiang & 1] »: «I'aspiration et la détermination relatifs aut fau’on veut
pour lI'avenir faire telle chose, d'étre tel genileasnme, de femme. »

Dans ces définitions, soulignons le fait quehéeconcerne aussi bien la formation
de sa personne que I'action orientée vers |'extérie

A notre avis, ces quelques définitions simplesl&itas proposées par (@rand
dictionnaire de la langue chinoisa par leDictionnaire du chinois contemporain
sont de nature a répondre aux besoins d'usagertalans la société.

Sur un autre plan, on peut noter que I'image qusgend les notions dehi it ou

yi zhi &, telles gu’elles sont définies, est celle d’ungessus.

La présentation en chinois de notions européeneewilt, de volonté qu’on
trouve par exemple dans@rand dictionnairede la société San Min, précédée en
plus, dans ce cas, par le mot angimis, montre queyi zhi =& a été employée
pour traduire en chinois des notions exprimées|@armotswill ou volonté ;
I'utilisateur peut ainsi étre informé de certairmi@nus européens relatifs a ces
notions ; dans quelle mesure la langue chinoiselle-tintégré ces contenus? Il
semble trop t6t pour répondre a cette question.

9.1.3 L’établissement du zhi (li zhi 77.35).
Généralités.
A I'épogue actuelle comme au temps de Chen Cherpressiori zhi 7. a, de
facon courante, le sens d’« établir sa résolutio@’est une opération consciente,
personnelle, consistant a se définir un objectihe certaine importance et a
décider de se consacrer a sa réalisation.
A titre d’exemple, lorsqu’un jeune homme décidesdalonner comme objectif de
devenir médecin, enseignant ou explorateur ... daide les efforts nécessaires
pour y parvenir, alors on peut dire qu’il a « étada résolution ». A un niveau
d’'importance plus élevé, une personne peut se ddgnar Qu’est-ce que je veux
faire de ma vie ? »
C’est dans IMlenciusqu’on trouve les premiers emplois de cette expradszhi
AL, mais elle n’a pas forcément le sens d’« étahlirésolution » ; en effet, elle
y est utilisée deux fois mais toujours précédéevelbe you £ (avoir) ; cette
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constructionyou li zhif5 377 oblige a penser a un autre sens qui serait : avair
résolution de se dresser, de s'établir » ; ces dems de I'expressiol zhi 7.
& sont compatibles car quelqu'un qui a la résolutite s’établir a, trés
probablement, « établi sa résolution » ; graceti® cempatibilité, 'existence des
deux sens n’a peut-étre pas posé trop de probléms; probablement, I'usage a
consacre, par la suite, le sens d’« établir saluien » lorsque I'expression est
utilisée seule. Par ailleurs, il convient de nofgre Mencius avait une forte
croyance dans les capacités de I'étre humain dgedisa propre vie puisqu’il a
aussi proposé a chacun d’établir sa destinéair{g 37.7i).

Les facteurs importants pour I'établissement zthii sont : I'objectif visé, la
démarche a suivre et les efforts a consentir.

Les objectifs visés :

Dans Les Entretiensde Confucius outre les exhortations du Maitre comme :
poursuivre la Voie, parvenir a la vertu d’humanitieux conversations entre
Confucius et ses éléves consacréeghamous laissent voir des objectifs variés :
réussir une carriere politique, posséder des breagriels comme voitures,
chevaux et les partager avec des amis, figurernmmnassistant dans les
cérémonies au grand temple des ancétres royaexaétservice des autres, vivre
une amitié sincere, s'occuper avec sollicitude pemes, se consacrer a son
perfectionnement personnel, vivre une vie simplecipe de la nature. Selon
Confucius c’est a chacun de choisir I'objet deambitions ou aspirations.

Le Grand apprentissagéDa xug propose plusieurs objectifs de dimension
croissante : cultiver sa propre personne, mettréotdre dans sa famille, bien
gouverner son pays, faire briller partout sous il tes illustres vertus et
conclut : « Depuis le Fils du Ciel jusqu'aux homnuls peuple, tous doivent
considérer comme base la culture de sa propre eEse

Les écrits de Chen Chun et de Wang Yangming coésac I'établissement du
zhi proposent simplement de devenir une Sainte Peesom un sage.

Pour la tradition confucéenne, il est tout a faitmal et intéressant qu'un sage
aide un souverain a bien diriger son royaume.

En ce qui concerne leaozi ses idées de base et ses recommandations générale
qui forment le contenu des deux tiers des chapdee$ouvrage, peuvent étre
considérées comme destinées a tout le monde ;pléesnisent, de facon plutot
abstraite, une vie simple, discréte. pratiquer le non-agir, ne pas rivaliser, se
connaitre soi-méme,....Un tiers des chapitres conmgr@ndes recommandations
sur des questions politiques, militaires ; ellest slestinées aux dirigeants.

Comparéau Laozi, le Zhuangziest plus concret, au moins sur le point qui nous
intéresse ici. Il a le mérite de présenter commeargdaires et en détail, des vies
de petites gens comme le cuisinier Ding, le chaB@m, le menuisier Qing, le
vieux jardinier du chapitre 12, le bossu chasseucidales du chapitre 19, des
hommes qui, dans I'ensemble, excellent dans lewleste métier grace a un
investissement personnel important ; ils parlent wu pied d’égalité avec les
princes et les maitres comme Confucius ou ses f£leges hommes du peuple
vivent par eux-mémes et pour eux-mémes .
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Démarche a suivre ; efforts a consentir.

Sur ce plan I&hong yongou La pratique constante de la centralaéapporté une
contribution importante ; un objectif fondamentalilgpropose a I'étre humain,
c’est de parvenir a l'authenticité. Ainsi les dersialinéas du chapitre 20 nous
donnent un exemple trés concret de I'établisseenhi & et de sa mise en
application ; le texte comprend sept alinéas disx premiers parlent de la
maniere du Ciel et de la Sainte personne et indiggiee ’'homme est « Celui qui
accéde a l'authenticité » ; les cing derniers exy@nt justement comment
I’'homme peut accéder a I'authenticité. C’est untabte plan d’action présenté en
quatre étapes :

-faire son choix (le texte suggere de choisir &nbi

-étudier le sujet dans toute son ampleur, s’en @mgdans le détail, réfléchir avec
attention, discerner clairement ;

-mettre en application avec conviction et diligence

-vérifier que les différentes actions : étude,eéfhn, ..., mise en application ont
éte effectuées de facon compléte et correcte, sifiamdra refaire et persévérer
dans ses efforts.

Il parait assez clair que la tradition chinoiserépje beaucoup la détermination,
la persévérance ; il nous semble que ces aliné@talg yong sont assez
représentatifs de cette tendance.

9.1.4 Des éléments de culture parlant a [lintuition, a la
sensibilité des hommes.

Au cours de I'étude, outre les définitions, lesditions d’exercice, les démarches
a appliquer, nous avons rencontré aussi des élémant’adressent a l'intuition,
a la sensibilité des hommes. Nous allons citergues uns de ces éléments tres
variés.

Des textes au souffle inspirateur.

Citons par exemple le passage suivantMincius(83.B.2): « Habiter la vaste

demeure du monde, se tenir dans la position cercectmonde, cheminer sur la
grande voie du monde ; s'’il parvient a réaliser aition, alors avec le peuple il

pratiquera ces vertus ; dans le cas contrair@ufguivra seul sa voie. La richesse
et les honneurs ne peuvent I'égarer ; la pauviatbasse condition ne peuvent le
faire changer ; la force, I'intimidation ne peuvéatfaire plier ; c’est ainsi qu’est

défini ce qu’on appelle un grand homme. »

« Le Chant du Souffle Juste » de Wen Tianxiang tdoesun autre exemple

important de texte au souffle inspirateur.

Des personnes exemplaires notamment sur le plan gatriotisme.
C’est le cas de Qu Yuan, de Wen Tianxiang, de Lu Ytous ces patriotes ont
choisi la poésie pour s’exprimer.

Des personnages de romans.

Le personnage de Xie Xiao’e, figurant une jeunes@eme apparemment faible
mais douée de beaucoup de détermination, a peut@tvaincu des générations
de lecteurs, dans la mesure ou le membre de phgasedécrit son
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comportement : « Une détermination forte, dure, wuwnduite bravant les
souffrances » est devenu une expression toute faite

Les avis des lecteurs sur les personnages queavoas étudiés dans Roman
des Trois Royaumest dansAu bord de I'eau sont difficiles a connaitre et
probablement divergents ; il n'est pas exclu queqoelaisse des impressions
durables chez les lecteurs serait le caractereatibllde certaines déterminations :
solidarité et partage d'un objectif politique enkes freres jurés : Liu Bei, Guan
Yu et Zhang Fei, loyauté et transmission d’objeetifre Liu Bei et Zhuge Liang,
loyauté entre les braves des Marais des Monts Leahgur adhésion collective a
la devise « Faire la justice au nom du Ciel ».

Des paraboles.

En Chine, des histoires ou anecdotes particulienérddifiantes peuvent encore
servir de paraboles ; dans le domaineztuiune des plus connues a comme titre :
«Yu Gong déplace les montagnes »; elle souligimpdrtance de la
détermination et de l'action collectives, avec, slare cas, une transmission
d’objectif de génération en génération.

Des expressions toutes faites.

Ces expressions laconiques ne comprenant, le pluest, que quatre caracteres
jouent un réle important dans la culture populatre.début de ce travail, nous en
avons étudié un certain nombre qui sont en relaim@t le domaine de I'étude :
résolution, détermination...Une des plus célébres serait: « Celui qui a la
résolution finira par réussir»; a coté de cettemile optimiste il y a
aussi : « Entreprendre, cela dépend de I’'hommassiéou non, cela dépend du
ciel ». La seconde expression n’est pas en couotradiavec la premiére ; elle dit
simplement que dans la vie, il y a des incertitydes bon plan peut trés bien
échouer ; dans un tel cas, un homme résolu recooeren

9.2 Sur la question de la nature du zhi.

9.2.1 La compréhension processive du zhi et ses
conséquences

9.2.1.1 Le zhi en tant que processus.

Au paragraphe 9.1.2, en intégrant les définitioayicet dezhi du Glossaire du
Maitre de Beixidans I'expression binairéi zhi utilisée dans ldivre du Maitre

de Huainannous avons abouti a la définition suivante :

«Yi zhi Zi : c'est l'orientation du coeur vers un objectifafteindre ; cette
orientation, adoptée aprés une phase de délibérat@ra suivie par une phase
pendant laquelle la réalisation de I'objectif sexeherchée. »

C’est aussi la définition dehi dans son sens spécifique, objet principal de notre
étude. Elle présente 'avantage de montrer de faganréte que lehi correspond

a un processus.
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L’importance accordée par la pensée chinoise anxegsus est attestée par le fait
gu'un des premiers livres des plus importants d€hime est leClassique du
changement cet ouvrage traite essentiellement des processume le montre
Francois Jullien dans l'ouvragBigures de l'immanence. Pour une lecture
philosophique du Yi king, le Classique du changemen effet, il a noté, dans la
préface, que «l'unique objet » de ce livre « estndus révéler la cohérence
interne aux processus »; puis dans ['épilogue den®eme ouvrage il a
écrit : « nous découvrons dans la pensée chinteiée gu’elle a été mise en forme
par le Classique du changemenhon pas une pensée demeurée en enfance
(comme se plaisait a le croire Hegel)...mais uneex&h qui n’a cessé de se
développer en favorisant une compréhension proaess la réalité et a abouti a
une logique d’un autre type : celle de 'immanence.

Pour bien comprendre la différence qui existe elatr@onception chinoise dzhi

et la conception philosophigue européenne de lanté) nous allons reprendre ici
le rappel fait par Frangois Jullien défsnder la moralechap. X, 8 1, concernant
des avis exprimés par Rousseau et par Kant swjee: s

« Voila qui suffirait a nous faire douter de I'éviam dont se pare a nos yeux la
volonté. Dailleurs, a considérer les choses de pites, on se rend bien compte
que, tout en ne disposant d’autre point de dépgetlg volonté, nos philosophes
sont conscients de ce que sa « nature » nous éhipgeux MoOuvoir mon corps
et mon corps se meut mais je ne peux «concevamnent « cela se fait » (i.e.,
comment la volonté peut « produire une action gussi») : en méme temps qu’il
en fait I'expérience indéniable, Rousseau voit dansolonté un « mystere ».
Cette évidence est une énigme. De méme, pour Kalilberté dont se prévaut la
volonté est inexplicable (puisque toute explicatimous raméne a une
détermination selon les lois de la nature et queenmlonté d’étres raisonnables
nous en rend indépendants). Un « soupcon », admaeieurrait s'éveiller : si
I'idée d’'une « valeur absolue de la simple volont#était qu’'une « transcendante
chimére » (M.M., p.90) — et non ce pur « joyau >admorale 2

Dans cet extrait, le mot « joyau » utilisé par Kattire notre attention sur un
point important qui permet de voir la différencdrerdes deux fagons de penser
cette fonction essentielle de I'étre humain. Laggenchinoise considére aussi que
le zhi est important, mais elle ne le compare pags goyau ou aune substance

si précieuse soit elle ; pour exprimer cette imguoee, elle dirait urprocessus
éminent Cette compréhension processive i a des conséquences que nous
allons examiner ci-dessous.

9.2.1.2 Conséquences de la vision dzhi comme un processus.

90.2.1.2.1 Généralités

La vision de quelgue chose comme un processus pentuire a des
conséquences intéressantes si on les comparesa ealjendrées par la vision de
cette méme chose comme un joyau ou toute autréasitiespérenne.

Un joyau, on I'a ou on ne I'a pas ; si on I'a,alut le garder en lieu sdr ; si on ne
I'a pas, comment faire pour I'avoir ?

Le zhi est essentiellement un processus que nous qualifittéminent ; par
« processus éminent », nous entendons, non pasagcespus qui se déroule
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mécaniquement comme une réaction chimique, maispnuatessus d’ordre
supérieur ; les images utilisées par Confucius atndis sont celle du
commandant supréme d’une armée ou celle, plus sjrdjine plante ; ainsi ki
serait une entité dont la valeur essentielle résides son déroulement ; si le
déroulement s’arréte définitivement, l'entité n'se plus. Une telle entité-
processus, si on ne I'a pas, on peut essayer tertleer des germes ; si on I'a, |l
faut I'entretenir, la nourrir, la faire pousser ... .

9.2.1.2.2 Les conséquences possibles lors d’unedtration.

Dans la définition dehi, la notion directrice est celle d’'une orientatitun coeur-
esprit d'une personne vers quelque chose ; c'estjuelque sorte, son intérét
pour cette chose ; l'intensité, la persistance, e.cekte orientation sont certes des
caractéristiques importantes, mais elles peuverg ébnsidérées comme des
parametres d’exécution. Pour cette raison, penidantise en ceuvre dzhi, un
programme qui peut durer de longues années, Wagiurs le motzhi qui est
utilisé pour désigner cette orientation, méme Biiatensité, sa concentration,
peuvent changer avec le temps. Lors d’'une traductézs une langue comme le
francais,zhi peut étre traduit par différents mots comme :nitibe, aspiration,
détermination pour fournir au lecteur une indicatisur l'intensité de cette
orientation au moment envisagé. Cette possibilitétilider différents mots
francais pour traduire, de fagcon approximativemiet zhi ne correspond pas a
une polysémie de ce mot, elle est fondamentaleriéatau fait que nous
essayons de faire une traduction entre deux langiugsux cultures qui abordent
les problemes damhi et de la volonté, de maniére tres différente.

9.2.1.2.3 La vision processive et I'application ptajue.

Sur un autre plan, nous constatons qu’une visioecgssive de la notion dehi
conduit trés naturellement a traiter des aspecttigoies de sa mise en
application ; cette propriété vient simplement dit §u’'un processus, qui ne se

déroule pas, n’existe pas.

Dans ce domaine, les contributions ddencius sont particulierement

importantes ; pour cet ouvrage :

- le zhi est le commandant supréme du souffle (énergideyigentiments,
affects) ; il assure la cohérence interne du caelwngpourrait aussi appeler le
for intérieur ;

- la relation ci-dessus n’est pas a sens uniqueecsouffle peut aussi réagir sur
le zhi; il convient donc de ne pas faire violence au fseuf

Il a aussi introduit les expressions ou notiongantes:

- i zhi3z7& | celle-ci marque une étape importante dans |l& misceuvre du
zhi; le verbeli a comme sens principaux : étre debout, se dregtalir,
fonder; li zhi a deux sens possibles : « établir stn» ou «lezhi, la
détermination de se dresser » ; depuis [€*1Ziécle au plus tard (voir au
85.6, leGlossaire duMaitre de BeiXjijusqu’a nos jours, c’est le sens « établir
sonzhi» qui a été choisi; dans Mencius I'expressionli zhi est toujours
utilisée avec le verbe yofi (avoir), ceci indiquerait que probablement elle y
est utilisée avec le sens : « (avoir) la déternonatle se dresser » ; méme
avec ce sendi, zhi constitue toujours une étape importante dansdegssus
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de mise en ceuvre dihi; en effet, « se dresser » signifie ici : « affamsa
position, sa personnalité » ;

- Zhuan xin zhi zhi% O 3 & , expression qui peut étre traduite
par : « Concentrer son cceur et pousser sa détammirza plus haut point » ;
concentration et détermination sont des conditess®ntielles pour la réussite ;

- de zhif8:&, bu de zhiff3i& ; elles signifient respectivement : « Réaliser
son ambition », « Ne pas réaliser son ambitiorces; expressions soulignent
le fait que lezhi est un processus visant a atteindre un objeddzadien
défini pour l'intéressé.

Outre les aspects psychologiques et des élémentgadiisation personnelle
rappelés ci-dessus, Menciusa aussi abordé le theme des qualités moralesi; ain
a la questiondun fils du roi de Qi :«Quelle ebbccupation d'un
gentilhomme ? », Mencius a répondu : « Elever sg&rations (sorzhi) » ; prié
par le prince d’expliciter ce gu’il entendait paEkever ses aspirations », il a
expliqué gu'il suffisait de pratiquer la vertu dihanité ¢en, 1-) et le sens du
juste i, ). Sur ce point, il y a un bon accord entre Men@u€onfucius ; en
effet 'enseignement essentiel destretiensde Confucius peut se résumer a la
pratique de la vertu d’humanité et a celle de laeVMais ce qui est intéressant
c’est que, pour I&encius unzhi, appuyé d’'un c6té sur un souffle non Iésé et de
I'autre sur des valeurs solides telles que la drejtle sens du juste, peut conférer
a la personne, qui les posséde, le grand couragagiuda yongk 53) ; une telle
personne, sans autre arme que ses convictionst pe¥e a aller affronter de
puissants adversaires ; une pratique continue devedeurs pourrait méme
conduire a l'état de souffle dit débordant qui espondrait a une cohérence
interne compléete entre les sentiments et les valearales. C'est probablement
un souffle de cette nature qui a soutenu Wen Taangki premier ministre de la
dynastie des Song du Sud dans ses dernieres grag@es la chute de la capitale
et la capture de I'empereur des Song par les Mehden a continué la lutte
pendant environ deux ans; capturé a son tour, liéfasé de se rallier aux
vainqueurs et a enduré de longues années de tapant d’'étre exécuté ; en
prison, il a confié ses pensées, ses sentimenes pakmes dont le « Chant du
Souffle juste », poéme qui est resté comme le dmanmmiique de la Chine ; dans le
poéme comme dans sa préface, l'auteur a fait udeerkce expresse au souffle
débordant mentionné dansMencius

Ainsi, la recherche de la réalisation d’'un objegtiextérieur », telle qu’'une
réussite sur le plan politico-administratif, estegiue toujours associée,
notamment chez les disciples confucéens, a uneatiepi de perfectionnement
personnel ; dans un tel plan de vie a deux compesalobjectif « intérieur » est
souvent considéré comme nécessaire a la réalisdgdidiambition « extérieure ».
Cette facon de faire permet aussi, en cas d’éalrde plan politico-administratif,
de se replier sur le plan intérieur, de chercheerdorcer sa détermination, de
retrouver un second souffle et éventuellement dearte. Mais ce
perfectionnement personnel n'est pas seulement wyem pour atteindre
I'objectif extérieur, il est recherché pour lui-ménet constitue probablement
I'objectif principal comme le montrent les passagaisant :

- « Depuis le Fils du Ciel jusqu'aux hommes du peumus doivent considérer
comme base la culture de sa propre personne. &i@med Apprentissage
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- « Celui, qui exerce a fond les capacités de searcconnait sa propre nature.
Connaissant sa nature, alors il connait le Ciets@&wer son cceur, nourrir sa
nature, c’est ainsi qu’on sert le Ciel. Etre fragbéne mort prématurée ou jouir
d’'une longue vie, cela ne nous fait pas tergiversest en cultivant sa personne
dans l'attente de cela (I'issue) qu’on établit satohég(li ming 37.1ir). » (Mencius
§7.A.1).

9.2.2 Le zhi est-il un souffle vital aux fonctions particulieres ?

Un autre aspect important est soulevé par le quesment de Rousseau, qui,
aprés avoir constaté que, quand il veut mouvoircamps, son corps se meut mais
il ne parvient pas a « concevoir » comment « celtais ». Nous allons essayer de
présenter ci-dessous un point de vue possible plensée chinoise sur ce sujet.
Pour cette penseée, i serait, au départ, un principe qui, développé, péihe
commander aux souffles vitaux chez I'étre humdiexistence d’un tel principe
coordonnateur des souffles vitaux dans un organismeant peut étre
raisonnablement postulée en partant du fait quilnotganisme parvient, en
général, a se maintenir et a avoir un comporternehérent ; cette pensée sait
aussi, grace a une expérience multi-millénaireqtéel et transmise, que I'étre
humain a la capacité, par I'intermédiaire de somreesprit, d’établir cezhi, de
I'introniser, de le nourrir et d’en faire I'intendiade son for intérieur ; le cceur de
I’'hnomme, qui reste le maitre souverain, veillergeague lezhi coordonne bien les
souffles sans les blesser, car, pour reprendraernage utilisée par Confucius et
Mencius, si lezhi est le commandant supréme d’'une armée, aloroidfies en
sont les soldats, éléments essentiels aussi ter@ussite.

Dans une armée, le commandant supréme et les sadat tous des hommes
mais avec des fonctions différentes ; si la penbé®ise utilise cette image, c’est
peut-étre qu’elle considére queZki est aussi usouffle vital avec des fonctions
particulieres.

Que lezhi, souffle vital aux fonctions particuliéres puisse commander atcéa
souffles vitauxdu corps pour qu'’ils réalisent des actions, celaacoit bien.

Le mystére se situe plutbt au niveau de ce quarigule chinoise appelien (le
coeur ou cceur-esprit) ; rappelons, par exemplepque Xun Zi «le cceur est le
souverain du corps, le maitre de la vie intelldtduet spirituelle. Les ordres
viennent de lui, il n’en recoit pas ; interdire taire faire, prendre de force ou
recevoir, marcher ou s’arréter, ces actions dépendk lui. ...C’est pourquoi il
est dit : le cceur recgoit, ses choix ne sont sodrasicun interdit, il voit par lui-
méme ; les choses peuvent étre nombreuses etgjas@@ature ultime est de ne
pas se laisser diviser. »

D’ou vient cette faculté ou entité éminente quinper a I'étre humain de
connaitre, de se connaitre, de désirer, de vouloite mener des actions afin de
réaliser ses objectifs ? Cela reste encore un neyste

Destravaux et échanges a la fois interdisciplinaitaaterculturels pourront peut-
étre, un jour, apporter quelques éléments de répdstte question.
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