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INTRODUCTION

Chandra Mohanty, dans un texte intitulé “Under West
Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Discoutsasalyse
comment une catégorie— ‘la femme du tiers monde’'-étéa
réifitce comme étant monolithiqgue dans certains egext

féministes occidentauX.

Le féminisme occidental, qui, comme Mohanty le
reconnait, n’est pas monolithique et recouvrensiplurs écoles
de pensée, utilise certains stratagemes textuelsiaffaire des
textes non-occidentaux des textes exogenes et pi@senter
leurs propres textes comme étant implicitement destaux.
Mohanty postule que c’est dans la production detecet
différence soit-disant ‘tiers mondiste’ que les iidistes
occidentales s’approprient et colonisent les corifge
constitutionnelles qui caractérisent la vie desrnfe®s dans les
pays non-occidentaux. Pour Mohanty, la colonisataggere
invariablement une relation de domination strudkeret une
suppression —souvent violente— de I'hétérogénéig silgets

en questior.

Mohanty soutient que les études féministes, comme
toutes autres sortes d’études, ne consistent pgdesnent en la
production du savoir sur le sujet d’étude. Les &uéeinistes
sont des pratiques qui sont directement et poétgent
engagées a produire un discours qui est résolument
idéologique, ainsi les pratiques d’études fémisigtpie ce soit

la lecture, I'écriture, la critique ou l'analysexteelle) sont

! Chandra Talpade Mohanty, “Under western eyes:ifistm
scholarship and postcolonial discourseContemporary
postcolonial theory: a reader ed. par Padmini
Mongia,(London : Arnold, 1997), pp.172-197.

2 C. Mohanty, op. cit., p. 173



inscrites dans des relations de pouvoir—des relstio
auxquelles elles s’opposent, auxquelles ellestatgisou peut-

étre qu’elles soutiennent implicitemént.

Les textes féministes occidentaux que Mohanty abatans
son analyse s’engagent dans une colonisation diseude
'hétérogénéité palpable et historique des femmesties
monde, et produisent donc une image compositengulsere
désignée comme ‘femme tiers monde’—une image qube
étre construite arbitrairement, mais néanmoins fi#eéde

I'autorité de faire partie du discours occidentafrfaniste"

En se servant des illustrations prises des texteZedl
Press, plus spécifiguement la collection ‘Womerthi@ Third
World’, Mohanty nous démontre avec pertinence qes |
images universelles d’une ‘femme tiers monde’ (feanmilée,
vierge chaste, etc.) ; des images qui sont cohssren ajoutant
la ‘différence tiers monde’ a la ‘différence sexegl sont
fondées sur (et donc naturellement mettent en VallEs
suppositions que les femmes occidentales sont ksjidjbérées
et qu’elles contrdlent leurs destins. Mohanty catestles lors
gue, sans la ‘femme tiers monde’, cette présentatioticuliere
de la femme occidentale, mentionnée ci-dessus, it sera
problématique puisque cette auto-représentatiocudisve de
la femme du monde occidental, n'est pas nécessairtem
conforme aux réalités concrétes sans ce discoudeteuminé
qui crée le tiers monde. C’est-a-dire, sans les teonde, il n'y
aurait pas le singulier et privilégié premier mondeCette
derniere terminologie, ainsi que « deuxieme » gtiarieme »

mondes, ont d'ailleurs été créés apres le « tiensd®m. »

% Ibid
* Ibid
® C. Mohanty, op. cit., p.192



Mohanty observe aussi que la définition de lantiee
tiers monde’ comme sujet monolithique pourrait dapartie
d'une plus grande pratique économique et idéologidee
‘recherche scientifique impartiale et de colonatculturelle

du monde non occidentaf.
En conclusion de son argument, Mohanty suggére que:

It is time to move beyond the Marx who found it gibie to
say: They cannot represent themselves; they must be

represented.

D’aprés I'étude de Mohanty, il est évident que fl@sinistes
occidentales réifient la ‘femme tiers monde’ etspgposent
que celle-ci est victime avant méme de procéderwsl
analyses. Par exemple, les femmes du tiers mondé so
présentées comme étant universellement opprimées, de
victimes de la violence masculine, des dépendantes
universelles, et des individus sans pouvoir. Il estonc
impératif de corriger ses perspectives en rensatgievantage
sur les expériences des femmes, non seulement comme
‘victimes tiers mondistes’, ou des gens qui reléven
inéluctablement d’'une quelconque altérité, mais roendes
groupes spécifiques de personnes pour lesquellas difféere
d’une région a l'autre. Nous nous devons de loenlss critique

de la littérature féministe afin de mettre en ewerg
’hétérogénéité des expeériences de femmes et, gpandme
occasion, transformer la ‘femme du tiers monde’bgb a
sujet. Comme I'a dit Maryse Condé pendant un cokogn mai
1973 a Yaoundé, au Cameroun, qui avait pour objstdtut et

le réle du critique :

® Ibid.
" Ibid.



Toutefois, cette pratique de la critique n’avaitumpe seule
ambition: dans la nouvelle “république africaines digttres”,
les oeuvres littéraires ne seront validées “que pows” et
“par nous (Cité Fonkua 12 :2005).

Comme Mohanty le reconnait, en dépit de ces tems$anc
colonisatrices, les études occidentales féminstesa ‘femme
du tiers monde’ ont servi a combler un silence autdes
expériences de femmes issues de pays non-occidentzanse
d’'une pénurie dans les études féministes littésaite point de
vue est aussi partagé par |'écrivaine ghanéenne Ataa
Aidoo, qui dans un colloque d’écrivains africainStackholm
en 1986 a exprimé son amertume au sujet de I'iérdiffce des
critiques littéraires a I'égard des écrivainescafines’ Cette
pratigue, a quelques exceptions prés, continue ujasq

aujourd’hui, en tout cas, en ce qui concerne leyiden

En s’engageant dans une étude de I'état des lieux de
I'écriture féminine au Kenya, de lindépendance plys a
aujourd’hui, cette these a pour but de faire figlee écrivaines
kenyanes sur la carte mondiale et également deiseides
approches et préoccupations des diverses autautes/ers
I'écriture de romans qui énoncent la situationaleemme dans
la societé kenyane. De cette maniére, cette thrabéianne de
libérer, tout du moins, discursivement I'étude desitures
féminines kenyanes d’un certain emprisonnementaocan car

il faut reconnaitre que I'écriture kenyane est emny@anence

8 Romuald Fonkoua , « Naissance d’une critiquérhite en
Afrique Noire,»Notre Librairie, Revue des Littératures du Sud,
(Paris: Cultures France décembre 2005-février 230660,
p.8-14.

® Voir Ama Ata Aidoo, “To be an African woman writean
overview and a detailCriticism and ldeology: Second African
Writers Conference Stockholmgd. par Kirsten Holsten
Petersen (Uppsala : Scandinavian Institute of AfriStudies,
1988, pp.155-172



amalgamée a toutes les autres écritures du sadisers

monde féminin’.

Notre approche se veut holistique ; nous nous F@D
d'analyser des textes écrits par les écrivainesydmas en
utilisant des théories culturelles qui sont souvesgligées par
la critique littéraire occidentale, qui a essayabdrder ces

textes.

Edward Said dans son étude monumentalture and
Imperialism® étudie le roman comme une forme d’expression

culturelle.

The novels | consider here | analyse first of altd&use | find
them estimable and admirable works of learningyimch |
and many other readers take pleasure from and ¥vbioh
we derive profit. Second, the challenge is to cohtieem not
only with that pleasure and profit but also witke timperial
process of which they are manifestly and uncorabdyl a
part. Rather than condemning or ignoring their ipigtion
in what was an unquestioned reality in their sog$et|
suggest that we learn about this hitherto ignorspeet of
reading and understanding thém.

Bien gue les romans que nous analyserons dansticeste ont
des thématiques qui difféerent de celles que Sagidabdans
Culture and Imperialismla méthodologie de Said nous semble
pertinente. En effet, il considére le roman comntentéla
représentation d’'une culture et il démontre quietdure et la
compréhension des textes écrits par des écrivaims I'gn
considére comme les meilleurs ou les plus reprasenti’'une
certaine période ou d’'une société nous font mieurpgrendre

la culture d'une société particuliere. Ce point dge est

19 Edward SaidCulture and imperialismNew York : Alfred A.
Knopf, 1994.
1 E. Said, op. cit. p.XIV



d’autant plus mis en valeur que Said nous donnedéfieition

du mot ‘culture’ comme recouvrant :

all those practices like the arts of description,
communication and representation that have relative
autonomy from the economic, social and politicalmes that
often exist in aesthetic forms, one of whose ppakaims is
pleasure, and [...] second and almost imperceptilggrecept
that includes a refining and elevating element.hEsaciety’s

reservoir of the best that is known and thought.

Le postulat de Said est que le roman est une forme
essentiellement culturelle puisqu’il existe, en npiexr lieu,
comme texte artistique; qu’il a pour but de demmu
plaisir ; et gu’il met en mots les pensées des lewes

représentants d’'une société particuliere.

Cette étude se focalise donc sur des romans ¢aits
des écrivaines kenyanes qui, a travers leurs tegtesjuent la
situation de la femme dans la société kenyanelePbiais de
'étude des écritures féminines, et, en particuldun genre
romanesque au féminin, ce travail a lintentiomtddier la
culture kenyane a partir de I'époque colonialepassant par la
période des indépendances, jusqu’a I'ére postamni’étude
aura donc pour ultime objet la situation de la feandans la

société kenyane émergeante, telle que, exprimédeamman.

Notre travail exploitera plusieurs théories féntiess
afin de vérifier si ces romans, méme écrits parfdasnes, se
conforment au modéle d’écriture féminine, tout esagant de

forger une vraie perspective féministe kenyane.

Puisque un des buts de cette étude est de lit&ser
écritures féminines kenyanes de I'archétype desifieation
d’écritures ‘tiers monde’, ce travail fera égalemestge de

12 E. Said. op. cit., pp.XII-XIII
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théories émanant non seulemeetgenderstudiesou études
de genre mais également gesstcolonial studiesEtant donné
gue lespostcolonial studiesu études postcoloniales sont, par
leur nature, pluridisciplinaires, ce travail incorpra également
des théories empruntées a dautres champs descasien
humaines et des science sociales que la littéraetrdes
fusionner avec les méthodes d’analyse des textigsalres,
ceci afin de pouvoir aborder la place de la femmesda

société kenyane.

Il va de soi que cette utilisation éclectique tetories
culturelles, de théories féministes et de theguestcoloniales
dans l'analyse d’'une forme littéraire —le roman—siponne
notre étude dans le domaine de la littérature codepaNous
sommes d’accord avec Pierre Brunel, Claude Picttofsndreé

Michel Rousseau que :

La littérature comparée est I'art méthodique, paetherche
de liens d'analogie, de parenté et d'influenceagprocher la
littérature des autres domaines de I'expressiondeula
connaissance [...] afin de mieux les décrire, lespremdre

et les godtet®

La méthodologie que nous avons utilisée, déenommeémnglais
« Case-oriented methoe ,est une méthodologie de recherche
qualitative décrite par Charles Ragin dans soretéxt

Cette méthodologie a pour but d’établir des liensee
la recherche et les préoccupations théoriques lgigpes qui

ont motivé la recherche, a travers une focalisaBan des

13 Cité dans Parfait DiandueHistoire et fiction dans la
production romanesque d’Ahmadou Kouroyr@@8p. (Thése :
Littérature générale et comparée : Limoges, Coco2§03,
p.12

14 Charles RaginThe comparative method. Moving beyond
gualitative and quantitative strategi¢Berkeley : University of
California Presg 1987
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guestions concretes de société, tout en remoatanbrigines
de phénomeénes spécifiques qui se retrouvent danpajs ou
des régions semblables. Par conséquent, les cast gtudiés
dans la perspective d'explorer la situation de ¢anrhe
kenyane ; phénomene qui se retrouvera dans tousnheans

abordés dans cette these. Comme Ragin le dit:

A common goal in this type of analysis is to intetpa
common historical outcome or process across adimange
of cases. Usually only a handful of cases are exadnias
wholes which means that the causal significanceanoévent
on structure depends on the context (that is oardtatures
of the case).This strategy highlights complexiiyedsity and
uniqueness and it provides a powerful basis fagrpreting

cases historically*®

Les données analysées dans cette étude seroneun@mment
comparables mais aussi historiqguement ‘interpraati

Edward Said utilise une méthodologie semblable ptteindre
le méme but danSulture and ImperialismSon explication est

la suivante :

My methodology is to focus as much as possible on
individual works, to read them first as great pradwof the
creative and interpretative imagination and theswsthem as

part of the relationship between culture and entfire

Nous sommes d’emblée d’accord avec Said; pour pouvo
interpréter des phénomeénes spécifiques de I'hestbétude de
textes écrits par ceux qui ont vécu pendant unsp¥eifique et
ont essayé de la représenter dans leurs écritgtesrieiale.
Ceci justifie, @ nos yeux, I'étude du roman comra&nent
historiqgue et culturel. Cette approche permettrasiaune

analyse critique de la société kenyane dans uaioezontexte

15 C.Ragin. op. cit. XIlI
18 E. Said. op. cit. XXII
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historigue. En dépit du fait que le roman est upemé
artistique et fictive, cette étude va accorder cergaine mesure
d’objectivité aux auteurs, ceci afin de pouvoir @msr au
mieux possible l'aspect du roman comme représentati

culturelle.

Ce que Ragin dénomme commmntérpretive work

(dans notre cas le roman) est défini ainsi:

Interpretive work is treated as a type of empirisatial
science. Historically oriented interpretive workeatpts to
account for specific historical outcomes or set®uicomes
or processes chosen for study because of theiifisagrce
for current institutional arrangements or for sbdite in

general. Typically such work seeks to make sengliffefent
cases by piecing evidence together in a manneitisent

chronology and offering limited historical genezalions that
are both objectively possible and cognizant of éngb

conditions and limiting means-of contéxt.

Le roman sera des lors interprété comme unité divasion
historique. Celle-ci sera alors utilisée pour lecolte et
'analyse des données. Il est nécessaire de séhgesar ces
« données » parce que les sociétés que nous &udésont
pas anonymes et désincarnées. Ainsi en postular lep
données historiques récoltées dans ces romaninsaginaires
mais aussi représentatives, ce travail va tentexpiorer les
phénomenes identifiés comme tels dans le romate iais de
I'explication historique et contextuelle. Cela nopsrmettra
d’élaborer  davantage linterprétation  de  «l'unité
d’'observation » a travers une unité explicative.unifé
explicative constituera ainsi I'échantillon des dées

récoltées. L'unité explicative se composera des nndes

7 C.Ragin, op. cit., p.3



récoltées par des théoriciennes et observatriceales qui ont

utilisé des concepts se rapportant a l'unité ddobetion.

Dans la premiére partie de cette these, nous atomsle
'émergence et le développement d'une forme démit
utilisée par quelques auteures kenyanes, c'esta-dine
version africaine du roman gothique. Nous allonscdtenter
de retracer la réception critique et historiqueddex romans
ecrits sur ce mode africain du genre gothique. ta@sans
empruntant ce mode furent dédaignés et meépriséslgsar
critiques de la littérature d’Afrique de I'Est corarmous le

démontrerons dans cette thése.

Il faut convenir que cette marginalisation des &aom
ecrits dans le mode gothique n’est pas propre #&idjde de

I'Est comme Anne Williams I'explique dans son teXte

Twentieth- century keepers of the house of fictivave
always treated Gothic as a skeleton in the clésB. Leavis,

one of the most influential such keepers, nameddwelists

occupying the House’s grand public rooms “The Great

Tradition” (1948); he traced their genealogy fronuséen
through Eliot, James and Conrad. (Leavis at leasttions
the “astonishing” Wuthering Heights, but attribuisspower
to its status as a mutant, “a sport”). Althougheotimfluential
Anglo-American critics such as lan Watt and Wayrooth
were less inclined than Leavis to such a politicexelusion,
in practice they accepted the assumption that dictain is

realistic fiction®®

Cette préférence du réalisme a la forme gothiqéeriure a

rendu les auteurs féminins kenyans aphones, ads#pge leurs

18 Anne Williams,Art of darkness; a poetics of gothic
(Chicago: University of Chicago Pres$995
9 A.Williams. op.cit.,p.1

13
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homologues masculins qui favorisent le réalisme danss

textes.

Juste apres les indépendances kenyanes, deusigsriv
kenyans, Grace Ogot et Ngugi wa Thiong'o, ont puldiurs
premiers romans. Tandis que Ngugi wa Thiong'o, véaini
masculin exploitant le réalisme, recoit des comiiess
élogieux pour son textaNeep Not, Child(1964F° son
homologue féminin Grace Ogot recoit des commergaire
dédaigneux de la part des mémes critiques, simpieperce
que son text&@he Promised Land1966f" ne se conforme pas

au mode d’écriture réaliste.

Malgré la réception assez froide du roman de Grace
Ogot, The Promised Landl est important de noter que d’autres
textes du méme genre paraissent, écrits par lesnésm
notamment le premier roman de Rebeka Nfpples in the
Poof?, en 1975. Ce roman exploite le mode d'écriture
gothique. Njau développera davantage ce mode gmhay
I'africaine dans son deuxiéme ronieine Sacred Se€@003¥°,

Au lieu de tourner en ridicule ces auteurs pour Ehwix de
mode d’écriture, les critiques de la littératur@fdique de I'est,
auraient d0 se demander pourquoi ces écrivaineda a
différence de leurs homologues masculins, préfecentmode
d’écriture par rapport au réalisme. Anne Dauvis feecéi a la
méme question par rapport au choix semblable clesz |
écrivains féminins occidentaux dans son téxteof Darkness;

A Poetic of the Gothic

20 Ngugi Wa Thiong’oWeep not Child(Nairobi: Heinemann
Educational Books 1964

1 Grace OgotThe Promised Lan(Nairobi: East African
Publishing House1966

22 Rebeka NjauRipples in the podiNairobi: Transafrica, 1935
23 Rebeka NjauThe Sacred Sedtlairobi: Books Horizon, 2003



As narratives of an “otherness” distant in time améce,
Gothic fictions necessarily emphasize writing rathiean
speech; and as we have seen, recognise the mgtefahe
text (in several senses) opens up an awarenesdsof i
deceptiveness and instability, even as it takesmmalmost
uncanny power to fix and “materialize” the speaksudpject.
Thus Gothic texts consistently reveal the uneasygpromise
made (or imposed) by the law of the Father on tlagemal
conditions of meaning. Writing is inherently a sigi
absence, even as it records the sign of a pastrmesThe
paradoxes inherent in a theory of écriture areipedcthose
manifest in Gothic conventions of plot and narmtiv
technique, for language both mediates the unsp&akab
“other” and shows the impossibility of that mediati Thus
the familiar Gothic trappings of darkness, the soawiral,
the haunted castle, and so on, all express, im tlious
ways, the tension between the symbolic and thepieassible
other. “The Female”, “the Maternal”, the “Semioti€3othic

is a discourse that shows the cracks in the sydteah

constitutes consciousness, “realfty”

Effectivement, les auteurs que nous abordons deits thése
en tant qu’ écrivains du mode gothique I'exploitgur
montrer les fissures dans le systeme patriarcatauiréle leur

Société.

Notre étude a pour but de montrer comment ces
ecrivaines kenyanes exploitent le mode gothiques dan
contexte postcolonial comme pour exorciser leuxatidns
récurrentes sur l'authenticité culturelle, la coiipd et
l'anxiété, et aussi, de facon plus importante, mwemt ces
auteures créent une situation de tension entrgnialique et
ce que Anne Williams dénomme en angldfe ‘unspeakable
«other» ou lindicible autre. A travers ces tensiong |

caractére patriarcal de la société est déstabilisé.

24 A Williams, op.cit., p.66



La premiére partie se compose de deux chapitrass D
le premier chapitre, nous aborderons I'’émergenceoduan
féministe au Kenya en portant notre attention supremier
roman de Grace Ogothe Promised Landans le deuxieme
chapitre, nous traiterons des développements dansidde
d’écriture gothique africaine a travers une anatiseeuxieme
roman publié par Rebeka Njalhe Sacred Seed

La deuxiéme partie de notre thése abordera desstext

littéraires qui suivent I'exemple de textes écrfiar des
écrivains masculins sur la société kenyane, utitiEaréalisme.
Ces textes, méme en s’attachant a une descripiimétique de
la sociéeté Kenyane, essaient, comme les textes npues
abordons dans la premiére partie, de représenggtuation de
la femme au Kenya, en traitant les questions l&éss culture

kenyane émergeant durant la période postcoloniate gearys.

Les romans dont nous traiterons dans la deuxié@artep
ont été beaucoup plus acclamés par les critigtiésaires que
ceux de la premiére partie. lls sont donc beaugbup connus
des lecteurs, puisqu’ils ont recu divers prix fdiées. Nous
allons pourtant essayer d’envisager une nouvellsppetive
critigue lors de l'analyse de ces romans en uitisane
meéthodologie et des théories qui reléevent d'une g
holistique. Ces méthodologies viennent des théauésrelles,
féministes et postcoloniales, citées auparavants deette
introduction. Nous serons guidés, dans le choix
meéthodologie, par la thématique de ces romansaguiefssortir

la situation de la femme dans la société kenyane.

La deuxieme partie est divisée en deux chapitres.

chapitre 3 aborde I'énoncé de la subalterne fémitelle que

de
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représentée dar@oming to Birth(1986f°> de Marjorie Oludhe
Macgoye, qui fut récompensée par le prix littérair8inclair
Prize for fiction » en 1986 pour ce roman.

Le chapitre 4 aborde la représentation de la ferlite
dans la société kenyane dans le rori&e River and the
Sourcé® (1994) de Margaret Ogola. Ce roman a été couronné
de deux prestigieux prix littéraires; le « Jomoni&tta Prize
for Literature » en 1995 et le « Commonwealth Wsit€rize,

Africa Region, Best First Book Prize » en 1995.

En se focalisant sur I'énonciation de la voix fémén
dans la culture d’Afrique de l'est, cette étude btemune
lacune laissée par des théoriciens comme Edward, §ai
méme en traitant les travaux de Jane Austen dams tegte
Culture and Imperialismévite de se préoccuper de la question
du genre dendej, pourtant important dane domaine des

« cultural studies. »

%> Marjorie Oludhe MacgoyeZoming to birth(Nairobi: East African
Educational Publishers, 1986
26 Margaret OgolaThe river and the sourg@airobi, Focus, 1994
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CHAPITRE 1

La naissance du roman féministe au Kenya :

Thepromised land de Grace Ogot

Dans ce chapitre, nous observons d’emblée que
I'écrivain kenyane Grace Ogot n'a jamais été abdrge
comme la premiere femme écrivain africaine alors gae
roman, The Promised Landa été publieé en 1966. Comme
I'affirme Florence Strattofl, les critiques féministes, sans
aucune allusion &he Promised Landle Ogot, ont attribué le
statut paradigmatique de roman pionnieEfaru (1966¥% le
texte de la Nigériane Flora Nwapa, publié la mémeéa que
The Promised Lande Grace Ogot. Florence Stratton cite une

critique féministe, Susan Andrade, qui déclare :

“Efuru (is) the first published novel by an African woman
and the text that inaugurates African women'’s Inystti is
the ‘mother text of (Anglophone) African women’s

literature.®®

Nous sommes d’'accord avec Stratton qu’Ogot estreit de
revendiquer, de facon légitime, qli@e Promised Lanast le

texte mere et notre travail tachera de le montrer.

Dans lintroduction a son livre, Florence Stratton
explique comment les critiques, dans leur représent de la
littérature africaine, n'ont fait aucune attentiarla question du
genre (anglaisigende) en tant que catégorie analytique et

sociale. Elle y affirme que les femmes africainsvéines et

2" Florence StrattonContemporary African literature and the
politics of gende( New York: Routledge, 1994

“8 Flora NwapaEfuru (Oxford : Heinemann Educational Books, 1966).
29 E. Stratton, op. cit.,p.58.
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leurs ceuvres ont été rendues invisibles dans leamhende la

critique littéraire®

En effet, Stratton cite Wole Soyinka le lauréat
nigérian du prix Nobel en Littérature, qui se plaidans une
allocution faite en 1986 a Stockholm lors d’une évefice des
écrivains africains, du fait que la littératuregiadine a fait
I'objet de trop de critiques. A cette méme occasioais d’'un
point de vue tout a fait différent, (émanant desgea du canon
et au nom des femmes écrivains) ; comme nous |swdih
auparavant, la Ghanéenne Ama Ata Aidoo, par coesteameére
a propos de la négligence de ['établissement dittér a
'encontre des femmes écrivains (1988 :155-172)nsDaon
plaidoyer, non pas pour moins mais pour plus degae, elle
prétend que ce qui distingue la critique littéraifacaine, c’est
la grande différence dans lattention critique adée aux

écrivains masculins.

Ce n’est donc pas surprenant gilee Promised Land
tout comme son équivalent en Afrique de I'OuEfitru, n’ait
pas recu l'attention de la critique dans les reVitgsaires au
moment de sa publication, et I'attention critiques d@ roman a
recu était pour la plupart négative. D’apres Sirgttes critiques
de ThePromised Lancet les commentaires dans les apercus sur
la littérature de I'Afrigue de I'Est évoquent lesntlances
présentes dans la critigue des ceuvres de femmesirads. Le
ton méprisant adopté par Gerald Moore dans sajueitiest
caractéristique de l'attitude des critiques massuknvers les

femmes écrivains africaines:

%0 stratton, op.cit.,p.3

3. Voir Wole Soyinka, “Ethics, ideology and the aijti
Criticism and ideologydir. Kirsten H. Petersen (Uppsala:
Scandinavian Institute of African Studies, 198§),26-54.



“Grace Ogot”, he opines, “would be advised to netto
[the short story] form, which she has handled veitime
skill and to abjure all attempts to give the visoof her

essentially fantastic imagination a realistic dr&és

Comme nous le voyons a travers cette critique,olran de

Grace Ogot est écarté pour avoir mélangeé surnattiréblisme,

ce qui devrait en fait étre percu comme l'un demtgdorts du

roman et non pas sa faiblesse. Le doyen de lgueitiittéraire

de I'Afrique de I'Est, Chris Wanjala, abonde daasriéme sens
dansThe Season of Harvest

Grace Ogot enjoys writing the short story ostemsibl
because she is deeply rooted in oral literaturethadral

tale is an important genre theté.

Puisque Moore, critique littéraire européen, seuuait a

I'époque en poste au Nigeria, on se demande regsgés ne
seraient pas le résultat de sa préférence pouwtaxle Nwapa,
elle-méme nigériane. Nous avons eu I'occasion sleutier de ce
sujet avec Chris Wanjala et Bernth LindfSrsdeux critiques
littéraires qui commentaient déja sur la littératafricaine a
I'époque, et ce qui ressort de cette discussioquegigot a eu la
malchance d’étre éclipsée par Ngugi wa Thiong'o dloativre

réaliste des années 1960 coincidait dans une phnslg mesure

avec la critique.

32 F. Stratton, op. cit., 60.
33 Chris Wanijala,The season of harvest: a literary discussion
(Nairobi: Kenya Literature Bureau, 1978).

34 Helen MwanziThe style of the short story in Keng¥6 p.
(Thése: Littérature: University of Nairobi: 199995:36.
% Bernth Lindfors, Chris Wanjal®e : Grace Ogotcourrier

électroniqug Destinataire : Alex Wanjala. Communication
personnelle. (Voir Annexe 1)
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Avec tout le respect qui leur est da, ces critigges
faisaient probablement I'écho de la critique quiigsait d’'une
certaine crédibilité a cette époque, comme le abmckn

Duncari®

The major Victorian cultural critics officially igwed or
condemned the novel for its status as an entemtaini
illusion. [...] Those essayists and reviewers whbwrite
about fiction occupied themselves with Aristotel@mons

of mimetic probability. The narrative projects oigin
modernism claimed aesthetic dignity by repudiatihgt
Victorian fiction that had sold itself to a massadag
public. When the novel was ushered into the academi
precincts of critical thought by F.R. Leavis, itsvan the
strength of a high seriousness residing in sociad a
psychological mimesis alone, although the critic's
dissenting stance made him intuitively sympathgtithe
transformative dynamic of romance. The Great Tiaulit
of the English novel, a violent construct purgedatyfof
Scott and most of Dickens remained official untioat

1970, when Dickens enjoyed promotitn.

Evidemment, avec du recul, ces éléments surnatéralgués
dansThe Promised Lanteprésentent des points forts plutét que
des faiblesses, comme le montre les écrivainstivadels de la
période tel Ngugi wa Thiong'o qui allait en faireage dans son
ceuvreThe Wizard of The Crafy presque quarante ans plus
tard.

Les critiques a I'époque devaient plutét se denrande

pourquoi des femmes écrivaines comme Ogot et Nwapa

% Jan DuncanModern romance and transformations of the
novel: the gothic, Scott, DickerGambridge : Cambridge
University Press, 1992

371.Duncan, op.cit., p.3

% Ngugi Wa Thiong'oWizard of The CrowNairobi: East
African Educational Publishers, 2007
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adoptaient un style proche de celui de la périadRamantisme
anglais, contrairement au style de leurs homologoasculins
qui, eux, adoptaient le style moderne des romascie
occidentaux comme Joseph Conrad et D.H. Lawrencis qu

admiraient furtivement.

Ce n’est donc pas surprenant qu’il ait fallu trois
décennies pour que Florence Stratton vienne au edelThe
Promised Lancen le sortant de I'obscurité a travers son analyse
évoguée auparavant et en tentant de promouvwr Promised
Land comme le texte mere par excellence de la littézatu

africaine anglophone.

Stratton affirme que la fonction idéologique pripalie
de la fiction d’Ogot est de saper l'idéologie pattale en
inversant les prémisses initiales de I'allégorieus#ie. D’apres
elle, une telle inversion — féminin et masculinptn et le mal,
sujet et objet — ne résout pas les problemes dee dgende)
mais constitue, néanmoins, une manceuvre subvepsEvee
gu’elle met en exergue les préjugés sexuels dealditibn

littéraire masculine et crée un espace pour lg &geinin >

Stratton démontre avec conviction comment cette
inversion de lidéologie patriarcale prend corpsnglales
nouvelles de Grace Ogot. Elle prend comme exemale |
nouvelle,« The OldWhite Witch,» dans laquelle Ogot donne
aux hommes le réle peu honorable de collaborataves les
colonialistes et dépeint les femmes comme étapremier plan

de la résistance contre la domination coloniale.

Stratton ajoute qu'Ogot emploie, daibe Promised
Land quelgues unes des stratégies déja utilisées temns
nouvelles. Ogot privilégierait donc le sujet fémirt discrédite

le sujet masculin. Stratton déclare que la préocatom

% F. Stratton, op. cit., p.2



principale d’Ogot est de combattre les stéréotygmsiels et de
promouvoir la reconnaissance du genmgendej comme
question sociale et littéraire. L’argumentaire pipat chez
Stratton est que les comparaisons sexuelles -oleparaisons
qui dévalorisent le sujet masculin — sont une corp@s
structurale deThe Promised Landet facilite 'émergence du

sujet féminin.

Nous trouvons cet argumentaire plutot limité damas s
portée mais également provocateur. La méthodolbgyigtratton
est conforme a la catégorie binaire et manichéeunnest, elle-
méme, essentiellement patriarcale. Elle se coreestr le
renversement des roles : enlever le pouvoir aut sagsculin
pour en ajouter au sujet féminin. D’aprés Strattendispute
entre Ochola et Nyapol (les personnages princigauxoman),

par exemple, représente une transgression des sexigsls :

When Ochola first informs her that ‘we’re moving to
Tanganyika’, she flatly rejects the proposition.eSkiso
transgresses the norms of the sexual code by tdmeg
[Ochola] with her fingers, a thing she had beed twver

to do to her husband ' and by speaking to himwag no
man ever had, ‘even those who thought they weongér
than he was.” Enraged by her audacity, Ochola retpo
first with verbal and then physical abuse, slapgieg so
that she will learn that it was not correct to dp&a her
husband in that way.” But she only sat where she wa

stubborn as a mule, as though nothing had happgéhed.

Stratton voit dans cet affrontement une tentativdadpart de
Nyapol de combattre la domination masculine. Noas,
revanche, voyons dans cet incident une dispute ugatg
normale, routiniere, au cours de laquelle NyapoViatd

furieuse; si furieuse contre son mari qu’elle lwantre les doigts

0 F_ Stratton, op. cit., pp. 68-69
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et cela provoque une bagarre entre les deux éfpuand son
mari la gifle, Nyapol reste stoique comme les coesirhuo
I'exigent puisqu’elle a commis une erreur en marmttses doigts

a son mari.

Stratton se fait piéger dans son analyse du rofen
Promised Landar une perspective féministe occidentale en ce
gu’elle n'essaie pas de comprendre les détails xap de la
vie domestique traditionnelle de la communauté Eianpose
ses propres valeurs a son analyse du texte. Commeihtre
cette illustration, un plus grand questionnementtekte The
Promised Landest nécessaire afin d’éviter des généralisations
trans-culturelles hatives qui pourraient mener a lewure

biaisée du texte.

L’étude de Stratton ne réussit pas a justifier la
combinaison d’éléments du réalisme et du surnatlaekThe
Promised Land.Son attachement aux comparaisons trans-
sexuelles n’arrive pas a cerner le but plus largeodhan qui est
d’expliquer la vie et les croyances des Luos eréeg@dret les

conséquences du colonialisme sur ces derniers.

Dans ce chapitre, nous proposons de faire uneg/sal
plus approfondie d&he Promised Lanén tenant compte de la
présentation de la culture des Luos qu’en fait &r@got dans
ce roman; en justifiant le mélange des élémentgedlisme et
du surnaturel, et finalement en évoquant les raispour
lesquelles le roman devrait étre considéré commpréenier

roman féministe africain.
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1.1. L'Oralité dans The Promised Land

Une critique kenyane, Helen Mwanzi, dans son féxte
procédé a un commentaire méta-critique sur leesestitiques
écrits sur des nouvelles de Grace Ogot et a dfoe le rejet
de l'art d’ Ogot et le découragement total qu’'elézut dans sa
carriere de romanciere provenaient du fait que remsselles
étaient percues, de maniere erronée, comme étdaencées

par la littérature orale de son peuple.

Bien que Mwanzi essaie de dire que ce n’est paade
de toutes les nouvelles de Grace Ogot, ce qui nuBsesse
dans son étude, c’est son argumentaire selon |ésgietitiques
ont écarté ces nouvelles parce qu’elles contendEngléments
de la tradition orale et Ogot a dés lors réussccm@mplir une

chose sans précédents a I'époque. Elle affirme:

In a sense, Grace Ogot steeped herself in oraititiad
while already being informed by the academic tradito
come up with a hybrid form, a “new” genre whichticg

were ill equipped to handfé.
Et elle cite une source qu’elle n’identifie pas:

...that the short story constitutes a “new” genrésrself-

conscious combination of the realistic and romdoo®.*®

Malgré le fait que I'étude de Mwanzi, pour des oas bien

évidentes, se concentre sur « Les Nouvelles » ot,Qigne fait

! Helen MwanziThe style of the short story in Kenga6 p. (Thése:
Littérature: University of Nairobi: 1995

424, Mwarei, op.cit., p. 38

* Ibid.



aucun doute que celle-ci persévere dans son gigtaprunt

aux traditions orales dans son ronfdre Promised Land.

Lors d'un entretienavec Bernth Lindfors, Ogot
expligue comment elle et Ngugi wa Thiong’'o ont €deurs
premiers romans et comment une sorte de natiomaliégional
les a inspirés lorsque, pendant la conférence asuittérature
africaine a Makerere dans I'Ouganda, en 1962, alinsion a
été faie & la « stérilité littéraire » en Afrique de I'EétPourtant,
The Promised Lande situe dans la période suivant la seconde
guerre mondiale et nous voyons la un effort depéat d’ Ogot
de situer son histoire dans le passe, tout en aguhdiactivité
politique passionnante de I'Afrique d’Est pendanpEriode de
I'indépendance. Ogot préfére donc se concentrenrseipériode
révolue et ce faisant, saisir les aspects de laraditionnelle et

les effets du colonialisme sur cette communauté.

Le roman The Promised Landccommence par une
description de l'endroit ou se déroule I'actione Village
d’Owiti Kasero a Seme. Le contexte est réalistecemue la
situation géographique semble tangible. Nous posiem effet
identifier la situation géographique du romanLl® Nyanza au
Kenya.

Des le début, le roman semble évoquer le contexte
social et les préoccupations de la population dettse région de
Seme a une époque précise. Une nouvelle situatimmoénique
bouscule la communauté Luo ainsi que la structamiliale
traditionnelle. Ochola, le personnage principal rdman, est
mécontent de sa vie. Petit agriculteur, il n'arrpas a joindre
les deux bouts au détriment de sa relation aveacswelle
épouse Nyapol. Son frere Abiero a di déménager wiaaville

d’a c6té ou il est employé comme ouvrier. D’aufpessonnes

44 Cité dans F.Stratton, op. cit., p. 59
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ont émigré vers un pays voisin ou la vie semble ptospére et
nous découvrons un Ochola qui rumine lui aussi ecett

possibilité.

Le Tanganyika, le pays en question, n’est pas,
contrairement au Kenya, un pays ou les colonisatear sont
installés et c’est peut-étre pour cette raisonl guattiré tant d’
immigrés qui y voyaient plus de surface agraire cjuez eux.
Ochola veut échapper aux percepteurs, aux petasgyet aux
conflits fonciers qui minent la vie a Seme. Eregfil voit en
Seme une terre qui ne correspond plus du tout earmgsses du
pays de Canadh.

La déception ressentie par Ochola et I'émigratien d
gens comme son frere Abiero, est en fait une caeswR des
pratiques coloniales sciemment mises en place pa@ar une
main-d’ceuvre pour les Européens telle I'introductite I'impot.
Cette politique coloniale a été décrite par Dirkd@8chlosséf
qui affirme gu’étant donné que les colonisateursemtasaisi
une vaste partie du territoire kenyan ou ils s&thiinstallés
comme fermiers, ils avaient des lors besoin d’urménneeuvre
indigene dans les plantations des blancs. La medlécon de
trouver une main ceuvre indigéne pour les colonisat@était
d’introduire des impots a payer en liquide. Celavérait
nécessaire parce que la plupart des indigenesnes petits
agriculteurs avec leurs propres concessfo@chola estime que
la vie est devenue insupportable a Seme précisémnesaise de

ces politiques coloniales.

Bien que la plus grande préoccupation du romandsoit

présenter la vie traditionnelle des Luo et les dsathangements

% G. Ogot, op. cit., p.8

“® Dirk Berg-SchlossefTradition and change in Kenya- a
comparative study of seven major ethnic gro@paderborn:
Verlag F.Schéning, 1984).

7 Berg-Schlosser, op. cit., p.30
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survenus depuis l'arrivée du colonialisme, Ogose&oncentre
pas sur I'ensemble de la communauté. Elle a préfacé
contraire, choisir une famille particuliére, cetl®©wili Kisero,
fils d’'Opala et, a travers celui-ci, le fils d’Odhocet son épouse
Nyapol. Nous pouvons donc avancer que, a linstauttes
femmes écrivains britanniques de la période vietore, Ogot a

choisi un contexte intrinsequement domestique poarroman.

The Promised Landdonne une image réaliste des
changements perceptibles dans les traditions losexemple
en est le changement de la situation économiquersequence
de lintroduction de I'impdt, comme nous l'avons ebg& ci-
dessus. A travers le motif du voyage évoqué pamifjéation
d’Ochola et de Nyapol vers le Tanganyika, les d#ffe€es entre
la zone rurale et les zones urbaines émergeanttg&alées.
Cela nous montre la dimension hybride de la sé@eék prises
avec la colonisation. Bien quil ny ait pas de mpa
changements affectant la zone rurale au niveau'adtivité
économique et de linfrastructure, la ville, elfgr contre, est
saturée de voitures. Nyapol se répand en larmsgqubelle voit
des hommes en train de charger un bateau vapaacdale jute
parce qu’elle ne comprend pas pourquoi ils tragmailki dur. La
foule qui se presse vers le méme bateau qu’eugressiere et
impolie. Tout le monde se bouscule pour monterrd.dgyapol
se souvient du petit bateau d’Ondijo a Seme quedtdise pour
traverser le fleuve Awach pendant la saison deeplet ou les
villageois montent d’'une facon ordonnée et respestieen
donnant priorité aux femmes et aux enfants. Ogatroe les
écrivains de son époque I'ont fait, évoque lessiiges infligées

aux kenyanes par le gouvernement colonial.

Le roman parle du déplacement et de I'émigration de
beaucoup de gens en Afrique de I'Est, que ce scitude de la

guerre comme |'évoque une chanson fredonnée achobditeau
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faisant route vers le Tanganyika; ou I'exil volargacomme
c'est le cas chez Ochola et Nyapol; ou encore &ecales
catastrophes naturelles. Cela est vérifié lorsgquédteau fait
escale a Port Bell en Ouganda pour prendre un graie
rwandais qui semblent vouloir quitter leur pays mpéur une
famine. Au contraire d’ Ochola et de Nyapol, les drdais
partent par familles entiéeres.

Ce détour plutdt prosaique par rapport au themeede
chapitre est nécessaire parce que Bethwell Ogotmde de
Grace Ogot, a mené des recherches sur [I'émigrdésnLuos
du Sud du Soudan vers le Kenya et Grace Ogot &ipért la
traduction des documents. Son roman semble donc aw®i
influencé par ce fait, vu sa concentration sur hente
de I'émigration. A travers cette focalisation siéniigration et
le changement, Ogot arrive a évoquer la cultureldes et la
maniere dont ils s’efforcent d’intégrer des for@égsangeres a

leur vie.

Afin de faire ressortir la vie traditionnelle desids,
comme elle le fait a travers sa focalisation suataille d’Owiti
Kasero, Ogot utilise plusieurs éléments de I'ogalitans son
texte écrit. Ces éléments qu'emprunte Ogot a f@ratont
intégrés dans son roman de facon a ce que nousvpers
mieux la vie traditionnelle des Luos. En abordaed questions,
Ogot joue donc le rble de gardienne de la cultwe.LCes

éléments sont comme suit : a) les rituels ; brkemsons.
A) Lesrituels

Les rituels font partie intégrante de la cultuwre & cause
du lien qui existe chez les Luo entre le domaingsjgjue de la
vie et le domaine spirituel. Les morts-vivants (argg: living
dead font partie de la vie des vivants et donc tout asicu

avec, a l'esprit, leur existence et leur éveneuelpprobation.
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Pour les Luos, les morts-vivants et les ancétragedo étre
apaisés avant méme que la plupart des taches sxiéattées,
d’ou lI'importance des rituels. Certains rites sanssi attribués
spécifiguement selon le sexe, comifiee Promised Lande

démontre.

The Promised Landous dresse un portrait plutdt réaliste
de la culture Luo. Ogot prend soin d’expliciter laguels
importants pratiqués par les Luos. Au début du rgnmous
découvrons Nyapol, le protagoniste féminin du romseyle
dans une case, a I'écoute des sons émanant dériéext Au
travers d'un flash-back, nous apprenons commemst &lléte

flancée a Ochola, aujourd’hui son époux.

De plus, nous apprenons a travers ces pages quedss
ont un systeme complexe de fiancailles et que égociations
sont effectuées par la future belle-famille avarg tpimariage
n'ait lieu. Ensuite le prétendant, accompagné ddalaille,
apporte la dot. Dans ce cas, il y a eu une altercantre les
belles familles potentielles a cause du comportement
« grossier » de certaines femmes qui ont « décowveu’
Ochola était trop laid pour leur magnifique filleedles ont donc
demandé qu'il apporte des vaches en compensatian g
affreux minois. Ochola est devenu furieux et lusatbande ne
sont pas restés pour passer la nuit comme préwwrebigement
pour le couple, l'altercation n'aboutit pas a unmpture des
négociations tandis que Nyapol pleure devant sae mer la
rassure qu’elle n’a rien contre le mariage et der’'eh

simplement déploré le comportement des autres fesffme

Avant qu’Ochola ne quitte Seme pour aller au Tawian
certains rituels s’'imposent. Ces rituels nous appeat

beaucoup sur la vie des Luos de Seme. Certainse$i@atués

8 G. Ogot, op. cit., pp.2-3



de facon collective, par exemple lorsqu’ on aba uache ou
brasse la biére, un événement auquel toute la coautgirest
invitée pour faire les adieux & ceux qui parf@m’autres rituels
sont effectués au niveau de la famille comme peudépart
d’Ochola qui doit confier sa terre a sa belle-métrd’'une des
vaches a son frére. Cela protége la propriété gailde dans la
famille>® Un autre aspect important de ces rituels congste
leur respect pour les morts. La mére d' Ocholavestcomme
une intermédiaire entre les vivants et Dieu ; ctEsic a travers
elle qu'Ochola aura la bénédiction de Dieu, d’'os feieres et
les sacrifices offerts sur sa tombelLes défunts semblent en
effet jouer un réle important dans les traditiomssl. C’est pour
les apaiser que les Luos exécutent leurs rituelsasuou un
individu aurait commis une faute qui pourrait poigligment
les irriter et préter cause a punir l'individu, feanille, ou toute
la communauté. C’est a cause de cela qu'Ochola éerame
offre des sacrifices sur la tombe de la meéere d’'Gchvant leur

départ.

Par ailleurs, il y a certains rituels qui sont axés par les
hommes seulement, comme on le voit quand Ochdigatir
son épouse puis appelle son pere pour accompliritende
purification. lls braisent un poulet blanc et lenga ensemble
devant un feu. Ensuite, ils bridlent les os et lamps du poulet

comme signe de purification.

Cet empéchement des femmes a participer a certains
rituels est aussi évident dans le cas de I'aciuiisde la terre, sa
démarcation, et la construction d’'une maison; teritiels sont
réalisés par les hommes comme c’est le cas quahdl®et
Nyapol arrivent au Tanganyika. Dés qu’ils trouvemhe

concession satisfaisante, Ochola et son ami Oketcepgennent

9 G. Ogot, op. cit., p. 23
*% |bid.
1 G. Ogot, op. cit., p. 24
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le rituel. Ochola arrache une poignée d’herbe deeriee, qu'il
utilise ensuite pour construire un anneau a I'hefhes, il met
une pierre au-dessus de l'anneau. A travers ce aimiflel,
Ochola acquiert ce morceau de téfr€e rituel montre que les
Luos ont gardé leurs coutumes concernant l'acduisite la
terre méme lorsqu’ils sont transplantés a I'étran@ehola est
tres enthousiaste a I'idée de posséder un lopitede fertile

avec autant d’'aisance.

Apres un séjour de trois semaines au village d’dbke
Ochola et Nyapol partent pour se rendre dans leopre
village. Avant de partir, les rituels de la constron d’'une
maison sont diment respectés. Ochola doit constlaiimaison
tout seul, sans l'aide de quiconque, méme son épdupart
tres tdt le matin, seul. Il suit cette traditionlose laquelle,
lorsqu’il était jeune homme, son pére lui avait ddmm coq et
un charbon ardent et l'avait envoyé construire sampre
maison. Les immigrés respectent donc ce rituel mé&me

Tanganyika?

Plus tard dans la matinée, Okech et d'autres peesonn
viennent lui donner un coup de main. Il faut termira
construction avant le coucher du soleil. C'est smant vers
midi et sous prétexte de leur servir le petit dégeuque Nyapol
découvre pour la premiére fois I'endroit ou elleafson foyer.
Elle trouve I'endroit isolé et dangereux et aummulu qu’ils
soient plus proches du village d’ Okech. Toutefeiée garde
ses craintes pour elle-méme afin d’éviter un mallpeusque la
construction de la case a déja commenceé. Le tennipsigp et

elle arrivent pour servir le déjeuner, la case psisque

°2G. Ogot, op. cit., pp.48-49
> G. Ogot, op. cit., p. 51
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terminée. Ensuite, Ochola doit passer la nuit daok la case en

respect de la coutum®.

Plus tard, quand Nyapol et Ochola ont une récolte
abondante, ils effectuent certains rituels. Nyapet quelques
graines dans une courge et les sement au momeetsoleil se
couche ; en méme temps, elle adresse des prieraefunts en
espérant que sa défunte belle-mére la bénisse etdordant

beaucoup d’enfanfs.

Ce partage de la récolte fait penser aux ritueésNyapol et
Ochola ont effectués sur la tombe de la mére d’olachvant
leur départ pour le Tanganyika. Les morts-vivantsjs I'avons
dit, font partie des vivants. Il semble que sidafile avait été
présente, ils auraient partagé la récolte avecd@uixcomme ils

avaient partagé leur propriété avant leur dépaiitaanganyika.

Tout comme c’était le cas a Seme, les voisins garts
dans les fétes célébrant une bonne récolte. Ctast gela qu’
Ochola demande a son épouse de brasser de la diiade
préparer une féte pour leurs artfisNyapol se doit d’accomplir
cette tache importante parce que nous apprenons,lepa
truchement d’'Ochola, que les compétences du lgasda la
biere sont une qualité incontournable d’'une borpwige parmi

les Luos.

Il y a cependant des rituels a observer pendarakshge de
la biére. Par exemple, une femme doit s’abstenitbidesser
pendant ses régles; elle doit étre « proptele processus de
brassage est compliqué et dure plusieurs jours. |®chst

impressionné par les résultats et le succes de Ny#@naoontre

>4 G. Ogot, op. cit., p.54

> G. Ogot, op. cit., p. 66

*® Ibid.

> G. Ogot, op. cit., pp.67-68



qu'elle est une femme digne de ce ndnCe qui ressort donc
clairement dansThe Promised Lancest le fait que, dans la
communauté luo, il existe une distribution deshé&cselon le

genre dans le sens de role sexué et chacun alsanjcer.

Grace Ogot illustre habilement l'effet de ces relles
pratiques culturelles sur les Luos a travers lesivelles
religions telles que I'lslam et le Christianisme'es€ le cas
lorsque Nyapol accouche de jumeaux juste avantikos de
semis apres leur récolte abondante. Les pratiquagelles sont
donc en évolution permanente. Par exemple, lorkguéuel de
purification, qui se tient normalement apres lassance de
jumeaux, n'est pas observé, c’est en partie pareecgrains de
leurs nouveaux amis qui sont chrétiens ou musulmaes
croient plus a de tels rites mais aussi parcegjabht si loin de
chez eux que les femmes de leur famille ne peuyast

entreprendre ce long voyage fastidieux.

Pourtant, les rituels traditionnels triomphent pamgue
I'omission de la cérémonie de purification accerdinez Nyapol
la crainte que cette faute aggrave le mal poteatiguel leurs
enfants seraient éventuellement confrontés. C'est pela qu’
Ochola envoie une lettre a son frere Abiero, lumdadant
d’envoyer un renfort familial pour exécuter ce eituAbiero
répond a l'appel et arrive pendant la saison déhetéage,
accompagné de quatre femmes. Une cérémonie spéisal
purification prend place au milieu de chansons etddnses
rituelles. Nyapol est désormais rassurée que desitsnauront

une longue vie prospere.

La représentation des rituels et la maniere dantsdnt

observés danshe Promised Landide le lecteur a comprendre

les pratiques culturelles des Luos. Le texte estpamie un

8 G. Ogot, op. cit., p. 68
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document de nature anthropologique. Les Luos, commses
'avons vu dans le roman, respectent les traditioréme en
exil. Ceci est motivé par la crainte de I'individui s’écarte de
la société en ne se conformant pas aux pratiquese daisant,
attire la colére des ancétres qui pourrait résudar une
malédiction sur l'individu ou la communauté. L'adieén au
rituel dans tous les aspects de la vie démontre domment,
dans la société africaine traditionnelle, les fgueet
I'observation des tabous préviennent les malédistigui sont
I'objet de leur peur primordiale. En décrivant cigels, Ogot
s'érige en gardienne féroce des moeurs de la eultur

traditionnelle Luo.
B) Les chansons

Les répercussions des ravages de la Seconde Guerre
Mondiale sur les Africains se font sentir a traveng® chanson
présentée durant le voyage en bateau vers le Tgikgan La
chanson est chantée par deux musiciens luos. Cetléerit
comment, en 1939, plusieurs jeunes fils de Ranagi)(ont été
informés d’'une guerre de l'autre coté de la mateeteur devoir
d’aller se battre. Si le blanc gagnait cette gydoet le monde
aurait sa part du butin, promesse qui attira dagethommes,
qui abandonnerent leurs jeunes épouses, d'autnes fiancées
pour qui ils navaient pas encore terminé le paiehde la dot.
lIs ne sont jamais revenus; ils furent avalés papdys des
blancs de l'autre c6té de la mer. Ainsi va la cbans

Inévitablement, les passagers sont émus aux larkes.
travers cette incursion, Ogot entre dans lesIdélaila seconde
guerre mondiale et son impact sur les membres tigbla des
Luos. Elle nous montre, par la méme occasion qunaipiste a

perdu deux freres et un cousin pendant la deuxigoerre

9 G. Ogot, op. cit., pp.39-40



mondiale et donc sa sensibilité aux effets de krrgurend sa
chanson encore plus émouvante. L'auteur nous explige ce
n’'est pas seulement le harpiste qui a perdu deshesopendant
la guerre mais que beaucoup de Luos sont partBirenanie
pour aider les blancs dans leur guerre et nen samiis
revenus. Leurs familles ont attendu en vain dans de
campements pour recevoir leurs dépouilles morteltasis
celles-ci ne sont jamais arrivées. Tout ce quisurent furent
des bouts de papiers qu’ils ne savaient pas liemr@ent
pouvaient-ils des lors croire que leurs prochegegtarraiment
morts ? lls attendaient le miracle qu’'un jour leysches
disparus reviendraient mais cela non plus n’esajararrivé. En
plus, le blanc n’a jamais honoré sa promesse dedetorder

une partie de butin comme promifs.

Les chansons font partie intégrante de la comménaut
luo et sont chantées également a l'occasion d’liure
événements comme pendant la féte célébrant la teécol
abondante d’Ochola. A cette occasion, on inviteharpiste a

chanter et les invités participent aux réjouissance

Il existe plusieurs types de chansons pour ces
occasions. Le harpiste commence par des chansorecquatent
I'histoire de Luos célebres qui sont morts. De terap temps,
certaines personnes dans le public interrompehaipiste pour
gu’il les glorifie. lls doivent d’abord lui donndeurs noms de
guerre et expliquer pourquoi ils l'ont choisi. Raemple,
Okech, le voisin d’'Ochola, se vante d'étre uneesadl bicyclette
puisqu’il emmene avec lui toutes les filles; mértesslaides et
laissées pour compte, qui ne savent pas entratesihommes.
Cela faire rire tout le monde et Okech paie le iséegpour que

ce dernier se taifé. Une fois qu’Okech a payé le harpiste,

0 G. Ogot, op. cit., pp.40-41
1 G. Ogot, op. cit., p.71
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d’autres membres du public doivent le «libérerourpqu’il
continue a jouer. Il chante alors pour louer Okesbn
bienfaiteur. Cette interaction entre le public eethrpiste n’est
cependant pas limitée aux hommes. Les femmes peaussity
participer a condition qu’elles puissent « payer joeieur »

comme c’est le cas d’une participante a la féte.

Cette belle femme demande donc au public s’ils
connaissaient son nom de guerre. lls répondent gatihét elle
leur dit alors qu'elle est mécanicienne parce dgi’'edait
comment fabriquer des dents qui sont si magnifiqueslle ne
mange pas de légumes. Ensuite, elle demande a la Sbis
veulent connaitre son autre alias; ils répondent’ girmative.

Elle leur dit qu’elle s’appelle Atai, en se référa « I'huile de
ricin » qui est administré aux filles a la taillpagsse afin de
faciliter la diarrhée. Cela fait rire les hommes a@&ackats mais,

par contre, perturbe les femmes qui n'ont pasitle taince.®?

De facon significative, les hommes rient parce que
« Atai » se moque des autres femmes et fait nalirgalousie;
elle ne s’en prend pas au patriarcat. Le harpisteegrend de
jouer des chansons a la louange des belles femmesncité
les hommes a lutter pour défendre leur terre pendagtierre.
Ces chansons de louange pendant les fétes et ugsqa
s’ensuivent nous aident a comprendre ce qui a daléur aux
yeux des Luos mais aussi leur sens de I'esthétidilies
apportent aussi quelgques nuances a la ségrégatele qui
régit la société luo et a la notion luo gender Comme nous le
verrons ci-apres, la malédiction jetée sur Ochoda pon
voisin Nyamwezi dans un réve prend aussi la formenel

chanson.

%2 G. Ogot, op. cit., p.73



1.2  Les Eléments du genre gothique anglais dans
The Promised Land

Dans cette section du chapitre, nous proposons
d’explorer comment Ogot mélange les éléments doiasurel et
du réalisme mais aussi comment elle utilise le susp et la
terreur, ce qui aboutit a un jeu de force, ou leshétypes

sexuels sont explorés.

Les préoccupations exprimées ailleurs dans ce tthapi
démontrent commenThe Promised Landlans une certaine
mesure s’étend a une représentation quasi-antlogigake de la
vie traditionnelle des Luos. Ogot, cependant, combtette
représentation réaliste de la vie des Luos avecétfaments
surnaturels pour arriver a une forme « hybride »ratnan. Ce
soi-disant « nouveau » genre attribué aux ceuvreQgdbit par
Helen Mwanzi et rejeté par les critiques dibe Promised
Landexiste cependant depuis des centaines d’années ldan

littérature écrite.

Le roman gothiqgue du dix-huititme siécle est la
premiere fiction britannique moderne a s’identifmmme un
genre distinct sous le nom de «romané&».Horace
Walpolé”, dont le romanCastle of Otrant® a été publié la
veille de Noél 1764, doit étre attribué I'honnetawvair introduit

le roman gothique et d’en avoir fait une mode.

®3|. Duncan, op.cit., p.20

% Horace WalpoleThe Castle of Otrantdl{64) dir. par Peter
Fairclough (London: Penguin, 1968).

% Ce chercheur eu la chance de visiter le Chate@tratito,
scene du roman de Walpole pendant ses recherdfus. (
photo Annexe 3)
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The Castle of Otranta été présenté pour la premiére
fois en traduction par un certain William Gent coenmane
histoire italienne du seizieme siécle écrit par @hmwio Muralto.
Dans l'avant propos de la deuxiéme éditionTde Castle of
Otranto (1765), Horace Walpole a reconnu le canular et a
expliqué qu'il avait tenté de « marier deux typesra@®mance »,
'ancien et le moderne. Par « romance », Walpolelarodire
fiction dans les langues vulgaires. La distinctmre les genres
correspond a celle entre les périodes historiguesgquées en

gros par le réglement révolutionnaire de 1689.

Edith Birkhead’ explique comment bien que Walpole
n'ait vu sa création que comme un caprice (d’oimi@nque
d’assurance quand il fallait la reconnaitre commearse dans la
premiere édition), son amour pour le passé étaitag@ par
d’autres de sa génération. Le demi-siécle entre ¥Ta®B10 a
montré des signes remarquablement précis dun éintér
renouvelé dans ce qui avait été écrit entre 1101680, et qui
avait été négligé pendant un siécle ou Blus

lan Duncan dans son texte explore la culture du
gothique. Il affirme que vers 1790 la romance gpikiest déja
un genre littéraire dominant qui est caractéris& pa
éloignement décisif dans la représentation dedaéglle et des
moeurs de I'époque. Elle ne se situe pas en dethersla
province du roman mais bien a ses frontiéres, coraimalle
avait été transportée par le mouvement de la ®sé&e&t Nous
voudrions avancer que le roman d’ Ogbihe Promised Land
partage cette caractéristique avec le genre deomaance

gothigue. Comme nous l'avons déja dit concernantrigue

®|. Duncan, op. cit., p.20

®7 Edith BirkheadThe tale of terror: a study of the gothic
romance(New York: Russell & Russell, 1963).

°8 E. Birkhead, op.cit.p.20

%|. Duncan, op. cit. p. 20
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dans The Promised Landles critiques n'ont pas accepté le

mélange du surnaturel avec un certain réalisme

La mere décédée d’ Ochola joue un réle significatif
dans le roman, ou elle occupe une place plus derdree son
pére vivant Owiti, parce qu’elle continue de se ifester
comme un fantdme ou a hanter les réves de se®di®la et
Obiero.

Le théme du réve-éveillé est tres bien exploitésda
roman. La premiére apparition de la mere d’ Oclstaere dés
leur arrivée au Tanganyika. Quand Nyapol et Ochvolat se
coucher le premier soir de leur séjour au Tangany&alernier
est d’humeur pensive, se demandant ce que seuaitaienir
dans ce nouveau pays. Pendant qu’il s’assoupit,apparition
spectrale se présente; c’est le fantdbme de sa querkli rend
visite. Ochola demande a l'apparition quel messlgea pour
lui et il lui demande sans ambages de I'aider\&xie un vrai

homme et de réussir dans ses projets au Tangaflyika.

La signification de cette apparition n'est pas énig a
ce stade de l'histoire. S’agit-il d’un avertissemafin qu’
Ochola redouble de prudence dans ce nouveau pay)i-il
d’'une bénédiction de la part de I'esprit de sa neta facilité
avec laquelle l'auteur explique ce fait surnatwetle fait qu’
Ochola est éveillé et donc ne réve pas, trahisseatcertaine
réserve de la part de l'auteur, qui présente lieagurel comme
un fait normal. En effet, Ochola ne met pas en elaa qu’il

voit; il est plus préoccupé par la significationadequ'’il voit.

Quand plus tard, Ochola est pris de folie et que s
frere, Abiero, part au Tanganyika a sa recherahéantome de
sa mere décédée apparait a son frére dans urQ’égela mere
qui exige d’Abiero de ne pas retourner & Seme saMsr

0 G. Ogot, op.cit., p.40-46
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retrouvé Ochola, son frere disparu. Abiero se fkevet il sent la

présence de sa mére dans la charfibre.

Ce réve rend Abiero encore plus déterminé a remouv
Ochola et il poursuit ses recherches dans la foeétant des
journées entieres. Quand Ochola est guéri de Mig&ranaladie
qui l'avait terrasse, il fait un autre réve ou sarendécédée se
présente de nouveau a lui. Elle lui apporte deolarniture qu’il
s’empresse de manger et elle lui dit de ne pagjsiéter
puisqu’il ne mourra pas dans ce pays étranger. |Eil@rédit
gu'il rentrera dans son propre pays, ou il jouieasthn héritage
et mourra parmi les siert$.La signification de ce réve est
gu’'Ochola doit rentrer chez lui comme il 'avaitomis a sa
meére lors du rituel accompli sur sa tombe avantdspart pour
le Tanganyika.

Nous avons essayé d'établir l'importance de ces
apparitions dans la culture luo et nous avons eBsgque les
ancétres morts font intégralement partie des ve/avibici un

extrait d'un exposé non encore publié de Benjandhdj

Anyumba acknowledges that "juogi” spirits playedeay
important part in the life of Luo people and thaice a
person died he or she entered another abode o&rost
existence. The spirit of the dead was not expetieoke
visible to the naked eye hence, if such a spifiteaped to
a living person as "naked or with wildly grown hairas a
corpse, it was invariably a ‘jachien' or as Ochélayo

observes, a malevolent "evil juogi".

Odhoji continue, en se basant sur I'identificatam deux types
d’esprits que fait Anyumba :

"1 G.Ogot, op.cit.,p.54
2 G.0got, op.cit.,p.130
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"Yamo" (the unknown spirits) that manifest themssln
body rashes, swellings and chest discomfort ané "th
known spirits” or spirits of dead relatives. Thendkn
spirits” manifest themselves in spirit-possessiarsl
whoever is under such possession becomes wildblesm
and wildly jabbers dhum or speak in tongues. In this
respect, an individual temporarily loses his or kelf-
agency and awareness and submits to vital forcgsnide
the realm of self-consciousness. In Luo populaudinb,
spirit possessiorjyogi) is conceptualized not in terms of a
supreme god but as Ocholla-Ayayo explains, traeetbl

the departed ancestors in the "underworld"

Le fantdme de la mere d’Ochola peut donc étre fi@somme
appartenant aux tres célebres « juogi ». Bienrgu@chola ni
Abiero ne se déchaine lors de transes ou parlersgués en
présence de I'esprit, il est évident qu’ils ontcheconscience au
moment du réve puisqu’ils sont transportés chaaquie due
l'esprit de leur mére décédée apparait. Ceci réadfi

I'importance du motif de réve-éveillé dans le roman.

A I'époque de la rédaction dehe Promised Land’élite
instruite en Afrique de I'Est s’était déja forteméfoignée de ce
type de croyance aux ancétres, qui avait été wméplpar soit
I'lslam soit la Chrétienté, religions monothéistascrées dans
une croyance en un Dieu supréme. Ogot tente dons sian
roman de nous ramener a la facon traditionnellevale les
choses bien que par le biais d'un genre narrathéer, c’est-a-
dire, le roman anglais. De cette facon, tout conesecrivains
gothiques avant elle, elle tente de fusionner degpes de

« romance »: I'ancien et le moderne.

Cela éloigne son roman du domaine mimétique d’asiteur
tels que son compatriote Ngugi wa Thiong’o. De facatique,
on pourrait situer le roman d’ Ogdthe Promised Landh coté
d’ autres textes comme le livre de Job dans le Nawve
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Testament de la BibleLa Métamorphosede Frantz Kafka
(1915) ouLe Regard du Raile Camara Laye (1954). Ce n’est
pas clair a partir des ceuvres d’'Ogot de dire s ell été
influencée par les ceuvres mentionnées ci-dessus S0
ouvrage est, de facon frappante, semblable au raotmque

anglais.

Duncan illustre la facon dont le terme « romancay début
de son usage, pointait vers les langues démotided€urope,
leurs chants et fables, qui avaient prospéré apreute de
Rome dans un riche compost culturel et déclin nmages.
Gothigue suggérait cependant une relation plusilaost
antagoniste envers la civilisation impériale — ati-alassicisme
militant. Déja pendant la deuxiéme partie du dixigme siecle,

le terme a gagné une valence politique ainsi goéisue’

The Promised Landen tant que roman rural va contre
nature dans son écriture qui profite de la traditowale pour
déconstruire I'approche normative du roman angaiyogue a
I'époque en Afrique de l'est. La forme de ce romami, ne se
conforme pas aux normes stylistiques de son épqupud, étre
comparée au premier roman gothique qui a rejetéstiestes

rigueurs du classicisme.

Dans The Promised Landauteur utilise la fragmentation.
Comme nous l'avons démontré, le roman est trufférdasons
et proverbes. A titre d’exemple, il y a la chansorbord du
bateau en route vers le Tanganyika; la malédidi@thola par
le vieil homme Nyamwezi par le biais d’'une chansoet la
chanson et la danse durant la féte organisée phol®@our
célébrer leur bonne récolte, ou les convives etilis des
proverbes panégyriques et le musicien fait les igaa des

invités. Ceux-ci constituent tous, comme nous lis/ou, des

"3 |.Duncan, op. cit., p.21



éléments de la narration orale traditionnelle,isé#id a bon
escient dans le roman. Ceci démontre donc qu’'Ogmtme
Walpole avant elle, rejette le roman classique (mud) a la

mode a I'’époque lorsqu’elle a éciithe Promised Land

Horace Walpole, dans 'avant-propos a la deuxiedito@
de The Castle of Otrantodécrit la dualité des principes

mimétiques soutenant sa fiction comme suit :

The synthesis of ancient and modern romance i€ tone
of ‘imagination’, that is ‘the boundless realms of
invention’ or absolute creative powers, combinedhwi
‘common life’ or nature, the imitation of a preséalready

given) register of psychology and mannérs.

Avec cette représentation de la nature, Walpolenibwne

distinction de plus :

Justifying a Shakespearean mixture of literary &indhich
represents a mixture of social classes: betweesgbech

of ‘princes and heroes’ and that of their servaiftshe
former suggests a classical high mimesis of epicagedy

[...] the servant classes are among those licentious
consumers of modern romances who aroused so much
anxiety among the cultural monitors of mid-eightien

century.”

On pourrait soutenir qu’Ogot suit, involontairemeles mémes
principes que ceux de Walpole ddartee Promised Landjou la
dualité des principes mimétiqudans sa fiction. Dans son texte
« hybride », qui combine les éléments du conte axelc le
support écrit de la langue anglaise, I'imaginatiolest pas
omise; le surnaturel est combiné avec des élénumta vie

réelle.

4 Cit. in I. Duncan, op. cit., 28
’ |bid.
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Comme dans le cas de la croyance au monde detsespri
dans le roman, il y a d'autres éléments qui ne ga" en
conformité avec le réalisme. Un exemple probanteestaladie
d'Ochola et la facon dont il la contracte subitemguand le

vieil homme découvre qu’Ochola a tué son chat.

C'est en fait a travers un réve qu’'Ochola tombe
malade. Il voit dans son réve la silhouette de\amsin, le viell
homme Nyamwezi, en train de donner de la nourrigwréétail
d'Ochola tout en chantant une chanson a traverselequl
maudit Ochola. Toujours dans ce réve, Ochola digparaitre
la silhouette du vieil homme dans la riviere. Lewvib® sont
partis et il reste seul assis sur un rocher. lkaesde bouger
mais ne le peut. Son corps ne semble plus étreefreet ses
cheveux sont transformés en longues épines blancigdui
donnent l'air d’'un porc-épic ! Ochola se réveilaralysé par la
peur, son corps couvert de sueur. |l se deébarrakse
couvertures et essaie de se redresser. Mais & serg pas bien
et a la téte qui tourne. Ses oreilles bourdonneitveit trente-
six chandelles ; il croit qu’il va s’évanouir. llombat cette
sensation de malaise et se redresse. L'image gasedonnée
est trop nette que pour étre un simple réve.idl et sa voix
réveille Nyapol engourdie d’'un sommeil profoffdOchola se
réveille et commence a hurler. C’est comme si e féavait
rendu fou. Ochola semble s’adresser au vieil homuig avait
vu dans le réve comme si le vieux était dans leep@ec eux et

pouvait I'entendré’

Cette crise terrifie Nyapol qui semble déja comgren
gue ce qui se trame est la conséquence de la rdagercier.
Elle supplie Ochola de ne pas mourir et se ditlg@uraient dd

partir afin de se soustraire a la malédiction. hailité avec

® G.Ogot, op.cit., pp.85-86
" G.Ogot, op.cit., p.86
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laguelle Nyapol accepte le sort d’Ochola sans gueshontre

une certaine réticence de la part de l'auteur.

Il semblerait que ce qui est arrivé a Ocholanesinal.
L’auteur semble avoir un respect notoire pour lajimat donc
trouve normaux les événements qui se sont dérolés.
n'essaie donc pas de se répandre en explicationslesu
surnaturel. Ce qui arrive a Ochola ne peut paspstper
scientifiqguement ou empiriquement mais est présentéme
étant banal par I'auteur, qui va plus loin et merjue la science
médicale n’a pas de reméde contre cette maladigyeeiméme
les africains chrétiens n’entretiennent pas l'esmi@ jamais

trouver un remede au malaise d’Ochola.

Dr. Thomas, le médecin blanc a 'hépital missionmai
qui examine Ochola, est confondu par sa maladielédide
d’admettre Ochola en observation mais les infiresérefusent
catégoriquement de s’occuper de ce patient. Biden effet
peur de lui parce que l'un des infirmiers qui S'@sicupé
d’Ochola aprés son admission est atteint d’'unadi€levée et
de vomissements. Il parle dans son sommeil et mutéetps

Ochola est en train de I'étrangler.

Dr Thomson est donc obligé de demander a son épouse
Annabel, une ancienne infirmiére, de l'aider a Beigce
mystérieux patient. Au début, elle refuse, maisemromenant
dans le jardin, elle a la profonde conviction queluui parle et
elle change d’avis et accepte de l'aider. La sitmat’ Ochola
reste la méme malgré tous les efforts du Dr Thoetade son
épouse. Elle semble méme s’aggraver. Méme aprésnmete
auprés de la revue médicale britannique et d’'unea®logue a
Londres, le Dr Marsden, personne n’arrive a édfalecnature
et I'étiologie de cette maladie. Deux autres metecqui
arrivent de Mwanza, une ville d'a c6té, pour exami@®chola

ne comprennent pas non plus cette pathologie. L'dee



infirmiéres, Elizabeth, explique alors au Doctelnomson qu’

Ochola ne peut étre qu’ensorcéié.

Cette conversation entre Elisabeth et le Docteur
Thomson est tres révélatrice en ce sens qu'ellelaéyge la
vraie cause de I'ensorcellement d’Ochola par |d imme est
l'altérité d’Ochola en tant qu’étranger et donc exog Son
succes a attisé la jalousie de son voisin, jalogsiea alors
alimenté I'intrigue du roman puisque l'incident guaus raconte
l'auteur juste avant qu’Ochola ne soit pris dedgpourrait étre
trop frivole que pour justifier une telle action kdepart du vieil
homme. L’auteur n’a cependant pas assez dévelepgsrdctere
du vieil homme. Tout ce que nous savons a son, sugst qu'il
est guérisseur nyamwezi marié a Aziza et qu'il stétées Luos
en général et Ochola en particulier.

La conversation entre Elisabeth et le Docteur
Thomson a également le mérite de révéler I'étaspiie des
Africains qui ont accepté le Christianisme comelegion mais
ne peuvent pas laisser tomber leurs croyancestitnaklles,
comme le découvre le Docteur Thomson. Assurémargplirce
primordiale de la peur et de terreur absolue ciAdadain est la
sorcellerie. La conversation montre aussi que le t&oc
Thomson n’est pas en mesure de trouver un remedetta
maladie, bien qu’il ne s’avoue pas vaincu ouver@ne€ette
conversation montre que les Africains affichent dnoalité entre
ce que l'on pourrait appeler de maniére informellae
« mentalité africaine » primordiale et la ratioté@alde la culture
européenne et occidentale, qui existe en conjamethi@c cette

mentalité primordiale.

En traitant de la bifurcation de la mentalité afime

suite a l'acculturation dans un texte écrit qui;époque était

8 G.Ogot, op.cit., pp.119-120
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réserve a I'élite instruite, Ogot essaie de fappeh aussi bien a
I'élite qu'aux autre classes de la société, enrpa@ant dans son
ceuvre des éléments qui évoquent la mentalité dedeas
classes dans le paysage rapidement changeant fligu@ de
'Est des années 60. Cela transparait non seuledmmt le
contenu thématique de son texte mais aussi danferrntee du
texte, qui incorpore des éléments de I'oralité damgexte écrit.

lan Duncan explique comment la culture gothiqusts’e
développée comme une forme étrangere qui en mémpste

était indigéne aux Britanniques au 18iéme siecle :

‘Gothic’ suggested, however, a more adversarial,
antagonistic relation to the imperial civilizatioam-militant
anti-classicism. By the second half of the eightieen
century, it had gained an ambiguous valence tha wa
political as well as aesthetic. On the one hand,thiee
‘Gothic’ is the name of a northern, native, anadstr
culture. But its artefacts seem alien rather ttamilfar to

an aesthetic sensibility trained in the classicahqiples

which continued to determine educatidn.

Nous pouvons risquer un paralléle entre la sitnatio Grande-
Bretagne au 18éme siécle et le Kenya juste avant
'indépendance. L'Angleterre de cette époque a sarmardent
regain d’intérét pour le passé et a des lors tdat@reffer ce
passé au présent a travers I'art gothique, I'aechire gothique,
et finalement la littérature gothique. Ogot, en mamt qu’elle a
maitrisé la forme mimétique classique a traversniesvelles
gu’elle a publiées avant d’écrire son roman, tesrisuite une
écriture qui va a l'encontre de cette norme enemrgnt les
traditions orales kenyanes mais étrangéres aux dersttres
formés dans la Grande Tradition anglaise. Ellefgrdbnc le

passé au présent en utilisant ces formes litté&raire

9 |.Duncan, op. cit., p.22



Dans les années 60, Bishop Hurd a décrit le pas$age
la culture gothiqgue en Grande-Bretagne en empruréanon
élégiaque typique du compromis latitudinaire ou éid

conservateur :

What we have gotten by the (1688) revolution, yall w
say, is a great deal of good sense. What we hatasl@a

world of fine fabling %

Cela pourrait s’appliquer au contexte Kenyan ergee, avec
I'arrivée du colonialisme et de I'éducation de type&opéen, les
Kenyans ont perdu l'art oral. A cette période ément ou
Ogot essaie d'intégrer le conte traditionnel daadittérature
courante en y greffant une forme étrangere en kagglaise, et
selon son mode de transmission a [I'écrit, le coné est déja
devenu étranger pour les Kenyans instruits, habiduéne fagon
tres conventionnelle d’écrire en anglais. L'édumati a
'européenne et la réflexion scientifique rationeedvaient tét

fait de remplacer I'art africain du conte.

Ogot utilise les méthodes Radclifféennes de teretur
suspense pour faire ressortir 'aspect mystériauxothan,The
Promised LandAu début du texte, le lecteur est confronté au
contexte conjugal familier de Seme. Ensuite, n@senons par
Nyapol que son mari Ochola a [lintention d’émigrau
Tanganyika, un territoire peu connu. Cela crée entamn
suspense dans le sens ou nous nous demandons si ce
déplacement aura effectivement lieu. En découwjai®chola
partira malgré I'opposition de la part de toutedenmunauté, le
lecteur et le pére d’ Ochola compatissent avec Nydpous

apprenons en méme temps qu’ Ochola lui-méme éemegt de

80 Cit.in I. Duncan, op. cit.,p.22



doutes quant a ce déplacement. A travers un monelog

intérieur, nous sommes témoins de son hésitation.

Le motif du voyage employé par Ogot pour décrire le
périple d’ Ochola et de Nyapol est complexifié jpargrande
difficulté qu’ils éprouvent de ne jamais arrivelear destination
et le fait qu'un voyage de retour sera difficileaécomplir. Ce
traitement du motif du voyage parsemé d’embichésdssortir
'obscurité du Tanganyika qui est présenté commeenairoit
hostile, une zone d’ombre trés éloignée du mili@onifier de
Seme. Le lac symbolise en lui-méme I'obscurité daganyika
puisqu’il représente la démarcation entre le familiet

I'inhabituel, soulignant de cette fagcon I'obscuighique.

C’est donc avec soulagement que le lecteur découvre
que le Tanganyika est apres tout un endroit ageepblir s’y
installer. A l'arrivée du couple entreprenant awndanyika, il
est évident qu’il y avait déja des communautés uasavaient
eémigre et s’ étaient installées a Musoma avant Eux. d’entre
eux est Okech, le fils de Sipul, chez qui Ochdl&lgapol sont
les bienvenus. Il semble mener une vie aisée, coreme
témoigne la description de son domaine. Son époegeit
Nyapol chaleureusement, apaisant ainsi l'inceréitute cette

derniere.

Une description du terrain ou ils vont s'installer
s ‘ensuit. Le sol semble étre de prime abord pécorid que
celui de Seme. Ochola le percoit comme la terrenme et
méme l'incrédule Nyapol est trés impressionfféBe surcroft,
il se fait que le moment de leur arrivée, coin@stec la saison
des moissons et les cultures sont en pleine flomai€e pays
semble généreux et le repas du soir est partageoaaeicoup de

convives qui sont venus souhaiter la bienvenue reauveaux

81 G.0got, op.cit.pp.26-27
82 G.0got, op.cit., pp.44-45

50



venus. Okech accueillit le couple pendant quelgjmss.
Cependant, I'apparition de la mére décédée d’ Qchafroidit
considérablement I'ambiance de féte dans laquelléetteur
était plongé, et celui-ci se demande avec raisohsgra le sort
d’ Ochola dans ce nouveau pays. Comme nous y al&adait
allusion, cette apparition est-elle un avertissanpaur Ochola
ou s'agit-il d'une bénédiction, surtout si I'on cidére qu’
Ochola avait accompli tous les rituels avant detipau

Tanganyika %

Pourtant le lendemain, la beauté du pays, vuevarsa
les yeux de Nyapol, nous incite a partager ce gpaidir avec
elle et le lecteur et Nyapol, qui partageaient &ma incrédulite,
sont enfin d’accord qu’ Ochola a peut-étre en #ncdmpte pris
la bonne décision en quittant Seme. Cependant, fQrgotde a
une description apparemment sans conséquence dimaiue
qui ne semble pas aller avec ce paysage; cette smmble en
guelque sorte différente des villages déja dégdtce que les
gens qui y habitent ne semblent pas profiter d&dandité de
cette terre cultivable. Ochola se demande alorswemhils font
pour gagner leur vie et si c’est vraiment un memibeeleur

groupe ethnique qui habite la.

‘Is that one of our people?’ Ochola asked his hidéb,
that home belongs to the Nyamwezi people, who rtegra
from the north quite some time ago. He's an old .nkda
keeps to himself and doesn't visit his neighbolitere’s
no proper road leading to the village, so peopletdasit
him much.” ‘He doesn’t seem to have cultivated &md.
What does he eat? ‘I suppose he lives on rice lwihie

can buy from the shop. He owns quite a number wofsco

83 G.Ogot, op.cit., pp.46-47
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and | hear he supplies the Indian shop-keepers il

and ghee. | think he gets his food in retdfn.’

Cette description est la premiere d'une longue eséte
descriptions qui représentent les habitants de llz@®icomme
des étrangers. Ochola et Okech découvrent unelieadeeterre
féconde tout prés de la et Ochola en fait I'actjoisi
Cependant, quand Nyapol voit cette parcelle detelte a des
craintes® Toujours a travers les yeux de Nyapol, le lecteu
'impression d’'une catastrophe imminente et d’unescobité
difficilement cernable. Ogot, en quelque sortentra Nyapol
de percevoir intuitivement qu’elle est trop éloigndu village
d’Okech et aussi trop rapprochée du domaine deafliger
nyamwezi. Nyapol éprouve un sentiment d’appréhensitais
comme les femmes ne participent pas a la rechesthe la
préparation des concessions et comme il est tabou gte
d’exprimer ses craintes, elle doit les garder pailg. Ogot crée
des lors un sentiment d’inquiétude que le lectatrimvité a
partager avec Nyapol, c'est-a-dire le personnageini@ en
marge. Ce sentiment d’inquiétude augmente quands nou
apprenons que, suivant la coutume, Ochola doitepas®e nuit
seul dans la nouvelle case. Nyapol, inquiete, p&ssaiit au
village d’ Okech?® L'inquiétude monte et avec elle, le gothique;
le lendemain, Nyapol est terrifiée quand elle pass@remiere
nuit dans la nouvelle case avec OcHdla.

L’obscurité du nouveau domaine est terrifiante gotO
fait ressortir cet aspect en décrivant de facom Wigante les
sons effrayants qui entourent le couple. Elle meordinsi
comment le chant des oiseaux dans la forét est gffusyant

gu’'agréable. Cette terreur pousse Nyapol a viotertdbou

8 G.0got, op.cit., p.48
8 G.0got, op.cit.,p.53
8 G.0got, op.cit., pp.54-55
87 G.0got, op.cit., pp.55-56



gu’elle avait essayé dobserver la veille et elevéle ses

craintes a Ochola.

En tant gu’homme, Ochola ne peut pas exprimer la
peur, comme le montre Ogot, et il écarte les prépaions de
sa femme. Néanmoins, il tente de sécuriser le dmmei ses
efforts de consolider la maison ainsi que sa réissn
agriculture rendent le domaine plus vivant. Cetisbiance
s’améliore apres la naissance de leur fils qudsnment Safari,
nom qui signifie « voyage » en swabhili et rentrerbdans le
theme du voyage dans le roman, puisque I'enfamiéstans un
pays étranger. A ce stade, alors que nous suieotérbulement
de ces événements agréables, un incident surviem Ga
narration, qui fait a nouveau naitre le suspensejour, Ochola
s’égare dans l'enceinte du voisin nyamwezi; cellea I'air

étrange.

The compound was heavily fenced with thorns. The ga
was so narrow and low that Ochola wondered if the
occupants entered by some other way. He stood for a
while, wondering if he should wriggle inside. Hedwaup
his mind, having come all this way, then he mightel|

go through with it®

Il semblerait que l'entrée de son enceinte soit genpour
empécher les gens de s’en approcher, ce qu’ Ochokit di
remarquer mais gu’il ne respecte pas. Cette deggrjpainsi
que la précédente au village lorsque Ochola et kec
cherchaient une parcelle de terre, fait resscatichétype d’'une
certaine présence architecturale. Autrement dityitage est
difféerent de ceux qui I'entourent et cette anomadiegerne
indique que ce qui S’y passe est macabre, ce apgintue les

craintes du lecteur.

8 G.0got, op.cit.,p.61
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La description des habitants du village, tout camia
description du village, n'est pas flatteuse. Enrasit dans
I'enceinte, Ochola croise I'épouse de son voisin gpparait
aux yeux d’ Ochola comme une créature exoffgs®n étrange
apparence le surprend. La maitresse de la maisbrRussi
surprise de le voir s’approcher et lui demande s8kt égaré.
Ochola explique qu’il est un voisin qui vient diaer au
Tanganyika et qu’il a seulement l'intention de aeef des amis.
Avant qu’elle ne l'invite a s’asseoir, un vieil hame sort de la
maison. L'auteur peint un portrait effrayant. Saypest décrite
comme étant aussi rugueuse que celle d'un crocotlilest
poilu, a des yeux rouges, et, de plus, des serpendsirent ses

jambes et d’autres le suivent partout dans seadépients.

But before she had finished the sentence, an old ma
emerged from a tiny hut which stood alone at thieefal
of the village. He walked briskly past his wife asitod
facing Ochola. He was wearing a whitishnzuwith short
sleeves and had a small black cap perched on At ke
was very tall and thin, his dry skin resemblingttbfian
alligator. He had an unkempt beard reaching upedir
at the side of his head. His thin lips did not ihyi cover
his protruding teeth and his small eyes were red an
unfriendly, giving him the look of an undisturbedffalo.
His long nails were bent inwards like the claws aof
eagle, and while he eyed Ochola curiously, seVarge
shakes wriggled out of the little hut from which had
come a few minutes earlier. The snakes slitheret tngm

and twisted round his led8.

Le fait qu’Ogot montre cet homme en compagnie dpesgs
fait ressortir son caractere de facon symboliquendbun article
non publié, Nancy Schwartz fait I'observation suiteasur les

croyances luos : beaucoup de Luos distinguent ydsops des

89 G.0got, op.cit. p.62
% |bid.



autres serpents. lls emploient la phraseyielo gi thuonde»
(pythons et serpents), faisant la différence elgsedeux. En
Luo, le terme général pour tout serpetitufl, thuondg est
quelquefois utilisé dans le sens péjoratif pouridéc< les gens
qui ne sont pas honnétes ». Le terme pour pythest rpas
employé de cette fagdh.En conséquence, Ochola est vraiment
effrayé, mais avec tout le courage dont il est bhkgpadl essaie
d’expliquer le but de sa visite. Mais le comportemele
'homme aux serpents est hostile et, de plus, iilplasse un

savon®?

Le vieil homme est xénophobe, ce qui explique
pourquoi il s’écarte de ses voisins. La présencsedgents dans
son enclave contribue a l'impression d’horreur egffdoi.
Ochola part, trés secoué par cette rencontre. $tateendait pas
a une telle hostilité et ce qu’il a vu dans I'enelgorte Ochola a
croire que le vieil homme est capable de lui fduwemal et qu'il
doit dés lors trouver a tout prix un moyen de pyetéson propre
domaine chez un guérisseur. Il apprend cette nlmuaeNyapol
sans lui expliquer pourquoi et celle-ci acquiescesquiils se

trouvent en pays étranger et ne doivent prendreradsque.

Cet incident est en lui-méme effrayant en ce qu'il
constitue une menace pour ces jeunes epoux eloamésurs
parents mais il est cependant atténué par Ocholeffgatue des
rituels pour tenir la magie du vieux a distances Beénements
agréables s’ensuivent et Ochola connait de plugples de
réussite au Tanganyika. Les journées sont pleiresldlices
pour Ochola et sa famille et ils commencent ménfigra des

projets pour rendre visite a leur famille apréséleolte. Mais la

%1 Nancy Schwartz, “Non phallic Monkeys, Macro-Clitor
Hyenas and Feminism Symbolism in Luo Eco-Spirityali
Further Steps towards a Non-Species centric Femimgticle
non-publié.

92 G.0got, op.cit.,p.63
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structure gothique du roman nous porte a pensdrvguy avoir

un rebondissement.

Un jour Nyilaji, le chien d’Ochola, tue un chat cest
en train de tuer une de ses poules et qui a déjgyénbeaucoup
de poulets et d’ceufs dans la concession. Croyamtctgst un
chat sauvage, Ochola oublie vite I'incident. Condit@bitude,
il rentre chez lui le soir pour se reposer et baearavec sa
femme. lls continuent a faire des projets pour igsite & Seme.
Au méme moment, il s'avere que le chat appartientiaux
guérisseur qui l'avait entrainé a tuer les poul&3ckola. I
semblerait que le roman donne raison au lecteurod’geur
chaque fois que le vieil homme est mentionné. L'amallence
causée par les interactions entre la peur etde(ow le sourire
narquois) chez le lecteur crée la tension et liticele
nécessaires pour déstabiliser de maniere radiepleréhension,
qui est un ingrédient caractéristique du roman gothiet ressort

trés bien dan$he Promised Land

Le vieil homme suit la trace de son chat et démwar
tombe. Il est furieux et pleure en enveloppanthatenort dans
une peau de chévre. Il plante immédiatement unéeher
médicinale dans la concession d’Ochl&n nous montrant les
effets instantanés de cette herbe sur Ocholagpeliselui-ci
devient fou la nuit méme, Ogot se sert de I'étraryale la
terreur inspirée par des actes surnaturels pournyeff ses
lecteurs. Juste avant qu'Ochola ne devienne fosg iportait
bien et avait méme eu une conversation agréablesa/émme
mais quand ils se sont couchés, le « médicameutguérisseur
a pris effet avec des conséquences désastreusemecdsn
montrent les événements qui suivent. En effet, @clest

transformé en monstre; sa seule apparence ediatgg] sa

%3 G.0got, op.cit.,p.84
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peau est completement couverte d’épines et il ndsigea un

porc-épic™*

The man standing in front of him was half naked; faice
and limbs were like that of a human being but testHf
was completely covered in thorn like warts. He edkke

a human porcupin®.

Quand Abiero, le frere d’'Ochola, le raméne a kEswon apres
I'avoir trouvé dans la forét, Nyapol est terrifié@nsi que ses
enfant€® et elle s’évanouit. Elle interpréte son apparezmrame

une malédiction.

What ordinary illness could make a man’s body grow

thorns? Ochola must be curs&d!

Ochola se trouve maintenant dans une situationsgésée, qui
rappelle la transformation de Georg en une bestialesLa

Métamorphos€ de Kafka.

Lorsque Georg Samsa s’éveilla un matin au sortinéges
agités, il se retrouva dans son lit changé en wrném
cancrelat. Il était couché sur son dos, dur comme u
carapace et, lorsqu'il levait un peu la téte, taévrait un
ventre brun, bombé, partagé par des indurationf®reme
d’arc, sur lequel la couverture avait de la peirterdr et
semblait a tout moment prés de glisser. Ses norséseu
pattes pitoyablement minces quand on les comparait
'ensemble de sa taille, papillotaient maladroitame

devant ses yedk

%4 G.0Ogot, op.cit.p.98

% |bid.

% G.0Ogot, op.cit.p.98-99

%7 G.0got, op.cit.,p.98

% Franz Kafkal.a MétarmophoséParis: Gallimard, 2000).
% F.Kafka, op. cit., pp.23-24.
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Les deux hommes, Ochola et Georg, sont des hommies q
deviennent prisonniers de leurs corps. Toute émad® leur
situation leur est interdite a cause de leur étanidialité. Ces
deux hommes, avant les modifications corporellesilsqu
subissent, n‘avaient mis en cause ni leurs métneréeurs
relations avec leur famille, mais tout bascule daoup des

gu’ils se métamorphosent.

L’antidote pour éradiquer ce mal étant introuvahie,
sentiment de terreur interminable causé par I'actionvieil
homme domine ce chapitre du roman. Plusieurs @@&tnis
arrivent  pour examiner la victime. Cependant, Ile
« meédicament » utilisé par le vieil homme semiwe fort pour
eux. De plus, cette recherche d'un reméde est uséitet
commence a ravager la richesse d'Ochola. Les rsaise
succedent. Cette fois-ci il 'y a pas de féte dbehola bien que
ce soit le cas dans les autres villages. Finalenuenguérisseur
qui s’appelle Magungu arrive et essaie a son teutraliver un
remede pour Ochola. Il semble que la nouvelle daaadie se

soit répandue partout.

L’'apparence de Magungu n'est pas celle d'un
guérisseur prospere et Nyapol le voit comme qualygui veut
tout simplement s’accaparer de leur richesse. Qpdn
Magungu lui-méme déclare qu’il ne s’intéresse papaement
avant de guérir Ochola et les deux freres conviende lui
laisser tenter un essai. Aprés trois jours, Magurgussit a
rétablir Ochola. L’introduction de Magungu de cetib@niére
prépare le lecteur pour ce qui s’accomplira plud & qui le

trouvera dés lors plus acceptable.

La méthode de Magungu releve du roman policier.
D’aprés Magungu, il y a quelqu’un qui vient chezhGla toues
les nuits. Pour qu'Ochola se rétablisse, Magungopgse
gu’Abiero et lui-méme veillent sur la concessioraghe nuit.
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Cette nuit-la, ils entendent le bruit de pas maisaortent pas de
leur cachette. Magungu décide que, des le matplaiitera des
haricots en forme de cceur dans les empreintesntiei$ et cela
fera enfler les pieds. Le lendemain, il monte ses échasses
pour examiner de prés les empreintes mais nedasdrpas. Le
chien Nyilaji qu’il relache ne trouve pas lui nolupla piste de
I'intrus. Magungu est convaincu alors que les pagsgavaient
entendus appartiennent a des fantémes. Il concietlg vieil
homme a un « médicament » tres puissant et s'estréasle
'appui de fantdmes dans sa sordide tache. Il @éatbrs
d’effectuer certains rituels pour « purifier » I'dene et
demande a Nyapol de lui donner un coq blanc poécweer ces

rites. Elle s’exécute a contrecoelff.

Apreés ses divinations Magungu dit gu’il semble gy’i
ait des forces invisibles qui opérent dans la cesioa d’Ochola

et que la magie doit venir du vieil homme. Il déelason

échect®® La révélation de la source de la maladie d’Ochola

semble confirmer ce que celui-ci avait vu dans @wver
prémonitoire juste avant sa folie. Le départ de Wham, qui
s’avoue vaincu, laisse la famille sans espoir. Tleumonde
désespere du rétablissement d’Ochola mais sugptieérisseur
de rester et de planter une herbe médicinale paarrlé vieil
homme. Magungu refuse en disant qu’il n'est passde
habitude d'utiliser ses remedes pour tuer et t@sig!’il doit
partir. Cela illustre la différence d’approche &tacellerie entre
lui et le vieil homme. Il arrive a un compromis ava famille
en leur disant que s’il trouve un « médicamentus ort, il
reviendra. Sur ce, il part pour rentrer chez luKanyada,

laissant Ochola et sa famille dans un profond ¢ses

190 G.0got, op.cit., pp.104-105
191 G.0Ogot, op.cit., pp.107
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L’ambiance chez Ochola est pleine de terreur. Gchol
est résigné a mourir. Méme les éléments sembleatoéntre
eux, comme l'observe Abiero quand il regarde ld etea le
sentiment que le soleil brille de maniere plus odér que
d’habitude comme si Dieu était faché contre tous le
terriens:®Comme dernier recosr Ochola est emmené a
I'hnépital missionnaire mais méme 13, il ne trouss ple remede.
De retour chez elle, Nyapol exprime sa peur quéggeechose
pourrait arriver aux enfants et déclare qu’elledrmait rentrer a
Seme, méme s'il faut laisser Ochola seul. Ocholaréfuse de
partir. Il y a peu d’activité dans la concessioontcairement a
tout ce que faisait Ochola avant de tomber maladderme est

abandonnée et tout le monde attend la mort d’Ocfidla

Ce que craignait Nyapol arrive. Une étrange maladie
frappe ses enfants, a commencer par Safari, susvjuheeaux.
Nyapol craint que cette maladie soit liée a cell®chola. Elle
adresse des reproches a Ochola pour avoir misnfasite en
danger puisqu'il refuse de rentrer & Séfffd.e désaccord entre
les époux ne cesse d’augmenter, Nyapol étant éaffeetr
I'entétement d’Ochola qui refuse toujours de renteSeme.
Heureusement pour eux, vers le soir la santé deantsnf
s'améliore. Cependant, le lendemain, Nyilaji Iéechest frappé
par la méme maladie qui avait frappé les enfanthofa est
vraiment attristé par la maladie de son chien, plusore qu'il
l'avait été la veille lorsqu’il s’agissait des enfa. Tous ces
soucis pour un chien agacent Nyapol qui se demeodenent
un homme mourant peut se faire plus de souci powhien que
pour lui-méme et ses enfants. Les épreuves queatomm
famille d’Ochola ne peuvent étre comparées qu’'qmeves de
Job dans le Vieux Testament. Heureusement, Magusngant

192G.0got, op.cit., pp.110
193 G.0got, op.cit., p.125
194 G.0got, op.cit., p.126



avec un reméde qui est aussi rapide que l'apparitie la

maladie d’Ochola.

Le fait qu’Ogot choisisse l'étrangeté et la terreur
comme modes rapproche son texte du genre gothémumih,
dont la figure de proue innovatrice est Anne Réfdgll’auteure
de plusieurs romans gothiques, y comfie Romance of the
Forest (1792), The Mysteries of Udolf§¢1794) etThe Italian
(1797). L'importance de Radcliffe pour le genre¢higue réside
tellement dans sa focalisation sur les archétypgaeds que le
sexe de I'écrivain gothique est devenu I'un de®etspcruciaux

du genre.Duncan disserte sur ceci en disant :

Radcliffe’'s Gothic fictions, the grandest of theeag
mythologize a female condition in relation to atdigcal
dimension of male power, in order to imagine thapign
transformation of their relation. The heroines’ wme
subjectivity, an ethical-aesthetic compound of #elity

and stoicism, is not represented as erroneousranddd

of correction, but as a core of spiritual integrisywarrant

of grace. It survives intact, to enjoy at once, withering
away of the claims of the masculine tyranny and the
redemptive feminization of the male hero, as he i®o

released from those claint&®

Nous proposons d’appliquer cet argumentaire au moiftee
Promised Landle Grace Ogot. Ogot en tant que femme écrivain
devient elle-méme sujet de son roman. Comment ahieetie
alors la question des archétypes psychosexuels ldgpartrait
gu’elle dresse de la culture Luo ? Elle n’a pasrgmu de nous
fournir une narration mimétique de l'effet du colmigme sur
les Luos. Au contraire, elle évoque la contingehtstorique
pour mettre les événements en marche. Un hommegl&ch

quitte son lieu de naissance contre la volontéodeépouse et de

195, Duncan, op. cit., p.36
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sa famille. Ensuite, que se passe-t-il quand eranehe
'hnomme est obligé de quitter sa nouvelle maisontreo sa

volonté ?

Stratton évoque correctement le sentiment d’isofeme
qui envahit Nyapol au début dehe Promised LandElle est
nouvellement mariée dans le village d’Owiti Kas@érdseme.
Pour Nyapol, ce mariage engendre les conditionild’e
Transportée de son village ou elle vivait dans commmunauté
centrée sur la femme, pour vivre au sein de paraséekefinis
par 'homme, elle se sent isolée, bouleversée ptadée:®®
comme dans cette scéne du roman ou elle se retrceule,
dans sa case en proie a la nostalgie. Elle reggeit les deux
demoiselles d’honneur qui lI'ont accompagnée vienndat
rentrer chez elle¥”’

Dés le début du roman donc, nous sommes témoins
d'une condition féminine désemparée par rapporsysieme
patriarcal déja en place; une femme doit se matiguitter son
milieu familial et familier pour aller vivre ave®s mari ; une
femme doit faire face a la séparation de sa prégrelle pour
aller vivre dans une autre famille ailleurs. Comtiobserve

Stratton, le mariage représente un déplacementguemi

Quand Ochola décide de partir pour le Tanganyika p
des raisons économiques provoquées par le colemialiil se
joue un jeu de puissance entre Ochola et Nyapolpat,
extension, le pere d'Ochola qui, lui aussi, estt@once
déracinement. C’est pour cette raison que surdiskendisputes

entre le couple qui essaie de trouver la meillsotation®®

19 £ Stratton, op.cit., p.67
197 G.0got, op.cit.p.2
1% G.0got, op.cit.,p.12



Du point de vue de Nyapol, la terre a Seme n’estspa
désolée que I'affirme Ochola. Ce sentiment est égdgrs de sa
contemplation du paysage le lendemain de sa disguge son
mari. Elle percoit la valeur de cette terre pougukle leurs
ancétres ont |utté avant de l'arracher aux Nandis,groupe
ethnique voisin. Quand elle retrouve son mari gutive la terre
le lendemain, ils continuent leur discussion sur di&part
imminent pour le Tanganyika. Ochola soutient qu’'au
Tanganyika ils seraient plus riches mais Nyapokemble pas
valoriser la richesse et concgoit que, s’ils trdeat dur
ensemble, leur terre pourrait produire assez deritinagr pour
les nourrir. Elle traite Ochola de gourmand et lacdssion
dégeénere en querelle. Nyapol crie qu’elle ne @ajamais au
Tanganyika, et montre les doigts a son mari, conmoes
I'avons déja vu, ce qui fait qu’ Ochola la giff&.1l est évident
gu'Ochola s’est déja décidé a partir avant mémeatesulter
son épouse. Voila pourquoi elle met en doute sopl@nuu
«nous » collectif quand Ochola lui fait part de decision :
« Nous allons déménager au Tanganyik® ».

De toute évidence, Ochola profite du systeme
patriarcal de la société luo ou la femme apparéesdn mari et
lui est tributaire. Ce que Stratton dénomme undigiae
employée par Nyapol pour combattre la dominatiorsacubne
est en fait une stratégie qu’elle utilise pour stsi au départ
pour le Tanganyika. Elle craint la double aliénat@abord de
sa nouvelle famille & Seme, ensuite de ses amisfatiee
gu’elle a déja quittés mais qui seront davantagayéés si elle
part pour le Tanganyika. Elle demande a son beea-pge
convaincre Ochola de ne pas partir. Tout comme Nydpo
famille est contre ce départ, surtout son péere Quitn’est pas

du tout content parce qu’Ochola ne lui a pas aniaéeaouvelle

19G.0got, op.cit.p.15
19 bid.



directement™ Ochola est fermement décidé & partir et
'annonce aux membres de sa famille qui sont venéme de
treés loin pour en savoir plus. Abiero, le frére didla, doit se
libérer de son travail a Kisumu pour assister &ecefunion de
famille convoquée pour discuter du départ d’OchdDaviti
demande que son fils laisse Nyapol a Seme pulkgu’aide
dans les tdches ménageres. Il n'est pas question @chola
gu’il parte sans son épouse, comme il I'expliquaenaparent,
disant de maniere proverbiale qu’'un chasseur née jparais
chasser sans son épée, proverbe faisant sciemméatfemme

une arme de guerre.

A travers la technique du monologue intérieur, Ogot
arrive a nous montrer I'effet psychologique du dépaminent
sur Owiti. Il craint gqu’il ne reverra jamais soisfet se rappelle
a cette occasion les fils de ses parents qui sanisppour le
Tanganyika et n’en sont jamais revenus. Ne sagbastqu’un
jour la méme chose lui arriverait, il est terribkmh attristé et
passe plusieurs jours en larmes dans sa case emtoffes
prieres a sa femme décédée pour qu’elle donnenraseon
fils.***C’est le cas aussi pour la mére de Nyapol qui cyai¢lle
ne reverra plus sa fille comme elle le dit pendantisite** A
travers ces sentiments, nous apprenons les efietcette
émigration sur la vie de famille. Il semblerait diaerivée d’'une
économie monétaire ait désuni les familles; ceuxpguient et

ceux qui restent n'auront plus jamais la possibilie se revoir.

A cause du systeme patriarcal bien implanté dans |
société Luo, Ochola fait ce que bon lui semble gapdl est
contrainte d’accepter le départ. Une fois la-basmn s
comportement en tant que femme dans la communaaitéd la

diaspora lui vaut les félicitations de son mardetses voisins

111 G.0got, op.cit.p.21
112G.0got, op.cit.p.22
13 G.0got, op.cit.,p.23
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Luos. Elle semble avoir stoiquement accepté lasitn. Grace
a sa richesse et a son statut social au sein dersmunaute,
Ochola devient de plus en plus puissant, commedetm@ une

scene de sérénité domestique.

When the party was over and the visitors had Adfiero
and the women were convinced beyond doubt that l@cho
had been right to move to Tanganyika. The women
admired Nyapol's clothes and were quite envioufief
They told her that she was very lucky to live irclsu
luxury when most women of her age group were only
living in small huts. Nyapol acknowledged the reksaof

her sister-in-law with humility**

Lorsque le conflit entre lui et son voisin Nyamwezéne a un
revers de fortune et qu'il est frappé d'une étramgaladie
difficile et chere a soigner, Ochola n’est plus remiquement
actif et la plupart de sa richesse est dilapidée payer les
guérisseurs et sorciers. Ochola passe de I'ageinufirospére a
'ombre de Ilui-méme, a cause de son corps cruelieme
métamorphosé qui le déposseéde de son pouvoir. e fdut
comme Georg Samsa dahs Métamorphoseil devient un
poids mort pour sa famille qui doit tout faire podtui.
Cependant, quand tout espoir est perdu, contrairfemee qui
arrive a Georg qui meurt dans cet état, Magunguvéoun

remede pour contrecarrer la maladie d’Ochola

Then a miracle happened before their very eyes. Iyne
one the thorn-like warts started to fall out. Ttely with
such force and at such a speed that they lookedthii
arrows being aimed at an enemy. The terrified fgmho
had come close to Ochola, started retreating aartiogv-
like warts continued to fly in all directions. Nyalp
clutched Abiero’s coat like a frightened child andited.

When the warts had all fallen out, Magungu rubbaues

114 G.0got, op.cit.,p.81
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herbs and ointment onto the open sores that wdte le
Soon the large holes-from which the warts had come-
started to contract. Ochola’s body started to lookmal
once more. Nyapol looked on in wonder. This was the
biggest miracle that she would ever witness. Ochaldly
believed that he had been healed. The fever and the
headache left him. His body felt free of pains thue first

time in many month§*

Au moment ou le «médicament» de Magungu triomphe
finalement de celui du guérisseur nyamwezi, Oclestaguéri et

il se rendort. Il est donc le dernier a savoir dgiegeméde ne
vient pas sans condition car pendant qu’il dort, giviegu
conseille a la famille d’écouter la voix de Dieuwdetquitter cette
terre immédiatemenrtt® Nyapol est furieuse de ne pas avoir été
avertie mais Magungu explique qu’il ne savait pag de
remede allait fonctionner. Nyapol, Abiero, et ledamts sont
troublés par ce départ soudain avant le couchesatkil. Ils
n'ont pas le temps de rassembler toutes leursredfagu’ils
avaient mis trois ans a acquérir et il semblesatprils vont
rentrer a Seme les mains vides. Abiero console dlyap lui

disant que c’est la volonté de Dieu.

Ignorant tous ces préparatifs, Ochola se révedrd t
dans l'apres-midi. Il projette d’organiser un grafiedtin pour
célébrer le succes de Magungu et souhaite le réeasep en lui
offrant du bétail, de la nourriture, et de I'argelitest donc
consterné d’apprendre qu'’ils doivent partir a Semrele champ.
Il pense que Magungu devrait lui accorder quelgaaess pour
vendre une partie de sa propriété et obtenir umigepour
transférer ses bovins du Tanganyika au Kenya.tleesagé de
voir que sa famille se prépare pour partir sansl deur ait
donné son accord et se demande pourquoi ils obéisse

115G.0got, op.cit., p.131.
1% G.0got, op.cit., p.132.
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Magungu sans l'avoir consult®’ De surcroit, Magungu
s'oppose au festin proposé, arguant qu’Ochola turta sa vie
pour acquérir plus de richesses et donner des. fBt@ssiste
gu’ils ne doivent pas passer la nuit dans ce \gllagaudit.
Quand il voit qu’il doit céder a cette autre autdnnasculine,
Ochola devient fou et court partout, ne sachantud doit
emporter ou laisser. Il voit son coq blanc dansiéason et veut
'emmener, mais il jette son dévolu sur des vétementdes
malles et devient confus. En revanche, Nyapol a @& ses

valises et elle est préte & partir. Ochola fonthemes'®

Ochola essaie d’attraper le chien mais celui-asigefde
partir avec lui. Son comportement irrationnel memu’il n’a
pas complétement recouvré la raison et finalemdnierd et
Magungu doivent le maitriser et le sortir de fodeda maison.

Ochola gathered all his strength and broke awayn fro
them and ran back to the house. He had remembenae s
of his best photographs which were hanging on th#. w
But the two powerful men took hold of him at the
threshold of his house. This time they were deteeahinot
to allow him to escape. ‘Let me just take my ddgg 'wept
aloud. ‘Let me take Nyilaji home with me.’ But thard-
hearted men would not listen. As they dragged hiraya
they passed Nyilaji, still squatting near the grgna
Ochola made a last attempt to break loose and tbisch

dog, but they would not let him g&*?

Ce que le vieil homme nyamwezi avait prédit a Qehaoent
de lui arriver : il repart les mains vides. En patt il regarde
tout ce qu'il laisse derriere lui: le bétail bierounri dans
I'enclos, les poulets en train de courir, et legnggrs bien

remplis.

117 G.0Ogot, op.cit., p.136.
18 |bid.
119 G.0got, op.cit., p.137.
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At the gate Ochola stood firmly on the ground asakéd
round at his home. In the large enclosure, the amailed
restlessly for their calves, their udders burstiith milk.
The chickens were running hither and thither. Theep
and goats gathered near the hut, waiting for thoer ttobe
opened. The large granaries of maize, millet angnde
stood there in the open space, bursting like oderfe

children.?°

Ochola, comme Nyapol avant lui, fait face a untiseent
d’aliénation a cause d’'un départ contre sa volehtéabandon
involontaire de sa richesse. Il se dit que songest en train de
rentrer a Seme mais son coeur restera toujoursragaimgika.

Ochola’s body was indeed going back to Seme. But hi

heart would forever stay in his home in Tanganyfka.

bY

Cette rupture contribue a [lisolement croissant et la
fragmentation mentale et physique d’ Ochola, quse® plus
jamais le méme. Il a perdu le controle de sa vie lpa
machination du vieil homme qui triomphe dans laelytour le
pouvoir |l se trouve perdant dans un jeu compleixaee peut
s’en sortir puisqu’il est maudit. Il n’a plus leaik et pour lui
une absence de choix est I'absence de soi. llese isolé
socialement et se sent dépossédé non seulemeatmomiété
mais également du pouvoir patriarcal qu’elle lui féoait.
Ochola se trouve donc aliéné, tout comme Nyapdhitéau

début de la narration.

La réaction d’Ochola a cette perte de subjectieitde
volonté est tres intéressante. Contrairement a Nyaos'est
révélée étre stoique dans une situation simil@@hola n’est
pas du tout raisonnable. En refusant de quitt@aleganyika, il

met en danger non seulement sa propre vie maie dellses

120 |bid.
121 G.0got, op.cit.,p.138



enfants. Il manifeste une pulsion de mort freudeeribans les
mots de Stratton, il se comporte en personnagerabies voire
manifestement ridicule. Contrairement a Nyapoh@a craque
mentalement et physiquement des qu’il est séparésate
pouvoir patriarcal. A la fin du roman, il est effé@ et
hystérique parce gu’il se sent impuissant en taatsyjet, mais
la fagon dont son statut est abordé laisse beaucdégirer.

Notre étude a essaye daller plus loin que le itala
Stratton qui, en abordanthe Promised Landne tient pas
compte de la représentation de la société luo etadeulture
traditionnelle Nous avons également essayé de trouver une
méthodologie qui ne s’inscrive pas dans un binagism
manichéen, car 'analyse de Stratton s’appuie ekaosent sur
des regles binaires. Enfin, nous avons montré gessayant de
situer ce roman dans le genre gothique, nous gwomdler plus

loin que le fait Stratton dans son analyse.

Nous concluons ce chapitre en maintenant qu’en
utilisant son statut d’écrivaine féminine, Ogott faans aucun
doute oeuvre de pionniere africaine. En effet, élbeanle les
archétypes psychosexuels classiques pour montréun qu
personnage masculin est en effet plus faible quéhearologue
féminin lorsque celui-ci n'est pas appuyé par légsgance du

patriarcat.

Nous rejoignons cependant Stratton en affirmant
gu'Ogot a créé un nouvel espace pour la représemtates
femmes a travers son romahe Promised LandViéme si les
critiques n'ont pas reconnu ce texte comme tel, tGgonble
avoir influencé d’autres femmes écrivains qui argwete raffiné
ce genre d’écriture dans la littérature féminineyleme. L'un de
ces auteurs est Rebeka Njau, dont le ronfdre Sacredseed

(2003) est abordé dans le chapitre suivant.
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CHAPITRE 2

L’évolution du genre gothique dans la

littérature féministe kenyane:
The Sacred Seed de Rebeka Njau

2.1 Introduction

Rebeka Njau, femme écrivain kenyan, est réputée pour
sa piéce en un acfBhe Scal*® et pour son premier roman
Ripples in the Podf®. Sa piéce a été récompensée par le premier
prix a Makerere Université en Ouganda et son gensiman a
recu le prix du Comité de Rédaction de I'Afrique Liest.
Cependant, on pourrait croire a un effort pourefdiire les
femmes écrivains en Afrique de I'Est lorsqu'on appt les
difficultés que Rebeka Njau a rencontrées poue faublier son
deuxieme romamThe Sacred Seesur lequel se concentrera le

présent chapitre.

En mai 2000, Rebeka Njau a accordé une interview au
quotidien kenyaraily Nation au cours duquel elle a essayé de
démentir I'idée que les gens se faisaient selondibe son mari
Elimo Njau serait seul responsable de la créationde
développement du Centre d’ Arts Paa ya Paa, potusien
culturel en Afrique de I'est qui a été détruit pandun incendie

en décembre 1997.

L’intervieweur, Ogova Ondego, fait ressortir laaten

tendue entre Njau et son ex-mfi.Lors de linterview, les

122 Rebeka NjauThe ScaMoshi: Kibo Art Gallery 1965).

123 R. Njau,Ripples in the Pool op. cit.

124 0gova Ondego, “Betrayal in the CityDaily Nation on the
Weh May 20 2000. Dernier acces le 11 Septembre 2008.
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raisons de cette relation difficile apparaisseinsemblerait que
Rebeka Njau ait beaucoup contribué a la réussismdex-mari
bien que cela n’ait jamais été largement reconrel.cauple
gérait deux galeries d’art : 'une a Nairobi (P@aaRaa) et l'autre

a Kilimandjaro, en Tanzanie (Kibo).

Au moment de la création des galeries dans leseanne
60, Rebeka Njau était la directrice de I'école pdilles de
Nairobi, la Nairobi Girls School, qu’elle avait @méme fondée
en 1964 et qui allait étre rebaptisée par la saitdloi Girls
High School, d’aprés le nom du successeur de Keny@aniel
Arap Moi. Alors que son salaire servait a entreténifamille,
les recettes de sa piethe Scaminsi que le salaire de son mari
ont été dépensés pour la création de la galerie ibo. Elle
fabriquait aussi des tissus en chinage par teimjuiale vendait
pour payer le loyer de Paa ya Paa, puisque son Eierd ne

vendait jamais son travail.

Quand, en 1969, Rebeka Njau a démissionné de son

poste de directrice de I'’école Moi Girls, elle ansacré son
temps a la fabrication de tissus dont les recettggaient a
entretenir la maison de leur couple et les galguegu’en 1975,
qguand elle est devenue éditrice au Conseil NatidaalEglises
Kenyanes (NCCK). Rebeka Njau a indiqué lors detdiview
gu’elle a continué a soutenir Paa ya Paa jusqu3d8,1quand

elle a été obligée de partir.

La séparation du couple est une histoire de trahiso
comme l'affirme Rebeka Njau lors de linterview. E869, une
femme appelée Phillda Ragland avait été envoyéd'ipglise
Presbytérienne des Etats-Unis au Kenya. Elle étaitue

prendre des photos des artistes a Kibo et auxigal®aa ya
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Paa. Elle est restée pour travailler a la galesie y& Paa comme
secrétaire. Rebeka Njau s’était alors montrée maieeante
envers Phillda pour son aide & Paa ya Paa pendalst&faient
en Tanzanie, d’autant plus quElimo Njau, son mavait
obtenu un contrat de trois ans a I'Université de-&aSalaam

en Tanzanie.

Cependant, Phillda Ragland et Elimo Njau entretariai
une liaison amoureuse chez Rebeka Njau a Nairqluiigld 970,
liaison que Rebeka Njau n'a apprise’en 1974 seulement
Phillda a alors été emmenée a Kibo et y est rgsiggu’en
1983. Dés 1974, Rebeka n’a plus été autorisée aeremsite a
Kibo. En 1980, elle apprit que Phillda et Elimo i&vé trois
enfants et vivaient tous ensemble a Kibo. Lors’id¢etview,
Rebeka Njau révele son amertume, ce qui est cormpséiie
puisque la personne qui était venue pour travailiemme
secrétaire a fini par lui prendre son foyer. En3 $ebeka Njau
a été renvoyée de sa maison de Nairobi pour quEI®puisse
s’y installer avec ses enfants. Rebeka Njau radarfeegon dont
sa mere I'a aidée a sortir de cette angoisse emaffque, sans
elle, elle ne se serait jamais remise de cetterque. Njau
conclut son interview avec une description du corngmoent de
son mari et expligue comment elle a réussi a sgemgaur la

voie de la guérison.
Elle stipule dans cet entretien :

"He [Elimo Njau] controlled me to the extent | felt
suffocated," she says. "He told the General Segreta
the NCCK never to send me on assignments out of
Kenya. | hang onto this shell of a marriage for sh&e

of my children whom | feared would be affected
psychologically if we separated while they werd gti
their formative stage. As soon as they completeir th
Advanced Level studies in 1983 | left.”
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Et plus loin:

"The pain Elimo put me through was too much. It has
taken me a long time to recover and | attributes thi
recovery to the manuscript | have sent to Longhorn.
Through it, | am healed and liberated once more.
Granted, this is not an auto-biography but it Hasty of
material on my life with Elimo*®®

Le manuscrit dont parle Rebeka Njau lors de ceterview est
celui d’'un roman intitulé #he Gourd Seed dont elle avait
prévu la publication chez Longhorn; l'une des teailes
maisons d’édition au Kenya. La révélation la plogortante
qui ressort de cette interview est que le romaaitsen récit

guasi-autobiographique de la vie de Rebeka Njau.

Trois ans apres linterview aaily Nation le roman,
The Sacred Sed@003), de Rebeka Njau fut publié par ses
propres soins.Il ne le fut donc pas par Longhormroe prévu.
Njau, lors d’'une interview accordée lors du laneatdu livre

explique pourquoi :

"[Kenyan publishers] are not encouraging people to
write. Many of them say they are not interested in
fiction," she says, adding that one publisher Keg@t
manuscript for eight months and that when she went
collect it she discovered that one of the extereatlers
had made some disparaging remarks about the
manuscript to the effect that it could not be psidid as

it was written in "East African English." This fad
Njau to self-publish the book under the umbrellaaof

outfit called Books Horizof?®

125 |bid
126 ogova Ondego, “Kenya Staggers out of Literary

Darkness,’Artmatters.info dernier acces le 12 septembre
2008.
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Il est probable que le roman ait été jugé commaet étiap
controversé par les maisons d’édition. Le contgxtiitique de
I'époque peut expliquer cela : le Kenya était aknas le régime
dictatorial de I' Association Kenya African Natidn&nion
(KANU) dirigé par Daniel Arap Moi, I'ancien préside du
Kenya. En effet, le roman traite de certains pnolgle causés
par cet aspect dictatorial de la politigue Kenyartépoque. Ces
réactions constituent donc un témoignage de la r@atu
polémique du roman, dont les critiques ont évitémiantion,
méme aprés sa publication. Ainsi en fait le conlatritique

littéraire, Ogova Ondego:

Perhaps it is references to tribal attacks ingtigjaby
politicians, sexual harassment, the rape of natural
resources, the brainwashing of people using religgmd

the rising opposition of the underprivileged to gwvers
that be that has made mainstream Kenyan newspiapers
distance themselves from the book. Only one newspap

has run a subdued review ofat.

Ce phénomene n’est pas nouveau pour Rebeka Njaua qui
suscité la polémique tout au long de sa carriegeriVaine. Sa
premiere piecén The Round Chaiavait en effet été jugée trop

conflictuelle par les autorités.

Just before writingrhe Scayr Njau says she had writtén
the Round Chairthat is yet to be published although
having been performed in 1964. The British colonial
authorities had considered it subversive and Njddaa
Mau terrorist sympathiser. "I will one day revisada
publish it," she says®
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Rebeka Njau est un écrivain qui attaque un probléenteont, et
cela semble avoir eu un effet corrosif sur sonditgwisque la
plupart des éditeurs ont peur de le diffuser. Dahs Sacred
Seed elle aborde les questions personnelles de samaes ne
renonce pas a faire passer un message sur lesdedaxsociété

en général.

She insistsThe Sacred Sedd pure fiction and that any
resemblance with any one place would be coincidlenta
She says the story could be set anywhere in Afichat
any time after independence of formerly colonised
countries:?®

L’affirmation de Njau que son romdarhe Sacred Sedthite des
questions en dehors de sa société immédiate peut@itredite
par le fait que, dans une autre interview qu’ellailaaccordée
au Daily Nationen 2000, elle avait affirmé de fagon équivoque
guelle allait publier un roman qui serait quasi-

autobiographique.

De plus, certains des noms de lieux qu'elle wtilen
abordant des questions thématiques dans le rarhanSacred
Seedsont explicites bien que transformés. Lorsqu’elteqgtie,
par exemple, les conflits ethniques, elle utilies dnagrammes.
Ainsi, Mt. Nongolot est un anagramme de Mont Londo&
Olom, un anagramme pour Molo. Tous ces endroitstexi au

Kenya et ont été touchés par des émeutes ethrguescieres.

Le lecteur averti peut facilement identifier les
événements, a plusieurs niveaux, a la fois danstdine du
Kenya et dans la vie de Rebeka Njau avec ce gpasgse dans
The Sacred Seedout d’abord, il y a la proximité de Kakira
Road High School, I'école secondaire ou la protagieniTesa

Kenga, une enseignante de lycée travaille, jusqofeiieau, la

129 0gova Ondego, “Kenya Staggers,” ibid.



résidence de Dixon Chinusi. Tesa est violée a @luisireprises
par Dixon Chinusi, le despote qui dirige le payans son
chéateau. Cela pourrait étre comparé a la proximéé’école
pour filles de Nairobi, la Nairobi Girls School,iggomme nous
'avons dit plus haut, était appelée a devenir lai Mairobi
Girls High School. C'est a cette école que RebekauNa
travaillée comme directrice et a la résidence dmcien

président kenyan Daniel Arap Moi.

Par ailleurs, le Pasteur Jonah, un personnagerdarr

The Sacred Seede sent menacé par le succes de son épouse

Mariamu. Il estime en effet qu’elle pourrait I'gader dans son
travail de missionnaire. D'aprés l'interview de RiedbeNjau

donnée en 2000, on a I'impression que ce persorgstgaodelé
sur son mari Elimo Njau, qu’elle accuse lors datérview de
jalousie envers elle et sa réussite en tant gstartDe plus, les

Njau ont deux enfants, tout comme le Pasteur eéponse.

Tesa Kenga, le personnage principalftie Sacred Seed
trouve sa consolation au sanctuaire de Mumbi, wieéne avec
des pouvoirs spéciaux, au moment le plus bas ds@ssion
apres son viol par Chinusi. Rebeka, & un momefitithf de sa
vie, a également trouvé refuge dans les bras desa

What other autobiographical information about Njam
one glean fromThe Sacred Se2dWhereas Phillda
Ragland who later became Mrs Njau's co-wife hadbee
sent to East Africa by the Presbyterian Church in
America to take pictures of Kibo and Paa ya Paa
galleries that belonged to the Njau's, Ellen istsen
Kiambatu Church as a fundraising officer but Joeatis

up having an affair with héf®

130 0gova Ondego, “Kenya Staggers...,” ibid.
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Le Pasteur Jonah est représenté comme un dictgtannique
qui étouffe les membres de sa famille au pointlewaivent le
fuir pour trouver la paix. Ce personnage resseraliiémo Njau
qui, comme le déclare Rebeka Njau, était si dictayu’il

avait demandé a ses employés de ne pas la laiasir gn
missions a I'étranger, comme elle I'affirme lors ldeterview

de 2000 citée ailleurs dans ce travail. Nous pouvdosc
déduire que certaines choses qui sont décrites TamsSacred
Seedfont partie du récit quasi-autobiographique de i de
Rebeka Njau. Elle aborde dans ce roman des qussjiari’ont

personnellement touchée.

Le romanThe Sacred Seettaite aussi des questions
sociales contemporaines qui touchent la vie desbreside la
société post-coloniale, presque quarante ans apres
'indépendance du Kenya. Dans ce roman, le lectaur
I'impression que I'écrivain s’écarte de la narratioaditionnelle
masculine qui reproche au colonialisme tous les Ipnobs

gu’affronte la société moderne.

Rebeka Njau darnBhe Sacred Seeattiresse ses reproches
carrément aux dirigeants de la société, qu’elle jngapables et
corrompus. Elle est assez courageuse que pouadgiatt aux
institutions sacro-saintes comme la Présidencebglise du
Kenya indépendant et de les représenter comme cousonha
tendance a s’approprier des ressources natureltes,chose
contre laquelle luttent les femmes dar®e Sacred Seed’est
effectivement produite pendant le régime dictatod&Arap
Moi. En 1989, le régime de Moi avait l'intentionadinexer le
ParcUhuru pres du centre-ville, ayant projeté d'y construire
batiment de soixante étages. Ce projet a été graétén groupe
de femmes géré par le Professeur Wangari MaatleataiGes
femmes sont allées jusqu’a se dévétir et s’expuses. Le tollé

public qui a suivi a fait renoncer a ce projet.Rref. Maathai a
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entre temps recu le Prix Nobel en 2004 pour sestefpour la
protection de I'environnement au Kenya. On voit diesilarités
entre cette tentative et la lutte par les femmesatoan qui
essaient de protéger leur sanctuaire dont veut ipppr le

Pasteur Jonah et le Président Dixon Chihitsi.

Le but de Rebeka Njau dans ce roman est de faire
ressortir la situation au Kenya, quarante ans aprés
'indépendance. Elle voit I'origine du malaise dadassociété
contemporaine kenyane comme étant la conséquenck de
prédominance du patriarcat dans la société tradidibe Elle
voit également ce méme ordre patriarcal comme étandes
systemes que la société kenyane avait hérités dvegrement
colonial a travers I'église, le systéme judiciaie¢,le systeme
politique. Dans le roman, elle démontre enfin cominoet ordre
patriarcal injuste touche les citoyens en génédriglssfemmes en
particulier. Dans son texte, Njau exhorte les fem@e’attaquer
aux injustices qu’elles subissent et & les surnmoBtee emploie,

a ces fins, des outils narratifs qui rappellentuboe de Grace

Ogot avant elle (voir Chapitre 1).

DansThe Sacred SeeRebeka Njau combine le réalisme
social et les éléments surnaturels pour combatrailchétypes
psychosexuels et donner voix a ceux qui manquent
d’'intermédiaire dans la structure patriarcale dedeaiété. Cela
donne a son roman des relents de style gothiquemeonous

nous efforcerons de le démontrer dans ce chapitre.

Comme nous l'avons vu dans le chapitre précédant, |
plupart des écrivains qui exploitent le genre gpibi situent

leurs romans dans une période qui n'est pas comeimg au

131 voir Wangari Maathai, « Nobel lecture. »
http://nobelprize.org/nobel prizes/peace/laureatErl/maathai-
lecture-text.htmlDernier acces le 19 octobre 2009
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moment de I'écriture du texte. En effet, Grace Ogjaie son
romanThe Promised Landingt ans avant la période ou elle a
écrit le roman. lan Duncdifaffrme qu’Anne Radcliffe et
Matthew Lewis ont élargi le répertoire des persgesa
auparavant représentés par Horace Walpole. Emtaisda, ils
ont contribué a affiner la définition du gothiqguenume étant
une fiction qui se met délibérément a I'écart de Vie

contemporainé?

The Sacred Seede Rebeka Njau, par contre, est situé
dans une période contemporaine de sa rédactiormeoom le
Voit a travers son contenu thématique et les i@y menées
sur son auteur avant et aprés la publication duamom
Cependant, l'auteur réussit a incorporer dans seatien des
éléments du passé qui expliquent comment le pedtia’était
enraciné dans la société kenyane pendant la période
traditionnelle, c’est-a-dire, avant l'arrivée duladalisme, et
comment celui-ci continue a avoir un effet suritaaion de la
femme dans la société contemporaine kenyane, @‘dse,
aprés le départ des colonisateurs. Rebeka Njausitéas
incorporer des éléments du passé dans son récéropatain a

travers plusieurs voix narratives.

Mikhail Bakhtine décrit la stylistique du discours
romanesque. Il soutient que I'analyse de styleatnan a des

couches multiples :

Le roman pris comme un tout, c'est un phénoméne
pluristylistique, plurilingue, plurivocal. L'analyes y
rencontre certaines unités stylistiques hétérogéses
trouvant parfois sur des plans linguistiques déifdés et

soumis a diverses regles stylistiques.

132 |an DuncanModern Romance and Transformations of the
Novel op. cit.
133 |an Duncan, op. cit..p0
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Voici le principaux types de ces unités
compositionnelles et stylistiques, formant
habituellement les diverses parties de Il'ensemble

romanesque :

1) La narration directe, littéraire, dans ses aras
multiformes.

2) La stylisation des diverses formes de la namati

orale traditionnelle, ou récit direcGka%

3) La stylisation des différentes formes de la atéon
écrite, semi-littéraire et courante : lettres, j@ux

intimes, etc.

4) Diverses formes littéraires, mais ne relevars ga
I'art littéraire, du discours d’auteur: écrits moraux,
philosophiques, digressions savantes, déclamations,
rhétoriques, descriptions ethnographigues, comptes

rendus, et ainsi de suite.

5) Les discours des personnages, stylistiguement

individualisés.

Ces unités stylistiqgues hétérogenes, s’amalgameent,

pénétrant dans le roman, y forment un systéme
littéraire harmonieux, et se soumettent a l'unité
stylistique supérieure de I'ensemble qu'on ne peut
identifier avec aucune des unités qui dépendent de

Iui 134

Bakhtine voit la stratification interne du langage des voix
dans un roman comme étant essentiels a la formeoman

comme genre, il affirme que c’est ainsi que I'hétpossie ou

134 Mikhail Bakhtine, “Du Discours Romanesquesthétique
et Théorie du Romaujr. Mikhail Bakhtin. (Paris : Gallimard
1978), pp.83-183, pp.87-88.
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plurilinguismé® entre dans un roman. Le plurilinguisme,
d’aprés Bakhtine, c’est la diversité sociale deeyde discours
qui se rassemblent sous une forme de dialogue e8agkhtine

voit comme I'aspect distinctif de la stylistique chman.

Dans le présent chapitre, nous examinerons comment
Rebeka Njau se sert du plurilinguisme bakhtiniensdson texte
pour exploiter plusieurs points de vues narratif@ssembler les
éléments d’'un passé traditionnel dans un présenémgorain,
ce qui constitue indéniablement un développememts de
genre gothique de la littérature kenyane.

Nous commencerons par une démonstration de la fagon
dont Rebeka Njau représente le réalisme social samgoman
a travers les questions qui touchent les femmies etéfavorisés

dans la société contemporaine kenyane.

135 Dans la traduction anglaise de ce texte, “Disa®lirs the
Novel” in The Dialogic Imagination(198]), les traducteurs
gardent le mot russeznorecieou heteroglossigpour distinguer
entre la polyphonie et le plurilinguisme. Cettetidistion n’est
pas évidente dans la traduction francaise ; noilisembns donc
« plurilinguisme » pour signifier « heteroglossia.



2.2 Le Réalisme social danghe Sacred Seed

Le romanThe Sacred Seede focalise sur la société
contemporaine kenyane et démontre la dégradaticsouddissu
moral suite a une mauvaise gestion de la part tligeants du
pays. Dans ce roman, comme nous l'avons déja afiRebeka
Njau accuse directement les dirigeants et montrenoent ils
sont responsables de la situation accablante dal pde établit
aussi que les personnes les plus touchées patlg gtio sont

les femmes.

L'une des questions abordées dans le roman dstdel
viol. Le viol est une question qui touche partietdiment les
femmes dans la société contemporaine. Il suffitedmrder les
informations a la télévision ou lire les journaugup voir le
nombre croissant d'incidents liés au viol de femraesKenya.
Cette augmentation peut étre attribuée a une halissgveau
d’'insécurité surtout dans les milieux urbains, aelmné par le
niveau en hausse de la pauvreté. Il est de sungralitisé de
constater que le nombre important de cas de viglgaks ne
refléte pas la réalité, car il est évident que bombre de cas ne
sont pas repotts Une déclaration attribuée au Dr. Sam Thenya,
le Directeur Général de Nairobi Women’s Hospital acgueille
les victimes de viol a Nairobi et ses environs dit'une
moyenne de 15 victimes se sont présentées quotéatigamt a
cet hopital en 2006. Il estime que 45% de cesmigsi ont moins

de 16 ans.

“We still have a long way to go in condemning réqis
he said. “Survivors don't report rapes because thik

that they’ll be the ones being condemn&f.”

136 Elizabeth AKennedy, “In Kenya, Stopping Rape is a Challenge.”
Washingtonpost.con22 June 2006. Dernier accésl & septembre 2008.




Les femmes sont donc doublement condamnées parektion
du viol a cause de la pression qui oblige les wiet a se taire,
une situation que Rebeka Njau aborde dans son roman

The Sacred Seedommence avec une présentation du
personnage principal, Tesa Koki Kenga. Tesa esegsour de
musique au Lycée Kakira Road. L'écrivain la présectmme
troublée alors qu’elle quitte sa grande maisongihés comme
étant le Chateau. Une sentinelle nommeée Maiko fine aine
liasse, mais elle la rejette Elle se sent salee Etre a la
maison et se lave soigneusement. Elle aimeraiagartavec
quelqu’un ce qui lui est arrivé, mais elle ne ymérsonne avec
qui elle peut partager son secret. Tesa est tmrilChez elle,
elle réfléchit aux événements passés et a ce @it \de lui

arriver :

Her feelings of confusion and terror were beyond
measure. Her life was hanging precariously on . cli
She looked back at the events and the happeningsrin
past to find out why she had fallen into a trape &ved

her body. She loved chastity and she would accept n
love affair from any man. She had turned down many
admirers who, she knew, only desired to possess her
body, to use her sexually. She had avoided lustri to

preserve her virginity. In a flash all that was gbfi

A ce stade de la narration ce qui est arrivé a Tesst pas
explicite, bien qu’il semble qgu’elle ait vécu ungression
sexuelle traumatisante. A travers un monologue rigué

l'auteur souligne la souffrance psychologique q@sar Kenga
est en train de vivre, bien qu’elle n’en donne |@amison aux

lecteurs.

http://www.washingtonpost.com/wp-
yn/content/article/2006/06/22/AR2006062200590_pilht
137 R.Njau,The Sacred Seedp. cit., p.6




Ce n’est seulement que plus tard dans le romandqua
Tesa s’échappe et prend refuge dans un sanctpaisefaconte
son épreuve a une femme qui s’appelle Nini, quéebteur
découvre a ce moment la que Tesa a, en fait, él@evil’auteur
fait des lors comprendre au lecteur ce qui est@aiTesa. Il est
incroyable de noter que, méme pendant sa narrdéae qui lui
est arrive, elle se sent coupable, bien qu’ell¢ Isovictime et

non pas l'auteur du viol.

“I was a music teacher in a high school near th&tl€a

| was in charge of a very successful school chod a
because of its success and fame, we were oftetedhto
entertain guests and dignitaries during formal
occasions.” She paused and looked around her. gtreen
stood up and moved towards the door. [...].“When
everyone had departed [after the party], Chinugted

me to his private room and started playing some nic
soothing music. This went on for about half an hour
Then he took me to another room and locked the.door
He held me and started fondling me telling me how
much he appreciated my work with the city schodlich
Then suddenly he changed. He looked at me like
someone possessed. He made noises that disgustéd me
tried to cry out but he covered my mouth and pairde
finger at me menacingly. The rest of the storyads t
nasty to relate.” She paused and held her headebatw
her hands. She closed her eyes for a moment and whe

she opened them, a tear drop fell from each eye.

“You will feel better when you have told me the wéo

story,” Nini said. “Tell me what happened in thalén

“At about dawn, he left the room and locked meJimst

before mid-day, he opened the door and told me the
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driver was waiting to take me home. | refused lifero
and said | would walk home. At the gate, he had lef
some money for me so that | could keep quiet athout
whole ordeal. He usually gave money to the women he

had invited and assaulted to buy their siléffce

Tesa a subi un viol et donc un traumatisme patitigeant qui
devait assurer sa sécurité contre ces mémes adjichdui a

fait subir. Dés le début, nous voyons que Dixonn@ki, le
Président, ne mérite pas d'étre leader mais q&iede pays

comme un bandit et un dictateur.

Tesa n’'a pas de confidant vers qui se tourner. dys p
connait un tel état d’'oppression que personne niese dire
contre le gouvernement et son dirigeant. Elle éproune
angoisse mentale quand elle rentre chez elle etoe$tontée a
la solitude. Elle est méme arrétée et emprisonmpgésades
accusations fabriquées de toutes pieces, puishédaapres
avoir payé une amende. Plus tard, Chinusi I'a daitouveau
enlever et la détient dans une maisonnette ountimae de la

violer.

“Last time you ran away from me, didn’t you? Now |
will not let you go. You are a beautiful woman lyou

are arrogant. You turned down my present and
assaulted my guard. How dare you snub me, a wealthy
and a powerful man like me? You are the woman for
me. You can turn down my gifts but | will not allow
you to turn me down. He said as he finished

undressing.

Tesa stared at him, horrified to see him undrehs. S
shivered with apprehension as he grabbed her,heeld
tightly against his body, kissed her frantically faes

threw her on the bed, tearing off her underclothes.

138 R. Njau, op. cit., pp.31-32.
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When she tried to fend him off he became as wildras
animal. He held her down using all his strengtmthe
immersed himself into her, tearing into her relatta
flesh to extract as much as possible the essenberof
body and soul and make it his own. After that he
placed a brown envelope on the chair with fifty
thousand shillings in it, left the room and lockibe
door behind him. Tesa was devastated. A part of her
wished she were dead. But another part kept one
thought flashing in through her. “The potter...the
potter...” She went to the bathroom and stayed there

for several hours weeping and trying to clean thie f
139

from her body:

En dissertant sur les maux qu’engendre une digtafkebeka
Njau choisit de se concentrer sur la question dul, \gette
violation de [lintégrité physique, activité qui esouvent
reléguée par euphémisme au rang de la « sédufidat qui
touche un nombre incalculable de femmes depuisteleps

immémoriaux.

Elle montre comment les hommes de pouvoir échappen
a la justice en toute impunité, et combien celacheules
femmes. Chinusi se sert des instruments du poyawir violer
continuellement une personne sans défense au peinlui
refuser sa liberté et de la ruiner a la fois physment et
psychologiqguement. Par le biais d'un monologue riets
I'auteur démontre comment un incident que Tesabamendant

son adolescence l'incite a réagir contre son uiold.a

139 R Njau, op.cit. pp.13-14.

140 \/oir, & ce propos, Jane Gallofhe Daughter's Seduction:
Feminism and Psychoanalyglsondon: Macmillan Press; and
Ithaca: Cornell University Press, 1982; Paperb&6iB4).



réminiscence d'un fait lointain et semblable estctristique

du traumatismé*

The incident which was so traumatizing happenduketo
friend, Waema during their first year at a boarding
school which was adjacent to a thick forest. Thishat
she recalled. One Saturday morning, she invitedriidae
who loved adventure to accompany her to see adfrien
Tina, at Ololea, which was just a few kilometresagw
To get to Tina’'s home, one could either follow the
highway or take a short cut. They preferred to téile
short cut. They walked along the narrow forest path
picking sweet smelling flowers from the bushes and
enjoying the cool and the refreshing morning breeze
After a ten minutes’ walk they came across a rarats
whose fibre had been used for generations to weave
traditional baskets. They were so excited to findrid
they cut several twigs to take back to school and
continued walking, talking and laughing as they sg/u

the twigs in the air*?

Les jeunes filles qui apprécient les charmes dendsure
choisissent d’emprunter le chemin de la forét, estplaisir
gu’elles tirent de la flore et la faune est déeritravers leur
joyeuse promenade. Leur innocence est accentuéa\aus de
la description de ce qui les entoure et le gestalbde cueillir
des fleurs dans une forét. Pourtant, cette imagkiqde est
détruite car avant de quitter la forét, elles retr@m un homme
qui prétend étre un garde forestier. Ici on voi tjauteur forme
un lien sinistre entre I'action de cueillir lesuts et ce que I'on

dénomme euphémiquement la défloration (en anglais

141 voir, sur ce point, l'ouvrage de Cathy Caruth der
traumatisme dandJnclaimed Experience: Trauma, Narrative,
and History(Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1996).
2R, Njau, op.cit., p. 20
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« deflowering »), c'est-a-dire la perte de virgiit en

introduisant cet homme qui est un violeur.

Just before they were about to get out of the faxed
join the highway, they were shocked to find a mdrow
appeared, as if from nowhere, standing againstge hu
gum tree along the path, holding an empty bottle. H
was dressed in a kind of uniform and could havesegxhs
for a forest guard but there was something weir@utb
him. His eyes were red, making him look like someon
who had been drinking heavily. They tried to walisp
him but he barred their way. “Stop,” he orderetn“the
forest guard. You are under arrest for spoiling
government property;” He said, removing two paifs o
handcuffs from his jacket pocket to scare them. &WVh
government property?” they asked, their heartsimgat
with fear. “What are you holding,” he said pointiaty
the twigs. “I'll take you to the police post.” “Rise
pardon us”, they begged. “We are school girls; halls

be late to get to school.” “In that case you wilvk to
move some logs at the center of the forest andttem

to a nearby government office,” he said sternlyeyrh
were so afraid of being taken to the police poat they
agreed to move the logs. Immediately, the man pdint
the direction to follow. He ordered them to walkagght
ahead towards the center of the forest. After vaglKor

a short distance, they noticed that the forest gedsng
more dense and there were no logs anywhere in. sight
They became more frightened when they realised they
might have been deceived and they confirmed it when
they looked behind and were shocked to find thatst
called forest guard was no longer holding a bditie a
long sharp knife which he kept pointed at them. IkVa

on,” the man said when he saw them hesitate. They



looked at one another and the ground beneath feetir

shook as if in a dreatd®

L’image idyllique de la forét comme endroit calnteranquille

est brisée par cet intrus qui menace la sécurggaimes filles.

Les brindilles qu'elles avaient cueillies en toute
innocence deviennent prétextes a une infractiola tte puisque
le « garde forestier » menace de les arréter panir détruit la

nature. La forét est dorénavant représentée comneadroit de

hY

terreur. Au fur et a mesure que les filles s'y acfnt ,
obéissant aux ordres du garde forestier, la for&tede plus
épaisse et plus sombre et un sentiment d’apprérersis
secoue, ce qui nous rappelle les contes effrayaimsne celui,
par exemple, délansel et GretelCela est confirmé quand les
filles se rendent compte que le « garde forestirta»pas de
bonnes intentions puisque la bouteille vide, symbkibEbriéte,
d’oisiveté, et de solitude, fait place au couteBg. maniere

as®z previsible, les filles s’enfuient.

They felt as light as a leaf and they ran, flyingio
bushes like a hare pursued by a leopard. However,
Waema was unfortunate. She tumbled over and the
man apprehended her. Tesa managed to get to
Tina's home safely where she shouted “murderer!”
and the whole household understood what that
meant. Tina at once shouted “the rapist!” and la tal
man who looked like a warrior stormed out of the
house immediately carrying a sword and without a
word ran off like a shot towards the forest.
“Follow him”, Tina ordered Tesa. They entered
the forest within no time and the warrior shouted,
“Come out of your hiding, you rogue”, several
times, cutting speedily through the bushes

searching for the assailant. After a short whikeyth

3R, Njau, op. cit., p.21



found Waema moving slowly trying to find her

way out of the forest. She was sobbing and
shaking with fear and had scratch marks all over
her face. “Are you all right, Waema?” Tesa asked.
“Why did you leave me? He raped me. What shall
| do now” she asked faintly,continuing to sob.

Tesa and the warrior helped her to walk to a clinic
which was about two kilometres away where she

was examined, treated and dischartjéd.

Waema, aprés une innocente promenade dans la fiarépar
étre violée. Le violeur semble étre un récidiviste I'amie de
Tesa, Tina, comprend bien le probléeme quand Teseaeaen

courant chez elle, agitée.

La forét a perdu son sens de sécurité et d'inrmxen
travers cet événement. La société semble garddlelece sur la
question d viol, puisque le violeur poursuit ses actions artdo
impunité. Aucune mention n’est faite d'une équipe st:cours
pour larréter. Ce silence social sur la question vilnl est
personnifié par les victimes qui gardent le silefeee a leur
épreuve. Waema est en effet terrifiée a I'idée gspgeparents ne
lui reproche sa promenade dans la forét qui, au tdewait
semblé tranquille et idyllique et qui a été rendaegereuse par
le violeur. Les filles connaissent un sentimentteleeur et de
peur indicible a cause de I'acte de viol qui apEgétré mais ne
trouve aucun réconfort. Quand Waema se rend copgutda
suite qu'elle est atteinte d'une maladie sexuell@me
transmissible, elle fait une dépression et comme ala

personne a qui se confier, elle se suicide.

Le violeur semble étre un récidiviste ; c'est les ae
beaucoup d’hommes africains qui croient, selonidée regue,

gu'en violant des vierges ils seront guéris de diaka

144 R Njau. op. cit., pp.21-22.
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sexuellement transmissible comme le SIDA. Cetteadialn’est
pas nommeée dans le texte dans le cas de Waemdangsir y
fait allusion en parlant de « cette horrible matagiqui a atteint
Waema® . A travers ce dénouement dramatique, Njau nous
montre qu‘une jeune fille innocente a perdu la &ieause du
silence que la société les force a garder, ce guné& aux
victimes le sentiment d’étre complices de I'actenmaédu viol.
C’est en quelque sorte une mise-en-abime de latisiiude

Tesa.

Tesa entend des voix dans sa téte pendant saitaptiv
dans la maisonnette de Chinusi. C’est sa mere tefyum lui
demande si tout va bien, et elle répond par I'affitive. En
refusant de répondre a la question de sa mére netieesombre
dans le piege d’'une victime du viol qui ne luttes gantre son

agresseur.

Heureusement, apres avoir réfléchi plus profondément

Tesa décide de se battre contre Chinusi et de ldésa vraie
nature. Cette lutte est présentée comme devanné&nee par
toutes les victimes du viol. L'auteur se sert icirdalisme social
pour faire ressortir une question qui touche tolgesfemmes :
celle de rester les victimes silencieuses du &te déjoue les
pieges qui consistent a rester la victime passivecateacte
odieux. A travers le personnage de Tesa, elle dnitoun

plaidoyer aupres des femmes pour qu’elles se ligitamr cette
cause juste. Cet incident, raconté du point de deeTesa,
renforce I'argument contre le silence des femmensda

Société.

As Tesa recalled this horrible incident and Waema's
death, she was bitter and angry with the law eefarc
who had left the forest rapist continue sexuallysatg

young girls. Why was he never arrested? Then hed mi

15R. Njau, op. cit., p. 22
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was directed back to Chinusi, the chartered liberti
How could he be expected to protect vulnerableearits

like Waema and others from the fiend of the for&dte
admitted she had made a grave mistake not to have
reported the beastly incident immediately and sotlgh
doctor’s help for Waema. She swore that nothingdcou
stop her resolve to escape from Chinusi’s evilotignd
strive to get his immorality exposed. She was gdiong

survive the humiliating experienc¥®

Apres avoir réfléchi a cet incident, Tesa décide, qette fois-ci,
elle ne sera pas une victime passive. Elle jurecdde se
défendre contre Chinusi. Elle voit dans la socgdt&méme une
conspiration du silence dont elle ne veut aucunené&re
complice. L'auteur a travers cette anecdote dddiere de Tesa,
se sert maintenant de Tesa pour apporter un coramesur le
réalisme social. Elle parle de I'épreuve qu'a slibnfant
Waema quand elle a été violée. Waema se sent sisgmaet
choisit de cacher la vérité non seulement auxra@sp mais
aussi a ses parents. Tesa, ayant joué le silerae agoir aidé
son amie mais cette derniere subit les séquellesotiuelle fait
une dépression, est contaminée par une maladieslsERent

transmissible, puis se suicide.

Le theme classique de l'oppression de la femmi et
dépression psychologique, qui est un archétypeiqatiressort
tres bien ici. Tesa regrette son silence. Elleagsti en colere
parce que les autorités savaient qu'’il y avait wieur dans la
forét et n'ont rien fait pour l'arréter. Par extems l'auteur
condamne une société qui protege les violeurs etrfaitre un
sentiment de culpabilité et de complicité chezitdime avec un
discours latent de reproche qui suggere que lioeigiu crime
est toujours la jeune femme qui, en ayant empruntéhemin

périlleux, se met dans une situation a risque. &#lesent alors

146 R Njau, op. cit., pp. 20-22.
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coupable de ses actions, un trope a laquelle Hé&l#xmus fait
allusion en expliquant que la trajectoire normdiend femme
dans l'ordre patriarcal se fait d'un lit a un aut@elles comme
Le Petit Chaperon rouge qui utilise le chemin lesptourt au
lieu d’aller directement de la maison de sa mecelke de sa
grand-mére; et passe par la forét est une décigimn les
femmes ne doivent jamais prendre. Héléne Cixouscgerpque
Le Petit Chaperon rouge doit alors payer de sapwig avoir

exploré la forét*’

Le romanThe Sacred Seede concentre aussi sur le
théme de la corruption du gouvernement. La racated du
mot anglais —« rape »-- pour désigner le vialapere» signifie
prendre quelque chose de quelqu’un en utilisané derce; soit
une propriété ou I'honneur d'une femme. Ces deyasss
vierges ont d’ailleurs toujours été liés dans tigdature et dans
I'histoire. Un exemple classique est celui de Fetméricain de
la Virginie nommé d’apres « la reine vierge » Hiisth |. La
corruption au niveau du gouvernement peut étre idérée
comme une forme de viol puisqu’elle implique lelggke des
ressources d’'un pays contre la volonté de ses eritoylLes
victimes de la corruption dans le roman sont repriEes
comme étant sans voix parce qu’elles ne peuvens’paprimer
contre leur gouvernement qui est un régime digaltoce fait
que le roman ait été publié en 2003 est instrysaiice que le
Kenya a I'époque venait de sortir de vingt-quatrmées du
réegime de [I'ex-Président Daniel Arap Moi, dont les
machinations étaient bien connues. En effet, le gawment
qui I'a succédé a remporté une victoire écrasanite |1 la

promesse de débarrasser le pays de la corruption.

147\/oir Héléne Cixous, « Le Sexe ou la téte? » m@rif, Les
Cahiers du GRIFVol 13, No. 5,1976.



Au moment de la publication dehe Sacred Seetbus
les Kenyans espéraient que le vice de la corrupserait
éradigué de la société kenyane. Le portrait quel Njasse d'un
dictateur corrompu parait donc s’accorder avec les
préoccupations des Kenyans de I'époque. Rebeka idjatne
dans l'esprit du personnage Dixon Chinusi pour déneo sa
nature tyrannique a travers ses pensées et samnsadjui
représentent le caractere autocratique de la sodi&la est
illustré lorsque le despote Dixon Chinusi renteesdn voyage a
I'étranger. Les gens n'aiment pas leur leader papgd ne
s'intéresse qu’a lui-méme et a son entourageohs fatigués de
ses manipulations et ne veulent plus sortir dansuéa pour
honorer leur président lorsqu’il se déplace. Chinaggi le
ressent, trouve un moyen astucieux pour attirer &tention.
Au lieu de se déplacer dans le convoi présideritigipnte dans
un carrosse tiré par des chevaux comme un empereur
d’autrefois. Ses actions visent a faire rire leasgafin qu’ils
oublient leur colére. Il touche a son but car undd se masse
aux cotés du carross¥.

Cela montre comment le régime dictatorial de Chiaus
pris le caractere d’'une véritable « idiotocratiece régime est
tellement dégénéré qu'’il doit recourir a des cooqstés pour
continuer a affirmer son role de dirigeant. Le fgit'il se
déplace dans un carrosse tiré par des chevauxymesiobque
d'un régime usant d’'un systeme féodal. Plutdt geesd voir
comme un serviteur de son peuple, le personnagmtené
conviction que le droit de gouverner lui est dopaé Dieu. Sa
nature prétentieuse est révélée lors du banqdett &h son

honneur alors que les gens sont pauvres et mededatm.

148 R Njau, op. cit., pp. 82-83
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When he arrived at the Castle, he was thrilled to
find that Sabina, who had returned from the
European tour a few days earlier, had prepared a
banquet to welcome him. She had invited a variety
of guests including the politicians, the heads of
corporations and the professionals who supported

him.

He gave a short speech before the banquet started.
He thanked the people for extending him such a
warm welcome and he promised to continue
serving them with dedication but advised every
citizen to be patriotic.... At the same time, the
servers filled the guests’ glasses with alcoholic
drinks of their choice. The stomach and not the
brain had become the most valued organ by most
people and Chinusi knew exactly what to do to
satisfy its craving. That evening the guests atk an
drank as they always did during his frequent
banquets and enjoyed themselves to the full. Some
of them drank so excessively that they became too
jovial, with empty babble flowing out of them, yet
they kept gulping more and more of those hard

drinks#°

Ce comportement de la classe gouvernante qui seepeates
exubérances alors que les gens souffrent est ure sig la
corruption de I'élite et de leurs compagnons isdesrégimes
dictatoriaux. C’est un comportement qui S’observgcoee

aujourd’hui au Kenya.

La classe au pouvoir vit comme des rois aux dépess
citoyens. Le fait que le régime de Chinusi n’est ppprécié est
démontré par la réaction de la foule quand sorosser tombe

en panne a cause du mauvais état de la routes’Bttaque a lui

149 R Njau, op. cit., pp. 83-84
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et il est obligé de regagner la sécurité de sortgaia Nous le
voyons alors comme un leader qui s’est compléterbearté de
son peuple. Cette caractéristique patriarcale dwegyoement
dans une société engendre inévitablement des itégdhns la
distribution des ressources : ceux qui bénéfiailenpouvoir ont

tout, alors que les masses souffrent de privation.

L’auteur cerne d’encore plus pres la nature cornsgrge
Dixon Chinusi a travers la voix du vieux Petro, dmmestique
dans la maisonnette ou Tesa est gardée prisorgtigrei a pu
observer le comportement du Président. La voix dedvPetro
sert a éclairer certains éléments dans le textke g@mractéere de
Chinusi est révélé d’'un point de vue de quelqu’en’iditérieur
de maniere intradiégétique. La description en estcdplus
authentique. Cela introduit par la méme occasionmietif
gothique du domestique bavard qui éclaircit lesnéwgents
mystérieux. Mzee Petro donne a Tesa un apercurdotese de

Chinusi.

“I've known Chinusi for a long time. He used to
be a reasonable man some years ago. One could
talk to him. But today he is arrogant. He has no
conscience and is a difficult man to understand.
Even his closest aides cannot fathom him. He is
not bound by any principles. His only interestas t
survive and he will do anything to stay in power.
He regards women as inferior beings. He says that
women were created to serve men and they must
obey their husbands without question. This is why
he has remained a bachelor. The kind of woman he
would like to marry would never stand his

arrogant and domineering naturé®”

1%0R Njau, op. cit., p. 17
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La concubine de Chinusi s’'appelle Sabina. Ce pesgpsn
prétend étre médiatrice entre Chinusi et Tesa, ¢cooime les
Sabines dans le mythe de Tlhistoire de Rome qui sont
intervenues pendant une guerre entre leurs mateuet péres.
Pourtant Sabina, qui est la secrétaire privée deusSh exploite
Tesa en faisant semblant d’étre solidaire de saegéhien que
son objectif soit de se procurer l'argent que Csinlaisse
chaque fois qu’il viole Tesa. Elle est donc prédentomme

étant corrompue.

“Now let me advise you Tesa. When Chinusi
comes to your room, you should not resist him.
Talk to him gently. Let him think he has

conquered you and if he offers you money or
property, accept it. You have nothing to loose
(sic.).He has already abused your body. Let him
pay for it. When you have fulfilled his desire and
satisfied his passion | shall help you to get dut o
here,’ she said coldly**

Tesa la croit et lui donne cet argent a chaque t@s’est que
plus tard, par I'entremise de Mzee Petro, qu’elleoderira que
l'intérét de Sabina n’était pas de l'aider mais genrichir.

Encore une fois, l'auteur se sert de Mzee Petra géuelopper

la nature corrompue d’'un personnage dans le roman.

“You are wrong. Nobody trusts Sabina. Don'’t evekea
the mistake of confiding in her. Everything youatiss
with her goes straight to Chinusi. She is one & hi
confidants and she spies for him. She is sly, ani
ruthless, just like Chinusi. And she is more than a
double-dealer. She pretends to be friendly; oilivey
words to impress and win you then grinds you to gew

with her rat-like mouth. Chinusi likes beautiful men

151 R Njau, op. cit., p. 13



and I'm sure Sabina is jealous of you. Sabina’s
relationship with Chinusi has made her one of itleest
women in the land. He has given her money, property
and cars-everything she needs. And do you knowavher
that money comes from? From the citizens of thislja

from the rich and the poor®>?

Tesa, contrairement a Sabina, ne succombe padtiait'ale
I'argent. Voila pourquoi elle ne prend pas I'argene Chinusi
lui laisse apres l'avoir violée. C'est une maniéle ne pas
vendre son corps et de refuser dentrer dans |@&ois
libidinale de la prostitution. Mzee Petro a comnuaction,
quant a lui, de révéler Chinusi comme violeur denrfees et

exploiteur des pauvres de son pays.

Njau se concentre aussi sur la corruption de BéglLe
Pasteur Jonah est en effet un tyran qui s’'oppossaactuaire
gu’une femme appelée Mumbi a créé pour accuediifémmes
qui souffrent. C’est auprés de ce sanctuaire g2 Técide de
demander asile, apres s’étre échappée de la maisende

Chinusi.

Le Pasteur Jonah se dispute avec Mumbi et I'acdase
lui avoir volé ses disciples pour les induire aoirgjre les
ténébres. Mumbi, de son c6té, rétorque que les gemsment
I'écouter de leur propre gré et dénigre le caractdu pasteur
en disant que c’est ce qui fait fuir ses discipl€s. dialogue
entre Mumbi et le Pasteur Jonah présente le pastaume

étant corrompu et sans les qualités d’un véritkdader.

“I know your church has stopped growing but youwdtaot
blame me for it. Your church will bring its own dofall
because you, as a leader, are not honest. Youkara Wwall

with cracks running down to the foundation. Youittais

152 R.Njau, op. cit., pp. 15-16
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blown to and fro like a leaf caught in a blizzalrdtkemble for
you. | tremble because you have no time to sittbyuiend
listen to the voice of solitude inside you. You éao time to
stop, feel and reflect on the mysteries of life.uYlmave no
time to look below your feet and see what lies bé&meYou
call me a witch because to you the dew on the k&vgust

water to feed the plant.” (p. 75)

Mumbi semble conseiller au pasteur de faire sormexade
conscience au lieu de mettre les autres en cause lsa

comprendre.

Il y a davantage de preuves sur les habitudes ropues
du Pasteur Jonah lorsqu’il est révélé au lectelil gwolé un
terrain a certains membres de sa congrégation. gers
viennent I'affronter et Jonah a bien du mal a eyr ce vol a
sa congrégation.ll s’agit en effet de gens pauwas ont
travaillé sur cette ferme pendant des années. @@ une
coopérative pour économiser et acheter la fermés laar réve
est brisé par les actions du Pasteur Jonah. Legutieb
corrompues de Jonah privent des lors ces gens deaace
d’'une vie meilleure avec la possibilité de cultivamfin leur
propre terrain. A partir de cette transaction, hoaahéte un

terrain sur lequel il veut construire une plus geaadlise.

Cependant, ce projet de construction d'une égliss
imposante n'est qu'une facade puisque le pasteler Rtésident
Chinusi, qui sont de méche, complotent pour s'appEofda
terre a coté de la parcelle de terre allouée @ouohstruction de
I'église. Une partie de cette parcelle comprenddectuaire de
Mumbi, comme I'explique Ellen plus tard aux femmagpres
avoir rompu avec le pasteur pour se joindre auxnfes du

sanctuaire.

“A Secret deal has been made between Pastor

Jonah and Chinusi concerning this land. That was
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why Jonah gave him the gourd to show him how
fertile the land was.” “What kind of a deal?” asked
Nini anxiously. The plan is for the church to annex
the land, including the sanctuary, on the pretext
that it would be used to put up a church institutio
and a school for the poor children in the area.”
“Then what will happen to the villagers living on
the land?” Tesa asked. “They will be evicted and
settled down in the plains,” Ellen said. “And what
will happen to the indigenous forest?” “It will not
be spared, either.” The trees will be cut and wiped
out. Everything will be destroyed, and the spring
will die. Then a well will be sunk from the ground,
to provide piped water. Jonah is merely being used
as a tool to make the deal look clean. He doesn’t
know it himself. There’ll be no church institution.
The land will finally go to Chinusi and his

associates®?

Le Pasteur Jonah, qui devrait étre le gardien dmsgrégation,
semble succomber aux machinations des gens ritlues|@lite
politique pour opprimer encore plus ses ouaillesetteC
appropriation de la terre par le pasteur n’estga@s évoquer les
missionnaires chrétiens qui étaient venus pour ggep
'Evangile en Afrique mais avaient ainsi ouvert Jaie aux

colons européens qui ont pris le contrdle des imgige

Pour illustrer la corruption de I'église, RebekgalN
aborde une question qui touche les Kenyans depuis
'indépendance : celle de I'exploitation des pasvpar I'élite
politique et les riches. Elle montre aussi que lis&gy est
également concernée par la corruption. Njau déradattype de
situation désespérée dans laquelle se trouventK&s/ans

quand ils sont délaissés par leurs leaders. Lef metia forét

153 R.Njau, op. cit., p. 162.
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defigurée qui a débuté par le viol de Waema seueér ici. Par
son intention de s’approprier la terre et une paté la forét, le
Pasteur Jonah est en train de défigurer la seukeesa’espoir et
de survie pour sa congrégation et pour les femdiggges par
Mumbi.

Rebeka Njau aborde aussi une question tres répandu

dans la société kenyane : celle des conflits foaci€ela arrive
quand les membres d’un groupe ethnique décidestatiaquer
aux membres d’'un autre groupe ethnique pour lesllsgpde
leur communauté. Ces conflits ont une origine pplg et ont
souvent lieu autour de la période des élections.drenées qui
viennent se battre sont normalement des mercenadires

conflits fonciers et leur effet sur les femmes sobtélés a
travers le personnage de Linda qui vient se réfugie

sanctuaire de Mumbi et décrit ce qui lui est ar@wgparavant.
Le récit, raconté a la premiere personne par Lisdaligne la
souffrance des femmes causée par ces conflitsgesi Avant
gu’elle ne commence la narration de I'histoire, lamtemande
que Muturi les laisse entre elles. Njau semblei @anggérer que
ces « histoires de femmes » sont destinées auxermed

féminines uniquement et méme les hommes qui syngeathi

avec leur cause doivent étre exclus pendant lemiog.

“For many years, we lived happily with our
neighbours around Mt. Nongolot. But one day all
that changed. The neighbours turned against us
because we belonged to a different ethnic
background. They said we must abandon our
homes and leave the place many of us had called
home for many years. If we did not leave, they
said, we would be killed. Some of us stayed on
and waited for our fate. One day | was kidnapped
with about fifteen other women and taken to the

killers’ camps in the forest. Our job during theyda
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was to cook, fetch water some three kilometres
away, wash clothes and serve food for those
killers.®*

Elle raconte comment elle-méme et ses amies étaielites

collectivement chaque nuit

At night we were turned into sex objects; we weaged night
after night. | remember one night | was raped bg finen in
turns. | was hurt and in great pain but | dared staw it
because if they had discovered that | was unfiuli their
desires they would have killed me. The killers rheir
collaborators who patrolled the area around, making
difficult for any one of us to escape. Many of @didwved that
powerful individuals were behind the animosity attte
hostility displayed by our once friendly and peatef
neighbours. However, | kept hoping of finding a way of
this hopeless situation. | was ready to take asly lbecause
the behaviour of those primitive men; those sexiatwho
behaved like wild dogs, sickened me.

Un jour, une occasion de s’échapper se présenimeda bendant

gue son groupe est a la riviere pour aller cherdbdieau:

We walked in a single file along a narrow path,
guarded by two guards. We arrived at the river,
and | bent down immediately to fill up my jerry-
can but | deliberately made myself slip and fall
into the river and was swept away down-stream.
Fortunately, | was a competent swimmer. | had
swum this same river since | was five years old.
When the guards saw me disappear into the water,
they thought | was going to drown and left me
alone. | remained calm as | swam trying hard not

to be carried away by the current. | kept feeling

154 R .Njau, op. cit., p.126.



my way around with my arms hoping to locate a
jutting rock or a tree trunk to hold on to. After
swimming for about six minutes, | located a thick
cluster of reeds which marked the edge of the
river. |1 held on to a bunch of them as tightly as |
could and remained in that position for a few
seconds. Then | raised my head slightly to find out
if it was safe to get out of the water. | saw no
danger and got out dripping wet and trembling
with cold and fear. | took off my clothes and
squeezed the water out then dressed hastily and

walked away.

At about dusk, a truck full of men, women and
children stopped beside me. The driver could tell,
probably because of my gait and a tired look that |
needed help. ‘Get in quickly,” the driver said
without inquiring where | was going. | got into the
truck and squeezed myself in. To my surprise, |
discovered that all the people in the truck had
escaped, like me, from those massacres and were
narrating what had happened to the men, women

and children who had been unable to escape.

One man told of what had happened to a mother
and her two sons. The mother was found nursing a
baby boy. Her breast was slashed off and the baby
was killed. The boy’s genitals were chopped off
and his body was mutilated. Those killers, he went
on, beheaded many people and hang their heads on
wooden posts on the roadside. Chopped up bodies
of men and young boys were left sprawled on the
ground. All over the forest were dead people with
arrows jutting out of their bodies. But in all tleos
killings the police failed to protect innocent

people. Instead of fighting the attackers, the
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policemen asked the victims to leave their

homes™®®

Cette histoire racontée par Linda est saturée gji@adorribles
de mutilations et autres supplices qu'a di endiargropulace
pendant les émeutes. Ces conflits touchent sultsupaysans
puisque ce sont eux qui se sont installés sureresins apres
I'indépendance. Outre les problemes de déplacefoecd, de
meurtre, et de mutilation, les femmes doivent afieo le

traumatisme du viol collectif. Cette fresque higjoe féminine,
interprétée par Linda, est plus tard transforméerenchanson
mélancolique par Tesa et, ensuite, en images ggaieMuturi.

Cela montre comment ces personnages qui percdaveiouleur
transmise par le récit essaient de l'interprételaemansformant
en des formes artistiques variées. En faisant ailas

s'identifient a Linda, tout comme Rebeka Njau gitie a

toutes les femmes victimes de ces guerres ethniguesvers

son roman.

Rebeka Njau se focalise sur la perspective denanie
dans le contexte de ces conflits. De cette faclha egprime, a
travers sa fiction, les problémes des victimes dansociété
kenyane qui, jusque-la, n’avaient pas pu parler lder
souffrance. Le coup de force créé par l'ordre patdél a mené a
un conflit interethnique entre ceux qui, privés dehesse,
refusent de partager les ressources naturellegymiishaque
groupe ethnique se voit comme le propriétaire réttiCette
pauvreté en termes de ressources est exploitdesppoliticiens
pendant les campagnes électorales a leurs propiss lfa
deéfiguration de la forét est illustrée encore uris €n ce que les
atrocités commises a I'égard des femmes ont lieg taforét et
les conflits ethniques sont causés par la quesiéola propriété

1% R.Njau, op. cit., pp. 127-128.
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terrienne qui elle-méme a été polluée par le saeg &res
humains. Le responsable de cette pollution d’unst&xce qui
est malgré tout tranquille est la classe politique est une

incarnation de I'ordre patriarcal.

Une autre question sociale soulevée d&@he Sacred
Seedest celle du SIDA et de ses effets sur la soci@éte.se
rappelle que Njau y a fait brievement allusion ergoé d’'une
maladie affreuse qui a affecté Waema apres qualieété
violée. L’auteur met a nouveau en exergue cetestipn lors
d’'une conversation entre Tesa et Nini ou Nini délerifacon
dont elle a perdu sa fille a cause de cette malathateur narre
cette histoire de I'épreuve qu’'a subie la fille & premiere
personne, ce qui fait naitre I'empathie du lecenwers mere et

fille:

“l know a number of women who have suffered ang the
have all been healed. I've had my bit of sufferitap.

That's why | came here to find comfort and healing.

“Do you see this photograph?” She said pointifighdt
is Lisa my first born child. She died a year ago.™She
died of a sexually transmitted disease,” she saidhe

sat on a stool beside Tesa.
“As a result of being promiscuous?”

“No, Lisa was a good girl; very clean.”...She had et
young man whom she liked when she was studying in
the United States of America. They had both failen
love. The young man had been a talented musicidraan
‘born-again’ Christian. | learned later that beftwe got
converted, he had had several casual relationstiihs

women who adored his looks and talent in the USA.”

1% R. Njau, op. cit., pp. 32-33.
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La question des partenaires sexuels masculins aceurm
légéres qui infectent leurs femmes n’est pas sezneaffaire de
fiction, comme dans ce passage ; c'est égalementréalié

dans la société. D’ou le réalisme social de I'auteur

Les femmes kenyanes sont en effet souvent lesnést
des pratiques sexuelles de leurs maris qui sohfpsbjgames,
soit tout simplement infidéles. Malheureusementaase de la
nature fonciérement patriarcale de la sociétés alle peuvent

pas lutter contre ce mal.

Le gendre de Nini exploite sa femme a cause de son

innocence. Cela démontre comment les vierges sqibittes
par les hommes qui se croient purifiés a traversocgact avec

la virginité féminine®® Les ravages causés par le SIDA ont

profondément affecté l'unité de la famille au Keny®ebeka
Njau démontre ceci en abordant la question dang@oan. |l
semble aussi que, comme Tesa, Nini a subi une raocH
intense a cause de la mort de sa fille. Le faielgr’ait aussi
cherché refuge au sanctuaire souligne I'importasteecelui-ci

pour les femmes.

A travers les questions du viol, de la dictatudes
conflits ethniques, et du SIDA, le rom@he Sacred Seddaite
des préoccupations qui touchent de pres la sok@tgane. A
travers une exploitation de I'hétéroglossie ou iphguisme

bakhtinien dans ce roman, par le biais de diff@®ntoix

narratives, Njau s’exprime sur des questions segial

contemporaines et la maniére dont elles affectent

particulierement les femmes dans la société moderne

157 e mythe selon lequel on peut étre guéri du StD#avers
le contact sexuel d’'une vierge prévaut en Afriqee,qui fait
gu’il y a un accroissement dans les incidents s vqui
touchent méme des bébés.
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Njau réeussit donc a faire avancer les préoccupstio
féministes en mettant en avant les questions quihent la
société contemporaine kenyane ; Rebecca Njau ditne son
roman dans la veine du texte féministe. En touclsantces
thémes du réalisme social, Njau nous donne un méaietique

de la société kenyane.

Comme nous allons le montrer, Njau se détache tensui
de ce type de récit réaliste et nous entraine dademaine de
I'oralité et du fantastique, ce qui classifie siwnd dans le genre
du roman gothique.



108

2.3 Les Elements de l'oralité dan3he Sacred Seed

Comme nous I'avons montré dans le premier chagdre
cette thése, un des traits du genre gothique &ktroporpore les
éléments de l'oralité dans un texte écrit. Ceciepms probleme
aux critiques qui sont habitués a linsertion d¥énts du
modernisme dans un roman et qui demandent que elraqan
se limite a une imitation du roman classique, egesire,
mimétique. On voit dans les romans de femmes énsvqui
emploient le genre gothique, une tentative de faiéxaloir une
forme «alter-native » d’écriture. Cette forme ditce
incorpore la rhétorique ; une langue qui appartéenhe couche
inférieure de la société, dans la forme élevéeoduan. D’'apres
Bakhtine, ce dialogue entre les formes de langues<aut » et
«plus bas» est une forme dhétéroglossie ou de

plurilinguisme®*®

Rebeka Njau se concentre sur la vie traditionngdlies
The Sacred Seaqli’elle contraste avec la modernité. Elle se sert
de la mythologie pour décrire les origines d’urteiagion dans
laquelle se trouvent les femmes aujourd’hui. Taunhme dans
les autres romans du genre gothigue comme, parp@aeihe
Promised Landde Grace Ogot (voir Chapitre 1), il y a une
préoccupation avec la vie traditionnelle ddiee Sacred Seed.
Contrairement a Ogot, Njau ne situe pas son romais t&
passé. Au lieu de cela, elle crée une dichotomiks@léments
de la vie traditionnelle et les croyances sontfgsefur un conte

de la période contemporaine.

Rebeka Njau combine ce dialogue entre les diffésent

formes de langue avec un « plurilinguisme » a plusi voix

158 Mikhail Bakhtine, “ Du Discours Romanesque.” aip, ©.96



narratives pour rendre l'imbrication du passé tradnel et
ancestral avec un présent contempor&ela permet a son
roman de réaliser une avance importante dans ke ggthique.
Rebeka Njau exploite plusieurs aspects de I'oradite que les
rituels, les chansons, et les mythes dans son roN@us nous
proposons donc d’explorer ces aspects et de moierar
importance dans cette section du Chapitre. La tgrelqui suit

nous est propre.

a. Les Mythes

Rebeka Njau exploite les mythes kenyans dans son
roman afin d’illustrer l'origine de certains desrg@nages et
aussi de montrer les conséquences de certainésomagour le

statu quo des femmes dans la société contemporaine.

* Le Mythe de Kanoni

Le récit de la détresse de Kanoni est raconté ésept
par Mumbi et a travers cette narration, 'auteurshmenvoie au
passé. Nous voyons dans cette narration I'emplakdaen ce
que la narration est faite directement par MumbiTesa.
Cependant, au cours de cette narration, interverdialogue
entre des époques différentes; Mumbi lie la détreéigsKanoni a
celle des femmes dans la société actuelle, celleseybattent
contre les pratigues opprimantes, pratiques qui emnda
narration mythique par le biais de la descripties drigines. Il
y a également le discours stylistigue individualiskes
personnages qui, au cours de la narration, s'aghess
directement les uns aux autres, ce qui renvoieet¢elir au
moment du déroulement des événements. En utilisast
techniques narratives, Rebeka Njau crée une effeirmdans
son texte et le rend plus objectif dans son éntinoi&n ce qu'il

ne vient pas d’elle mais des voix du passé.
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Kanoni était une fille que I'on avait mariée a ueil
homme appelé Kibwara. L’histoire de celui-ci esaBge parce
gu’on dit qu’il est maudit et que, pendant longtempga’a pas
pu trouver de femme. Il apprend cela de la pakKide, le pére
adoptif de Kanoni, qui a été lui-méme victime dettece

malédiction.

“Kigo stared at Kibwara’s grim and gloomy face and

said:

“l understand your problem. You have come to the
right place because | know the cause of your
suffering. The curse which was laid on your
descendants (sic) has been following you

everywhere and there is no remedy forit.”

Cette narration révele que Kibwara est un personaage un
héritage inhabituel, étant la progéniture d’'un hamqui était
maudit. La malédiction I'a suivi et cela I'a empéatke prendre

femme jusqu’a ce qu’il trouve Kanoni.

‘Who are you? the girl asked. You look
sorrowful, where do you come from and what

brings you here?’

‘My name is Kibwara. I'm looking for a
companion; a wife to live with. I'm tired of living
alone. I'm neither a thief nor a swindler but Ilfee
dejected and worthless because | cannot find a girl
to marry™*®°
Kanoni a déja entendu parler de la malédiction dewkra

guand ils se rencontrent et elle le lui dit.

19R. Njau, op. cit., p. 59
%R, Njau, op. cit., p. 57
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C’est alors que Kanoni emmene Kibwara chez son apaogtif.
Kigo a adopté Kanoni quand elle s’est égarée dansdinte de
sa maison et elle habite chez lui depuis.

Kigo ne sait rien de I'héritage de Kanoni. Toutqe€il
sait c’est qu’elle est une orpheline qui a été sbagle chez elle
par sa famille parce qu’ils prétendaient qu’elle iavane
anomalie que Kigo lui-méme ne comprend pas. Il $eraib que
c’est une rencontre de trois personnes qui oninétés au ban
de la société. Kanoni, a cause de son anormaliigo ket
Kibwara, a cause de la malédiction qui est appaléeux par le
forgeron. Le fait que Kigo et Kibwara soient masdgar un
forgeron montre que la malédiction ne peut pasiguersée car
les forgerons occupent une place privilégiée daas |
communauté kikuyu, comme le montre Jomo Kenyattadguns

Facing Mount Kenygintervient en tant qu’anthropologue :

The smith clan holds an important position in the
community; members of that clan are respected eaced.

In the first place, they command respect becausenef
skills in ironwork, without which the community wiol
have difficulty in obtaining the necessary impletsefor
various activities, for iron implements play an ongant
part in the economic, religious, social, and paditilife of
the Gikuyu. In the second place the smiths aretetor the
fact that strong curses rest with the smith clara $mith
should curse a man or a family there is no form of
purification that could cleanse the cursed indigidor the
group’®*

Les trois sont donc des personnages liminaux emguwis
existent en marge de la société pour une raisopoau une

autre. lls ont perdu leur statut dans la sociéteegteuvent donc

161 Jomo KenyattaFacing Mount Kenya(Nairobi: East
African Educational Publishers 197®p. 75-76.
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que se réunir. Kigo propose d’aider Kibwara a trouuee

épouse a condition que Kibwara accomplisse ceddamhes.

The old man paused to catch his breath, and then
said: “If you want me to help you find a wife, you
must be ready to do three things,” “I'm ready to do
whatever you ask.” “First take an axe and go to the
forest and cut down a tree with (sic) the size of a
human being and bring it to me. Secondly, go
again to the forest and cut down some timber for
building and build a small hut here. When the hut
is ready, go to the nearby market and buy the
utensils needed in the kitchen. Buy them in two’s
and bring them here. Buy jewellery as well and
don’t forget to bring clothing and bedding and
anything else needed in a home.”... Then the old
man said: “Go back to your village and come back
after nine months are over and take away your
wife.”.... In the meantime, the old man took the
log which Kibwara had brought and carved an
image of Kanoni. He dressed it in the garments
which Kibwara had provided and placed the
carving inside the hut that Kibwara had bfift.

Kanoni n’est pas obligée d’épouser Kibwara. Elléaié de son
propre gré, au mépris du fait que Kibwara soit umime
maudit. Kanoni semble comprendre ce que c’est quevde en
marge de la société et dévoile une véritable affiecpour

Kibwara.

Le fait que Kibwara ait tout acheté en paires njees
clair & ce stade. Il n’est pas précisé non plusqmi Kibwara a
fait sculpter une statue a I'image de Kanoni ga’'gnsuite mise
dans sa case. Est-ce un effort pour conjurer la&dicion du

forgeron en donnant I'impression que Kanoni n’agamuitté

1%2R. Njau, op. cit., pp. 60-61



le foyer de Kigo ? Ils sont mariés et Kigo demaad&bwara de
s’'assurer que Kanoni soit excisée puisqu’ elle 'est Ipas
encore, vu leur isolement de la société.

Le couple quitte Kigo et ce dernier garde la stajud
met devant sa case. Le couple promet de reventdti@our
emmener Kigo a leur village. Quand ils arrivent\dlage de
Kibwara, tout le monde est content d’avoir une ayske
femme parmi eux. Kibwara introduit le sujet de teston et

Kanoni s’y oppose catégoriquement.

“We must fulfil the old man’s request, Kanoni. We
cannot consummate our marriage before that is done.
We shall be cursed and our happiness will turn into
pain and misery.” But Kanoni would not be moved.
She was defiant. “My mind is made up. I'm too old
to go through such a rite”, she stated. Kibwara was
puzzled. Why was Kanoni so opposed to
circumcision? He remembered the old man saying
that she had a certain abnormality. What was it?
Could it be that there was something unnatural that

she did not want exposéef®?

Kibwara, qui a transcendé son statut liminal par aoquisition
d’'une femme, exige maintenant que Kanoni soit @ecigour
gu’elle appartienne a sa société, elle aussi. Nay®ons la
position de Rebeka Njau sur la question de la no™on des

femmes a travers Kanoni.

Cette question a auparavant été abordée pareliaut
dans sa piec&@he Scarcomme Chantal Zabus I'a montré dans

sont textéd®. Selon elle, la position de Njau est qu'il faut

183 R. Njau, op. cit., pp. 61-62

184 R. Njau, op. cit., pp. 63-64

185 Chantal zZabusBetween Rites and Rights: Excision in
Women’s Experiential Texts and Human Contef@sanford:
Stanford University Press, 2007).
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préserver les rites de passage effectués avaitiakion et pas

I'acte physique; I'excision serait assim@ld une forme de viol.

Njau [in her play] introduces a bodily discourseatth
differs not only from Bonaparte’s and Lantier's
endorsement of Kikuyu excision as positive but also
from that of her male peers. The scar is hot artadn,
and as such, it denaturalizes the body in a cultlike

the Kikuyu one—that, in its pre-industrial garb,
considers the human body as a site of adornment,
manipulation, or modification. The scar here speaily
reveals the stigmatizing history of the rape of ilyod
integrity and indirectly comments on excision a®rem

of rape™®®

La position de Njau sur la question de I'excisios flemmes a
toujours été la méme, ce qui est aussi évident @hesSacred
Seed ou Kanoni considére I'excision comme un viol dm s

intégrité méme a cette époque traditionnelle.

Kanoni choisit donc de rester incirconcise. Cepeahd
tres vite, le bruit court gu’il s’agit de la mémeupe fille qui
vivait avec un vieil homme, qui a été chassée parctan. Les
gens savent que cette jeune fille n’a pas étémtise. Les gens,
autrefois sympathiques, deviennent hostiles enkédraara et
lui ordonnent de faire circoncire Kanoni sur le ripa |l essaie
encore sans réussir a convaincre Kanoni. Sa vieesacée et

les choses deviennent incontrolables.

But soon she had cause to fear when, one morning,
two young men way-laid her as she returned from

the well and started flinging stones at her callieg

an uncircumcised bitch. That incident indicated to

her that her life was in danger and she decided to

remain indoors until the animosity had subsided.

186 ¢, zabus, op. cit., p. 94.
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After a few weeks, when she thought she was out of
danger, she decided, without consulting Kibwara, to
walk to their vegetable patch by the stream, cbllec
some pumpkins and draw water from the well. She
got there safely, gathered the pumpkins and filled
her gourd with water, then started to walk back
home. A short distance away, she fell among a
crowd of unruly boys and girls who were singing

circumcision songs and shooting stones with their

catapults.

She sensed danger and decided to turn back, lut jus
as she was about to cross the stream along a log-
bridge and look for a hiding place in the nearby
forest, the crowd shouted at her and ordered her to
stop. She ignored their call, hurried along andasn
fast as she could, in a state of apprehension. The
crowd pursued her flinging stones at her and
threatening to circumcise her at that very moment.
She threw down her basket, dropped the water-gourd
and disappeared inside the forest. She crawled
stealthily along and hid behind a thick bush beside
sacred tree. Turbulence and anxiety almost
overwhelmed her. She kept completely silent and
waited, her heart pounding with fear like a
condemned person hiding in a den of lions.
Suddenly she heard the sound of rustling leaves
behind her. “So this is where you have chosen to
hide, under the sacred tree?” Kanoni turned to look
at the person who had spoken. She was shocked to
find, there behind her, a group of fifteen girls
wearing garments usually worn by those recently
circumcised. They got hold of her, tied her hands
with a sisal rope and removed her lower garment and
in order to immobilize her, two of the girls pinned
her down, then parted her legs. “You are goinigeto

circumcised at this moment’, they shouted
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hysterically. “Leave me alone,” she begged. | don't
belong to your clan. I'm not one of you. Leave me
alone. Let me go home,” she begged shaking like a
young wattle tree caught in the storm. But they
would not leave her alone. Immediately, an elderly
woman circumciser appeared holding her operating
knife and pounced on her like a famished dog ready
to cut off the tip of her clitoris, but she missiéd
The knife stripped, resulting in several laceration

the lower part of Kanoni’'s body, including her
private parts. Shock, haemorrhage and intense pain
drove her into a state of unconsciousness and while
in that condition, the girls untied her hands, reetb

her bracelets and necklaces and shared them among
themselves. Then they ripped off her clothes. “She’
a freak!” one of them shouted. And when the rest of
them looked at her naked body, they shouted
hysterically: “She’s abnormal; she is a witch. We a

in trouble. Let's get out of here.” They left and
hurried away. When they got to the stream, they
washed their hands and threw some of the necklaces
and the bracelets into the river and left the st
the path leading to Kibwara’'s home. Those fifteen
girls got home safely but the elderly circumciser

collapsed and died after crossing the stre¥fm.”

Quand Kanoni ne rentre pas a la maison, Kibwara pasa
recherche. Il ne la retrouve qu’apres trois jouiis &st choqué et

consterné par ce qu'il voit.

Suddenly he came across a naked body lying betteath
sacred tree. He drew nearer, his knees shook and
trembled like a leaf when he realised that it was
Kanoni's body that was lying there with her legal st
parted. The lower part of her body was covered with

blood. It was a grisly and sickening spectacle. Whad

%7 R.Njau, op. cit. pp. 64-65



done this evil thing? What wrong had she done?thisl
kind and innocent woman deserve to die, just becaus
she had defied an old-age tradition? These quastion
kept cropping up inside him but he could find no
answers to them. He felt pain: greater pain tham th
scorpion’s sting. He was so stung by the calloud an
inhuman act that he cried and cried like a childide
the body of the young woman who did not deserwdido

in such a ghastly mannef®®

Kibwara enterre le corps de Kanoni a coté de larkacré et
part chercher ’lhomme qui I'avait adoptée. De retchez lui, il
voit la statue de Kanoni mais aucune trace du wierhme. Il
prend la statue et la place sur la tombe de Kambriravers
cette narration, faite par Mumbi, nous apprenons Kanoni
était la premiére femme a se battre contre cetteuote. Elle
met en doute la nécessité de la circoncision at t&e a ceux
qui ordonnent qu’elle soit circoncise. Malheureusetm quand

elle y est obligée, les choses vont mal et elld [gevie.

A travers cette narration, I'auteur évoque lesgeas de
I'excision. Tout comme Muthoni, le personnage ds tcélebre
roman de Ngugi wa Thiong'oThe River Betweer{1965)
Kanoni perd la vie devant le couteau. Cependamiy@oement
a Muthoni qui était consentante, Kanoni s’y estagge. Un
acte abominable est commis envers cette jeunecfifgre son

gré et elle meurt.

Dans le cas de Kanoni, elle est mutilée sans anéme
effectué les rites liés a la circoncision dans démmunauté
kikuyu. Comme l'affirme Chantal Zabus dans un actietexte,

le rite d’initiation a la féminité est un processys prend plus

1%8 R Njau, op. cit., p. 66
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de deux semaines de préparation avant la cérérfdri@noni
est pourtant obligée de subir la circoncision sarar effectué
ces rites. Il est ironique que ce soit une foulmités qui
décident d’exciser Kanoni de force sans respeeterites. Cette
action peut donc étre comparée a un viol. Cet @téle aussi
les rasions pour lesquelles Kanoni a été rejetéesgpdamille.
Ses organes génitaux intacts montrent qu’elle rpastun étre
humain « normal ». La signification de ce systérmeeénsée ne
sera découverte que par des générations a venil'@ueva

exposer éventuellement dans ce chapitre.

L’auteur fait un commentaire réaliste sur les tsffet
risques de I'excision et montre aussi qu’il y ades femmes qui
s’opposent a cette pratique depuis toujours. Kanamnirt a coté
d’'un arbre sacré. Cet arbre a une significatiorsdamnmythe des
Kikuyu selon lequel les leaders d’'un groupe d’agemé en
période de circoncision sont choisis parmi les gatg d'une
course qui se termine au pied de cet arbre. Clesti & cOtéle
cet arbre que I'on donne aux initiés des informaiooncernant
la sexualité-”® La romanciére fait une liaison entre I'époque du
Kanoni et le présent en montrant que le lieu dentat de
Kanoni est défiguré. Il faudra attendre les effogsMumbi pour
la purifier plus tard.

On pourrait dire que les femmes elles-mémes ont
participé a la profanation de ce site de I'arbrer&a cause de
leur acte abominable. Cette situation n’est pas@able méme

par les ancétres, car le site ou meurt Kanoni egérde un

%pour en savoir plus sur ce point, voir Chantal ZabEsm
‘Cutting Without Ritual’ to ‘Ritual Without Cutting Voicing
and Remembering the Excised Body in African Texisl a
Contexts,Bodies and Voices: The Force-Field of
Representation and Discourseeds. Merete Falck Borch, Eva
Rask Knudsen, Martin Leer, Bruce Clunies Ross (&nastm &
New York : Rodopi/ Cross-Cultures, 208), pp. 45-69.

170 ¢, zabus, “From Cutting Without Ritual...” op..cipp. 59-60.



endroit du mal, perdant ainsi sa dimension sadté&a rentre
bien dans le motif de la forét profanée qui prévdans le
roman, comme nous l'avons démontré auparavantavets le
mythe de Kanoni, Rebeka Njau se prononce contotel’de la
mutilation génitale et expose le fait que les femnoat été
obligées de s’exécuter contre leur gré depuis daapg
immémoriaux. La narration de Mumbi dépeint le prég®mme
étant hanté par le passé, ce qui s'est passé Bgpatue de
Mumbi ayant des répercussions sur elle-méme ainsi da
communauté qui I'entoure. Nous sommes donc coréeoatix
fantbmes revenant du passé, puisque I'esprit demidmante la
forét. Ceci est une caractéristique incontournatile genre

gothique.

Il 'y a aussi le motif de la pollution de la fordgti ressort
dans le mythe de Kanoni. En effet, une partie sadeéla forét
est polluée aprés I'acte qu'une femme subit cosire gre: cet
acte empiéte sur I'intégrité corporelle de Kanociest donc un
acte semblable au viol, nous semble affirmer Njatravers du

mythe de Kanoni.

* Le Mythe de la création du sanctuaire Kanoni

Le site de la mort de Kanoni devient plus tard
sanctuaire ou les femmes dont lintégrité corperedl été
« violée » par la société patriarcale, peuvemr aé réfugier. Il
semble étre connu de la plupart des femmes dams®deté
kenyane contemporaine. Tesa Koki Kenga le conriaisgane
avant sa persécution par Chinusi et savait quiglteouverait
refuge lorsque’ elle s’échappéat du chateau de Ghinu

Ce sanctuaire attire les femmes de tous les cainmmgs

qui se trouvent dans des situations périlleusesmmmous le
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voyons dans ce passage ou Nini essaie d’encoufagear a lui

raconter sa détresse.

Carry on Tesa, | understand what you feel; you don’
need to fear. | have listened to women describe thew
were raped and their sex organs mutilated. Some hav
come here with serious injuries. One woman had her
eyes gouged out by her husband. Young girls hareco
here to escape circumcision rites. Do not feareieal

whatever has been done to ydu

Le sanctuaire est donc un endroit de refuge pesrfemmes.
L’histoire de sa création a un caractere mystiqusqu’elle
incorpore des événements étranges et montre conuaaines
choses ont été créées. Il a été créé par Mumbifamme qui
donne de I'espoir et impartit son habileté a d'asifiemmes.

Cette histoire de la création du sanctuaire ne estipas
racontée directement par I'auteur. Elle ne nougastracontée
non plus par Mumbi qui a joué un role important daas
création. Nous I'apprenons a travers la narratiolié a Tesa,
ce qui fait que c’est un récit fragmenté a partiquil le lecteur
ne peut pas interroger l'auteur puisqu’il ne vipas directement
d’elle. Cette technique a le mérite de rendre cet@vénements
surnaturels plus crédibles car ils semblent sditectement des
croyances de la société. Le récit que Nini racamtdesa

concernant Mumbi donne & celui-ci un statut presguesel.

La famille de Mumbi était trés religieuse. Sa peomere,
Ngonyo, avait un don prémonitoire ; elle pouvaiégire les
événements futurs de facon exacte et offrait demdes contre
certaines maladies et autres malheurs. Mumbi efimen était
tres proche de sa mére, qui lui a beaucoup apprigature et

'environnement bien que Mumbi ait également bééfd’'une

71 R Njau, op. cit.,p.30
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éducation formelle. A I'age de quinze ans, cependalfe fut

possédée par des esprits, ce qui changea sa vie.

“At the age of fifteen, a strange thing happened to
her. It was early in the morning and as she wds jus
about to open her mother’s grain-store to take out
some beans for cooking, she suddenly felt dizzy.
Invisible hands held her and tossed her about here
and there making her knock herself against the
poles and walls of the grain-store. After a few
seconds, she lost consciousness. Her mother who
had been seated in the yard and had witnessed the
strange happening was not surprised. She knew
that the ordeal was the work of the spirits and she
waited with anticipation to see what would
become of her child.” “After about an hour or so,
Mumbi became ‘normal’ again. Unfortunately one
of her legs was hurt, leaving her slightly crippled
That was the end of her schooling.” “Later that
day, she talked to her mother about her experience.
She said that when she was in the trance, she had
seen a big field full of medicinal herbs near the
edge of the forest and she could smell each of
those herbs. Her mother who wanted to ascertain
that that was true, asked her to take her to that
field. When she did, Ngonyo was surprised to see
a variety of herbs that she had never seen

before.*"?

Mumbi est présentée comme un enfant prodigieuxagoérité
des pouvoirs de sa mere. La mere de Mumbi estfenhrabrte
deux ans apres sa naissance et Mumbi est allée axgc son
oncle Mugwe qui I'a encouragée a guérir les matada
utilisant des plantes médicinales. En tant queeiang, I'oncle

Mugwe appartient a un corps de métier qui a desvqisi

172R. Njau. op. cit., pp.36-37
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spéciaux, comme nous l'avons déja montré dans apitcé. |l

était aussi herboriste et a formé Mumbi dans ceaioen

Mumbi a crée le sanctuaire Kanoni en ravivant ncien
bosquet abandonné. Elle a pu communiquer avec seawi
nommé Fina. Celui-ci lui a intimé, par exemple, uju’certain
arbre dans le bosquet doit étre déraciné pour ipurie
sanctuaire. Elle fait deux réves a ce sujet. Lenpea lieu a

I'aube aprés une nuit blanche. Dans ce réve,

she saw herself lying on her back inside a shallow
wooden box. Next to her was another figure,
which seemed lifeless, also lying inside a box. The
figure was covered with a slimy and sticky
substance. After a minute or so, the slimy
substance began to melt and a giant creature, part
human and part goat, emerged out of the wooden
box holding a ball of fire in its right hand.
Suddenly, the monster dropped the ball of fire
beside her and a fire broke out inside the box in
which she lay. Just as the monster's hands were
about to reach her neck, she was lifted up and

placed on a stool and the monster disappedred.

C’est apres ce réve que Mumbi commence a dialoguec
I'oiseauFina, qui lui conseille de déraciner un arbre prefgui

se trouve dans le bosquet.

It was about dawn. She opened the door quietly,
and stealthily walked out and headed for the
sacred ground at the bottom of the valley. On top
of the thorn tree perched a strange bird calling
almost in a human sound. The sound fascinated
her. She remembered hearing it once behind her

mother's homestead several years ago. It had

13 R. Njau. op. cit., p.39
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called on three different occasions, and thendt ha
disappeared. She recalled her mother advising her
to listen to an early bird and to recognise différe
calls as these signified different aspects of aay-t
day happenings. As she listened, she thought she

heard it singing, “the tree must be uprooté.”
Le deuxiéme réve se passe une semaine plus tard.

This time it concerned her late mother. She saw her
lying by the side of a stream. She was very old and
emaciated. As she gazed at her, she began to change
She saw her turn into a young woman whose eyes
sparkled as she looked at her. In a second, helewho
physical appearance changed. She raised herself up
slowly and as Mumbi continued gazing at her, she
stretched out what looked like a hand and held
Mumbi, lifted her up and placed her on top of adwug

tree, and the tree came tumbling down.’

Dans le premier réve Mumbi est soulevée et placgeus
tabouret juste avant que le monstre ne l'attrama Gourrait-il
symboliser le fait que le sanctuaire est un endyait portera
secours aux femmes opprimées? Le monstre podrrait-
représenter I'esprit du mal qui se cache sousrkagoi doit étre
déraciné ? Ou représente-t-il les esprits du mialugient contre
les femmes et la création d’'un sanctuaire qui a jpodtrde les
détroner ? Il est clair que l'interprétation derége doit rester
ouverte. Aussi peut-on se demander si le monstreiegenre

masculin suggérant que le mal émanerait de I'godtgarcal.

Dans le deuxieme réve, le fait que la mére placend
sur larbre, puis que l'arbre s’écroule, semble niigr

'importance du déracinement de l'arbre pour séiectile

1 pid.
175 R. Njau. op. cit., pp.39-40.



bosquet. Mumbi décide alors d’agir. Le lendemala sé rend
sur le site. C’est & ce moment que le lecteur séateque le
sanctuaire est concu comme un refuge sacré etédéation

pour les femmes.

“As usual, Mumbi woke up at dawn and went
directly to the spring. She sat on a small rock nea
the clay-pit and stared at the huge tree. To her th
tree was overpowering. It had ruined the spring,
the source of clean water. Her single minded
thought was how to get it uprooted. She wanted to
create out of that sacred place, a new sanctuary fo
women where they would find spiritual
refreshment and nourishment, a place of refuge
where they would express their pain and their joy.
It would be a place for meditation; a place where
through collective consciousness, the evil spirit
lurking underneath the huge tree would be
destroyed...... what she was planning to do was a
monumental task and the two dreams seemed to be

a reflection of the fear and anxiety she felt about
it” 176'

Il est clair qu’il incombe a Mumbi d'effectuer latuel de
purification. Apparemment un acte abominable acétémis sur
le site et donc on ne peut plus y effectuer des ridigieux.
Mumbi veut changer tout cela, comme elle le corfieson

oncle :

I will uproot that tree and plant something new. |
have dreamt so many times of a new sacred haven
for women; a safe and holy place where the
women will pour out their thoughts, their cries of
joy and the place around the tree will be the right

place.” Her uncle had tried to discourage her,

78R, Njau. op. cit., p. 40.
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arguing that because she was a woman, the elders
would never grant her request but she had retorted:
“The elders listened to my mother in times of
crises and they will listen to me. | feel the blaxid

my mother stirring inside me and have faith that
my dream will come true and when it does, | shall
shed tears of joy and the birds will sing a fresh

song with me.*"”

Il apparait que ce que Mumbi veut faire est novapswr cette
communauté. D’abord, elle veut créer un refuge pemmes.
Ensuite, elle va aller a I'encontre des normesadeoinmunauté
en faisant quelque chose d’'impur que les femmessoninées
par la coutume de ne pas faire : déraciner un aireaun site

sacré.

Il est donc compréhensible que son oncle Mugwe

s’inquiete pour elle, mais sa personnalité en tan future
libératrice de femmes est en train de se faireergss Mumbi
continue a dégager le site ; elle réduit I'écorckes branches en
cendres. Naturellement, le bruit court que I'arbr&té détruit, ce
qui encourt la colére des anciens. lls déclarentlquéeur de
cet acte doit étre puni et ils se mettent a lagsstie de Mumbi,
sachant qu’elle seule peut trouver solution a ceblpme.
Cependant, Mumbi est introuvable et ils continudatir
recherche pendant presque une semaine. Quanedatparait,
elle réussit a rétablir la situation en disant tpisite sacré est
pollué par cet arbre. Elle fait cela d'une fagcoadpculaire. Son
crane est rasé, elle porte une longue robe orang#eea des
bandes de peau de chévres attachées a ses pgigoetse
protéger du mal. Sa dignité vestimentaire donnenansessage

aux Anciens un air d'oracle:

TR, Njau. op. cit., p. 41.
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“Elders of this land; men, women and children; lend
your ears. This so called holy ground ceased tgalbesd a
long time ago. Over the years, it has been use@ as
dumping ground. Every kind of filth, including faecand
animal droppings have found a home here. The elders
abandoned this site and ceased offering sacrifieee
ages ago. Why did they do so? The elders gathezesl h
know why it has been abandoned. The story sayadt h
become a place of fear; the ancestral spirits heehb
angered and the place had been cursed. Now we tavant
lift the curse and turn it into a blessing and det# it to
that brave woman who stood up for what she believasl
right. We shall call this place the ‘Kanoni sancyua
Kanoni will be our symbol of courage and liberatiamd

here she stands,” she said pointing at the st&tue

Il arrive subitement deux hommes, ce qui crée dipes tant
pour le lecteur que pour la foule rassemblée, qui gavoir ce

qui va suivre :

Then a marvel occurred. The two men moved to thenfa
tree, clasped it in their arms, brought it up vitire arms,
held it up for a few seconds then cast it dowfelltwith a
heavy thud and rolled down for a half kilometrestiag
everything it came across. Wherever it rolled, gnass,
the bushes and the small trees were no more. They al
mowed down by the ferocious tree. There were scsaEm
fear mixed with excitement and some of the peoplgah
to disperse™’®
En tant que lecteur, on se demande si Nini, quorn
I'histoire, exagére ou si ces événements ont \@atneu lieu
dans I'espace narratif. Néanmoins, le statut de Muromme
libératrice en ressort élevé puisqu’elle réussiliér a I'encontre

des coutumes tout en apaisant les Anciens en dobrlea

178 R. Njau. op. cit., pp. 42-43.
79 Ibid.
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raisons probantes de ses actions. Ce faisantéeldsit a créer le

sanctuaire.

Un dialogue s’établit entre ce mythe de la créatian
sanctuaire de Kanoni et Kanoni elle-méme. Il sengbile I'acte
abominable de I'excision de Kanoni hante I'endmitcet acte a
été commis. La découverte de la statue de Kanonlessite
montre que c’est bel et bien le lieu de sa morou&ibwara I'a
laissée. De plus, Kanoni est morte a coté d’'uneasacreé et il
semblerait que cet acte ait pollué le bosquet sagréentoure
I'arbre, qui doit des lors étre déraciné. Le bosgaeré semble

donc avoir eu un passé hanté, ce qui renforce té guthique.

Par la méme occasion, un dialogue s'établit endre |
mythe de la création du sanctuaire Kanoni et lehmytle
I'origine des Kikuyu. Le nom du personnage Mumbnsgi&he
Sacred Seeést semblable a celui de la mere fondatrice de la
tribu des Kikuyu. Comme [I'expligue Jomo Kenyattansia
Facing Mount Kenyales Kikuyu croient que le fondateur de
leur tribu est Gikuyu, & qui Mogai a donné toutéetme® Il ui
a ensuite montré un endroit plein de figuiers alieonidu pays
et lui a ordonné d'y établir un foyer. Le nom dueségtait
Mokorwe wa Gathanga. D’aprés ce mythe, nous congpien
pourquoi le figuier est percu comme un arbre sapuésque
c’'est a coté de cet arbre que Mogai a demandé ayGike

s’installer.

Toujours selon la légende relatée par Kenyatta onaés
tout Kenyan connait, une fois sur le site, Gikulestsapercu
que Mogai lui avait trouvé une belle femme appéisombi
(créateur ou mouleur). La forét contenant le bosdesfiguiers
était donc I'habitat de la mére de la tribu de Mban€’est donc

un site particulier pour les femmes. Le mythe deidine des

180 3. KenyattaFacing Mount Kenygop.cit.
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Kikuyu expliqgue ensuite que Moombi a donné neuiedila
Gikuyu. S’inquiétant qu'il n'aurait pas d’héritier&ikuyu est
retourné demander l'avis de Mogai. Mogai lui doreresuite
I'ordre de rentrer chez lui et de faire un sacefspus I'un des
figuiers pres de chez lui, avant de rentrer. Gike\ast exécuté
comme Mogai le lui avait ordonné, et fut ravi deutrer, en
rentrant chez lui, neuf jeunes hommes. Il les a en@&s chez lui
et leur a dit qu’il les autoriserait a épouser fiéss a condition
gu’ils habitent chez lui sous la loi du matriardadscinés par la

beauté des filles de Gikuyu, les jeunes hommeaargpté.

Le bosquet sacré de figuiers a donc fourni auxresfde
Moombi et Gikuyu des prétendants, assurant ainpélannité
de la tribu. Sa nature sacrée émane de I'endroitamgestral
Gikuyu a offert des sacrifices a Mogai. D’apresntghe de la
création, ce bosquet sacré est réservé, a I'étatraha aux
affaires des Kikuyu. C’est ici que la tribu a tréusa mere et
c’est ici aussi que les filles ont trouvé leurstenélants pour
pérenniser la tribu. Il est également instructifndéer que selon
ce mythe, la société originaire du peuple kikuywaitét

matriarcale.

La légende nous apprend ensuite que les enfants de
Mumbi ont continué a vivre ensemble sous le nonMbari ya
Moombi et ont formé plus tard les neufs tribus,ctime gérée
par lI'une des filles. Le mythe explique aussi létesule cette
histoire au féminin. Les femmes sont devenues daimies
mais leur systeme a été ensuite renversé par lesnke lors
d’'un complot peu ordinaire. lls ont convenu de féter leurs
femmes au méme moment, les rendant faibles et nables

avant de pourvoir les vaincre.

On peut affirmer que cette prise de pouvoir par les
hommes entraine la perte d’'un état naturel a unguEpou la
tribu des kikuyu était pure et unie. Le mythe ded@ation du



sanctuaire de Kanoni représente donc les aspisatitavistes a
recouvrer un état naturel, comme c'était le casefnis. La
Mumbi qui crée le sanctuaire est donc en dialoguec da
créatrice de la tribu des Kikuyu, Moombi. Mumbi fece de
créer un systeme qui pourra contrecarrer la ngtaneéarcale de
la société, la purifiant ainsi des ravages du apadat et
retrouvant I'état pur d’'une nature acceptée paalecétres mais
aujourd’hui remplacée par les actions des vivdrggprésent est
hanté par le passé et la création du sanctuairédlseéire
destinée a retrouver la vie d’autrefois. Mumbi ey cela a la
foule qui vient I'écouter aprés avoir débarrassédectuaire du

mal.

“Around this place, a new relationship with thel sthie
trees, the plants and the water will be born, aopeh
confidence and love will replace the spirit of feard
hatred. Be heeded, here the innocent will learn how
tread on thorny paths or through green fields. yidneng
and the old will learn how to create clay taledaye,
hope and sorrow. They will learn to love and toecar
they will learn what it means to be strong. The kyd¢he
maimed and the mutilated will no longer crawl irarfe
like lice because their strong will, cultivated this
place, will liberate them.” “Mumbi paused for a \ehi
and the crowds started to talk in whispers. Immtetiia

it started drizzling but no one moved away to Idok
shelter. They continued standing there motionless a
though they were under a spell. Then Mumbi saids Th
place has been cleaned up. It will no longer be the
habitation of scorpions and the dumping ground for

human waste’®* (p.44)

Mumbi semble étre a la recherche de la pureté.t®deela terre

et pureté de I'ame. Aprés la purification du saartia travers

181 R. Njau. op. cit., p. 44.
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la destruction de l'arbre maudit, les femmes paurryp aller
pour purifier leurs ames et ce faisant, se libdes chaines qui
leur sont imposées par la société. Elle expliqus aetravers

une chanson.

It will be a place

Where women will shed tears of joy
Blowing their horns

As they dance singing with jubilations
Their streams of bitter tears will find

An outlet to the lake

And the reeds will tremble in the wind
As the women dance and sing

Whistling at the fountain of sparkling beauty
Where their broken spirits

Will be revived at the life-giving fountain.
It will be a place

Where women will blow their trumpets
And play their flutes

As they celebrate

A new beginning

A new awareness

A wholesome life

A collective consciousness

A transformed existence

And a new spirituality.

It will be a place

Where women will sing and clap with joy
And beat the drum singing

A song of hope

A song of courage

A song of victory

A song of renewal

And a song of freedom.

It will be a place

Where children bottled up

And trapped like a bird in a cage

At home

At school

And at every place they turn

Will sing and pour out their feelings

Of joy, hope sorrow and fear

And express them with their creative hands
So that through their creation

They will understand their worth,

Their goal in life,

Their rights

And their responsibilities.

It will be a place

Where souls polluted

Through hate, anger and ignorance

Will be immersed into the cool waters of the spring
And the impunity of their souls



Will find an outlet into the lak&?

La nature du sanctuaire est telle qu'il sera unr@haeu les
esprits qui ont été brisés par les ravages d'utesyes patriarcal
seront soignés et ravivés afin de leur donner wowelle source
d’inspiration et de vie. A travers sa chanson & s®ts de
sagesse, Mumbi arrive a apaiser la foule. Les gerdispersent
dans le calme et la sérénité et rentrent chez ganant a voix

basse de ce a quoi ils viennent d’assister.

Le récit de I'établissement du sanctuaire de Kanevét
un caractere mythique. Le sanctuaire a été créé Ipgherger
deux collectifs marginalisés : les femmes et lefargn, qui
doivent se réunir et affirmer leur conscience @il@ qui ne

peut étre que réjouissante et nourrissante.

De maniére plus large, la légende de Mumbi qui fait
partie du récit mythique du sanctuaire de Kanohisepportée
par I'idée d’'un matriarcat originaire, ce qui esinforme, par
exemple, aux théories de I'historienne américaieed& Lerner

et de la poétesse et théoricienne Adrienne Eith.
b. Les rituels

Parmi les éléments de l'oralité que Njau a choisi de
greffer dans son romahhe Sacred Seed y a, mis a part les
mythes que nous venons d’aborder, les rituels. telauutilise
les rituels afin de représenter les aspects toadi¢ls de la vie
et de la culture des kikuyu. Elles les utilisenalégient pour
donner aux femmes une certaine agentivité (anglagency)

puisque la plupart des rites décrits sont liés afferts des

182 R. Njau. op. cit., pp. 44-45

183 oir Gerda LernerThe Creation of Patriarch{New York: Oxford
University Press1986) et Adrienne Ri€f, Woman BornMotherhoodas
Experience and InstitutiofNew York: Bantam Books 1977).
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femmes pour améliorer leur condition en s’assurdiine

certaine unanimité au sein de leur collectivité.

Apres la purification du sanctuaire par Mumbi,yila
certains rituels a effectuer avant que les femneesommencent
a s’en servir. Ces rites sont décrits dans le rorAgnés avoir
pris linitiative de purifier le sanctuaire, Mumks’abstient
d’effectuer ces rites. Elle accepte en effet le dae les rites de
purification sont interdits aux femmes selon leatames de la
tribu. Elle recherche donc I'aide d’'un Ancien afjo’il purge le
bosquet au nom de toutes les femmes. C’est cet lkeogqum
s’occupe des rituels de purification de ce siteilebffre
également des prieres a Dieu pour qu’il bénisgmguet. Bien
gue Njau ne nous donne pas de détails sur leslsritde
purification, nous pouvons voir comment la sociti#ibue les

roles selon Isexe

“Two days later, the elders gathered at the spahg
dawn to perform the religious rite of cleansing and
purifying the land around the fallen tree. Befole t
ceremony started, the spring was cleaned by twerlgld
women who had passed child-bearing age. They used
broken pieces of gourds, the only tool permitteduch
ceremonies. After that, the elders performed abogite

rite which took almost the whole day. During the
ceremony, nobody else, except those involved, was
allowed at the sacred precincts. At the end of the
ceremony Mumbi was officially declared a ‘priestess
whose duties included offering prayers, performing
religious rites, and protecting the forest with &8
natural resources. Mumbi rejoiced to see her dream
come true; she thanked her creator for clearingatéig

for her vision to become a reality. Within a fewysla

she had put up a shelter near the spring and Auilt
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platform with baked clay bricks where a fire could

built and ceremonies performed*

D’abord, on constate que Mumbi en tant que femrhene=dite

par la coutume deffectuer un rituel de purificatio
Deuxiemement, méme quand on attribue certainesssaahx
femmes, seulement celles qui ont dépassé I'age atitanf sont

autorisées a les entreprendre.

Le lecteur se rappelle également que Tesa seurejalir
a la forét et trouve certains vieillards en tragnla déblayer. Un
homme la poursuit mais n'arrive pas a l'attrapém’ést pas
précisé ce qui lui serait arrivé si ’'homme I'avaittrapée, mais
on lui fait savoir plus tard qu’il est tabou poureuiemme de se

trouver dans la forét a un moment pareil.

Apres avoir crée le sanctuaire de Kanoni, Mumhilde
remplacer le Pasteur Jonah comme chef religieuxeften, les
gens quittent I'église du pasteur en masse poupoisdre a
Mumbi au sanctuaire. Il s’agit ici d’'une forme d@ifénte de
fraternité qui constitue une communion avec la matet
encourage les femmes a étre créatives a travep®daie, la
sculpture et le chant. Cette forme alternative dikecsemble
plus unificatrice que le culte chrétien en ce da’émplique
'assemblée de fideles de facon plus « holistiguk’église du
Pasteur Jonah est présentée comme étant patrigieglar sa
nature et orientation politigue alors que le moueetnde
Mumbi montre une fagon alternative qui rencontreélsistance

obstinée du Pasteur Jonah.

La co-existence de deux cultes conduit a un atféroent
entre Mumbi et le pasteur puisque celui-ci voitMambi une
sorciere qui détruit sa congrégation. Mumbi lut f@marquer

que c’est sa nature tyrannique qui fait fuir leesgéAu cours de

184 R. Njau, op. cit., p.46.
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ce conflit entre Mumbi et Jonah, Mumbi décide denééager
vers un autre endroit de la forét. Avant de pagtlg effectue un

rituel qui est sensé unir les femmes au sanctuaire.

Immediately Jonah had ended his scathing attack on
Mumbi, Tesa followed by the other women left the
church secretly and on the way to the sanctuaty, cu
some sugarcane from the vegetable patch by the
river. When they got there, Mumbi invited them to
join her outside the sanctuary and sit down inva ro
with their legs straight out. Tesa then handedter
sugarcane. She took it and broke it into pieces and
gave each one of them a piece. They chewed
silently. Then she started to speak to them ardi sai
“This is a sign that you will work in unity whilénh
away and share your joys and sorrows. Let none of
you be selfish. Let none of you behave like theehar
and the leopard who were once great friends but
because of their selfishness they quarrelled over a
fruit tree which grew on their common boundary. Do

you know what happened?®

A ce point dans la narration, les autres femmesnégnt aux
questions posées par Mumbi qui montre que le ggitaiment
pris les formes d’unrécit oral, qui présuppose toujours la

présence d'un public interactif.

The women chanted@he tree was struck by lightning
and all the fruits were destroyetl.et us swear to
remain united and share the little we have. Buttdon
be anxious if people misunderstand you. When they
accuse you falsely, do not listen to them or try to
defend yourself because their eyes cannot see below
their feet. Jonah who condemns me looks only on

outward things. His weak-sighted eyes cannot see

185 R. Njau, op. cit., p. 103.
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what is concealed. His conspiracy to prove thamnl a
an adulterer will not succeed. He creates falsestal
because he fears me. He fears those who work yuietl
and humbly among the weak. Don't let him treat you
like caged birds. You too, must free yourselvesnfro
bondage. Women are as valuable as men on this earth
The light of the sun shines for all alike, men or
women. Continue telling your daughters the stookes
our ancestors; how they dug deep beneath their feet
and got rooted firmly in their beliefs. These ane t
people we should emulate.” “We trust you Mumbi.
But why do you allow Jonah to accuse you falsely?
Why can't you do something to show him that you
have the power to destroy him?” Nini asked. “Those
who are unjust prepare their own downfall; theyatee
their own punishment. There is no need for me to
revenge. Our forefathers see all the wrongs done by

each one and they mete out a fitting punishifignt

Pour soutenir son argument, Mumbi rappelle aux fesmmne
fable qui leur est familiére puisqu’elles enchainesgprenant les

mots de Mumbi.

Do you remember the story of Kalenda who was
buried alive by some girls who were jealous of her
beauty and success?” She asked standing up. The
women chantedWe know the story. She was a
beautiful girl who was admired by everyone in the
village. After a year she came back to life and tble
story of what had happened to her. The girls who ha
committed the evil deed were punished and banished
from the village.”“Listen to me my sisters,” Mumbi
continued. “Wisdom is more valuable than strength.

is wiser to listen to the quiet words of a poor and
humble person than to listen to the arrogance ef th

powerful. Do you remember the story of the littledb

18 R. Njau, op. cit., pp.103-104



that laid its eggs in its nest and then an elepbansed
the eggs to fall and break?” The women chartéd

do. When the eggs broke, the little bird and the
elephant started to quarrel. The elephant threatiene
the little bird with death. The little bird challged the
elephant to a fight. The elephant fixed the day and
place of the battle. When the day came, the eldéphan
brought a big battalion. The birds attacked firshey
entered the ears of the elephants pecking with a
deafening noise, which made the elephants staririo
away. But the birds would not leave them alonghén
end the elephants got so exhausted that theydelhd
and died.”“The day of the disaster will soon come to
Kiambatu church. Jonah will look for peace but hié w
not find it. But you, my sisters, must be like tiide

bird and be ready to fly to any corner of the earth
Mumbi advised. She then took out a small gourd from
a small bag and opened the lid. It contained an
ointment made from castor oil seeds and some dpecia
powder and herbs. She asked the women to risedip an
form a circle outside the sanctuary. She then mibbe

some oil on every woman'’s forehead as she chfted

Mumbi gagne en importance a ce stade et atteirdqpee le

statut de Jésus dans la Bible lorsqu’il s’adréssaes disciples.

Cette interprétation en effet rappelle la derni€ame, mais au
lieu du pain, les femmes mangent de la cane a suckenant

s'imprégner de la sagesse de Mumbi.

Mumbi appelle a l'unité parmi les femmes. Elle leur

demande de se libérer des chaines qui les restn¢igmeas sa
méthode n’est pas provocatrice, comme elle I'a néorh se
servant de Jonah comme exemple. Pour elle, laingcties
femmes est inévitable avec le temps si elles res@idaires.
Mumbi se sert des récits traditionnels qui s@miliers des

187 R. Njau, op. cit., pp. 104-105.
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femmes et encourage une approche participative.a Cel
transforme le rituel de l'unification des femmessamctuaire en

une forme de liturgie.

Cette forme de liturgie differe pourtant de la rgie
patriarcale de I'église comme celle pratiquée marpasteur
protestant Jonah qui se focalise sur lui méme rtnqiae leader
de la congrégation. L’introduction de proverbedetécits dans
sa liturgie montre I'approche fraternelle, voirerselle, de
Mumbi envers ses disciples et révéle une sagegsgugment
traditionnelle. Pendant ce rituel, Mumbi transfartlirection du
mouvement des femmes au sanctuaire a Tesa. EBselai
€galement une graine sacrée de potiron que Tesaldoier ;
elle devra ensuite partager les graines de lateéenlec les
femmes du sanctuaire pour qu’elles puissent, a tlmur, aller

les planter.

Cette graine doit unir toutes les femmes et lemférer
un certain pouvoir d’agentivité. Elle confie le sale la plante
qui poussera a toutes les femmes, leur donnani aims
responsabilité collective. Le fait que Mumbi esétpra partager
la direction du mouvement avec Tesa et les auteesies
évoque une différente conception du leadershipcutias peu
connue dans la société kenyane qui a tendance &y&nnique,
comme le montre la fagcon dont le Pasteur Jonahgggretglise

tout seul, a l'instar d’un dieu patriarcal unique.

Plus tard, le potiron qui pousse de la graine tdfear
Mumbi avant son départ est dérobé par Ellen, unériaine
qui est venue donner un coup de main au Pasteuh Jana
installer sa nouvelle église. Cependant, il s’awgre le potiron
porte malheur a ceux qui l'ont volé. Ellen, infestét
contaminée par des vers, recherche l'aide des femdwe

sanctuaire, qui lui pardonnent le vol. Mumbi leunveie un



message par le truchement d’'un émissaire, demaraddmisa

d’effectuer un rituel.

After that Nini requested all the women to get ofit
the sanctuary and start their usual routine ofniten

its surroundings as they had always done on certain
days, such as that one. They collected the fatlawds
and cleaned the inside of the spring using broken
pieces of clay-pots. They washed the stones angdtswe
clean the paths leading in and out of the sanctuary
Finally, they uprooted the gourd vine and made a
wood-fire in front of the sanctuary. When it stdrte
burn, Tesa took the gourd vine, the fallen leavas a
the worm which she had extracted from Ellen’s skin
and threw them all into the fire. As the fire conied
burning, the women, except the three who were leosti
walked silently bare-footed around it with theiresy
fixed on Kanoni’'s statue which had been placed on a
stone bench near the spring as a symbol of unity,
courage and reconciliation. They pressed each 'sther

hands as they chant&y

Le rituel comprend la purification du sanctuairei gemble
avoir été pollué par le vol du potiron dont lesigea sont
sensées unifier les femmes. Mumbi délegue ses psuen
autorisant Tesa a effectuer ces rituels de putifica ce qui

chagrine certaines femmes.

Quand les femmes gagnent le combat contre le Rasteu
Jonah et Chinusi, Mumbi nomme Tesa dirigeante, natian

qui est ddment accomplie a travers un rituel.

When the singing ended, Mumbi asked the women
who were holding tiny gourds full of water to step

forward and stand in a circle around her. Then she

188 R. Njau, op. cit., p.170
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beckoned Tesa to stand beside her inside the circle
When she did, Mumbi opened her small gourd full of
castor oil and sprinkling some of it on Tesa's head
said: You are now our warrior. We call upon you to
hold high your beam of light; let it glow and illumate

the paths of darkness, so that the blind, the lante
maimed may walk confidently through the tunnel of
darkness. And may the faint-hearted, the victimized
and the broken-hearted know, through you, that
Kanoni lives and may she continue to live forever

amongst us®

Ce rituel confere a Tesa l'autorité de se battner i@ cause des
femmes, toute comme Kanoni l'avait fait avant edlmstaure

ainsi un continuum féminin.
c. Les chansons rituelles

La plupart des rituels dans le roman sont accomgsagn
de chansons rituelles. Elles renforcent la natiluegique des
rituels effectués par les femmes dans leur quéteudécation,
agentivité et unité. Avant que Mumbi ne quitte Bn&uaire
aprés un affrontement avec le Pasteur Jonah, ehierte les

femmes a rester solidaires et patientes a travershamnson.
A woman has to know patience

A woman has to know courage

And understand everything

around het*
Au cours de ce rituel qui tache d’unir les femmassdune cause
commune, Mumbi montre que son type de leaderskpt ti
compte des difféerents centres de pouvoir, donclgysouvoir

féminin ne peut pas étre dictatorial. A son d&pdonc, elle

189 R. Njau, op. cit., pp.222-223.
1R, Njau, op. cit., p.105.
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transfére la gestion du sanctuaire a Tessa. Ceaitsé travers
une chanson rituelle qui est participative et peéraux femmes
de dialoguer avec Mumbi.

After she requested the women to hold each
other's hands and asked Tesa to step forward.
When she did, Mumbi held her hand and placed a
small gourd seed into the palm of her hand

chanting:

This is the symbol of an eternal seed,
The seed of wisdom, hope and courage
The seed of freedom, justice and peace

The seed which grows in the midst of weeds and

thorn bushes

The sacred seed from which the dreams of love

and hope are created.

| give this seed to plant in the virgin soil around

the spring;
The seed will quickly germinate
And its vine will bear a large fruit;
From the seeds of this fruit
A new crop will arise

Let everyone of you here watch over the plant as it

grows;

Let it be a reminder of all things we hold d&ar

191 | pid.
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La chanson rituelle évoque l'intention de Mumbildisser une
graine symboligue—Ila graine sacrée du titre du remaqui
devra unir les femmes et leur conférer du pouudas femmes
doivent s’occuper ensemble de la plante qui gerrderaette
graine. Pourtant, les femmes s’inquietent du déparMumbi
et de la passation de ses pouvoirs, comme cettascha

l'indique.

Mumbi our dear one,
You are the mirror of our life
You are the star in a moonless night
Without you we are like gourds split at the
bottom.
Why do you leave us to wither like plants
Without water?
Mumbi out dear one,
You have revived our sacred symbols
You have enriched our life;
Without you we are like wild birds flying aimlessly
in the desert;
Why do you leave us floating
Like water on an arrow-root leaf?
Mumbi our dear one,
You have brought us out of the darkness;
You have opened our eyes to the fullness of
nature;
You have taught us respect and courage. Why do
you leave us squatting
Like monkeys on a tree?
Mumbi, our dear one,
You, who sees beyond the horizon,
You have taught us to be rooted in the earth
Like a Mugumo tree
You have taught us to create stories
Of joy, hope and endurance.
Why do you leave us to dry up
Like a tree stripped of its bark?
Mumbi, our dear one,
You have taught us to dig deep into the soll
And remove the worm
That has destroyed the seed
Planted ages ago by our forefathers.
You have taught us to look beyond the hearth,
You have taught us to listen to the voice
Of solitude within us
Why do you leave us naked like a burnt-down
fores*®?

192R. Njau, op. cit., pp.106-107.
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La chanson des femmes contient beaucoup d’image$a de
nature. Il y fait mention de la flore et de la faunl'ordre
patriarcal y figure également a travers I'image duwers qui
contamine la plante jusqu’a la pourriture. a l'arstle cet ordre

qui a contaminé I'ordre naturel de jadis.

Mumbi répond également a travers une chansonleu el

demande aux femmes d’étre patientes et d’attermuireetour.

When the fruit matures and its shell hardens
Tesa will pick it up, scoop the seeds

and distribute them to every family

to plant on fertile and well-watered soif

Ces chansons rituelles au moment du départ de Muanbi
donnent des qualités messianiques car elles évogsmmt
importance en tant que dirigeante aux yeux des fsnou

sanctuaire.

Les chansons rituelles interprétées ici sont Baatives
aussi parce que Mumbi rassemble les femmes et dits f
partager. Elle les unit en leur déléguant la tatebllective du
sanctuaire. En donnant la graine a Tesa ainsi @jg&che de la
planter, Mumbi a transféré ses pouvoirs de leaderstuvisoire
a Tesa. La graine pousse et devient un potirorpopduira des
graines que l'on remettra aux femmes dans un esprit
d’unification. Elles pourront par la suite transtretle fruit de
cette unité partout lorsqu’ elles auront a leur teemé leurs
graines chez elles. Cette graine est donc symimligul’espoir
et de l'unité parmi les femmes. Quand le potiroh\edé par
Ellen qui l'avoue plus tard, un rituel de purificat est
nécessaire. Il est accompagné de chansons rituelleses
femmes s’unissent sous la tutelle de Tesa pourfigurie
sanctuaire et celle qui I'a contaminé, Ellen. Lesmines
semblent vouloir retrouver I'unité qui a été déedorsqu’ Ellen

19 R. Njau, op. cit., p.107.



vola le potiron ; produit de la graine que Mumburleavait

donnée comme symbole d’'unité. La sororité fait boucle

Les chansons rituelles encouragent la participatien
toutes les femmes dans la réalisation de ces Etkess redonnent
la vie au sanctuaire, qui est ainsi exorcisé dgptie du mal qui
pourrait s’y trouver. Ces rituels d’unification dEsnmes autour
d’'un méme sanctuaire leur permettent de lutterreooéux qui
veulent s’approprier la terre, selon des informatioévélées par

la confession d’Ellen.

Le symbolisme de la bonne contre la mauvaisengrai
dans les chansons rituelles souligne la lutte elesfes contre les
maux du patriarcat. La bonne graine pousse autowadatuaire
alors que la mauvaise graine pousse a coté deskéde Jonah,
ceci a cause de la nature polluée du pasteur &ugeceux qui
cherchent a détruire plutét que de protéger lesoreses
naturelles. L’emploi de I'image des sources etabasx tempérées
dans les chansons sur le sanctuaire est instpatife que I'eau
est presque universellement considérée comme umegté
féminin. La source représente un retour a la nattwenme le
montre Toril Moi qui résume ici la pensée de la iféste
francaise Héléne Cixous.

For Cixous, as for countless mythologies, water is
the quintessential feminine elementpar
excellence the closure of the mythical world
contains and reflects the comforting security @ th

mother’s womtb>®

Le désir ardent de la source est évoqué comme une

représentation du désir des femmes de retourreurotigine :

I'époque avant la destruction du matriarcat pacriation du

19R. Njau, op. cit., pp.169-173
195 Toril Moi, Sexual/Textual Politicd_ondon: Routledge
1985), p. 117.
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patriarcat. Dans le roman de Njau, on voit que flsames
utilisent ces chansons rituelles pour s’octroyempduvoir dans
la lutte contre I'ordre patriarcal et aussi pourréenir au sein

d‘un collectif féminin

2.4 Autres éléments du genre gothique daishe
Sacred Seed

Dans son roman, Rebeka Njau, tout comme son

prédécesseur kenyan, Grace Ogot, dans le genlequet
emploie le style radclifféen de terreur et de sosp&lle décrit
des sites de terreur: le chateau et la maisonmettdabite

Chinusi sont des sites de terreur puisque c’egutiles actes

abominables sont commis a l'égard de Tesa. On nd& pe

s’empécher de lier le chateau ou habite Chinuselai dans
d’autres romans gothiques tel gliee Castle of Otrant@l794)

le premier roman du genre gothique.

La forét dans le roman est un symbole récurrent de

terreur. Pourtant, ce lieu est d’abord dépeint cemétant
idyllique et paisible et ne devient lieu de terrgque lorsque les
hommes s’en approprient et y habitent. L’homme qoie

Waema dans la forét change un site de beauté esitairde
terreur. Il nous rappelle ces hommes qui ont res&vé régime
des filles de l'ancétre Gikuyu dans le mythe derkation du
patriarcat kikuyu. Ces hommes et I'ordre du pataagu’ils ont
introduit sont présentés comme étant source deudésn de

tout ce qui est juste et naturel.

Il y a d’autres cas ou la forét est hantée parprésence
masculine et devient un site de terreur, par exeraplmoment
ou Kanoni est excisée contre sa volonté, ce quiapef
'emplacement de l'arbre sacré. Les hommes profaleefarét
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pendant les conflits fonciers ou des atrocités somimises a
I'égard des femmes et des enfants. La tentativehdeusi et du
Pasteur Jonah de s’approprier la terre transfaehle-ci en un
lieu de terreur en puissance. Le texte est en bHaté par la
peur que le sanctuaire de Mumbi, qui était un freaudit, n’en

redevienne un si les hommes réussissent a se djapgr. En

tant que lecteurs nous sommes solidaires f@@smes qui

soignent la forét plutdt qu’'avec ceux qui veulentiétruire a des
fins égoistes. Essentiellement, la forét ne devientsite de
terreur que lorsqu’ elle est occupée par des foncasculines

malveillantes.

Rebeka Njau entre aussi dans 'esprit de ses peages
pour faire ressortir divers degrés de terreur gamsroman. Au
début du roman, nous trouvons Tesa dans un étaerdeur
effroyable. Elle n'a pas de moyen pour s’échapgeladterreur
physique et psychologique qu’elle ressent aux mdingyran
Chinusi. Méme apres sa fuite et sa rentrée chez elle est
terrifiee. Elle a le pressentiment d’étre surveillé

The night was pitch dark; not a single star in ske.

She craned her neck to see what had made the noises
Suddenly she was blinded by a bright light. Sheedio

her eyes and instinctively shielded her face wikhb
hands. When she opened them after a minute ohso, s
was shocked to see a shadowy figure of a man
squatting beneath a small bush near by. After dewhi
the man rose slowly and started walking in slovpste
sniffing here and there like a dog trying to trad
enemies escape route. In a few moments, the figiure
another man dressed in a black robe emerged, then
vanished at once in the darkness. One or two other
shadowy figures scuttled past the window and
disappeared. Was she dreaming? Puzzled by the

haunting spectacle, she moved away from the window
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and after a minute or two, turned off the music

player.™®

Elle s’échappe du chateau et de la maisonnette soaiesprit
est tourmenté. Méme aprés s’étre évadée de sanpissique,
elle se sent enfermée et hantée par I'esprit nmkdaeide son
agresseur, Chinusi. La silhouette de Chinusi afipdtailleurs
comme celle d’'un fantdme dans sa chambre pendanitlaElle
décide alors de fuir la ville parce qu’elle n’'y gsts tranquille et
trouve refuge au sanctuaire de Kanoni. Tesa est do¥sentée
comme vivant dans une peur mortelle d’'un hommespnisqui

la poursuit et la persécute.

L’auteur emploie le monologue intérieur pour foerill
dans I'esprit de cet homme prédateur afin de doandecteur
une idée de l'origine de sa nature sadique. L'auteus montre

cela a travers la réflexion de Chinusi lui-mémesas origines.

That night however, his past was flashed before him
He recalled his childhood at Karenge village. He sa
his father holding him as they both sat on tophaf t
monstrous rock beside Karenge River. He recalled
what his mother had once said about his father.isHe

a beast”, she had said. “He is sick in the mindi la@

will soon go on to the world of the spirits where h
belongs.” He remembered that his mother had
cautioned him against ever mentioning his name to
anyone. What did she know about his background?
What had happened to his father after his crazigant
on the rock? Where had his father come from and who
were his ancestors? Where had his mother, Nasia gon
after she had attacked him when he was only siksyea
old? As these questions rushed through his mind, an
as he tried to analyse some of the things people ha

said about him, he suspected he could have inberite

1% R, Njau, op. cit.,p.9
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some of his father’s eccentric behaviour. Howewer,
doctor had ever pointed out that he had a perggnali
disorder. But then why did he detest people whoewer
gentle and loving? Why did he enjoy seeing people,
even those closest to him, suffer? Why did he take
great pleasure in pumping bullets into every pdrt o
harmless animals during his hunting expeditions¥ Wh
did he feel on to of the world doing so? Wasn'sthi
kind of madness? No, no, he told himself. He knew
people gossiped a great deal about him and his
background. He knew they said all kinds of nasty
things. They even said he was a follower of Satan b
from henceforth he would close those monstrous ears
of his and listen to no one. Like a vulture thaigbt

for meat to survive, he would seek out his enerares
fight them. He would pursue even those agile jackal
and destroy them with one shot. Anyone who was not
on his side had to g8’

L’allusion selon laquelle les ancétres de Chinwasit®tranges
crée une aura de mystére autour de sa persontiadiegnblerait
que son pere ait eu des origines étranges et sueillas telles
que sa mére lui avait interdit de prononcer son.ncenlecteur
se demande a juste titre si le pére de Chinusivesiment
responsable de la nature malfaisante de son fitees sommes

donc curieux de découvrir ses origines.

Plus tard dans le roman, la provenance mystéridase
Chinusi fait I'objet d’'une élaboration narrative qdaMuturi
donne a Tesa un livret contenant la biographie denGi.
L’emploi d’un livret pour mettre a nu le caractate Chinusi
montre que Njau n'‘a pas peur de s’engager dans
plurilinguisme bakhtinien. Elle se sert de diffeentformes

littéraires pour réfracter le texte de sa propmeat@n, élucidant

7R, Njau, op. cit.,pp.91-92

un
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ainsi davantage le caractere de Chinusi de différpaints de

vue.

Le récit des origines de Chinusi rappelle le caiiteain
ou la belle fille refuse tous les prétendants diage et finit par
épouser un ogre. Nasia, la mére de Chinusi, émaifiet une
jeune fille orgueilleuse et gatée qui a rejeté tesshommes de
son village du Mont Nongolot, a I'encontre des @lssde sa
mere Njema. Nasia et tous les villageois n’ont j@sncannu les
ancétres du pére de Chinusi, Mulefu. Pourtant, gquarest

arrivé au village pour la courtiser, elle étaittpré I'accepter.

La mere de Nasia I'a mise en garde, lui disant que
Mulefu pourrait bien étre un démon déguisé maisidNas
voulait rien entendre. Pourtant, quand elle a priés®ulefu a
Njema et celui-ci I'a tellement flattée qu'elle ppaouve le
mariage. Un an plus tard le couple a eu un enfatls qunt
appelé Chinusi, ce qui signifie « un esprit de kr mui tire les
gens vers le bas et tente de les noyer.» Ce name denc le
symbolisme que les femmes attribuent a I'eau, @i endroit
qui nourrit la vie. L’eau est ici présentée comme2lément qui

détruit la vie a travers la noyade.

La description de Chinusi bébé n’est guére flatelis
ressemble a un ogre. On dit qu'au lieu de pleuoenme tous
les bébés, il gémissait comme un chiot, ce quia d&ns son
enfance, lui donne des qualités bestiales. Sasmaadique s’est
faite sentir tres tét dans son enfance. A l'ageste ans |l
recherchait des petites créatures comme des oigeawxles
tuer avec un lance-pierre et en éprouvait un graadgir. Sa

mere essayait vainement de le débarrasser de demsainné.

Le pere de Chinusi, Mulefu, semble avoir encouregé
manque de respect pour les femmes. Sa propre vatliee est

révélée quand il commence a se comporter commewn f
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But Mulefu did not take any steps to correct his
son’s behaviour. Instead he made it a habit to take
him every morning to the foothills of a monstrous
layer of rock beside the Karenge River, and
holding him by the hand, he would ascend the
rock, stand on top of it still holding the boy then

shout staring into the horizon saying:

“There is home, sweet home
There is the land of Chinusi
The unbeatable giant of the sea!”

And the child would ask:

“Where did you say your home was?” “It's below
the clouds in the horizon. That is the home of
Chinusi. One day you and | will fly like birds and

land there like warriors.” “When will that be?”

“Soon, my son, very soon. But that is our little
secret. Don’t whisper it to anyone even your
mother. Women are foolish. They cannot keep

secrets. Do you understand?”The boy noddgd.

Comme l'ogre dans les contes africains et, plusquéierement
kenyans, Mulefu semble s’étre défait de son corepuent de

beau prétendant et révele sa vraie nature répugnant

Njema and Nasia decided to run away from
Mulefu in order to rescue Chinusi from his euvil
grip. They went to Njema’s relatives who lived
some distance away from their own village. The
relatives were however unwelcoming, having
heard of Nasia’s arrogance and lack of respect for
her neighbours. Rather than being repentant, Nasia
became more unreasonable and blamed everyone

but herself for her marital woes. She turned imo a

1% R, Njau, op. cit., p.117.



even more unpleasant person; constantly
subjecting her son to beatings, until eventually sh

succumbed to what can be seen as a fit of insanity.

Eventually, she turned into such an unpleasant
person that she would vent her anger and
bitterness against those who endlessly criticised
her son and would scold and flog him even for the
slightest mistake. One day when Chinusi
disappeared and she learned that he had joined a
gang of young vagabonds who loitered along the
village paths looking for anything to steal, she la
in wait for him along the path the boys always
took. After waiting hidden behind the bush for
about an hour, she saw Chinusi walking in her
direction accompanied by three other boys. When
they got nearer, she bounced on him like a wild
dog, slapped him hard on the face, sending him
tumbling down. Then she took a cow-hide strap
which she had hidden behind the bush and flogged
him mercilessly. His companions, who had moved
a few paces away, stood helplessly watching Nasia
batter her own son. They screamed, shouting for
her to stop beating Chinusi but Nasia who seemed
to have lost all feelings of pity and compassion,
paid no heed. The boy cried, screaming in pain
and begging his mother to have mercy on him. But
his pleas were in vain. His mother got hold of his
head, knocked it against a hard rock and threw him
down. After that she ran away, without looking
back, leaving her son lying on the ground,
bleeding. The boys quickly moved towards him,
lifted him up and carried him back to the village
where his wounds were treated. The news of
Nasia’'s brutal attack on her son shocked not only
his grandmother and other relatives but the whole

village. For days Njema waited for Nasia to come
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home. But she never appeared and no one knew

where she had gort&.

La mere de Chinusi, Nasia, quant a elle, sembler awiune
prémonition de la nature animale de Chinusi, d’attentative
de le tuer et de I'abandon de son propre fils. &ce de folie,
son infanticide, & l'instar de Médée, montre satfiation et son

souci d’'avoir mis au monde une telle créature dabjec

Le livret, objet privilegié dans la narration dgatby
décrit ensuite comment Chinusi a été élevé parraadgmere,
qui I'a envoyé a une école de missionnaires. Awtéta vie
scolaire était misérable a cause de son physiquenant mais
tout en n’étant pas un étudiant des plus brillastsg, assiduité le
fit aimer du missionnaire Peter Grant qui le potis son aile. Il
I'initie au loisir de l'alpinisme et l'aide a déwper son
assurance. L'enfant Chinusi réussit au lycée edestine a
'enseignement. De par [linfluence bienfaisante des
missionnaires, il est propulsé au poste le plugétl pays ou il
termine sa transformation d’étre humble et timide wne
personne arrogante et astucieuse. A travers cefteiplgon des
origines de Chinusi, nous entrevoyons quelque chdse
terrifiant dans son état mental. Ses parents degm@rfous a un
moment de leur vie, ce qui donne l'impression quendsi a
hérité des mémes caractéristiques mentales. Sareaame a sa
naissance et pendant son enfance fait de lui @aLre informe
plutdét qu’'un étre humain, ce qui renforce I'aspgothique du

roman.

Dailleurs, l'arrivée et le comportement mystéried®
son pére nous fait nous demander si Chinusi egtrenhumain
ou la manifestation d’'un esprit de la mer, surtmrsqu’ il

chante que sa maison est dans la mer. A vrai tBraqom

19 R, Njau, op. cit.,pp.119-120
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Chinusi lui-méme signifie un esprit de la mer gttrape les
gens et les tire vers le fond. Cette plongée damsohscient
réveéle sa nature profondément méchante et siniktagiteur
peint un portrait de Chinusi a la fois terrifiaritreéchant, qui
est complété par le monologue intérieur, qui noéele la

raison derriére le viol de Tesa.

For years, Chinusi had admired the aristocratic
look of royalty, but he knew that he had neither
the personality nor the mannerism of an aristocrat.
With a woman like Tesa beside him, he imagined
he could cultivate those characteristics and gain
respect and honour like kings or paramount chiefs.
He might even achieve his main ambition of

becoming a president for [if&°

Les ambitions mégalomanes et démesurées de Chiensient
s’ajouter a un esprit foncierement dérangé qui ¢eispe a
commettre un viol et a torturer ses proies commsaT&nt
psychologiqguement que physiquement. L’auteur erapli@
plurilinguisme bakhtinien de facon efficace pourcrite la
personnalité du Président Dixon Chinusi, de soraresd au
moment de la narration. Il est donc évident quedesmes qui
sont contre lui sont en danger imminent. La terrqur se
dégage de ce rapport de force crée un sentimestigfeens ; le
lecteur veut savoir si Tesa surmontera les madbimatde cet

homme puissant.

Tout en brossant le portrait de ces hommes pussant

dans la société patriarcale kenyane, I'auteur gedsesurnaturel
pour octroyer un certain pouvoir aux femmes. Le&méints
surnaturels combinés dafke Sacred Seddls que les étranges
pouvoirs de Mumbi et de Tesa ainsi que le sanawhgrkKanoni

et la graine sacrée sont les outils qu'utilise Rabljau pour

200R Njau, op. cit.,p. 88
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combattre le patriarcat contemporain dans son.teédateur ne
se contente pas de signaler le mal qui toucheelesnkes. Elle
veut également apporter des solutions a leurs gmodd. Tout
comme chez Grace Ogot (voir chapitre 1), ce sujepeuat
émaner que de Njau en tant que femme écrivain. Mwo8s
d’ailleurs suggéré que son romahe Sacred Seegkt un récit

guasi-autobiographique.

Njau montre comment des hommes comme le Pasteur
Jonah et Dixon Chinusi exploitent l'aspect pat@rce la
société a laquelle ils doivent rendre service. Hat,eDixon
Chinusi, violeur en série, a violé lintégrité deesh, une
enseignante. La condition féminine aux prises avcetie
personnalité malveillante parait désespérée puetigusemble
étre soutenue par le patriarcat. Rebeka Njau, colemautres
écrivains gothiques avant elle, transforme cettmedsion
historigue de la puissance masculine en imaginaur |

transformation utopique.

Tesa Kenga, au pire moment de sa vie, se rend au
sanctuaire de Kanoni. Pendant son séjour la-besdétouvre
que les autres femmes aussi souffrent sous ledaygatriarcat,
tout comme elle. Elle découvre I'histoire de femnues ont
souffert telle que Kanoni et trouve une échappatairtravers
l'art et la créativité et aussi a travers la chansBlle re-
découvre ses dons quand elle commence a mobilegr s
consoeurs dans la communauté. Pendant qu'elle Bst a
sanctuaire, elle découvre qu’elle a des pouvoiégigpx et que
des femmes comme elles doivent s’abstenir de régppexuels.
Cette révélation survient quand Mumbi, lors d’'unssee, est
surprise de découvrir des taches sur son corps eoreites que
sa grand-mere avait eues. Elle découvre aussi gea & des
marquages ressemblant a une toile d’araignée suwuisse.

Mumbi déduit que Tesa posséde un don spécial. versaun



dialogue entre elles, il nous est révélé que Mumlaésigné

Tesa comme une de ses disciples :

“The birthmarks on your thigh and around your
navel are identical to those of my grandmother.
That's why | have handed the beads to you as
instructed by my grandmother, who said to me:
“One day you will meet a woman of my kind.

When you do, tie the beads around her wafst.”

Il s’est passé une chose importante ici. Une prigph&est
réalisée ; Tesa n'est pas une femme comme lessacrame
I'expligue Mumbi, car les taches de naissance surorps de
Tesa lui conférent un certain mysticisme et la qbac

résolument en dehors de I'économie libidinale.

“They are very significant. In our traditional
society, they were found in women endowed with
special gifts. Some are healers, others possessed
mystical powers but all of them had one thing in
common; they were predestined to live celibate
lives. Men who married such women or engaged
in sexual relations with them, died within one year
of marriage. However there was one man who
miraculously survived.” “What did they die of?”
“Various inexplicable ailments. Some just wasted
away; others developed incurable ulcers and
rashes all over their bodies which finally killed
them; while a small number lost their mind and
became confused. There was one woman who
shocked the whole land. She lost four husbands in
a row. Within one year they had all died. When the
elders discovered the deadly birthmarks on her
body, they cautioned the men against marrying

such women or having sexual relations with

201 R, Njau, op. cit., p. 54.
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them.” “What was unusual about the man who
survived?” “He was enigmatic. He was known to
have access to the forces of nature. He could turn
day into night. He was also able to destroy
witchcraft. He helped many people who had also
been bewitched by providing them with protective
objects to destroy the negative effects of
witchcraft. It was said that the mystical powers

which he possessed protected Hith”

A partir de cette description, il devient évideniegChinusi ne
peut avoir que des ennuis, a moins gu'’il ne posgEsienémes
pouvoirs de I’'homme qui a survécu aux rapports skxavec de
telles femmes marquées. Tesa est sceptique en a®rgerne
ces taches de naissance et demande a Mumbi conuesnt

femmes ont réussi a procréer.

“But how were the women who did not get marriedhtiiid a
family of their own?” “They married other women and
handed them over to the men they had chosen tachédren
for them.” “This sounds strange and unbelievaliecahnot
apply to me. I'm neither a traditional healer, dor | possess
mystical powers. I'm only a simple music teachehe3e
birthmarks mean nothing to me.”(p.55)

Il y a tout un corpus de données anthropologiquesrmpntrent
que dans la communauté kikuyu d’ou est issue ReNgha les
femmes se mariaient entre elles dans des unionsléagpe

« mariages de femmes?%.

Mumbi déclare que c’est aussi pour les femmes comme

Tesa qui possedent des dons meéconnus, qu'elle @ leré

202 R, Njau, op. cit.,pp.54-55

203 Njambi W. O'Brien, “Women to Women Marriage”, in
Kwani’ ed. par. Binyavanga Wainaina (Nairobi: Kwani Trus
2007), pp. 107-126. Le texte parle des veuves ppugent
d’autres femmes pour qu’ils propagent leur lignée.
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sanctuaire de Kanoni. Les taches sur le corps da fiagpellent
aussi celles sur le corps de Kanoni autour de seSepa
génitales. Sa famille I'aurait renvoyée parce guilavaient pas
compris la signification de ces taches comme ['tait les

générations a venir. Il y a ici dialogue entre &mques, a
travers la réalisation d’'une prophétie. Le don ésarllui donne
des pouvoirs sur Chinusi qui I'a violée parce qu'damme

comme elle qui pratique l'abstinence sexuelle regmée un

danger imminent pour son agresseur Dixon Chinusi.

En effet, quand Tesa tombe amoureuse de Muturi et
gu’ils veulent faire 'amour, une force étrange kssit et ils

sont incapables de consumer l'acte.

He felt weak in body and mind and suddenly he becam
impotent: he lost his virility, making his whole dyofeel

as cold as the coldest reptile. He released hinstmifly
from Tesa’s arms and stole out of the bed, movateo

living room and turned on the ligfit

Cela présage I'impotence de Chinusi qui, pendantrégime
autocratique, avait violé Tesa et 'avait gardésgmmiere dans

son chateau et sa maisonnette.

Il n'est donc pas surprenant de lire qu’a sonuwetde
voyage, Chinusi ait I'air d’étre devenu fou. Il peut pas vivre
sans Tesa et fait tout pour la retrouver. Il fagthbéir un mandat
d’arrét quand il découvre qu’elle a écrit une kettilans laquelle
elle raconte tout ce que lui est arrivé. Tesa, ell¢uré de se
venger contre lui et déploie, a cette fin, une méiation qui
souligne la valeur du sanctuaire comme un habgéatirfin.
Quand le Dr. Mwera, qui est solidaire de sa calusegpprend

gue le puissant dictateur Chinusi méne des rechsrcur

204 R, Njau, op. cit., p. 237.



I'ensemble du territoire pour la retrouver, etdonseille d’aller

se réfugier aux Etats-Unis avec Ellen, elle affirme

“We all have a cause to fight for, don’'t we? Whyuslka
we be afraid? Our forefathers fought the coloniglia
order to achieve freedom and make the country t@rbet
place to live in for generations to come. They kres@n
before the battle that death would be staring tirethe
eye, but they pushed on courageously and neverigave
until the battle was won. Who will fight our batifewe
let fear haunt us every single moment?” Then adter
pause she said: “I have decided to take the bulihby

horns and | know God, my creator will stand by rffé”.

Le stoicisme de Tesa devant son adversaire esveréun

renversement dans sa personnalité. Elle ne fuit Ghisusi ;

elle est préte a l'attaquer de front. Elle est ermgée par
I'esprit de Kanoni, qui est pour elle un symbolecdarage et de
défi.

Quelques femmes méchantes du sanctuaire découpreritesa
a des ancétres puissants quand elles essayent itler fdans

son passeé et découvrent son héritage a traved#dssd’un vieil

homme. Celui-ci leur confie que Tesa appartient can

d’ethaga. Ce clan a les mémes pouvoirs que la odsse
forgerons. Quand une malédiction tombe sur un merdbrce
clan, il n'y a pas d'échappatoire. Cela sert desgpgé a des
individus comme Chinusi qui ont contrarié Tesaa@itdes actes
sont source de suspens puisque nous, lecteurgj@obs que
cela va mal se terminer pour les agresseurs de é&sd donné

Ses pouvoirs mystiques.

Tesa trouve éventuellement la paix de I'esprit grac

son séjour au sanctuaire. Malgré cela, elle esfotosi

23R, Njau, op. cit., p. 190.
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déterminée a affronter Chinusi et a mettre sautéuau grand
jour. De son c6té, Chinusi, dirigeant puissant, hentle son
piédestal. Il fait établir un mandat d'arrét pouesd pour sa
lettre soit disant séditieuse, mais il est évidguitl est obsédé
par elle. I commence alors a punir sa concubinkirda la
retient au chateau pendant six mois, et lui premgrepriété

comme chatiment pour avoir laissé s’évader Tesa.

La folie de Chinusi ne fait plus aucun doute. lqoies le
Dr. Mwera et Muturi vont en ville pour rallier degens pour
combattre Chinusi, Mzee Petro, I'ancien serviteurGienusi,
leur assure que le Président est un malade mentahénté par

des nuits blanches et des délires de persécution :

He is haunted. He cannot sleep at night. Maiko has
to spend his nights inside the Castle. He believes
that there are adversaries waiting to storm inéo th
Castle at night and execute him. He has
nightmares almost every night. According to
Maiko, his restlessness and suspicion worsened
from the time he received a huge gourd from
Pastor Jonah. That same night he had a terrible
nightmare. He dreamt seeing the gourd go
tumbling down. It struck his head with such a
force that he collapsed on the ground. The next
day, at about mid-day when he went into the room
where the gourd had been placed on a pedestal,
what he saw shocked him. He saw the gourd start
shaking on its own. Fearing it might fall down and
break, he got hold of it and placed it on the floor
but it continued shaking. He peered inside it and
was amazed and at the same time terrified to find
what looked like worms wriggling at the bottom.
He put it back on the pedestal. Immediately he

summoned Maiko and ordered him to remove it
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and destroy it saying it was infested with

worms?2%,

Chinusi croit que le potiron que Jonah lui a coefé maudit et
demande a Maiko, son domestique, de le détruirpe@ant, le
domestique est fasciné par la beauté du potiroberiporte
chez lui. C’est quand il le voit vibrer tout sewlitjprend peur
et n‘ose pas le détruire de peur d’'une malédictilole. rapporte
alors au chateau et le cache parmi les objets dar€Chinusi.
Chinusi continue alors a avoir des cauchemars a&riimence

aussi a se comporter de maniére bizarre :

A week later, an owl perched on a tree outside the
Castle. When Chinusi saw it, he took a gun and
killed it. Then he picked it up and tore it into
pieces, “I've killed you. I've destroyed you just
like I've destroyed all my enemies who are
languishing in jail. You will torment me no more!
‘That night he had another nightmare. The owl had
been transformed into a woman who had been
mortally wounded. A broken gourd lay beside her.
He started patting the face which was dripping

blood shouting. “I shall kill no more&®®’

Chinusi commence a comprendre qu’il n’est pas gussisant
gu’il ne le croyait. Comme Ochola dai$te Promised Land
gu'on a traité au chapitre précedent, il recourtmaints
stratagémes pour se débarrasser de sa malédittiai.venir
un médecin qui lI'examine et, comme il narrive pas
diagnostiquer sa maladie, lui prescrit des somesteChinusi
fait alors appel aux religieux qui prient pour eiser le démon
qui, d'apres Chinusi, se trouve dans son chatdauprient
pendant une semaine en vain. |l fait appel ensuwitedevins et

aux guérisseurs traditionnels mais eux non plusawent rien.

206 R Njau, op. cit., p. 199.
27 |bid.
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La condition de Chinusi s’aggrave, et il parle sga@mment de
Tesa et entend méme ses pas dans les coulo&selld mandat
d’'arrét de Tesa et demande a Sabina de la retraivde la

ramener a la maison de son bon gré.

Sa condition mentale révéle qu’il a perdu le lien
intermédiaire qui l'a mis au pouvoir puisqu’il déjok
maintenant entierement de Tesa pour son bienk&e qu'il ait
toujours I'état sous son contréle. Il continue deiffir parce
gue, méme apres avoir signé la lettre pour leveméndat
d’'arrét, Tesa ne se présente pas chez lui. En stetoncubine
Sabina a donné la lettre au docteur Mwera qui ¢angé a son

tour a Tesa. Voila comment Tesa réussit a échaplaepolice.

Un jour, apres avoir fait d’horribles cauchem&hijnusi
demande a son chauffeur Kimasia de le conduir@église de
Kiambatu a la recherche de Tesa. Sa nature cor@m@unble
se retourner contre lui quand il se rend compte lgaeroutes
sont inondées et donc impraticables. Chinusi polssasia a
continuer mais celui-ci refuse en disant que caitsen véritable
suicide. Quand ils regagnent le chateau, Chinusiadele a
Kimasia de retourner a I'église et de remettre urssage a
Tesa. Tesa est si courroucée apres avoir recu ssage qu’elle
rentre chez elle, ou son corps se métamorphosel’stfes de

la colére.

She sat down, breathing heavily and her body
shaking uncontrollably. She cast a glance around
nervously then lifted up her lower garment and
clutched the beads around her waist. They felt as
big as a coconut shell. Involuntary contraction of
the muscles and inside parts of her thighs went on
for a while, making her experience unpleasant
sensations throughout her body. She examined the

birthmarks on her thighs. They had all of a sudden,
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changed colour. They looked shrivelled and darker
than usual and when she laid her hands on them,
they felt as hot as a wood fire. Suddenly she had a
seizure. After a minute or two she came round.
“Get away from me you scoundrel!” She shouted
several times staring steadily at an invisible

adversary®®

Y

Tesa semble s’adresser directement a Chinusi. LeteDo
Mwera et Kimasia sont choqués et ils entrent damadison ou
ils la trouvent assise sur un fauteuil. Elle tigdd@ngue, transpire

de son front tout en pronongant une malédiction.

Get away from me,

Get away you lustful and lecherous spirit of

the sea;

May you be lured into a grimy swamp

Where frogs, croaking and groaning

Your eternal partners will be

And your wind-pipe is smothered

By the stinking breath of the slimy water,

May you expire in anguish into the abyss of

your own making®®
Tesa demande a Kimasia de transférer cette matédict
Chinusi. Nous, lecteurs, savons que le sort de uWBhin
'agresseur de Tesa, vient de se parachever. Nomsnes en
effet déja au courant des pouvoirs qu’elle possEigar son
appartenance a son clan comme I'a expliqué le wieihme
auparavant. Au Chateau, la condition de Chinwesstsempirée

et il est prévu de 'emmener en Europe.

Les domestiques se trouvent devant I'entrée, thstule
la maladie du président. lls croient qu’elle est @onséquence
du potiron que le Pasteur Jonah lui a donné. Qu&ntasia
raconte la malédiction que Tesa a jetée sur laopass du

Président, les domestiqgues comprennent finalementsgn sort

208 R, Njau, op. cit., p. 229.
209 R, Njau, op. cit., p. 230.



162

est scellé, la langue de Tesa étant noire commehdubon
lorsqu’elle maudissait Chinusi. Ceci est en eféet preuve
infaillible que Tesa posséde les pouvoirs mystiqdasclan

ethaga et augure donc la fin de Chinusi, qui neigugmais.

Ceci est aggravé par le fait qu'a cause des posipie
possede Tesa, ’'hnomme avec qui elle aura des rsppexuels
sera hanté par elle jusqu’a la mort. Kimasia caomdirceci
quand, au chateau, il trouve que la langue de Ghesi gonflée
au point qu’il ne peut plus fermer sa bouche ebalve
constamment. Il est donc ravalé a un état de réigremfantile,
trope qui nous rappelle le réalisme grotesqueBakhtine. Cet
homme fort est devenu « l'autre, » c’est —dire wa Enpuissant

étre et faible.

Le puissant dictateur est rendu impuissant par une
malédiction essentiellement féminine. Maiko, son dstigue,

s’en émerveille:

“Isn't it strange how Tesa has been able to
unhinge the mind of an arrogant and a powerful

President and reduce him to an idi6t”

Une semaine apres, Chinusi est emmené en Europk reu
trouve pas de reméde et, aprés quelques jours, ellirtm
subitement, détruit par ses propres machinations

machiavéliques.

La chute de personnages qui tombent en disgracedqua
ilIs ne jouissent plus du soutien du tout-puissartigraat est
évoquée aussi par le personnage du Pasteur Joaal.Tbe
Sacred SeedRebeka Njau fouille véritablement I'esprit du
Pasteur Jonah de I'Eglise Kiambatu. Il est hantéspa actions

actuelles et passées. Il nous est présenté commeasteur

2192 Njau, op. cit., p. 240.



passionné, qui a été élevé par des parents adogx-Ci
I'avaient trouvé a la rue dans une ville de la adiiel avait été
abandonné par sa mére. Tout comme Chinusi, sésesigont
inconnues. C’est un personnage excentrique qui aadoeip
aimé |'église mais qui a un défaut dans la mesuré piaime

pas qu’on le critique; cela le rend tyrannique.

La rumeur va bon train. On dit que c’est a causedia
que son épouse l'a quitté et est morte dans desnsitances
mystérieuses. Sa fille, Alice, est aussi partiergaler vivre en
ville, laissant seul a la maison son fils Muturi,qui aussi, le

quitte pour se rendre au sanctuaire de Kanoni.

L'ambition du Pasteur Jonah est de construire une

grande église loin de la ville. Pourtant, c’esthamme dont le
caractére est plein de contradictions, comme leMlturi,

« pratiquant rarement ce qu'il précté™» De plus, il est un
produit chrétien étant coupé des valeurs traditibenet ayant
assimilé des valeurs occidentales, ce qui lui yappellation de
mzunguou « homme blanc 3?2 . Ayant grandi sans faire partie
de la communauté, il est en effet bizarre qu'ilt g@steur, un
métier qui exige, dans le contexte kenyan et autnee

intégration dans la vie de la communauté.

Cette contradiction dans ses fondements idemgair
revient sur le tapis lorsqu’il voit la popularité danctuaire de
Mumbi. Il 'accuse faussement d’adultére pour lastd#norer
devant ses fideles ; ensuite il commet lui-mémeé&ehé avec
Ellen, la missionnaire américaine qui lui fut en&eypour
l'aider a construire son église. Sa nature de tyétruit sa
famille qui s’éloigne de lui. Muturi avait d’ailles fait part a
Tesa des tortures psychologiques qu'il faisait isatsa mere en

l'infantilisant jusqu’'a ce que celle-ci part sulbitent un jour

211 R, Njau, op. cit., p. 112.
?12 |bid.
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sans méme dire au revoir. Son départ surprit leeBagonah
qui ne s’attendait pas a ce qu'une femme aussi hurab
soumise que Mariamu envisage I'abandon de son.f@yjeprés
I'histoire de Muturi, nous comprenons que le Pastéonah
aime exercer un contréle sur ces proches, s’adsqtgis lui

obéissent et qu’ils ne se développent ni mentalenrén

professionnellement.

Un mystere entoure la mort «accidentelle » de son
épouse Mariamu qui semble hanter le Pasteur Jbeatnystére
est abordé lors d'une conversation entre le Pagtetllen, la
missionnaire ameéricaine, dans laquelle Ellen fHiisaon aux
rumeurs qui courent dans le village selon lesqadiéePasteur
Jonah aurait tué sa femme en la jetant d’'une &alpésce qu'il
était jaloux de son don prophétique et de ses pmuvo
d’évangélist&® Jonah ne reconnait pas avoir commis cet acte
meurtrier et s’éloigne sans répondre aux allégatiditllien.
Cependant, plus tard en fouillant dans son buriéast choqué
de trouver la page d’'un vieux journal avec le rappar la mort
de Mariamu. Cela l'effraie et cela provoque en lai
reconnaissance de tout ce qui S’était passé ; werfracette
remémorisation a retardement, comme dans tout Soéna

traumatisant, le lecteur arrive a établir la vérité

It was a Sunday morning, about an hour before the
service was to begin. Musa went to his house and
reported to him [Jonah] that Mariamu was
preaching standing on top of a cliff using a
loudspeaker which made her voice loud enough to
be heard two kilometres away. He said she was
maligning him describing him as ungodly and
citing several heinous crimes he had committed.
“Step outside and listen,” Musa told him. “She has

threatened to expose those crimes. She must be

23R, Njau, op. cit., pp.150-151.
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stopped.” Jonah had listened and heard what she
was saying. He became fidgety when he realised
that the service would soon begin and the whole
congregation would hear his wife preaching
against the vices he had committed. A fit of deadly
temper descended on him and he ran all the way to
the place where his estranged wife was preaching.
He edged along the cliff and when he got half-
way, Mariamu intensified her attack. Panting with
anger and fatigue, he decided to wrench the
loudspeaker away from her. A struggle ensued and
for a moment he lost his sanity. Afterwards when
he was interrogated by the police, he said he was
not sure what had happened and could not recall
having lifted up his arm to push Mariamu over the
cliff but the police did not pursue the matter.
Chinusi intervened and Jonah was left off the

hook. He was never prosecufed.

Nous arrivons donc a établir que Jonah a en affesa femme
et pourtant il n’a jamais été poursuivi en justite. fait qu’il
continue a précher est en soi-méme une manifestatoson
caractere ambivalent et hypocrite. Nous appren@nsuicroit
gu'’il avait harcelé Mariamu jusqu’'a ce qu’elle leitte de peur
gu’elle ne I'éclipse en tant que pasteur. Jonalit aeac décidé,
au début de leur mariage, de la mettre dans uraiomelde
soumission, la tourmentant, l'intimidait quotidienment et lui
interdisant de participer aux messes religieusesndént ses
réflexions sur son mariage, Jonah prend conscidaa® que sa
femme a vécu mais il blame les ancétres a quitribbak son
acharnement incontrélable. Ces révélations monitenmment
Jonah est hanté par ses actions passées et pséséntest
constamment dans un état d’angoisse mentale aiguedol'il

donne I'impression d’étre un homme de Dieu. Il gresuite la

2R, Njau, op. cit., pp. 152-153.
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question du mystére de ses origines qui le rapprdaltictateur
Chinusi. Le fait qu'il ait commis un meurtre et athappé a la
loi montre que la société kenyane que dépeint Hgdiavorable

aux monstres tout simplement parce qu’ils sont awio.

Comme elle I'a fait avec Chinusi, Rebeka Njau emepl
la technique du plurilinguisme bakhtinien pourganméter une
image complexe du Pasteur Jonah, devenu tyrangotissla
téte de l'église Kiambatu. Quand, en tant que lestenous
observons gu’il est en désaccord avec Mumbi etegtmsion,
avec les femmes du sanctuaire, nous avons le saEritidiun
danger imminent qui crée du suspense dans le ro@anse
demande si le sanctuaire créé par Mumbi survivia au
machinations du Pasteur Jonah qui a des alliésgnts comme
Dixon Chinusi et est aussi appuyé par le patriagdeala société

kenyane.

L’auteur a recours au surnaturel afin de donnex au
femmes du sanctuaire les moyens de résister aeuPakinah.
C’est la fameuse graine sacrée, qui est surnagurglli est la
garante du pouvoir féminin. Apres que Tesa ait skEngraine,
elle pousse et devient une plante grimpante qui yitrodies
potirons anormaux.

“Then one day while the village slumbered
Tesa went into the spring

And after digging a small hole
on the fertile soil and dewy ground,
planted the gourd seed.
After a few weeks the seed sprouted
and within no time its vine trailed
on the whole ground around the spring;
soon climbed up the tree trunk of a
nearby thorn-tree,
clinging to it like a frightened child
clings to its mother.
When it matured, it produced small
fruits,
resembling some of Mumbi’s clay pots.
One of the fruits, however, continued to
grow,



it grew and grew and became
exceptionally large.
Those who set their eyes upon it
marvelled at its supernatural size
and when it dried it turned golden in
colour
with an intricate design
which resembled the grain of wood.
Men, women and children
were excited to behold
such a magnificent creation of nature;
they said it was not an ordinary plant
they insisted there was something mystical
about it;
they were more shocked
when it was rumoured that the gourd had
been seen
crawling like a tortoise at the bottom of
the tree. ™

La narration de la croissance extraordinaire dirgrota travers

une chanson renforce la structure mythique du.récit

Dans sa narration, I'auteur semble vouloir far@re au
lecteur en la magi€?® & travers les méthodes conventionnelles
de la présentation d’'un texte oral. En utilisan¢ ghanson, elle
s’éloigne du texte en tant que narrateur et dofimgression
que ce qui est dit vient de quelqu’'un qui a paséciaux
événements au moment méme de leur déroulement. drel gr
potiron qui germe du grain symbolise la natureréaale la
terre ou est situé le sanctuaire. Elle produit dests
magnifigues comme le potiron. Elle symbolise alisspoir et
'unité pour les femmes puisque la graine sacrée Mumbi
leur a laissée a produit des résultats sublimesrmmontre la
grosseur du potiron. Ellen, missionnaire cartésemenue des
Etats-Unis, ne croit pas en la magie du potironsnedie est
frappée par sa beauté. Elle le vole et plante saag dans le

jardin de I'église.

25R. Njau, op. cit., pp.107-108.
1% \/oir sur ce point Xavier Garnieta magie dans le roman
africain (Paris : Presses Universitaires de France, 1999
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She had never come across any gourd with such a
design. She could have painted a beautiful picture
on it, she told herself. She picked a pencil and
tried to copy the design. While she was doing so
an idea rushed into her mind. She decided to use
the gourd as an ornament during the official
opening ceremony of the church. She felt it would
create great interest, especially among visitors
from abroad. She wrote letters, enclosing the
photographs of the gourd to her friends and
relatives in the USA, expressing excitement at her
new discovery. Furthermore, she was pleased to
have found an effective way of destroying the
myth concerning the gourd. Once it has been put
into practical use, she convinced herself, the

villagers would stop regarding it as ‘magicaf.

Aprés le vol de potiron, les femmes du sanctuairesentent
coupables de ne pas avoir gardé leur bien sacré plus

soigneusement.

To them the gourd seed symbolized the new
generation of united and liberated women.

Destroying its fruit meant destroying that bond of

unity. Deep sorrow descended upon them and they
moved from house to house searching for any
clues which could help them to apprehend the
thief’.*®

En volant le potiron, Ellen a empiété sur un terrqui a une
valeur symboliqgue pour les femmes. Cependant, Bie
s'intéresse qu’'a sa valeur décorative et n'y voénrde
mystique. Son dédain pour la nature mystique dirgrotnontre
le dédain des missionnaires occidentaux pour lesicioms

africaines.

2" R. Njau, op. cit., p109.
218R. Njau, op. cit., p. 110.
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Le potiron lui est volé plus tard par le Pasteuraboqui
I'offre & Chinusi en cadeau. A ce stade dans leargrte vol de
la graine semble avoir étouffé les projets desniemet détruit
le symbole de leur espoir. De toutes les graineSlign plante
chez elle, il Ny a qu'unseule qui germe malgreé tous ses efforts
pour les entretenir. La plante pousse et devieotnéa. Elle
recouvre toute I'enclave, étouffe toutes les hedidss plantes

dans le jardin.

Les villageois se rassemblent pour contempler cette
plante. Cela agace Jonah qui veut arracher laglamis Ellen
le dissuade en lui disant que tout I'engouemenltadeopulace
finirait par se dissiper. Ellen a lintention d’eomer les
potirons qui pousseront de la plante-mere auxsifais pour
les montrer aux membres de sa paroisse. La pldtamtala
taille adulte en quelques semaines et produit dréesrfruits.
Musa, le domestique, aide Ellen a cueillir lestirait & déraciner
la plante. Les potirons ressemblent a la plantgiraie.
Cependant, quand Ellen ouvre I'un des potirons pouextraire
les graines, elle est effrayée et dégoltée paumdla voit. La
plante est envahie par les vers et les grains goutris. Les
actes d’Ellen ont donc corrompu une création magméf qui
reléve de la beauté et du sublime, motif gothiqaregxcellence.
L’énorme potiron était magnifique au sanctuaire fEwmes
mais celui qui pousse a I'église est terrifiantlaC&eémontre la
dichotomie que Njau établit entre ces deux enclavasculines

et féminines.

Plus tard, Ellen tombe malade. Des vers semblables
ceux qui se trouvaient dans le potiron pourri comeee a

infester sa cheville ulcéreuse, et puis sa jambe.

The worms looked like the Guinea worm which
she had read about and when she sought help once

more, Dr. Mwera wondered how she could have
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been infected by a worm that behaved like the
Guinea worm. He told her there was no curative
treatment offered locally for that kind of disease,
as it was a West African phenomenon caused by
drinking contaminated water, mainly during the
rainy season. The news that the disease could not
be cured was devastating. She was even more
worried when she realised that those worms
looked almost like the worms she had found inside
the gourds. She talked to the doctor about them
and further explained how she had removed a
gourd from the vine at the spring, near the church,
which was considered by the villagers to be a

‘magic’ gourd.

She talked of Mumbi who was feared but
respected by the villagers. After listening to
Ellen’s story, the doctor, a young man who
straddled both the African traditions and the
western beliefs, advised her to seek the help of
Mumbi because it was only the traditional method
of healing that could help he?™?

La maladie d’Ellen semble étre une punition pousiagouillé
le fruit de la graine sacrée. Méme le Docteur Mweeapeut
diagnostiquer cette étrange maladie. Le fait que Vers
ressemblent a ceux de la plante qui a été volédrengn’elle
est en train d'étre punie pour le vol quelle a oo et le

mépris qu’elle a affiché a I'’égard du sanctuaire.

A la fin, Ellen demande pardon aupres des femnues d
sanctuaire et dénonce Joshua et Chinusi. Tesagaeset arrive
a la guérir. Le fait qu’'une femme occidentale, sicegt envers

la magie du potiron, change d'avis et croit aux ois des

29R. Njau, op. cit., pp.143-144.
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femmes du sanctuaire, semble jouer un réle prédamhisians sa

guérison.

Le Pasteur Jonah et Chinusi se servent des psudes
dispositifs d’'état pour s’approprier la terre apeaant aux
femmes. Le lecteur le découvre par le truchemam dialogue

entre Ellen et Jonah.

“Thank you. We've got it Ellen.’

“Got what?”

“The title deed. Look at it,” he said displaying a
document in front of her.

“It is indeed a title deed.”

“Yes. We are now the proud owners of this fertile
land. | knew we would get it. Chinusi has kept his
word.”

Ellen cast her eyes on the title deed once more.
“There’s something strange about the title deed.”
“What is it?”

“The title deed was in your name. Was it a
mistake?”

“No. It was not a mistake.”

“Then the land belongs to you and not to the
church”?

Par son association avec Chinusi, le pasteur Jgrahaccaparé
de cent hectares sur lesquels se trouve la foréi] g
maintenant l'intention de détruire, y compris lencaaire des

femmes.

Ellen joue un rdle finalement salutaire ; c’ese ejui
alerte les femmes que leur sanctuaire est menacdopah et
Chinusi. Armée de leurs chansons rituelles, comaus tiavons
démontré antérieurement, les femmes, se rassendlgatent
de protéger le sanctuaire des despotes qui se am@pl a
s'accaparer ce qui appartient aux autres. Uneabdeitbataille
s’ensuit entre les femmes et le Pasteur Jonam Efierenvoyée
de chez elle et est menacée d’expulsion. Pend#stlode, il y
a certains hommes comme le docteur Mwera qui suitagres

des femmes et se joignent a elles dans la lutteuti¥s hommes

220R. Njau, op. cit., p. 176.
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comme Muturi, qui a un caractere efféeminé a cauda dature
tyrannique de son pere, font déja partie du saimetu€ela
montre que le sanctuaire ne s’embarrasse pas depts
orthodoxes de la masculinité et de la féminité naaisepte tous

ceux qui sont pour I'’émancipation.

Le Pasteur Jonah est alors atteint de la mémedmala
dont Ellen avait souffert. Il est hanté par desxvqui lui
racontent les actes horribles qu’il a commis. il &opel au Dr.
Mwera mais celui-ci lui dit qu’il n'y a pas de rede et lui
conseille, comme il l'avait fait auparavant avedek| de
consulter Mumbi au sanctuaire. Le Pasteur Jonabseefle

consulter Mumbi et met en doute ses compétences.
“But how does a man of God consult a witci?”

Mumbi, de son c6té, mobilise les gens pour luttertie ceux
gui veulent s’accaparer de la forét. Les femmesapptis que
des bouteurs arrivent pour abattre la forét et igpgvent a

défendre leur terre de leurs vies si nécessaire.

Les villageois veillent pendant quelques jours en
attendant l'arrivée des bouteurs en vain. Mumbiid&@lors
gu’elles doivent se rendre a I'église de Kiambaturpabliger
Jonah a renoncer a toute revendication concerrerforét.
Quand elles y arrivent, elles trouvent d’autresspenes : celles
qui ont quitté I'église. Elles assiegent le pasigaur avoir volé
leur argent.Le Pasteur Jonah semble avoir la grotede I'état
puisque la police arrive et menace de tirer sumasifestants.
La foule résiste et refuse de bouger. Tesa déndece

commandant et Chinusi a travers une chanson.

When she ceased speaking what many took to be a

miracle happened. Jonah got down from the bench

221 R. Njau, op. cit., p. 206.



and walked slowly towards Mumbi. He stood
beside her as the crowds watched eagerly to see
what was going to happen. Then with trembling
fingers, Jonah brought out of his coat pocket a
document and handed it over to Mumbi. It was the
titte deed. Mumbi raised it up and the crowds
shouted with joy. The commander could not
believe his eyes and he stood there wondering
what he should do next. After a moment or two, he
ordered his men to get into their Lorries. They
drove away, heading directly to the Castle to
report to Chinusi what had transpired at Kiambatu
Church?

Grace a leur unité, les femmes, menées par Mumbiéoissi a
combattre ceux qui veulent s’accaparer de la &mree servant

des dispositifs mis en place par I'état.

A la fin du roman, le Pasteur Jonah meurt de ses
blessures malgré les soins médicaux prodiguésgsamedecins
étrangers. Que la graine sacrée soit en elle-mgmbdique est
evident. Quand elle est profanée et déracinée datisare et
plantée a I'église, le fruit qu’elle produit est pou Cette
symbolique pointe du doigt I'impureté de l'institut de I'église
dirigée par Jonah. Quand ces gens qui sont impuhént au
potiron de la graine sacree, ils sont atteints @’'omaladie qui se
manifeste a travers des vers se nourrissant dps patrides des

victimes commes’ils étaient des fruits pourris et avariés.

Rebeka Njau montre comment des hommes puissants
comme Jonah et Chinusi sont responsables du malaise la
société kenyane contemporaine. Elle montre ensaitament le
pouvoir qui leur est accordé par le patriarcat peutr étre

enleve, les réduisant ainsi a des personnages ssgs au

222R. Njau, op. cit., pp. 221-222.
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niveau de ceux qu’ils oppriment. Tout comme Graget@vant
elle, Rebeka Njau a réussi a ébranler les arpbéty
psychosexuels dans son ronTdre Sacred Seexh montrant que
sans appui de l'ordre patriarcal, les hommes pnoissae

peuvent pas se maintenir en position de pouvoir.

Néanmoins, Njau va encore plus loin que Grace @got
ce gu’elle essaie de donner aux femmes, a traversexte, les
armes nécessaires pour gqu’elles se prononcentectastrmaux
qui les afflichent. Cependant, ces personnagediégaiont pas
les mémes rbles que ceux qui prévalent dans un&té&oc
patriarcale. Elle évoque donc un différent typesdeiété qui
soigne plutdt qu’elle ne détruit, qui est inclusipkutdot que
compétitive. Rebeka Njau renforce le genre gothigne se
servant du plurilinguisme bakhtinien pour fusionmarsse et
présent et montrer comment l'ordre patriarcal tradnel
ankylose la société contemporaine. Elle se sertgdare
romanesque pour dénoncer les malheurs qui affedritsla
société contemporaine kenyane et pour donner vaix a

femmes.

The Sacred Seede Rebeka Njau constitue donc une
contribution importante au genre gothiqgue féminie th

littérature kenyane.



CHAPITRE 3

Représentation de la subalterne féminine

dansComing to Birth

de Marjorie Oludhe MacGoye

3.1 Introduction

Dans le présent chapitre, nous allons nous coreent
sur la représentation de la subalterne féminine aligérature
kenyane. Nous démontrerons comment une écrivaingake
qui, tout en étant consciente de son statut dledtlelle
immigrée, et qui est donc percue comme faisantepde I'élite,
se soustrait a ses privileges pour représenteravers son
écriture, le profil d’'une subalterne féminine kemga Nous
voulons aussi démontrer comment cette écrivaidans son
roman historique, représente ; un peu comme é&mhistoriens
du collectif « Subaltern Studies, » I'historiograpliu Kenya,
tout en captant dans sa narration 'engendremeat fermation

de la nation kenyane.

Le mot ‘Subalterne,” au sens ou nous l'utilisonsda
notre étude, est emprunté a Antonio Gramsci gmpleie dans
ses Lettres de prison(1948-1951) Le prisonnier Gramsci
utilisait ce mot au lieu de « prolétariat» afimede sens ne soit
pas évident aux censeurs de la prisanmot, comme plusieurs
autres, a comblé une lacune sémantique en sighdfamjue le
mot ‘prolétarien’ ne recouvre pas en dehors du sknsnain
qui veulent étudier les classes ouvrieres darsens plus large

que le font les Marxistes quand ils se focaliseut la politique
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d’économie ou les narrations de modes de produddounr les
historiens de I'Asie du Sud-est qui I'ont empruatéramsci,
subalterne a pris le sens d’'un peuple ou de grod@eens a qui
il est refusé une mobilité sociale soit ascendasu# vers

I'extérieur?®®

Ranajit Guha, le pére-fondateur de cette école
d’historiens et le premier éditeur de la revugbaltern Studies
deéfinit subalterne comme ‘rang inférieur’ et présen que le
terme sera utilisé dans la revue comme étant laifisigt
recouvrant des aspects variés de la subordinatios ldasociété
de I'Asie du sud-est, exprimé a travers la clakseaste, I'age,
le genre gende), et la fonction, ou exprimé de toute autre

maniére que ce sdit’

223 Gayatri Chakravorty Spivak, “The New SubalternSient
Interview,” Mapping Subaltern Studies and the Postcolonial.
ed. par Vinayak Chaturvedi (London: Verso, 2000324-340,

p. 325.

224 \/oir Ranajit Guha (dir)Subaltern Studies 1: Writings on
South Asian History and Socieffpelhi: Oxford University
Press, 1982), p. vii.
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3.2. Les « Subaltern Studies » dans la critique

littéraire postcoloniale

Pour approfondir notre compréhension du terme
subalterne, nous allons devoir I'étudier en tant qoacept.
David Arnold dans un articf€® se penche sur le concept en
question et montre comment celui-ci s’est dévedogppuis
Gramsci jusqu’'a I'époque du collectif des historietes I'Asie
sud-est. Pendant que Gramsci réflechissait a latignede la
division entre le nord et le sud de I'ltalie de gpoque, il s’est
rendu compte que le probleme était di a un mabelot entre
les paysans ruraux du sud et le prolétariat urlolinnord.
Arnold cite Gramsci, qui indique dans destres de Prisomue
le seul moyen d’'accéder avec succes a une révoletioltalie
est que le prolétariat urbain du nord réussisggmgner le
soutien de la masse des paysans au sud.

A la différence des fondateurs du Marxisme, Ga@m
présente les paysans comme une force vivante aweaux
politique, culturel et social. A la différence demrxistes qui
percoivent les paysans comme des barbares idictsn<gi les
voient comme méritant de soigneuses études et nidysas
spécialisées centrées sur leur spécificité higtieriet leur
conscience subalterne telles que révélées danmytees et le

folklore.2%®

Gramsci, comme Arnold I'indique, nous explique dme
conscience de la classe par le subalterne estouoept
intangible, puisqu’il n'y a aucune preuve qu’il y e un

moment-clé absolu ou les paysans se sont percunedaisant

22> D. Arnold, “Gramsci and Peasant Subalternity ididg’ in
Mapping Subaltern Studies and the Postcolgniatl. par
Vinayak Chaturvedi (London: Verso, 2000), pp. 24-48. 26-
27.

226D, Arnold, op.cit., p. 24.



partie d'une classe. Toutefois, il insiste qu’unecherche
effectuée par des intellectuels cherchant des sidiaeceptation
d'une appartenance a une classe évoquée par le#tesnbs
pourrait faire avancer I'appréhension des paysamsant que
classe et que cette appréhension aidera a laaméditine classe

subalterne révolutionnaire.

[Gramsci] openly castigated those aloof ‘Marxistéio saw
as ‘real and worthwhile only such movements of leas are
one hundred percent conscious, i.e. movements dhat
governed by plans worked out in advance to thedestil or
in line with abstract theory’. Gramsci’'s politicakalism
made him aware that in practice, especially amaeasants
and other subaltern groups, ‘reality produces alttved the
most bizarre combinations’ of beliefs and expeotedi It
was absurd, in his view, for Marxists to dismissest
movements as useless and irrelevant and to walit ifietver,
a pure revolutionary moment arrived. It was the talSthe
intellectual to unravel the complexities and t@fislate” into
the theoretical language of the elements of hsdblife’, to
search out signs of the subaltern initiative araipient class
identity that could be nurtured and educated inte class
consciousness and effective political action. Tibtéedo this,
to expect reality to ‘conform to the abstract schemwas for
Gramsci ‘nothing but an expression of passivity’'tha part
of Marxist intellectuals. Class consciousness, bkieved,
could only come from within a social group: it couiot be
arbitrarily imposed from outside. Thus the ‘sportaus’ and
‘elementary’ passions of the subalterns had totidied, not
spurned, developed, not despised. Gramsci validéted
study of subaltern beliefs and consciousness, ecause he
thought them objectively correct but because thegeviorms
and expressions of the life of the masses whiclexpmnent

of the ‘philosophy of praxis’ could afford to igrest*’

221D, Arnold, “Gramsci...,” op.cit., p. 28.
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En se focalisant sur le subalterne, Antonio Gransstiavers sa
présentation des paysans comme force subaltermeonté
gu’'un pouvoir hégémonique est exercé sur ce gralgpgens
par I'élite et que cette hégémonie ne cessera farhaisolution,
d’apres Gramsci, serait d’aménager les besoinsuthalterne

politiquement et culturellement au sein de cetgpéh#onie.

Comme l'illustre Arnold, les études des subaltempas
les historiens de I'Asie du sud-est ont fait preger l'idée
méme du subalterne. Dans une antithese éviderdetlgeorie
d’hégémonie de Gramsci, Ranajit Gdipostule que pendant
la période coloniale en Inde, la politique subakegetait un
‘domaine autonome’. Elle n'a pas connu ses origidass la
politique de I'élite et son existence ne dépengas non plusle
cette derniéré?®

Cet argument a été développé par Partha Chatteuee,
a démontré la compatibilité d’une autonomie subadteavec
une domination élitaire ou une hégémonie, et laureat
dialectique de cette liaison. Chatterjee expliqua’ume
domination doit exister dans une relation. Les gesup
dominants dans I'exercice de leur dominance, ns@oment,
ni ne détruisent les classes dominées puisqu’ibnigit des lors
pas de pouvoir et donc pas de domination. Chatteaférme
qgue le mieux serait de conceptualiser un aspeatdet!’histoire
humaine comme une histoire, c’est-a-dire, un mowrgngui
coule d'une opposition entre deux forces socialesindies.
Nier 'autonomie du subalterne reviendrait a piéritet aspect

du processus historique, le réduire a une immebién fin de

228 Dans le texte d'introduction & la premiére édit8ubaltern
Studiescité auparavant
229D, Arnold, op. cit., p. 34.
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compte, détruire son histoire. Cela, conclut- st ce qu’'une

historiographie élitiste de I'lnde a fait précisére®

Guha démontre aussi dans « On Some Aspects of the
Historiography of Colonial India » (1982f*" comment
I'historiographie de l'Inde, a cause de sa domoratpar une
élite coloniale et une élite nationaliste bourgepiza pas tenu
compte de, ni interprété la contribution autonodue peuple
dans la lutte pour I'indépendance. Il avance easqie cette
historiographie a transcendé le transfert de pouda la
colonisation et quelle a été assimilée dans desodirs néo-
colonialistes et néo-nationalistes en Inde et ayaBme Uni.
Guha nous démontre que ce qui est clairemenelagssdehors
de cette historiographie est la politique du peuglar,
parallelement au domaine de la politique élitaitegxistait
pendant toute I'époque coloniale, une autre sppeliique en
Inde dans laquelle les acteurs principaux n’étaipas les
groupes dominants de I'élite indienne et des aéwgoloniales,
mais les classes subalternes et les groupes quditeaibda
masse de la population ouvriére et les stratesnidégiaires a la

campagne comme en ville, c’est-a-dire, le pediile.

En fait, les historiens de I'Asie du sud-est daes |
revues deSubaltern Studiesavaient l'intention de retravailler
I'historiographie de I'Ilnde d’'un point de vue nolitite de
I'histoire de I'lnde, comme I'explique Ranajit Guldans la

préface au premier volume

There will be much in these pages which shouldedia the

history, politics, economics and sociology of Stdyality as

230D Arnold, ibid., pp. 36-37.

231 R. Guha, “On Some Aspects of the Historiography of
Colonial India,” in Subaltern studiesed. Ranajit Guha (Delhi:
Oxford University Press, 1982), pp.1-7

232R. Guha, op. cit., p. 4.
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well as to the attitudes, ideologies and belietesys-in short,

the culture informing that conditici®

Ce collectif sud-asiatique voulait a travers lautoentation ou
la réécriture de I'histoire de I'iInde, déconstruleenotion que
Gramsci nous fournit dans skesttres de Prisonselon laquelle
les élites exercent un contrdle absolu sur leseksubalternes.
En faisant cela, le collectif élabore davantagetrévail de

Gramsci sur le subalterne :

...countering a deterministic streak in Gramsci’stiwvg on
Hegemony (and reasserting) the historical, humaaisl
dialectical nature of his basic political and phkdphical

position®*

Etant donné la pénurie d’information sur les swdraks en
Inde, ces historiens de I'Asie du sud-est ontsdilles méthodes
de recherche empruntées a I'anthropologie strudteeet a la
sémiologie pour décoder les significations sous#jtes des
croyances et des actions subalternes en étudiamheant celles-
ci étaient représentées dans les documents deel'&@omme
Gramsci a essayé de le faire auparavant, ils onbrappa
preuve historique que le paysan a révélé, a traagsexigences
‘elémentaires’ et ses formes d’expression et dioiggion
‘elémentaires,” ses premiers sentiments et lesukalbents

d’'une identité de classe.

Ces historiens s’insurgent contre l'idée selon édigu
l'insertion de I'Inde dans le scheme colonial cependait
simplement & un changement d’'un systeme semi-féddaie
subjectivité capitaliste ; avec I'émergence d’unesicolonial
émanant de I'élite autochtone qu'on dénomme ‘nafiste-

bourgeoise’. Ces Historiens prescrivent égalemem des

233R. Guha, op. cit., p. Vi.
234D. Arnold, op. cit., p.37
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moments de changement ou tournants soient plésalet
interprétés comme des confrontations au lieu d’'ptésentés
comme une simple transitiéft. Ces changements que nous
signalent les historiens sont marqués par des ehnaegts dans
la fonction du systeme de signes. La plus impoetant
conséquence de cette révision de points de vue eu d
perspectives, c'est que ces changements sont désaén la

personne de I'insurgé ou du subalterne.

Dans son texte-cléan the Subaltern Speak19885%,
Gayatri Spivak observe dans le travail du colledtiSubalterne
Studiesun dilemme en ce sens que méme quand les historie
sont en train de transformer “insurrection” en teexpour
instruction,” ils ne peuvent pas, en tant qu'irgetlels, avoir de
la sympathie (nostalgique) pour la conscience $eitved & cause
de leur propre statut privileégié qui est en toait €le cause leur
privation. Spivak doute aussi de leur usage de mdéthgies
occidentales, qui sont de nature coloniale, damsalyse
discursive d'un sujet tiers-monde. Elle déclare gles
méthodologies appliquées par ces historiens révaledésir de
la part des parties concernées a conserver I'Ogcidemme
sujet ou « Sujet Occident (al)» méme dans la tkéori
postcolonialé>’

Dans son texte, Spivak fait la critique de textes d
philosophes frangais comme Michel Foucault, GiDeteuze et

Félix Guattari, qui ont contribué a l'essor de 6kt

structuraliste et poststructuraliste. Dans uneiqedt du texte

235 \/oir G. C. Spivak, “Subaltern Studies. Deconsingt
Historiography,” SelectedSubaltern studigsed. par Ranajit
Guha et Gayatri Chakravorty Spivak. (New York: Q=fo
University Press, 1988), pp.3-32.

23 G. C. Spivak, “Can the Subaltern Speak@blonial

Discourse and Postcolonial Theory: a Read@&tew York:

Harvester Wheatsheaf, 1993), pp. 66-111.

237 Gayatri C. Spivak, op. cit., p. 66.
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« Intellectuals and Power: a Conversation betweeich®l

Foucault and Gilles Deleuze » (1977 Spivak observe que :

The participants of this conversation emphasizentbet
important contribution of French poststructuralietory:
first that the networks of power/desire/interes¢ @0
heterogeneous that their reduction to a coheranatae
IS counterproductive-a persistent critique is needmd
second, that intellectuals must attempt to disclasd

know the discourse of the society’s Otf&r.

Comme Spivak nous I'explique, Foucault et Deleuaesdeurs
contributions a la théorie de la politique poststinzaliste, n’ont
pas fait I'effort de comprendre le discours de I'lutlans leur
propre société. Par exemple, Foucault, en expliguan
développement de la vague maoiste parmi les intetés en
France apres les événements de 1968, disserte snandiere
dont la gauche radicale a pris naissance au seinlade
communauté des intellectuels en France. Foucaultmerat
différencie les intellectuels francais. Pourtant, omaoisme
chinois est loin d’étre en vigueur dans son disso@omme
Spivak le montre, I'appropriation innocente d’'unnmgropre
‘Maoisme’ (appliquée a une situation francaise) piécrire la
« nouvelle philosophie » rend ‘I'Asie’ invisible. '@lleurs,
Foucault s’excuse continuellement en disant q@ikait rien de

la Chine?*°

Spivak remarque aussi, dans le travail de Deleure,
résistance a la critique idéologique quand il secentre sur la
lutte ouvriére?** En faisant cela, Deleuze, nie, par exemple, le

réle de l'idéologie dans la représentation dessr8laciaux dans

238 | e texte du Foucault et Deleuze se trouve dahgrxism and the
interpretation of Culture eds. C. Nelson et L. Grossberg (Basingstoke :
Macmillan Education, 1988), pp. 271-313

239 Gayatri C. Spivak, op. cit., p. 66.

240G, C. Spivak, op. cit., pp. 66-67.

241G, C. spivak, op. cit., p. 68.



la reproduction, a la différence de, a titre d’epéamKarl Marx
et Louis Althusser qui reconnaissent I'importancd’idéologie
dans la rétention d'une division sujet/Sujet. Skivaite

Althusser:

The reproduction of labour power requires not oaly
reproduction of its skills, but also at the sammeeti a
reproduction of its submission to the ruling idegpidor
the workers, and a reproduction of the ability to
manipulate the ruling ideology correctly for theeats of
exploitation and representation, so that they, wolh
provide for the domination of the ruling class and by
words.”[Par la parolg®*?

A ce moment dans son argumentaire, Spivak sembdee@t
train de démontrer le fait que Foucault et Delewsmnt
complices de la suppression de I'Autre. Dans lefus de se
focaliser sur les idéologies impérialistes en vigugans le tiers
monde, ils rendent le « sujet Tiers monde » trarespal’Autre
comme Sujet leur est donc inaccessible. Spivak danits cette

suppression une sorte de violence épistémique.

Let us now move to consider the margins (one csingsi
well say the silent, silenced center) of the cirenarked
out by this epistemic violence, men and women among
the illiterate peasantry, the tribals, the lowésita of the
urban subproletariat. According to Foucault andeDeé

(in the First World, under the standardization and
regimentation of socialized capital, though they rux
seem to recognise this) the oppressed, if giverchhace
(the problem of representation cannot be bypasees),h
and on the way to solidarity through alliance pcdit(a
Marxist thematic is at work heredan speak and know
their conditions.We must now confront the following

question: on the other side of the internationaisitin of

242G, C. Spivak, ibid, p. 68.
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labor from socialized capital, insidand outside the
circuit of the epistemic violence of the imperiallaw
and education supplementing an earlier economit; tex

can the subaltern spedf®?

Vu l'invisibilité du sujet tiers-monde en générld, femme du

tiers monde est doublement effacée.

Within the effaced itinerary of the subaltern sghjehe
track of sexual difference is doubly effaced. Thesjion

is not of female participation in the insurgency,tioe
ground rules of the sexual division of labor, farthb of
which there is ‘evidence’. It is, rather, that, bafs object
of colonialist historiography and as subject of
insurgency, the ideological construction of genkieeps
the male dominant. If, in the context of colonial
production, the subaltern has no history and cannot
speak, the subaltern as female is even more deéeply
shadow’**

Spivak nous suggére une méthode pour esquiver iog@sse
créée par les poststructuralistes occidentaux desmsétudes
subalternes. C’est la déconstruction. Elle démootmment
Jacques Derrida dans un chapitre De la Grammatologie
(1967)%* essaie de trouver un moyen d’empécher le sujet
ethnocentrique de s’établir par la définition sélecde I'Autre.
Spivak nous démontre comment Derrida illustre Eatton du

Sujet européen.

In the European seventeenth century, he writeggethe
were three kinds of ‘prejudices’ operating in histe of

writing which constituted a ‘symptom of the crisi$

243G, C. Spivak, op. cit., p. 78.

244G, C. Spivak, op. cit., p. 3.

24° Dans son texte, Spivak se référe & la versiotaieg

du texte. Jacques Derrida, Gfammatology as a Positive
Science trad. Gayatri Chakravorty Spivak (Baltimore:
John Hopkins University Press)76).
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European consciousness’: the ‘theological prejudibe
‘Chinese prejudice’ and the ‘hieroglyphist prejuaidhe
first can be indexed as God wrote a primitive ciured
script. The second: Chinese is a perfbliteprint for
philosophical writing, but it is only a blueprintrue
philosophical writing is independent with regard to
history and will sublate Chinese into an easy tarre
script that will supercede actual Chinese. ThedtHinat
Egyptian script is too sublime to be decipherece Titst
prejudice preserves the ‘actuality’ of Hebrew oreék,
the last two (‘rational’ and ‘mystical’, respectiype
collude to support the first where the center &f lttgos
is seen as the Judeo-Christian God (the appragumiat
the Hellenic Other through assimilation is an earli
story-a ‘prejudice’ still sustained in efforts tiveg the
cartography of the Judeo-Christian myth the statls

geopolitical history*®

Il 'y a ainsi, pour Derrida, une complicité de cesjygés dans
I'écriture, I'ouverture de la société domestiquecivile, et les
structures du désir, du pouvoir et de la capitatigaa travers
une création de I'Autre. C’est a cause de cela qms don texte,
Derrida comme philosophe, d’origine juive et piedrnarticule

la tendance du Sujet européen ethnocentrique atitcems
'Autre (the Othej comme étant marginal et il identifie ce
phénomene de marginalisation comme  probleme qui se
manifeste dans tous les efforts logocentriquesrsi adans la
grammatologie. Pourtant, comme [lillustre Spivakeriida a
trouvé une méthode de sortir de cette impasse cpate

I'ethnocentrisme des Occidentaux:

248 Gayatri C. Spivak, op. cit., p. 88.



In critiquing the production of the colonial sultjethis
ineffable, nontranscendental (‘historical’) places i
cathected by the subaltern subjéét.

Spivak, en utilisant la méthodologie de la décartgton comme

dans De la grammatologie s'empare de l'espace laissé et

délaissé dans l'analyse ethnocentrique des Ocecidengt le
désigne comme étant la place de ['Autre, qui daf)s son

étude, la subalterne féminine.

That inaccessible blankness circumscribed by an
interpretable text is what a postcolonial critic of
imperialism would like to see developed within the
European enclosure dke place of the production of

theory?*®

C’est ainsi qu’a travers son texte, Spivak fait éalar la
littérature postcoloniale au domaine des étudesltsubes. Elle
démontre que la subalterne n’est pas capable éorster, mais
doit étre représenté par l'intellectuel postcolgm@@me s'il faut

que ce dernier se déleste d’abord de son stafutivikgie.

By seeking to learn to speak to (rather than listeor
speak for) the historically muted subject of theadtern
woman, the postcolonial intellectuasystematically
‘unlearns’ female privilege. This systematic unieag
involves learning to critique postcolonial discaunsith
the best tools it can provide and not simply silnttig
the lost figure of the colonized’

En avancant que le subalterne, surtout la subaltémeine,
est aphone et donc doit étre représentée par lldoteelle
féminine, Spivak accueille les études subalternassdle

domaine de la littérature féministe. Sa préférepoar la

247 Gayatri C. Spivak, op. cit., p. 89.
248 Gayatri C. Spivak, op. cit., p. 89.
249 Gayatri C. Spivak, op. cit., p. 91.

187



déconstruction de Derrida aux méthodes poststraictes de

Foucault et de Deleuze est bhien évidente.

| have attempted to use and go beyond Derridean
deconstruction, which | do not celebrate as feminés
such. However, in the context of the problematiave
addressed, | find his morphology much more pairstak
and useful than Foucault's and Deleuze’s immediate
substantive involvement with more ‘political’ issdthe
latter’s invitation to ‘become a woman’-which camke
their influence more dangerous for the US acadeasic
enthusiastic radical. Derrida marks radical criéquith

the danger of appropriating the other by assinoifatHe
reads catachresis as the origin. He calls for aitiag of

the utopian structural impulse as ‘rendering dalisi that

interior voice that is the voice of the Other in. 8

Ainsi Spivak nous fournit une méthodologie poutdde d'un
texte écrit par une femme de I'élite kenyane, ayhast origines
britanniques. Son texte traite des classes subefiede la
société kenyane et nous re-dit I'histoire du Kenyacrivaine
est Marjorie Oludhe Macgoye et son texte @stning to Birth
(1986).

%0 Gayatri C. Spivak, op. cit., p. 104.
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3.3 Comment Marjorie Oludhe s’est délestée de

son statut privilégié

Une anecdote intéressante qui survient en 1969 ldans
texteNyarloka’s Giftde Roger Kurtz démontre I'importance de
redire I'Histoire du Kenya et nous confirme égalemeue
Marjorie Oludhe Macgoye est capable de nous la tacatu
point de vue de la classe ouvriére en dépit de sdatut de
femme privilégiée. Dans le texte, qui nous préseatevie et son
ceuvre, Kurtz nous décrit l'origine d'un événemeni fait

partie intégrante d€oming to Birth

(A) n event that Macgoye places at the heai€oming

to Birth and to which she grants a prominent role in the
poem Song of Nyarlok®' In October 1969, in a
politically charged atmosphere, President Kenyatid

his entourage made a rare trip to Kisumu to preaidbe
opening ceremonies for a new hospital. Whether the
unrest at the Kisumu rally was incited by Kenyatta’
entourage in order to provide an excuse for reatahaor
whether it was invented after the fact to justifyet
shootings that occurred, the result was that Keagat
motorcade made an abrupt departure, with soldieng f
tear gas and bullets into the crowds as they tafint
Among the dead were schoolchildren who had been
required to stand by the roadside to salute thsigat.

A news blackout meant that the shooting and théhdea
were not publicized. Macgoye rushed to Nairobi wher

she tried without success to inform the internation
pressz.52

21 Un poéme écrit par Macgoye (1977).
52 Roger KurtzNyarloka’s Gift: the Writing of Marjorie
Oludhe MacgoyéNairobi: Mvule, 2005), p. 30.
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Macgoye prit I'initiative de se précipiter a Nairphui se trouve

a presque cing cent kilometres de Kisumu, ou alieit
'inauguration d’'un hopital par Kenyatta. Ceci mm@ntson
engagement puisqu’elle fera tout en son pouvoir gtassurer
que la nouvelle du massacre d’enfants innocenssdorpassage
de Kenyatta a Kisumu soit diffusée par les médias

internationaux.

Cependant, le fait que son témoignage des événsment
n'ait pas été pris en compte par les médias intiemeux
montre & quel point I'historiographie kenyane dgisée. Les
écoliers, qui, pour des raisons évidentes, manqguaie
d’agentivité, avaient dés lors besoin d’'un adulbeé dpnnerait
voix a leur cause. Macgoye en tant qu’'adulte etlliedttuelle
comprend qu’elle peut les représenter seulemegitesréussit a
avoir 'approbation de ces médias. Pourtant, Mgegeemble
aussi manquer d’agentivité. Il n'apparait pasrelaent si c’est
a cause de sa féminité ou de son statut sodii@ ne faisait par
partie de I'élite politique qui aurait eu un acdesile aux
médias) qu’elle n’a pu intervenir. Ce qui est énije’est que la
version de l'histoire répandue par les médias preuaati pour
le président Jomo Kenyatta en prétendant que lestagle la
sécurité présidentielle avaient tiré sur quelquigdtas dans une

foule qui menacait le président.

Si Macgoye échoue dans sa  représentation
‘historiographique’ des écoliers massacres, ellaissiga
cependant a décrire les événements a travers sée e plus
tard, dans son romafoming to Birth, lorsqu’ elle décrit
comment le fils du personnage principal, Pauliner&yest tué
par balle pendant qu'il contemple un déffd.A travers sa
représentation d’'un incident, qui a été caché culipypar une

historiographie élitiste, Macgoye raconte la natomme vécue

253 M.Macgoye, op. cit. p. 8.
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a travers les yeux des subalternes. Macgoye pa#tsi dans sa
narration voix a ceux qui sont aphones dans laratian de la
nation,, comme le font beaucoup d'autres écrivaines

postcoloniales.

D’aprés Elleke Boehmer dans son livBipries of Women:

Gender and Narrative in the Postcolonial Nafith

Postcolonial women writers have questioned, crdsa;
upended or refused entirely the dominant if not
dominatory narrative of the independent nation. yThe
have placed their own subjectivities, sexualitraaternal
duties and intimate pleasures in tension with
conventional roles transmitted by national and wothe

traditional narrative&®

Le récit que nous fait Macgoye de lhistoire de ration
kenyane entre en conflit direct avec ce qui nodséaprésenté
par le fonctionnarisme. Son échec cuisant lorseddentatives a
rendre I'histoire des écoliers massacrés aux médias
internationaux entraine, par ailleurs, son engagemis-a-vis

de la cause subalterne. Effectivement, comme le nmdfurtz
dansNyarloka’s Gift le but principal de la fiction romanesque

d’ Oludhe est le suivant :

To define the twentieth-century Kenyan experiencd a
defend it against patronizing or sentimental

judgements$®®

D’aucuns voudront savoir pourquoi et comment cliteme
d’'origine britannique réussit a décrire I'hisegraphie

kenyane et a nous présenter la subalterne fémheimgane. Est-

>4 Elleke BoehmerStories of women: gender and narrative in
the postcolonial natiof Manchester: Manchester University
Press. 2005),p.6

2°E_ Boehmer, op. cit., p.6.

%6 R. Kurtz.op. cit., p. VII.
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ce quelle s’est délestée de son double privilege Sdijet
occidentalet d'intellectuelle, comme Spivak le présuppose, e

parlant de la femme kenyane subalterne ?

Kurtz a le mérite de nous fournir la biographie de
Marjorie Oludhe Macgoye. Il montre comment, enitldp ses
origines étrangeres, elle a fini par se faire atgpar la société
kenyane jusqu’a devenir auteur et porte-parolear@aque de
cette nation.Nyarloka ou «fille d’outremer » est un des
nombreux noms qu’on lui donne. Elle est pourtarg séus le
nom de Marjorie King a Southampton en Angleterre1628
dans une famille ouvriere. Cela peut expliquerdmsan pour
laguelle Macgoye, comme Gramsci et d'autres avélet a

éprouvé de la sympathie pour les classes subadterne

Macgoye a été éduquée jusqu’au plus haut niveazegra
principalement, a des bourses scolaires. Elleissié passer sa
Maitrise malgré le fait qu’'une grande partie devisascolaire se
soit déroulée pendant la Deuxieme Guerre Mondklmee de
son dipléme de maitrise elle aurait pu continuga@ailler dans
le monde privilégié des milieux universitairestémniques mais
au lieu de cela, elle a choisi de partir en Afrigidle a eu
vocation d’étre missionnaire et souhaitait que énte du
christianisme se déplace de I'Europe vers I'AfrigGemme elle
le dit dans une de ses lettres de demande d’eraploagences
missionnaires, elle aimait s’attaquer de front gugblemes
sociaux®®’ En arrivant au Kenya ou elle fut finalement envayé

elle refusa d’habiter avec ses pairs dans le quatés blancs.

When she arrived in Nairobi she soon realized that
mission compound on Bishop’s road, on the summit of
the elite Nairobi Hill, was far removed from theilgda
lives of the people she was supposed to serve. G@up

to the housing for African employees, the quartns

2T R. Kurtz,op. cit., p. 10
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Bishop’s road were plush and comfortable, and Mgego
was apparently not the only expatriate missionarpé
embarrassed by the situation. Within the year sh@ h
moved to Pumwani, the large “African location” thwesd

grown up on what was then the city’s outskirts.

Cela démontre d’emblée I'engagement idéologiqudldgorie
King qui n'a pas hésité a délaisser son statutilpgie
d’Européenne ainsi que sa détermination a s'attadaefront
aux problemes sociaux africains. Ce choix doit meomporté
un risque parce qu’en 1955, l'année ou elle s’llestu Kenya,
le gouvernement a déclaré I'état d'urgence a cadse
mouvement Mau Mau. Les Mau Mau sont, au départ, des
rebelles qui agissaient au nom du peuple Kikuyuiapbpar les

colonisateurs britanniques.

Apres avoir terminé son service missionnaire, Kasg
restée au Kenya, et a la surprise de tout le moeltk,s’est

mariée a un fonctionnaire kenyan, donc de racesnoir

Marjorie first met Daniel Oludhe Macgoye in 1957,
during a visit to a Sunday school at the RemansoRri

on the edge of Nairobi's Industrial area. He was a
medical assistant and later a clinical officer imet
Ministry of Health. The engagement was made officia
January 1960 and they were married six months, later
June 4, at St. John’s Church in Pumwani, the
congregation that she attended while living inrtfission
house. “People were shocked by the marriage,” she
recalls. “We were not conforming and it was quits of

line for a junior officer to marry a white persddo one

really knew what to do with f§?

Voici donc comment Marjorie King est devenue Magor

Oludhe Macgoye. En délaissant son poste de misai@at en

28 R. Kurtz,op. cit., p.12
#9R. Kurtz, op. cit., p.17.



se mariant a un Africain qui ne faisait pas pade I'élite
indigéne en formation a I'’époque, Marjorie King, snjet
britannique affichait son affiliation a une popudat du
prolétariat urbain alors en pleine expansion.Somiaga lui a

donc 6té sa position privilégiée de sujet britanaiqu

Plus tard le couple a quitté Nairobi lorsque leimaeté
muté a un poste tout prées de son village natak @alonné a
Marjorie Oludhe l'occasion d’acquérir et d’assimila culture

des Luos.

Living in Western Kenya allowed Macgoye to assiteila
into Daniel's extended family and into the Luo Jife
task she accomplished with remarkable successihgar
the language, genealogies, customs and attitudéiseof
community. Today, many young Luos, especially those
who have been urbanized, claim that Macgoye is more
familiar with those traditions than they are. Thaogeo
know Macgoye only by name or through her writing ar
often surprised, when they meet her, to discovatr she

is in fact Europeaft’

Elle a refusé une vie plus aisée ainsi que, pampie une
carriere professionnelle dans la société kenyand'épeque
juste avant les Indépendances, alors qu’elle apuaitisément le
faire grace a son niveau d’éducation. Pourtanie akhoisi de
rester dans 'ombre de son mari et de fonder umgll&atout en
s’intégrant a la culture de son peuple adoptifaCGkdviendra le

modéle d’'un processus de désinvestissement dugoevi

Les choix de Macgoye dans sa vie privée ontagnnee
conséquence sa marginalisation dans les cerclebettuels
kenyans de I'époque, comme nous I'explique Kurtasdaon
texte. Malgré cela, Macgoye a pu rentabiliser statut

200 R, Kurtz,op. cit., p.25.
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d’intellectuelle puisqu’elle s’est servie de savoir et de son
capital intellectuel pour traduire des chartes déaéalogies
luos, gu’un ancien avait transcrites. En s’attekargette tache,

elle met son intellect au service de la classelsrba kenyane.

Macgoye gleaned a wealth of Luo history and custom
from an elderly acquaintance in Kisumu, Regimental
Sergeant Major J.S.P. Okeyo Ogara, a former sodaidr
itinerant pastor. Okeyo was born in 1890, he rexbia
basic education starting at age 12, and as a sdluie
World War Il he travelled through various regiongast
Africa, which may have ignited his interest in thistory

of the Luo and other Nilotic peoples. In anothee,ag
Macgoye suggests, Okeyo would have been a history
professor; instead, he compiled a large collectibbuo
genealogies, clan histories, and legends, with hvhic
much of his material coming from fellow soldiersheir

in Kenya or while he served in the army in Sudad an
Egypt. He wrote down the stories and histories um,L
but in a difficult format-all capital letters, witmo
spacing between the words. In 1964, he asked Macgoy
to transcribe and translate the documents for ham,
difficult but enlightening process for her. His maal
allowed her to enlarge her Luo ancestry and toteraa
generational chart dating back to the mythical Luo

ancestor Chien§®*

Le fait qu'Oludhe s’adonne a la traduction des wwsar
généalogiques des Luos est crucial, parce querajet dui

permet de mieux appréhender la conscience subalteras
seulement dans le sens gramscien mais aussi elaens$ que
lui donne le collectif des historiens de la revBabaltern
Studies

261 R. Kurtz,op. cit., p.27.
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Marjorie Macgoye est le récipiendaire direct de
I'histoire des Luos puisque l'ancien qui a transcas chartes
dans la langue dholuo les lui a transmises en npaiywes. Elle
a ainsi appris l'histoire authentique de la cultdve, telle
gu’écrite par les Luo eux-mémes. Cela expliqueurguaoi elle
exploite le genre historique dans son écriture resgue. Elle
avoue que ce processus de traduction lui a falegsidonnées
indispensables a la rédaction d’'un poéme dramati§oeg of
Nyarlok&®? (1977)%3

Plus tard, aprés le massacre des écoliers a Kimu
1969, Marjorie Oludhe décida de quitter la villeup@assurer la
sécurité de ses propres enfants. La famille ess glartie pour
Dar es-Salaam, la capitale de la Tanzanie, outedleva du
travail dans une librairie. En 1975 elle est mwédairobi, ou
elle réussit finalement a étre acceptée par la aomaorté
intellectuelle grace aux séances de lecture deigagselle
organise dans la librairie ou elle travaille. Dés hnnées 80,
Oludhe acquiert donc une renommée non seulemerst lgan
milieux littéraires mais également plus tard aspd@ grand
public, apres la publication de son ron@oming to Birthpar la

maison d’édition Heinemann :

When Heinemann finally publishe€oming to Birth,
Macgoye was already widely recognized within Kesya’
literary community, but this novel and the publicibat it
received by winning the Sinclair prize boosted Kaams/
awareness of Macgoye to unprecedented levels [...]

Newspaper features began to refer to her as a mathdr

262 Nyarloka est un mot luo qui se référe & une fermieuitte
sa terre natale, traverse soit des mers, fleuvetesulacs pour
arriver dans un nouvel endroit ou elle se mariesCle titre de
ce poéme que Kurtz a repris comme titre de sonagevr

263 MACGOYE, M. Make it sing and other poem@\airobi:
East African Educational Publishers, 1998)
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figure, the grand “matriarch” of the country's sy

scene. Even children in Nairobi’s slums recognized®*

Marjorie Oludhe Macgoye incarne le prototype méde
I'intellectuelle occidentale qui, comme Derrida sdia montré
a conscience de son ethnocentrisme subjectif majscgmme
Spivak I'a conseillé, doit activement faire I'effade se délester
de ce statut afin de pouvoir comprendre I'Autreytten se

rappelant des préjugés inhérents a cette démarche :

Today, there can be no question of Macgoye’s ckentra
role in Kenyan literary history and international
recognition of her work is slowly growing. She s, one
reviewer characterized her, “the embracing (and
embraced) outsider, enmeshed in a web of relations,
some crafted some found”...She became a true daught
of her people, the Luo who call heiin Gem mother of
Gem. She tried to fully understand the life of geople

she had become a part of, and knew how far she was

going to adapt to their custorfs.

De l'étrangére qu'elle était, Oludhe s’est trangfée en
matrone de la communauté Luo. Les Kenyans, quignaindi
en lisant ses ceuvres, la surnomment MOM, qui daet en
anglais « maman ». Comme nous le constatons,\éer¢raa vie
personnelle et son cursus académique, Marjoried@lu
Macgoye mérite de représenter la subalterne kenyemmme
elle le fait a travers sa poésie et dans son rdbmaming to Birth

auguel nous consacrons ce chapitre.

264 R. Kurtz,op. cit., pp. 37,40
25R. Kurtz,op. cit., p.41.
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3.4 La Déconstruction de I'historiographie kenyane

dans Coming to Birth

Coming to Birth en tant que roman historique, nous
présente [Ihistoriographie® du Kenya. L'événement cité
auparavant durant lequel les écoliers ont été messgar les
agents de sécurité du Président Kenyastae reflet de ce que
Gayatri Spivak a nommé la crise du sujet persoanglprises

avec un evénement politique :

The bringing to crisis of the personal through &tigal
event of immediate magnitude, which pushes Macgoye’
writing from what was perceived as ‘“literary” or
“subjective” into an experiment with a form percaivas

“historical”.?®’

L'importance de la représentation de I'historiodrigpdans le
roman de Macgoye, est due, comme Spivak nous in fa
l'lllustration dans son analyse d8tandayinide Mahasweta

Devi; a « I'effet sur le réel. »

[It] relies for its effect on its “effect on theak” The
plausibility of (the characters) is that they codldve
existed in a specific historical moment imagined an

tested by orthodox assumptidfis.

Dans « A Literary Representation of the Subalt&rvWoman’s
Text from the Third World, 3%° Spivak se référe & un texte
spécifiqgue,Standayini. On peut cependant dire la méme chose

de Coming to Birth car Oludhe nous présente des personnages

268 Nous utilisons le mot « historiographie » danseoget au
sens ou Ranajit Guha I'utilise daBabalterne Studies’est-a-
dire la version officielle de I'Histoire telle qumésentée par
I'élite.
267 G. Spivak/n other worlds: essays in cultural politic8New York:
Routledge, 2006), p.336.
268 [;
Ibid
2%9 |bid.



plausibles dans son roman. Dans un entretien, Macgo
démontre que son but a toujours été de préseri@tolie

vraisemblable des subalternes.

All of her work, as she herself will insist, in thend
comes down to the problem of coming to terms with
social change, and all of her work directs itseaif t
defining Kenya through the stories of everyday peop
“I'm trying to show at different times of Kenyanstory
how ordinary people, not intellectuals, not leadées/e
had their lives changed by public events,” she saym

interview for Kenyan televisioff°

Puisqu’elle représente I'histoire de roturiers, Bae doit
remanier des événements historiques pour en fagsortir ce

gu’il y a de pertinent. Spivak cite Foucault qut di

To make visible the unseen can also mean a change o
level, addressing oneself to a layer of materiaktvinad
no pertinence for history and which had not been
recognized as having any moral, aesthetic or hestor

value.?"

Comme nous l'avons démontré auparavant, Spivak aie v
aucun probleme dans la représentation du systesterigue.
Ce qui pose probleme, c’est quand on laisse l¢ snjdehors de

la représentation du dit systéme.

It is the slippage from rendering visible the matdkim to
rendering vocal the individual, both avoiding ‘akind

of analysis of [the subject] whether psychological,
psychoanalytical or linguistic’ that is consistentl

troublesomé!?

20R. Kurtz, op. cit., p.43
2’1 Cit. in G. Spivak, op. cit.,p.80-81
272 Cité dans G. Spivak, op.cit.,p.81
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Comme Spivak le souligne, pour que l'articulatian sljet se
produise, il faut une conscience associée a laassance des
interactions entres les différentes classes etpg®u constituant
une société. De surcroit, il doit y avoir comprétien des
changements qui sont survenus dans I'histoire agticplier, les

transformations d’'un mode a l'autre.

Nous croyons que le roman, en tant que formeicile,
réussit a contenir tous ces €léments parce queufmanmn des
écrivains font partie des intellectuels dans ureésé donnée et
sont donc capables d’articuler et systeme et dlgeis leurs
ceuvres. Marjorie Oludhe Macgoye est particulierdmealifiee
pour réécrire I'histoire kenyane puisqu’elle a vécképoque ou
se sont déroulés les événements qu’elle nous mchftarjorie
Oludhe Macgoye a également et paradoxalement une
connaissance intime de la nation kenyane parcedpu@ar sa
naissance, elle est assimilée aux colonisateutanbniques du
pays. De plus, elle fait partie de I'élite kenyateomprend, par
association et par empathie, la subalterne keny&neon

histoire.

bY

L’'ceuvre de Macgoye est donc semblable a celle des
historiens de I'Asie du sud-est, a la seule difiéeeque, tandis
que leurs études relévent du domaine de I'histd@esien, a
travers la représentation de I'histoire dans laditg reléve du

domaine de la littérature.

Homi K. Bhabha, dans son texte « Narrating the

73

Nation,>» conclut combien la construction de la nation est

ambigué et liminale dans sa nature et sa narration

It is the cultural representation of this ambivalkerof

modern society that is explored in this book. I& th

273 H. Bhabha. “Narrating the nationNation and narration.
ed. par Homi K. Bhabha. (London: Routledge. 19pp)1-7.



ambivalent figure of the nation is a problem of its
transitional history, it's conceptual indeterminadys
wavering between vocabularies, then what effectsdoe
this have on narratives and discourses that sign#fgnse

of ‘nationness’: théneimlich pleasures of the hearth, the
unheimlichterror of the space or race of the Other; the
comfort of social belonging, the hidden injuriesctdss;
the customs of taste, the powers of political iatiibn;
the sense of social order, the sensibility of sktxahe
blindness of bureaucracy, the strait insight ofifagons;

the quality of justice, the common sense of inustthe

langueof the law and thparole of the peoplé!*

Alors que Bhabha, dans ce passage, se réfere ariénce de
la nation moderne occidentale, il est évident galesd’histoire
nationale des états postcoloniaux, on trouve unete so
d’ambivalence dans la narration de I'histoire demiergence de
la nation, comme nous le démontre le travail duectf des
études subalternes cité auparavant. Cela causkvagecen ce
gue les élites dans les sociétés postcolonialegrgudavantage
acces aux instruments de pouvoir et de narratiergopvent les
classes subalternes comme |edutre et essaient donc de
s’assurer que leur propre discours reste celuiédat-nation
tandis qu’ils étouffent ou passent sous silencectedributions
des classes subalternes a la création et au déeehenp de la

nation.

Dans son texte, Bhabha souligne les frontiéresegt |
marges existant dans les narrations du nationalisque

contestent la suprématie culturelle de certairts-étations :

My intention was that we should develop, in a nice
collaborative tension, a range of readings thataged
the insights of poststructuralist theories of nrea

knowledge...-in order to evoke this ambivalent margin

27 H. Bhabha, op. cit. p.2.
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of the nation-space. To reveal such a margin ighén
first instance, to contest claims to cultural sopsey,

whether these are made from the ‘old’ post-impstial

1

metropolitan nations, or on behalf of the ‘new

independent nations of the periphéfy.

Nous avons remarqué, dans le ron@wming to Birth,un but
semblable qui consiste a interrompre au Kenya leod# ce que
'on dénomme I'expression de soi national (angldisational
self-expression”), dont I’ élite a le monopole gda littérature

comme dans I'historiographie.

Bhabha préconise que les narrations de la nasilite)(

soient accueillantes envers I'Autre :

The ‘locality’ of national culture is neither urefi nor
unitary in relation to itself, nor must it be sesmply as
‘other’ in relation to what is outside or beyond Tthe
boundary is Janus-faced and the problem of outside/
inside must always be itself a process of hybrjdity
incorporating new ‘people’ in relation to the bauaiylitic,
generating other sites of meaning and, inevitainlythe
political process, producing unmanned sites oftigali
antagonism and unpredictable forces for political

representatiof’®

Méme si a la difféerence de Bhabha, Marjorie Oludie
concentre sur un seul pays, dans son ro@aming to Birth

elle tente d'inclure dans I'histoire kenyane lesit®¢de groupes
qui ont été exclus, invitant ainsi a une sorte égénération de
I'histoire de la nation kenyane. Ce faisant, ellisdotes murs du
silence imposé aux subalternes. Elle fusionne &histoire des
subalternes et I'historiographie de I'élite patriechement de la

2’>H Bhabha, op. cit.,p.4.
27% |bid.
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déconstruction et de la révision de I'histoiradetla culture de

la nation kenyane.

Coming to Birthraconte la réalité kenyane. Le récit
commence en 1956, période tumultueuse dans ladeepays
était plongé puisque I'état d'urgence avait étélaté suite au
mouvement Mau Mau. Macgoye nous décrit cette péribélat
d'urgence du point de vue des gens ordinaires. Bbes
présente Paulina Were, une fille de seize ansgjeuariée qui
arrive de sa campagne a Nairobi. Elle vient y rejoé son mari
Martin Were, agé de vingt-trois ans et vendeur dane

papeterie.

Nairobi pendant cette période d'état d'urgence ¥ es
décrit avec force détails. A cette époque, il édficile pour
tout Kikuyu d'y habiter parce que tous les Kikuysans
distinction aucune, étaient pergcus comme étantetedles Mau
Mau?’" Ainsi des gens d'autres ethnies comme Martin  qui
venaient de villages tres éloignés, commenceéreatcaper des

postes et des maisons préalablement occupéespHikagus.

He had a job as a salesman in a small stationesg sh
from which a Kikuyu had dropped out three yearoteef
soon after the fighting started. He had a room in
Pumwani from which a tenant had been ‘swept’ in
‘Operation Anvil’ and which had since been occupbyd

one Luo worker or anothéf®

Macgoye fait référence a la création de classes daa société
ou cette division n’existait pas antérieuremente ttain dans

lequel Paulina voyage en est un bon exemple. Lgopngde la

2’7 Caroline Elkins déconstruit I'historiographie dwavement
Mau Mau dan®ritain’s Gulag: the brutal end of empire in
Kenya(London : Pimlico, 2005).

278 M.Macgoye.,op.cit.,p.1.



premiere classe dans le train sont peuplés de dhlanc
colonisateurs et donc membres de I'élite. Danswlagons de
seconde classe, il y a un métissage de racesaRgueu sein de
cette classe, il y a ségrégation parce que leérdiites races ne
partagent pas les mémes rames. La troisieme cbssgeeuplée
de ‘subalternes’ africains, et méme parmi eux Siést des
différences, comme on le remarque quand ces gatemEent

du train :

From the third class coaches there emerged fimst th
experienced Nairobi wives, hefty women with caligé
skirts and aggressively set sleeves, passing tioh an
wooden suitcases through windows, bunches of green
bananas, squawky hens and passive children, teapots
thermos flasks and rolled-up blankets. Next in orafe
attack came the men, men like Martin himself, blittle

bit older, shabbier, more worried, back from leanagybe

a day late and only a bag of beans between them and
payday. After them the rearguard, the mothersisndad

the young brides, not very pushing, not very much

equipped.”®

Macgoye démontre ainsi comment la colonisation & ates

classes ‘racialisées’ et économiques au Kenya.

Apres avoir fait leurs salutations, le couple dertiviaet
Paulina Were se dirige vers le quartier africainNdgrobi ou
Martin habite dans une petite chambre. Cette auaulina
tombe malade et elle est hospitalisée a I'h6pitabkGeorge qui
se trouve dans le quartier européen de NairobinQudle est
autorisée a sortir de I'hdpital, son mari n'est paésent et elle
quitte I'hopital en pensant qu’elle trouvera fagikent le chemin
pour rentrer a Pumwani. Pourtant elle se perd et se

promener au hasard en ville a la recherche de isomale son

279 M. Macgoye.,op.cit., p.2.
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mari. Ses promenades lui permettent de décringlléa Celle-ci

est cernée de fils barbelés, comme I'observe Paulina

All Nairobi in those days was full of barbed wire.
Everything was designed to keep you 3t

Pendant qu’elle essaie de trouver son chemin,cetlise deux
groupes d’écoliers. Le premier groupe est composgéotiers
d’origine africaine et le deuxieme d’écoliers dgne asiatique.
La différence entre ces deux groupes, comme |Balitina, est

révélatrice :

She set off on the right road but was soon en¢ahgith
crowds of little khaki-clad boys coming out of soho
Round the corner another school was dischargiregtgr
tall girls in blue tunics with yellow, gauzy scasvéke
butterflies, boys with yellow turbans. They werepsetty
and happy-looking compared with the bitterly intantd
hungry faces of the black children that she cowldhelp
pausing to watcf*

Une division sociale entre les Africains, d'une tpagt les
Asiatiques, de l'autre, existe méme pendant cetteoge

coloniale, ce qui fait qu'il y a ségrégation raeial

Les Asiatiques, dépeints comme des enfants heuteux
leur sort, semblent en effet plus aisés dans setii€té que leurs
homologues africains. Tandis que Paulina se promeéie
découvre qu’il y a des maisons dans le quartiecaifr qui
semblent étre plus jolies que les maisons qu’ellguas a
Pumwani et elle commence a douter quelle se trouve
véritablement dans un quartier africain, jusqu'a qeelle
constate qu’il y a bien des Africains qui entrens@tent de ces

maisons. Elle découvre aussi que les gens en vile

280 M. Macgoye.,op.cit., p.4.
281 M.Macgoye.,op.cit.,p.13.
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connaissent pas leurs voisins, comme ce seraéidaug village,
puisque tous les gens a qui elle s’adresse ne ism@nd pas son

mari.

La diversité religieuse a Nairobi est aussi décéte

travers ce paysage panoramique.

From the railway line she came to an open spacehwhi
was the site for the Baptist Centre and from tletime
of solid brick houses bordered the road down tHieywa
and up again, with the more ragged outline of Pumwa
beyond. [..] The houses looked respectable andaime
upon a Koranic school where curly-headed boys iitewvh
robes and caps sat reciting round theiaalam and

rubber tyres lay around for recreatfSh.

L’existence de Chrétiens et de Musulmans vivane @tcote
donne l'image d’'une nouvelle société kenyane. Liestthnisme
a en effet été introduit dans le pays par les migsires qui ont
établi des écoles et des églises. Pourtant, lespgso qui
venaient de la cote de I'océan indien pratiquali¢siam, méme

avant la colonisation et ils continuent de le fafre

Paulina sent le poids des suspicions peser supefidant I'état
d’'urgence quand elle est arrétée par une gardieenprison
gu’elle a le malheur de croiser. La gardienne kdgop amene
Paulina au commissariat sous prétexte qu’elle a un

comportement suspect:

‘Complaint? Charge? Question?' Asked the duty effic
rapidly, and the uniformed woman poured out such a
stream of accusations in Swahili that even a |18eehhili
speaker might have had difficulty keeping up withThe

general tenor was that the stranger was behaving

282 M.Macgoye.,op.cit.,p.17
283 \/oir D. Berg-Schlosseffradition and Change in Kenyap.cit.
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suspiciously at a time when a search for escaped
prisoners had created a tense security situatia,she
refused to answer questions and she pretended ® be

halfwit for evasive purpose&®*

Paulina se trouve du mauvais c6té de la loi simptgnparce
gu’elle n’habite pas la ville. Le fait qu’elle rparle pas trés
bien le Swahili, la langue courante de la métlpdait qu’elle

soit suspecte aux yeux des gens de la ville gyparlent pas
Luo. Paulina est sauvée par un policier européétacgoustrait

a sa garde a vue et 'emmene chez deux missiosnaire
européennes, qui habitent prés du commissariatlescal
I'hébergent pour une nuit et la raménent chezlellendemain

matin, saine et sauve.

La chance de Paulina est évidente. Pendant les deux
nuits qu’elle a passées dehors, elle est arrivémwver un
hébergement chaque nuit avant le couvre-feu dua ééatl’
d’urgence qui est entrain de se déclarer. Le lectéoouvre cela
a travers les réflexions de Martin au sujet des eengui
auraient pu le frapper. Paulina, a cause de satéain’était pas

au courant de ces dangers :

He was too cautious to venture out much after dark,
although the curfew did not strictly cover non-KEM.
Primary school did not teach you much about Kenyan
tribes. Everybody knew Kikuyu, but Embu and Merd di
not mean much to outsiders. Yet now ‘KEM’ was
becoming a kind of entity, not embodied in the laldy
who collected the rents next door but omnipresewt a
still threatening. Still, a curfew meant guardsrpléing,
looking, perhaps for trouble. It meant at timesfkeos,
walking to work between cordons of armed European
boys lining the road-so young and helpless the boys

looked, you wondered how they could possibly know

284 M.Macgoye.,op.cit.,p.19.



208

who to shoot at if the occasion arose- and it méaeit

the person being searched for was someone whose
language you didn't know, whose motives you didn’t
fully understand and whose aims, though they migght
partly good in trying to change the way things weu

had not been invited to share?f.

Les périls vécus par les habitants de la ville pehda nuit
n'émanent pas seulement des soldats coloniaux auesi de
leurs voisins. Martin se rappelle d’'une connaiseanai a été
poignardée a mort apres une explosion qui a ewliBumwani
Social Hall. Paulina est, dans un autre incidaiiassée par les
policiers simplement parce qu’elle n'a pas ouvarperte assez
vite quand ces derniers ont frappé, puisque Mdtinavait

demandé de la garder fermée a tout moment.

Paulina doit alors apprendre la fagcon de vivre ghass
de Nairobi pendant I'état d’'urgence. Elle apprepdelle ne
doit pas visiter certains endroits seule et elimmence a parler
le Swahili. Le couple prend d’autres mesures padapter a la
vie urbaine. Paulina se met a faire du crochet eer&re ce

gu’elle tricote pour combler les fins de mois.

Faire du crochet est un motif assez ubique dans ce
roman ; il révele l'influence palpable d’'une cu#uoccidentale
gue Marjorie Oludhe a laissé imperceptiblement lssay dans
son texte. Cela démontre qu'Oludhe ne s’est pagplEdement
délestée de sa subjectivité occidentale. Quand keellgau fait
référence a la créativité des femmes, elle évoqseeads qui
sont traditionnellement africains comme la peintlaepoterie,
et la chansdfi®, tandis que Macgoye fait du croctfétdans

285 M.Macgoye.,op.cit.,p.26-27

288 \/oir chapitre 2

87 e motif du crochet que Macgoye utilise comme aacti
(ré)créative pour les femmes nous rappelle le gessde



Coming to Birthun moyen d’attribuer du pouvoir aux femmes.
C’est en effet I'activité principale du « Homecr&fentre », un
centre-atelier ou résident des ‘subalternes fémshigpa veulent
échapper aux traditions patriarcales, comme ndimsa

I'illustrer plus tard dans ce chapitre.

Afin de se conformer au christianisme, le couple
formalise leur mariage traditionnel a I'église. kaérémonie
religieuse fait qu’ils deviennent mari et femme ayeux de
leurs amis urbains qui n'acceptent pas le marisagitionnel.
En effet, dans cette nouvelle société, les femmgésng se
marient pas a I'église sont percues comme étanffilies de
mauvaise réputation. Ceci est illustré dans une asation

entre Paulina est une amwhrétienne.

And when you say here is your husband, ‘She getsis
‘s he a husband that the Lord has given you? Wete
married in church, or did you just go to him adsggo
nowaday&”.

Dans cette conversation qui se déroule juste ajuésPaulina
ait souffert d’'une fausse couche, Susanna insquielle a
probablement di subir cette fausse couche comratnamt

pour ne pas s’ étre mariés “comme il le faut"&glise.

Paulina déploie donc beaucoup d’efforts pour deveni
une vraie femme de foyer urbaine. Elle se déplaceent a la
campagne et quand elle rentre en ville, elle ramdes
provisions afin de faire des économies. Alors gqueduple fait
des efforts pour survivre en ville, la politique pdays change.

Ces changements ne sont pas vraiment palpablesdepoouple,
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288 M.Macgoye.,op.cit.,p.15.



surtout Paulina, mais elle pressent qu’'un vent teawasouffle

sur le pays.

Paulina would never forget that sunny Id-El-trof
1957 when the air blazed with freedom. Nobody Hadéd
anything had happened. You just knew the tide had
turned. Things were heard in the air all round ymal

you could not pinpoint which language you heardhthe
in, even the women who knew them, even the standard
eight children knew them, and so there was no reed

mention thenf*®

Cette nouvelle mouvance ne veut pas dire que laleieouple
va s’améliorer, comme le découvre Paulina en aehtide son
village un jour de I'année 1959. Elle est consterdé découvrir
gue Martin a déménagé dans une chambre encorgtites que

la derniere.

Elle redouble d’efforts au crochet et penseauiare des
cours d’économie familiale afin d’améliorer sa diiia On
peut voir ici que faire du crochet est un moyenpggImet aux
femmes non instruites de participer a 'économiesercréant
une niche au sein de la production d'un surplus aarque
Paulina produit en s’engageant dans cette acfaitégagner de
I'argent a sa famille. Elle convainc ensuite sonirda la laisser
partir & Kisumu pour s’inscrire au cours, ce qugue d'un

exode au féminin.

A ce moment la, Paulina prend conscience d’'un nom;

celui de Jomo Kenyatta, que I'on entend partoue B&couvre

son image, gu’elle n'avait jamais vue auparavarlg ane des

tous les journaux. Comme cette image de Jomo Kenyat

l'illustre, la nation qui est entrain de se créarmg connotation

masculine et aussi élitiste puisque Jomo Kenyattsopeifie la

289 Une féte musulmane qui marque la fin du mois dun&an.
299 M.Macgoye.,op.cit.,p.36.
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nouvelle nation émergeante. Méme si cet hommaaib’'gas
auparavant connu des ‘subalternes’ comme Paulinasti
maintenant devenu dans leur conscience un leadaration est

des lors masculine.

L'état d'urgence se termine et un parti politiglee,
« Kenya African National Union, » connu sous le lesig
« KANU » se forme en mars 1960. La politique kergyast en
train de se forger méme pour ces ‘subalternestgmmencent
a s'identifier avec certains hommes politiques lgyiercoivent

comme les héros des indépendances.

In May the Elected Members, with threats of resiigma
insisted on being allowed to visit him, and somehow
overnight he turned out to Bér Kenyatta, referred to on
the radio with guarded respect. And of the KANU geo
Martin’s idol Tom Mboya had once more emerged as a
leader-even Jaramogi admitted it to his face atiethe
manoeuvring to keep him out of the Kiambu confeeenc
People said he had traded in the People’s Conwventio
Party for the secretaryship, and indeed no onedhefr
the PCP again, even the Nyanza branch which had onl
just been formed. Martin was present at the Adult
Education Rally at Bahati where Tom finished his
speech, debonair and controlled as ever, and trsdred
away to the meeting which had been arranged taégcl
him. There was challenge in the air, not to say
scholarships to America. The least one could do twas
learn to bake cakes in a real oven and sing Swahili

songs®™!

On vy lit I'espoir pour une nouvelle nation et legalternes s’y
préparent en améliorant leur niveau de connaissalecda
langue nationale et en s’intéressant de plus @u&sactivités

des politiciens. Il y en a qui sont connus des thats du

291 M.Macgoye.,op.cit.,p.41



quartier africain parce qu’ils y habitaient pendajqie le
parlement était en session. Il y en a deux quddiaunomme;
M. Arap Moi and M. Ngal&?

Il est évident que le nationalisme acquiert de gaplus le
genre gende) masculin puisque tous les leaders politiquesde |
nouvelle nation sont des hommes. Cependant, lda#ement
personnel des ‘subalternes’ a I'approche des inufgeces
révele que la masculinité est en train de stageedant que les
femmes gagnent du terrain. Paulina et ses camarades
« Homecraft Centre » sont en train de s’améliofer d'étre
prétes a faire partie de cette nouvelle nationiad&pendances.
Les subalternes masculins, méme dans leur étatageadion,
sont décrits comme étant plus proches que les fantie élites
masculines nationalistes, qui révent d'établir unation

indépendante kenyane.

Paulina au “Homecraft centre” est loin du plle cant
des activités politiques a Nairobi mais elle et sefiegues
commencent a s'intéresser aussi a la politique stCansi
gu’elles vont souvent au marché et a la gare ptameg des
nouvelles de ce qui arrive au pays aupres des eoyagen
provenance de Nairobi. La description du marchéisurdu
nous permet de voir combien la ville a changé. Effedevenue
un grand centre commercial et la vie sociale délla devient
peu a peu aussi effrénée qu'a Nairobi, comme ¢$itlent les
commercants au marché qui parlent non seulemetanigue
locale, le luo, mais aussi le swahili. Dans cet&ique de
transition qui s’ensuivit apres I'état d'urgendey eut de plus en

plus d’Africains qui commenceérent a faire de laifgple, mais

292 | es leaders de I'Union «Kenya African Democratic
Union,» un parti politique qui fut dissout apress le
indépendances pour s’assimiler au parti de Kenyktenya
African National Union. Ngala a été ministre au eanjusqu’'a
sa mort tandis que Moi est devenu plus tard le ideux
président du Kenya aprés la mort de Jomo Kenyatta.

212



au niveau administratif, ce sont les Européenscqotinuent a
gérer le pays “White men were still the ones you went to seehat t

town hall or hospitaf®*.

Il est frustrant pour Martin de constater que les
changements ne s’effectuent pas aussi vite quisblghaiterait.
Pourtant méme s’il continue de stagner dans sat&itu de
prolétaire urbain, il a déja pris I'habitude dereien ville et il
pense que Nairobi lui offrira une meilleure qualite vie pour
ses futurs enfants. Il est donc hors de question lpode rentrer
a la campagne. Cette frustration que Martin ressenttre que
la nouvelle nation qui est en train de prendre fome favorise

pas les hommes des classes subalternes.

Uhuri?® au Kenya arrive en1963, mais pour Paulina et
ses collegues en province, il N’y a pas de changesmaéme si

elles participent aux fétes des indépendancesunkis

In June 1963 a group of women rather bigger than th
usual number of Paulina’s club went to Kisumu inirad
bus for the celebration of Internal Independeneelirig
so safe, so mutually protective in spite of thguabbles,
so moved by the half-understood thing that was
happening to them, that there was a compulsiohdmt

to be preserft®

Méme si elles se sentent plus proches du phénorakeen’en
ont pas moins le sentiment de ne pas faire paetia chouvelle
nation kenyane, en dépit du fait qu’'elles comprenrmg’elles
sont entrain de vivre un moment historique importalette
perception persiste puisqu’une semaine plus tamhdjfPaulina

revient a Kisumu, elle sent que rien n’a vraimdrargé.

293 M.Macgoye.,op.cit.,p.45
294 Un mot Swahili signifiant ‘la libé&ou ‘I'indépendance’.
29 M.Macgoye,op.cit., p.52.
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Elleke Boehmer parle de ce que l'on dénomme
'engendrement de la nation (en anglaisengendering) dans

le sens de lui donner un « genre » dés sa naissance

The nation has historically not only offered impaont
ways of recovering self and reclaiming culturakuity
after colonial occupation, but has also remained an
important ground for transforming political and
economic conditions, forging identity and achieving
social justice. Not only Janus-faced but protean,
adaptative and affiliative rather than derivatitzking on
different forms at the hands of different groupsd an
classes, the nation continues to exert a hold cergent

geopolitical entities in quest of self-representafr®

On remarque cet état de choses dans la sociétakengomme
l'illustre Coming to Birth.L'idée d’une nouvelle nation kenyane
est absorbée plutbt par les habitants des zonemesbeomme
Nairobi et davantage par ceux qui font partie dendavelle
élite, c’est-a-dire les gens instruits, les riches,la classe
politique. Pour les roturiers, davantage les sebadts féminins,
la nouvelle nation n’a rien changé. Nous pouvomsiaarriver
au constat que la nation egndered.engendrée au masculin
dans le roman. Cela ressort fort bien dans lesinsents

gu’exprime Paulina quand elle arrive a Kisumu.

A week after Uhuru Day she went on an ordinary
shopping trip to Kisumu. Apart from the new flags
flying, everything looked very much as usual. Orentv

into the same doors and bypassed the same doors as
before, not by any law or antipathy but just byihand
familiarity. >’

296 £ Boehmer, op. cit., p. 4.
297 M.Macgoye.,op.cit.,p.52.
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Les changements sociaux qui surviennent apréséfieddance
sont progressifs du point de vue de la subalte@®.n’est
d’ailleurs qu’aprés deux ans que la classe ouviéramence a

sentir les effets de I'indépendance :

January 1965, the beginning of the second year of
freedom, was a time of newness for the countryhsuc
newness that for people who could read and witie li
seemed strange anymore. Some were disappointed that
big houses and farms did not, as if by magic,téathem,

but most were comforted that someone they knew or
called kin had met with promotion, land or firsade
housing, and if those people were preoccupied amchm
away from home that was also part of the new ooder
things®,

Les autres groupes bénéficient de nouvelles oppibégigrace a
'indépendance et s’éloignent petit a petit desb&ternes.’
Ceux-ci attribuent naivement cet éloignement conétaat dd
au nouvel ordre des choses. Pauline jouit de ceelmrdre

parce gu’elle gagne un salaire et elle vit toutdesa Ahero, une

petite ville prés de Kisumu. Ses préparations pour

l'indépendance l'ont bien servi. Quant a Martin,sént que
méme si les indépendances n’ont pas changé staitsaciale,
il a sa place dans cette nouvelle société et ilphst satisfait

gu'auparavant.

In one way relationships were changing. Asian
customers started speaking to you differently. ‘Baaor

‘my friend’ instead of ‘you there’, and some unnesay
handshakes...people had been underdogs on a cotnmuna
basis but now if you were an underdog it was someho

your fault®®®

298 M.Macgoye.,op.cit., p.58.
299 M.Macgoye.,op.cit., pp.78-79.
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Les gens des classes subalternes comme Martin esgimivre

par I'intermédiaire des membres de I'élite, espérard petit a
petit les avantages que ces derniers accumulertarégnque
dirigeants du pays vont éventuellement profiter gexs des
couches plus basses de la société. Eventuelleraerspoir qui
existait avant l'indépendance commence a se dis®peest
remplacé par la résignation. Les classes subastaradont pas

vraiment partie de la nouvelle nation.

Le détachement qu’affiche I'écrivain par rappouxa
événements se déroulant juste aprés les indépersidncpays
illustre a quel point la narration de la nation peut qu’avec
difficulté étre engendrée au féminin. En effet, rdeit n’arrive
pas a sonder les événements qui se déroulent iratagdint
apres les indépendances a cause du manque dvadigeda la

part de Paulina, le personnage principal.

Le monde continue sans que Paulina ne fasseiattent
ce quise passe parce que déserements, méme historiques,
n'ont pas beaucoup d’intérét pour elle ou pour entourage.
Pourtant, en janvier 1969, un homme politique ingouy
Argwings Kodhek, Ministre des Affaires Etrangeresumut, ce

qui motiva Paulina quelgue peu a suivre la poldigle son

pays.

He was a big man in Gem and she had seen him
sometimes when she used to live in Pumwani and he
would hold Congress meetings there which Martin and

his friends went to®®

Kodhek est le député du Gem, la circonscription halbite
Paulina. Il y a des rumeurs selon lesquelles ilaiduété
assassiné. Paulina n’arrive pas a y croire carpgliese que des

accidents de voitures arrivent souvent aux gensraders les

300 \1.Macgoye.,op.cit.,p.72.



sentiments de Paulina, qui ne comprend pas quasksssinats
font partie d’'une politigue d’intimidation, 'aute nous montre
comment les coups de force sont engendrés au rmasity a
de lagitation pendant et apres les funérailles Atgwings

Kodhek mais éventuellement il y a un retour au ealm

En juillet 1969, pendant que Paulina et un groupe de
femmes visitent une foire a Kisumu, elle entence dju’un
important homme politique de la communauté luo a ét

assassiné.

And then, after the radio news, a hush fell upoa th
ground for a moment, and people began to weep aild w
and brandish sticks and branches, Tom Mboya theevoi
said, had been shot in Nairobi and rushed to halsioit
critical condition. By the time the news came thatwas
dead they were already being shooed out of the

ground®®*

La réaction de la foule a la foire apres I'annodes nouvelles
de l'assassinat de Tom Mboya montre leur déceptidboya
était en effet un leader qui a beaucoup aidé lesseb
‘subalternes’ en organisant des bourses d’étudestais-Unis
pour beaucoup de jeunes étudiants comme, entresalgrpere
de Barack Obam®? Cet homme était alors une source
d’inspiration pour tout le pays. Cet assassinat tneoqu’une
division régionale est apparente dans le pays edfrésident
Jomo Kenyatta vient de la région centrale du pagdis que les
leaders qui sont assassinés sont originaires d&glan de Luo
Nyanza. A Nairobi les nouvelles de l'assassinatosent
Martin et ses amis, ce qui les forcent a réflééhia question
d’'indépendance ou, en swabhili, Uhuru :

301 M.Macgoye.,op.cit., p.73

302 Barack Obama Snr.., le pére d'un homme qui deviephis
tard président; Barack Obama a bénéficie de cgraname
pour aller faire des études universitaires auxsgthtis.
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He had hoped and prayed for freedom-no, not for
freedom,Uhuru, which everybody knew in Swabhili, but
for loch, self-government, something he understood.
Whether or not there had been what people meant by
Uhuruy, for six years there had been undoubtedly been
loch. And was this what it had come to, the striking down
of the best and the brighte¥f?

Macgoye utilise les pensées et réflexions de Maptiar faire
ressortir les sentiments des subalternes sur l@ala nation

kenyane.

Les pensées de Martin révelent en effet ce quecbea
de ‘subalternes’ ont ressenti aprés |'assassindtame Mboya.
Certes, ils nont pas eu beaucoup davantages apres
'indépendance, au contraire de leurs homologued élie,
mais ils étaient contents d’avoir, en fin de compte
gouvernement africain. Ce réve d’'un gouvernemetuchione
se transforme cependant en cauchemar parce gleadkss qui
sont les plus proches du peuple sont en trained@tminés par
des autres membres du gouvernement. Aux funéraideSom
Mboya a Kisumu, il y a encore plus d’agitation qualles
d’Argwings Kodhek, avec, comme résultat, le faitegles

policiers doivent intervenir pour rétablir d’ordre.

Martin heard later how the cortége was held up by a
accident and people had waited for hours in theshat
without getting news. And then they had been beaten
back with batons from trying to touch the hearsg] a
when some local fight had broken down barriers, for
people had crowded in anywhere, even to Asian lsuse
and had been given water to drink and reassuraheés

the congestion of nose and throat would pass, and i

303 M.Macgoye.,op.cit.,p.77.
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could be seen that the discomfort was the same/tidge
or black, KANU or KPU***

Au moment ou le cortege de Tom Mboya arrive a Kisum
pendant un bref moment, les différences de cladséese
divisions raciales disparaissent a cause du chagpilectif

devant la perte d’'un leader important.

Il est démontré dans le roman que les funéraikeIam
Mboya éclipsent les nouvelles des premiers pathhdenme sur
la lune; un événement planétaire qui est survemsqoie au
méme moment. Un sentiment d’injustice commence adpei
chez les gens. Le peuple commence a s’interrogerlesu
nouveaux malheurs qui S’abattent sur la sociéténoempar
exemple, le tribalisme, la corruption, et I'étatsdstreux de
I'économie, et se demande pourquoi les leaders’gtiaquaient
a ces problemes sont ceux-la mémes qui sont endease faire
assassiner. De plus, 'lhomme qui est arrété passéissinat de
Tom Mboya, un certain Njenga, n'est pas interrdgés de son
proces, sur qui I'a embauché. Cette question d'itapce

capitale lui est épargnée.

Les classes subalternes sont dorénavant en dédaccor
avec leurs leaders politiques. La discorde entpeigle et leurs
leaders suite aux assassinats pour mobile pdditafteint un
point critique lorsque le Président Jomo Kenyaditine visite
a Kisumu pour inaugurer un nouvel hépital, commeusno
I'avons déja signalé. La visite au début donne’'dgpbir aux
membres de I'ethnie luo et c’est pour cette rapom Pauline se

déplace pour regarder le défilé en compagnie ddilsaDkeyo.

The noise came down the highway from the far desan
the noise of many cars and lorries and somethikgy li

drums. How could they be beating drums without isigg

304 M.Macgoye.,op.cit.,p.80.
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or instruments in accompaniment? The first lordame
into full sight, full of figures in strange maskerhaps it
was meant to amuse, but it looked frightening. Same
the children cried, but Okeyo was jumping up andmio
with excitement. The road was long and straightnia
people had gone into Kisumu for the celebrationdy@
few of the bitter ones had remained indoors. Scethas

a straggle of spectators, not continuous but buhclear
any roadside building. As the lorries came intohsig
Paulina and her companions saw the knot of people o
the horizon break and run. Perhaps someone had used
rude words there or tried to get too close for tyafes
they had done when Tom’'s body passed for burial. It
seemed natural enough that something like thisldhou
happen. As the lorries with uniformed men passed, c
after car followed, full of people in ordinary dhats, and
guns pointed from the motorcade, it dragged on,thad
people backed, but few ran away, assuming thiseto b
some harmless demonstration. Okeyo was still bognci
in delight crying ‘Bang, bang-bang, bang’, and then
suddenly he had slipped out of her hand and wasnign
forward. Clumsy, not used to being in charge ofchiéd
herself, she dived forward, but before she couldhgéd

of him, he fell at her feet, blood 0ozing from dehm his
forehead. She snatched him up and began to run,
heedless of the noise behind. A door of the sclougé
was open and she dashed in after the others, wlod st

round her in a respectful group, silent.

“Get a doctor,” she shouted. “Don't just stand &hédielp

me to get him to hospital.”

“Mother,” the oldest man in the group plucked the
courage to say to her, “Mother, don’t you see thiédc

has no need of a doctor? He is de¥&d”.

305 M.Macgoye.,op.cit.,p.83.
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Le massacre d’ innocents comme, dans ce casietite fils de
Paulina, par les forces de sécurité du Présidetda d&publique
de Kenya Jomo Kenyatta révele un désaccord prafohe son

gouvernement et le peuple de la région.

Comme dit I'un des affligés, le pays a finalemént
par manger son peuple. Les ‘subalternes’ son assidlg sont
en train de payer pour I'acrimonie politique enéers leaders et
le Président. Un couvre feu est déclaré dans ugierr@ui n'a
jamais connu un tel état d’'urgence, méme penda&modjue
coloniale. L'enfant, Okeyo, est enterré précipitagninet, le
mardi suivant, Paulina reprend son travail commelesirien
n'était. Personne n’'est autorisé a faire le delih autre leader
de Luos, Jaramogi Oginga Odinga, est mis en déteet sera
relaché seulement deux années plus tard, en 19k & cas-
ci, comme dans d'autres, Macgoye reste trés p@sdements

politiques qui ont vraiment eu lieu.

Apres la libération de Jaramogi Oginga Odingagkss
reprennent espoir méme s’ils ont appris par lesn&wénts
d’auparavant a cacher leurs émotions. lls essaienblier les
événements de 1969. Paulina déménage a Nairobilleu e
travaille comme domestique pour les Okelos. Mons@kelo
est un cadre banquier qui a été muté de KisumuiglNalLa
famille habite le quartier chic ‘Upper Hill de Nabi qui
n'était, pendant I'’époque coloniale, habité que ges blancs
mais qui le sont aussi maintenant par I'élite iddigg comme les
Okelos. Leur mode de vie fait penser a celle demnds
coloniaux qui ont quitté le pays lors de l'indépande. Ces gens
se réjouissaient vraiment des indépendances. Pbudia point
de vue de Paulina, I'espoir qui a jailli de I'inégmance, s’est

déja dissipé, méme a Nairobi.

Paulina sometimes got a ride into town if the dleild

wanted to go shopping with their mother on a Sayrd



and marvelled at the new buildings and the solaititin

of the city centre. There was something of the same
excitement now that she had felt fifteen years teetm
seeing the city for the first time- the pleasamstine,

the continuous change of spectacle, the bustletlaad
hard —learned possibility of belonging. Only whahswv
gone was the hopefulness of a first start. Theghtre

a new start, but the gush of feeling and the acastaof

birth would never come back agaffi.

Mr. Okelo est éventuellement muté a Mombasa, ullecdtiere

kenyane et la famille y déménage.

Paulina reste a Nairobi et trouve du travail comme

domestique chez une autre famille qui habite dansnéme
guartier chic de “Upper Hill". Cette famille est famille M.

Monsieur M. est un député. L'année est 1975 etdiestions
parlementaires se profilent a I'horizon. Comme Meuas M.

fait sa campagne électorale, c'est donc Paulina ggue la
maison et s’occupe des enfants. Mr. et Mme. M passe effet
beaucoup de temps a la campagne ou se trouve
circonscription de Monsieur M. Macgoyeontre avec force
détails que Paulina est indifférente aux électienspartie a
cause des événements qui se sont preduidte avant les
élections de 1969. Eventuellement, Monsieur Msséua se

faire réélire et le couple rentre a Nairobi, fatigogis content.

Un jour de la méme année, Paulina est en trairedeer
aprés avoir accompagné son cousin a l'arrét deabusentre
ville lorsqu’ eut lieu une explosion. Paulina réuasregagner la
maison saine et sauve mais, en revanche, beaucaygndesont
tués ou mutilés par I'explosion. Aucune explicativest donnée
quant & la cause de la détonation et les gens eaoent a

305 M.Macgoye.,op.cit.,pp. 90-91.
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avoir peur pour leur sécurité. Quelques temps afiresdent,

un homme politique, J.M. Kariuki, disparait.

In the days after the bomb went off the air wak ful
of whispers. Paulina knew the sense of them
although they were often enough phrased in
difficult English purposely in order to exclude her
But she could not be excluded. Had she not lost a
child? They said that Kariuki had gone to Zambia,
had registered in a hotel there. But the elder Mrs.
Kariuki was an acquaintance of the house and she
did not know of it. Her co-wife also did not know.
There had been no preparations for going: there
had been no custom of keeping unnecessary
secrets. It was small husbands with small concerns
who did that”’

Le gouvernement ne fait aucune communication aplpesur la
disparition de cet homme politigue mais des rumeinsilent
selon lesquelles des policiers, qui 'ont conng@tont eu des
relations avec lui auparavant, ont été mutés eil gua eu
échange d’argent. L’incident rappelle a Paulinentat de Tom
Mboya et la perte de son enfant Okeyo. Le corpsléndé¢ J.M.
Kariuki est éventuellement trouvé mais le gouveraginreste

muet.

Nobody knew how it tied up with the bomb. There was
no need to know. Hyenas were there to settle viitise
who asked too many questions. But while the cassalt

of the bomb were nameless people absorbed into the
daily casualty lists of fire, flood and domesticagels,

J.M. [Kariuki] burst upon the scene as a martyr and
paroxysm of grief ran through the city. The skiesrav
leaden that April and it grew colder and coldereg&y

grew hard in Nairobi and conversations were rouraféd

307 M.Macgoye.,op.cit.,p.106.



with polite, empty phrases, even before the stracgme
close. Photographs of J.M. alternate with the Pape
the Sacred Heart on the roadside framing standsMt..
Mwangale remarked bluntly in Parliament, “This time
cannot be told Njenga did it.” Paulina and Martid dot

discuss it. The employers spoke of it in low toffés.

Pendant que le peuple spécule sur I'explosion dsorabe et
sur I'assassinat d'un homme politique populairg, et battu
pour la cause des ‘subalternes,’ les réactions assassinat sont
plus contenues qu’elles ne I' étaient apres I'aseas de Tom
Mboya. A la différence des autres leaders qui thtaésassinés
auparavant, celui-ci vient du méme groupe ethnique le
président. Aprés lI'assassinat de J.M. Kariuki, deléputés sont
arrétés et mis en détention sans passer par lagysiur s'étre

exprimés contre le parti au pouvoir.

Un sentiment d’oppression gagne le peuple tandidegi
gens de la rue sont angoissés par les pratiqugswernement.

In that anxiety a barrier had been raised agaiwedmt
the rich and the poor. But between the poor and poo
barrier had been broken down. Whatever else migi¢ h
happened, the force which had become personalised i

this man’s death was not enmity between tribe abé.t
309

Apres I' assassinat de leaders qui se battaientrecta pauvreté
dans la société kenyane, les ‘subalternes’ prenimalement
conscience que les élites indigénes et les nat&es| qui ont
pris le pouvoir aux indépendances, ont formé uaese qui les
a colonisés dans tous les sens du mot. La natiomestrée
comme allant de pair avec I'élite tandis que lash&ternes’

manquent de pouvoir et d’agentivité

308 \.Macgoye.,op.cit., pp.108-109.
309 M.Macgoye.,op.cit.,p.108.
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Coming to Birthdémontre comment une dictature qui
sert les seuls intéréts du parti au pouvoir seshée au Kenya.
En faisant ['historiographie du Kenya, Macgoye sthe
comment le pouvoir est exercé avec impunité palitd’é
politique, en étouffant toute forme de dissensiomar
I'utilisation de la force et en rendant aphone lajarité de la
sociéte, c'est-a-dire, les classes subalternesust gui ont de la
sympathie pour ces classes opprimées. La natioem®sentée
comme étant quintessentiellement masculine ; leatian de la
nation, du point de vue de Paulina et des subakerst, quant a

elle, résolument féminine.

3.5 L’Enonciation de la voix subalterne fémime

dansComing to Birth

Le discours dominant autour de la représentation de
I'historiographie de la nation kenyane s’enchevéiabilement
avec [I'histoire du développement personnel deiRauPaulina
est ce que nous appellerons, a l'instar de Spivad,'subalterne
féminine.” Ceci est évident des le début du roman um
contraste est établi entre elle et son mari Martin.

He was twenty-three and the world was before hive F
feet ten, a hundred and fifty pounds, educated)araq,
married, wearing a khaki long with a discreetlyipsd

blue and white shirt and a plain blue tie, socks lace-

up shoes, he had already become a person in the
judgement of the community he belonged to....At last
Paulina came into sight, clutching a triangulardiann a
cloth that would not go on her head through therday,

and a tin box with a handle. She looked thinnen tha
remembered...she was wearing a faded blue cotEssdr

and a white headscarf. Her rubber shoes were staffd



brown. She put the bundle down while he shook hedh
discreetly*'°

Paulina, en contraste avec Martin, prolétaire urbiaicarne une
paysanne d’origine rurale. Le prolétaire urbainsgstde lui en
ville mais la paysanne, elle, semble mal a I'aldacgoye nous
présente une société kenyane divisée, comme [|'Btaiie a

I'époque ou Gramsci réfléchissait sur les divisiensre le nord

et le sud.

La nature effacée de Paulina au moment de sorearri
est mise en valeur quand nous apprenons la facdretlers’est

fiancée a Martin.

She was sixteen and he had taken her at the Easter
holiday, his father allowing two cattle and one lied
bought from his savings, together with a food-daféenis
mother-in-law and a watch for Paulina’s father. yhad
made no objection to his marrying her then, on the

promise of a five more cows to follo.

Paulina est donc a Nairobi parce qu’elle s’est éaravec
Martin. Le caractere patriarcal de la société @sfue la femme
doit rejoindre son mari lors du mariage. Paulinangquee donc
d’agentivité et ceci est d’autant plus acerbé qusthtut social
de Martin est celui d’'un prolétaire tandis queinsest celui de
la paysannerie. En d'autres termes, ils ne sostppésentés
comme étant égaux. De plus, le mari la domine etu\de la

dot qu’il a payée ; Paulina est donc réifiée.

La classe prolétaire kenyane fut créée par I'intctidn
forcée d'impbts a prélever auprés de tous les h@rafrecains.
Cela a eu pour conséquence que des Africains oninemcé a

travailler soit sur les plantations européennesi{ dans le

319 \.Macgoye.,op.cit.,p.1-3.
311 M.Macgoye.,op.cit., p.2.
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secteur industriel urbain. Quoique Martin apparteeran cette
classe, il est, tout comme beaucoup d’autres osvarginaires
de ces régions kenyanes ou il n'y avait pas begudeucolons,
propriétaire de concessions, méme tout petit, damsvillage

d’origine.

He had built a square house for her in Gem--squaise
more fashionable than round--and bought her a qfair
rubber shoed"

Cette situation engendre une dualité puisque cesriesnsont
paysans-prolétaires et leurs femmes s’occupentéuts Fermes,
méme si ces femmes ne peuvent jamais devenir raeses
propriétaires. Ceci est d0 au caractére patrigiedh société qui
fait que seul les hommes peuvent posséder une. €gtte
situation persiste jusqu’a aujourd’hui dans la étgcikenyane.
Ce mode de vie créé par les colonialistes a affeeséicoup de
familles kenyanes, comme l'illustre une anecdotesda roman
qui nous explique la relation entre Paulina etpére quand elle

était enfant.

The difference was that her father was there, datimig
all their thoughts, demanding attention as he hextmn
done during his lifetime. It was nearly four yeaisce
she had seen him. The homestead was ordinarilgce pl
for women and children. They had their own routiaed
satisfactions. It was something special when fatheme-
she remembered sometimes preparing a chickenrar hi
when she was a small girl, or helping her mothesatin
the earthen floor into better shape. He had wortibtjs
retirement the year before on a sisal plantatioyobe
Nairobi, in the great bare plain that spread eastwa

towards the coast. She had never been there, ddndra

312 |bid.
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mother, and she had very little idea of what higkwo

was®t?

Le fait que Paulina va vivre avec Martin sur saulde travail
est alors une nouveauté dans la société, puisti@@oque des
parents de Paulina, le travail du mari sur sesdeétait une

inconnue pour la famille.

Etant une jeune mariée naive qui vient juste deudgier de
sa campagne, Paulina fait beaucoup d’erreurs qabedrrive
en ville. Sa premiére erreur est d’étre inhibé@aint de ne pas
informer son mari qu’elle est enceinte de troissregiqu’elle se
sent mal, parce qu’il est interdit a une femme damgontexte
traditionnel de parler de sa grossesse a son Gast donc
apres sa premiére nuit en ville lorsqu’ elle netdus supporter
la douleur gu’elle en informe seulement Martin.nla aucun
moyen de transport pour 'emmener a I'hopital aecdteure
tardive ; ils doivent donc attendre jusqu'a I'aploer que Martin
réussisse finalement a trouver de I'aide chez usiwvoPaulina
est emmenée a I'hépital King George ou malheureasémlle

fait une fausse couche.

Quand elle est autorisée a sortir de I'hopital,rtva
n'est pas présent. Le sentiment de tabou qu’éprdtadina
dans un ‘lieu de mort’ ('hdpital) ainsi que saveté qui lui fait
croire quelle retrouvera le chemin de la maisorseas
facilement, font qu’elle quitte I'ndpital et commen@ errer
dans la ville. Elle est fortement handicapée pdait qu’elle ne
parle pas le swahili et ne peut donc pas communiguec les
citadins qui ne sont pas des Luos. Cela lui domaiususpect
et elle finit en garde a vue. Sa situation sodiaes cet épisode-
- en tant que femme, patiente d’hépital, et pngére-- la

ravale au rang le plus bas de la société.

313 M.Macgoye.,op.cit.,p.61.
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Un jour Martin rentre a la maison tres tard. lhdende
son repas et quand elle lui dit gqu’il N’y a riemanger, il la bat,
tout en sachant fort bien qu’il n’a laissé aucugeat et qu'il n’y
a donc ni eau ni charbon pour cuisiner a la maigauline

décide dorénavant de s’occuper de la gestion deisine.

She made her first domestic decision as a city woma
and made her way to Rachel's kitchen to borrow some

charcoaf*.

Des cette prise de position, Paulina commence aclobe

activement a s'intégrer dans la vie urbaine.

Little by little she was coming to know Swabhili. Kia
encouraged her and bought her a New Testament which
she could compare with the Lidumaword by word,
though her reading was so slow that she still cowtd
think of keeping up with the book in church. But by
passing the time of day with her neighbours and
accompanying them to the shops and vegetable market
she became daily more fluent [...] She learned not to
rush to the market straight after payday but whithe

price had died down, and she found that in Nairobi
people expected meat once a week and toilet papkr a
soap for dish washing, since even the air wasygaitid
public. She found a patch over behind Old raceeurs

where she could raise a few vegetablés.

Paulina réussit assez vite a élever sa situatioialsoa celle de
“capitaliste comprador,” quoique de maniére assazale, en
commencant & faire du crochet .C’est un art qu'allait déja
pratigué a Gem, mais cette fois elle I'a peaufinélie produit
non seulement des couvertures en dentelle pourr deus

maison a Nairobi mais également darplus qu’elle met en

314 M.Macgoye.,op.cit.,p.25.
315 M.Macgoye.,op.cit.,p.27-28.
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vente. Elle fabrique aussi des vétements a la desnabdla
rentabilise son petit commerce puisqu’elle pergguiarante
shillings par mois et aide ainsi le couple a ariofebs fins de
mois. Malheureusement pour Paulina elle subit ena@ux
fausses couches, l'une apres avoir été battue gmagents de
police parce qu’elle n'avait pas ouvert sa portseasvite et

I'autre quelgues mois aprés son mariage a I'église.

Comme nous lavons démontré auparavant dans ce
chapitre, faire du crochet pour Paulina, comme pibautres
femmes, est beaucoup plus qu’une activité rentablehaque
fois que quelgue chose de déplaisant lui arrivenme au
moment ou elle fait une fausse couche et qu’eli¢abmssée par
son mari a cause de cela, elle s’adonne au cramheath au
tricotage et elle y trouve une certaine consolatious voyons
dans cette activité d’apparence anodine I'expressidiune
volonté psychologique de créer un futur promettpour les
femmes, comme c’était le cas pour les femmes déaliles
occidentales d'antan. Le mot anglais « spinstersvieilles
jeunes filles--fait référence a lactivité de filagau fuseau
réservée a celles qui n'étaient pas destinées aniedes

« wives » ou femmes mariées.

Paulina tisse sa nouvelle situation sociale a tsale
crochetage. Elle tisse et retisse les fils de sachiaque fois que
I'étoffe sociale se déchire, soit & cause d’'unegawcouche soit
a cause d'autres injustices sociales qu’elle sahittant que
femme. En effet, vers la fin du récit, quand Paujouit d’'une
situation plus stable, l'auteur nous décrit unensceu elle

cogite sur I'activité de crochetage.

Paulina spent the rest of the day crocheting irgtreen.
She liked doing things with her hands and enjoysing
good work done by others. Perhaps women’s work was

like that-the word for creation was the same one ysed



practically for knitting or pottery. Men’s work waten
destructive-clearing spaces, breaking things down t
pulp, making decisions- and how often did the dens
amount to anything tangible? Words in the air, piou
intentions, rules about what not to do. She wad gker

work lay in making and mending thing$.

Les femmes sont décrites comme des constructricest gue
des destructrices, ce qui semble étre I'apanagehdesmes,

surtout lorsqu’il s'agit d’activités économiques.

Les féministes marxistes postulent que ce qui E&tyit
par des corps de femmes constitue une importamiteitmation a
la reproduction de la main d’ceuvre, ce qui fait umeére a une
valeur d’échange. Paulina, par conséquent, a cdeseon
incapacité a faire des enfants, n’a pas la valetrhdinge d’'une
mere, Elle a cependant le statut de “capitalistaprador” en
ce qu’'elle contribue a la subsistance du coupléasMes valeurs
économiques semblent étre supplantées par lesogiésl

orthodoxes, méme pour les subalternes.

She thought she was beginning another baby busabe
nothing about it to Martin, and when two monthstat
she began to bleed again and he found her in tears
because of it he beat her and told her she wasinmag
things. He sent her to his home in February 1988 |
before the rains and time for digging and she stase
months, till the harvest was gathered in and hethere

in-law reported favourably on her obediefte.

Comme lillustre la réaction violente de Martin agr la
troisieme fausse couche de sa femme, il est évidemt

I'idéologie orthodoxe appelle la femme a étre uneremen

premier lieu.

316 M.Macgoye.,op.cit.,p.129.
317 M.Macgoye, op. cit., p.32.
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Paulina, qui nese conforme pas a son role de mere, donc de
femme reproductrice, est repoussée et évincéendede
rentre éventuellement a Nairobi, elle trouve dedcasl qui
prouvent que son mari a eu des relations intimes akautres
femmes, mais elle feint de ne pas les voir et 8@t a son role
de femme au foyer. L'intimité du couple en souffyesque huit
mois plus tard il n'y a toujours pas le moindrgng d’'une
eventuelle grossesse. Cette fois sans que persenieclui dise,
Paulina part a la campagne. Méme la-bas, loin densari, le
fait qu’elle n’a pas d’enfant pése sur elle cabsbe-sceur essaie

de la persuader de prendre un amant pour lui tarenfant.

Paulina décide de rentrer a Nairobi aprés queltpraps, et elle
s'arréte en route a Kisumu pour rendre visite a aimmée. Elle
trouve que cette amie a beaucoup amélioré ses it&@pac
ménageres grace a une formation qu’elle a suivis dae école
de “Homecraft” a Kisumu. C’est alors que Paulindidée de
faire une formation en sciences ménageres. Quamcmive a
Nairobi, elle est cependant décue de trouver quetiMa
démeénagé dans une chambre encore plus petite glesrigre
(Martin a été obligé de déménager pour échapperedamme
avec qui il a eu une liaison). Elle tolere ceftaation pendant
encore quelques temps tout en continuant son dagphenais
finalement elle réussit a convaincre Martin defdarmettre de
s’inscrire au « Homecraft Centre » a Kisumu. Elleisscrit en
1960 et quitte ainsi Nairobi pour aller vivre a Hisu. La
tentative de Paulina d’améliorer sa situation avetrs
I'acquisition d’'une formation fait partie de ce vamvateur qui
souffle sur le Kenya a la fin de I'état d’urgendeag tout début

de l'indépendance.

Le centre de formation est constitué de femmesquient
ameéliorer leur formation et ainsi échapper auxeigs de la vie

traditionnelle. Mais méme dans ce lieu bénéfiReylina doit
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faire face a I'hostilité de ses compagnes parcellgun’a pas

d’enfant.

Paulina was the youngest woman in the Homecradscla
and they cold-shouldered her because she had b chi
and very little education. The European praised her
which made it worse-because she was not leaving any

baby behind and was eager to improve her hfne.

Les femmes révelent graduellement les raisons lesqguelles
elles sont venues au centre. Tandis qu’il y a @esnfes qui
cherchent simplement a s’éloigner pendant queltgraps de la

sphére domestique, il y en a d’autres qui cherchanmoyen
d’échapper a l'ordre traditionnel. Elles trouventeques
nouveaux systemes économiques qui sont le fruit du
colonialisme présentent pour elles une échappatdittes
ambitionnent donc de se former pour travailler plail soit
comme directrice d’'un autre centre soit comme reudans la

fabrication de la marchandise.

The others lectured her in private. There was ngthi
wrong with their homes. They needed no improvinge T
object of the course was to get a job as a clulteleso as

to teach other women and make money. You could
embroider tablecloths and make money. If you liired
town you could even make cakes for money.[...] Some
were frankly grateful to be away from the demantls o
husbands and the Ilabour of child-rearing, some
congratulating themselves on refuge from a petulant
mother-in-law or importunate neighbours while the
husband laboured in Mombasa or Eldoret. A few were
frustrated and made the most of free afternoond [...

Joanna wept openly that she knew her girls woutcead

318 M.Macgoye.,op.cit.,p.41.
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properly while she was away, but girls they all eyeand

her husband so mean that he would not let thermaazat

on the cob...so she looked for work to help henglo
against the day he would decide to waste no ma®da
daughters. Janet was widowed and had a son at blasen
High School to provide for. A saved Christian, she
refused to be inherited. Paulina loved to hearvhgress

to spiritual things. At the same time, she refldcte
second husbands would rarely contribute to school

expenses, so Janet was not really worse off for her
I319

refusa
Leur entrée dans le nouvel ordre économique va gtémra ces
femmes d’échapper a I'ordre patriarcal qui est tgenvers la
femme, comme en matiére d’héritage et lors derds tangible

discrimination sexuelle dans I'éducation des ersfant

Paulina réussit sa formation et on lui offre untpatans
le centre le plus proche du village de son margraumd chagrin
de quelques unes des ses anciennes collegues tle. ddie a
du succes dans son travail a Gem et ne voyageraliNgue tres

rarement. Elle devient, dans un certain sens, tibrson mari.

Although she had obligations to him she neither

hungered for him, nor expected him from day to H8y.

De son c6té, Martin commence alors a cohabiter amecautre
femme, Fauzia. Aprés quelques temps la famille aezia lui
demande de leur payer la dot, ce que Martin redmssignalant
gu’ils doivent d'abord avoir un enfant ensemble ravae
I'épouser. Les relations du couple étant distendleesecteur
s’attend a un certain affranchissement des paresai

319 M.Macgoye.,op.cit.,pp.41-42.
320\.Macgoye.,op.cit.,p.46.
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En 1963, une semaine aprés le jour d’indépendance,
Paulina a, a son tour, une liaison avec un homnreraimon,
gu’elle rencontre a Kisumu et qui est employé dassservices
de santé. L'auteur juxtapose la liberté de Paulinat
'indépendance politigue et donne a cette juxtapmsi un
pouvoir métaphorique. Tout comme la nation atteson
indépendance du colonialisme, Paulina, en commeénggette
liaison sexuelle avec un homme marié, devient cétapient
indépendante de son mari. Elle avait déja acqui®n s
indépendance économique dés qu’elle a commencavailter
et elle acquiert maintenant son indépendance dexu@uand
Martin découvre que sa femme a une liaison, ilreeat Gem
pendant les vacances de Noél et il bat sa femmes.iPiaiit le
tour des villages environnants pour la dénoncedigant qu’elle
n'‘est plus sa femme. Le lecteur appréhende donc un

dénouement.

Paulina introduit ensuite une demande de mutation
auprés de ses employeurs et elle est mutée a Aheeoautre
ville & proximité de Gem, et elle quitte définitment la maison
de son mari. A Nairobi, les relations entre Magirsa maitresse
ne sont guére au beau fixe : lors d'une disputky bat et il la
jette dehors. Il déménage alors a Kibera ou il evico-
locataire d'une maison qu’il partage avec un cousin.
Contrairement a Martin, Paulina s’en tire trés bgams son
mari. Elle a sa propre maison et en surplus dairsafju’elle
gagne, elle se fait de I'argent en cousant et echetant. Alors
que la situation financiere de Martin se détériatelle de
Paulina s’améliore. Elle devient en effet une femphes ou
moins libérée des chaines patriarcales d’'un matiagéionnel.

Le pouvoir et le succeés lui viennent en cousant.

Paulina rejoint la classe de I'élite féminine rerak elle

répond ainsi aux besoins de beaucoup d'autres meEso
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démunies. Etant donné sa nouvelle situation sqcidde
séparation de son mari est plus facilement accep&esa

famille et par la communauté ou elle vit.

Her own mother had visited her and made stern eequi
about the accusations against her, but they wenedpof
her position and glad that she could sew for themh a

send a little money, so they did not pursue theen¥t

La nouvelle situation sociale de Paulina sert ddatbur de
changement imminent dans la société puisque lesnésont

commencé a soutenir financierement leurs familles.

Ces changements sont davantage illustrés lors des
funérailles du pére de Paulina. Paulina aide énomené sa
famille & cette occasion en achetant des denréseduehé et du
sucre et en subvenant aux besoins afférant auxdilieé qui
durent plusieurs jours. Elle aide cependant ausamille dans
les travaux ménagers pendant ces funérailles cotautes les
autres femmes. Aprés le quatrieme jour de funésill
lorsqu’elle annonce a sa mere qu’elle doit rerdréhero, celle-
ci proteste en disant que c’est seulement les hargue sont
libres de partir et que les femmes doivent restenroele veut
la tradition. Pauline rétorque qu’elle doit traleilpour subsister
tout comme ses freres qui, eux, sont autorisés rér.pha
décision de Paulina indique un bouleversement pcofansein
de la société kenyane puisque tout individu, qued goit son
sexe, est en droit de participer aux activités éooques. A
travers la narration des funérailles du pére ddifguMacgoye
fait d’une pierre deux coups car elle s’en prendsawaux
pratiques traditionnelles qui font que les gens pijast
beaucoup de temps et d’'argent aux funérailles quérd trop

longtemps, au lieu de travailler.

321 M.Macgoye.,op.cit.,p.59.
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Dés que Paulina tombe enceinte, elle met fin aassoh

avec son amant, Simon :

| thank you for the child Simon,” she said. ‘Ituat |
wanted. Whatever quarrels may come, no one cantdoub
that the child is mine. You have also had what you
wanted, and there is no need to become involvedyin
quarrels. A child of mine does not have to lookato
father who will not stand up for him. Go now. Thevidl

still be buses running. Tell my friend Martha thyaiu
were kept late by a workmate wanting to talk inaa. b
She has been patient with you. She will not starhake

a noise now. Repent towards your blessed in-lawsaif
will make things better for you. But go, just gownd

have a longing to be aloné*

Cette action, qui consiste a garder I'enfant ébérér son amant
d'un fardeau qu'il ne désire pas, est une affiroratde son
indépendance ; on peut dire qu’en faisant celalifgaarrive

finalement a se retrouver.

Plus tard elle met au monde un garcon, Martin Okeyo
qgu’elle éléve avec l'aide d’'une bonne, Margaret Quorout a
'air d’étre rentré dans l'ordre. Pourtant, les medents
politiques ruineront cette existence sereine. @&éja le cas
avec le massacre des enfants qu’on a cité aupdrdRamnlina,
toute comme la nation, perd tous les gains qualecquis en
devenant mere indépendante quand son fils estaiuéng balle.

Sa vie bascule.

Paulina quitte Ahero pour aller travailler a Naitob
Méme si elle continue a utiliser les techniquestig’a apprises
au centre de “Homecraft”, son nouvel emploi estog¥ade par
rapport a ce gu’elle faisait a Ahero puisque ardlaielle
travaille comme bonne. Cela illustre bien l'argunaget de

322 \1.Macgoye.,op.cit.,p.68.



Spivak selon lequel la classe subalterne est lgg#éeodans sa
composition et a cause du caractére inégal du adgveiment
économique et social régional differe selon I'endrba méme
classe qui est dominante dans une certaine régiahdgevenir

dominée dans une autrfé®

Paulina, a qui la vie urbaine convient, s’instaléns le
quartier chic de Nairobi, qui est maintenant halpiagé I'élite
autochtone. Les classes subalternes vivent, quaties, dans
les mémes, sinon pires, conditions dans lesquelles vivaient
pendant la période coloniale. Ceci est tres bikrstie par le
nomadisme de Martin, qui ne finit pas de déménatiene
chambre a l'autre. Martin finira par s’installer ezh Paulina
apres leur réconciliation. Paulina est devenueebexle méme

de l'intégration urbaine :

She was getting the full Nairobi rate of four huedir
shillings a month which, with a free room and muéh
her food provided, made her feel affluent indeed ghe
could speak English quite fluently now-could listerthe
English radio more readily than she could read a
newspapef*

Cette Paulina, qui se suffit a elle-méme, qui panntenant
anglais et qui écoute la radio, en quéte dinforoms, est a
I'évidence trés différente de la paysanne ingérug ljacgoye

nous a présentée au début du roman.

Alors que le gouvernement du pays devient uneatlics,
Paulina éveille sa conscience politique. Cellergug’intéressait
pas aux procés électoraux du pays commence a réaagir
événements politiques de la nation. Il sembleraitcdque dans

une période ou les hommes sont rendus muets pasdassinats

323 G. spivak, op. cit.,79.
324 M.Macgoye.,op.cit.,p.109.
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politiques et l'arrestation de leurs leaders, lesrhes, elles,

commencent a s’exprimer contre le gouvernement.

Dans le méme ordre d’idées, une femme-député,
Chelegat Mutai, interroge le parlement a propo$atesstation
des députés qui se sont exprimés contre le palitiqoue au
pouvoir. Personne ne répond a ses questions, nuls|Les
jours plus tard, elle est arrétée et inculpée poitrdisant avoir
incité les gens a la violence et elle est condananttente mois
de prison. Paulina qui accompagne souvent Mme. M au
colloques organisés par des femmes, est indignée pa
'emprisonnement de Mutai. Lorsqu’elle dit a Martqu'ils
doivent faire quelque chose pour protester, Marim, est
résigné et défaitiste, évoquant le fait que sonianételui de
vendre des enveloppes, est resté le méme lors alEits

personnels et politiques :

‘Paulina, will you be silent, for | can see mys#ifat
there is nothing for us but ‘can’t’. | used to gor f
meetings, as you know, and classes, as you knosv, an
read books such as we still have here, but whtteie
for me to do? When | married you | was selling
envelopes and now | am still selling envelopes, lmeay

few more and a bit dearer but that's all ther@ii' ££2°

Paulina et Mme M. se réunissent dans le but devérodes
pétitionnaires femmes pour atténuer la peine ddeghe Les
deux femmes essaient, a travers la pétition, d’'meduine
conscience politique aux femmes. Les amis de Mmeokit
pourtant peu disposés a signer la pétition et @lexjuent de
vagues prétextes pour ne pas la signer. Les deuxés doivent
ainsi mettre la pétition en suspens. Lorsque Mmeebkaie
ensuite de demander le soutien de son mari, ce edeesi

furieux al'idée d’'une telle requéte.

325 M.Macgoye.,op.cit.,p.111.
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The constitution, he pronounced sententiously, nats
made for individuals. One person could sink or swim
without making it right to put the rest in dangéte
intended to keep his head and seat and his chance o
helping people in his constituency, and his wifeuldde

well advised to be a bit more active in collectiogds

for a self-help secondary schddi.

Méme si leur tentative de soumettre une pétition
gouvernement échoue, ce geste est important paulin®
parce qu'elle est habitée de la méme envie de défeson
opinion que le sont Mme. M et d’autres femmes uitds. Elle
s’en tient a son opinion et ce faisant, défie mé&uor mari
Martin. Cet épisode indique un développement deosacience
politique, a la différence des hommes comme Masin
Monsieur M, qui se sont lachement résignés a aecept
dictature. Ces femmes semblent étre impatientessdmaer la
charge de la nation ici féminisée qui a été dérpdr les coups

de forces d’une politique patriarcale, qui a engémal tyrannie.

Le développement de la conscience sociale et qaditi
de Paulina fait qu’elle est consciente des probsetiautrui.
Elle s’apercoit en effet du nombre en hausse dé&mnts de la
rue, quelque chose que beaucoup de gens ignonenbut) elle
trouve deux garcons de la rue en train de voldfadgent a un
autre, plus jeune. Elle les interrompt et leur dede d’arréter
cette bagarre. Ses actions spontanées font queyite une
foule de gens attirée par son intervention se foraas
gu'auparavant la foule feignait I'indifférence edsl ignorait.
Alors qu’elle est en train de servir d’arbitre enkes garcons, la

foule veut participer au jugement.

326 M.Macgoye.,op.cit.,p.113.
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Paulina felt the initiative slipping away from hamd for

the first time in her life she resentedt.

Paulina décide d’inviter les trois garcons de ka au restaurant
pour échapper a la foule. Les plus grands de cegomm
s’appellent Muhammad Ali et Che, a linstar du baxeoir
américain, Cassius Clay, et du révolutionnaire mige Che
Guevara, ce qui démontre I'attrait de héros veraiflelirs mais
également une lacune identitaire, propre a une tgitua
postcoloniale. De la conversation entre Paulingestgarcons en
recherche d'identité et de sécurité, Paulina déeougue
I'indépendance et l'urbanisation du Kenya a crée mteblémes
sociaux qui font qu’'un nombre important d’enfastsit a la rue.
Muhammad Ali vit dans une cabane dans un des billieside
Nairobi, qu'il partage avec un frére et quelguessaiiis luttent
vraiment pour leur vie puisque les autorités denkirie sont
toujours en train de démolir les cabanes dans |deguis

cherchent refuge.

En effet, Ali ne peut pas rentrer au village ouiteti ses
parents parce qu’il N’y a pas assez de ressouicés ohamps
pour nourrir sa famille trop nombreuse et il espgouver de
'emploi un jour. Quant a Che, il avait une vie male au
village et allait a I'école. Son pére travailladname gardien de
nuit & Nakuru, une ville prées de son village. Quénétait en
deuxieme a I'école primaire, sa mere est morteoat (gere a
épousé une autre femme. La belle-mere n’était padodt
gentille envers Che et ses fréres et son pere quaitvéres
rarement a la maison délaissait ses enfants. Chérasbu
tellement de cette carence affective qu’il s’estivéade la
maison et est allé a Nairobi. L’histoire de Johnleytroisieme
garcon est un peu différente de celle des autregjpi habite

dans une cabane avec sa mere, qui est prostituésmeN’il

32T M.Macgoye.,op.cit.,p.133.
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bénéficie d’un logement, il doit se débrouiller gant la journée

pendant que sa maman exerce son métier dans laecaba

Paulina apprend que ces enfants sont a la rue
parce que s’ils vont aux centres d’hébergement dresf les
services sociaux les rapatrieront au village agssx semaines
sans essayer de trouver de solutions aux problamegiels ils
devront faire face au village. La rupture du tissgial est telle
gu’il y a des enfants a la rue. Les familles ne suos les
institutions solides d’antan. Le r6le de Paulingaart qu’arbitre
du conflit entre ces enfants erue lui vaut d’étre célébrée. Un
photojournaliste dans la foule a pris des photds é&ndemain
la photo de Paulina et I'histoire des enfants désésusont a la
une des journaux. La nouvelle suscite des réactidférentes
parmi ses proches.

‘Discipline by kindness’, read the headline. ‘Tlasly,
whom our reporter overheard urging a group of payki
boys to stop a fight, afterwards took them to aa@snt
for a meal to remember. Refusing to give her name o
comment on this situation, this good lady has gigen
practical lesson in charity that many of us onlik ta
about.” Martin was angry with a tight-lipped futyatt she
had not seen in him for many years. ‘Making fodisi®
all,’ he shouted. ‘Now every beggar in Nairobi vatbme
flocking after us expecting to get something. Just
drawing attention, that's what it is.’"Mrs M. was
overjoyed. You should have given them your nameg' s
said, ‘and a lecture on responsible parenthoode e

a lecture! You're joking!” ‘No joking! You used teach
women to knit and crochet, which doesn’t by any msea
come by the light of nature. Ways of keeping faesili
together, poor or not, surely ought to come easier...
‘Well I'm glad you didn’t name any names’, said Nif.

‘Might have been embarrassing for us and landed you
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with a whole lot of begging letters. | know you lfserry

for these children but palliatives don’t help yot®

Les réactions de Martin et de Monsieur M. au gebtwitable
de Paulina, qui a invité les enfants a partagerepas, sont
négatives tandis que Mme M est ravie de linitiatguiste de
Paulina et regrette seulement qu'elle ait conséamonymat

auprés des journalistes.

Les hommes, ceux qui ont beaucoup contribué a la
rupture du tissu social dans la nouvelle natiofKdaya, sont en
effet irrités par I'aide offerte aux enfants del@. Cependant,
et Martin et Mr. M. ont contribué a pérenniser eetttuation
puisqu’ils se sont engagés dans des liaisons exiagales.
Leurs liaisons sexuelles ont conduit a la naissaieefants de
la rue comme Johnny. (Quand Paulina quitte le uestd ou elle
a déjeuné avec les enfants de la rue, elle apeigiitny en train
de courir apres un homme et lui solliciter de l&argen lui
disant qu’apres tout, il pourrait étre son pebe plus, Monsieur
M. en tant qu’lhomme politique doit encourager deseactions
d’altruisme et de responsabilité sociale commeecgllaquelle
Paulina s’est engageée. Il est dés lors ironiqué lgudécourage.
Cela montre bien I'échec de la classe politigueyker qui
refuse de voir en face les problemes sociaux douffre le
peuple. En contraste, la réaction de Mme M est dmgu plus
positive, ce qui démontre que les femmes sont alliécoute
des réalités sociales et que c’est seulement gprekes auront
pris du pouvoir au sein de la nation que la ngtioarra se sortir

des problémes sociaux qui affaiblissent la société

Les actions de Paulina ont fait naitre chez elle pise
de conscience activiste, puisqu’elle n’est plusipasdevant les

événements qui se déroulent dans sa société. Bndiefait

328 M.Macgoye.,op.cit.,pp.138-139.



gu’elles font partie de classes différentes, il yurme sorte
d’empathie entre Paulina et Mme. M parce qu’elleatgaident
'une l'autre dans le but d’effectuer des changem@olitiques

et sociaux dans leur société.

Vers la fin du récit, le gouvernement est dépeimime
étant devenu encore plus répressif. Au début’ateée 1978,
un écrivain tres connu, Ngugi wa Thiong’o (aupardve@onnu
sous le nom de James Ngugi) a été arrété et emnpéssans
jugement pour ses ceuvres qui critiquent précisénmest
systemes sociaux et politiques de son pays. Macdmgtre,
dans la méme foulée, a quel point Mme. M et Paudmaont
engagees dans des activités philanthropiques puigaoue. M
place quelques orphelins dans un orphelinat tamaésPaulina

paie les frais scolaires de la fille de sa gramdars

A la fin du roman on découvre que le couple de Mart
et Paulina est devenu finalement plus soudé. Lor§pudina
informe son mari qu’elle est enceinte de trois mtascouple
s’engage dans une discussion sincere qui enterestdas

différences qu'’il y avait eu entre eux auparavant.

Martin was beside himself, half embracing her, half
standing back to look at her. ‘I have no reasontadie
happy. All has not been well with us. You know lit.
know it. There were women, and none of them gaveame
child. You had another man and his child was losts. |
thought you were only eager to become a new woman—
perhaps to go into Parliament.” They both burst out
laughing. ‘Or get your photograph in the paper agai
waiting at one of Mrs. M's parties.’..... ‘You und&and

it, Martin, this is your baby. Since | came to Néir—in

fact since | was carrying Okeyo—there has been no
possibility of it not being yours, and | hope yotul \welp

me to take good care, so that even if one of yafars
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wives gives you a dozen children still you need oot

ashamed of your home in Geffy’.

Le comportement conciliant du couple est trés ifié de celui
lors de la premiere grossesse. Paulina n’est pasmée a I'idée
de discuter liborement de sa grossesse avec soretriddrtin est
avide de prendre le rdle de mari prévenant, qué aa femme
dans sa grossesse. Le roman se termine avectadesPaulina

a une clinique prénatale ou elle dialogue avecinfiveniere.

‘How many other pregnancies?
‘Four or five. | am not sure.” ‘But you must be sufYou
must know whether or not...’

‘People know what they wish and sometimes they
come to believe what they wish.’
Again the nurse hung her head. ‘Any discomfort?’
‘Nothing special. But a very great hope.’
‘Take your card to door number three. She alwayessduer
best for people like you, people who have cheristieir
hope for a long time. | hope for you too....NeXt!’

Le roman se termine sans conclusion dans le sandwstliste
du mot car le lecteur ne peut savoir si cette Rasilina aura
enfin un bébé ; c’est ce que 'on dénomme en aml@ome to

Birth, » qui fournit au roman son titre.

A la fin du roman, on observe qu’en dépit de sigtes
propagation de la dictature, comme le démontre tentén
arbitraire de [I'écrivain Ngugi wa Thiong'o, les fems
commencent a jouer un rdle prominent dans le dépeloent
de la nation. C'est a travers cette nouvelle pasdton des
femmes qu’'une nouvelle nation peut voir le jourest une
nation qui fait fi de I'oppression d’'une sociétérgacale batie

par coups de force.

Dans ce roman, Marjorie Oludhe Macgoye transcende
tous les inconvénients liés a son statut de fermtedleéctuelle

pour procéder a une analyse discursive de I'histeir de la

329 M.Macgoye.,op.cit.,p.147.
339 M.Macgoye.,op.cit.,p. 150.
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culture des ‘subalternes’ dans la société kenyalhe arrive a le
faire avec succés en se délestant de son statdéndme
privilégiée. Elle marque ainsi une premiéere danéitiérature

féminine kenyane en augurant un réalisme sociémtnin.

Marjorie Oludhe Macgoye est arrivée, a travers son
roman Coming to Birth, a déconstruire [I'historiographie
officielle des origines de la société moderne keeryat de la
reformuler a travers I'énonciation de I'histoireude partie
importante de la société kenyane. Ce groupe deomees a
souffert un double effacement d’identité & causecdractere
patriarcal de I'historiographie. Ce groupe de penss constitue
les ‘subalternes féminines.” En retravaillant Itbise de la
nation, Macgoye a réussi a articuler les différenseciales
kenyanes de la perspective de la majorité silenejalépeignant

ainsi la nature ambivalente de la nation.

La parution du romarComing to Birtha eu comme

Q-

conséquence que dautres écrivaines ont commence
s’intéresser au réalisme social comme moyen d’'éaboc de
la situation de la femme dans la littérature keeydmn exemple
de ces textes esThe River and the Sour¢@994) sur lequel
porte notre prochain chapitre.



CHAPITRE 4

Représentation de I'élite féminine kenyane
The River and The Source

de Margaret Ogola

Ce chapitre se concentrera sur le premier roman
de Margaret Ogolal'he River and the Sour¢2994). Ogola est
une femme écrivain kenyane prolifique. Son premignan a
connu un grand succés et a été récompensé par des pr
littéraires prestigieux comme le «Jomo Kenyatta&zePifor
Literature » en 1995 et le « Commonwealth Writeddtica
Region prize for Best first book » la méme anr&sda montre
gu’au moment de la publication de ce roman, I'éceitdes
femmes au Kenya avait commencé a prendre de |'&gamt
donné que d’autres écrivains-femmes comme MarjOliedhe
Macgoye avaient également recu des prix littéraaaparavant.

Médecin de profession, Margaret Ogola fait padee
I'élite de la société kenyane et cela apparaitdl@sement dans
son ceuvre. Contrairement a Marjorie Oludhe Macgeye qui
nous nous sommes concentrés dans le chapitre pnécéde
Margaret Ogola n’essaie pas de renverser son ggwiElitaire
pour faire ressortir certains themes. Elle explgtatét son
propre statut pour faire ressortir les questionistguchent les
femmes dans la méme situation qu'elle, comme nous

chercherons a le démontrer dans ce chapitre.

Les outils narratifs dont se sert Ogola dans satete
littéraire semblent beaucoup empruntés a sa piofesde

médecin, puisqu’elle fait une sorte de diagnodéid’'état de la
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société traditionnelle des Luos et qu’elle presgné forme de
remeéde contre les éléments malsains de la socétépeut
aussi voir cette approche-diagnostique a traverstraitement
des personnages dans le roman: ceux qui sont boene
santé » dans le texte survivent tandis que cewomjuies traits

« souillés » périssent.

Le roman se concentre de fagcon chronologique satreu
générations de femmes, de la période précoloaniaes jours
au Kenya. Tout comm€oming to Birthsur lequel nous nous
sommes concentrés dans le chapitre précéddéet,River and
the Sourceest solidement enraciné dans le réalisme sotildse
récits imaginaires des événements dans le texte li€snaux

événements historiques qui ont eu lieu au Kenya.

Le premier roman de Margaret Ogdlhe River and the

Source (1994) affirme une différence en tant que roman

d’Afrique de I'Est de plusieurs facons. De fagoestevidente,
The River and the Sourcprivilégie le sujet féminin au niveau
aussi bien de la présentation que du statut, ceadiépoque de
la publication de ce texte, était une aberratitb@riire dans la
littérature est-africaine. En tant que texte latdgr de I'Afrique
de I'Est, il s’égare en quelque sorte du couramhidant du
point de vue thématique. Contrairement aux auteeges
littéraires de la région, il n’aborde pas la questle I'aliénation
de l'individu ou de la société par rapport a la treditionnelle
ou moderne apres l'arrivée du colonialisme. Au lilucela, il
donne l'impression que la colonisation a apporte lkenéfices

et avantages pour la société est-africaine.

Ceci est encore une fois une aberration puisquautss
textes accusent le colonialisme d’étre respongébl&aliénation

de I'Africain, comme I'explique Chris Wanjala dassn texte,
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For Home and Freedoi!t qui se concentre sur I'expérience

littéraire de I'Afrique Orientale des années 60 anmnées 70.
D’apres lui:

Colonialism, cultural imperialism and economic
oppression are seen as the root causes of
alienation. East African writers look at themselves
and the system which shaped their consciousness.
They examine the alienation which arose from the
destruction of values which had helped the African
to create and maintain a cohesive society resting

on customs and traditioi&

Méme si elle ne s’inscrit pas dans le sillage demédécesseurs
en ce qui concerne le sujet de I'aliénation, Mag&®gola ne
rejette pas les aspects traditionnels de la cudnrgant que tels.
Elle les integre dans son texte dans la mesurdsolaident a
montrer ce qui ne va pas dans le contexte tradiébile la
culture des Luo. Elle utilise ces aspects tradne® pour
illustrer comment les femmes souffrent en raisoncdractere

patriarcal de ce systeme.

Lorsque le roman arrive au point ou la modernité

remplace la tradition, nous ne découvrons pas Imendésir
pour une synthese équilibrée euro-africaine quéestente dans

les autres romans qui abordent la question culéyrebmme

The Sacred Seede Rebeka Njau. Au lieu de cela, la culture

traditionnelle est complétement absente du texteVidegaret
Ogola. En tant que lecteurs, nous remarquons aauitextuel,
un éloignement total par rapport aux éléments ticadiels,
méme par rapport a ceux qui avaient été reconnosneone
faisant pas souffrir les femmes, et un soutieoemditionnel de

la culture occidentale et de ses institutions comire

331 Chris WanjalaFor Home and FreedorfNairobi: Kenya
Literature Bureau 1980).
332 . Wanjala, op. cit., p.31.
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christianisme et le systeme éducatif. Nous expbm®rdonc
dans ce chapitre le texte de Margaret Ogola afen dfaire
ressortir les idiosyncrasies. A travers I'analysecé texte dans
son contexte régional, nous souhaitons mieux céaygort de

Margaret Ogola au corpus de textes féministes kenya
4.1 Le Diagnostic d’'un ordre patriarcal malsain

The River and the Sourcde Margaret Ogola, tout
commeThe Promised Lande Grace Ogot, se concentre sur la
vie traditionnelle du peuple lute roman se focalise sur la vie
de trois générations de femmes, de la période c®@i nos

jours.

En se concentrant sur la vie d'un peuple a pamir d
'arrivée du colonialisme, puis a travers la période
d’'indépendance et ensuite au cours de la périodeqgodoniale,
le roman offre une vue kaléidoscopique de la sédi&nyane
pendant ces différentes époques. Bien que l'autéit pas
connu ces périodes personnellement, elle justifie mtérét
pour elles, en évoquant son arriere-grand-meére tigquismit

I'histoire a sa fille :

For the first part of this book, | have extensively
borrowed from the life and times of Obanda Kingary
Ang’eyo- my great grandmother, which was narrated t
me by my mother and my sister Rose Josiah, who had
the fortune of hearing it first-hand from my grarathrer

Paulina Opondo who was Obanda’s daugtiter.

Ainsi dans la premiere partie dée River and the Sourcke

roman décrit les coutumes traditionnelles des Luos.

La tradition dans le roman est denomn@ek Deés le

début, le roman nous plonge dans la vie traditib@rdes Luos

333 M.Ogola, op. cit., “Acknowledgements”.
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pendant la période précoloniale. Cela commence: dse
naissance du personnage principal Akoko. Deés smipre

action, l'auteur lui accorde de I'importance.

The baby yelled so lustily on its first gulp of icair,
that the chief strolling around unconcernedly afittbe
his situation and manhood thought with satisfagtion

‘Another rock for my sling’, by which he meant ahet

son334

Le chef, Odero Gogni, qui est le pere d’Akoko, g@dsept fils.
Quand il entend le cri vigoureux d’Akoko, il suppas tort que
ce cri ne peut étre que celui d'un garcon. La détin
« another rock for my sling » montre la préférededa société
pour les garcons et son désir pour I'extensionopgmique,
comme nous montre la réaction de Chef Gogni quicsgente
de faire durer son lignage a travers des fils. Oadest content
d’avoir un fils bien qu’il en ait déja sept. Le tfajue le cri
d’Akoko soit percu comme masculin peut étre intéigide deux
facons : d’abord, cela présente Akoko comme unop@isge
puissant dés sa naissance, trait qui est dévelapdér et a
mesure que le récit avance, et deuxiemement, ilircoafla
célebre déclaration de Simone de Beauvoir qu'omaié pas

femme, on le devient.

Pour le Chef Odero Gogni, le cri d’Akoko kEsméme que
celui de ses sept fils. Toutefois, il change cenpae vue
puisqu’il s’agit d'une fille; ce facteur peut étitribué au
caractére patriarcal de la société. Comme le dit justesse
Toril Moi:

Seen in this perspective, patriarchal oppressiomsists

of imposing certain social standards of feminiraty all

334 M.Ogola, op. cit., p.9.
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biological women, in order, precisely, to make efidve

that the chosen standards of femininity are naftral

Ogola illustre cette observation en montrant comnkerthef

Odero Gogni change son point de vue :

However this time he was wrong because for the firs
time he was the father of a daughter. Later he eveay
wisely, with something of a turnabout that a home

without daughters is like a spring without a souré&

Les images utilisées dans ces deux citations pa€Hef,
montrent la construction sexuelle propre a la $égp@triarcale
des Luos qui voient les fils comme outils d’avaneamou
armes de progres pour la communauté. Les fillesgeanche,
sont percues comme de simples porteuses d’enfantsagsurer

le lignage.

Cette dialectique place 'homme dans un état dgrpso
et la femme dans I'état naturel, ou tout simplem@nigine de
ce qui sera développé par 'homme. Selon cetteedigle,
'homme est déja un fleuve qui coule alors quedmrhe ne
bouge pas et stagne. Elle crée et reste pres dentaine,
comme une source. Le fait qu’Ogola signale cecirestuctif,
mais l'auteur ne fait pas d'effort a ce stade du aonpour
contester cette perception. Elle semble ainsi sautéordre

patriarcal duChik ou la pratique des traditions.

Ogola décrit ensuite les traditions relatives ad@ssance
d’'un bébé dans la société luo, comme le bapténie retaniére
dont se déroule cette activité. Dans ce casele lest d’abord
appelé Adoyo, parce qu’'elle est née pendant lasale 'année

au cours de laquelle les gens sont occupés a téshieurs

335 Toril Moi, Textual, Sexual Politics: Feminist Literary Theory

(London: Routledge 2005), p.65.
3% M.0gola, op.cit., p.9.
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champs. On la nomme ensuite Obanda, d’'aprés l'ursede
aieux, son grand-oncle qui vient de mourir etapparait dans
les réves de son peéere et de sa grand-mere ; il lseddnc
exposer sa revendication sur I'enfant. C’est petitecraison que
dans la société luo, certains noms ne sont pasfigpés au
sexe. Quand elle a deux semaines, le bébé soudine dtrange
maladie. Tout le monde s’inquiéte au point que Endrmére
est convoquée. On a le sentiment que la maladig de fait

que I'enfant ne s’appelle pas comme il faut.

La grand-mere, Nyar Alego, exécute alors un rituel
cours duquel elle implore DielMere et tous les ancétres, a
commencer par Ramogi, le pere des Luos, puis atents les
plus proches aujourd’hui défunts comme son péreuRah, sa
meére Achieng et son époux le Chef Gogni Adindae B dit
responsable des actions de la famille et déclarellgua
toujours respecté Iehik et que la famille s’est toujours sacrifiée
pour les ancétres. Elle continue de cette maniéreitant tous
les noms des morts-vivants pour essayer de voiragrait pu

envoyer cette maladie au bébeé :

“Or is it you my dear sister long dead who is doih

to me and mine? But did | not take you as my younge
sister and bring you from our country and your éath
house to come and help me live in my husband’s asfe
my co-wife? Oh Akelo my sister, is it my fault thaiu
died without issue...?” And before she could complete
the sentence the baby suddenly stopped cryingeburp
looked around her dazedly for a little while andrttell
asleep. Everybody looked at the other significantly
before tiptoeing away. It was the hour of the fietk-
crow and one might still catch a little sleep-thestr

would wait till sun-up®>’

37M.0Ogola, op. cit., p.13.
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Ces évéenements permettent d’identifier I'ancétre ltpre avait
oublié et négligé lors du baptéme de I'enfant ;autre rituel est
alors effectué le lendemain pour l'apaiser. Un esg tué en
souvenir d’Akelo, et son hom est ajouté aux autpes porte

déja I'enfant.

L’auteur semble avoir une bonne connaissance de la
culture luo; ceci apparait dans l'intrusion du aseur a propos

du baptéme chez les Luos :

Among these people, it is not enough that a chédd h
three names or more, praise names are always added
either in memory of the child’s namesakes, or tngto
attention some aspect of the child’s personalitgr F
example, a child named after a brave warrior mandp
most of his life being called Wuon-Okumba (beartr o
the shield); or another be called Wuod-Lando (dothe
brown woman). For little Adoyo Obanda (for her thir
name was rarely used except by her grandmothet) tha
extra name was Akoko (the noisy one) for she had an
extremely powerful set of lungs and she did notdmin
using then?>®

Voila donc l'origine du prénom Akoko « la bruyamteprénom

donné au personnage principal de ce roman.

La représentation de ces rituels relatifs au baptgme
un role important dans I'explication de la cosmadolyio. Les
Luos croient que les ancétres font partie des wvaet ils le
montrent a travers le baptéme. Ghik, (ou la pratique des
traditions), est trés importante pour ne pas veegancétres qui
peuvent montrer leur colére en frappant la commiénale
catastrophes telles les maladies, la sécheredses mondations,
des incidents qui menent a la souffrance et a la oans la
société.

3% M.0Ogola, op. cit., p.11.



Cette cosmologie luo, qui présente des similamtésc
celle d’autres groupes ethniques en Afrique dest]’Ehous
permet de souligner une différence évidente en&equi
pourrait étre dépeint comme le féminisme en Afriged’Est et

les féminismes occidentaux.

Si lI'idée du féminisme francais (qui dans cette étud

représente le féminisme occidental) est basée’seuvire de
Simone de Beauvoir qui a son origine dans I'exisiésme,
cette conception d'un féminisme occidental est esac&ord
avec la conception traditionnelle de la vie chezllgos. La ou
I'existentialisme affirme qu’il n’y a pas d’étreamscendantal
(Dieu) et que I'individu est complétement libredeinc en fin de

compte responsable pour son existence, Cleik et son

observation évoquent un Diewére et les ancétres dont on se

remémore l'existence dans la vie quotidienne a tsaves
libations, les sacrifices et les baptémes, entiegu Il en est de
la responsabilité des vivants d’honorer et de retspde Wereet
les ancétres en vivant correctement, en obsereantabous, et
en faisant toute activité en son temps. En souteleahik,
Margaret Ogola montre que le féminisme existéndist

différent de la conception africaine de la vie.

Le roman décrit la vie ordinaire d’Akoko qui grandu
sein de sa grande famille, entourée d’amour etrdibaie. C’est
une fois qu'elle est jeune adulte qu’elle doit effeer un autre
rite exigé par leChik

Akoko flourished into a beautiful girl so fast thaibody
could tell where the seasons had gone. It was soon
necessary to arrange fornak ceremony during which
she could be initiated into the rigours of adultthdy the

removal of six lower teetft’

339 M.0gola, op.cit., p.14.
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Le roman ne rentre pas dans les détails concelaaérémonie
du nak qui consiste a lui enlever six dents de la maehoi
inférieure,et cela pourrait signifier que I'auteur accepterite
puisqu’ elle n'utilise pas ses dons narratifs ptaudépeindre
comme l'un des aspects négatifs @hik qui touchent les
femmes. Toutefois, il est instructif de noter geedk est un rite

de passage effectué a I'égard des garcons commdilldss
Apres cette cérémonie, on estime qu’Akoko est ppéter le
mariage et selon I€hik, le processus des fiancailles peut étre

initie.

La représentation que Margaret Ogola fait de la vie

d’Akoko, de son enfance jusqu'a son mariage, déraont
'importance duChik dans la culture du peuple luo pendant la
période coloniale. Elle montre avec succés ladés Luos et
'importance de certains rituels dans leur vie gliehne.
L’individu est présenté comme faisant partie d'soeiété plus
large parce que les actions de chaque personnagnogffet sur
les autres membres de la communauté, et les vicantgersent
intimement avec leurs ancétres a travers le bapt&amautres
rituels en leur honneurWere (Dieu) occupe également une
place importante dans la cosmologie des Luos coroeie
apparait au cours des supplications de Nyar Afsgalant la

maladie inexpliquée d’Akoko.

Au fur et a mesure que la narration avance, |'ayteui
est médecin, se sert de ses compétences narrgives
identifier les éléments oppressifs a I'égard dawres dans
cette vie traditionnelle luo qui font que la soéiétaditionnelle
luo est malsaine en raison de son caractéreapzli Elle
examine ces éléments et fait un diagnostic querdéhe les
parties infectées du systeme qu’il faut soit ampdeit laisser
mourir d’'une mort naturelle. Ce diagnostique fadtrtge des

actions gu’elle mene a travers sa propre politiggxeuelle qui
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procede a une chirurgie radicale des élémentsrdatsains du
Chik. Ainsi, les motifs de la maladie et de la mort gpiévalent
dans le roman, sont utilisés par I'auteur pour égadasser des
personnages qui représentent ces parties de I'qralearcal

gu’elle veut éliminer.

A. La cour et le mariage

The River and the Sour@®ntraste la cour et le mariage
en se concentrant sur la fagcon dont cela se d@gtropéndant la
période traditionnelle a travers I'expérience dokk. Le roman
montre comment tout cela change dans les génésatjoin
suivent et comment Akoko contribue a libérer lesiines des
éléments patriarcaux qui les transforment en oljetsheter par

le systéme de la dot.

Le roman explique la signification de la cérémaéela
cour au sens traditionnel et décrit la culture dess a travers
leurs pratiques du mariage. Nous observons ici apgoche-
diagnostique dans cette représentation de la douluemariage
dans le textel'he River and The Source:Margaret Ogola ne
rejette pas la facon traditionnelle de faire laradans sa totalite,
mais a travers ses outils narratifs, elle enléparda chirurgie »

les parties qui oppriment les femmes.

Dans sa description du mariage d’Akoko, l'auteur
expligue que les prétendants doivent se préseher la future
mariée pour demander sa main en mariage. Il siagit’'un
processus complexe lors duquel des espions soayésyar les
prétendants pour se renseigner sur le caracteria deture
mariée et sur ses ancétres. Les prétendants, dedrdoivent

satisfaire a certaines normes.



The suitors came tumbling over each other, allhefrt
men or sons of men with ability, from good families
without a shadow ofjuok or witchcraft, madness,
habitual thievery, laziness or any other undesirdiait

against theni*

L’amour ne semble pas avoir une place importantes dme
cour traditionnelle. Quand le candidat apte eBheccepté par
le pere d’Akoko, une cérémonie a lieu au cowrsaduelle le
futur marié et sa famille viennent marchander & de la dot.
Celle-ci est payée a la famille de la mariée; dtaib doit alors
étre donné avant que la mariée ne soit autorisqaitéer sa

famille.

L’auteur mentionne les filles qui vieillissentezhleurs
peres pendant que les prétendants potentiels sengéétpour
rassembler leur dot. Selon la tradition, la dot @éshc une
condition importante. Dans le cas d’Akoko, le pnél@nt réussit
a payer sa dot dans les deux semaines fixées. tL@stiensuite
livrée par plusieurs jeunes hommes qui arriventcbantant
leurs propres louanges a tue-téte. Ils sont alisupar les
jeunes hommes du village qui reconduisent les \smadteles
invitent a un festin qui dure toute la nuit. Ledemain, Akoko

est cependant « enlevée » par les jeunes visiteurs.

There followed a mad rush to the hut where Akolepts|
with her grandmother and sisters. The flimsy doasw
pushed aside; two young men grabbed Akoko and
dashed out. The others put up a spirited fightresgdier
brothers and sisters and other young men, mainly in
amenthan in wrestling duels. Akoko let out one piercing
yell after another. Let it never be said that shd left

her father's house willingly. It was interestingath

349 \M.0gola, op. cit., p.15.
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nobody actually got hurt in the melee, its purpbsig

purely ceremoniat®*

Les hommes de Sakwa partent enfin avec la mariés da
cortege pacifique. Les gens dans les villages gjurdversent
sont obligés de les accueillir, de leur donner ageaet de leur
permettre de se reposer si besoin en est. Le j¢erdevement

continue quand la mariée arrive a destination.

The guides posted to await their return let ouelafit to
waken the ancestors. This was answered by a whoop
from the young men and a bitter wail from Akoko.e¥h

all started to run for all the world as if they hetlthsed

the bride all the way from her old home to the very
outskirts of her new home. The women came out

ululating and there was a general commotfén.

Akoko commence alors la vie d’'uidikai (la premiére femme)

d’'un chef.

Au fur et a mesure que la narration avance, le rosea
concentre sur la troisieme génération des femmda tamille
d’Akoko Obanda, et on peut déja percevoir des chianegts, a
travers le soutien chez les personnages d'un aydires’écarte
de la tradition. La cour et le mariage d’Awiti, [setite fille
d’Akoko, sont tout a fait difféerents de ce qui dgcrit plus tot

dans le roman: ceux d’Akoko elle-méme.

La période d'entrée au college d’Elisabeth Awia (
petite-fille d’Akoko) se déroule quinze ans aviastannées 60
et correspond aux années qui ont ouvert la vo& @etiode de
'indépendance. Un modele de vertu, & cause deédanation
chrétienne, Awiti est sérieuse dans ses étudessttainsi évitée

par ses camarades d’école, les hommes comme lesefem

341 M.0gola, op. cit., p.24.
%42 |bid.
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Vers la fin de sa formation de deux ans, elle it
connaissance de Mark Antony Oloo Sigu qui vientrd'@béré
de 'armée aprés la Seconde Guerre Mondiale. La qoil lui
fait est nouvelle et étrange parce qu’elle est men&avers des
lettres, donc de maniére épistolaire, contraireraemtusages a
I'époque d’Akoko, ou cela impliquait des négomat directes
avec les parents. Tout se déroule aussi au nivedividuel
plutbt qu’au niveau de la communauteé, puisque lepl fait
des efforts pour se retrouver. Personne ne lasssgol’'un vers
l'autre. Quand Awiti termine ses études a I'EcoleriHale, elle
est affectée a son ancienne école prés de chea éllem. A
I'age de vingt deux ans, elle gagne un salaire et nerdépas
de lagriculture ; elle n'est pas femme au foyere nouveauté a
cette époque. Awiti parle de sa relation avec Mada famille
au moment ou il lui envoie une lettre pour lui éagavoir que
quelques membres de sa famille se joindront a lourp
demander sa main en mariage. Cela surprend Nydbearaere
d’Awiti, qui ne connait ni les origines, ni les @&tres de son

prétendant, comme la tradition I'exige.

Akoko, qui est maintenant une vieille femme, ésisp
accueillante que sa fille a 'annonce d’Awiti et skarge de
I'organisation de la cérémonie des fiancailles mamt que tout

se déroulera selon @&hik

“Accept it Maria, the world is changing. All is néidst,
however. We must listen to the suit accordin@hak for

we are still the children of Ramogi. You shall géfere
leave for Sakwa at cockcrow tomorrow and fetch your
brother-in-law-this girl's uncle. | shall send wotd
Yimbo to my nephews, the twins Opiyo and Odongo.
Those two rascals must be old men now. Finallyallsh
get Father Thomas to send for Owuor at the Seminary
He is the closest thing to a brother the girl had he

must be there. These Seme people must not thirik tha



because we are widows and Christians and sojouimers

this place, we do not know how things are dof{&.”

Les préparations se déroulent selon la tradii@amKongo (la
biere traditionnelle) est brassée, un taureaulestlaet d’autres
mesures sont prises pour préparer un festin quitnaola
grandeur de la famille d’Awiti, et Akoko fait tosbn possible

pour sa petite-fille.

Toutes ces actions s’appuient sur ['église etolé,
institutions occidentales qui sont proches de |lessomefamiliale,
symbolisant une convergence de la tradition etadmddernité.
Un autre symbole de ce mélange de la tradition estlad
modernité est représenté a travers les habits que Mark
Antony Oloo Sigu quand il arrive pour la cérémordes
fiancailles. Contrairement a Owuor Kembo Sakwanr&tendant
d’Akoko qui était arrivé en tenue traditionnelle deerre et
avec une peau d'un léopard autour des reins, Martody
mélange l'ancien et le moderne parce qu'il pone tenue

militaire et une coiffure de singe. Il a égalemean¢ lance.

La cérémonie des fiancailles indique un changement

dans la mesure ou les deux familles ne font cesaace que
lors de cette cérémonie, comme le déclare le puatele de la

famille Sigu.

“Brothers we greet you and bring you many greetings
from the people of Seme. My nephew Oloo son of my
late brother Sigu came to me and said: “Fathegvieh
found a girl and | want to get married. Now | am a
reasonable man and | know the way<Cbik so | asked
him, “Son, one does not just find a girl in the. &ne
sends gawang’yoto go and spy a girl and find out her
antecedents and character. Is she a thief or daWig

she lazy or shiftless? Might there be consanguinity

33 M.Ogola, Op. cit., pp. 134-135.
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between you and her? Who is her mother and father?
tell you that | was flabbergasted that many of ¢hes

things had never crossed his mifd(.”

La future belle-famille se présente pendant la roérée,

présentant chaque membre de sa lignée.

Oloo est présenté par son oncle comme étant um jeun
homme bien instruit qui gagne un bon salaire en tant
gu'employé a Nakuru. La famille d’Awiti est assurée’il
s’occupera bien d'elle. L'oncle d’Awiti, Oyange ®dl, la
présente comme étant une jeune femme bien insauaéirme
gu’elle apportera de la lumiere au foyer d’Oloo. prétendant

suppose alors que la dot sera exorbitante, mass & surprise !

Semo spoke again; “Brothers, people of Sakwa. Vée ar
happy to know you and hope that soon we shall unit |
be friends but relatives as well. We have heardtwba
have said. We wish to know what bride price would
please you. «For this jewel, there can be no price.
Therefore we have decided to give her to you freeat

for a token bull, two cows and six goats with which
furnish the requirements &hik The bull shall come to
me in lieu of her father. The two cows and goats vé
taken to Yimbo to the house of Oloo her grandmasher
brother who in all ways was a father to the girtl doer
cousin and always provided for them.” The aspiring
suitors stared in disbelief. Held in readiness back
Seme were twenty four head of cattle, double thenab
bride price which was the least they expected to be
asked. Oloo had instructed his uncle to ask forazey
period of six months in which he would have looked
whatever else they would have demanded. And naV thi
They couldn’t possibly give away such a girl foedr

They must have something up their sleeves. But they

344 M.Ogola, op. cit., pp. 137-138.
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hadn’t. He was just an incredibly lucky man anevits

beginning to dawn on hif{? .

En faisant de la dot d’Awiti un simple témoignagdoko et sa
fille Maria luttent contre un autre aspect @hik qui opprime

les femmes.

Comme lauteur I'a fait remarquer ailleurs dans le
roman, beaucoup de filles vieillissent chez ellendant que
leurs prétendants font tout pour payer la dot. Akeke-méme
avait eu de la chance: son prétendant était aiaépet payer la
dot dans le délai fixé de deux semaines. En faidaria dot un
simple geste, Margaret Ogola lutte contre un élérmenthik
qui fait que les femmes sont percues comme éproduits
a vendre. Cette demande d’un simple témoignage elardot
peut aussi étre percue comme un élément d’'unetéamiépleine
évolution dans laquelle la dot n’est pas vue comme source
importante de richesse par les parents qui, au deucela,
investissent dans la scolarisation de leurs enfaois leur

assurer un bon avenir.

L’'action de cette demande d’Akoko s'avérera étre sa
derniere car elle meurt paisiblement dans son szihcette

nuit-la.

They buried her in the ‘limbo’, the hallowed burial
ground which the church had prepared. This waseakor
with the requirement of Chik, which had demandeat th

a married woman be buried in her husband’'s andestra
home to the left of the entrance of her house;then
Akoko had left that home never to return, overefift
years before. She had left with body and spirit trede

was no reason to return that bay.

345 M.0gola, op. cit., pp.139-140.
348 M.0Ogola, op cit., p. 142.
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L’enterrement d’Akoko symbolise une rupture avecClak et
une acceptation du christianisme. Dans le récisyihbolise
aussi la fin d’'une époque de traditions et le débuhe période
moderne, ou les anciennes valeurs sont remplacéesigs

valeurs plus avant-gardistes.
B. La Polygamie

L'un des éléments diChik auxquels s’attaque Ogola
dans son roman est celui de la polygamie. Akoke lathance
dans son mariage parce que son mari, le Chef Odermbo, ne
semble pas vouloir épouser une deuxieme femme éaar
richesse et son statut de chef. La mére d’Owugay Msembo,
et son frére cadet Otieno trouvent ceci bizarrautéur décrit
ce dernier comme étant jaloux de son fréere a cdasea belle
femme travailleuse, lui-méme ayant épousé deux fesnm
guelcongues. Owuor ne s’intéresse pas aux autmasds parce

gu’il n’a d'yeux que pour Akoko.

How could he tell them that since he married hitewhe

had profoundly lost interest in all other women?]l[...
However a monogamous man was an unknown animal and
every man worth his salt tried to marry at leasb tw

wives3’

En montrant Owuor Kembo comme monogame, Ogola lutte
contre la croyance traditionnelle luo selon latpdbus les
hommes prosperes doivent avoir plusieurs femmesgemabntre
gue dans le cas de ce mariage, c’est la presside gt de la
famille et non la volonté d’Owuor qui est respdiea des

problemes auxquels se trouvent confrontés Owudkeko.

Nyar Asembo fait pression sur son fils pour qu'il

épouse une autre femme, surtout parce que Akokopa&

347 M.Ogola, op cit., p.27.
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beaucoup d’enfants; Nyar Asembo va méme jusgqotuser
Akoko d’avoir jeté un sort a son fils. Akoko ne pdepas ces
accusations a la Iégére et quitte son foyer paureeau village
de son pére. A ce moment-la, son mari est absesbnAetour,
il apprend que sa femme est partie et il est bensy Il appelle

le Jodongo ou conseil d’anciens, pour discuter de la quastio

“My fathers”, he began. “It is a shameful thing fiory
wife to leave her husband’'s house and return to her
father's house. This outrageous thing has occuordg
because | was not here to prevent it.” “Our chied,are

all saddened by this unfortunate state of affditg,you
must admit that your mother has a point or two.d-on
have we pleaded with you to take another wife for
yourself and you have adamantly refused. Now sise ha
left you, you are like anisumbaa bachelor which would
not have been the case if you had another wife béée
you to take another wife for yourself.” This wagrfr
Oyier, a grizzled old man who had been his mother’s
greatest champion in her quest for a wife for Owie
realized that the old geezers were going to give &i

hard time of it so he changed his tactics.

“Fathers, you are the wise men of this communityatT
is why you sit in the council. Is it that you haeegotten
the ways ofChik or that your determination to get me to
marry other wives has clouded your judgement? Do yo
not know that a man’snikai is the greatest jewel that
adorns his compound? That her position is maintaine
and protected by taboos imposed by wagZbik? That if

| die, Wereforbid, my body can only lie in state in her
house before | am buried on the right side of h&fh
And this would be so even if she herself were dedd?

lose one’anikaiis to lose one’s right hand*®

348 M.Ogola, op. cit., pp. 33-34.



Owuor défend sa position devant Jedongo qui reconnait
gu’Akoko est une personne importante puisqu’eliel@snikai

d’'Owuor.

Tout en soutenant sa position privilégiée, il sopp a
I'argument selon lequel elle doit rester a Yimbbdémande
gu’'une délégation soit envoyée a Yimbo pour plaidercause,
de maniére a ce que les gens de Sakwa récupeaadamme. Le
Chik exige qu’un certain protocole soit respecté l@dadvisite
chez la belle-famille pour revendiquer une femme gst
retournée chez son pére aprés une dispute conjugiale
lendemain, on donne une vache, un boeuf, un bowtewt
chevres a quatre jeunes hommes qui se rendemhBoYdans le
but de préparer la voie aux anciens qui S’y remidpdus tard.
Les messagers donnent la date prévue de I'arriegeadciens
de Sakwa qui viendront pour discuter du retourkd¥o. Ces

délibérations se déroulent en parfait accord as&hlk.

Owuor, accompagné de sept membresJddongo,se
rendent a Yimbo a la date prévue. Il n'y a pas ée & leur
arrivee. La belle-famille leur réserve un accuetid. On les
accompagne dans une casel® conseil entier ddodongoles
attend. Ceci indique l'importance des négociatigus vont
avoir lieu. L'un des membres ddodongo Yimbo, Aloo
K'Olima, est chargé des remarques d’ouverture aursc

desquels il souhaite la bienvenue aux visiteurs.

“Brothers, people of Sakwa, we greet you. Nevereadid
| imagine that | would have to sit in such a dittad
council and all of the people, over the eldest tiéergof
our late chief, an exemplary woman. However, itas for
mere man to know what disappointments the fututdsho
but before | am found guilty of favouring one simieer the
other, let me call the woman to speak first as ishihe

complainant.”
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Akoko was brought in, with her mother and aunt in

tow.

“My granddaughter, fourteen days ago you arrivece he
alone and unaccompanied from Sakwa. You made a
complaint concerning them to your brother, the rovef,

who in turn reported it to us, but you have to edpe
everything here before us so that all may seewlagre

open and have nothing to hide. You may speak.”

“My fathers from Yimbo and Sakwa. | thank you faywy
kind patience. May | state from the outset thavileg my
house was a great wound in my heart and that | haver
even thought about it till the night before it heppd, and
this in spite of the abuse and insults heaped op®by my

mother and brother in-law.

| have always been taught that honour and pridmaself

and one’s people were of the utmost importanceofa’'s
sense of being, for as the wise men tell us, ‘Haw ygou
know where you are going if you do not know wheoal y
come from?” | therefore felt it was a great instdtmy
honour and pride to be accused of witchcraft agams
own husband who has been good to all of us and has
conducted himself most honourably as a good’. | have
nothing against him and | know that he is by natwoea
contentious man; but we cannot live in peace unhess
finds a way of curbing his mother’s and brothedsgues.

| have been accused of having wasted their wealthuse

I have only two children. Now who in this assembgn

tell me how to create a child within my womb? latthot

the premise ofWere god of the eye of the rising sun? |
have been accused of standing between my husbahd an
marriage to other women by weaving a spell over; tiat
asWereis my witness, | have never trodden on the path of

charms and love potions. | did not find it necegs#ris

349 Beau-pére.
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not my place to order the chief to marry or not myparam
pleased, of course, that | have found favour in dyies
these ten seasons, but he is free to get a cowbitan |
shall then treat as my own sister. Who knows bait\Were
may favour her with more sons than he has me? My
fathers, that is all that | have to s&y””

En exposant son cas, Akoko montre qu’elle n’a dentre son
mari en soi, mais que c’est I'interférence et lesugations de sa

belle-famille qui sont en train d’affecter leur na@e heureux.

Akoko elle-méme n’a rien contre l'idée d’'une seden
épouse mais elle estime que sa belle-famille l'auriég
profondément en suggérant qu’elle puisse étresoneére et

gu’elle a influencé son mari a rester monogame.

Le fait qu’Akoko a la possibilité de s’exprimer est
positive ; leChik autorise en effet cette femme a s’exprimer de
maniere impartiale dans une affaire de disputeugaig¢. Owuor

a a son tour la possibilité d’exposer son cas ddealitdongo

“My fathers, wise men of Sakwa and Yimbo; | am
profoundly apologetic over this whole matter. Oa thay
when your daughter left my house | was away on a
journey, otherwise this terrible thing would notvba
occurred. However, | have always treated her wed a
we have lived in peace and friendship. For thisoeal
find it difficult to believe that she could leaverhhome
without at least waiting for me to return, howegeeat
the provocation-since she knows | have always shyod
her over the last ten seasons. This behaviour wag v
rash and irresponsible especially since she leftuih
view of the children. | have already dealt with tin
people who are responsible, but | think that should

find it in your hearts to bring this matter to a&sgy end,

39 M.0gola, op. cit., pp.37-38.



then you should warn your daughter about the dangfer

rash decisions. That is all my fathers. » Owuordgatn
1851

again.
Owuor, homme peu loquace, ne s’exprime pas agiaa ce
que les membres de son équipe I'auraient souhiaitésecris de
consternation s’ensuivent, mais Jedongode Yimbo semble

apaisé par ses mots, ce qui montre le degré dgsase.

Oloo accepte de croire Owuor qui indique qu’'ilst’e
déja occupé de la belle-famille responsable dduatfon, et fait
des remontrances a Akoko au sujet de sa coleree etod
manque de patience, qui I'a poussée a quitter Salama en

informer son mari. Ensuite, il rend sa décision.

“l, Oloo son of Olima, have listened to both sidéshis
matter and | have decided that the son-in-law dirailg

a goat to appease thearo-Akoko’'s mother, and that
tomorrow morning Akoko shall go to Sakwa with her
husband. Maykong'o be brought so that libation might
be poured t&eregod of the eye of the rising suft®

Une fois cette question importante réglée et sasiahte pour
les deux parties, ils peuvent alors se rassenpoler faire la

féte ensemble toute la nuit.

Le lendemain de la féte, Akoko les accompagner pou

rentrer a Sakwa. Ces délibérations montrent quehi& offre
un moyen juste pour régler les disputes conjugalesque les
deux parties sont consultées. Cela montre ausdequamilles

des filles mariées ont un rdle a jouer méme am@srhariage.

%M. Ogola, op. cit., p. 39.
%2M.0gola, op. cit., p. 41.
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A travers cet incident, Ogola montre que l'on peut

observer le&Chik et maintenir une relation monogame heureuse.

Owuor Kembo reste en effet monogame jusqu’a sa.mort

C.La Loi du lévirat

The River and the Sourcge concentre aussi sur le
|évirat. Le lévirat est un terme biblique utilise gférence aux

lois bibliques liées a la Torah.

Si des fréres demeurent ensemble et que I'un deatm
sans laisser de fils, la femme du défunt ne seemsmpas
au dehors, a un étranger ; son beau frére, iraelkrsla
prendra pour femme et I'épousera selon le devobehu-

frere3s?

Cette loi, ou ce que 'on pourrait appeler la jopat d’'« hériter
des femmes, » est une pratigue observée par &5 mEme si
la femme a accouché d’'un héritier. Pourtant pearluos, la
femme héritée ne devient pas une épouse dans I@Ene du

mot, comme ceci est démontré par Shadrack Malo

The Luo retain a lot of tradition in issues of nege
and the manner of handling widows. Even when a
widow goes through a wedding ceremony with the in-
law (brother to the dead husband), the Luo society
knows that the man is just overseeing and takimg o
the brother’'s house. In other words, he is upliftthe
brother's home. The children born out of this
relationship are known to both the parents andhto t

Luos in general as the children of the dead brotfet

353 e Deutéronome 25 :5-6.

%4 Shadrack Malol.uo Customs and PracticéNairobi:
Sciencetech Network 1999), pp. 85-96.
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Apres la mort d’Owuor Kembo, le fils d’Akoko, Owangino
lui succede en tant que chef. Owang’ Sino miedrdussi et
puisque son fils Otieno Kembo est encore bébé etefhik ne
permet pas a quelqu’'un de gouverner avant d’atteif@ge du
mariage, Otieno Kembo, le beau-frére jaloux d’Akogog¢cede

a son frere.

Le Chik exige qu’'Otieno occupe le siege du petit-fils
d’Akoko jusqu’a ce que ce dernier atteigne I'agesd marier et
donc de gouverner. De la méme facon, Otieno do# &
gardien de la fortune de son frere et ne pas gprigrier.
Pourtant, Otieno commence a s'approprier la fortdeeson

frere.

Otieno Kembo took over the chief's stool with gheed sat
on it with a heavy arrogance. He appropriated higher’s
wealth and tried to grab his widow's personal weals
well. He married two new wives almost in a breatd his
excesses were surpassed only by his folly. He dfsue

even with the venerated councilifidongo®>

Akoko, dont la famille (nucléaire) ne comprend au@dulte
masculin, est exploitée par son beau-frére. Otgest servi de
son pouvoir de chef pour se débarrasserdadongo; selon
I'ordre traditionnel des choses, Akoko ne peutslee tourner
vers personne d'autre. Ceci est un abusCilk de la part
d’'Otieno puisque ses actions vont a I'encontrealque leChik

prescrit dans une telle situation.

Il est démontré ailleurs que les consultations qui
impliquent leJodongosont un outil important pour résoudre les
disputes entre les membres de la communauté luandu
Otieno rejette cette institution, il empéche &ouésolution a

I'amiable de la dispute entre lui et Akoko. A tresveet incident,

%°M.0Ogola, op. cit., p. 66.
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Ogola démontre comment la femme manque d’internrédéen
I'absence d’un homme. La mort du mari d’Akoko etsia fils
la laisse sans défense contre les hommes de s#efagni
usurpent le rble d’héritiers de la fortune pourulelte Akoko a

travaillé si dur.

She felt the weight of injustice that women had $&hce
time immemorial in her male dominated world. Even a
half-wit like her brother-in-law could rob her oéhhard
earned wealth, and her grandson of his rightfultippsas
the chief, for in all truth Otieno should have heltke
chief’s stool only until the infant Owuor came a@feg but it
was now clear he had no intention of ever givingtiug
chiefdom and after his death, his numerous sonsldvou
make sure it stayed in the fanii§

La ou le Chik a échoué, Ogola trouve une autre possibilité
narrative. Dans le cas présent, l'alternativeCaik se présente a

travers l'arrivée du colonialisme.

Contrairement aux autres romans est-africains comme
TheRiver Betweeft’ et The Promised_and®™® dans lesquels le
colonialisme survient dans une communauté peu esiaste,
avec sa culture qui bouleverse une vie traditidenelyllique,
Ogola nous présente ici un voyage vers le mondérieur, a la
recherche de justice, au sein d’'une communautditilanelle
qui plie sous le joug de pratiques séveres créaesup ordre

patriarcal.

36 M.0Ogola, op. cit., pp.66-67.

37 Ngugi Wa Thiong'oThe River BetweefNairobi: Heinemann Education
Books, 1966).

#8G. Ogot. op. cit.



After pondering over her predicament at length, ko
decided to make contact with the SirfiRaband seek their

intervention®®®

Akoko pense que le gouvernement colonial fera pedlar ce
que sa propre société n'a pas reussi a faire. rabbatre son
soutien pour ce gouvernement en allant au mareh€isima

pour rencontrer le grand chef 8eikal.

Kisuma est trés loin de Sakwa; il faut sept jquoar s’y
rendre. Akoko est une sorte de visionnaire en @étidde se
rendre la-bas pour demander de l'aide; le poidsrétjiime
colonial n’a en effet pas encore été ressenti dansvillage en
dehors de la perte de son fils qui avait voyagéyien Tanzanie
pour participer a la guerre des blancs (une alfugita Premiere
Guerre Mondiale), et des rapports de quelques geties

aventureux qui avaient voyagé au -dela de ledtdéee.

Oloo, le grand frére d’Akoko, lui-méme chef a Yimbo

demande a ses fils jumeaux, Opiyo et Odongo, dapegner
Akoko au cours de ce long voyage a Kisuma. Laaetie de
deux mondes différents est révélée a travers larigion de
leur perception du grand marché de Kisuma et danf&don
dont ils sont regus par un habitant du quartielgjaroisent a la
périphérie de la ville.

“Oh!” he noticed she was dressed in the traditicskah
calledchienoand the young men in skins covering only
their loins. They both had spears and shields. iRhsdif

was in a pair of long shorts and a singlet-the e
civilised fashion. He had also gone to a missidmost

for one year so he was an educated man. The year wa
1930 according to the white man who kept such aeclo
track of seasons. Enlightened he might be but rsestith

359 Mot swahili pour “gouvernement.”
30 M.0gola, op. cit., p.67.

273



274

African enough to accord hospitality on demand. SEhe

were obviously primitives straight out of the bish.

La différence entre les villageois et ce résidamtgdartier est
révélatrice du changement qui a eu lieu dans l#&&oa@avec

I'arrivée du colonialisme.

Il a recu une instruction de type missionnaire et a
méme changé sa facon de s’habiller. Il pense queilageois
sont primitifs parce qu’ils ne connaissent pas U#tuce des
blancs. On voit, pourtant, que bien qu'il ait unmaortement
occidentalisé, il est toujours hospitalier envessdutres, un trait
de caractere qu’il a gardé de la culture traditidienafricaine
qui exige I'hospitalité envers les étrangers, conuala a déja
été montré dans le roman, comme, par exemple, \értra
I'hospitalité des étrangers envers les prochekaokd pendant

son mariage.

Akoko et ses neveux ont la chance d’avoir croisé ce
passant parce qu'il les héberge ; c’est en effaadche, tout est
fermé et Akoko et ses neveux [lignoraient, n’aygpas
connaissance du rythme de vie occidental. Il leudepdu
nouvel ordre des choses dans ce gouvernementrlekplique
qgue le grand chef blanc est appelé le DO (Dis@ificer), que
les neveux doivent laisser leurs lances a la mgisom aller en
ville parce qu'avec le nouveau régime en placestcle
gouvernement qui se charge de la sécurité pandbeément des
Askaris c’est-a-dire, les forces de I'ordre.

Il les accompagne au bureau du DO le lendemairisou i
déposent leur plainte; on leur demande de revenis deis
jours. lls ont de la chance dans le sens ou le R4Egé de leur

affaire connait et peut donc apprécier I'importada€hik pour

%1 M.Ogola, op. cit., p.76.



la communauté. Il comprend ainsi les tenants eabesitissants

de l'affaire.

The DO was lost in thought for a few minutes. He ha
lived in this part of the country since the endtad war
and he was well aware how deeply these people were
steeped in their tradition-they called @€hik. Chik
governed every aspect of the life of the peopleals the
glue which held the people together, thus prevgntin
disintegration of the fabric of society, and chaos.
Without Chik to tell each person where he fitted in the
exact order of things, where he came from and where
would expect to go, there would be confusion and
apprehension. Very few rebelled and were outcast, c
off from the people like a branch from a tree. The
majority were glad to avail themselves of the suiet
offered; to do and be done by. AccordingQbik the
brother should have married his brother's widow and
become guardian of the grandson and custodian not
owner of the chief’s stool. Animosity must run velgep

in that family for this not to have been done. Heared

his throat and spoke. «This is a very deep anaeri
matter which cannot be decided in one sitting. May
team be dispatched to the village to further ingase
this matter. Then the woman may bring her appeal in
three months to the visiting District Commissiondext

case.?®?

Akoko doit donc rentrer a Sakwa et attendre. Qualel y
arrive, elle découvre que son beau-frere a coatmuyiller sa
propriété puisqu’il a profité de son absence paumtiouer a

vendre du bétalil.

Le DO envoie ses émissaires qui arrivent apres alouz

jours et meénent leur enquéte discretement. Le cla@ieno

32 \M.0gola, op. cit., p. 80.
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découvre leur présence seulement apres leur déeargvail
terminé. Avant que la fin de la période de trois snoe se
termine, le DO, ayant conclu I'enquéte, convoqueokk qui
présente son appel au DC (District Commissionejok&
repart a Kisumu pour déposer de nouveau sa plaetk, fois-Ci
accompagnée des askaris du gouvernement. Le geaumemnt

colonial I'écoute de maniere impatrtiale.

“Bwana District Commissioner, Sir, | went to thdlage

of this woman. It is the seat of the chief of Salanal all
its subclans. | found everything just as the worsaiu
for the chief is bad and is hated by his people wikoe
even more than willing to talk. The chief was suppod
wholly by his brother, having dissipated all his
inheritance. Tradition decrees that he should Hhimg
but guardian to his brother's name and property i&nd
his brother left a young widow, to sire childrenlwehalf

of his brother so that the name of his brother may
continue to live among the people. He has done wbne
these but instead has plundered his brother’s lveaitl
the only male offspring of his brother, the gramdso
Owuor, has to live in exile with his granduncle fear
of his life. | think that the chief should be matdegive
back what he has taken and removed from the chiefdo

That is all sir. Thank you.
“How old is the grandson?” inquired the DC.
“He is only two years old, sir.”

“Who else has the power to rule apart from the

chief?”

“In fact a chief only rules through a Council ofdgts,
not directly. However, chief Otieno has done awagne

with the council and makes decisions by himself.”



“How does tradition provide for the removal of a
bad chief?”

“BwanaDC, Sir. The chiefdom is hereditary and passes
from father to his eldest son. If there is no st
closest male relative. If the son is not yet of ade
marriage, then the chiefdom is held in custody hy t
closest male relative with the council of elderdiédf the
rightful heir comes of age, he ransoms his seah wit
twelve head of cattle, the price of a bride, pagdblthe
custodian. If he cannot ransom his seat within years

of getting married, then the council of elders rdagide
that the seat remains with the custodian, for thiefc
must both be married and a man of some means. A bad
chief may only be removed by a unanimous declaratio
of the council. If he does not leave peacefullycéomay

be used. That is all sir.”™The complainant Obanda
Owuor, also known as Akoko has convinced this trédu
that an injustice has been done. Therefore a agertinof
Askaris shall go to the village and forcibly remave
chief. He shall be made to return all that he habloed
from his sister-in-law and his grandnephew. A caluofc
elders shall forthwith rule the village until suahime as
the rightful heir comes of age. The council maycetne
man to be a custodian of the chief's stool andrthei

spokesman. The matter is ended. Next c&8e.”

La présentation de cette affaire et de ses résulat tres
significative. En ayant recours au systéme occalefiarbitrage
par les tribunaux, Akoko s’approprie  un systéowdturel
différent ainsi que ses institutions. En faisaetac Akoko
montre qu’il est possible de sortir du carcan Gwdie
traditionnel. Elle ouvre un nouveau monde pour Sakihes
éléments de l'affaire montrent que bien qu€lek ait toujours

prévu un moyen de régler les affaires, le systemsegmte des

33 M.0Ogola, op. cit., p. 84.
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lacunes, qui peuvent étre exploitées par une famthile

méchante a souhaits.

En déposant cette plainte, Akoko ne conteste pas
vraiment leChik en soi, mais plutdt son mauvais usage. Ogola
imagine une situation coloniale dans laquelle @& &nteste le
mauvais usage d@hik par I'abus de la loi du lévirat, et elle se
sert d’'un récit quasi-ethnographique pour préselgsrfaits.
Ogola, dans sa narration, profite du fait que le,DC
contrairement au DO, ne connait pas assez biesoldames du
Chik , pour nous présenter les faits d’une fagcon adedre
compréhensibles a une personne qui ne connait ipaslds

coutumes des Luos.

Le fait que le DC base sa décision su€Clek dépeint la
colonisation sous un bon jour, comme une échappat@ar
rapport aux traditions opprimantes. Ceci est caetra la
plupart des romans est-africains qui traitent dentd de la
colonisation et dépeignent les institutions cultesecoloniales
sous un mauvais jour. Akoko rentre a Sakwa, réeuss
propriété et retourne chez son pére a Yimbo, utieranouvelle
en soi puisqu’une femme, une fois mariée, njastais censée
retourner chez son pere. Le mariage signifiait #et eju’elle
était maintenant devenue membre du foyer demsel elle

était mariée.

Akoko left the clan of her husband Owuor and regdrn
to Yimbo with all the property she had salvagedrfiwer
brother-in-law, Otieno. It was a mighty herd which
moved in three cohorts. Of the three children shé h
borne, there survived only one; of the grandchiidraly
two still lived; and she dwelt in the household her
brother Oloc®*

34 M.0Ogola, op.cit., p. 86.



L’acte de quitter le foyer conjugal signifie ungture avec le

passé et un nouveau commencement dans la vie kibAko

Le fait qu’elle parte avec tout ce qu’elle possetle
abandonne son beau-frére appauvri fait penserydlieniuo de
Nyamgondhd®®

Ogola montre comment Otieno, en faisant mauvais
usage duChik, a abusé de la richesse accumulée par Akoko.
Elle part pour Yimbo avec toute sa richesse eséa3tieno et sa
famille appauvris. Tout cela parce gu’ils ont abdg la loi du

[évirat.

Au fur et a mesure que la narration daime River and
the Sourceavance pour se concentrer ensuite sur la prochaine
génération, Akoko elle-méme joue un role capita.mariage
de son seul enfant survivant Nyabera ne marche bpas
contrairement au sien. Mariée a un jeune hommeiliage
voisin, son mariage représente un signe de change@kumu
n'est pas riche et il fait tout pour payer la dotais Nyabera
arrive avec sa propre dot composée de beaucoupdies, de
moutons et de chévres et le couple arrive a seodiller. Tout
se passe bien mais Nyabera a le malheur de perndsesynls
enfants. Le premier enfant tombe malade a I'ageidenois ; il
fait beaucoup de  fiévre, a la jaunisse et unduenfde
'estomac et meurt a I'dge de deux ans, malgré seiss
prodigués et les médicaments traditionnels. Le oo,
Sidande, un garcon, et le troisieme, surviventcentain temps
mais meurent plus tard lors d’'une premiére marafest féroce
de rougeole. L'année ou ces deux enfants meurertaaaée
qui précéde le départ d’Akoko pour Kisuma. Sur sbemin

vers Kisuma, Akoko s’arréte chez Nyabera.

365\/oir Annexe 2.
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She found her daughter thin to the point of emamiat
with her belly sticking out before her like an apgage.
When she saw her mother still unbent and uncowed by
suffering, looking like a woman half her age, shstj
broke down and wept in her arms as if she wastla lit

girl again®®®

Akoko la console et passe quelques jours avecasitat de

continuer son chemin vers Kisuma.

Quelques mois plus tard, Nyabera accouche d’liee A
cause des calamités qui lui sont arrivées auparawamituel est
alors effectué de maniere a duper tout esprit eilddnt qui

voudrait faire du mal au bébé.

The midwife took the baby, wrapped it up in a daét

skin and placed it at the main gate then kept watch
distance. Sure enough an old woman soon came up the
path and found the baby. The woman knew immediately
the significance of the phenomenon for those werte n
the days when babies were left to die by the raedsr

worse, thrown into pit latrines. She let out a wail

“Uuwi! Uuwi! | have found a baby! Someone has throw
away a baby! Owite! Owite!” She picked the baby up

and came with it into the compound.

“I have found a baby just near the gate. Someonst mu
have thrown it away. Since it was near your honmeust
be the will ofWerefor you to keep it. Here.” she handed
the baby to its mother. The baby was forthwith néme
Awiti (feminine for Owiti-the one who had been ttno

away)®’

366 \M.0gola, op cit., p. 67.
%7 M.0Ogola, op. cit. p.89.



Ce bébé trouvé sera le seul a survivre. Le marNgabera

tombe malade et meurt quand Awiti a a peu preseaals.

Nyabera n’a que vingt-six ans et la mort de sami ta
touche profondément. En tant que jeune veuve, daie se
laisser « hériter », bien que 'homme qui hérgeNyabera n’ait
aucun droit sur elle. Son seul role sera d’engandes enfants
au nom du défunt et d’empécher la veuve d’errer t‘amme a
lautre. Il manque donc aux femmes héritées [ditec
accordée a une femme par son mari, puisque dandellae
situation, le devoir du ‘nouveau’ mari est envees propre

femme.

So in reality instead of being protected the wideas
left in a sort of limbo. Nyabera felt here that Klhad

erred. For the first time such a thought had evessed
e

her min
En soulevant le dilemme de Nyabera, Ogola momuine
nouvelle fois comment l'ordre patriarcal dGhik prescrit
certaines pratiques telles que [I'héritage, qui mat spas

favorables aux femmes.

En pensant a cela, Nyabera fait le premier p&as v
I'évaluation de sa situation dans le contexte delfe patriarcal.
Elle ne se prononce pas contre cet ordre et acdepse laisser
« hériter » par un cousin de son défunt mari qapgelle
Ogoma Kwach. lls ont deux enfants qui meurent feasdeux
d’anémie suite & des hématies falciformes. Entd#picela,
Nyabera, femme attirante et aisée, pose problémaerg@ation
entre Ogoma Kwach et sa propre femme. En tentamoid un
fils avec Nyabera pour pouvoir revendiquer undi@ate la
richesse de Nyabera, il néglige honteusement sméer@eci est

contraire aux coutumes luos selon lesquelles uneveve

38 M.Ogola, op. cit. p.91.
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“héritée” ne peut pas devenir une épouse. La ferdi@goma
Kwach finit par porter plainte auprés du Conseillddongo(un
autre cette fois-ci puisqu’il s’agit d’'un autre ladje et non de
Sakwa) qui convoque Kwach et le réprimande. Nyalsza
trouve alors dans une situation dans laquell€ék ne lui
permet pas de connaitre & nouveau la joie d’uniager
heureux. Elle se sent mal a l'aise parce gu’ell€imgression
d’étre une exclue qui ne connaitra plus jamaisdasolation
d’'un mari et des enfants sur ses genoux. Elle seaméfléchir
sur un moyen de s’en sortir. On peut ainsi voirbkesoin
d’appartenir, en tant que femme et mére, a l'omlé&iarcal,
mais pour les féministes africaines, une femmefaitie de la

société élargie et pour cela, elle doit étre emer

Le désir de Nyabera d’'un mariage heureux, congzaré
la naissance d’enfants, est en accord avec le feménafricain
qui voit I'épanouissement dans la naissance deénitges,

comme le démontre I'écrivain nigériane Buchi Ehee®

In our kitchens we raise all Reagans, all Nkrumalislesuses.
In our kitchens we cook for them, we send them afvagn
home to be grown men and women, and in our kitclleasg
learn to love and hate. What greater job is théraSked. A
mother with a family is an economist, a nurse, atpa, a
diplomat and more. And we women do all that, andfoven,

we are told, over half of the world’s populatiof.

Dans le méme ordre d'idées, Calixthe Beyala, éréeva
camerounaise, décrit une version africaine du fé&maj la

féminitude :

Le mot « féminitude » [...] n’exclut pas la maternitéje suis

une meére d’enfants — mais inclut cette femme quitve

369 Buchi Emecheta, “Feminism with a Small ‘fCriticism
and ldeologyed. par Kirsten Holt Petersen (Uppsala:
Scandinavian Institute of African Studies 1988), pp3-185.
3798, Emecheta, op. cit., p.180.
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'amour, le travail, la liberté, qui veut étre hunmm sans pour

autant perdre ses prérogatives de ferfime

Nyabera se sent donc exclue de la société tradélten par le
biais de la loi du lévirat qui ne lui permet pas figre
I'expérience de I'amour en tant que femme et derjoei la
consolation d’avoir des enfants, ce qui lui petragétde faire
partie de la société. Elle se met alors a rechemttevement un

moyen de quitter cette sociéte.

Nyabera a entendu parler d’un nouveau Dielwague
surtout les pauvres, les orphelins et les veuv@&seg un pasteur
qui a une fois visité le village. L’homme était @qarti avec
deux villageois: une femme stérile qui avait étgligée par son
mari et un homme qui est revenu au village avepréom
Pilipo. Nyabera demande a Pilipo ce qu'l a apmiez le
missionnaire blanc. Mais 'homme n’a apparemmens favi
ce qui lui avait été recommandé, et indique quddmesétaient
trop dures pour lui et que c'est pour cette raisorl est
revenu au village. Pour cet homme, l'ordre patabiau Chik
est plus favorable, contrairement a la femme st@uii elle n’est
pas rentrée. Nyabera arrive a glaner des directpaur se
rendre a la mission de la part de cet homme. dellprépare a
partir en laissant la plupart de son bétail aaéeimere et le
reste a sa mere, a Yimbo, a qui elle confie assdille. Elle

part ensuite a Gem ou se trouve la mission d’Aluor.

Le voyage de Nyabera, tout comme celui d’Akoko &van

elle, la conduit d’un contexte traditionnel a umiaExte colonial.
Plutét que d’attendre l'arrivée des missionnaireszcelle, elle

part elle-méme a la recherche de cette nouveligiorl Cette

371 Bgatrice Gallimore Rangira’oeuvre Romanesque de
Calixthe Beyala : le renouveau de I'écriture fémmien
Afriqgue Francophone sub-saharien(iaris : Harmattan,
2001), p. 88.
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religion, en laquelle elle croit avant méme de dar@itre, va
fournir un refuge contre un systeme patriarcalsaia et

injuste a I'égard des jeunes veuves.

Ceci, tout comme dans le cas d’Akoko, est un acte
d’accusation, non contre Ehik en soi, mais contre certains
aspects qui ne sont pas favorables aux femmesnnuat la loi
du lévirat. En cherchant a se sauver, Nyabera,aah que
femme, pose un geste pour mettre fin a un problgoea
handicapé les femmes pendant de nombreuses génératiut

comme I'a fait la femme stérile avant elle.
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4.2 La Cooptation d’un nouvel ordre “occidental”

dans la société kenyane
A. Le Christianisme

Le romanThe River and the Sourceontre comment les
aspects opprimants d&€hik poussent la famille d’Akoko
Obanda a se mettre en quéte d’'une vie meillewie, en se
révoltant contre cette oppression, comme |'aA&ibko, soit en
quittant les contraintes de la société traditiolenetomme I'a
fait sa fille Nyabera. Alors qu’il s'agit ici d'umoman publié
dans les années 90, Ogola reprend un theme quoestu du
roman est-africain des années 1960: celui de Uiarfte du
colonialisme sur les Africains. Mais contrairemeénta plupart
de ces romans qui expriment un mécontentementewvirwis-a-
vis du mode de vie créé par le colonialisme, leawrd’Ogola
donne l'impression que le colonialisme a créé ueenwilleure

pour les Africains.

Ce faisant, elle se situe dans le contexte de neumbr
Africains qui sont souvent négligés dans la litidém est-
africaine. Cela est en soi ironiqgue parce que lgort@ des
écrivains en Afrique de I'Est appartient a ce geuge
personnes: ils ont pour la plupart fréquenté se# &coles
missionnaires soit les écoles des esclaves affranehifont
partie de ceux qui ont accepté le christianismd'atre
colonial de plein gré. Ce groupe de personnesa ptus tard
partie de I'élite politique, de la bourgeoisiedet!’élite instruite.
L’'un des partisans de cette perception du col@smai est le
critique ougandais-soudanais Taban Lo Liyong gansdune
dissertation littéraire publiée dans les année®,166 appelle a
une synthese culturelle. Chris Wanjala d&w Home and
Freedomdépeint Lo Liyong comme étant le représentant &’un

approche européaniste a la question d'une synttdterelle,



286

contrairement a Ngugi wa Thiong’o et a Okot p’Bitgkj, eux,
cherchent une approche plus africaniste, qui exgriendésir

d’un retour a la vie avant I'arrivée du colonialisi?

Le point de vue de Lo Liyong est que I'Europe est
culturellement supérieure a I'Afrique et que lesridains
doivent alors frapper a la porte des Européens pgeufaire
accepter et avoir un statut. Ce point apparai @iae River and
the Sourcepuisque, dés que Margaret Ogola fait le diagnost
du Chik comme étant un corps malade, elle fait voyager s
personnages vers la culture occidentale pour qualsvent des
solutions aux problemes auxquels ils sont conf®nen tant

que peuple sans intermédiaire.

Nyabera, désabusée par la vie en tant que veuve

“héritée” d’apres la loi du lévirat, se rend a liég catholique

ou elle rencontre un catéchiste qui I'accueillduetdit que le
Chik chrétien est différent d@hik auquel elle est habituée. Elle
doit apprendre une nouvelle religion, passer desudps et,
quand elle est préte, elle sera baptisée, dewdesmfant de Dieu

et aura un nouveau prénom. Nyabera est désireappréndre

et s’y met tout de suite. En tant que femme, €lldestifie
mieux aux principes du christianisme qu’'a ceux Chik,
puisque le dieu chrétien est, a ses yeux, un féne romme,

qui ne renie pas sa naissance du ventre d'une femme

That God could deign to be a man! That He should
choose to be born of a woman! A woman! One would
think that He would have chosen to be born of the
unilateral efforts of a man, but no, a woman it was

Further, that he should dwell among us, just eyditté

372 \/oir C. Wanjalafor Home and Freedomgp. cit.



one of us..Werehad been benevolent; but this God was

a loving Father. It was the only explanatih.

Nyabera, avide d’apprendre, commence a poser destigps
auxquelles le catéchiste ne peut répondre. Elldegstement

décidée a étre baptisée selon ce nouvel ordre.

En raison de son statut de veuve, on lui donnendnoé
dans lequel elle se fait construire une maisom, dt@ chez elle.
Elle est finalement baptisée et on lui donne lenpné de Maria.
Il'y a cependant quelgue chose qui la travaille,fanh désir
inarticulé qu’elle ne peut pas réaliser dansecetiuvelle vie,
puisque le veuvage la disqualifie d’un jour se reenaet d’avoir

des enfants, contrairement a la pratiquéedo selon le Chik

One new law that she knew she would find very hard
keep was the church’s law on marriage. The church
taught that one man would marry one woman and there
was no compromise in that matter. Now who would
marry a widow such as herself as his first and avifg?

No one. She knew her people well enough not toidece
herself. Her problem was that she wanted childen s
badly. Children were consolation, laughter and sgcu
Children were everything. At lea&hik had provided for
that particular contingency by the institution tefo. It
was only a kind of half marriage and not very fliifg

but at least children would be forthcoming. Shevkne
herself well enough to know that if she ever failéd

would be because of thi§'

Nyabera semble étre partagée entre deux cultuies. qe le
christianisme lui fournisse une meilleure consolagn tant que
femme, elle se sent toujours attirée par les coesuthiChik qui

peuvent satisfaire sa forte envie d’avoir plus thets.

373 M.0gola, op. cit. p.98.
374 M.Ogola, op. cit. p. 100.
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Dans I'esprit de Nyabera, bien queGaik impose des
contraintes sociales sur les veuves dans le sendeus
compagnons ne seront jamais de vrais maris, il &tre quand
méme un moyen de procréation, contrairement ast@misme
qui recommande les rapports sexuels pour les ceoupkiés
seulement. Nyabera, a présent baptisée Maria, sspouaes
pensées et rentre a Yimbo pour retrouver sa mesa étle. A
Yimbo, elle demande a tout le monde de l'appeleridiat
régale Akoko et les enfants des contes de YesadK(&sus
Christ). Les enfants excités veulent en apprendreamtage.
Aprés un séjour de six mois a Yimbo, Maria commeace

montrer des signes d’impatience et veut retour@maission.

Elle invite sa mére a venir avec elle et celleaiepte
volontiers. Toute la famille, la mére, la fille, peetite-fille et le

petit-fils, fait sa valise pour déménager a lasmis. Akoko, en

tant queMigogo (veuve), n’appartient pas vraiment au foyer de

son frére. Elle désire un endroit ou elle se samiaiment chez
elle et la mission, endroit qui accueille tout eonde, lui

semble étre un parfait refuge.

Toute la famille s’installe rapidement a la missites
enfants, Owuor et Awiti, s’inscrivent au catéchisaeteau cours
de lecture. Les membres de la famille sont biebjtisés.
Akoko recoit le prénom de Veronica, Awiti devierizabeth et
Owuor devient Petro. Les adultes sont occupésnaitter la
terre, les enfants sont inscrits aux différerdars, et la vie

semble retrouver une bonne base pour la famille.

lIs refont leur vie loin de I'ancien ordre et tx@ant la
liberté et la joie dans le christianisme. Aprepiemiere saison,
la moisson est abondante et Oloo leur envoie dailbde
Yimbo, pour que la famille soit de nouveau prosp&ourtant,
malgré tout ceci, Maria décide tout & coup de ezntilans son

village conjugal.
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She offered no explanations and her mother, looking
her eyes; let her go without demanding one. Theee a

many longings and fears which can never be puy full

into words "

C’est en effet bizarre que Maria, apres la vie lig’'a vécue,
veuille retourner a la vie traditionnelle et abanuema nouvelle

vie du christianisme.

Elle semble avoir vite oublié qu'elle a quitté simyer
conjugal avec amertume et qu’elle a réussi a tmolavmie et la
consolation a la mission. Qu’elle veuille maintenegpirendre
son ancienne vie est ironique bien que I'on pussebuerce
volte-face a son éternel désir de concevoir d'autrgants. Son
retour est symbolique d’'un retour a I'ordre patrédr C’est en
raison d’une intériorisation de l'ordre traditiomngue Maria
voit toute nouveauté comme peu authentique ettigfamante.
Elle ne peut pas oublier son ancienne vie et celatma a quel
point I'ordre patriarcal touche les femmes. Certainkentre
elles arrivent & percevoir leur persécution comtaaténormale

et s’opposent activement a tout changement.

I revient donc a Akoko délever les enfants.

L’enseignant du catéchisme lui construit une maisplus prés
de I'église, et cela convient aux enfants qui patveaieux
participer aux activités de I'église tout en fréauamt I'école.
Ceci differe de maniére significative de ce quiregrésenté par
les autres écrivains est-africains qui démontrenbmment le
blanc, que ce soit un missionnaire ou un colorstsecaparé

de la terre des Africains qui s’en sont trouvésiailépossédes.

Il y a beaucoup d’exemples dans la fiction d’'4ére de
'Est ou le blanc s’accapare directement ou ind@eent du

territoire de I’Africain. Nous avons montré plogut comment,

37> M.Ogola, op. cit., pp. 109-110.
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dans le romanThe Promised LandOchola estime que les
impots qui lui ont été imposés I'empéchent de gagaevie en
travaillant la terre. Le sentiment d’aliénationussi été exploité
par Ngugi wa Thiong’d/® ol Ngotho, ouvrier de ferme de
Mr. Howlands, se sent aliéné parce que la terrdagurelle il
travaille lui appartient a lui et a sa famille sdui a été

enlevée, rompant ainsi le lien entre lui et se€ties.

When a man was severed from the land of his ansesto
where would he sacrifice to the Creator? How cdwd
come into contact with the founder of the tribek@u

and Mumbi?”’

DansThe River and the Sourda situation differe. Akoko a été
dépossedée de sa terre apres la mort de son ndeisan fils.
C’est un blanc de la mission qui lui donne une essn et

répare l'injustice perpétrée par I'ordre traditieh

Maria revient finalement a la mission aprés dens. a
Elle a I'air vidée et amaigrie. Elle explique arsare la raison
de son départ.

She had just heard that the man’s wife had dieth fro
someone who had just arrived from the village. Baé
tried to resist but she could not help herself &iad
hoped that some sort of licit union could be fornoed

of their previous relationship. They had lived tibgge as
man and wife for a while with her trying to bringrh
around her way of thinking. A child had been baan,
boy, and she had redoubled her efforts for his .stke
was soon clear, however, that the man was setsn hi
ways and he had no intention of changing. He starte

courting a girl to be his second wife. Then theybab
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Books, 1964).
37T N. wa Thiong'o. op. cit., p. 74.
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became ill as had all the others before him and

eventually died’®

En dépit des efforts de Maria, Ogoma Kwach la i@re
simplement comme une veuve héritée. Il n'arrive pasa
considérer comme son épouse et il veut I'exposérla
polygamie, une situation que méme la mere de Madapas
vécue. Le déces de son fils va finalement convaiMaria de

la futilité de la liaison.

On peut cerner dans la narration de la relatiotmeen
Ogoma Kwach et Nyabera, des éléments du misoviridrae
misovirisme est un terme inventé par I'écrivaineniféiste
camerounaise Werewere Liking, dans son roike Sera de
Jaspe et de Corail. Journal d'un Misovit€. Une misovire est
une femme qui n'arrive pas a trouver un homme aeetonnes

qualités. Liking I'expose dans une entrevue:

Elle (la misovire) se sent entourée par des « fame
uniqguement préoccupées par leurs panses et legrs ba
ventres et incapables d’une aspiration plus haugeleur
téte, incapables de lui inspirer les grands semtisnqui

agrandissent, alors elle devient misowite

Le roman est empreint de misovirisme puisque, @it dé tous
les efforts que fait Maria, Ogoma Kwach n’arrivespa I'aimer
comme une épouse. Il la considére comme un olgrues, un
trophée qu’il garde précieusement tout en cherchanitres

femmes a ajouter a sa collection.

Le fait que Maria soit retournée chez lui  aprasoir
appris la mort de sa femme, montre qu’elle a regdeChik en

378 M.Ogola, op. cit. pp.114-115.

379 Werewere LikingElle Sera de Jaspe et de Corail (Journal
d’'une Misovirg (Paris : 'Harmattan 1983).

380 Beatrice Rangira op. cit., p. 86.
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ce qui concerne I'héritage des femmes et n'‘a das youlu
interrompre un mariage. En apprenant la mort defeimme
d’Ogoma Kwach, elle espere enfin qu’ils pourrente comme
mari et femme grace a 'amour qu’ils partageasuparavant.
Le fait qu'Ogoma ignore ses supplications et ddascour a une
autre femme, montre a quel point il pense seulédun méme

en tant que sujet masculin et cela valide ces mots

Les hommes, proclame la misovire du roman de Liking
s’imaginent que leur seul phallus suffit & tout pemser:

la pauvreté intérieure et extérietife

Maria réalise que ses efforts pour convaincreamrne comme
Ogoma Kwach de voir le monde a sa facon sont vaiesplus,
en raison de la perte de son fils; unique rajgour laquelle
elle maintenait cette relation, Maria abandonhenhme et

retourne a la mission. Elle devient misovire.

D’apres Liking, c’est donc par la force des chages la
femme africaine de la société moderne est devenue
misovire. La « misovire » ou plutét le «misovirismgesi
nous pouvons nous permettre ici d’en faire une,idée

né de la frustration de la femme africaine qui nivait

pas a trouver un homme répondant a ses aspiraions

sein de I'Afrique modern&?

Ogoma Kwach refuse d'accepter le changement et de
commencer une nouvelle vie avec Maria; cette dexni@spere
ainsi réduire I'écart entre l'ordre patriarcal ttémhnel et le
nouvel ordre qui se situe autour du christianis®es actions
réussissent a convaincre Maria que pour mener igng@eine au
sein du nouvel ordre, elle ne doit jamais se returElle doit
embrasser pleinement cette nouvelle vie. Maria éadghance

parce que contrairement a ce qui est arrivé artarfe de Loth

381 hid.
382 |bid.



dans la bible, elle s’est vue accorder une deuxiehmnce.
Apres avoir demandé pardon a sa mere, elle seadidglise

pour se confesser.

“Bless me father for | have sinned. It is two yenosv
since my last confession. | wish to confess.” Hatwe
his side of the screen and she to hers. After the
absolution she came out to start her penance. édhasf

if a load had been lifted off her shoulders.

Time heals wounds. In time Maria saw that while she
had been looking for a son, she had one all alohg w

loved her like a mother-the boy Owu®t.

Par la suite, la vie d’Akoko et de sa famille sngforme. lIs se
détachent de I'ancien ordre qui n'est pas bieraudillenvers les
veuves, et ils acceptent le christianisme et laodemité » qui
I'accompagne ostensiblement. Ce nouvel ordre sigpur les
doctrines du christianisme et I'importance de I'étian comme

moyen d’ascension sociale.

Ces deux thémes sont abordés par l'auteur quaed ell

nous présente la génération suivante de la farKidenbo;

Elizabeth Awiti et Petro Owuor Sino. Petro décautrés jeune
gu’il a la vocation de devenir prétre. Il est dfetefasciné par
la messe, particulierement les messes de Paguesnt tres
populaires aupres des paroissiens de la missairo Be trouve
cependant confronté & un dilemme puisque lestitad lui

dictent de se marier pour qu’il puisse reprendrsiége de chef
de son Oncle Oloo. Il sait que sa grand-mere atwsjespéré
qu’il le reprenne. Il réfléchit longtemps et demamidéme l'avis
de sa cousine. Celle-ci lui conseille de patiepted’attendre

le retour de Maria avant d’informer Akoko de sesux.

33 M.0Ogola, op. cit., p. 115.
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Quand Maria rentre du foyer conjugal, Petro abdede
sujet de sa vocation avec elle. Elle I'écoute is pliemmene
voir Akoko pour l'informer de sa décision. Curieosnt,
Akoko ne s’oppose pas a cette décision, qu’elld eomme
étant un signe des temps qui changent; elle aecgpis hésiter

sa décision d’étre prétre.

You have concluded quite wrongly that | will staimdyour
way. It is true that | have had hopes that you inagte day sit
in the chief's stool that your father and grandéamttonce
occupied; but things have changed and people aninguto
different things. | had also hoped that you wouldrmyp and
provide many sons to ensure the continuity of tbeske of
Owuor Kembo; but no | will not stand in your w&¥.(11 not
10)

Akoko donne sa bénédiction a Petro a la conditwii ghange
son nom, Owuor Sino, en Owuor Kembo, de mardére que
le nom de la famille perdure , au moins pendantul@e de sa

vie.

And so it was that Peter Owuor Kembo aged fifteen-
formerly Petro Owuor Sino found himself at St. Paul

Seminary Rakward®

La religion joue effectivement un réle tres impattdans la vie
de la famille puisqu’ils sont toujours impliquéand les
activités de I'église. Un des enfants d’Elisabethit) Tony

rejoindra aussi la prétrise.

Le Chik est remplacé par la religion comme facteur

significatif dans la vie des personnages du rorhaneligion est
aussi vue comme une panacée pour Vera, l'arrietiee fdle

d’Akoko. Malgré le fait d’avoir réussi son éducetiet sa vie

34 M.0gola, op. cit., p. 117.
35 M.0gola, op. cit., p. 118.
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professionnelle, elle a 'impression de ne pasevréellement. A
un certain moment de sa vie, elle fait I'expérierstene

catharsis ou elle sent un regain de sa spiritualité et cenuoe a
mettre ainsi en question son but dans la vie. gdlsent attirée
par les mots que le pasteur prononce lorsqudré la messe,
des paroles quelle n'avait pas prises en condidéra

auparavant dans sa vie.

“The mass is now ended. Go in peace to love thel Lor
and one another.” In her state of heightening ames®,
Vera found these words poignant. To love God? How?
Wasn't that for people like Tony and Uncle Peterowh
seemed to identify almost instinctively with spiat
things-almost as if they understood a secret |aggud
their own? And this business about serving

others...How? In which way? Which others?

She supposed she was a good catholic, at least treth
most. She rarely ever missed Mass and believedost m
things that the Church taught. She had last gone to
confession in her mid teens. Thereafter, she hstdfit

she could not let anyone probe her soul- she would
manage by herself somehow. She was aware that the
Church disapproved of artificial birth control, blére
again while submitting to popular belief that theras a
population explosion, she was aware of the actual
reasoning behind the teaching of the church. Being
intelligent as well as honest she suddenly perdeiliat

in real truth she knew next to nothing about théhfeo
which she had submitted for twenty three years. She
retained a vague memory of her catechism, but en th
whole, her faith was an amorphous mass of popular
morality, misconceptions, intuitions about the Gitur
being the right one without any concrete facts agkb
any of these things up. Her knowledge of Scriptuees
shaky-mainly the parables that she heard duringsMas

sprinkling from the Epistles, something about Peter



being the rock upon which the Church was built, and

other disconnected facts of that nature.

How did an intelligent, thinking person waste diet
Sundays of her life paying homage to a faith alwduth
she knew so little? Was it her fault, or had shenban
unlucky victim who has simply fallen through thet ne
while others were held in place until they reached
understanding?®

Vera a une révélation cathartique.

Malgré le fait d’avoir réussi son éducation etawdir un
futur prometteur, Vera a l'impression gu’il y a ene un vide
dans sa vie. Evidemment ce vide ne sera pas copalée
mariage, puisqu’elle rompt avec un ami avec e &leu une
relation stable et qui 'a demandé en mariageeithble que ce
vide dans la vie de Vera ne peut étre comblé queupa
immersion plus profonde dans la religion. Mary ANgugi, sa
colocataire a l'université, lui fournit une solui en lui
conseillant d’avoir une compréhension plus proforeteun
investissement plus fort dans la foi catholiqude Elvite Vera a
une «recollection »; une sorte de culte plusécitid I'église
catholique au cours duquel une messe normale smildg
messe suivie par des conférences spécialiséesdis@sssions
font référence aux expériences de la vie. Veraesd a cette
« recollection » avec sa copine et elle a l'impi@s que le
prétre parle directement de son propre dilemmiedpendant

le sermon.

“ It makes me sad to see a Catholic, a child of ,God
called by Baptism to another Christ-calming his
conscience with a purely formal piety, with a regity

that leads him to pray now and again, and onlyeif h

386 M.Ogola, op. cit., pp.217-218.
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thinks it worthwhile,” said the priest and Vera tight to
herself, “What! Is this guy reading my mind or

something?”

“He goes to Mass on holidays of obligation,” wenttbe
priest relentlessly, “Though not all of them, vehihe
cares punctiliously for the welfare of his stomadher
mind turned in on itself and she could see theirong
of something hazy, forming itself, trying to pusbeif to
the surface of her consciousness, but it was ttdl

amoebic to be graspéd.

Vera part de la “recollection” en n’ayant pas vramhcompris
le message du prétre; elle a cependant la vagoeession que
ce qui a été dit reflete la maniéere dont elleetigu’elle doit

changer son mode de vie.

Mary Ngugi lui en dit davantage lorsqu’elle luipdgue que,
pour vivre sa foi, il faut lui permettre de s'’inifér dans tous les
aspects de sa vie, et cela arrive seulement selboepte que la
foi s'infiltre dans son travail, la seule activitglii occupe non
seulement toute une journée mais toute une vie. Ekplique
gue puisque Vera n'est ni religieuse ni reclusée ek peut
passer ses journées a prier et a étre constanaventDieu. On

attend donc d’elle qu’elle prie Dieu en travaillant

Les organisateurs de ces “recollections” appargah@
I'ordre de I'Opus Dei, ce qui, en latin, veut dirde travail de
Dieu ». Mary offre a Vera des brochures sur la mibelevie de
I'Opus Dei et Vera commence a suivre leurs insioast Elle
devient plus tard membre célibataire de 'Opus Daidécision
prise par Vera de vouer sa vie a dieu en tant mambre
célibataire de I'Opus Dei, symbolise davantagehangement

dans la société. Vera atteint I'apogée de spraéessionnelle

37 M.Ogola, op. cit., p. 222.



quand elle obtient sa licence a l'université et owmnce a
travailler en tant gu’ingénieur informatique, avec salaire
lucratif et toutes sortes d’avantages. Sa déciderdédier ce
travail a Dieu est quelque chose de nouveawwdurtque, a la
différence de son ancienne colocataire Mary-Anrera\décide
de ne jamais se marier. |l n'existe pas de femnélibataires

dans la société traditionnelle africaine; ceciesstore un signe
de changement des temps; de plus,le pere de Yqaragst

connu pour son caractére orthodoxe dans tout ceaaierne le

mariage, accepte sa décision.

En nous présentant ¢atharsisreligieuse de Vera, Ogola
oriente son récit vers la religion catholique.dbésion de Vera
a l'ordre de I'Opus Dei est radicale, puisque Vames Akoko,
devient le personnage principal du romBne River andhe
Source Tandis qu’Akoko fait le lien entre I€hik et la
modernité, Vera devient I'embleme méme dune femme
moderne comblée. La narration nous permet de esuila
transformation de Vera, de son enfance au momenelieu
devient une femme comblée. Le choix qu'elle fair gan
adhésion a I'Opus Dei montre que pour elle, I'eise n’est
pas compléte si elle ne voue pas sa vie et seailtra Dieu.
Elle choisit cela au lieu du mariage mais, a |#diénce de son
petit frere et de son oncle, qui sont prétres, etlatinue a

exercer une profession laique.

Ce choix de Vera rappelle celui de sa grand-meére
Awiti, qui se dévoue pleinement au christianisequi se
dissuade de fréquenter des hommes, apres avdeserapports
frustrés avec Ogoma Kwach. Pourtant, dans le cageda, ce
n'est pas le fait qu’elle soit frustrée par les mo@s qui entraine
sa décision de célibat. C’est simplement un chaxsgnnel

gu’elle fait pour s’épanouir dans la vie.
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La représentation que nous fait Ogola du christiaa
dans son roman est positive. Ogola adhéere a aditgon sans
réserve. Elle ne trouve pas de défauts au christism; comme
c’était le cas avec I€hik. Le diagnostic que fait Ogola du
christianisme équivaut a un bon bilan de santéfaisant cela,
Ogola differe des autres écrivains de I'Afrique KEst qui
parlent du christianisme avec réserve et suspicmisque
I'entreprise missionnaire était vue comme faisardrtie
intégrante de I'entreprise colonisatrice. On paitier en guise
d’exemple des auteurs comme Ngugi wa Thiong'o, fiaba
Liyong, et Okot P’Bitek.

J.N.K Mugambi commente la critique qu’Okot p’Bite
fait du christianisme dar@Gritiques of Christianity inAfrican
Literature (1992).

Okot p'Bitek has been one of the most outspoketicsri

of Christianity in contemporary East Africa. He has
noted a distinction between the teaching of Josthe,
messiah (Jesus Christ) and that of Saul of Tarsus
(St.Paul). He emphasizes that it was Paul's mavdkec
that became the basis of Euro-Christian moralitiyictv

has been imposed on the people of East Africa gtrou
the missionary enterprise. In Okot’s view, it wasuPs
hatred of sex, rather than Christ's more humantudgé

to women, that became the basis of Christian mgrif

Il est évident que pour Okot P’Bitek, par exemple,
christianisme représente une forme de colonisdtien avant
gue I'Afrique ne soit colonisée. De plus, il dénerla moralité
chrétienne européenne qui se base sur les écri&aid¢ Paul,
qui étaient, contrairement a ceux du Christ, défavies aux

femmes.

388 3.N.K. MugambiCritiques of Christianity in African
Literature; With Particular Reference to the Eastiéan Context
(Nairobi: East African Educational Publishers, 1992 .
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La critique du christianisme est aussi évidentesdas
textes d’auteurs féminins comme, par exemple Relka,
qui, comme nous l'avons démontré dans un chapieédent,

S’attaque a la tyrannie et a la corruption dangibe.
B. L’Education

Quand Elizabeth Awiti va a I'école, I'éducatiorest
pas considérée comme étant importante dans la coautdun
luo, surtout pour les filles qui sont données tj@gnes en
mariage. A son époque, seules deux filles (Awitueé autre
fille) fréquentent cette école et la deuxieme fidbandonne
rapidement ses études pour se marier. Beaucoupddiéts
masculins quittent aussi les bancs de I'école,sque la valeur
et 'importance de I'éducation occidentale sontoessibles a
la vaste majorité de ces gens pour qui la progpésé traduit en

termes d’acquisition de bétail et non en travéihunéré.

If it was hard for a boy to get an education- itsweell

nigh impossible for a girl. The purpose of female
existence was marriage and child bearing-and by the
same token to bring wealth to her family with théaé
price. In fact a poor man with absolutely nothioghis
name except some daughters had guaranteed wealth if
they could hang on long enough to come of age. If
education was not necessary for boys it was sujwersl

for girls 3®°

Compte tenu de ces conditions, une bonne éducesiodifficile
a obtenir, surtout pour les filles qui sont exmed et
permettent d’accumuler de la richesse, grace aailbqi
constitue la dot et que leurs familles recoivgmand elles se

marient.

389 M.0gola, op. cit., p.120.
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Cet ordre traditionnel, qui réduit l'importance sde
femmes a la dot, entre en conflit avec le nouvelrerqui
insiste sur I'éducation des filles pour qu'ellesisgent
s’épanouir individuellement et avec les autres. fodr
Elizabeth a la chance de pouvoir continuer sa st®lmsqu’ a

un niveau avancé.

However for Awiti several factors came togethehéar favour.
The most important was the pioneering and darinmgt € her
grandmother and mother. Secondly, she was theefatithose
two aging women. Now that her cousin and only cledative
was in the seminary she was the only connection tizel to
the continuity of the family, something that theriéén, like
the Chinese, holds dear to his heart. She wasatieecof their
world and nothing was too good for her though teeyggled
not to show it or to spoil her in any external wayerefore
money was found for her education year in yearumiii she
reached the top class at nineté®{11 not 10)

Elizabeth est tres intelligente et elle a des netg®erieures a
celles de tous les garcons de sa promotion. Legtaiine fille
soit instruite et plus performante que les gargmsa classe

provoque une situation nouvelle qui choque.

A qirl'! To be so clever, to show it openly, to reee
commendation after commendation! It was too much!
She should be ashamed or at least try to hide her
brilliance, otherwise, they prophesied darkly, n@anm
would marry her. That of course was supposed ta be
catastrophe®*

Ces craintes sont aussi exprimées par la mere zdiigih,
Maria, qui a peur que la scolarité de sa fille s@itamiteuse
pour elle. Maria semble toujours ankylosée par lar pun

changement dans la société. Voild pourquoi, pendant

39 |bid.
391 M.Ogola, op. cit., p. 121.
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céremonie de remise des diplomes d’Elizabeth, sa faé une

crise.

“My child-not you, not you!” She would have given i
voice if her throat was not in a spasm. If anything
happened to this child! If she was taken away fien
she knew she would die. Her little baby, who hafiede
all odds to live to the very threshold of adulthbtd
sword shall pierce thy soul'! A sword shall piertgy t
soul!” and suddenly she realised she had spokediylou

and everybody turned round to stéfe.

Maria est consciente que puisqu’ Elizabeth a passe
baccalauréat, elle va poursuivre des étudesrisupés; elle a

peur que pour cette raison, sa fille s’éloigradld:

Cette fois, Akoko montre qu'elle est irritée par |
comportement de Maria. Quand elles rentrent a laanaelle la
gronde en lui disant que ses actions sont toujégnistes et
gu’elle doit commencer a étre sage en mettantllsa éntre les
mains de Dieu, plutdét que de vivre toujours danpdur de la
perdre. Akoko rétorque a Maria que le monde chagtggque
I'éducation qu’Elizabeth est en train d’acquériaféa différence
entre la survie et la perte. Akoko semble étre pusceptible au

changement dans la société que sa fille Maria.

Apres cette réprimande, elles appellent Elizabéthiie
demande de ses nouvelles. Elizabeth leur dit guells’inscrire
dans une école normale qui forme des instituteurssgtutrices
et que la durée de la formation est de deux ansbdui d’'un
certain temps, Elizabeth part pour I'école. Elée rapproche
ainsi un peu plus d’'une nouvelle vie qui ne s’'ogppas aux

changements de la société.

392 \M.0gola, op. cit., pp.121-122.
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Ogola nous présente une nouvelle société danegllaqu
I'éducation est la voie du succes. L’éducationndaette
société, se passe dans les établissements scolagtte forme
d’instruction est individualisée parce qu’elle ’'@as exécutée
par toute une communauté comme cela se faisait
traditionnellement. Elizabeth, qui est devenue uymeesonne
instruite, se mariera plus tard & un homme quil@stussi
instruit, Mark Sigu. Ce processus montre que lassds sociales
commencent a prendre forme et a se solidifier darsociété

kenyane.

A I'époque de l'indépendance, ce sont les perssnn
instruites qui bénéficient le plus de cette nowvsituation parce
gu’ils occupent les postes tenus auparavant paolesisateurs.
Mark Sigu est I'un de ses bénéficiaires. Pour gpamer a cette
eventualité, il avait suivi des cours par cqumglance, et en
1967, il avait été promu au poste de gestionndiaas
I'organisation pour laquelle il travaille. Il démege dans une
maison plus grande, ce qui signifie une promotidnusm

changement de classe sociale.

Le couple, qui fait partie d'une élite africaian plein
développement, veut faire passer ses valeurs & ersants.
L’éducation est une valeur centrale pour ces fasmilcomme
Ogola le démontre dans son roman. Les parentsoqui
bénéficié le plus de I'indépendance du pays gralesianiveau
d’éducation veulent Iéguer cet héritage a leufargs. Dans
son illustration de l'importance de I'éducation dda famille
Sigu, Ogola differe des autres auteurs d’Afriqud’@st qui ont
traité de ce théme dans leurs romans. Ces autmnsne par
exemple Timothy Wangus&® soulignent comment les

Africaines qui ont recu une éducation occidentaent

393 Timothy WangusAJpon This Mountainop. cit.
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partagées  entre ce quelles étudient a I'écoldeet vie

familiale.

Dans la famille Sigu, cette incohérence entre k& &i
I'école et a la maison n’est pas évidente. En faithaison est
présentée comme une sorte d’extension du systégideatal
de I'école, parce que pour les enfants Sigus leiglise et le
travail assidu sont exigéll semble, de plus, qu’il N’y a pas
d’'incohérence entre la vie a la maison et a léqmbur ces
enfants qui sont déracinés et coupés de leursé&deats ruraux
et vivent en milieu urbain. Cette famille n’est plwne famille
élargie mais grosso modo une famille nucléairéedivement,
'éducation est montrée comme étant le seul moyen
d’ascension sociale dans cette nouvelle sociétégdfiet Ogola
utilise le niveau de réussite scolaire des enf&igsis comme
barométre dans la présentation de leurs persoasalltela se
confirme quand l'auteur nous présente les traits @eacteres

des sceurs jumelles de la famille.

The children grew so fast and in fact were a measur
with which to gauge the passing of time. Vera was a
brilliant student and carried off trophy after thypin
school. She had a tremendous amount of energy and w
into every activity from debate to sports. She was
beautiful at least not in the exquisite way hetesisvas,
but she had a strong and arresting face, a lithe an
graceful body. If it were not for the fact that swas
open and friendly and never put anyone down, itld/ou
have been quite easy to dislike her, but Vera was e
ready to help and assist and so was quite populspite

of her brilliance and force of personality. Where stas
fourteen and in the top class of her primary schibay
made her the school captain-a position which hdg on
been held by boys before. Her father was quitedeesi
himself.
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Becky was quite a different kettle of fish altogath
There was no denying the fact that she was a beenaty
would always be one. She had large limpid eyes, a
perfect face and a soft fine skin. It was not tBatky
was lazy, or even stupid, she just did not know the
meaning of exerting herself. She got whatever she
wanted without creating any waves or getting iy a
unpleasant situation for she was very fastidioud an
utterly selfish. Her school work was satisfactofgr
poor work was very likely to bring down the ceiling
around one’s head at home. But Becky had a problem.
She disliked her sister with a violence which wienato

a child and worse she hid it well behind the bealti
face. Maybe if she had brought it out it would have
helped but she kept it just beneath her consci@ssne
Vera loved her and accompanied her everywhere,
showed her off to all for she had no capacity for

meanness or envy; so no one at home ever suspétted.

A partir de la présentation de leurs traits de ataras, on
apprend que Vera est une fille tres intelligentegete sa sceur
jumelle Becky, qui n’est pas aussi intelligentedijg’, est quand
méme trés belle. Becky semble étre jalouse deelligence de
sa sceur et elle déteste sa sceur jumelle en aagwit cette
raison. Vera, en revanche, aime sa sceur Beckyutlsdo cceur.
Les sceurs, bien qu'étant jumelles, ont des caesctgui

s’opposent : Vera est présentée comme ayant déds tie

caractére plus positifs que ceux de sa sceur quigebors de sa

beauté, est la moins forte des deux.

Dans sa présentation du theme d’éducation, Ogala no
montre que les filles ont les mémes compétences, sest de
meilleures compétences que les garcons a I'écekeehfants de

la famille Sigu ont tous accés aux mémes oppdéas@n ce qui

394 M.Ogola, op. cit., pp.163-164.



concerne I'éducation. Il n’y a pas de discrimioat relative au
sexe ; chacun se voit accordé la méme chanchkit:tes filles
dans la famille se montrent plus intelligentes ¢pse garcons;
en effet, le seul enfant qui est en échec scostaun garcon,
Odongo. Méme si les compétences académiques de/ Beok
moins fortes que celles de Vera, elle n'est pasgmi&e comme
étant faible mais comme quelqu’un qui est si naigige qu’elle

ne peut se concentrer avec efficacité sur ses®tude

Quand elles sont en situation de concours avec de
hommes, ce sont les femmes qui réussissent. Cediustré
quand un des enfants Sigu, étudiant a la faculté@gecine, se
voit dépassé par une fille dans sa classe, Wandiagdevient
premiére de classe. Aoro I'épouse plus tard etcaliginue son
parcours a l'université. Elle devient la premidesnme au
Kenya a passer son doctorat en sciences médidaledis
gu’Aoro termine ses études apres une maitrise eiemte

chirurgien.

L'importance du personnage de Mark Sigu dans le
romanThe River and the Sourcgpparait dans le fait que c’est
lui qui s’occupe de I'éducation des enfants etdéueloppement
de leurs personnalités. Il est inflexible sur la gjio; de la
réussite aux examens et insiste sur le fait quersists doivent
étre scolarisés au plus haut niveau. Cela esttrifugar un
incident durant lequel il se dispute avec sondilsé Aoro en
raison de l'indiscipline de ce dernier.

Aoro, aprés avoir réussi les examens a I'écdlegire,
est admis dans une des meilleures écoles secondhirpays.
Néanmoins, puisqu’il a un esprit aventurier, tidét caractere
qu’il a hérité de son grand oncle Obura, Aorauwe que les
regles dans sa nouvelle école sont trop stricedte école étant
un internat. Au bout de quelques semaines il llament de
problemes a cause de sa désobéissance qu'il esiyéervla
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maison. Il est évident qu’Aoro n’a pas suivi unesdegles
fondamentales de la famille Sigu, selon laquédiducation est
d’'une importance capitale.

When Mark got home that evening he met a grim
Elizabeth and a trembling son. “Your son needsdo b
taken to an approved school, look at this,” shedhdn
him the letter. He read it quietly; then read itiagin
case his eyes were playing tricks on him. He said
nothing. After dinner he called his family togethet
have always done my best to provide for you, my
children. Of all the things | provide, the most ongant

Is education and so far | have been pleased witlr yo
efforts. However, | cannot force anyone to go toost,
especially if such a person is a man almost asatll
am. When one is young, his parents are bound hytdut
provide for him. When he becomes a man, and Aore he
is obviously a man-since he is tall and has a deé®e
and a moustache-it's his duty to provide for hirfisel
The man in question hung his head in shame. “Aoro,
school is not necessary for a bright, strong felldw
you. School is only for those fools who still watat
learn. Today | will give you food. Tomorrow you gad
earn it. | will also allow you to stay in this h@utr one
month after which | expect you to move out and lémk

a place of your own.” Mark stood up and left thems

his dumbfounded family staring after him. He hagere
troubled his head with vague theories about thpssgd
fragility of growing minds, and if he had he wouldve
pointed out the fact that he had yet to fatheraaife
child. He woke up his son at dawn and ordered him o
“But father! | have not had breakfast!” “Since wheid
you see breakfast walking in here by itself? Goand

earn yours.” He reached for his belt. Aoro grabhéed



shirt and took to his heels. He would take to thances
in the streets’®

Apres gue son pere lui ait fait comprendre qu’égt’plus son
fils protégé et qu’il doit subvenir a ses besounsmhéme, Aoro

découvre assez vite que dans la rue, tout s’achete.

Il n'arrive pas a trouver de quoi se nourrirlgentre a
la maison le soir tres fatigué et trés affamé.édtalivre alors
gu’'a la maison, il n'y a pas de diner pour lui elad il se
réveille la nuit pour aller chercher de la nourgtwlans la
cuisine, il la trouve fermée a clé. Il ne peut pamdormir et il a
tellement faim, que méme les repas de l'internat trouvait
horribles lui manquent. Le lendemain, Aoro qui grap sa
lecon, va voir son pere pour lui demander parddorsAqu’il
s’'adresse a son pere, il s’évanouit de faim. Quiasal réveille,
il regarde son pere avec un meélange de respea etpeur. Il
vient d’apprendre I'importance de la discipline.travers cet
incident, Ogola nous montre I'importance de I'édiara dans
cette société moderne. Cette éducation occides¢able avoir

remplacé leChik comme moyen de parvenir a une vie meilleure

pour les individus. Pour jouir de cette éducabenidentale,
l'intelligence en elle méme ne suffit pas. Il fautssi suivre les
regles des établissements scolaires et s’y plier.

39 M.Ogola, op. cit., pp.177-178.
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4.3 Les Catégories manichéennes dafi$e River
and The Source

The River and the Sourceeléve manifestement des
intéréts du mouvement féministe puisque, comnus fiavons
vu précédemment, le roman privilégie les personnégminins
dans la narration. On a déja vu comment le romdacsgise sur
des personnages féminins comme Akoko, Nyaberaaltgin
Awiti et Vera. De toute évidence, ce roman sert le&dgant les
intéréts du mouvement féministe parce qu'il exsnde pres la
culture traditionnelle des Luos et fait ressontis Eléments de
cette culture qui asservissent les femmes. Apres &aib cela,
la narration romanesque se bat contre ces élémfantsir et a
mesure que le roman avance au niveau thématiuaborde
les sujets contemporains, on percoit que I'édunaticcidentale
et le christianisme sont des éléments qui peuvidrdrer les
femmes de l'oppression, des éléments qui pernteter
femmes de trouver leur place dans la société.femsnes, en
effet, se développent harmonieusement au sein des

institutions occidentales.

Il est bien évident que Margaret Ogola voit latund
occidentale comme étant une panacée pour les preblgécus
par les femmes au sein de l'ordre patriarcal deculdure
traditionnelle dholuo. Ogola semble implicitemsntitenir une
approche eurocentrique de la synthese des culllareslaquelle
la culture européenne remplace complétement laureult
africaine. Ce point de vue, méme en étant rarest nfms
nouveau dans la littérature d’Afrique de l'est. £elvait été

proposeé par Taban Lo Liyong:

Since Europe is held to be the teacher and Afiea t
pupil, Europe is to decide when Africa is ripe:erifor a

faith, ripe for action, ripe for freedom. Europehsught
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to know what is good for Africa, better than Africa

herself*%

Ogola ne souhaite pas nécessairement que les éaumops
viennent faire un bilan du progrés des Africaingisma travers
sa narration qui adhere au manifeste féministen loju’elle
énumere les soucis des femmes dans la société nesnyaest
évident qu’elle adhére pleinement a la cultunmpé&enneout

en délaissant la culture africaine.

Son roman considére la culture occidentale comme
étant totalement libératrice, et cela nécessiterques étudiions
des critiques féministes occidentales pour voirlesitexte
d’Ogola se rapproche de leurs intéréts. PuisquaaOgjette la
culture africaine dans son roman, il est nécessiéralyser son
argumentaire en utilisant des arguments empruatés culture
gu’elle adopte. Nous allons ainsi essayer d’inceepguelques
éléments de la critique féministe occidentale daotse analyse

deThe River and the Source.

Les théories féministes occidentales ont émergé léans
années 1960, pendant le mouvement de la libérat®mna
femme (MLF), en tout cas en France. Le texte ps&urde
Simone de Beauvoit, a fait de l'infériorisation de la femme &
travers la description de son sexe dans le langage sujet
d’études important dans les sciences sociales. B&€avoir,
dans son texte, indigue que la femme est « altér@ar
I’'hnomme qui la différencie en faisant de I'hommie Sujet ou
'Absolu. Cette altérité de la femme s’expliquer ples
changements que subit le corps de la femme. L’honpekgoit
le corps féminin comme étant aliénant et il ciopie cela se
refléte dans I'écriture des femmes, que 'lhommet gomme

une écriture de leurs corps.

39 ¢. WanjalafFor Home and Freedopop.cit., p. 32.
3973, de Beauvoirhe Second Sefrad. New York: H.M. Parshley 1974



Cela signifie que 'homme, dans le langage, comside
gue la femme ne peut pas se dissocier de son dorpgu’elle
écrit tandis que 'homme utilise son intellechddécriture. De
Beauvoir considére que la solution est que la fernommence

a ecrire comme son homologue masculin.

“The feminine woman”, she writes in her conclusion,
“in making herself prey reduces man, also, to lznal
passivity...But the ‘modern’ woman’ accepts masculine
values: she prides herself on thinking, taking cacti

working, creating, on the same terms as miéh.”

Des critiques plus récentes du féminisme occidestatcorde
avec De Beauvoir dans le sens ou le langage seocqmp de
'ordre masculin, mais elles different en ce gancerne la
question de la maniére dont les femmes doiventireeprieur

agentivité.

Ce sujet est abordé par beaucoup de critiqued d
Susan Gubar et Sandra M. Gilbert, critiques asghkonnes
enseignant aux Etats-Unis. Elles traitent ce sugets leur tres
célébre textdhe Mad Woman in the Att{&979):

Since creativity is defined as male, it follows ttltminant
literary images of femininity are male fantasies.t®/omen
are denied the right to create their own imagefeofaleness,
and instead we must seek to conform to the palvédrc

standards imposed on thé.

Cela démontre que la littérature, comme faisantigpalu

langage, est dominée par I'ordre masculin.

398 Kari Weil, « French Feminism’s écriture fémininelhe
Cambridge Companion to Feminist Literary Theag. par
Ellen Rooney (Cambridge: Cambridge University P339,
?9' 153-1_71, p.1_56.

T. Mol, op.cit. p.57.
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La méme question est examinée par les féministes de
I'école poststructuraliste en France; pour nommes plus
connues : Julia Kristeva, Luce Irigaray, et Hél&ieous. Elles
voient dans la place de la femme dans le langagecutture
phallologocentrique imposée a la femme a travétéuation du
phallus a la place du signifiant transcendantak &eninistes
abordent le sujet du langage dans un contextgospphique et
psychanalytique pour développer I'argument sekouél les
unités de comparaison imposées a la femme darittélature
sont emblématiques d’'un plus grand schéma de tassipn du
sujet féminin, comme I'explique Hélene Cixous daps texte

“Le Sexe ou la téte?” :

En fait toute la théorie de la Culture, toute léatie de la
société, tout I'ensemble des systemes symbolique—
c’est-a-dire tout ce qui se dit, tout se qui s'miga en
tant que discours, I'art, la religion, la famille,langage,
tout ce qui nous prend, tout ce qui nous fait—tesi
organisé a partir d'oppositions hiérarchisées qui
renvoient a lI'opposition homme/femme, laquelle ve s
soutient que d'une différence posée comme « nédusel
par le discours culturel, différence entre activié
passivité'®

Ces oppositions sont démontrées dans un discoilos@bhique
dans lequel 'homme est toujours percu comme ébéug

proche du signifiant transcendantal.

Le psychanalyste Sigmund Freud, connu, entre sutre
pour son complexe d'cedipe, a fortement influencé Ile
psychanalyste structuraliste francais Jacques Lacam, a
développé le concept de Iexistence de deux ordres

L’Imaginaire dans la phase précedipienne, au aeirtaquelle

400 glene Cixous, « Le Sexe ou la téte ? » Les CalieiGRIF
(Bruxelles : Le GRIF 1976pp.5-15, p.7.
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I'enfant se voit comme faisant partie de sa méreegiercoit pas
de séparation entre le moi et le monde, et un ddgraebolique
qui arrive a I'enfant par la crise cedipienne. ®uplan de la
pensée Symbolique, le péere interrompt la dyade émtmere et
I'enfant, et interdit & I'enfant d’accéder a s&renet a son
corps. Le phallus, qui représente la Loi du Péud’émgoisse de
la castration), signale alors la séparation oumbnque pour
'enfant. L'ceuvre de ces psychanalystes est ceeqpar les
théoriciennes du féminisme poststructuraliste quont f
également référence aux influences du philosdpdrecais
Jacques Derrida, qui a créé, entre autres, le pptieéorique de

différance Ces théoriciennes du féminisme poststructuraliste

voient dans I'ceuvre de Lacan un centrage préméditéordre

masculin proche de I'ordre Symbolique.

Et pour rappeler trés rapidement comment ¢ca s'dsgan
dans la théorique, cette question: eh bien vouszsajue
pour Freud/Lacan, la femme est dite “exclue du
symbolique”, c'est-a-dire du langage, la ou ca fait
loi,exclue donc de culture et a la regle de lauralt Et

elle est exclue du symbolique parce gu'il lui mamdgl
rapport au phallus, parce qu’elle ne bénéficie ¢mze

qui organise la masculinité c’est-a-dire la mendee
castration...ca va trés loin: on pousse la conséguen
jusqu’au corps: le corps n'est pas sexue, il ne se
reconnait pas comme par exemple féminin ou masculin

avant d’étre passé par la menace de castrtion.

Cixous illustre le fait que pour les psychanalysfesganisation

primordiale du langage est fondée sur des relations

inconscientes qui proviennent de I'angoisse deaktration et
que c’est donc le phallus (signifiant transcendantui
constitue le fonctionnemerd priori de tout fonctionnement

Symbolique. La femme est donc vue comme étant kargdeale

401 1. Cixous, op. cit., p.8.

313



314

I'ordre Symbolique parce qu’elle n'a pas de phallgsre en
dehors de l'ordre Symbolique signifie étre en dshae
I'existence; étre dans l'impossibilité de s’ideistif sans I'ordre
masculin. Cela veut dire que la femme ne s’expmpag qu’elle
ne peut pas s’exprimer sauf s’'il y a une présenascaiine.

C’est alors I'hnomme qui parle pour elle.

Disons que la Femme Absolue dans la culture, cglie
vraiment représente de facon la plus efficace [a glus
proche de la féminité eproie a la masculinité, c'est

vraiment en effet I'hystérique...il lui fait son amge °

Cixous, dans son argumentaire, montre commentilal.éere
essaie de placer la femme dans l'obscurité; I'écatn la
rendant aphone; en refusant de la comprendre, syrdeoit, en

parlant pour elle.

Elle explique cela en raison de la crainte inhé&reue
’'homme a de la femme, parce que ’homme ne ppdipas au
méme ordre économique que la femme ; 'homme,doatme
Freud, ne cesse de se demander “Que veut lmd@n
’homme ne fonctionne que dans l'ordre économique d
'empire du propre. L'empire du propre est un syste
d’équivalences dans lequel I'homme rembourse togjodans
une mesure équilibrée, ce qu’il regoit, pour ne §as endetté.
Attendu que la femme ne participe pas a l'ordresgubin
economique de I'empire du propre, ’lhomme I'assigra place

du mystere, a cause de la crainte qu’il a d’elle.

Et finalement la femme, dans le rapport de I'honane

désir, est a la place du non-savoir, a la place du

mystére!®

402 Cixous, op. cit., p.9.
403 4. Cixous, op. cit., p.10.



En lui assignant cette place du mystére, 'homnsajatit et
domine la femme; il la met a I'écart de l'ordre Shotique,
simplement parce qu’elle ne se conforme pas a rkord

d’économie masculin.

Cela, si I'on poursuit I'argument de la différande
Derrida, ne doit pas étre le cas puisque l'ordyenislique
vénere 'homme plus que la femme ; seul 'lhommeve#
accorder de I'importance. Il y a alors une faibéedans I'ordre
Symbolique qui peut étre exploitée par la femmeoGs nous
indique que cette faiblesse se situe au niveaudeobinaire
homme/femme n’accorde pas de dominance a I'homriest C

au niveau de la jouissance.

Ce qui est terrifiant, dans le rapport entre le qulis et
le féminin au niveau de la jouissance, c'est qug-pae
il y a plus d’'un c6té que de l'autre et que le sgligue a
le plus grand mal a savoir qui gagne et qui petd, q

donne plus dans une relation de ce géfire.

Cixous exploite cette faiblesse dans 'ordre Syntjp@ afin de
montrer comment faire face a I'aphonie des femrbasolution
pour la femme est d'utiliser son corps pour confiempire du

Propre qui est le domaine de I'’économie masculine.

L'empire du propre, la culture fonctionne a
'appropriation qui est articulée, agie par la otaide
’lhomme classique, de se voir exproprié, de se poné

de [...] son refus d'étre en état de séparation, sa geur
perdre l'attribut, laquelle a comme réponse I'Hiso

dans sa totalité. Il faut que tout revienne au miast™

L’ordre économique masculin fonctionne sur un systéde

renvoi ; si le pouvoir de I’'homme ne revient pa@mme c’est

% Ibid.
4051 Cixous, op. cit., p.11.
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le cas au niveau de la jouissance, la dialectique d

dominant/dominée sera affecté. De cette fagonsyEéme
binaire cessera d’'étre positif/négatif et devienglaitif/positif.
La femme doit alors, selon Cixous, résister au esyst
d’appropriation masculine d’'une maniere qui estfédente du
discours dominant/dominé de I'ordre masculin. Pacocomplir

cela, la femme doit commencer a affirmer sa difféee

Qu’elle dise sur sa jouissance, et dieu sait qpi'efi a a
dire, de telle maniére qu'elle arrive a débloquar |
sexualité aussi bien féminine que masculine etd&-«
phallocentraliser » le corps, a délivrer I'hnomme sim
phallus, a le rendre a une surface érogéne et #ihite

qui ne soit pas stupidement organisé autour du
monument mais qui apparaisse comme mouvementée,

comme dispersée, comme capable de tous ces autres a

s0i40®

L’écrivain féministe doit essayer de parler comume femme
en affrmant sa différence. C’est ce qu'on appébieriture

féminine.

Ce concept théorigue a permis a la critique tl@eri
féministe de faire partie des sciences socialéesdes études
littéraires grace a sa focalisation sur le langegeme étant
I'outil fondamental dans I'oppression de la femri® méme
temps, ce concept théorique nous montre que leatpngst
aussi I'élément potentiel de I'ébranlement, sircest de
I'échappement, de cette oppression par la femme.

Dans la premiere partie du romdie River and the
Source,on observe une élaboration des aspects culturdks la
cosmologie des Luos. On voit que dans cette pdutieexte, il y

a une certaine tolérance envers Qaik, I'ordre traditionnel

408 1 Cixous, op. cit., p.12.
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patriarcal, ou du moins envers les parties de rkeaui ne font
pas des femmes des étres soumis. Le roman, daegpoemiere
partie, critique les éléments de cette culture mgiisont pas
favorables aux femmes, comme par exemple la caugildu
lévirat, et la polygamie. Il est instructif de notpie le roman, en
dépit du fait qu’il condamne certains aspectgCihik, n'appelle
pas au rejet total de cet ordre traditionnel, smaeut
simplement montrer qu'on pourrait se débarrasseceat@ins

éléments.

Le fait que le roman accepte la plupart@aik montre
gu’il est conforme a la majorité des féminismescafns qui,
comme nous l'avons vu auparavant, plaident poutypa de
féminisme qui se penche sur la réalité de la sinade la
femme africaine et ne sépare pas la femme africdsneon
contexte social. Effectivement, la plupart des\&nis africains
féminins, y compris celles que l'on étudie danstecehéese,
rejettent le terme “Feminist’ ; elles préférent é&tre percues
comme étant des femmes écrivains qui font des @ntaires

sur des sujets qui affectent leurs pairs dans li@tgoafricaine.

Il est donc étonnant qu’au fur et a mesure quetean
raconte I'histoire des personnages de la quatrgénération de
la famille d’Akoko Obanda, leChik est complétement
abandonné. Margaret Ogola utilise ses compétenaeatives
pour éloigner son récit du contexte traditionned, laissant
aucun vestige de cette facon de vivre dans la vseemdants
Sigus, qui sont des citadins complétement déra@nhésvrées de
la vie traditionnelle de leurs parents. Caik dans le texte est
donc mort de cause naturefleil est remplacar I'éducation
et le christianisme. Margaret Ogola se sert aimsisés outils

narratifs pour étouffer I'ordre traditionnel d’ufeegon subtile.

07 voir Buchi Emecheta “Feminism with a small ‘" opit.



Les théoriciennes du féminisme occidental se
différencient de Simone De Beauvoir en ce quefdéesmes
doivent commencer a écrire comme leurs homolodeesrtant,

il est paradoxal d’observer dans le texte d’Ogola gpartir du
moment ou elle se penche sur la culture occidentalle
commence, comme nous allons le démontrer, a peatigoe
écriture masculine. En ce qui concerne I'énoncéladeroix
féminine dans le langagéhe River and the Sourc®ut comme
d’autres romans écrits par des femmes, privilegesljet
féminin. Le roman est ainsi conforme au modéle @ifisme

pratiqué par Simone De Beauvoir.

Il est pourtant paradoxal de voir qgue méme si X¢etse
conforme au féminisme de De Beauvoir, il differecéedernier
idéologiquement. Ceci s’explique par le fait dgdéminisme
de De Beauvoir est fondé sur I'existentialismeeat qui ne
s’accorde ni a la cosmologie luo, sur laquelle Es$ée la
premiére partie du roman, ni au christianismadéblogie
gu'Ogola favorise se focalise sur la culture congeraine
kenyane. Dans la cosmologie traditionnelle luoelWDet les
ancétres sont supérieurs et les étres vivantstéomtpour s’en
rapprocher. Le christianisme fait percevoir Dieunene absolu
et transcendant. Le but de la vie pour les chrétésh ainsi de se
rapprocher de Dieu et d’'essayer d’atteindre saepgoin en
devenant un chrétien authentique. En revanchdstentialisme
athée considére chaque personne comme étanteunirétue
qui est maitre non seulement de ses actes et ndéestin, mais
également--pour le meilleur comme pour le pire--glakeurs

qu'’il décide d’adopter.

Ce style de féminisme De Beauvoirien s'écarte
également du féminisme africain sur lequel Oga@genche
dans la premiére partie du roman, parce que leniéme

africain considére la maternité comme étant d’ursitdn
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importance, tandis que De Beauvoir, comme d’aiflediautres

féministes de I'époque, a rejeté la maternité dange.

Margaret Ogola, comme nous l'avons dit auparavant,
réussit a énoncer une voix féminine dans son téxeroman
met tout d’abord en avant le personnage d’Akoko rdba et
puis, au fur et a mesure que le récit avancegdritla vie
familiale d’Akoko, qui connait une sorte de sucoEss
matrilinéaire. Ogola arrive a créer cette successiatrilinéaire
en faisant des males de la famille Obanda, des é#libataires
ou qui meurent rapidement. Le fils ainé d’Akoko,u@ est
conscrit dans I'armée coloniale pendant la Premi@terre
Mondiale et meurt au Tanganyika au cours d’uatile.
Quand le mari d’Akoko meurt, il legue son siegefiti cadet
d’Akoko, Owang’ Sino. Owang’ Sino donne naissaaa fils,
Owuor, et peu apres, Owang meurt en s’étouffanecaune
aréte de poisson pendant qu’il déjeune. Parmi lesnés
d’Akoko, seule une fille, Nyabera, survivra amsare. Presque
tous les enfants de Nyabera meurent d’'une maladig n'y a
gu’'une fille, Awiti, qui atteindra I'age adulte.eLseul homme
qui reste dans la famille, le petit fils d’AkokOwuor Kembo,
deviendra prétre. La lignée de la famille Obanda donc
perpétuée a travers la cousine d’Owuor Kembo, Awitii se
marie a Mark Sigu et devienne la mere des enfaptdad
quatrieme génération de cette famille, Vera, Beéoro, Tony,

Odongo et Opiyo.

En plus de privilégier les personnages fémininsdam
texte, Ogola montre dans sa narration un manquepditie
envers ceux qu'elle percoit comme étant des peesgmm
faibles. Il est bien évident dans son texte, commes I'avons
vu auparavant, qu’il est empreint d’'une sorte deavirisme. Le
fils d’Akoko Obura ne se comporte pas comme untieérdu

siege du chef, puisque méme en sachant qu'il lestitier, il est
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décrit comme étant indiscipliné au point qu’il teile village
en compagnie desacripantsCela a pour conséquence qu'il est
conscrit & I'armée et meurt alors au cours d'ubataille Aoro,
son petit neveu, aura les mémes inclinaisons, insasa corrigé
séveremenpar son pere, comme nous I'avons déja illustré plus

haut.

La maniere dont Owang’ Sino meurt est indigne d’'un
chef; il s’étouffe en effet avec uneéte de poisson. Les
personnages de Margaret Ogola sont tout simplemén a
mort pour que [I'écrivain puisse perpétuer une lgné
matrilinéaire. De cette facon, elle les dépeint c@mdes
personnages faibles dont elle se débarrasse glsand servent
plus a rien dans la narration. On pourrait diresiagu’Ogola
privilégie les personnages féminins aux dépensedsopnages

masculins.

Les personnages du texte d’Ogola sont des menderes
I'élite. Akoko est membre de cette classe puisdgr'est la fille
ainée d'un chef, comme ceci apparait dans le tmxtsmoment

ou elle s’appréte a accomplir le rite wlak

She held a special place as the first born daugimeall
things had to be done perfectly and in order bexaus
nothing could be done for any of her sisters betbey

were done for hel®

En effet, dans le récit, on ne nous dit rien dei¢ades sceurs
d’Akoko; le texte nous renseigne seulement suapport étroit

entre Akoko et son pére; deux personnages prie¢egi

Comme cela est symbolisé par la signification de s
nom qui veut dire «la bruyante », Akoko a une dort

personnalité. Elle se marie avec un chef conMiiai. Cela est

08 M.Ogola, op. cit., p. 14.



en lui-méme important parce que cela montre satutst
privilégié, la premiere femme étant toujours temn haute
estime dans la société luo. Le fait qu’elle sopilamiere femme
d’'un chef ajoute plus de valeur a sa situation aeci Nous
apprenons également dans le roman que son manéapuar
elle deux fois le montant de la dot. En vertu de peopres
efforts, Akoko est devenue une femme riche. Soaatare actif
et entreprenant fait qu’elle crée une richesseegqusi abondante

gu’elle peut aider sa fille Nyabera en cas de lmesoi

Awiti, la petite fille d’Akoko, fait aussi partide I'élite
dans la société traditionnelle a travers sa parame€ Akoko.
En étant une des rares femmes instruites dangité&dkenyane
de I'ére de l'indépendance, et grace a son marage Mark
Sigu, ancien soldat scolarisé, son couple apdré une classe
élite en formation dans ce nouveau pays. Margarmgola)
médecin de profession, fait elle méme partie digd’ kenyane
féminine. Elle choisit de se focaliser sur sa peagasse dans la
description qu'elle fait de la société traditioriael et
contemporaine au Kenya. En faisant cela, elle @grttbne la
majorité des femmes kenyanes qui ne font pas paetieglite.
Ogola fait preuve d’'impatience envers ceux qui h&aént pas
au credo élitiste selon lequel il faut obtenisleces par tous les

moyens nécessaires ou perir.

Dans son récit, Ogola exploite des catégories

manichéennes. Tandis que les femmes sont dépaiateme
ayant réussi dans tous les aspects de leurdesglspmmes sont
dépeints comme étant des ratés qui meurent ou rdené
aphones. La présentation des personnages de laieqat
génération de la famille Obanda nous fournit unenieo
illustration des catégories manichéennes dans leamohine

River and the Source
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Comme nous l'avons montré auparavant, une dualité
s’installe dans la représentation du caracterejudaslles Vera
et Becky. Tandis que Vera est sage et sérieus&y®st égoiste
et insouciante. Vera reussit sur le plan intelleitu
contrairement a Becky qui ne se conforme pas aimeeg
réglementé de la famille Sigu, qui exige des bennetes
scolaires. C’est pour ces raisons qu’alors que \$8recrit a
'Université pour faire des études d'ingénieur avéa
bénédiction de son pere, Becky fuit la maison gmursuivre
son réve de devenir hbétesse de l'air. En dépfadwgu’aucune
des deux n’a de problemes financiers, Becky egkidée
comme un étre immoral puisqu’elle a beaucoup desoles
sexuelles en dehors de son mariage, raison pouellagson
mari décide de divorcer et qu’elle meurt plus tdwd SIDA.
Vera, véritable modéle de vertu, devient membre dudre
religieux, I'Opus Dei, et finit par adopter les anfs de Becky
quand cette derniére meurt. Ogola se débarrassi dams son
roman, du personnage qu’elle décrit comme étanidims fort

des jumelles.

Dans la famille Sigu, il y a deux paires de jumeales
jumelles Vera et Becky et les jumeaux Opiyo et Quorgui
sont plus jeunes que leurs sceurs. Les jumeauscutnas sont
marginalisés dans le roman et de plus, quand da gaux, on
n'est pas tres impressionné par leurs traits dactene. Dans
une anecdote, Aoro et Tony, les ainés des jumegruRjettent
a ces derniers de trainer avec eux un jour peridantacances
scolaires. Cela arrive apres les ‘plaidoiries’ s gumeaux,
puisque leurs grands freres hésitent a sortir cedi@on en leur
compagnie. Les garcons, sous I'égide d’Aoro, quinemit
s’aventurer, décident d’aller & la péche. PendanfAajo et
Tony péchent, les jumeaux Opiyo et Odongo commenaen
s’ennuyer et décident alors d’aller explorer lecbde la riviere.

En se promenant, Odongo tombe dans la riviere. @Opousse
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des cris qui sont entendus par les grands fréreseqorécipitent
vers les jumeaux juste a temps pour sauver Odgug@tait en
train de se noyer. Les enfants rentrent alorsndd@on trempés
jusqu’aux o0s, a la consternation de leurs parenis leur

demandent ce qui leur est arrivé. Les jumeaugritent une
explication pour éviter d’étre punis, et ce saur$ ainés qui
sont punis & leur place. Aoro et Tony décident aoenent de
ne jamais plus s’aventurer avec leurs freres cadgtdte

anecdote nous donne une idée du caractére instdse

jumeaux, quiont une grande capacité a mentir.

Dans le texte, les jumeaux sont effectivement dgpei
comme n’étant pas tres intelligents, particulierem@dongo
qui échoue lors des examens finaux. lls sont ersvayéa
campagne pour vivre avec leur grand-mére et arpdetice
moment-la, ils sont bannis du récit puisqu’ils eecenforment
pas au modéle de l'auteur. Ogola brosse ainsi utrgtodes
garcons comme étant les membres plus faibles deperes de
jumeaux de la famille Sigu, et par conséquence régsl

aphones en pratiquant une espece de laryngect@amegive.

*k%k

Ogola, comme cela apparait des le début de sonnroma
se veut la défenseuse du mouvement féministe. &dule récit
gu’elle nous donne dans son roman devient |'oppbséses
objectifs. Comme nous I'avons montre, Ogola ne adiepas a
se délester de son statut social privilégié ddeni@ pour nous
parler d’histoires de femmes issues des class@s n
privilégiées, qui constituent pourtant la majoridé la société. Il
n'est pas certain que cela soit volontaire. Geegt certain,
c’est qu’en se focalisant sur les femmes de I'éldas la société
kenyane, Ogola place la femme des classes maoyatmedte
et ne permet pas a la majorité des femmes kenyhnes faire
entendre. Ogola, presque par mégarde, utilise desyaries

323



324

patriarcales dans la partie contemporaine de sdr.t€eci est
paradoxal car, dans la premiére partie, elle aemsayé
d’émettre un diagnostic et de remédier aux catégori
patriarcales qu’elle trouve injustes envers lesnies Pourtant,
plus tard dans son récit, elle succombe elle méfhailésation
dans son texte de catégories manichéennes quicogites et
donc patriarcales. Cela va a l'encontre des pgmaes de
I'écriture féminine élaborés par les théoriciennagpie nous
avons préalablement citées dans ce chapitre. Ggol@isant
de Vera un membre de I'Opus Dei, valorise unegmhtriarcal
qui est pire que I'ordre traditionnel que la grandre et l'arriére
grand-mere de Vera ont fui. L'Opus Dei comme orde
I'église catholique représente en effet 'ordrelies patriarcal et
élitiste du christianisme. Vera devient numérairasdiéordre de
I’ Opus Dei. Selon le site Web Opus Dei Awarenessagri®®

Numerary members pledge to remain celibate and
generally live in Opus Dei houses. They commit rthei
entire salaries to Opus Dei, submit incoming and
outgoing mail to their directors, and practice vas
forms of corporal mortification, including use dfet
cilice, a spiked chain worn around the thigh, asd af

the discipline, a knotted rope for whipping.

Bien que cela ne soit pas explicite dans le tektest bien
évident que l'adhésion de Vera a I'Opus Dei lulega la
liberté de choix et I'agentivité pour laquelle sefeules se sont
battues. En permettant a Vera de souscrire a ure aydi
encourage la mortification corporelle, Ogola regenses
personnages féminins dans un contexte d'ou legaf®mmes
écrivains comme Rebeka Njau avaient essayé dextepez a

travers leurs textes.

09 ODAN Opus Dei Awareness Network. 2008 Opus Dei
Awareness Network.11Nov.2008. http://www.odan.org.



De plus, le culte de I'Opus Dei aliene les femrdeda
maternité. Cela est évident dans le texte quana décide de
rester célibataire. Selon le site Web Opus Dei Anass

Network?®:

Opus Dei teaches individuals (despite their ages)it is
acceptable and even advantageous to leave pamhts a
loved ones out of the decision-making process lsxau
"they will not understand.” Most parents learntlodir
child's lifetime commitment to Opus Dei months and
even years later. Many times, parents do notae#fieir
children have joined because the numeraries adettol
remain in university residences and do not move int
centers designated exclusively for numeraries,ssaca

to raise any suspicions. Gradually, the bond abttr
between child and parent is broken. Display of yvies

of loved ones is discouraged, not by rule, but iytle

example

En dépit du fait qu'Ogola illustre comment Verargoint

I'Opus Dei avec I'accord tacite de sa famille, puis son pere
accepte qu’elle ne se marie jamais, il est paraldale faire en
sorte que Vera recule en s’identifiant & urstitation qui va
I'aliéner de la maternité. Cette aliénation desrfexs, de leurs
familles et de la joie de la maternité, est quelghese contre
laquelle la grand-mére de Vera se battait quaedest devenue
chrétienne. L'action de Vera contredit ce que liagpart des
féministes africaines recommandent, puisque lesvatas

africains voient la maternité comme faisant partiégrante du

féminisme, comme nous lI'avons déja montre.

En guise de conclusion, je dirais que Margaret &@gol
dans son texteThe River and the Source&ssaie de nous

présenter une sorte de féminisme qui est démodéi ete base

410 |bid.
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sur les traditions de l'ordre patriarcal puisquaist bati sur

I'inévitable binaire.



CONCLUSION

Le travail de cette thése a fourni un état desxlige I'écriture
féminine au Kenya depuis l'indépendance du paysqujas
aujourd’hui. Tout en utilisant des textes littéeair comme
dispositifs culturels, I'étude a aussi réussi—tdutmoins nous
l'espérons— a se focaliser sur la situation ddelame au

Kenya.

Nous avons revendiqué le fait qu'aux cotés tdute
Efuru*, considéré comme étant le premier roman écriupar
Africaine, The Promised Lari® est aussi un texte majeur de la
littérature féminine africaine. Nous avons essayédntrer que
des textes écrits par certaines écrivaines quiunerst pas le
canon d’écriture mimétigue méritent aussi l'attenti des
critiques littéraires. Dans notre analyse, nous avoenté
d’éviter les méthodologies manichéennes et binaargdoités
par Florence Strattdif dans son analyse du tesftee Promised
Land comme texte féministe. Nous nous sommes rendupteom
€galement que Stratton, comme Mohanty lindiquesdaan

texte'?

, he prend pas en compte la culture luo et l'imgpue
de cette culture dans la vie des personnages,quiéest bien

évidemment présente dans le texte.

Nous avons alors essayé de combler les lacunesdais
par Stratton dans son étudeTde Promised Landen cherchant
une meéthodologie d’analyse qui n’ignore pas lesneélds
d’oralité et de surnaturel qui sont évidents dansekte. Nous
nous devions de trouver une méthodologie qui preane
compte le but du romamhe Promised Landqui est de

représenter la vie traditionnelle des Luos et lgands

“1E Nwapa, op. cit.

*12G. Ogot, op. cit.

413 F_ StrattonContemporary African Literature and the
Theory of Genderop. cit.

414 C. Mohanty, “Under Western Eyes” op. cit.
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changements survenus dans leur mode de vie déptisde

des colons au Kenya.

Le genre du roman gothique anglais qui met eneéwd
des éléments semblables a ceux que l'on trouve katexte
The Promised Landous a fourni des outils d’analyse. Pourtant
dans cette these, nous avons opéré une révisiamortept de
‘roman gothique anglais,” pour le faconner a l'edine, ce qui
fait que notre étude reléeve du domaine des études

postcoloniales.

Les tropes de terreur et de suspens dans ces textes
montrent la mentalité de la communauté luo et cdeguierrifie,
comme la sorcellerie et la peur d’ « étre maudiDans la
culture luo il existe beaucoup de rituels et detebpour éviter
une telle malédiction, soit par d'autres membres lde

communauté, soit par Dieu et les ancétres.

Ogot nous démontre comment, méme avec l'arrivéla de
culture occidentale et I'émigration des Luos versuttes
territoires, ces craintes font toujours partie elér Imentalité. En
faisant de ces craintes une partie intégrale de reoman,
'auteur nous montre comment ces éléments foniepae la
meétaphysique des Luos. D’ailleurs, comme Ogot tielalns une
entrevue’™ I'histoire de The Promised Landest inspirée de

faits réels.

When | was about twelve and staying with my
sister in the same area where the story starts, in
Seme, and | heard this story from the people who
lived with Ochola in Tanzania. And also that was
with me for many years because | felt well if he,

this man had gone to find wealth as many of us do

15| ee Nichols (ed.)Conversations with African Writers:
Interview with Twenty-six African Authof@/ashington
D.C.: Voice of America, 1981), pp. 206-216.
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he got it in abundance. Then he lost it all, alitof
Then | say, as a Christian do | believe in
witchcraft or not? Then something, some inner
feeling tells me, “Grace, whether you believe or
not, somebody else believes in it and it affects
them.” And so the story of Ochola, particularly in
Tanzania, affected me a little bit. Then I told my
sister one day when | grew up, one day | might
write it into a book and then | did, almost twenty

years later, just as it happerfed.

Ce qui est remarquable dahise Promised Landest que Grace
Ogot utilise son imagination pour développer urspenage qui
devient trés puissant grace au soutien perveredougiété au
caractére patriarcal. Aux c6tés de ce personnageimal, il y a
une femme manquant d’agentivité, simplement parcellgqu
possede un corps qui détermine son gegeade) et la rend
soumise de par son appartenance a cette sociéidgr¢ae. La
femme essaie de se battre a sa fagon contre soatidin, mais

guand elle ne réussit pas, elle se contente dieed@ec. »

L’homme au sommet de son pouvoir, a cause de dw@téc
dans un conflit 'opposant a un autre homme, peodduement
son pouvoir a cause des changements subis par snepr
corps, duquel il devient prisonnier. Pour se libélece corps, il
doit se débarrasser de la source de sa puissamce cadte
société patriarcale : ses terres et sa proprié@la\un vrai
dilemme pour cet homme qui souffre d’'une doubléredtion.
En se retrouvant dans une situation d’aliénatiogcue
guotidiennement par sa femme, sa réaction est dalle fou,
contrairement a sa femme, restée stoique quaravdit forcee
a déménager. Cela nous montre comment 'homme gteat

plus faible que la femme s'il se trouve dans umeasion ou il

18|  Nichols(ed.) op. cit., p. 211.
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lui manque l'appui du patriarcat, situation danguklle la

femme se retrouve quotidiennement.

L'utilisation que fait de cette analogie pour mentia
situation de la femme dans la société traditioeniedinyane des
années précédant les indépendances, donne a den tee

dimension et une valeur féministes importantes.

Rebeka Njau développe la forme d’écriture gothique
kenyane dans son texte, d’abord d&igples in The PodY’,
roman qu'une critique littéraire, Katherine Frankite
implicitement dans son texte comme étant du gegothico-
psychologique’ (‘psychological’ gothié}? et ensuite plus tard
dans son deuxiéme roma@he Sacred Seetlir lequel nous nous

sommes penchés plus en profondeur dans ce travail.

Le roman de Njau est plus intime que celui de son
prédécesseur dans le genre, Grace Ogot, puiscl’ibeasi-
autobiographique. Pourtant, comme nous le démontdains
cette thése, ce texte, méme en étant quasi-autapiugue, ne
se conforme pas au canon mimétique de textes
autobiographiques de par mélange gothique du réetlue

surnaturel dans ce roman.

Njau développe I'écriture du genre gothique enihest
pas sa narration exclusivement dans un passé iaiggitomme
I'on fait des écrivains comme Walpole, Radcliffe Ggot, mais
en utilisant I'hétéroglossie ou le plurilinguismekbanien pour
greffer le passé au présent dans son texte. Cdimguisme se
manifeste a travers les mythes, les contes, edidexues entre

époques.

“1'R. Njay op. cit.

18 Katherine Frank, “Feminist Criticism and the A&itNovel;”
African Literature Todayed. par Eldred Jones (Londres: HEB
1984), pp.34-48, p.38.
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Njau profite de ce modele de présentation pourtrdus
des problemes dont les femmes kenyanes ont soulégnis
I'époque coloniale jusqu'a nos jours. Elle imagamenme son
prédécesseur Grace Ogot, une situation ou le émeagatriarcal
de la société est renverse grace a des évenememasusels. En
faisant cela, elle contribue a faire entendre lix de la femme
qui parle de sa situation dans le Kenya postcalonia

Les deux romans kenyans de genre gothique que nous
analysons dans cette thése sont des textes-plealaditterature
kenyane comme nous l'avons démontré, et nous aspénae
notre analyse va susciter d’autres études nonreeukede ces
romans, mais aussi d’autres textes de ce genreeayaktextes

qui sont souvent mis a I'écart par les critiquésraires.

Dans la deuxieme partie de ce travail nous nousrssn
focalisés sur deux auteurs féminins qui ont re@aubeup plus
d’attention de la part des critiques littéraire® dgs auteurs des
deux textes de la premiére partie de notre theseramans que
nous avons étudiés dans la deuxieme partie dete thnt recu
de prestigieux prix littéraires : le Sinclair PriZ£986) pour
Coming to Birti et le Jomo Kenyatta Prize for Literature
(1995) ainsi que le Commonwealth Literature Priadiica
Region, Best First Book (1995) pourhe River and the

e420

Source:“" Ces textes sont étudiés dans les lycées et uidgers

kenyans et sont populaires parmi les critiques.

Cela est peut-étre parce que contrairement aux tates
gue nous traitons dans les premiers chapitres deacail, ces
deux derniers textes se conforment au canon mingtdju

réalisme social pour représenter la situation dertame dans la

19 M. Macgoye, op. cit.
420\1. Ogola, op. cit.



société kenyane et présentent ce que Trin T . Mamhomme

dans son texte ‘un rationalisme patriaréat'.

Dans ce travail, nous avons essayé de montrer camme
Marjorie Oludhe Macgoye exploite le roman commenter
culturelle pour représenter I'histoire du Kenyaavers les yeux
d’'une femme qui appartient a la classe ouvrierergues avons
appelé ‘subalterne,” a l'instar de Spivak. Ce faisaDludhe
détourne le discours officiel de I'histoire du Kangans son
texte, elle interrompt et dérange donc l'ordre fegsionniste’
national des élites kenyanes.

Oludhe se déleste de son statut de privilégié utsita
énoncer et faire entendre la voix de la femme ‘Bebee.’ Cette
femme, représentée par le personnage principal otoar,
Paulina Were, qui au début du récit est tres nawaléveloppe
malgré plusieurs revers dans sa vie, tout comrpays. Paulina
est, a la fin du récit, dépeinte comme une femmeenjui se
bat pour améliorer la société dans laquelle elte Miacgoye
réussit a lier la souffrance de la nation a ceieP@dulina pour

nous raconter I'histoire des ‘subalternes féminines

Dans le quatrieme chapitre de ce travail, nous @von
montré comment I'écrivain Margaret Ogola a représela
femme de l'élite kenyane dans son ronidre River and the
Source Contrairement a Macgoye, Ogola ne cherche pas a s
délester de son statut de privilégiée, en étantegigdDans son
texte, elle parle des problémes qui touchent lasnfes
privilégiées dans la société kenyane de I'épogadittonnelle
jusqu'a nos jours. Ogola ne voit pas la colonisagitla création
de divisions de classes dans la société kenyaneneoétant

problématique. Au contraire, elle se réjouit de sisations a

“2L\oir Trin T. Minh-ha,Woman, Native, Other: Writing
Postcolonialism and FeminisrtBloomington: Indiana
University Press 1989).
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travers ses personnages qui profitent des changendenla

société das a la colonisation pour améliorer gguation.

Ogola, dans son texte, fait un diagnostic de laéséc
africaine traditionnelle pour nous montrer les é&éts de cette
société qui sont malsains, par exemple, I'héritdgdemmes et
la polygamie. En utilisant ses outils de narratelie trouve un
moyen d’échapper a cette société traditionnelleaaets la
modernité qui vient au Kenya par le truchement dtumsons
culturelles occidentales. Ogola nous montre commesd
institutions comme [I'école et I'église ont contébua la
naissance de la femme-élite dans la société kenyane

postcoloniale.

Pourtant, Ogola, dans son texte, fait le jeu desnfes
bourgeoises qui voient la position de la femme Qeoise
comme étant centrale et qui codifient la situatienla femme
d’en bas comme étant I'Autre. Voila pourquoi elleagocyte
tous les personnages qui ne se conforment pas aedale.
Les stratégies textuelles d’ Ogola rendent aphamedjorité des
femmes en montrant que la femme-élite est centraimme

I'expligue Chandra Mohanty

Similar arguments can be made in terms of middie<|
urban, African or Asian scholars producing schdigrs
on or about rural or working-class sisters whicbuases
their own middle-class cultures as the norm, ardifies

working class histories and cultures as Offfer.

En fait, Ogola démontre que la société moderne et s
institutions occidentales qui imprégnent la socikefiyane a
travers l'acculturation est la panacée pour togspblemes
vécus par les femmes. Ainsi son récit est absaabéepdiscours
du patriarcat en exploitant des catégories manioigse comme

422 c.Mohanty, op. cit., p.73.



nous I'avons montré dans cette these. Bien quexte soit écrit

par une femme, il n'est pas véritablement un tétaniste.

A travers la présentation de [I'émergence et
développement de la voix féminine dans la littéetkenyane
postcoloniale, cette thése a tenté d'explorer latucail et
I'écriture kenyane en se focalisant sur la situatle la femme.
En guise de conclusion, nous pouvons dire quddatsn de la
femme au Kenya n’est pas homogéne mais hétérogenme
les écrivains que nous avons abordés dans ce Itriawai
habilement illustre.

Des recherches ultérieures devront tenir compteetie
hétérogénéité et cependant faire le constat, comone avons
essayé de le faire dans ce travail, d'une évolutofative
proprement féminine, qui fait se retrancher et iblita un
discours masculin souvent trop vocal, méme enageued’hui
dans la société kenyane postcoloniale, ou I'on wiesene forte
hausse de récipiendaires féminines de prix prestigipour

leurs ceuvres littéraires, montrant leur talent méco

Nous espérons que cette recherche va ouvrir la amxe
autres chercheurs qui s’intéressent a faire un ééatlieu
compréhensif des écritures féminines non pas seuekans
les différents pays de I'Afrique de I'Est mais dudans d’autres

pays africains.
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Annexe 1

Re: Grace Ogot

Samedi 13 Octobre 2007 2h15mn 06s

De:

Cet expéditeur a été certifié DomainKeys.

"Bernth lindfors" <Address deleted>

Ajouter I'expéditeur dans les contacts

A:

"Alex Wanjala" <Address deleted>

Mail avec piece jointe

Ogot in Black African Literature in English.doc (B@)

Dear Alex,

I'm sorry to be so slow in responding to youraém
However, | wanted to assemble some data befor I di
don't know if you have access to the bibliograplies

criticism | published called BLACK AFRICAN LITERATBE

IN ENGLISH. In those six volumes | tried to recos a
much data as | could find on anglophone African
literature. One section of the bibliography was
devoted to individual writers, with numbered
cross-references to books and articles in other
sections that dealt with the same author. I'm
attaching a list of everying | was able to recond o
Grace Ogot. This represents the bulk of the comangnt
on her in the 20th century (my sixth and final woki
went up to the year 1999). With this ammunition in
hand, | can attempt to approach your question but |
cannot answer it because | would have to read gffirou
all this material, plus the cross-referenced baois
articles, to decide whether | thought Ogot had been
treated fairly by critics.

Certainly she has attracted attention, andag m
be significant that much of that attention comesrr
female critics, some of whom might be more respansi
to her work than some male critics might be. Ate
has frequently been discussed in articles and bimoks
which she is not the only writer treated (those
critigues would appear in other sections of the
bibliography). The sheer number of cross-references
suggests, however, that she is a significant retere
point in discussions of African literature. One Wbu
need to track down all these cross-referencesdearor
to see how she is treated in each before one could
generalize about her acceptance or rejection among
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critics. Most criticism, of course, is written aliou
writers whom the critic considers significant or
noteworthy, so the numbers alone may attest to how
critics feel about her. Critics don't spend muaoheti
discussing authors they regard ad unworrthy of
attention.

Bearing these facts in mind, it might be pdssib
to argue that Ogot is regarded as a significaniréig
on the African literary scene but that she does not
atttract the kind of following that writers like
Achebe, Soyinka and Ngugi (about whom there haea be
hundreds of articles and books written) normally do
Nonetheless, it may be true that she has attracted
more attention than any other female writer in East
Africa (one would have to test this against what ha
been published on each of the others, but my guess
would be that the total in each case would be gmall
perhaps significantly smaller). So maybe she is a
sizable tree in a small forest but she doesn't ureas
up to the giant sequoias on the African literary
landscape. | think we have to recognize that stes do
have some stature in her own part of that landscape
but that she is overshadowed by others who hawergro
to prodigious heights.

If you feel she deserves more attention than sh
has been given, you can attempt to begin to correct
that deficiency by writing prolifically about her
yourself. Maybe she needs a promoter.

Best wishes,
Bernth

--- Alex Wanjala <Address deleted> wrote:

> Dear Prof. Lindfors,

>

> Thank you for your insights on the impact oaGe
> Ogot's writings.She is indeed a very important

> Kenyan writer, as she has written extensively and
> her texts have stood the test of time. Your pomt

> her not getting international acclamation because
> her text was not widely distributed outside the

> country is interesting and worthy of a follow Ome
> gets the feeling, even on the ground in Kenyat, th
> apart from her short stories,there has been too

> little critical attention paid to her work.One

> wonders whether this is a result of the

> stigmatisation of her novel The Promised Land,

> through comments from the likes of Gerald Mootew
> dismissively stated that she should stick to the

> short story form in a review of The novel. Shg,ha



> just like Ngugi published in vernacular,but thexe

> very little critical work, if any, (please cortec

> me if | am wrong), on her Luo titles,Miaha inckdd

> A cursory glance on the titles of postgraduate

> theses in Kenya, will list several of

> Ngugi's works with hardly any being done on Ogot
> As a pioneer writer,0Ogot paved the way for thedi

> of Marjorie Oludhe and Margaret Ogola who are, at
> |east receiving the critical attention they deser

> | am yet to come across a male reviewer who paint
> The Promised Land in a positive light,but if thegs

> due to the reasons you mentioned,then the critics
> displayed gender bias.Did this lead to her work

> being avoided by literary scholars? | would like

> ask you,together with my Dad, to whom I'm sending
> copy, this question: As critics who are in the

> privileged position of having been there at iheet

> when events were unfolding,and can now in

> retrospect,comment on the literary scene atithe t

> vis-a-vis todays situation,was Grace Ogot's The

> Promised Land given the critical attention it

> deserved?

> Kind regards,
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Annexe 2

Nyamgondhds a myth that forms part of the Luo culture of
Singendini. Singendini are stories which comprisetaiés,
myths, legends and historical accounts and sondey T
constituted an important part of children’s edumatand were
of many types and covered a variety of topics. They
transmitted to Children certain values which theolLu
considered important enough to pass on to themhas t
heritage.

Nyamgondho, the son of Ombare was a poor fisherman.
He rarely caught anything at Lake Gwasi near hindno
where he went to fish. As a poor fisherman, he had
property and could not even afford to raise bridieep
hence he was unmarried. The lands which he tillecew
unproductive and his parents had left him no wealth

There was a particular year in which life for theople

living near Lake Gwasi was harder than usual bexraus

of the lack of rain. Nyamgondho went fishing fovdi
consecutive days, but though he had diligentlyhset

fish traps, he caught nothing.

One day, early in the morning, he went to checkraigs,

but as usual he was disappointed. He prayed tooldi$ay

mercy asking him to allow him to catch something ha

had greatly suffered in this world.

The next day he went again to check his traps aasl w
disgusted to find that all of them were empty ajienn

one which contained an elderly woman. Seeing himsel
not desperate enough to want an elderly woman, dg& w
preparing himself to throw her back into the watgren

she pleaded with him, calling him by name and riglli

him to take her back home with him as she was et t
useless.

On reflection, Nyamgondho told himself that an dige
woman was after all better than an empty hut. H& too

her home and in time built her a nice hut. Sooeraft

the elderly woman asked Nyamgondho to build a cow
kraal, granaries and a pen for sheep and goats. He
obeyed her without questioning.

The following morning, when Nyamgondho woke up, he
went outside and found that the Kraal was full aftle;

the pen was also full of sheep and goats, and atiner

of poultry. The granaries were full of grain andlHag

pots full of flour and all sorts of grain one courdagine.
Nyamgondho was extremely happy and married the
elderly woman, naming hétyar namthe daughter of the
Lake. They lived alone happily for many years.



After some years, Nyamgondho had become a suctessfu
person in the eyes of the people of Lake Gwashiegr
respect because of the lavish parties that he tlatefs
homestead. He was in turn invited to parties thrdoyn
equally rich people who now respected him. He Had a
been discovered by relatives who previously didkmaiw

of his existence. Due to his status, he married raéve
more wives.

Initially, Nyamgondho was always accompanied by his
senior wife Nyar nam or sometimes one of the other
wives, but as time went by he went alone to hisnfils
refusing any of his wives to accompany him. He had
forgotten about his previous poverty in his new fblife

in the company of his rich peers and he startenhgatkis
comfortable life for granted.

One day a wealthy old man invited Nyamgondho far hi
daughter’'s marriage feast. As was his custom now,
Nyamgondho went alone. He stayed late into the night
and came back home in the early part of the momany
drunk. Everybody was asleep and the gate to his
compound was securely locked. He called out for
someone to open but no one came. He called outadeve
more time to no avail.

He became very angry and started shouting insoiltslt

his wives calling them useless. His insults were
particularly directed to Nyar nam whom he threatetee
beat up and throw back into the lake the following
morning. Nyar nam woke up and heard his threats and
insults. She wondered what she had done to wastaift
insults. Fearfully, she woke up and went to opengate

for her husband. On seeing her he insulted teltieg “I
don’t want to see you here any more. Tomorrow astk

and go back to your water and back to your lake. &i@u

an ungrateful creature.” She kept calm and didanstver
him back.

Early the next morning, while Nyamgondho was still
sleeping off his liquor, Nyar nam woke up opened th
gate and started walking towards Lake Gwasi. She
shouted, “All that belongs to Nyamgondho come out”.
And all Nyamgondho’s wealth started following hex a
well. The cattle, the dogs, children, wives all rstd
following her. The commotion caused Nyamgondho to
wake up and realise everything he had was gone.
Nyamgondho woke up and started chasing after Ngar, n
pleading her to come back, but she paid no heédstoall.
Everything entered the water with her.Nyamgondho
followed her to the shores of the lake and stoodethe
holding his stick with one hand and resting hishobin his
stick. He died and turned into a tree. Today yaustdl see
him there.
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Annexe 3

G214 817%/19.078 00




BIBLIOGRAPHIE

A. AUTEURS ETUDIES

MACGOYE, Marjorie OludheMake it sing and other poems
Nairobi: East African Educational Publishers, 1998.

---------- . Coming to birth Nairobi: East African Educational
Publishers, 1986.

NJAU, RebekaThe ScarMoshi: Kibo Art Gallery, 1965.
---------- . Ripples in the pooNairobi: Transafrica, 1975.
---------- . The sacred seedlairobi: Books horizon, 2003.

OGOLA, MargaretPlace of DestinyNairobi: Pauline’s
Publications, 2005.

----------- . The River and the Sourcdairobi: Focus
Publications, 1994.

OGOT, Grace Akinyi.Land without Thundemairobi: East
African Publishing House 1968.

---------- . The Promised LandNairobi: East African Educational
Publishers, 1966.

B. ANTHOLOGIES; OUVRAGES CRITIQUES et
LITTERAIRES

ABAGO, Mary. Sour honeyKampala: Fountain publishers,
1999.

ACHEBE, ChinuaHopes and impedimentisondres:

Heinemann, 1975.

341



342

ACHEBE, ChinuaMorning yet on creation day.ondres:
Heinemann, 1975.

ADAM, lan et Helen Tiffin, dirsPast the last posCalgary:
University of Calgary Press, 1990.

AIDOO, Ama Ata. “To be an African woman writer —an
overview and a detail.” I€riticism and Ideology: Second
African Writers Conference Stockholid. par Kirsten Holsten
PetersenUppsala: Scandinavian Institute of African Studies,
1988. Pp.155-172

ANDERSON, Benedict.rhagined communities: reflections on
the origin and spread of nationalisinondres: Verso, 1983.

APPIAH, Kwame Antonyln my father’s house: Africa in the
philosophy of cultureLondon: Methuen, 1992.

ARNOLD, D. “Gramsci and Peasant Subalternity inidatin
Mapping Subaltern Studies and the Postcolqrdal Vinayak
Chaturvedi. London: Verso, 2000. Pp. 24-49.

ARNOLD, David, David Hardiman (dirs.pubaltern studies
viii, essays in honour of Ranajit Gutaelhi: Oxford University
Press, 1994.

ASHCROFT Bill, GRIFFITHS Gareth, TIFFIN Helefhe
empire writes back: theory and practice in postoodd
literatures. London & New York: Routledge, 1989.

BAINGANA, Doreen.Tropical fish Cape Town: Oshun Books,
2005.

BAKHTIN, Mikhail. The dialogic imaginationTrad. Caryl
Emerson et Michael Holquist. Austin: UniversityAudistin
Press, 1981.



343

---------- . « Du discours romanesqueEsthétique et théorie du
roman.Trad. Daria Olivier. Paris: Gallimard 1978. Pp.8318

BALIBAR, Etienne.Masses, classes, ideas: studies on politics
and philosophy before and after Maikad. James Swenson,
New York: Routledge, 1994.

BARKER, Francis (dir.)Colonial discourse / postcolonial

theory Manchester: Manchester University Press, 1994.

BATES, H.E.The modern short storyondon: Thomas Nelson
& Sons, 1971.

BERG-SCHLOSSER, DirKkTradition and change in Kenya- a
comparative study of seven major ethnic grolalerborn:
Verlag F.Schéning, 1984

BHABHA, Homi K. “Narrating the nation.” In Natioand
narration. Dir. Homi K. Bhabha. Londres: Routledge, 1990.
Pp.1-7.

BHABHA, Homi (dir.). Nation and narrationLondres:
Routledge, 1990.

BHABHA, Homi. The location of cultureLondres: Routledge,
1994,

BINYAVANGA, Wainaina. Discovering homeNairobi: Kwani
Trust, 2002.

BIRKHEAD, Edith. The tale of terror: a study of the gothic
romance New York: Russell & Russell, 1963.

BOEHMER, EllekeColonial and postcolonial literature
Oxford: Oxford University Press, 1995.



---------- . Stories of women: gender and narrative in the
postcolonial nationManchester: Manchester University Press.
2005.

BOTTING, Fred.Gothic. Londres: Routledge, 1995.

BRENNAN, Timothy. Salman Rushdie and the third world:
myths of the natiarLondon: Macmillan, 1989.

BRINKS, Ellen.Gothic masculinity: effeminacy and the
supernatural in English and Germaomanticism Cranbury:

Rosemont Publishing and Printing, 2003.

CARUTH, Cathy.Unclaimed experience: trauma, narrative,

and history. Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1996.

CESAIRE, Aimé Discourse on colonialisniNew York:
Monthly Review Press, 1972.

CHAKRABARTY, Dipesh.Rethinking working class history:
Bengal, 1890-1940Princeton: Princeton University Press,
1993.

CHANADY, Amaryll. Magical reality and the fantastic:
resolved versus unresolved autonohgw York et Londres:
Garland Publishing, 1985.

CHATTERJEE, Partha he nation and its fragments: colonial
and postcolonial historiegrinceton: Princeton University
Press, 1993.

---------- et Gyanendra PandeSubaltern studies vii, writings on
south Asian history and socieelhi: Oxford University Press,
1992.

344



345

CHINWEIZU, Jemie O, Madubuike, Toward the
decolonization of African literaturéVashington: Howard
University Press, 1983.

CIXOUS, Héléne. « Le Sexe ou la téte? » Le Ariés Cahiers
du GRIF.Bruxelles: Le GRIF Vol 13, No. 5, 1976, pp. 5-15.

CLAUSEN, ChristopherThe predicament of culture
Cambridge MA: Harvard University Press, 1988.

CLIFFORD, JamesThe predicament of culture: twentieth —
century ethnography, literature and a@ambridge MA:

Harvard University Press, 1988.

CONDE, MaryseThree Female Writers in Modern Africa:
Flora Nwapa, Ama Ata Aidoo and Grace Ogearis: Présence
Africaine, 1972.

COOK, D. (dir).Origin east Africa: a Makerere anthology.
London: Heinemann Educational Books, 1965.

CRANE, Louis.Ms Africa: profiles of modern African women
Philadelphia: J. B. Lippincot, 1973.

CURRENT-GARCIA, E, PATRICK, W.RWhat is the short
story? lllinois: Scott Fores & co., 1961.

DAVIES, Carol BoyceBlack women, writing and identitilew
York: Routledge, 1994.

DE BEAUVOIR, Simone. Th&econd SexNew York: H.M.
Parshley 1974.

DE LAME, Danielle, ZABUS, Chantal (dirs.Lhangements au
féminin en Afrique noire, Volume 1: Anthropolqdaris :
Harmattan, 2000.



346

DE LAURETIS, Teresa, (dirfreminist studies/ critical studigs
Bloomington: Indiana University Press, 1986.

DERRIDA, Jacques. OGrammatology as a Positive Science
trad. Gayatri Chakravorty Spivak (Baltimore: John Hopkins
University Press1976).

DIANDUE, Parfait.Histoire et fiction dans la production
romanesque d’Ahmadou Kouroun®8p. Thése : Littérature
générale et comparée : Limoges, Cocody : 2003.

DUNCAN, lan.Modern romance and transformations of the
novel: the gothic, Scott, DickerSambridge: Cambridge
University Press, 1992.

EAGLETON, M. (dir.)Feminist literary criticismNew York:
Longman, 1991.

ELKINS, C. Britain’s Gulag: the brutal end of empire in
Kenya London: Pimlico, 2005.

EMECHETA, Buchi. “Feminism with a Small ‘f'"'Criticism
and ldeology Kirsten Holt Petersen, dir. Uppsala:
Scandinavian Institute of African Studies 1988.. P{3-185

FANON, FrantzLes damnés de la terrParis: Librairie

Francois Maspero, 1961.

---------- . Pour la libération africaineParis: Librairie Francois
Maspero, 1964.

---------- . The wretched of the earthondon: Penguin, 1969.

---------- . Black skin, white maskkondres: Paladin, 1970.

FONKOUA, Romuald. « Naissance d’une critique fdiée en

Afrique Noire. »Notre Librairie, Revue des Littératures du Sud



Romuald FONKUA, dir. Décembre 2005-février 2004,60,
pp.8-14.

FOUCAULT, Michel, DELEUZE, GillesMarxism and the

interpretation of CultureC. NELSON et L. GROSSBERG, dirs.

Basingstoke: Macmillan Education, 1988. Pp. 273-3

FOUCAULT, Michel.Power/KnowledgeNew York, Pantheon,
1980.

FOUCAULT, Michel.The archaeology of knowledgErad.
A.M. Sheridan Smith. New York: Random House, 1973.

FRANK, Katherine. “Feminist Criticism and the Afac
Novel.” African Literature TodayDir. Eldred Jones.

Londres: Heinemann Educational Books, 1984. Pp&34-4

GALLOP, JaneThe Daughter's Seduction: Feminism and
Psychoanalysid.ondres: Macmillan Press; and Ithaca: Cornell
University Press, 1982. Paperback, 1984.

GARNIER, Xavier.La magie dans le roman africaiRaris :

Presses Universitaires de France, 1999.

GAUTAM, Bhadra, Prakash Gyan, Susie Tharu (dirs.).
Subaltern studies x: writings on south Asian higt@mnd society
Delhi: Oxford University Press, 1999.

GILBERT, Sandra et Susan GUBEFhe madwoman in the
attic, the woman writer and the nineteenth century litgrar

imagination New Haven: Yale University Press, 1979.

GRAMSCI, Antonio.Pre-prison writings Dir. Richard
Bellamy; trad. Virginia COX. Cambridge: Cambridge
University Press, 1994.

347



348

GRAMSCI, Antonio.Selections from the prison notebooks.
Quentin Hoare and Geoffrey Nowell Smith (dirs.ratls.). New
York: International Publishers, 1952.

GUHA, Ranajit. “On some aspects of historiographgaonial
India.” Subaltern studies 1: writings on south Asian higtand

society Ranajit Guha, dir. Delhi: Oxford University Pre$982.

---------- & Gayatri Chakravorty Spivak (dirsSelected
subaltern studiesdNew York: Oxford University Press, 1988.

GURR, A.J, CALDER AWriters in East AfricaNairobi: East
African literature Bureau, 1974.

KAFKA, Franz.La MétarmophoseParis: Gallimard, 2000.

KENNEDY, Elizabeth A. “In Kenya, Stopping Rape is a

Challenge.” Washingtonpost.co@2 June 2006. Dernier acces

le 19 septembre 2008ttp://www.washingtonpost.com/wp-
yn/content/article/2006/06/22/AR2006062200590_pilht

KENYATTA Jomo.Facing Mount KenyaNairobi: East African
Educational Publishers, 1978.

KILGOUR, Maggie.The Rise of the gothic noy&ondon:
Routledge, 1995.

KILLAM, D, ROWE, R. The companion to African literatures
Oxford: James Currey, 2000.

LARSON, R.C.The emergence of African fictioBloomington:
Indiana University Press, 1972.

LEBDAI, BenaoudaPost-independence African literature: case
study Boudjera, NgugAlgiers: Office des publications
universitaires, 1992.



LECKRONE, Megan Beckedulia Kristeva and literary theory
Hampshire: Palgrave Macmillan, 2005.

LERNER, GerdaThe Creation of PatriarchyNew York:
Oxford University Press1986.

LEVY, Maurice.Le roman gothique anglais 1768-182aris :
Albin Michel, 1995.

LINDFORS, Bernth, WANJALA ChrisRe: Grace Ogot
[courrier électronique]. Destinataire : Alex WANLUA.

Communication personnelle.

LINDSAY, Beverly (dir.).Comparative perspectivestbird
world women: the impact of race, sex and class. Mevk:
Praeger, 1983.

LO LIYONG, TabanA last word Nairobi: East African
Publishing House, 1969.

MACKENZIE, J.M. Imperialism and popular culture

Manchester: Manchester University Press, 1986.

---------- . Propaganda and empirdlanchester. Manchester
University Press, 1984.

MALO, Shadrack.Luo customs and practicdsairobi:
Sciencetech Network, 1999.

Mapping Subaltern Studies and the Postcoloadlpar
Chaturvedi VINAYAK, London: Verso, 2000.

MAATHAI, Wangari. « Nobel lecture. »

http://nobelprize.org/nobel prizes/peace/laureatERl/maathai

-lecture-text.htmlDernier acces le 19 octobre 20009.

349



350

MBOYA, Paul.Luo Kitgi Gi Timbegi Nairobi : Atai Joint,
1938.

MCODONGO, Saga Deadly MoneymakeNairobi: Pauline’s
Publications2007.

MILLET, Kate. Sexual politics; the classic analysis of the
interplay between men, women and cultiNew York:
Touchstone, 1990.

MINH-HA, Trin T. Woman, Native, Other: Writing
Postcolonialism and FeminisrBloomington: Indiana

University Press 1989.

MOERS, Ellen Literary womenthe great writersNew York:
Garden City, 1977.

MOHANTY C.T. “Under western eyes: Feminist schotaps
and postcolonial discourse€Cbntemporary postcolonial
theory: a readerPadmini Mongia, dir... London: Arnold, 1997.
Pp.172-197.

MOI, Toril. Feminist theory and Simone de Beauv@xford:
Basil Blackwell, 1990.

---------- . Sexual/Textual politics: feminist literary theory
London: Routledge, 1985.

MOORE, GeraldAfrican literature and the Universitybadan:
Ibadan University Press, 1965.

MORGAN, Cherrie & Gloria Anzualda (dirs.Jhe bridge
called my back: writings by radical women of coldfatertown:
Massachusetts, 1981.



351

MUGAMBI, J.N.K., Critiques of Christianity in African
Literature; With Particular Reference to the Eastidan
Context. Nairobi: East African Educational Publishers, 1992.

MWANGI, Meja. The cockroach danceNairobt Longman,
1978.

---------- . Going down river roadNairobi: East African
Educational Publishers, 1976.

---------- . Kill me quick.Nairobi: East African Educational
Publishers, 1973.

MWANZI, Helen. The style of the short story in Keny®2p.
Theése: Littérature: University of Nairobi: 1995.

NAPIER, ElizabethThe failure of the gothic: problems of
disjunction in an 18 century literary formOxford: Clarendon
Press, 1987.

NAZARETH, PeterlLiterature and society in modern Africa

Nairobi: East African Literature Bureau, 1972.

NDUNGURU, S.N.A wreath for Fr. MayerDar es
Salaam:Mkuki Na Nyota, 1997.

NELSON, C. et L. Grossberg, difgarxism and the
interpretation of cultureBasingstoke: Macmillan Education,
1988.

NGATE, Jonathan Francophone black African fiction: reading

a literary traditionNew Jersey: Trenton, 1988.

NICHOLS, Lee (dir.)Conversations with African Writers:
interview with twenty-six African Authoid/ashington D.C.:

Voice of America, 1981.



NJAMBI W., O'BRIEN, C. “Women to Women Marriage.”
Kwani? Binyavanga WAINAINA, dir. Nairobi: Kwani Trust,
2007. Pp. 107-126.

NWAPA, Flora.Efuru. Oxford: Heinemann Educational Books,
1966.

OCHIENG, R. William.Kenya'’s people; people round the lake
Luo. Nairobi:Evans Brothers (Kenya)Ltd,1979.

ODAGA, A.B. Some aspects of the luo traditional @ation
transmitted through the oral narrative-sindindi. @mmication

non-publiée.

ODAN. Opus Dei Awareness Network. 2008 Opus Dei

Awareness Network. 11Nov.2008 Disponible sur:

http://www.odan.org

OGOVA, Ondego. “Betrayal in the CityDaily Nation on the

Weh May 20 2000. Dernier acces le 11 septembre 2008.
http://www.nationaudio.com/News/DailyNation/200520Beatures/story2.ht

ml.

__________ “Kenya Staggers out of Literary Darkngss

Artmatters.info Dernier acces le 12 september 2008.

OKPEWHO, IsidoreThe epic in AfricaNew York: Columbia
University Press, 1975.

OKURUT, Mary (dir.).A woman'’s voice; an anthology of short
stories by Ugandan womeKampala: Femrite Publications,
1998.

ONG, Walter JOrality and literacy Londres: Methuen: 1982.

OUOLOGUEM, YambolLe Devoir de violenceParis: Seuil,
1968.

352



PUNTER, David (dir.)A Companion to the Gothi©xford:
Blackwell Publishers, 2000.

RAGIN, CharlesThe comparative method. Moving beyond
qualitative and quantitative strategieBerkeley: University of
California Press, 1987.

RANGIRA, Béatrice Gallimorel.’oeuvre romanesque de
Calixthe Beyala : le renouveau de I'écriture fémmmien Afrique
francophone sub-sahariennaris: Harmattan, 2001.

RICH, Adrienne Of Woman BornMotherhoodas Experience

and InstitutionNew York: Bantam Books, 1977.

ROONEY, Ellen (dir.).The Cambridge companion to feminist

literary theory.Cambridge: Cambridge University Press, 2006.

SAGE, LornaWomen'’s writing in EnglishiCambridge:
Cambridge University Press, 1995.

SAID, Edward.Orientalism London: Routledge, 1978.

---------- . L’orientalisme Paris: Seuil, 1980.

---------- .. Culture and imperialismNew York: Alfred A.
Knopf, 1994.

SANDREN, David PChristianity and the kikuyu: religious

divisions and social conflicNew York: Peter Lang, 1981.

SCHWARTZ, Nancy. “Non phallic Monkeys, Macro-Clitor
Hyenas and Feminism Symbolism in Luo Eco-Spirityali
Further Steps towards a Non-Species centric Femihi&rticle

non-publié.

SCHWARZ, H & RAY, SangeetaA companion to postcolonial

studies Massachusetts: Blackwell Publishers, 2000.

353



354

SELLERS, Susarkeminist criticism: theory and practice
Hertfordshire, Harvester Wheatsheaf, 1991.

SHOWALTER, ElaineA literature of their own, British women
authors from Bronte to Lessiniew Jersey: Princeton
University Press, 1977.

SHOWALTER, Elaine (dir.)T'he new feminist criticism: essays
on women, literature, and theofew York, 1985.

Signs Journal of Women in Culture and Society/par Barbara
GELPI, lllinois: University of Chicago Vol. 40, 198

SITUMA, JosephThe mysterious killemNairobi: Africawide
Network, 2004.

SOYINKA Wole. “Ethics, ideology and the criticCriticism
and ideologyKirsten H. PETERSEN. Uppsala: Scandinavian
Institute of African Studies, 1988. Pp.26-54.

SOYINKA, Wole. Myth, literature and the African world.
Cambridge: Cambride Uniersity Press, 1976.

SPIVAK, Gayatri Chakravortyin other worlds essays in
cultural politics New York: Routledge, 1998.

---------- . Outside the teaching machingew York: Routledge,

---------- . “The new subaltern: a silent interviewMapping
subaltern studies and the postcoloniinayak Chaturvedi, dir.
London: Verso, 2000. Pp. 324-340.

---------- . “Can the subaltern speak@blonial discourse and
postcolonial theory: a readePatrick Williams et Laura
Chrisman. New York: Hemel Hempstead, 1993. Pp.Bb-1



355

---------- . “Subaltern Studies. Deconstructingtbrsography.”
Selected subaltern studi€®anajit Guha et Gayatri Chakravorty
Spivak, dirs... New York: Oxford University Pre4988. Pp.3-
32.

---------- . Outside in the Teaching Machineondon: Routledge,

STRATHERN, Marylin & Carol McCormack (dirs.Nature,
Culture and GendelCambridge: Cambridge University Press,
1980.

STRATTON, FlorenceContemporary African Literature and
the Politics of GendeNew York: Routledge, 1994.

The Holy Bible New International Version, Colorado:

International Bible Society, 1973

WA THIONG’O, Ngugi.Secret livesNairobi: Heinemann
Educational Books, 1963.

---------- . Weep not, childNairobi: Heinemann Educational
Books, 1964.

---------- . The River betweeNairobi: Heinemann Educational
Books, 1965.

---------- . A grain of wheatNairobi: Heinemann Educational
Books, 1968.

---------- .Wizard of The Crow. NairobEast African Educational
Publishers, 2007.

WALPOLE HoraceThe Castle of Otrantdl{y64). Ed. par Peter
Fairclough, London: Penguin, 1968.



WANJALA, Chris. The season of harvest, a literary discussion

Nairobi: Kenya Literature Bureau, 1978.

---------- . For Home and FreedonNairobi: Kenya Literature
Bureau 1980.

WEIL, Kari. « French Feminism’s écriture fémininelhe
Cambridge Companion to Feminist Literary TheoBllen
ROONEY, dir. Cambridge: Cambridge University PreB8&
Pp. 153-171.

WEREWERE, LikingElle sera de jaspe et de corail (journal

d’'une misovirg. Paris: 'Harmattan 1983.

WILLIAMS, Anne. Art of darkness: a poetics of the gothic
Chicago: University of Chicago Press, 1995.

WILLIAMS, Patrick et Laura Chrisman (dir.Colonial
discourse and postcolonial theory: a readeondres: Harvester
Wheatsheaf, 1993.

YOUNG, RobertWhite mythologies: writing history and the
west London & New York: Routledge, 1994.

ZABUS, ChantalBetween rites and rights; excision in women'’s
experiential texts and human contexX@tanford: Stanford

University Press, 2007.

---------- . Tempests after Shakespedtampshire, Palgrave
Macmillan, 2002.

---------- . “From ‘cutting without ritual’ to ‘rital without
cutting’: voicing and remembering the excised batfrican
texts and contexts.’Bodies and voices: the force-field of
representation and discoursd&lerete Falck Borch, Eva Rask
Knudsen, Martin Leer, Bruce Clunies Ross, dirs. stardam &
New York: Rodopi/ Cross-Cultures, 2008. Pp. 45-69.

356



357

ZAMORA, Lois Parkinson, Faris B. Wendylagical realism,
theory, history, communityDurham & Londres: Duke
University Press, 1995.

C. DICTIONNAIRES

CORREARD, Hélene et GRUNDY, Valérie (dird.pe
dictionnaire Hachette-Oxford francais-anglais/anglai

francaisOxford : Oxford University Press, 1994

DURAND, Marianne, LOVE, Catherine, (dirs.).e grand
Robert et Collins, 3eme édition, francais-anglaigflais-
francaisParis : Harper Collins publishers and Dictionrsire
Robert, 2008

VAN GORP, Hendrick, DELABASTISTA, Dirk, et al. (dir).
Dictionnaire des termes littéraire®aris: Honoré Champion
Editeur, 2001



358

TABLE DES MATIERES
Remerciements
[ 1<T0 (7= 1o =
1) (0o [0 1 o] o 4

Chapitre 1: La naissance du roman féministe au Kefyae promised lande Grace

L 0 0 ) 18

1.1L’Oralité dansThe promised land. ..o e, 25
AL LES MU .o 29
B. LeS ChanSONS. ... 36

1.2Les éléments du genre gothique anglais ddmespromised land.................... 38

Chapitre 2: L’évolution du genre gothique dans la littératt@ministe kenyane:

The sacred seatdk Rebeka Njau.........c.ouuieiii i e 71
b2 A 101 0 o [ o 1 0] 71
2.2 Le réalisme social daffie sacred seed..........ccoviiiiiiiiiiii 83
2.3 Les éléments de I'oralité danfise sacred seed...........ccoovvvvieiieiiiiiiiieieeeeeerenen. 109
A.LeSMYIheS......coii e e e 110
B. LS RITUBIS. ..ttt e e e e e e e e e e 132
C. Les chansonS MIUEBIIES.......oo it e e, 140
2.4 Autres éléments du genre gothique ddressacred seed.............cocevveviiinnnns 145

Chapitre 3: Représentation de la subalterne féminine @&omaing to birthde Marjorie
(@ 18T | 0= 1Y = o o [0 V7= P A 4 &

1 0 I [ o1 o o (3 Tox 1 o] o PP 176
3.2 Les “subaltern studies” dans la critique latés postcoloniale........................... 178
3.3 Comment Marjorie OludheMacgoye s’est délestésodestatut privilegié............... 190
3.4 La déconstruction de I'historiographie kenydaasComing to birth.................... 199
3.5 L’énonciation de la voix subalterne féminin@si@oming to birth........................ 226

Chapitre 4: Représentation de I'élite kenyane féminine:
The River and the sourak Margaret Ogola.............coiiiiiiiiiiiiii el .. 248

4.1 Le diagnostic d'un ordre patriarcal malsain.........c.....c.coeeeiiiiiiii i een.. 258
A. La cour et 1e Mariage.......c.vieiie e e e e et e e e eere e ee e aenaen e DD
B. Lapolygamie ..o e e e e een e 26D
C.LaloidUuleVirat .......ocoi i e e e 2

4.2 La cooptation d’'un nouvel ordre “occidentalhdda société kenyane.................. 286
A. Le ChristianiSImMe ........oiiiieiie i e e e e ee 2B
= R I o [ To¥= 1 0] o 301

4.3 Les catégories manichéennes ddms River and the source.................c.oc...ee. 310

(@fe] o (o] [11] o] o ORI 24
ANNEXES L & 2. it e e e e e e e e e i, 336
BiblOgraphie ... . e e 341



359

The Emergence and the Development of the Female geiin Postcolonial Kenyan Fiction

This study of Kenyan literature, which focuses #pmdly on female writers, is based on the
premise that female writers, though prolific, hdge a long time been neglected by literary
critics, and even when focused upon, are lumpedthey with other so-called ‘Third world’
female writers. Thus, the idiosyncrasies in thentipalar works are very often overlooked.
This study seeks to correct this by undertakingiradepth study of each of the novels
explored, while at the same time using each of themndertake a study of the Kenyan
society with particular attention to the situatiohthe woman as depicted in the texts. The
novel, which is here the primary source, is exachias a cultural tool. Given the large
number of novels that have been written by Kenyamen writers, this study uses a case-
oriented methodology to select a few novels that ased as representative samples for
Kenyan writing by women. The texts selected covéng time period; published from the
mid-sixties just after Kenya’s independence, to tliset of the present millennium. The
study is guided by theories that are drawn fromtqubdsnial studies, cultural studies, and
gender studies. It is our hope that this study gweomprehensive state of the art survey on
the Kenyan novel, with a specific focus on theestztthe Kenyan woman, thus clearing the
way for similar studies to be carried out on womeiters not only in Kenya, but in the other
countries in the East African region and the Afnicantinent at large.

KEY WORDS

Postcolonial studies, Cultural studies, feminism,@nder studies, Kenyan literature, East
Africa.

L’émergence et le developpement de la voix féminirdans la littérature kenyane
postcoloniale

Cette étude de la littérature kenyane, qui concemeipalement des auteurs féminins, a
comme postulat que les écrivaines du Kenya, bien muwlifiques, ont été pendant tres
longtemps négligées par la critique littéraireaiv@nt étudiées dans le cadre de la littérature
feminine du soi-disant “tiers monde.” Leur spédiécétait ainsi occultée. Cette étude
entreprend de remédier a cette situation en faigamtanalyse détaillée de quelgues romans
représentatifs tout en utilisant le genre romanessprame document social reflétant la
position de la femme dans la société kenyane.otr&an, qui est ici le document principal, est
donc examiné en tant qu’outil culturel. Etant dolfe@ombre élevé de romans écrits par des
auteures kenyanes, cette étude utilise une métbhgidobrientée vers des cas, sélectionnant
les romans les plus représentatifs de la littéeafigiminine kenyane. Ces textes recouvrent une
longue période allant des premiéres publicationsar@sques dans les années 60, juste apres
lindépendance du Kenya, jusqu’au déebut du millBmbaes théories utilisées dans cette
analyse émanent des études postcoloniales, desiralustudies,” et des études de genre.
Cette étude fournit donc un survol détaillé du ronf@éminin kenyan, qui ambitionne de
susciter des études semblables sur les écrivainéedya mais également d’autres pays de
I'Afrique de I'Est et, de maniere plus large, duntinent africain.

Mots-clés

Etudes postcoloniales, “Cultural Studies,” féminisre, études de genre, littérature
kenyane postcoloniale



