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Résumé

Le Liban a fait face a 15 ans de guerre civile qui ont détruit non seulement son économie
et son infrastructure, mais aussi son image de communication. En effet, dans cette ¢re de
mondialisation ou la communication joue un rdle essentiel dans le tissage de liens sociaux et ou
les médias ont une place importante dans 1’expansion des différentes cultures, les libanais

perdent cette habilité et classent I’autre selon sa confession et son opinion politique.

Les médias, en particulier les chaines télévisées locales (fondées par les différents leaders
confessionnels ou politico-confessionnels), n’aident pas 1’opinion publique a mieux connaitre
I’autre. La cible la plus fragile est les jeunes Libanais nés apres la guerre civile mais fortement
influencés par ce que leurs parents ont vécu pendant la guerre. Ils sont peu ou pas soutenus dans
la réception de I’information télévisée, 1’école et le foyer n’étant pas toujours les milieux les plus
adaptés pour les aider a interpréter I’actualité sous un angle d’ouverture au monde et

d’acceptation d’autrui.

Cette crise majeure nous a poussé a signaler un fort besoin d’établir de nouvelles bases
aux standards de communication a enseigner aux jeunes en particulier dans les cours d’histoire et
d’éducation civique, dans le but de les préparer a un avenir ou ils auront a mieux connaitre les

autres communautés et a apprendre a les accepter afin de cohabiter ensemble.

Mots clés : Jeunes et médias, télévisions locales et interprétations de 1’information,

communautés confessionnelles libanaises, éducation et standards de communication.



Abstract

Lebanon has faced 15 years of civil war that destroyed severely not only his economy,
and his infrastructure, but also his image of communication between different communities
constituting it. In fact, after being known, since the era of Phoenicians, as the country that linked
the east and the west, the country of people who created the first alphabet, the trilingual society
open to other populations, Lebanon is facing nowadays a problem of communication among his
communities divided into small fragments. In a century where communication became a must,
where media is spreading the culture of different communities and minorities, Lebanon has lost
this ability and people are identifying the “Other” by their confession and their political point of

view.

Moreover, the media, especially the local televisions (founded by the different parties and
confessional leaders in Lebanon) are not helping the public opinion to learn about other
communities. The most fragile target is the Lebanese youth, born after the civil war but paying
the price of what their parents faced or did during the war, and sadly misinterpreting the local TV

information.

This major crisis pushed us to notice an urgent need of resetting some basic
communication standards, to be taught at schools in history or civic education classes, in order to
prepare our youth for a better future where they can accept the “Other” and know more about his

different background.

Keywords: youth and media, local televisions and misinterpretation of information,

Lebanese fragments, education and communication standards.
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Introduction générale

La jeunesse libanaise face au flux d’informations télévisuelles

Le Liban, tel que nous I’avons connu dans les livres et les médias, pont entre 1’Occident
et I’Orient, Suisse de 1’Orient, lieu de rencontre des différentes communautés religieuses, etc., se
voit perdre de jour en jour cette caractéristique cosmopolite qui lui était jadis attribuée. Cette
image de diversité, confrontée a beaucoup de guerres au fil des années, cede la place a un
confessionnalisme accru ralentissant le développement du pays et enracinant dans la mémoire
des Libanais, tout age et toute catégorie socioculturelle inclus, une image de disparités politico-

confessionnelles et d’inégalités entre ses communautés.

En effet, le communautarisme confessionnel est un phénomene particulier spécifique de
la société libanaise, qui s’est développé et s’est renforcé avec le temps. L’histoire et le
développement de cette culture collective propre a chaque communauté religieuse, comme nous
le verrons plus tard, ont créé des identités communautaires distinctives et les circonstances
historiques ont favorisé ce sentiment de distinction interconfessionnelle et ainsi 1’enracinement
du confessionnalisme dans la société. Peu a peu, surtout a partir de la guerre civile de 1975, la
politique s’est confondue avec le confessionnalisme. Il est devenu commun d’associer dans la
mentalité des Libanais, un /eader politique au sommet d’une confession donnée et d’ou ce

jumelage politico-confessionnel, favorisant dans I’inconscient des Libanais, 1’association de la
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communauté confessionnelle avec le leader qui la représente, la protége et la consolide face a
tout danger pouvant étre engendré par les autres confessions. Ce jumelage est aussi déclencheur
de clientélisme et de dépendance de la part des publics envers leurs leaders, hommes religieux
soient-ils ou civils auxquels est souvent délégué le pouvoir de la zaama (la direction) de la
confession. Cette influence politico-confessionnelle sur les sous-groupes ne se limite pas
uniquement a un clientélisme trés présent dans le quotidien des gens, mais aussi a un impact sur
le comportement des individus de la collectivité, a savoir leur mentalité, leurs croyances, leurs
décisions politiques et leurs comportements en tant que citoyens pendant les élections
(législatives ou municipales), leur attachement, souvent extrémiste, a leur région d’origine, leurs
comportements suite a un discours de leur leader politico-confessionnel ou celui d’un champ
adversaire, leur choix de lieu de résidence, leur choix d’école et d’enseignement pour leurs

enfants, etc.

Les médias, en particulier les chaines télévisées locales nées pour la plupart pendant la
guerre civile au Liban, ayant agrandi le fossé entre les différentes communautés politico-
confessionnelles du pays, entre 1975 et 1990, se réjouissent d’attiser encore plus ce sentiment de
disparités et d’inégalités entre les Libanais. Ceci dit, nous ne pouvons pas « négliger 1’influence
diffuse des religions sur les pratiques du journalisme et la consommation des médias »' comme
le dit Pierre Albert, en particulier au Liban, ou « ce facteur est encore renforcé par la nature
singuliere du régime politique, la démocratie consensuelle, basée sur le partage du pouvoir

. ’ . 2
entre les différentes communautés confessionnelles. »

En effet, selon 1’écrivain libanais Amin Maalouf « affirmer son appartenance religieuse,
la considérer comme 1’élément central de son identité est une attitude courante. »° Ceci est trés
présent au niveau de la société libanaise, car la dimension confessionnelle n’est jamais absente
dans toute crise ou événement au pays, et les Libanais y font allusion pour situer les faits et leurs

circonstances et se positionner par rapport a eux. Les programmes émis par les différents médias,

" ALBERT Pierre (1994), Les medias dans le monde, éd. Ellipse. p.11

2 ABOU ZEID Mirna (2007), « Crises et perspectives de [’information au Liban. Le poids du confessionnalisme sur
les médias 1990-2002 », thése soutenue en décembre 2007. p.14

3 Sur la notion des identités et appartenances confessionnelles au Liban, voir MAALOUF Amin (1998), Les identités
meurtrieres, éd. Grasset et Fasquelle. p.99



mais en particulier par les chaines télévisées restent les lieux privilégiés et favorisés des leaders

politico-confessionnels pour exercer leur pouvoir d’influence sur le public libanais.

Ainsi, bien des années apres la restauration de la paix civile au Liban et I’autorité¢ du
pouvoir légal, nous jugeons utile de nous arréter sur le discours médiatique contemporain autour
de I’identité libanaise et son influence sur I’opinion des Libanais, en particulier les jeunes, a

travers les chaines télévisées locales.

Notre recherche consistera a étudier le réle joué par les télévisions locales en vue de
consolider une vue homogéne de 1’identité libanaise et de 1’entente nationale. Et comment les
jeunes Libanais (objet de cette thése) se forgent une image d’eux-mémes, de leur confession, de

leur identité et de celles de leurs coreligionnaires.



La question de recherche

Jeunes et médias, jeunes et écrans : derriere cette relation se profile I’activité dominante
de ceux-ci dans le temps. Ces publics ont a la fois une certaine autonomie par rapport aux médias
mais, en méme temps, ils sont fortement influencés dans la construction de leur univers, de leur
opinion, de leur imaginaire, et de la vision qu’ils ont du monde et des autres. La société¢ de
consommation porteuse d’un projet plutdét synonyme d’« aliénation » et d’objectif de vente,
rentre en compétition, voire en conflit avec une société qui se donnerait comme projet,
I’émancipation notamment a travers I’éducation et la culture. Or les jeunes sont au centre de cette
tension et ils en payent parfois le prix. L’immersion des « mondes » entierement virtuels ou les
jeunes se reconstruisent une « seconde vie » pose également la question du rapport de ces

derniers au réel.

Les jeunes Libanais, des adolescents nés apres la guerre civile libanaise, qui a pris fin au
début des années 90 apres 15 ans de conflits, sont influencés par les rivalités confessionnelles et
les querelles politiques. Ils sont fortement impliqués dans cette tension comme s’ils avaient vécu
les guerres précédentes avec leurs parents et grands-parents. Ces jeunes, représentant la nouvelle
génération née apres la guerre civile libanaise, se trouvent confrontés aux haines
confessionnelles cumulées avec le temps par leurs prédécesseurs et qu’ils ont héritées sans le
vouloir ou en comprendre les vrais fondements, et les médias ne sont qu’un outil favorisant ce
fossé et amplifiant la discordance entre les différentes entités du pays. Ce retard ne se limite pas
aux médias, mais est favorisé aussi par les groupes d’appartenance et ceux de référence, desquels
dépendent les jeunes, a savoir leurs familles, les /eaders politiques, les religieux a la téte de
chaque confession, les écoles dans lesquelles ils sont éduqués et les ouvrages dans lesquels ils

puisent leurs informations, etc.

Cependant, les informations recues des chaines télévisées libanaises sont notre principal
objectif d’analyse. Comment celles-ci sont-elles analysées et interprétées dans les classes
secondaires, et comment les professeurs développent-ils le sens d’analyse chez ce public jeune ?

Sont-ils en train de leur injecter des notions de liberté d’expression, de la vie démocratique et de
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I’ouverture au monde, ou au contraire, de plus en plus de renfermement sur soi et sa communauté

confessionnelle ?

En effet, il n’existe pas de liberté sans des médias libres, et pas de démocratie sans

démocratie audiovisuelle, ni de pluralisme et de respect de la diversité culturelle sans télévisions

libres locales, régionales et internationales, et pas d’autre monde possible sans une appropriation

citoyenne de la télévision, qui se fait deés le plus jeune age, a partir de 1’école.

L’éducation aux médias et plus globalement 1’¢éducation des adolescents dans la société

numérique est un des leviers principaux de la question des jeunes face aux médias, au coeur de

politiques culturelles et éducatives ambitieuses, inscrite dans un projet de société interactive, de

respect et de partage. Nous considérerons de ce fait un quadruple objectif de ce projet éducatif :

1-

Au plan religieux : Initier les jeunes libanais a comprendre et puis respecter les valeurs et
les croyances d’autrui. Leur transmettre les principes de la convivialité et I’application de
ces derniers dans leur vie de tous les jours.

Au plan politique : participer a une meilleure activation de la diversité culturelle et
favoriser surtout 1’esprit critique, culturel et créatif. Ceci permet aux jeunes d’apprécier
leur culture, leur environnement sociocommunautaire et politique tout en les comparant a

d’autres et de se préparer a étre des créateurs de contenus culturels dans 1’avenir.

Au plan démocratique : promouvoir globalement les droits des hommes, et des jeunes
précisément ; les initier a la prise de décision, au dialogue et a la responsabilité nationale

pour une prise de conscience citoyenne.

Au plan économique : préparer les jeunes a occuper les bassins d’emplois de demain, a se
familiariser avec les technologies, a s’ouvrir aux contenus étrangers, a générer des
contenus nationaux ; permettre 1’émergence des sociétés et des sous-cultures et

I’interactivité entre elles.
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Nous essayerons de répondre a des questions telles que : qui protége le jeune public
libanais de la désinformation ? Et la liberté¢ d’expression n’est-elle pas souvent utilisée comme
arme d’influence parfois négative sur le public ? Les jeunes ne sont-ils pas la cible la plus
délicate ? Ces derniers ont-ils tous la méme chance et une méme égalité d’acces a I’information ?
Comment réagissent les professionnels de 1’éducation, intermédiaires entre les médias et les

adolescents ? Ou se rapprochent éducation et communication et ou divergent-elles ?

Nous nous attarderons aussi sur des sondages d’opinion menés en classes secondaires,
indice souvent utilisé pour comprendre et analyser I’opinion publique, ses attentes et ses
réactions. Ces sondages et statistiques sont-ils suffisants pour déterminer les attentes et les
besoins de toute une opinion publique ? Et est-ce que ces méme sondages d’opinion pourront
étre utilisés pour modifier I’action des éducateurs au Liban aux dépends des réactions de

I’opinion publique ou au contraire afin de manipuler encore plus cette dernicre ?

Notre étude portera sur 1’analyse du positionnement politique de chacune de ces chaines
et comment ceci transparait dans les programmes émis. Des interprétations seront aussi faites sur
les attentats visant des politiciens ou des journalistes et qui ont aussi déclenché des réactions au
niveau de 1’audience, précisément les jeunes. Nous chercherons aussi & comprendre comment les

intermédiaires entre jeunes et médias (parents-corps professoral) réagissent face a de tels faits.

Nous ne pouvons isoler un seul écran, ou un seul média. Nous devons situer toute
réflexion et toute politique, dans une vision pluri-média, surtout avec I’émergence des médias
sociaux, outils de communication pour tout le monde, et pour les médias traditionnels eux-
mémes, tant les jeunes passent de 1’'un a l’autre et tant les contenus sont hybrides et

interdépendants, allant de la presse écrite a I’Internet.

De méme, nous ne pouvons ne pas ignorer I’environnement socioéconomique qui plonge
les jeunes dans un bain commercial permanent, instrumentalisant leur parole et leur participation
a la vie active et sociale, et les considérant comme des « cceurs de cibles », les situant dans un

role de consommateurs plus que de citoyens.
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Nous nous attarderons, par ailleurs, sur 1’inégalit¢ d’accés des jeunes a I’information et
les outils de communication partout dans le monde, et en particulier dans la société libanaise,
¢lément nuisant au développement de la diversité culturelle et a 1’¢largissement de la sphére de la

connaissance et de I’apprentissage.

Positionnement et choix du sujet de thése

Le choix de mon sujet de thése reléve de plusieurs facteurs, dont essentiellement mes
origines libanaises, ma culture francophone ouverte a I’anglophonie, mon travail d’orientation et
de communication avec des ¢€léves du cycle secondaire issues des différentes régions libanaises
et de différents bagages culturels et confessionnels, ainsi que ma spécialisation en information et
communication. En effet, suite a ’obtention du Master en information et communication de
I’Université Saint Joseph de Beyrouth et aprés avoir décroché une mention trés bien au sujet de
mémoire abordé en Master, j’ai été embauché au sein de cette méme université pour, d’abord le
poste de chargée d’information et d’orientation et, ensuite de coordinatrice de diffusion
d’information aupres du public dont la cible principale est les jeunes lycéens désireux de suivre

leurs études dans notre établissement.

Parmi les taches principales de mon travail, la communication directe avec des
professionnels en éducation et des €léves du cycle secondaire afin de leur exposer nos formations
et notre vie étudiante. Aprés avoir connu ce jeune public, ainsi que les professionnels qui les
accompagnent au quotidien, et avoir travaillé avec eux, est né¢ en moi ce désir de développer une
problématique de thése pouvant joindre ma spécialisation en information et communication a

I’audience avec laquelle je travaille au quotidien.

Aussi, fallait-il choisir un sujet peu développé au Liban et au Moyen-Orient, pouvant
ajouter un plus a la recherche en sciences sociales et humaines, et mettre en valeur le pluralisme
dont nous bénéficions au Liban, pays tres diversifié par rapport a tout son entourage. Suite a nos
visites scolaires partout au Liban, qui dépassait les centaines par an, et nos participations a des

forums régionaux, ou nous rencontrions des jeunes venus de différentes régions du pays et issus
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de différents bagages culturels et confessionnels, nous avons remarqué une grande diversification
et un fort pluriculturalisme existant au Liban, mais qui n’est malheureusement pas mis en valeur,
au contraire accentu¢ par beaucoup de différences et de divergences expliquant clairement

I’existence de fragmentations socioculturelles dans notre société.

Ceci nous a mené¢ a choisir un sujet consistant a forger les premiers pas vers le
pluriculturalisme et la communication interculturelle a partir de 1’école et grace aux médias
locaux, surtout les chaines télévisées, qui, malgré leurs représentativités confessionnelles, restent

trés diversifiées par rapport au paysage médiatique moyen-oriental.

Ainsi, notre premier volet de travail repose sur le traitement du fait que les chaines
télévisées locales, nées pendant et apres la guerre civile libanaise, reflétent une image
confessionnelle représentant, chacune une confession ou un parti politico-confessionnel
particulier. Nous montrerons comment ceci transparait dans ces chaines depuis leur création
jusqu’a nos jours. Nous montrerons aussi le lien entre les chaines télévisées locales, leur création
au profit des principales religions dans la société libanaise, et I’influence de celles-ci sur la

production et la transmission de certains messages.

Un deuxiéme volet consistera a étudier le lien entre éducation et communication. D’abord
parce que I’éducation s’intéresse a la formation cognitive des enfants et des jeunes adultes ce qui
implique, la plupart du temps, la transmission d’informations, de savoirs, de valeurs et de
compétences envers les apprenants ; ensuite parce que la communication concerne ¢galement la
transmission d’informations et parfois méme de savoirs. Il sera aussi important de comprendre
quand et comment ces deux mondes se rapprochent et quand ils divergent ; surtout que
I’éducation travaille pour la construction de 1’avenir des jeunes et le développement du savoir,
alors que la communication table plus sur 1’utilité ici et maintenant ainsi que sur ’actualité. I
faudra aussi essayer de détecter la capacité des responsables des systémes éducatifs et des
décideurs dans le domaine de 1’éducation a faire réussir les politiques et les réformes éducatives.
L’¢école reste, sans aucun doute, un facteur important de transformation des sociétés, et un lieu

idéal pour I’éducation aux médias. Ainsi, des programmes d’éducation aux médias devront étre
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¢édifiés dans les écoles, et les parents seront aussi invités a faire partie de cette nouvelle réforme

éducative.

Un troisieme volet consistera d’abord a exposer le probléme du traitement des
informations retirées des chaines télévisées locales chez des jeunes libanais issus de deux
colleges de confessions différentes, un chrétien et un musulman surtout au niveau de la politique
locale et des conflits politico-confessionnels. Cette troisieme étude nous permettra d’analyser
ensuite I’impact de ces informations sur les jeunes et comment ceci transparait dans leur vie
quotidienne, avec leur entourage et surtout comment ceci se traduit dans leur vie communautaire

inspirée par le confessionnalisme.

Le choix de la problématique

Les médias ont comme rdle de véhiculer des informations objectives et une culture
nationale laique. Nous assistons pourtant au Liban a une déformation de ce rdle des médias et du
discours médiatique qui est entrainé par un discours politique marqué par des accusations de
toutes sortes. Il n’est pas exagéré de dire que les médias libanais qui prétendent étre les leaders
de la région en matiére d’information, véhiculent un discours de haine de l’autre et de
propagande qui pourrait entrainer le pays dans une crise dont certains milieux diplomatiques

n’hésitent pas a qualifier d’une guerre civile silencieuse.

Cette situation nous a mené au choix de la problématique suivante : Sommes-nous dans
une ¢re de fragmentation de la scéne publique libanaise par communautés politico-
confessionnelles ? S’agit-il d’une division de cette scéne et de I’accroissement du fossé dans la

communication intercommunautaire ?
Les médias libanais, en particulier les chaines télévisées locales, face a un public de

jeunes entre 15 et 19 jouent-ils un role de tisseurs de liens sociaux entre les différentes entités du

pays ? Ou au contraire attisent le sentiment de haine et de mésentente entre elles ?
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Cette problématique se caractérise par :

- une référence théorique aux sciences de I’information et de la communication, ainsi
qu’aux sciences de 1’éducation ;

- un ancrage dans le contexte libanais de la communication intercommunautaire ;

- une recherche portant sur les origines du pluriculturalisme, la diversité culturelle, ainsi
que les appartenances religieuses et confessionnelles ;

- une tentative de compréhension des programmes scolaires dans lesquels peuvent étre

introduits les médias.

Elle permet de déterminer un cadre de recherche élargi, dont I’objectif principal vise a
montrer que le milieu scolaire, lieu d’éducation et d’initiation a la citoyenneté et a la
convivialité, mais aussi lieu de socialisation et de communication, ou se forge le profil des
individus, peut attiser les haines et agrandir le fossé de communication intercommunautaire, dans

un pays ou la religion et le multi confessionnalisme jouent un role trés important.

Les hypothéses de recherche

Le sujet de thése que nous proposons fera donc 1’objet d’analyse de 1’impact des
actualités et nouvelles émises par les chaines télévisées libanaises sur ces jeunes entre 15 et 19
ans, surtout a partir de 2005, année de I’attentat ciblant I’ancien Premier ministre Rafic Hariri
(14 février) et les événements qui ont suivi, a savoir la « Révolution des cédres » du 14 mars de
cette méme année et puis le retrait de I’armée syrienne fin avril, et le début d’une nouvelle ére
d’un pays pronant la liberté¢ d’expression, exemple type de liberté¢ et de souveraineté, pour les
pays totalitaires qui 1I’entourent, puis la guerre de juillet 2006, la guerre de Nahr el Bared en été
2007, les ¢élections du président de la République en mai 2008, les élections 1égislatives de 2009,
la survenue de la révolution arabe et ’abolition de la dictature dans plusieurs pays voisins
comme en Tunisie, en Lybie, en Egypte, la guerre en Syrie et I’assassinat du chef des

renseignements Libanais Wissam el Hassan, en octobre 2012, etc.
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Notre travail tentera de valider deux hypothéses centrales :

Hypothese 1 : consistera a démontrer que les chaines locales influencent les jeunes dans

le sens du communautarisme fermé¢, mais pas de fagon exclusive.

Hypothése 2 : consistera a démontrer que le systéme éducatif libanais actuel prépare mal
les enseignants a exercer une contre influence critique par rapport a celle trés puissante des

télévisions.

Le lieu, la durée et les acteurs

Pour valider ces deux Hypothése nous avons choisi le terrain suivant :

Deux grands établissements scolaires de Beyrouth ont été visités et étudiés :
- Le collége des Sceurs des Saints Cceurs Sioufi (collége chrétien)

- Le collége Khalid Bin Al-Waleed/al-horj (college musulman)

Les entrevues, statistiques et cours observés et animés ont eu lieu durant I’année scolaire
2011-2012, et les principaux acteurs de cette recherche sont :

- Des ¢éleéves du cycle secondaire 1 et 2 (seconde et premiere) ;

- Les professeurs d’histoire, d’éducation civique et d’éducation civique juridique et sociale,
ainsi que des pédagogues et des responsables d’orientation et d’initiation a la
citoyennetg ;

- Des professionnels dans le monde des médias, de la communication et de la télévision

libanaise.
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Les moyens et le cadre d’expérimentation

De ce fait, notre problématique résulte de nos propres recherches et de I’interprétation des
nouvelles des différentes chaines télévisées au Liban (surtout celles locales, mais aussi, pour
certaines questions, 1’étude de certaines chaines satellitaires), leur histoire (trés influencée par la
guerre), leur penchant politique et ou confessionnel et I’impact de ceux-ci sur leurs programmes
(politiques et de divertissement, mais surtout politiques). Toutefois, nous accentuerons nos
interprétations sur I’étude de la réaction du jeune public face a ce flux d’informations (des

lectures et des recherches surtout au niveau de la sociologie des publics).

Cette thése vise donc a étudier les rapports de pouvoir qui s’organisent dans 1’espace
public : influences directes ou subtiles (partis politique — médias - opinion publique jeune et
intermédiaires professionnels dans [’éducation), rapports matériels et symboliques, et

dominations a caractére politico-confessionnel.

Bien qu’ancrée dans I’évolution de la recherche, des théories et le renouvellement des
connaissances en communication et en éducation, notre thése touchera des sujets d’actualité
basés sur des entrevues avec différents journalistes et directeurs de chaines télévisées au Liban et
des professionnels dans le domaine de 1’éducation et de la psychologie des jeunes. Une étude
approfondie et des lectures de plusieurs analyses académiques traitant un tel sujet seront faites
afin de voir comment les professionnels qui se spécialisent ou sont déja spécialisés dans ce

domaine interprétent le probléme de I’analyse de I’information télévisuelle par les adolescents.

Notre ¢étude sera aussi basée sur une recherche bibliographique et des lectures
approfondies d’ouvrages pour des auteurs entre autres Francais et Libanais, francophones ou
encore anglophones, professionnels dans le domaine, a titre de Tristan Mattelart, Jacques Piette,
Fernand Braudel, Francis Balle, Jean-Pierre Esquenazi, Martine Abdallah-Pretceille, Louis
Porcher, Roland Cayrol, Homi Bhabha, Dominique Wolton, Arjun Appadurai, Paul Rasse, et
autres... Des auteurs Libanais tels que Jean Claude Boulos, Georges Corm, Amin Maalouf, Jean
Charaf, Antoine Messarra, Salim Daccache s.j. et autres... ayant raconté la chronologie de

I’histoire des confessions au Liban et celle des conflits confessionnels, ainsi que 1’histoire des
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médias audiovisuels, leur création, leur impact sur 1’opinion publique, leur role dans la société et
surtout I’influence des médias télévisuels sur les jeunes Libanais et le role des chefs
d’établissements scolaires mais aussi des parents dans I’interprétation des informations par ces

jeunes.

De méme, notre recherche porte sur des analyses d’articles, de sites et de blogs Internet,
de documentaires et de documents analytiques et législatifs divers (tel que la loi de 1994 sur
I’audiovisuel au Liban, des statistiques faites par des experts dans le domaine de I’éducation, de
la communication et des médias etc.), le documentaire « Legon d’histoire » de Hadi Zaccak, etc.
L’analyse de ces documents nous permettra de faire le lien entre la théorie et les approches
empiriques, les dates ayant marqué I’histoire des médias au Liban, comme les guerres, les
attentats, I’influence de la politique et de la religion sur le choix des programmes télévisuels, les
¢lections et les usages politiques sur les chaines télévisées. Ceci grace a des sondages d’opinion

faits par des experts en la matiére et puis analysés et interprétés.

La formulation du plan

Dans une premicre partie théorique, nous nous pencherons sur la question de la
mondialisation et le développement de la communication, ainsi que la question de 1’identité dans
cette nouvelle ére, et les conflits intercommunautaires engendrés par ’attachement de certains a
leur identité et leur refus de s’ouvrir au monde. Nous traiterons ensuite la question du rapport des
médias a la religion, puis a la démocratie et la question des jeunes récepteurs d’information, ainsi
que le développement des médias communautaires et/ou religieux. Le dernier chapitre de la
partie théorique consistera a traiter la question de I’introduction de I’éducation aux médias et a
travers les médias ainsi que I’exposé de notre problématique a traiter dans la deuxiéme partie

pratique.

Nous développerons dans la deuxiéme partie pratique et contextuelle d’abord la
méthodologie adoptée dans notre recherche, entre justification, avantages et limites, ensuite, dans

un deuxiéme chapitre, le contexte des chaines télévisées locales, et celui des principales
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confessions au Liban depuis leurs origines et leur création, ensuite nous discuterons 1’influence
des médias, en particulier les chaines télévisées libanaises, sur la communication entre les
personnes issues de cultures différentes, ceci a partir de la date de leur création et jusqu’a nos
jours et si, au Liban, ces mémes médias tissent un fort lien social intercommunautaire ou, au
contraire, pronent plus d’incompréhension, de haine et des guerres entre les différentes

communautés entrainant ainsi un choc de civilisations.

Cette deuxieéme partie, consistera aussi a exposer la situation scolaire au Liban (écoles
publiques et privées, laiques ou religieuses), depuis la création des premiers établissements
scolaires et jusqu’a nos jours, ensuite la possibilité d’introduire les médias dans les programmes
d’enseignements en particulier les cours d’éducation civique et d’histoire ou encore tout autre
cours, a savoir la sociologie, la littérature, la philosophie et les civilisations, etc., pouvant ouvrir
a un débat sur les situations communautaires et identitaires des différentes entités constituant la

société libanaise.

Notre but reste de mieux comprendre notre systéme communicationnel ainsi que celui
éducatif et leur impact sur le public jeune afin de sortir avec une nouvelle stratégie rapprochant
ces deux systémes et favorisant la communication des jeunes libanais entre eux, tant au niveau
politique que confessionnel. N’oublions surtout pas que le Liban est passé et passe toujours par
des périodes de crise affectant en premier ces jeunes, cible fragile, et influencant tous leurs
comportements. Nous travaillerons dans le but de prévoir un meilleur avenir pour le Liban
constitué de jeunes unis et forts de leur solidarité, capables de reconstruire un Liban libre,
souverain et indépendant comme nous I’avons tous imaginé dans nos réves. Ceci a partir de nos
écoles et de nos systemes éducatifs. Rappelons que le Liban est en période trés critique au niveau
géopolitique régional et passe par une phase trés délicate et sensible due aux révolutions arabes
ainsi que les conflits et les guerres dans les pays qui I’entourent. Les jeunes, tout comme leurs
parents et leurs familles dans toutes les communautés s’interrogent sur le devenir du pays et
surtout le devenir de leur communauté religieuse (le destin des Chrétiens du Moyen-Orient en
général et du Liban en particulier) ainsi que confessionnelle (le destin des Chiites, des Sunnites,
des différentes confessions chrétiennes, ainsi que des minorités telles que les Druzes de la

montagne).
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Premiére partie

Les enjeux de la communication intercommunautaire dans I’ére de la
mondialisation ;
Les médias favorisent-ils un lien de communication cohérent entre les

différentes ethnies du monde ?

21



Premier Chapitre

Le pluriculturalisme et I’émergence de cultures hybrides,

a l’ere de la Mondialisation de la communication

Barack Obama, lors de son premier discours, le 20 janvier 2009, en tant que président des
Etats-Unis d’Amérique, déclarait: « Nous savons que notre héritage multiple est une force, pas
une faiblesse. Nous sommes une nation de chrétiens et de musulmans, de juifs et de hindous, et
de non-croyants. Nous avons été formés par chaque langue et chaque culture, venues de tous les
coins de la terre; et parce que nous avons gouté a [’amertume d’une guerre civile et de la
segregation, et que nous avons éemerge de cette période sombre plus forts et plus unis, nous ne
pouvons pas nous empécher de croire que les vieilles haines vont un jour disparaitre, que les
frontieres tribales vont se dissoudre, que pendant que le monde devient plus petit, notre
humanité commune doit se révéler, et cette Amérique doit jouer son role en donnant [’élan d’une

\ . 4
nouvelle ere de paix. »

De nombreuses sociétés sont aujourd’hui caractérisées par leur multiculturalisme, leur

communautarisme et leur multi confessionnalisme. On peut considérer qu’il s’agit 1a d’une des

* www.tlfg.ulaval.ca/axl/amnord/usa_6-7histoire.htm
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formes de la modernit¢ et I’'une des conséquences de la mondialisation. Il est vrai
que ’interaction économique croissante entre nations, ces cinquante derniéres années a conduit a
une intégration €conomique, mais cette méme croissance a aussi posé des questions de
cohabitations culturelles. Selon le botaniste Francis Hallé : « Il y’a une mondialisation pour
chaque activité humaine. Distinguons avec soin celle qui concerne la culture de celle qui a trait a

’économie. »°

En effet, depuis 1980, on a beaucoup parlé de la mondialisation au sens économique et
technique du terme. Toutefois, cette mondialisation signifie que les entreprises implantées dans
divers endroits du monde produisent et commercialisent des produits et services relatifs a leur
propre culture tout en négligeant la culture des autres, celle des pays dits récepteurs ou du Sud.
La mondialisation est définie par le méme auteur comme suit : « Dans les régions tropicales ou
je travaille, la mondialisation économique a un puissant relent colonial. (...) la concurrence des
produits venant des régions les plus avancées avec ceux des pays les plus pauvres procede d 'une
mondialisation injuste. Les délocalisations industrielles, bénéfiques a court terme, finissant par

. . ’ . . . . . 6
ruiner les fragiles économies locales et par induire des mentalités de larbins. »

Parallélement, les déplacements et les phénomeénes migratoires ont augmenté, produisant
un entrelacement au niveau des cultures, des croyances religieuses, des modes de vie et des
manicres de penser. Ainsi, les sociologues et chercheurs en communication, approfondissent
leurs recherches dans I’analyse interprétative du role des médias en s’interrogeant sur des
questions relatives a I’identité, les conflits socio-confessionnels ainsi que I’assimilation culturelle
de groupes ethniques différents dont notamment celle d’immigrants et de communautés
confessionnelles particulieres. Dans les chapitres suivants, nous nous interrogerons sur
I’influence des médias sur la communication entre les personnes issues de cultures différentes ;

et si, au Liban, les médias sont favorables ou non a la communication intercommunautaire.

> Pour la définition de la mondialisation dans le sens économique, a consulter particuliérement HALLE Francis
(2010-2011), dans son article « Qu ’est-ce que les mondialisations ? », publié¢ dans « L’atlas des mondialisations »,
hors-Série 2010-2011. La vie-Le monde. p.22

% Ibid. p.22
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Parmi ces chercheurs, Dominique Wolton s’intéresse a la troisieme révolution, c’est-a-
dire a la révolution qui vient aprés la révolution politique et celle économique. Sa réflexion,
comme le décrit Christine Mellin, s’articule autour de la mondialisation de I’information et de la
communication. « En effet en rendant accessible tout type d’information émise majoritairement
par les pays occidentaux, la mondialisation accentue les différences culturelles au plan mondial.
Le principal handicap au développement de la mondialisation culturelle vient de |'immense
diversité des récepteurs qui subissent en quelque sorte le point de vue des occidentaux. Or ce
n’est pas parce que l’acces a l'information est facilité que cette information est comprise et
qu’elle est source de cohésion. Le fait que [’autre soit aujourd hui présent partout renforce chez

les gens le besoin d’appartenance culturelle, régionale et linguistique. »

Il est vrai que le XIX™ et le XX™™ siécle ont été caractérisés par le triomphe de la
technique, de la télégraphie au téléphone, puis les moyens de transport et de communication
révolutionnaires. Le XXI™™ siécle, au contraire, est marqué par le rejet de ces techniques et une
rupture entre les peuples qui ne parviennent plus & se communiquer entre eux, entendu dans le
sens de partage d’idées et de cohabitation culturelle. Plus les gens s’identifient a une culture, une
civilisation, une nation ou encore une religion, plus ils se sentent en sécurité et protégés par la

collectivité a laquelle ils appartiennent.

Il n’est de doute aujourd’hui que les réseaux de la communication fagonnent le mode
d’organisation de la planéte. En deux siecles, la révolution technologique a permis aux hommes
de communiquer entre eux et d’étre connectés en continue. La globalisation rime avec « petit
village » ou des échanges ont lieu grace aux nouvelles technologies, a I’évolution des moyens de
transport, a ’ouverture de la plupart des marchés et aux flux transfrontaliers générés par des

interactions économiques et sociales.

Des interrogations se posent a ce niveau sur I’impact qu’a laissé la mondialisation sur les
diverses sociétés. Est-ce un impact positif ou négatif ? Est-il constructif et favorable a la

cohabitation  culturelle ou au contraire  destructeur et défavorable a la

"MELLIN Christine (2004-2005), « Organisation et fonctionnement de ’entreprise » U.V/OR 02, année
2004/2005. p.4
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communication interculturelle? De méme, lorsque nous parlons de « village global », est-ce que
les progreés au niveau des nouvelles technologies de I’information et de la communication ont
atteint leur objectif en parvenant a une mondialisation de 1’information constructive ? Les
peuples s’expriment-t-ils a égalit¢ ? Si non, le développement des nouvelles technologies
n’entraine-t-il pas de I’incompréhension, de la haine et des guerres entre les différentes
communautés du monde entier ? Ou encore entre communautés d’une méme nation comme dans

le cas particulier du Liban ?

Dominique Wolton est I'un des chercheurs qui a réfléchi sur les risques encourus en
valorisant la mondialisation technique. Il a exposé la nécessité évidente de construire une autre
mondialisation, celle qui prend en compte la cohabitation culturelle pour sauvegarder la paix
dans le monde. Il est essentiel donc de comprendre et d’admettre qu’il existe de fortes disparités
économiques entre le Nord et le Sud et que sans richesses économiques, il n’y a pas de diversité
culturelle possible. Selon C. Mellin : « La pauvreté nuit au développement de la culture et
I’invasion des produits du Nord intensifie le rejet culturel »°. L’auteur accentue son analyse sur
le sentiment d’humiliation percu par les peuples du Sud face au pouvoir capitaliste et la maniere
dont interviennent les institutions internationales. « Les pays du Nord, qui pronent l’intérét des
nouvelles technologies de l'information ne semblent pourtant pas rechercher [’échange avec les

. . . o 9
peuples du Sud mais au contraire fuir la proximité des cultures autres que la leur. »

Un retour sur 1’histoire des nouvelles technologies de la communication, leur début et
leur expansion, nous permettra de mieux appréhender leur fonctionnement actuel et le rdle

qu’elles tiennent en favorisant ou non la véritable communication interculturelle.

SMELLIN Christine (2004-2005), « Organisation et fonctionnement... Op.cit. p.13
9 .
Ibid. p.13
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A- Le pluriculturalisme en danger dans I’ére de la mondialisation des

moyens de communication'’

Armand Mattelart nous rappelle le phénoméne de rapprochement des peuples malgré les
distances qui les séparent et la globalité du monde prévu par des auteurs ancétres, il appuie son
idée grace au texte suivant de Victor Hugo accentué¢ sur le rapprochement des peuples au
monde : « Comme les peuples se touchent! Comme les distances se rapprochent! Et le
rapprochement, c’est le commencement de la fraternité... Avant peu, I’homme parcourra la terre
comme les dieux d’Homere parcouraient le ciel, en trois pas. Encore quelques années, et le fil

électrique de la concorde entourera le globe et étreindra le monde. »"'

Dans les années 20 et 30, précisément a Chicago, des écoles de sociologie se posent la
question du pluriculturalisme. Ce polycentrisme voit le jour et se gére grace aux médias, surtout
parce que ces derniers jouent un role de fédérateurs. Toutefois et en parallele, se forgent les
médias communautaires tels que, a titre d’exemple, les médias chinois aux Etats-Unis ou les
médias a théme : cuisine, femme, tourisme et autres. A la fin des années 20, en particulier en
1929, la crise économique éclate et la sociét¢ américaine s’interroge sur son identité

cosmopolite, composée d’Européens, d’Africains, de Sud-Américains...

Une question s’impose a ce niveau: ce multiculturalisme est-il avantageux ou
désavantageux pour les Etats-Unis ? Et pour le monde entier ? Est-ce une force ou une faiblesse
face a la mondialisation ? Nombre de sociologues s’interrogent ainsi en remettant en question la
richesse de la mondialisation face a la destruction du pluriculturalisme et le risque que peut

engendrer une expansion inégale ?

!9 Sur la question du pluralisme et de la diversité culturelle voir les articles de la Revue Frangaise des Sciences de
I’Information et de la Communication n°2 consacrée a la communication et la diversité culturelle dont notamment :
RASSE Paul « Diversité et dynamique du progrés », MATHIEN Michel « Diversité Culturelle, minorités et médias.
Réalité et perspectives », LAULAN Anne-Marie « Communication et diversité culturelle », ALBERTINI Frangoise
« Penser autrement la Méditerranée contemporaine : quelles voies pour le dialogue interculturel ? »

" MATTELART Armand (2005), Texte de Victor Hugo (1849), éxtrait de “La mondialisation de la
communication”. Edition P.U.F. Introduction. p.3
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Dans les années 30, le président américain Franklin Roosvelt'’, et suite a la crise
économique de 1929, crée I’Etat-Providence, sous le nom de « Welfare State ». Ce modéle d’Etat
s’est développé aux Etats-Unis, au Royaume-Uni et dans les pays scandinaves afin d’éviter
I’implosion du capitalisme par I’instauration d’un systéme de redistribution des richesses vers les

plus pauvres.

11 faut toutefois relever, que le schéma de 1’Etat-Providence, a été remis en question au
début des années 80 a cause du niveau élevé des prélevements obligatoires qu’il implique et de
son effet néfaste sur ’initiative économique. Ainsi, le président Roosvelt, et en adoptant le
modéle d’Etat-Providence est parvenu a injecter de 1’argent dans tous les secteurs et a essayé
d’utiliser les sciences pour mesurer les caractéristiques de chaque communauté, en ayant recours

aux médias comme outil d’étude pour pouvoir regrouper toutes ces cultures.

Au lendemain de la Seconde Guerre mondiale, les Etats-Unis deviennent une super
puissance, au moment ou les pays européens subissent les conséquences de leur passé colonial.
Le trente-troisiéme président américain Harry Truman déclara dans ce contexte: « Il nous faut
lancer un nouveau programme qui soit ambitieux et qui mette les avantages de notre avance
scientifique et de notre pensée industrielle au service de |’amélioration et de la croissance des
régions sous développées ». Plus tard, I’Assemblée générale des Nations Unies approuva la
création du programme ¢élargi d’assistance technique puis le transfert de capitaux du Nord vers le

Sud par I’intermédiaire de la Banque mondiale.

Jean Paul Lafrance, Anne-Marie Laulan et Carmen Rico de Sotelo exposent la théorie
« étatsunienne » de Lerner (1958), Schramm (1963) et Rogers (1983). Une théorie selon
laquelle : « Les techniques et méthodes communicationnelles employées relévent d’'un modéle
linéaire, allant du haut vers le bas, axé sur l'individu et non sur la société et destinées a changer

les mentalités en s’appuyant sur les médias de masse. »"° Cette idéologie prend le relais de

'2 Franklin D. Roosvelt, trente-deuxiéme président des Etats-Unis. Il est un des principaux acteurs de la seconde
guerre mondiale, et le premier a rompre avec ’isolationnisme traditionnel des Etats-Unis favorisant plus tard leur
domination du monde.

5 LAFRANCE Jean Paul, LAULAN Anne-Marie & RICO de SOTELO Carmen (2006), « Place et réle de la
communication dans le développement international ».Québec, Presses de 1’Université du Québec, 2006. (Numéro
Vol. 26/2 (2008).)
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I’esprit colonial des pays européens, elle s’inscrit dans la croyance en I’extension planétaire de
I’économie de marché et en la force civilisatrice de la technologie. Selon Armand Mattelart,
« pour s extirper du sous-développement, pour « décoller », un pays doit avoir atteint un certain
taux d’équipement en sieges de cinéma, en postes de radio et de télévision. Vecteurs de «
conduites modernes », les médias sont envisages comme les agents innovateurs (...) ils
propagent les modeles de consommation et d’aspirations symbolisés par les sociétés qui ont déja

y s N 7 ;. , . 14
accéde a l’étape supérieure de [’évolution. »

La Conférence Afrique-Asie’ de 1955 marque la naissance de ce que I’on a appelé le
tiers-monde et le début de la remise en cause du concept « développementiste ». Cette
conférence marqua donc l'entrée sur la scéne internationale des pays du tiers-monde qui
choisirent le non-alignement avec le bloc soviétique ou le bloc occidental. Ces pays décolonisés

constituerent ainsi un troisieme bloc de non-alignés, au niveau international.

Toutefois, les pays latino-américains absents @ Bandung ont eux aussi leur mouvement de
libération, dit les « dependencias ». Les théoriciens du paradigme de la dépendance considérent a
ce titre que les problémes du sous-développement ne peuvent €tre attribués a une mentalité
primitive ou démodée des peuples mais aux relations inégales entre les pays du Nord et ceux du

Sud et entre les élites industrielles urbaines et les zones rurales dans le Sud.

En effet, ce sont les pays développés qui imposent leurs programmes aux pays qu’ils
aident, que ce soit au niveau de I’environnement, de droits humains, de 1’é¢ducation, des
nouvelles technologies de la communication, etc. D’autant plus que 1’aide engendre souvent une
dépendance et des obligations des pays du Sud envers les pays du Nord ou pays donateurs. Ces
derniers considérent 1’aide au développement comme une extension de leur commerce extérieur
afin de pouvoir écouler leurs produits excédentaires, leurs biens de consommation en stock
notamment des produits de grandes marques, des céréales stériles, ou encore des biens
impliquant une dépendance économique comme les médicaments sous brevets, les matériaux

informatiques, les voitures, etc.

" MATTELART Armand (2005), « La mondialisation... Op.cit. pp.62/63
!5 Conférence Afrique-Asie qui s’est tenue a Bandung en Indonésie, du 18 au 24 avril 1955 réunissant vingt-neuf
pays africains et asiatiques et qui marqua I’entrée sur la scéne internationale des pays du Tiers monde.
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Pour sortir de cette sphere fermée, les pays concernés ont besoin d’infrastructures de
transport et de communication, d’institutions financiéres fiables, d’une administration publique
honnéte, d’une éducation solide, de la formation d’une main-d’ceuvre qualifiée, de commerce
équitable, etc. Certains dépendantistes vont d’ailleurs jusqu’a préconiser I’autosuffisance, le rejet
de I’aide au développement. La souveraineté¢ économique et politique, enfin, ne saurait se faire
sans que soit brisée la domination culturelle qui caractérise les relations Nord-Sud. Selon D.
Wolton : « Cela fait vingt ans que la télévision est confrontée a la question de la mondialisation,
de ['ouverture sur autrui, de I’'image des autres sociétés. Et depuis vingt ans on se heurte aux
mémes problémes dans 1'échange des images. »'° Ainsi, tant que les médias seront contrdlés par

les pays du Nord, ils ne pourront jouer le role de vecteur de changement social.

L’inégalité de contrdle des moyens de communication impose ipso facto une inégalité
sociocommunautaire et le méme auteur ajoute qu’ « entre le Nord et le Sud, |’échange est
evidemment inégal. Quatre-vingt pour cent des flux vont dans le sens Nord/Sud. Nous ne
diffusons pratiquement aucune image fabriquée par les peuples du Sud. Quand nous les
montrons c’est exclusivement a travers notre regard. De méme que nous leur imposons en

quelque sorte notre propre image sur laquelle ils n’ont pas prise. »"’

Les années de la décennie 1970 sont marquées par beaucoup de désillusion et de
désenchantement. Les affrontements politiques entre certaines communautés ont dégénéré des
guerres civiles. En Amérique latine, a titre d’exemple, le Chili, 1’Argentine, le Pérou et la
Bolivie, sont des pays qui ont connu des dictatures militaires soutenues par les Etats-Unis. Ces
tensions sont suivies d’une crise pétroliére qui fait éclater le tiers-monde en deux blocs : d’un

coté les pays producteurs de pétrole, de I’autre les pays démunis de ressources naturelles.

« En mai 1974, I’'ONU vote la déclaration concernant l’instauration d’un nouvel ordre
de [’information et de la communication (NOMIC). Il s’agit d’une réponse partielle aux
exigences des Pays non alignés. L’idée d’une démocratisation de la communication a tous les

niveaux se fraie un chemin au point qu’en 1980, I'Unesco adopte les conclusions du rapport

'® WOLTON Dominique (2004), « Télévision et civilisations », en dialogue avec Hugues Le Paige journaliste,
auteur et réalisateur de documentaires, éd. Labor. p.91
7 bid. p.91
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MacBride. »" De multiples mesures sont inscrites dans cette déclaration afin de démocratiser les
communications et les ressources de 1I’information, défendre les identités culturelles et surmonter
les déséquilibres dans les flux d’informations per¢us comme un obstacle au développement des

sociétés ainsi qu’a leur souveraineté économique et politique.

Il est vrai que les moyens modernes de communication ont raccourci les distances, que
les technologies de I’information et de la communication, comme les médias audiovisuels et
I’Internet, ont contribué¢ a reconfigurer la planéte. Mais, cela ne signifie pas pour autant que le
monde est devenu culturellement uniforme et stéréotypé, bien au contraire. Ces mémes auteurs
illustrent cette idée par I’exemple suivant : « Avec ces nouveaux moyens de communication, la
délocalisation et la sous-traitance, de plus en plus d’individus et d’entreprises originaires des
pays du Sud collaborent avec ceux des pays occidentaux ; cette uniformisation de la culture
technique ne dissout pas pour autant les difféerences culturelles. Ainsi dans un centre d’appels
situé a Bangalow, les jeunes Indiens sont formés pour déguiser leur accent indien et imiter celui
des Ameéricains au téléphone; une fois sortis du travail, ils redeviennent tres indiens... C’est
pourquoi Jiang Wang dans sa conclusion insiste sur le fait que chaque société a sa propre force

. , 19
et porte ses propres faiblesses ancrées dans sa culture. »

La « mondialisation et la globalisation »*° remettent donc en cause la conception du
développement. La culture est devenue un espace stratégique, un lieu de croisement de toutes les
crises tant religieuses, communautaires, politiques, économiques qu’ethniques. Sans aucun
doute, au moment ou la globalisation diminue le poids du territoire et celui des événements
fondateurs qui sont a la base de la nation, la revalorisation du local réintroduit la notion

d’identité nationale, et de I’attachement a cette identité qui est transterritoriale et multiculturelle.

Au début du XXle siecle, la situation dans le monde a considérablement changé. La
mondialisation surtout économique offre 1I’opportunité a des sociétés comme en Chine, en Inde et

dans les pays du Golf d’émerger face aux anciennes puissances riches et maintenant vieilles

'S LAFRANCE Jean Paul, LAULAN Anne-Marie & RICO de SOTELO Carmen (2006), « Place... Op.cit.

' LAFRANCE Jean Paul, LAULAN Anne-Marie & RICO de SOTELO Carmen (2006), « Place... Op.cit.

% Sur la question de la diversité culturelle et la communication a I’ére de la mondialisation, voir RASSE Paul
(2006), « La rencontre des mondes. Diversité culturelle et communication », éd. Armand Colin, Paris, et RASSE
Paul (2010), « La mondialisation de la communication », Les essentiels d’Hermes, éd. CNRS.
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telles que I’Europe et la Russie. Les regards des grands acteurs internationaux vont donc vers ces
nouveaux pays émergents qui recomposent la mondialisation et changent la carte géographique

mondiale vers un nouveau centre accentué plus vers la Chine et I’Inde.

Cependant, et d’'un point de vue plus sociocommunautaire, nous constatons que les
conflits interethniques (ex-Yougoslavie, Rwanda) et internationaux (la guerre du Golfe en 1990-
1991, I’invasion des Etats-Unis d’Amérique en Irak en 2003), ainsi que le terrorisme et la lutte
antiterroriste sont de plus en plus marqués et alimentés par I’image de 1’ Autre. L’information et
en premier lieu la télévision y occupent une place essentielle. Cette télévision qui était
productrice de « lien social » n’est-elle pas devenue 1’instrument du « choc des civilisations » ?
D. Wolton explique dans ce cadre que : « Nous vivons, (...), quelques paradoxes qui peuvent
avoir des conséquences dramatiques : la mondialisation et la technologie offrent plus
d’informations et provoquent moins de compréhension (les sites sociaux sur Internet tel que
Facebook a titre d’exemple). Il y a désormais moins de distance géographique et temporelle
mais plus de distance culturelle. De méme que trop d’informations tuent l’'information. Le
regard sur |’Autre est caricatural. La pression de la concurrence dénature le sens méme d’une
information désormais marchandisee. Comment concilier [’'indispensable revendication

identitaire et la cohabitation culturelle ? »*!

Nous avons présenté dans la premiére partie de ce chapitre, le développement de la
communication dans I’ére de la mondialisation. Nous traiterons dans les chapitres a venir, le cas
du Liban, sa situation sur la carte mondiale, ses diversités communautaires, les conflits qu’elles

engendrent et leurs conséquences sur la société libanaise.

B- L’imaginaire élément dynamique des moteurs de la mondialisation

La mondialisation est souvent décrite comme un phénomene principalement économique
marqué par I’emprise de certaines firmes géantes, qui veulent vendre leurs produits et services

sur le plus grand marché possible. Cette mondialisation est aussi caractérisée par I’ouverture des

> WOLTON Dominique (2004), « Télévision et civilisations », Op.cit. p.25
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marchés et la délocalisation des activités productives, la domination des activités économiques
par la puissance d’un marché unique a 1’échelle de la planéte et par des stratégies financicres qui
réglent désormais le cours du monde. Il n’est de doute que ce processus s’inscrit dans une longue
histoire de phénomenes d’interdépendances économiques entre deux points du globe, bien avant
qu’il ne soit question de mondialisation. Les routes de la soie reliaient la Chine a 1’Occident par
des voies terrestres, celles des €épices par des voies maritimes. Les pays échangeaient entre eux

marchandises et savoirs.

Cependant, nous nous trouvons actuellement face a une conjoncture des réalités
économiques caractérisées par la concentration du pouvoir économique et financier et un
contexte politique marqué par la fin de I’affrontement de deux systémes et de la division
Est/Ouest établis aprés la derniére Guerre mondiale. Cette conjoncture s’accompagne de
nouveaux systeémes d’information générant une multiplicit¢ d’interdépendances entre les
cultures. En ce début du XXI®™ siécle, les sociétés locales qui constituaient jadis 1’objet
privilégié de I’anthropologie se trouvent noyées dans le melting-pot, théme que nous aborderons

dans le second chapitre de la premiére partie de notre theése.

En sous-titrant son ouvrage « les conséquences culturelles de la globalisation », Arjun
Appadurai®, anthropologue et professeur a la New School University de New York et auteur de
plusieurs ouvrages, vise a démontrer que la dimension culturelle est au centre de ce processus de
par le role attribué aujourd’hui & 1’imagination. « A travers les médias, transitent des images qui
ont trait 4 des domaines trés divers, de la fiction a 1’économie, de la politique au sport... »*~ I
déplace ainsi son analyse sur la mondialisation de I’économique au culturel, et rejette une
conception répandue qui définit ce phénomene de maniére purement économiste et accentue en
contrepartie ses analyses sur la dimension politique et culturelle des mutations contemporaines.

Ce qui caractérise 1’univers contemporain, selon 1’auteur, ce sont avant tout les flux qui

2 APPADURAI Arjun, anthropologue et professeur a la New School University de New York et auteur de plusieurs
ouvrages dont « Aprés le colonialisme. Les conséquences culturelles de la globalisation ».

» APPADURALI Arjun (2005), « Aprés le colonialisme. Les conséquences culturelles de la globalisation », éd.
Petite bibliothéque Payot (PBP). p.12
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I’animent. « La complexité de I’actuelle économie globale est liée a certaines disjonctions

fondamentales entre économie, culture et politique. »**

Ce qui est radicalement neuf, selon le méme auteur, c’est le fait que la planéte entiére est
traversée par des flux sur plusieurs niveaux : la finance, la marchandise, 1’information, la
population en déplacements incessants... Cette situation implique un réaménagement du point de
vue de I’observateur. La mondialisation est congue en termes d’englobement de territoires.
Nations, centres urbains, zones périphériques, ne seraient en fait affectés que de I’extérieur par
ce réaménagement dit global que connait la planéte. On pourrait donc le penser comme une
réorganisation, déterminée par les nouvelles avancées technologiques et la reconfiguration des

rapports de production.

La critique d’Appadurai sur la notion de culture porte essentiellement sur la réification
dont fait I’objet le concept méme de culture et des différences entre les sociétés. En idéalisant
ainsi des traits culturels qui sont souvent des stéréotypes parachutés de I’extérieur, les
anthropologues occidentaux tendent a occulter I’histoire propre aux groupes sur lesquels ils font
leurs recherches. La dérive majeure qui menace cette approche est ce que 1’auteur désigne
comme « le primordialisme », c¢’est-a-dire la tendance a indexer les représentations identitaires
sur ce qui constituerait un fondement primitif et intangible : les liens de sang, par exemple,
I’ancrage au territoire, la langue. L’auteur rappelle a ce niveau les grandes lignes de I’argument
« primordialiste » : « Tous les sentiments de groupe impliquant un fort sens d’identité de groupe,
un sentiment du « nous autres », s’appuient sur des liens qui unissent de petites collectivités
intimes, genéralement fondées sur la parenté ou diverses formes de parente élargie. Les idées
d’identité collective basée sur le sang, le sol ou la langue, tirent leur force affective des

sentiments qui lient de petits groupes. »*

Cet objet prend I’image d’une investigation objective et scientifique et aboutit a isoler des
groupes, et a les considérer a part, chacun pour soi, au point que certains d’entre eux finissent par

étre enfermés dans une représentation qui en fait d’irréductibles rétifs a toute modernité. Nous

** APPADURALI Arjun (2005), « Aprés le colonialisme... Op.cit. p.13
» Ibid. p.206
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verrons dans les parties suivantes comment ceci transparait dans la société libanaise. Comment,
le danger de cette vision culturaliste des communautés peut étre considéré comme voué a la
violence, ou pire encore au terrorisme ethnique car ces communautés sont « culturellement »

incapables d’accéder a la modernité, ou de communiquer entre elles.

Avec I’imagination, c’est I’idée d’invention qui prévaut, dans un contexte ou les médias
occupent le devant de la scéne. Ces derniers non seulement diffusent, mais aussi modelent et
fabriquent les processus culturels. Dans la perspective développée par Appadurai, I’imagination
constitue un élément dynamique des moteurs de la mondialisation, dans la mesure ou la
transmission d’informations d’un bout a 1’autre de la planéte a atteint une intensité jusqu’alors
inégalée. Ainsi, le « travail de I’imagination » implique de reconsidérer la culture dite « culture
de masse» souvent interprétée comme vecteur d’homogénéisation, et propice a une

sécularisation du monde, de plus en plus inféod¢ a la rationalité scientifique.

Or, il n’y a pas de doute que I’explosion des médias a rendu possible de nouveaux et
imprévisibles déploiements de 1’imaginaire collectif. Grace aux médias et a la diffusion
d’images, des groupes de migrants peuvent donner sens a leur expérience et se construire une
communauté dans un environnement étranger. L’emplacement géographique n’influence plus ou
peu, les comportements et habitudes des groupes déplacés. Appadurai s’intéresse a ces
expériences collectives liées aux médias, a I’importance de 1’imaginaire et a la fagon dont les
publics se constituent autour de leaders charismatiques, ou autour de grands événements sportifs
qui les concernent directement, méme s’ils vivent a des milliers de kilometres. Il compléte son
point de vue en exposant I’exemple du match de cricket mémorable qui s’est tenu en 1996 dans
les Emirats arabes unis (EAU) a I’Emirat de Sharjah, entre Indiens et Pakistanais lors de
I’ Austrasia Cup. Ce match historique mobilisa quinze millions de spectateurs, notamment des

concitoyens des équipes concurrentes, €parpillés dans la planéte.

A travers les médias transitent donc des images qui ont trait a des domaines trés divers,
allant de I’environnement a la fiction, de I’économie, a la politique et au sport, etc. La circulation
d’images, celle des textes aussi, pousse les émigrés a se créer des spheres publiques caractérisées

par des modes d’appropriation collectives des récits et images médiatiques. Ils se solidarisent
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dans leur création d’un point de vue commun et leur interprétation des informations qu’ils
recoivent. L’auteur évoque la multiplication de ces sphéres publiques qu’il appelle « sphéres
publiques d’exilés ». Son intérét pour ces diasporas s’inscrit dans le prolongement des recherches
précitées sur les cultures subalternes. De méme, ses observations sur 1’utilisation subversive des
médias par les groupes d’opposition en Amérique latine et dans d’autres parties du tiers-monde
mettent en relief le travail de I’imagination comme arme de résistance aux dominants. Nous
verrons dans quel axe ceci est applicable au Liban. Comment les communautés libanaises se sont

cristallisées jusqu’a se solidariser, voire se renfermer sur leur propre collectivité.

Qu’il s’agisse de groupes sédentaires ou de migrants délocalisés, 1’imaginaire selon
Appadurai s’inscrit d’emblée dans une dimension transnationale. Les « publics » qu’il décrit ne
sont nullement circonscrits par un cadre frontalier. Ils produisent eux-mémes leur propre localité,
dans un contexte mouvant. Cependant, Claire Cossée, Laura Navarro, Isabelle Rigoni et Eugénie
Saitta exposent la différence entre médias par et pour les minoritaires et les médias de masse, en
expliquant comment ceux-ci représentent les différentes fractions sociales. Ainsi, ces auteurs
s’intéressent « a la facon dont des groupes sociaux intériorisent ou non et, a l’inverse, se
démarquent ou non, des pratiques et discours hégémoniques, (re)produits en particulier par les
médias de masse. »*° Plusieurs aspects retiennent particuliérement leur attention « d une part, du
fait de I’ampleur de la diffusion, les jeux de pouvoir qui sous-tendent la relation entre médias et
publics ont des conséquences sociales et culturelles importantes dans la mesure ou ils renvoient
a des enjeux majeurs en matiere de propagande, de publicité ou d’éducation. D autre part, les
médias de masse tendent a imposer un modele journalistique uniformisé, en particulier en termes
de recrutement, de rapport hiérarchique, de répartition genrée des tdaches, de rubricage, de
choix des sources. Ils s’interrogent sur les défis apportés, ou non, par les médias des minorités
ethniques en la matiere, principalement au regard des rapports de genre. Par médias des

minorités ethniques », ils entendent les médias créés majoritairement par et pour les personnes

%® COSSEE Claire, NAVARRO Laura, RIGIONI Isabelle & SAITTA Eugénie (2013), Les « médias de masse » se
caractérisent par : une audience massive, l'unidirectionalité et la centralisation des messages homogénéisants, et dans
le cas des médias audiovisuels, une programmation continue (Altamirano, 2002), extrait de I’article « Des médias
par et pour les minoritaires ? (Re)production du genre et imbrication des rapports de domination », revue N°10,
Université de Poitiers, 2013. p.3
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immigrées et leurs descendants, les minorités religieuses, les minorités linguistiques et

o 27
historiques. »

Le retour a la globalisation devient donc un effet géopolitique bien précis. Jusqu’ici
I’Etat-nation constituait un référent stable : en son sein la dimension du local prenait une
extraordinaire importance, conférant aux membres de la société leur point d’ancrage privilégié.
Dans ce contexte, les constructions identitaires se produisaient dans un jeu permanent
d’opposition entre soi et I’ Autre, entre I’intérieur et I’extérieur. Or, les migrations d’une part, les
flux médiatiques de ’autre, ont bouleversé ’ordre régnant. Les exilés s’inventent un monde
propre a eux et utilisent les images mises a leur disposition grace aux médias pour développer
leur imagination. IlIs changent ainsi les traits de la globalisation et produisent de nouvelles

formes culturelles.

L’ethnoscape selon Appadurai

S’intéressant aux diasporas, aux groupes qui subissent de plein fouet Ila
déterritorialisation, dans un monde de flux, marqué par des migrations de toutes sortes,
Appadurai met en lumiére le fait que celles-ci ne sont jamais synonymes d’une perte d’identité.
Individus et groupes produisent leurs propres paysages, qu’il appelle les ethnoscapes. Cette
notion de paysage est elle-méme ambigué : elle contrdle 1’extérieur, le monde tel qu’il nous
apparait, et I’intériorité, la représentation que nous portons en nous. L’ethnoscape, selon I’auteur,
représente 1’inscription idéelle des flux qui caractérisent la mondialisation. Ainsi, il distingue,
outre les ethnoscapes, les mediascapes, les technoscapes, les finanscapes et les ideoscapes. Pour
I’auteur, la nouvelle économie culturelle globale doit étre vue comme un ordre complexe et
disjonctif. Et pour répondre a ces disjonctions, il propose de considérer entre les cinq dimensions
des flux culturels globaux cités ci-dessus : les ethnoscapes, les mediascapes, les technoscapes,
les financescapes et les idéoscapes. Ces dimensions sont reliées par le suffixe « scape » tiré¢ du
terme « landscape » qui veut dire « paysage » et permettent de mettre en place les formes

souvent « fluides et irrégulicres » des paysages sociaux qu’il appelle «les briques de

*" COSSEE Claire, NAVARRO Laura, RIGIONI Isabelle & SAITTA Eugénie (2013), Les « médias de masse »...
Op.cit. p.3
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construction (...) des mondes imaginés, (...) constitués par les imaginaires historiquement situés

de personnes et de groupes dispersés sur toute la planéte. »**

En se plagant du point de vue des immigrants, Appadurai se lance dans I’analyse du
rapport entre le local et le global. Il n’est de doute que la globalisation marque la disparition
d’une civilisation celle dans laquelle ’individu se référait a un territoire, une région, voire une
nation. Ainsi, une nouvelle ére de déracinement chez les populations qui transitent d’un
continent a 'autre voit le jour. Ce public migratoire risque-t-il de perdre son identité et son
appartenance territoriale ? L’approche de la mondialisation, que propose 1’auteur, est focalisée
sur la question du statut de la localité. Dans une certaine mesure, il ne fait que réagir a la vision
pessimiste pour laquelle globalisation signifie a plus long terme la disparition des spécificités
culturelles propres au monde territorialisé d’autrefois. Il met aussi en évidence la maniére dont
les individus et les groupes se reconstituent un local. Une bonne partie de son analyse consiste a
distinguer la « localité » et les formes concrétes d’enracinement territorial, 8 commencer par le
voisinage. Dans cette conception, il constate que les groupes produisent eux-mémes leur local
dans un monde déterritorialisé. Dans ce contexte de globalisation, le concept d’ethnoscape
permet précisément de rendre compte de la production d’une identité de groupe, fondée sur

certaines images, sur un paysage partagg.

A 1’élaboration de ce paysage contribuent non seulement la mémoire et ses élaborations
nostalgiques, mais aussi les technologies de la communication. Grace au cable, a I’Internet et aux
autres moyens de communications, les individus s’offrent de multiples moyens de reconstituer
des communautés et de rapprocher les distances. A la différence d’une vision statique des
représentations collectives, le concept d’ethnoscape vise a offrir une perspective dynamique sur
des identités en constante réélaboration. Il n’est pas besoin de souligner a quel point cette
conception va a I’encontre des théories sociopolitiques qui privilégient les formes classiques de

localisation d’entités ancrées sur le territoire dans le cadre de 1’Etat-nation.

La prolifération de groupes déterritorialisés, la diversité de la diaspora qu’on observe un

peu partout ont pour effet de créer de nouvelles solidarités translocales. Ainsi, on voit émerger

* APPADURAI Arjun (2005), « Aprés le colonialisme... Op.cit. p.71
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des constructions identitaires qui dépassent le cadre national. Appadurai insiste sur la grande
hétérogénéité¢ des mouvements migratoires en circulation permanente tels que les réfugiés, les
travailleurs spécialisés des entreprises et des organisations internationales, les touristes, etc. Ces
mouvements sont a 1’origine de nouveaux référents subjectifs qui devancent les formes
d’identification liées au territoire et a I’Etat. De ce fait, réfugiés, touristes, étudiants, travailleurs

migrants, tous constituent, selon lui, une « transnation » délocalisée.

Cette nouvelle ére reste marquée par 1’absence d’un centre et de frontiéres sur la carte
géographique mondiale, rendant ainsi difficile la position de repéres, de « signes d’identités »,

pour les individus a la recherche d’identité, voire de racines solides.

C- L’émergence de I’Etat-nation et le choc des civilisations au sein des

sociétés :

D. Wolton expose le theme du choc des civilisations. Selon lui, ce choc est le niveau
externe des sociétés, le lien social en est le niveau interne. D’apres lui, tout a changé au sein des
Etats-nations en cinquante ans (le travail et le vote des femmes, 1’éclatement de la cellule

familiale, la multiplication des déplacements, etc.).

Qu’est-ce que I’Etat-nation ? Il serait important de définir ce concept et d’identifier sa
situation actuelle. Ainsi, selon un article d’Eric Burthey, « un Etat-nation est la juxtaposition
d'un Etat en tant qu'organisation politique, d une nation, c'est-d-dire des individus qui se
considérent comme liés et appartenant a un méme groupe. »*° C'est donc la simultanéité entre
une pensée d'ordre identitaire, I'appartenance a un groupe, a une nation, et une pensée d'ordre
juridique, l'existence d'une forme de souveraineté et d'institutions politiques et administratives

qui l'exercent, 'Etat. Sans cette simultanéité, on parlera plutot d'un Etat multinational.

% http://www.lemonde.fr/idees/chronique/2009/05/27/1-europe-nation-une-illusion_1198436_3232.html page
consultée le 26 mai 2009.
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Dans une de ses recherches universitaires, Siroén Jean Marc®’, chercheur & 1’Université
Paris Dauphine, explique que, selon la tradition de Max Weber, le passage du concept d’Etat &
celui d’Etat-nation précise le cadre a Iintérieur duquel s’exerce ce pouvoir coercitif. En effet,
I’auteur développe son idée dans les définitions classiques, ou la nation se définit comme le lieu
de regroupement d’une population qui partage des valeurs et des objectifs communs. D’autres
entités répondent aussi a cette définition: la famille, le lieu de travail, la communauté
religieuse... Pour lui, ces entités sont des lieux de coercition liés par I'histoire et une certaine
communauté de destin. Ils sont également pourvus d’une certaine légitimité qui varie avec les
époques et les civilisations. Il en ajoute que les Etats regroupent souvent plusieurs nations et une

nation peut relever de plusieurs Etats.

L’auteur ajoute que les individus, pour satisfaire efficacement leurs besoins, matériels,
spirituels ou affectifs, se regroupent dans des communautés. En échange, ils se contraignent a
abdiquer une part de leur souveraineté ce qui est une autre facon de présenter la "violence
légitime". Plus ou moins coercitives, ces communautés iraient de I’individu & 1’Etat-nation en
passant par la famille, la tribu, la « paroisse », I’ethnie. Le Liban fait-il partie de cet exemple
d’Etat-nation ? Est-il un Etat constitué de nations communes de par leur langue principale
(notamment 1’arabe), leur économie nationale, leurs habitudes et leurs traditions, mais

divergentes de par leurs confessions, croyances et rites spirituels ?

Ce pays des cédres a de tout temps connu des exodes et immigrations de, et vers
I’étranger, mais ces circulations, le plus souvent avantageuses, car elles favorisent I’ouverture
d’esprit et la communication, ont témoigné de beaucoup de guerres et de conflits
communautaires. Chaque communauté majoritaire soit-elle ou minoritaire, essayait d’arracher sa
part du gateau, de se positionner au niveau de la nation et d’imposer ses habitudes et sa force,
ainsi que ses valeurs et ses croyances. Des leaders parlent de cantons et de féodalisme, d’autres
parlent d’unité et de solidarité, les jeunes réclament la laicité pour sauver le reste de ce pays.
Certains d’entre eux désesperent et partent a la recherche d’une nouvelle nation, une nouvelle

culture et un meilleur niveau de vie, « a ’occidentale » comme le désignent certains. L’histoire

3 SIROEN Jean Marc (2007), Université Paris Dauphine, “L ‘Etat-nation survivra-t-il ¢ la mondialisation ?»,
chapitre de I’ouvrage « La question politique en économie internationale », KEBABDJIAN Gérard ; BERTHAUD
Pierre, La découverte, Paris, pp.297-312.
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d’une guerre civile qui a duré trente ans, les causes et les conséquences de celle-ci sur les
communautés libanaises et I’expansion de médias télévisuels, porte-parole de ces communautés,

seront traités dans les chapitres suivants.

L’UNESCO définit I’Etat-nation comme étant « un domaine dans lequel les frontieres
culturelles se confondent aux frontieres politiques. L’idéal de |’état-nation est que [’état
incorpore les personnes d’'un méme socle ethnique et culturel. Cependant, la plupart des états
sont polyethniques. Ainsi, [’état-nation « existerait si presque tous les membres d’une seule
nation était organisés en un seul état, sans autre communautés nationales présentes. Bien que
le terme soit souvent usité, de telles entités n’existent pas. »°' Ainsi, plus on dispose de médias
thématiques, interactifs, individualisés ou automatisés, plus on ressent la nécessité¢ de la
télévision généraliste qui demeure un lien social solide. A ce titre, Wolton explique que la
télévision et la radio sont deux médias de masse de lien social qui permettent I’articulation entre
les métiers, les classes d’ages, les milieux socioculturels. Ce qui n’est pas vraiment le cas, au
niveau mondial ou ce méme auteur doute que la télévision remplisse ce méme role de lien social.
Tout simplement parce qu’il ne croit pas en une « communauté » internationale réelle et qu’il n’y

a donc pas de liens comme dans un Etat-nation.

La mondialisation, qu’on le veuille ou non, est constituée de multiples communautés, des
collectivités dotées d’une méme culture, de valeurs et de traditions uniques a chacune et qu’elles
essayent de défendre. A ce niveau, et dans le cadre mondial, le méme auteur explique que le role
de la télévision est tout a fait différent. Celle-ci devient un lien d’identité culturelle. La
mondialisation et I’ouverture des frontiéres provoquent nécessairement une déstabilisation des
identités. Donc, dans ce contexte de diversité culturelle au niveau mondial, le role de la
télévision est de préserver les identités nationales. Il propose ¢galement de relier les télévisions
publiques ou privées a des Etats-nations. Mais les relier a ce concept d’Etats-nations, est-il la
meilleure solution pour faire face a la mondialisation et garantir la représentation de toutes les

entités mondiales ?

31 http://portal.unesco.org/shs/fr/ev.php-URL_ID=3022&URL_DO=DO_PRINTPAGE&URL_SECTION=201.html
page consultée en juillet 2010.
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A cet égard Wolton expose trois époques dans Ihistoire de la télévision. La premiére
époque, dite époque actuelle, est celle du besoin d’identité culturelle. La seconde, dite 1’époque
précédente est celle du besoin de lien social. Et la troisiéme époque, la plus ancienne, revient
aux débuts de la télévision dans les années cinquante, celle de 1’apres-guerre, durant laquelle les

différentes nations essayaient de se reconstruire un lien politique.

« Le concept de village global, qui a prévalu durant trois ou quatre décennies, était un
leurre ou la manifestation d’une sorte d’impérialisme culturel. C’était une utopie technique, pas
une idéologie. Un réve assez beau de croire que la multiplication des satellites de télévision, des
cables ou des paraboles allait permettre de mieux se comprendre. C’est une vision occidentale
de la communication. C’était la naiveté typiquement occidentale de croire que si l’on fabriquait
de plus en plus de tuyaux, la communication progressait, a condition bien sir que l’on introduise
dans cette tuyauterie des produits du Nord ! »** 11 est vrai qu’entre le Nord et le Sud, ’échange
est évidemment inégal. Selon ce méme auteur, quatre-vingts pour cent des flux vont dans le sens
Nord/Sud et presque jamais dans le sens contraire. Ces pays du Nord, dominants au niveau de
I’information, montrent les pays du Sud, dominés par le Nord, exclusivement a travers « leur »
regard, en leur imposant, en quelque sorte, leur propre image sur laquelle ils n’ont pas prise, d’ou

I’inégalité au niveau de 1’échange d’informations et de communication entre pays et cultures.

I1 poursuit en expliquant que, dans les années quatre-vingt, le NOMIC (le Nouvel ordre
mondial de I’information et de la communication) a été débattu a 1’Unesco. L’URSS et les
dirigeants du tiers-monde déclaraient ainsi a 1’époque aux pays du Nord : « Votre conception de
liberté de l’information est tout simplement un impérialisme. Ce que vous appelez liberté de
[’information n’est rien d’autre que la défense de vos intéréts et de la vision occidentale du
monde™. 11 ajoute que depuis lors, le monde occidental a gagné contre I’'URSS aprés avoir fait
remarquer que les Soviétiques et les dirigeants du Tiers monde, rarement démocrates, étaient
mal placés pour donner des lecons en matiere de liberté de l'information. L’Occident a certes
gagné cette bataille. Mais les termes du débat posé en 1980, sont encore plus vifs trente ans

apres. Il n’y a plus d’URSS, le Tiers monde a disparu en termes d’entité politique, |’Occident est

32 WOLTON Dominique (2004), « Télévision et civilisations »... Op.cit. p.25
3 Ibid. pp.91/92.
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encore plus dominant sur les images comme sur le reste. »* Toutefois, cette ouverture de
frontiéres a quand méme permis aux pays du Sud de s’interroger sur le devenir de leurs identités,
a proclamer une certaine place dans toute cette mondialisation, un espace de communication et
d’information a travers lequel ils peuvent diffuser leurs propres informations, leur identité¢ vue

par eux méme.

D- Les enjeux de D’accroissement de la circulation transnationale des
flux d’information et leurs effets sur les liens sociaux et les intéréts

des interlocuteurs :

L’accroissement de la circulation transnationale des flux d’information a partir des
années quatre-vingt a invité bons nombre de chercheurs a étudier les transformations engendrées
par cette intensification ainsi que de repenser les enjeux que recelent les processus
d’internationalisation de la communication. Les chercheurs s’interrogent sur la nature de ces flux
d’information, ainsi que des intéréts de leurs interlocuteurs. Serge Proulx, pose la question du la
réalité¢ de la communication a 1’ére de la mondialisation. Selon lui, « le « village global » serait
concretement d’avantage fragmenté en une multitude de sous-réseaux d’interlocuteurs
correspondant d des groupes d’individus partageant entre eux des intéréts privés spécifiques. »”
En effet il ne s’agit plus de penser I’espace mondial en une carte géographique bien déterminée
ou a un seul «village global », mais plutét a une fragmentation de la scéne mondiale, par
groupes d’intéréts, de personnes partageant les mémes coutumes, les mémes croyances ou les
mémes intéréts économiques soient-ils, politiques ou religieux. Contrairement a beaucoup
d’idéologies, S. Proulx expose une réalit¢ loin du réve idéal d’un nouvel espace public

¢lectronique qui soit démocratique et planétaire. Selon ’auteur, dans cette ¢re mondiale de

communication, « /’individu serait de moins en moins défini comme citoyen ayant droit de

** WOLTON Dominique (2004), « Télévision et civilisations »... Op.cit. pp.91/92.

3% PROULX Serge (2002), « Mondialisation et mouvements d’affirmation identitaire : expressions possibles de la
société civile internationale », in JAUREGUIBERRY Francis & PROULX Serge, éds, Internet, nouvel espace
citoyen ?, L’Harmattan, Paris, pp.13-30. Document consulté et téléchargé depuis http://www.sergeproulx.info le 2
septembre 2013
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regard et droit d’intervention dans [’espace citoyen de décisions politiques et publiques »*°. (...),
il « serait le plus souvent réduit a n’assumer qu’un réle de consommateur face a l’ensemble des
messages qui lui sont offerts dans le cadre d’un marché ayant a la fois des caractéristiques

locales, nationales et globales. »’

Les travaux du sociologue polonais Zygmunt Bauman sur les transformations de la
communication dans 'univers de la mondialisation se révelent fort intéressants. En effet,
Bauman qualifie de « société frontiere » I’entrecroisement de flux de toutes sortes qui constitue
la nouvelle communauté mondiale. Jean-Claude Guillebaud, dans son article « La question
médiatique », expose la théorie de Bauman en expliquant que ce dernier utilise I’adjectif
« liquide pour caractériser ces adhésions versatiles qui, dans I’univers médiatique, ont remplacé
les anciennes croyances. »'® De mini-croyances correspondant a la mobilité consumériste des
récepteurs sur laquelle table les sociétés modernes, qualifiée par Bauman de « liquides, car,
contrairement aux corps solides, ceux-ci ne peuvent pas conserver leur forme lorsqu'ils sont
pressés ou poussés par une force extérieure, aussi mineure soit-elle. Les liens entre leurs
particules sont trop faibles pour résister. Et ceci est précisément le trait le plus frappant du type
de cohabitation humaine caractéristique de la « modernité liquide. »° Le sociologue appuie sur
le point que les liens humains deviennent fragiles et dans une situation de changement constant
dans la société moderne, et que nous ne pouvons plus nous attendre a ce qu’ils restent intactes.
Ainsi, nous nous interrogeons sur les effets culturels et les liens sociaux engendrés par cette

« liquidité » et ’accroissement des flux transnationaux qui caractérisent les sociétés modernes.

Dans son article intitulé « L’internationalisation de 1’audiovisuel: (bref) état de
saviors »*’, Tristan Mattelart examine les effets culturels de la globalisation des médias ainsi que

leur impact sur le développement des flux transnationaux. Il s’interroge sur le role que jouent ces

3 PROULX Serge (2002), « Mondialisation et mouvements d’affirmation identitaire... Op. Cit. pp.13-30

37 Ibid. pp.13-30

3% GUILLEBAUD Jean-Claude (2006), « La question médiatique, Le débat », 2006/1 n° 138, pp. 95-103. DOI :
10.3917/deba. 138.0095

% Entretien avec Zygmunt BAUMAN, mené par Alain Laurent FAUCON et retiré du blog suivant :
http://alain.laurent-faucon.over-blog.com/4-categorie-10266859.html (consulté le 12 septembre 2013)

* MATTELART Tristan, « L internationalisation de [’audiovisuel: (bref) état de saviors », Institut frangais de
presse, Université Paris II, article retiré du site http://www.planetagora.org/theme4 sujl_note.html lien consulté le
19 aolit 2013.
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médias dans 1’évolution de certaines sociétés traditionnelles surtout dans le tiers monde, vers la
modernisation promut par la globalisation. Ainsi, selon 1’auteur, un des premiers ouvrages a
poser cette question est celui de Daniel Lerner, « The passing of Traditional Society,
Modernizing the Middle East » publi¢ en 1958. Cet ouvrage, expose 1I’évolution des sociétés
qualifiées par I’auteur de « traditionnelles » du Moyen-Orient, et au-dela du tiers monde, en
formes de sociétés selon lui « modernes », baties a ’image des sociétés occidentales comme-ci le

processus de passage en modernisation est nécessairement relié¢ a celui d’occidentalisation.

Ceci dit, les médias constituent des acteurs centraux de cette mutation, et ce réseau global
permet d’aprés D. Lerner, aux pays du Moyen-Orient d’imaginer « comment la vie est organisée
dans d’autres pays, en particulier aux Etats-Unis et en Europe. »*' Cet imaginaire manifeste une
envie de changement aupres des populations issues de ces sociétés traditionnelles, « leur mobilité
psychologique » ainsi que leur désir d’accéder au mode de vie imaginé grace a ce qu’ils voient et
retirent des médias issus des pays modernes et les pousse, par ailleurs, a ceuvrer en faveur de la
modernisation de leur pays. Idée que partagent beaucoup de chercheurs dont Herbert 1. Schiller
sur le point que «les médias sont d’importants vecteurs de 1’occidentalisation, ou plutot de

y . . . 42
I’américanisation du monde. »

En effet, aprés la seconde guerre mondiale, les Etats-Unis entrent dans une phase de
développement imposante et les moyens de communication en constituent 1’'un des principaux
instruments. Les voies de I’internationalisation des médias américains se multiplient, notamment
celles de la télévision américaine. Nous assistons en cette période, selon H. Schiller, a
un « mouvement tendant & la commercialisation de I’audiovisuel a une échelle globale »*. A
partir de 1a, nait ce qu’on appelle le systéme transnational des médias, dont les acteurs et les
composantes se multiplient et se développent a une échelle mondiale, et poussant bon nombre de

chercheurs a pointer une certaine inégalité de flux circulant en son sein, d’ou le courant critique

* LERNER Daniel (1958), “The Passing of Traditional Society. Modernizing the Middle East”, The free press,
New York, p.54, in article de MATTELART Tristan, “L’internationalisation de 1’audiovisuel: (bref) état de saviors”,
Institut francais de presse, Université Paris 11

2 SCHILLER Herbert (1969), “Mass communication and American Empire”, Augustus M. Kelley Publishers, New
York, 1969, pp. 73-95, in article de MATTELART Tristan, “L’internationalisation de [’audiovisuel: (bref) état de
saviors”, Institut frangais de presse, Université Paris I1

# Ibid. pp.73-95
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¢évaluant 1’échange inégal en matiére de programmes de télévision entre poles exportateurs et

poles importateurs.

Selon T. Mattelart, « I’optique tranche par rapport aux théoriciens de la modernisation
qui offraient une vision harmonieuse des processus d’internationalisation des médias »** alors
que, contrairement a ces théoriciens, aux yeux des chercheurs critiques « [’'internationalisation
des médias ne peut étre pensée indépendamment des rapports de domination qui structurent les
relations internationales et notamment les relations Nord-Sud, ou plus préciséement des nouvelles
formes de domination qui se mettent en place au lendemain des indépendances »*. L auteur
appuie son idée en précisant que les moyens de communication restent « des agents privilégiés
de ces rapports de domination »*°. Cependant, les médias commerciaux américains servent de
modele d’apprentissage aux médias du monde. Jeremy Tunstall, dans The Media Are American,
I’influence étas-unienne s’exerce moins a travers les flux d’importation de programmes qu’a
travers I’importation, au Nord comme au Sud, d’'un mode d’organisation de la télévision et de
production d’émission fortement dépendant a 1’égard des normes en vigueur au pays qu’il
qualifie d’entertainment. Les pays du monde ont donc appris a adapter les programmes
médiatiques américains a leurs propres cultures locales et les ont transformés en « formes
(télévisuelles) hybrides », tels a titre d’exemple les feuilletons égyptiens dont le succeés a
fortement dépassé les frontiéres nationales et s’opposant ainsi a I’idée du courant critique qui

s’appuie sur I’exportation des flux médiatiques transnationaux en sens unique.

Loin du courant critique et des courants qui s’en ont opposés, Armand et Michele
Mattelart ainsi que Xavier Delcourt, appellent a une nouvelle réflexion loin du processus de la
domination culturelle mondiale qui s’étend vers la question de I’identité¢ culturelle. Celle-ci,
selon les chercheurs, « est le support de réalités contradictoires : en son nom se cautionne aussi
bien le lit du racisme la ou l'imaginaire de [’autre fait peur et appelle a [’exclusion, que

s identifient les mesures nécessaires a la production d’une fonction vitale dans un pays : celle

* MATTELART Tristan, “L’internationalisation de I'audiovisuel: (bref) état de saviors”, Institut francais de
presse, Université Paris I, article retiré du site http://www.planetagora.org/theme4 sujl note.html lien consulté le
19 aott 2013.

* Tbid.

“ Ibid.
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des moyens d’expression. »*’ Or, S. Proulx s’interroge sur la volonté d’affirmation et de
résistance des individus, comment ces derniers seront-ils capables de s’exprimer, dans ce
contexte de mondialisation ou la logique du marché global est tellement puissante, que méme les

Etats-nations doutent de leur propre capacité a préserver leur souveraineté ?

Ceci dit, ’auteur appelle a un nouveau registre de solidarités citoyennes susceptibles,
selon lui, «de conduire a des actions politiques plus efficaces dans le contexte de
mondialisation. »** 1l expose de ce fait trois défis pour les militants de nouvelles formes
d’expression citoyenne en contexte de mondialisation : Ainsi, il releve d’abord le défis du
renouvellement de solidarité transnationale pour contrer les délocalisations des lieux de
production, ensuite celui de I’invention des alternatives pour le développement des pays du Sud
et finalement celui du role d’Internet dans la favorisation du surgissement de formes nouvelles de

démocratie mondiale.

E- Les médias internationaux, en particulier les chaines télévisées,

détruisent-ils ’image communautaire ?

S’agissant du développement mondial des médias, en particulier les chaines télévisées,
Paul Rasse dans son article « Diversité et dynamique du progrés » explique combien « les
apports de la mondialisation sont confus »*, car d’un coté ils générent « une dynamique
extraordinaire, dont les résultats sont prodigieux, mais d’un autre coté, ils masquent des
processus plus inquiétants. »° Toutefois, selon I’auteur, la rencontre entre cultures qu’assure la
mondialisation reste d’autant plus féconde pour les cultures anciennes et ayant vécu un long

isolement I’un de I’autre comme le cas des pays du continent européen.

" MATTELRAT Armand et Michéle & DELCOURT Xavier (1984), « La culture contre la démocratie ?
L’audiovisuel a I’heure transnationale », La Découverte, Paris, 1984, pp.33-48

* PROULX Serge (2002), « Mondialisation et mouvements d’affirmation identitaire : Op. cit. pp.13-30

* RASSE Paul (2013), « Diversité et dynamique du progrés », article publi¢ dans la Revue Frangaise des Sciences
de I’'Information et de la Communication (RFSIC), n°2-2013

* Ibid.
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Dominique Wolton délimite a cet égard le cadre matériel et économique dans lequel se
développe I’information mondialisée. Selon lui: « dans le contexte de la mondialisation de
I’information, les progres de la technologie ont été considérables. On peut pratiquement tout
faire aujourd’hui, tout capter dans n’importe quelle condition et tout transmettre dans ’instant.
Un des paradoxes est que cette progression de la technique a finalement abouti a un
appauvrissement du contenu de I'information. » ' Les grands médias internationaux, soucieux de
s’internationaliser, et d’atteindre, a tout prix les quatre coins du monde, au méme moment,
mettent de coté le role principal des médias d’informer, au mieux, les téléspectateurs avec la
meilleure qualité et la plus grande crédibilité et notoriété. Elles s’internationalisent tellement
qu’elles oublient leur premier rdle : celui d’informer a travers des outils de communication, mais
grace a des journalistes, des individus compétents, spécialistes et connaisseurs de leur terrain de

reportage.

I1 ajoute que dans ce méme contexte de la mondialisation, les chaines se sont multipliées.
Les chaines mondiales d’information sont évidemment d’abord américaines, (CNN a titre
d’exemple) et européennes (Euronews), mais aussi arabes aujourd’hui (Al-Jazira, Al-horra et Al-
arabia...). La guerre de 2001 en Afghanistan, celle de 2003 en Irak et autres, prouvent que cette
diversification peut modifier ’ensemble de la perception des évenements. En effet, la guerre en
Irak, connue aussi sous « la guerre des médias », a introduit un changement fondamental, celui
de la diversité des points de vue. Olfa Lamloum, chercheure politologue franco-tunisienne, dans
le livre de Tristan Mattelart, « Médias, migrations et cultures transnationales », illustre, a cet
égard, ’exemple de la chaine qatarie Al-Jazira, qui a pu d’un c6té s’internationaliser, et d’un
autre assumer le role de porte-parole du monde arabe. Elle invite a relativiser I’impact de cette
chaine en France. Cette chaine dont la force réside dans la mobilisation d’« un personnel, des
experts, des clercs et des intellectuels arabes »”>, ainsi que dans les grands investissements
logistiques qu’elle consente dans le monde arabe et qui lui permettent d’évoquer les
conflictualités de cette région, pour une fois, d’apres elle, « non a partir « de 1’« en-dehors »
occidental, mais du point de vue de 1’« en-dedans » arabe ou musulman. »”® Une question

s’impose : comment, des chaines comme Al-Jazeera et Al-Arabiya ont-elles pu pénétrer le

' WOLTON Dominique (2004), « Télévision et civilisations »... Op.cit. p.11
> MATTELART Tristan (2007), « Médias, migrations et cultures transnationales », éd. INA. p.7
53 1.

Ibid. p.7
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marché international des médias, jusqu’a concurrencer les géants de la scéne mondiale tels que

CNN et BBC ?

Dans I’histoire de la communication moderne, rares sont les médias qui ont suscité autant
d’interrogations et de réactions que la chaine télévisuelle d’information en continu qatarie Al-
Jazeera. La multiplication récente des chaines d’information en langue arabe lancées par les
Etats-Unis (Al-Hurra, 2004), I’'Iran (Al-Alam, 2003), 1’Arabie Saoudite (Al-Arabiya, 2003), la
Grande Bretagne (BBC TV Arabaic, 2008), la France (France 24 en arabe, 2007), la Russie
(Rusiya al-Yaum, 2007), la Turquie, (TRT 7, 2010), témoigne de la prise de conscience politique
quant a I’importance des médias comme outil de politique étrangere ou de diplomatie publique
vers le Moyen-Orient. L’enjeu de ces stratégies médiatiques coliteuses et complexes est la
conquéte de I’opinion publique arabe, dont les préférences politiques sont déconnectées de celles

des gouvernements arabes.

Du point de vue de leurs instigateurs, ces chaines de télévision permettent aux Etats de se
positionner sur le champ médiatique arabe et d’avoir ainsi un acces direct au téléspectateur
arabophone grace aux antennes paraboliques, ce qui réduit considérablement la capacité des
gouvernements arabes, de les censurer ou de protéger leur espace informationnel. Ce monde
arabe jadis class¢ dans la sphére du monde rigide et totalitaire ou régnent censure et propagande
voit une expansion médiatique inédite a ce jour. Il n’est de doute, donc, que ces chaines diffusant
en langue arabe peuvent se révéler utiles pour défendre un point de vue, présenter une position
ou une lecture spécifique d’un événement lors de crises internationales impliquant la région du
Moyen-Orient. Elles peuvent aussi transmettre leur point de vue a des populations jadis
renfermées sous le pouvoir des systemes totalitaires. Cependant, globalement, leur audience est
marginale, a ’exception de la chaine saoudienne Al-Arabiya qui, en affichant une ligne
éditoriale se rapprochant de plus en plus des positions politiques américaines, a su se distinguer
habilement de son concurrent direct Al-Jazeera, contribuant, d’aprés Mohammed El OIFI** a
une réduction décisive de I'utilit¢ des canaux d’information en langue arabe lancés par les

gouvernements occidentaux.

** El OIFI Mohammad (2010), Le face-d-face Al-Arabiva/Al-Jazeera : un duel diplomatico-médiatique. Article
publié dans le Magazine Moyen-Orient. Géopolitique, géoéconomie, géostratégie et sociétés du monde arabo-
musulman. Numéro 6, juin-juillet 2010.
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Selon ce méme journaliste, le champ de I’information télévisuelle panarabe est
aujourd’hui marqué par le clivage entre deux lignes éditoriales antagonistes représentant des
sensibilités et des intéréts divergents. La premiere, dite « libérale » et 1égitime, est favorable a la
stratégie américaine au Moyen-Orient. Elle est incarnée par la chaine saoudienne Al-Arabiya, et
la seconde, plus ouverte sur les oppositions arabes, est représentée par la chaine qatarie Al-
Jazeera. Cette derniere est per¢ue comme une chaine de « mobilisation » des opinions publiques
qui, selon El Oifi, joue la carte de la contestation de I’hégémonie américaine dans la région et de

la critique de I’autoritarisme des gouvernements arabes.

Suite aux attentats du 11 septembre 2001, Al-Jazeera a joué un role déterminant dans la
médiatisation des discours de Ben Laden et de ses actions, avec pour conséquence principale, si
I’on croit certains observateurs, de priver les Etats-Unis de leur capacité habituelle d’imposer au
reste du monde leur propre lecture des évenements internationaux du Moyen-Orient, M. El Oifi
explique dans ce méme article que : « l'interruption d’Al-Jazeera sur la scene médiatique
internationale en tant qu’acteur non étatique a été considérée comme un « défi a I’Occident », ce
qui constitue une surestimation de son impact sur le fonctionnement des flux d’images et de
messages au niveau international ». Selon lui, I’effet le plus marquant du lancement de la chaine
qatarie Al-Jazeera en novembre 1996 était essentiellement régional et avait pour conséquence

majeure la recomposition du champ médiatique panarabe.

En effet, les médias arabes se singularisent par 1’existence d’une sphére panarabe qui
transcende les Etats-nations et les publics nationaux, dont la genése remonte a la fin du XIX™™
siecle, et 'utilisation d’une langue commune entre les différents pays constituant ce monde
arabe, rend cette singularité effective. La lutte entre les Etats arabes pour le « leadership »
régional passe, de ce fait, par le contrdle de cette sphere médiatique. Aujourd’hui, apres la fin de
’expérience « nassérienne » en Egypte et du régime baasiste en Irak, et en raison de leurs
richesses pétroli¢res, ce sont les pays du Golfe qui ont I’initiative médiatique, notamment

1’ Arabie Saoudite et le Qatar.
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Paradoxalement, selon Yves Gonzalez-Quijano et Tourya Guaaybess, avant la
« révolution de I’information »”> dans le monde arabe des années 1990, les publics arabes
s’exposaient davantage aux médias internationaux en langue arabe, telles la radio BBC ou Radio
Monte Carlo, ou en langues étrangeres, CNN ou les télévisions francaises. Ces exemples ont
encouragés les chaines occidentales a avoir des stations diffusant en langue arabe sur le marché
arabe. Cependant, la diversification de 1’offre télévisuelle arabe provenant des acteurs locaux et
I’expansion des outils de communication méme dans les pays arabes les plus renfermés, ont

réduit I’exposition aux médias étrangers.

Ainsi, les processus de mondialisation des réseaux de communication, la diffusion des
technologies et |’abaissement des couts, loin d’aboutir & une universalisation de la
communication, sanctuarisent les champs médiatiques régionaux selon des limites basées sur des
affinités linguistiques et politiques. La configuration actuelle du champ médiatique arabe semble
indiquer que les luttes médiatiques seront essentiellement interarabes, les acteurs extérieurs a la
région jouant a cet égard un role de plus en plus marginal. Selon Noureddine Miladi, « les
technologies de communication ont provoqué de grandes transformations dans les pays arabes,
une évolution propice a la progression de courants médiatiques sophistiqués. Ces
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développements ont fourni a ce public une diversité et un indéniable acces a l’interactivité. »

M. El Oifi ajoute qu’apres le retrait de I’Egypte en 1970 et de I’Irak en 1991 de la lutte
pour la domination du champ médiatique panarabe, 1’Arabie Saoudite s’est retrouvée dans une
situation de monopole, controlant I’essentiel des médias panarabes. Cependant, le lancement
d’Al-Jazeera par I’émir du Qatar, cheikh Hamad bin Khalifa al-Thani, a abouti, de ce fait, & une
recomposition profonde du champ médiatique panarabe face a I’alliance saoudo-libanaise (dans
Al-Arabiya). Mohammed El Oifi explique : « Al-Jazeera a opéré une triple rupture par rapport a

la recette saoudienne : le choix du lieu d’implantation, des hommes et des idéologies. »°’

> GONZALEZ-QUIJANO Yves et GUAAYBESS Tourya (dir.), 2009, « Les Arabes parlent aux arabes : La
révolution de I'information dans le monde arabe ». Actes Sud.

¢ MILADI NoureDdine (2005), « Meédias en transition, Al-Jazira et le pouvoir de I’expression libre », article
publié dans Questions de communication, Dossier : Mondes arabophones et médias. pp.37-50

°7 E1 OIFI Mohammad (2010), Le face-a-face Al-Arabiya/Al-Jazeera ... Op.cit.
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Avant Al-Jazeera, I’idée dominante dans la culture médiatique arabe était que seuls les
médias arabes installés a 1’étranger sont relativement libres. L’ensemble des saoudiens était,
jusqu’au début des années 2000, basé a Londres ou en Italie, accompagné de 1’émigration d’une
partie de la presse libanaise vers I’Europe aprés le déclenchement de la guerre civile libanaise en
1975. El Oifi ajoute a ce niveau que « la présence massive de journalistes arabes, notamment
libanais, en Europe fera d’eux des alliés, certains parleront de mercenaires au service des émirs
saoudiens qui ont initié la stratégie de 1’ Arabie pour le contréle du champ médiatique arabe. »*
En s’implantant au Qatar, Al-Jazeera a mis fin a cette doctrine. Cette stratégie politique adoptée
par le pouvoir Qatarie régnant a prouvé qu’un média panarabe implanté dans un pays arabe peut
bénéficier d’une grande liberté contrairement a ce qu’on pensait jadis. De méme, une nouvelle
opinion publique arabe s’est formée grace a la création de cette chaine. En effet, selon 1’article
« Médias en transition »*° de N. Miladi, « au-dela de ces controverses, I'apport principal d’Al-
Jazira est peut-étre d’avoir réveillé [’opinion publique arabe. Pour la premiere fois, toucher

cette opinion devint si important pour les politiciens américains qu’ils lancerent des télévisions

et des radios — Radio Sawa et New Iraq TV — pour entrer en compétition avec Al-Jazira. »*

Suite a cette révolution médiatique dans le monde arabe, les médias saoudiens installés en
Europe sont progressivement revenus dans la région, notamment aux Emirats Arabes Unis, mais
pas en Arabie Saoudite. El Oifi ajoute a ce sujet: « Parallelement a cette implantation au Moyen-
Orient, les concepteurs d’Al-Jazeera prenment acte de la diversification sociologique des
Jjournalistes arabes, mettant ainsi fin a la prééminence des Libanais. Pour susciter [’adhésion et
Uidentification a leurs médias dans le monde arabe, ils ont voulu que [’embauche des
Journalistes soit représentative des nationalités arabes. Ce recrutement réellement panarabe est
en rupture totale avec les orientations saoudiennes en matiere d’entreprise de presse, qui étaient
le plus souvent des alliances entre [’argent saoudien et le savoir-faire libanais. En offrant un
modele alternatif trés différent de la recette saoudienne, Al-Jazeera a mis fin a la domination des
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Saoudiens et des Libanais sur les médias panarabes. »

> E1 OTFI Mohammad (2010), Le face-d-face Al-Arabiya/Al-Jazeera ... Op.cit.

> http://questionsdecommunication.revues.org/3852 page consultée le 9 juillet 2013
% MILADI NoureDdine (2005), « Médias en transition... Op.cit. pp.37-50

6! E1 OIFI Mohammad (2010), Le face-a-face Al-Arabiya/Al-Jazeera ... Op.cit.
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Enfin, grace a son identit¢ idéologique remarquable, surtout dans le choix de ses
émissions et programmes, la chaine qatarie Al-Jazeera révele, d’aprés Suleiman Ben Jazea al-
Shamari, « un équilibre inégal entre trois tendances : arabiste, islamique et libérale. »* Cette
chaine parvient donc a concurrencer les chaines occidentales et contredire 1’idée congue par les
spécialistes, que les informations circulaient seulement du Nord vers le Sud et que les chaines
occidentales détenaient, elles seules, le pouvoir de transmettre a leur facon, selon leur point de

vue, les actualités du monde arabe.

I1 est a noter qu’en juillet 2010, Al Walid Ben Talal, prince et homme d’affaires saoudien
ainsi que le propriétaire de Rotana Holding, a annoncé son intention de créer une nouvelle chaine
en langue arabe qui diffusera 24h sur 24h%. Cette chaine s’appelle Al-Arab et est basée
actuellement & Manama au Bahrein. Elle est indépendante des chaines Rotana appartenant a ce
prince et homme d’affaires et porte essentiellement sur le développement de la politique, de
I’économie et des fronts socioculturels en Arabie Saoudite ainsi que dans le monde arabe. Reste
de savoir si cette troisiéme puissance médiatique va concurrencer les deux grandes puissances
médiatiques déja existantes sur la scéne arabe : Al-Jazeera et Al-Arabiya. Celles-ci auront-elles a
faire face a une nouvelle force, qui semble-t-il sera lourde et puissante aussi bien sur le marché

arabe que celui international ?

2BEN JAZEA al-SHAMARI Suleiman (2000). La dimension panarabe dans la chaine de télévision al-Jazeera,
Université du Roi Saoud, Arabie Saoudite.

8 http://gulfnews.com/news/gulf/saudi-arabia/al-waleed-to-lunch-24-hour-news-channel page consultée en juillet
2010
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Synthése

En conclusion a cette partie, et selon Chirsitne Mellin, « la fin des distances physiques
obtenue grdce aux nouvelles technologies n’entraine pas une homogenéité culturelle, mais au
contraire elle révéle les distances culturelles. »™ Un facteur d’inquiétude reste a analyser et
interpréter : la télévision n’est-elle pas confrontée a une interrogation, a savoir comment le

public décode les images qui viennent d’ailleurs ?

Wolton ajoute a ce titre que « ces images venues d’ailleurs nous menacent parce que
c’est l'altérite qui est en cause. La réaction de défense ou la maniere d’y répondre est de
fabriquer du stéréotype ». 11 s’agit ainsi d’un paradoxe de stéréotypes, « d 'une part, le stéréotype
nous empéche de regarder [’altérité et, d’autre part, il nous permet simultanément d’y accéder.
Du coup, le stéréotype se trouve étre une des clés de la communication. Il constitue [’obstacle a
toute communication puisqu’il dénature la représentation d’autrui et est en méme temps, au
moins partiellement, la condition pour accéder a I'Autre. »” Dans les chapitres qui suivent, en
particulier dans la deuxiéme partie de notre thése, nous relierons ces connotations au cas de la
société libanaise afin de montrer s’il s’agit aussi de stéréotypes et leur nature, et si ces derniers

affectent la communication intercommunautaire.

Finalement, il n’est de doute que la mondialisation de I’information aboutit naturellement
a I’¢largissement de notre vision du monde mais, contrairement a ce que 1’on prédisait, pas
nécessairement a une meilleure connaissance de celui-ci. Ainsi, il est vrai que les distances se
rapprochent grace aux nouvelles technologies des deux derniéres décennies et que la plancte
ressemble beaucoup plus a un petit village ou nous avons acces a tout, tout de suite. Cependant,
cette mondialisation n’empéche pas I’augmentation du taux de guerres internationales et des
conflits ethniques. La communication dans son vrai sens humain se périsse et notre connaissance
de ’autre s’affaiblit. Une meilleure compréhension d’autrui, de ses différences socioculturelles,
religieuses et coutumieres reste donc indispensable afin d’apaiser les haines et diminuer les

menaces conflictuelles pour mieux vivre ensemble.

% MELLIN Christine (2004-2005), « Organisation et fonctionnement... Op.cit.
% WOLTON Dominique (2004), « Télévision et civilisations »... Op.cit. pp.92/93.
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Deuxi¢eme chapitre

Cultures et conflits

« Les préjugés dont nous devons triompher sont encore nombreux, et nombreuses sont les
distorsions dans la facon dont sont présentées les histoires, anciennes ou présentes, des peuples
qui ont été colonisés. Trop de silence entoure les faits majeurs de leurs histoires ; il est essentiel
de connaitre ceux-ci pour comprendre les situations aujourd’hui. Leurs cultures ont été souvent
ignorées, minimisées ou biaisées a dessein, alors que d’autres cultures ont été exagérément
glorifiées. Si nous voulons instiller du respect pour les cultures des autres dans [’esprit des
jeunes, ils doivent étre éduqués et informés sans chauvinisme excessif. Ils doivent prendre
conscience que nous appartenons tous a la méme communauté humaine, et que les réussites de
chaque pays sont un enrichissement pour les autres. Certes, l’ignorance liée a l’illettrisme, la
pauvrete et l’isolement excluent encore trop de personnes, leur deniant [’acces aux
connaissances modernes, et les privant d’outils pour mieux apprécier ce qui se passe au-dela de
leur propre monde », mot d’Abdoulaye Wade, président de la République du Sénégal, lors de la
conférence internationale portant sur le dialogue entre les civilisations qui s’est tenue du 23 au

26 avril 2001, a Vilnius, Lituanie.

Dans un premier temps, il nous semble utile de nous attarder sur la culture dans son sens
anthropologique, ainsi que 1’identité et I’appartenance a une collectivité. Qu’il s’agit d’une
nation, d’une race, d’une religion ou méme d’une famille, tout individu a une Histoire, voire un

bagage qui I’identifie et le distingue des autres. Toutefois, cette appartenance identitaire, et si
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elle est abusive, elle devient dangereuse a la communication inter identitaire et risque de
déclencher des conflits entre les communautés. Cet attachement identitaire dépend aussi du
regard d’autrui sur nos appartenances, tel que le décrit Amin Maalouf, « c’est notre regard qui
enferme souvent les autres dans leurs plus étroites appartenances, et ¢’est notre regard aussi qui

peut les libérer. »°

Dans un deuxiéme temps, nous relierons la question de I’identité et 1’appartenance
culturelle aux conflits identitaires que celle-ci peut engendrer dans certains cas, pour ensuite
poser la problématique initiale de notre thése et essayer de répondre aux deux hypothéses

principales lancées dans I’introduction générale.

% MAALOUF Amin (1998), « Les identités meurtriéres »... Op.cit. p.29
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A- Culture et identité

A.1- La culture

En langue francaise, le mot culture désigne tout d’abord « I’ensemble des connaissances
oo . C 67 r . . .
générales d’un individu ».”” Ce sens donné au terme culture signifie de nos jours « culture

générale », ou niveau de connaissances et d’instruction, acquises par 1’étre humain.

\

Aprés le milieu du XX°siécle, le sens de ce terme commence a se développer pour
comprendre une seconde signification. Ainsi, et selon Le Petit Larousse de 1980 1’explication
s’étend de la conception individuelle, a une conception collective : « ensemble des structures
sociales, religieuses, etc., des manifestations intellectuelles, artistiques, etc., qui caractérisent une
société ». Le terme peut alors revétir I’'un ou l’autre sens, mais la proximité des domaines

d’utilisation de chacun en constitue une certaine source de confusions.

En effet, différentes compréhensions du terme « culture » coexistent aussi. Dans certaines
écoles de pensées anthropologiques, la culture est percue comme un tout homogene,
territorialement délimité et historiquement enraciné. Le groupe culturel ainsi délimité partage un
ensemble de normes, croyances, valeurs et comportements ainsi qu’une langue commune. « Le
réfugie ou le migrant passe du territoire d 'une culture a celui d’une autre, trainant le fardeau de
sa culture et cherchant a s’intégrer dans [’autre ou la rejetant d’emblée, quand il n’en est pas
rejeté ».°* Dans cette optique, un « choc de culture » est possible. Une guerre de civilisation
aussi. A. Maalouf dans le méme ouvrage, « Les identités meurtriéres » appuie cette idée en
prenant le cas d’'un homme né¢ en Allemagne de parents turcs: « Aux yeux de sa société
d’adoption, il n’est pas allemand ; aux yeux de sa société d’origine, il n’est plus vraiment
turc ».° Un conflit identitaire se développe ainsi, ce qui nous pousse & s’interroger sur la
question des appartenances multiples. Ainsi, pourquoi ne développe-t-on pas chez de telles

personnes un sentiment d’appartenance multiple favorable pour 1’acquisition de plus de

connaissances et d’enrichissement personnels ? A cette interrogation, A. Maalouf répond : « 4

57 Seule définition qu’en donne, en 1862, le Dictionnaire national de Bescherelle

% HARROFF-TAVEL Marion (2005), Cultures et conflits. Numéro 06 (hiver 2005). L’action humanitaire : normes
et pratiques. « La diversité culturelle et ses défis pour [’acteur humanitaire.

% MAALOUF Amin (1998), « Les identités meurtriéres »... Op.cit. pp.23-54
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cause de ces habitudes de pensée et d’expression si ancrées en nous tous, a cause de cette
conception étroite, exclusive, bigote, simpliste qui réduit [’identité entiere a une seule

70
appartenance. »

Cette identification de la culture, individuelle soit elle ou collective, nous permettra dans
les prochains chapitres de comprendre les raisons des conflits ethniques et culturels
(essentiellement ceux confessionnels) entre les différents groupes sociaux, et leurs conséquences
sur le développement des sociétés. Ainsi, nous aborderons dans ce chapitre la question de la
culture, de I’identité et des conflits d’appartenance identitaire. Ces derniers peuvent &tre issus de
I’appartenance d’un individu & un groupe ou une collectivité, un extréme attachement a sa
culture et le refus de comprendre 1’autre, issu d’une culture différente, ou de communiquer avec
lui a savoir cohabiter ensemble. Selon I"UNESCO, « la culture, dans son sens le plus large, est
considérée comme l'ensemble des traits distinctifs, spirituels et matériels, intellectuels et
affectifs, qui caractérisent une société ou un groupe social. Elle englobe, outre les arts et les
lettres, les modes de vie, les droits fondamentaux de ['étre humain, les systemes de valeurs, les
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traditions et les croyances. »

Au plan individuel, la culture est I’ensemble des connaissances acquises, 1’instruction et
le savoir d’un étre humain. Au plan collectif, elle signifie également 1’ensemble des structures
sociales, religieuses, ethniques etc., mais a cette représentation s’ajoutent les comportements
collectifs tels que les manifestations intellectuelles et artistiques, les convictions morales et
¢éthiques, les opinions politiques, les pratiques confessionnelles, etc., qui caractérisent une

SOCi€été.

Elle désigne aussi, au sens anthropologique du terme, et toujours selon la définition de
I"UNESCO tout comportement, habitude, savoir, systtme de sens appris par un individu
biologique et transmis socialement, non par héritage génétique de I’espece a laquelle appartient
cet individu. Et de ce fait, elle comprend tout ce qui est acquis par [’espece indépendamment de

son héritage instinctif, considéré comme naturel et inné.

" MAALOUF Amin (1998), « Les identités meurtriéres »... Op.cit. pp.23-54
! http://www.techno-science.net/?onglet=glossaire&definition=5826 page consultée le 31 mai 2013
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Plusieurs définitions du mot culture reflétent les différentes théories développées pour
comprendre ou évaluer I’activit¢ humaine. Nous citons a titre d’exemple, « Culture: a critical
review of concepts and definitions », un livre d’Alfred Kroeber et Clyde Kluckohn, paru en 1952

et dans lequel ils établissent une liste de plus de 200 différentes définitions du terme culture.

- Culture individuelle et culture collective

Deux différentes significations du mot culture existent actuellement. La culture
individuelle et la culture collective. La culture individuelle de chacun, signifie le développement
personnel de ses connaissances donnant ainsi la culture générale. Elle comporte une dimension
de développement, de construction, d’intellectualisation, voire d’éducation. Elle est donc, par

définition, évolutive et individuelle.

La culture collective quant a elle, signifie la culture d’un peuple et I’identité culturelle de
ce dernier. C’est-a-dire la culture collective a laquelle on appartient. Elle correspond a une unité
fixatrice d’identités, soit un repére de valeurs, d’art et de croyances, reliés a une histoire. La
culture collective évolue donc lentement et avec le temps. Toujours du méme site Internet : « La
culture collective comporte une composante de rigidité pouvant s ’opposer au développement des
cultures individuelles, ou pouvant conduire a des contre-cultures, concept qui est inimaginable

. .. . A .. 72
avec le sens individuel, la connaissance ne pouvant étre que positive. »

Il est vrai que ces deux cultures doivent €tre analysées distinctement, cependant, elles
sont étroitement reliées dans le sens ou elles se rencontrent dans 1’appartenance de tout individu
a une entité culturelle et collective. En effet, ces deux concepts, celui de la culture individuelle et
celui de la culture collective se rejoignent car la culture individuelle inclut la connaissance des
différentes cultures humaines, auxquelles appartiennent les individus, et donc a la culture

collective.

7 http://www.techno-science.net/?onglet=glossaire&definition=5826 page consultée le 31 mai 2013
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- Les composants d’une culture collective donnée

La culture collective regroupe quatre ¢léments qui se transmettent d’une génération a une

autre. Ces éléments sont les suivants : les valeurs, les normes, les institutions et les artefacts.

a- Les valeurs

Plusieurs définitions des valeurs humaines se présentent dont celle du sociologue M.
Balais qui détermine que « les valeurs humaines sont d’abord et avant tout les choses qui
constituent [’étre humain en santé totale (santé du corps, santé mentale, santé affective,
intelligence, volonté, etc.); ce sont les choses qui entrent comme matériaux dans la

) , 73
« construction de [’homme ». »

I1 s’agit la de systéme de valeurs décrivant les croyances et les convictions d’un individu
ou d’une société donnée. Ainsi, selon R. Legendre, « la valeur est plus qu’une croyance. Elle ne
laisse que peu ou pas de place au doute; elle est une adhésion totale de [’esprit a un objet
considéré comme absolument vrai. De ce fait, la valeur transcende de beaucoup [’opinion, cette
derniere faisant une grande place a la subjectivité et au doute. Issue d’une miire réflexion, la
valeur s’impose a [’esprit comme une certitude objective et commune a plusieurs étres
humains. »’* Citons a titre d’exemple les convictions relatives aux croyances religieuses aux
Etats-Unis, ou on tend a proner et défendre la laicité. Malgré cette image qu’on essaye de
promouvoir dans ce pays, nous remarquons pourtant que la religion est toujours beaucoup plus
affichée qu’en Europe, particulierement en France. Ce pays européen qui, malgré la présence de
grandes religions et bien d’autres, minoritaires, reste un des rares pays a défendre et proner la

laicité.

3 BLAIS Martin (1980), « L échelle des valeurs humaines ». Montréal: Fides.
" LEGENDRE Renald (1993), « Dictionnaire actuel de [’éducation ». Montréal: Guérin.
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b- Les normes

Elles se définissent, d’aprés le Dictionnaire frangais Larousse, comme suit: « Regle,
principe, critére auquel se réfere tout jugement : Se fonder sur la norme admise dans une
société. Ensemble des régles de conduite qui s'imposent a un groupe social ».”” Les normes
peuvent étre distinguées entre normes morales et sociales, et normes juridiques. D’apres
I’encyclopédie Universalis, elles dérivent de « valeurs partagées par tout ou partie de la
société »’°, de méme quelles correspondent a « des applications particuliéres de valeurs
sociales, qui ont une plus grande généralité. Les normes déterminent alors les réles et les
attentes qui conditionnent les interactions entre les individus. D'autre part, les normes sont
confortées par l'éventualité de sanctions qui relévent soit du jugement du public ou de certains
publics, soit, plus spéecifiquement, de l'action d'institutions chargées du respect des normes

.. 77
Jjuridiques. »

Les normes sont donc constituées par les attentes sur la fagon dont les personnes doivent
se comporter dans diverses situations. Les sociétés adoptent des méthodes de sanction qui leurs
sont propres pour imposer leurs normes. Les sanctions varient avec I’importance des normes.

Celles qu’une société impose formellement prennent le statut de lois émises par la Constitution.

Nous distinguons entre les normes morales ou éthiques, et celles juridiques. Selon le
méme dictionnaire, les normes morales ou éthiques sont, en général, « sanctionnées par 1'opinion
publique (favorable ou non au divorce, a l'avortement, etc.,) » ® citons 4 titre d’exemple le cas du
Liban actuellement en débat sur la question du mariage laique (cf. Annexe « Au Liban, le
premier mariage civil est officiellement reconnu »), alors que les normes juridiques se
prescrivent, « par l'intermédiaire d'institutions spécifiques, les comportements qui doivent étre

;e . . A . 7 79
évités et ceux qui doivent ou peuvent étre sanctionnés. »

7 http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/norme/55009 page consultée le 31 mai 2013.
76 http://www.universalis.fr/encyclopedie/norme-sociale/ page consultée le 31 mai 2013.

7 Tbid.

7 Tbid.

7 Ibid.
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c- Les institutions

Les institutions, quant a elles, sont les structures de la société dans lesquelles les valeurs
et les normes sont transmises. Selon le dictionnaire francais Larousse, une institution se définit
par : « ’action d’instituer quelque chose.»*® Au sens sociologique du terme, une institution
désigne une structure sociale. Un systéme de relations sociales doté d'une certaine stabilité¢ dans
le temps comme par exemple I’institution du mariage, celle de la famille, de I’éducation, de la
sécurité sociale, de 1’école. Il s’agit d’une « norme ou pratique sociale sanctionnée, qui a valeur

. , . . N . . 1
officielle et légale, un organisme visant a les maintenir. »°

d- Les artefacts

Les artefacts sont des effets artificiels. En psychologie, ils désignent un fait psychique
artificiel produit par des techniques professionnelles pour I’exploitation de la conscience. Ils
représentent aussi les choses ou aspects de la culture matérielle qui dérivent des valeurs et des
normes d’une culture. Julian Huxley, premier directeur général de I"'UNESCO, Biologiste
britannique, théoricien de 1I’Eugénisme, et auteur humaniste, en donne une explication un peu
différente, en mentifacts, socifacts et artifacts, pour les sous-systemes idéologiques,
sociologiques, et technologiques respectivement. Du point de vue de Huxley, le sous-systéme
sociologique gouverne I’interaction entre les gens et les objets matériels, ainsi que leur

utilisation, forment le sous-systéme technologique.

A.2- L’identité

D’apres le dictionnaire Le Petit Robert I’identité est définie comme suit : « Caractére de
ce qui demeure identique a soi-méme. » Selon Jean-Claude Kaufmann, sociologue frangais dont
les analyses reposent sur la question de 1’identité, « l'individu est porteur de modeles hérités de

l'histoire personnelle » et aussi d’une histoire sociale. Mais, malgré la force des habitudes

8 http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/institution/43444 page consultée le 31 mai 2013
81 Tp:
Ibid.
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intériorisées, I’individu est de nos jours confronté, a travers ses interactions avec autrui, a
d'autres mod¢les, multiples, divers et dans certains cas contradictoires. Cela contraint l'individu
contemporain a réfléchir a une définition, parfois instable, de son identité. La définition de
I’identité reste donc un peu floue surtout qu’elle est divisée en plusieurs domaines comme
I’identité culturelle, religieuse, nationale etc. Notre carte d’identité a titre exemple, peut étre un
outil de classement identitaire mais n’explique pas vraiment qui nous sommes. Ainsi, d’apres
Diane Gérin-Lajoie, « les changements encourus au cours de la seconde moitié du 20°™ siécle et
la montée de la mondialisation ont permis de constater, chez les individus, un rapport a
’identité de plus en plus complexe. Le discours tenu sur la question se tient a présent en termes
d’identités de plus éclatées, fragmentées. Le rapport a la religion, a la langue et a la culture se
complexifie par le fait méme, et le sens d’appartenance au groupe se négocie constamment a
travers les pratiques sociales des individus. Dans ce contexte, [’identité se doit d’étre comprise
comme étant le résultat d’une construction sociale, plutot que comme un attribut prescrit qui

. . . 82
aurait été acquis au moment de la naissance. »

Nous distinguons a ce niveau I’identité en psychologie et I’identité en sociologie. Celle
en psychologie, comme la pergoit Eric Erikson®, est une sorte de sentiment d’harmonie. « Un
sentiment tonique d’une unité personnelle et d’une continuité temporelle ». Dans le sens
sociologique, la notion d’identité s’explique par tout rapport ayant lieu entre le collectif et
I’individuel. La, il serait important de parler de 1’identité sociale qui englobe tout ce qui pourrait
identifier I’individu, par rapport a 1’extérieur, et tout ce qu’il partage avec les membres du ou des
groupes auxquels il appartient. Et c’est cette identité sociale qui place I’individu a 1’articulation
entre la sociologie et la psychologie. Il est toutefois nécessaire de relever que les
communications sociales entre individus culturellement différents et issus de différentes
identités, peuvent étre sources de partages d’idées et de valeurs comme elles peuvent étre sources

de conflits interculturels et identitaires.

A ce titre, A. Maalouf s’interroge sur la construction de I’identité de chaque individu et

sur la vocation, naturelle ou non, de cette identité¢ a conduire une personne a hair I’autre. Dans

2 GERIN-LAJOIE Diane (2006), « La contribution de I'école au processus de construction identitaire des éléves
dans une société pluraliste », in Revue Eduction et francophonie, XXXIV, 1, Université de Toronto, Canada.
% psychanalyste américain et auteur d’une théorie psychosociale.
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une premiére partie de son ouvrage intitulée, « Mon identité, mes appartenances »**, il cherche a
comprendre pourquoi tant de personnes commettent aujourd’hui des crimes au nom de leur

identité qu’elle soit confessionnelle, religieuse, ethnique, nationale ou autre.

Il définit I’identité comme «ce qui fait que je ne suis identique a aucune autre
personne »" et raconte, a titre d’exemple, I"histoire d’un Bosniaque qui, dans les années 1980 a
réclamé étre Yougoslave avant tout, mais qui, au cours des années 1990, durant la période de la
guerre en Bosnie, a spontanément affirmé étre musulman puis Bosniaque. Aujourd’hui, ce méme

Bosniaque se dit plutdt Bosniaque puis musulman.

B- La reconnaissance de soi et de D’Autre dans la pensée

communautariste et les sociétés du Melting Pot :

B.1- Le communautarisme et la reconnaissance des identités différentes

Les communautaristes posent le probléme de la reconnaissance de I’identité¢ d’autrui,
différent a moi, a ma communauté. Ils défendent surtout les minorités d’une communauté
donnée. Ces groupes minoritaires sont souvent marginalisés et mis a I’écart. Selon Ayse Ceyhan,
politiste diplomée de I’'UFR et spécialiste des questions de sécurité, d’identité et de technologie,
« développée aux Etats-Unis et au Canada depuis la fin des années soixante-dix, la pensée
communautarienne est un courant qui tend a devenir presqu’une nouvelle idéologie outre-

Atlantique. »™

Le communautarisme propose un retour vers les valeurs familiales, religieuses et
culturelles ainsi que la reconstruction du lien social sur le modele du lien intercommunautaire. 11
inspire un certain nombre de mouvements dont le « Political Correctness » aux Etats-Unis

« sensible a la politique identitaire et dont [’expression la plus immédiate est d’ordre

¥ MAALOUF Amin (1998), « Les identités meurtriéres »... Op.cit. pp.23-54

% Ibid. p.23-54

% CEYHAN Ayse (1993), « Le communautarisme et la question de la reconnaissance ». Cultures et conflits,
Numéro 12 (hiver 1993). L’action collective : terrains d’analyse.
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linguistique. »* A.Ceyhan invite ainsi a éliminer du langage quotidien tout ce qui engendre la
discrimination raciale ou sexiste: «on ne dira plus « Blacks » mais « Afro-Americans »,
« Indians » mais « Native-Americans », « chairman » mais « chairperson », « immigrants » mais
« minorités » ».** En outre, le mouvement « Affirmative Action » travaille a promouvoir la
solidarit¢ communautaire en incitant les membres de groupes qui se sentent marginalisés ou
dominés par d’autres groupes majoritaires, a retrouver leur propre culture engloutie par la culture
dominante. A. Ceyhan expose a ce titre I’exemple du Québec, ou le mouvement de la défense de
la langue et de la culture francgaise prend une tournure politique affirmant des revendications

séparatistes.

Cet auteur revient sur le point de vue de Charles Taylor, un des principaux théoriciens du
communautarisme, qui propose un modele dit le modele de la reconnaissance pouvant se
résumer a deux aspects : le premier réside dans la nécessité d’un point ou d’une base d’unité ou
les gens pourront se sentir unis dans un méme projet (la communauté). Le second réside dans la
négociation des identités par reconnaissance avec les autres, reconnaissance signifiant
« acceptation de valeur égale ». 11 est important de noter a ce niveau que Taylor appelle a une
conversation entre les diverses identités constituant une méme société: « cette identité devrait se
forger en conversation avec d’autres et implique une certaine reconnaissance »7 la
reconnaissance de « la valeur égale de chaque culture ». Selon ce méme auteur, dans son article
« Multiculturalism and Politics of Recognition », il ne s’agit pas de s’intéresser a une culture
autre que la sienne juste par curiosit¢ ou volonté intellectuelle, mais de faire un « travail
d’élimination d’images défavorisantes ou négatives imposées a celle-ci par la culture
occidentale dominante afin de parvenir a un jugement de valeur égale. »”° Ceci se traduit

notamment au niveau de I’enseignement, de la rééducation des jeunes en les initiant au

multiculturalisme.

¥ CEYHAN Ayse (1993), « Le communautarisme... Op. Cit.
88 11,

Ibid.
8 TAYLOR Charles (1992), "Quel principe d'identité collective ?" cité dans « L'Europe au soir du siécle » de
LENOBLE (J.) et DEWANDRE (N.) (dir.). Edition Esprit.
% TAYLOR Charles (1992), “Multiculturalism and Politics of Recognition”, Princeton, New Jersey, Princeton
University Press.
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C. Taylor centre sa problématique, dans le cas du Québec, sur la reconnaissance. Il
propose ainsi un modele de gouvernement qui « nourrit» une culture particuliére tout en
protégeant les droits et le bien-étre de tout le monde, y compris de ceux qui n’adhérent pas a
celle-ci. Il pense naturellement a la revendication québécoise de la « survie culturelle » (survie de
la langue et de la culture francaise). « Pour les Québécois, cette revendication ne doit pas rester
marginale, mais doit étre reconnue comme un « objectif légitime » de gouvernement ». Ainsi il y
aura un « gouvernement (Québec) qui nourrit une culture particuliére (la culture frangais) tout
en respectant et reconnaissant les droits et le bien-étre de tout le monde (anglophones, indiens
Mohawks, immigrés) ».”" Selon C. Taylor, il y a, dans ce cas, un bien collectif qui est la
préservation de 1’identité francophone, sans pour autant obliger tout le monde a parler francais.
Toutefois, il n’empéche que « ce bien collectif est le frangais et la fameuse Loi 101 le protege
jalousement en obligeant les familles francophones et immigrées a envoyer leurs enfants a
[’école francophone, en instaurant des quotas de langue pour la diffusion télévisuelle et
radiophonique, en imposant le francais dans les entreprises de plus de cinquante personnes

92
etc. »

A cette question linguistique s’ajoute le poids de 1’histoire qui augmente le désir de ces
immigrés a se faire connaitre comme société distincte. Tout ceci a pour conséquence « le départ
massif des anglophones malgré la protection que leur procure le Charter of Rights (la Charte des
droits). » D’ou la question suivante : le communautarisme, souvent présent¢ comme modele
libérateur, ne devient-il pas, comme dans le cas du Québec, marginalisant et discriminatoire

risquant d’engendrer des tensions et des affrontements intercommunautaires ?

Face a ce danger de dualisme et d’affrontement, la question essentielle reste de savoir
comment les communautés pourront €tablir un dialogue entre elles sans tomber dans des conflits

d’intérét ?

C. Taylor affirme, a ce titre, que « les diverses identités ne peuvent avoir de projet

commun, ou ne peuvent coexister au sein d’un Etat-nation si elles ne se reconnaissent pas

’ CEYHAN Ayse (1993), « Le communautarisme et la question ... Op.cit.
92 1.
Ibid.

65



mutuellement. »”> Dot la nécessité de la reconnaissance d’autrui et de la « conversation » entre
les différentes identités constituant la société. Sélim Abou, dans son ouvrage « Le bilinguisime
arabe frangais au Liban», pose cette question d’identit¢ et de communication
intercommunautaire grace au bagage linguistique de la société. Pour ce chercheur libanais,
I’appartenance identitaire ne se limite pas a la situation géographique, mais aussi a la ou les
langues parlées entre les membres de la société qui font que les gens se parlent et partagent leurs

idées et leurs valeurs.

B.2- Le concept Melting pot et I’exemple des populations immigrées aux Etats-Unis

C’est a l’origine une expression anglo-américaine qui désigne un creuset. Selon le
dictionnaire francais Larousse, ce terme signifie aux Etats-Unis, « brassage et assimilation
d'¢léments démographiques divers. Endroit ou se mélent des ¢léments d'origines tres variées, ou

se rencontrent des idées différentes. »

Les sous cultures, confessionnelles soient elles ou autre, telles que constituées
d’immigrés, se combinant ensemble et constituant une méme société, sont censées abandonner
progressivement leurs propres caractéristiques pour adopter finalement une forme finale
uniforme hybride, distincte de chacune des racines d'origine. Cette métaphore décrit la maniére
selon laquelle des sociétés qui sont a la base hétérogenes, se développent et apprennent a vivre
ensemble en dépit de leurs différences culturelles et religieuses. Ceci a pu transparaitre sur le
territoire nord-américain, lors du peuplement démographique du pays. Cette nation s’est
constituée en 1776, en accueillant des flux migratoires, en provenance au départ d’Europe, puis
d’Amérique Latine et ensuite d’Asie. A partir des années 1960, I’ampleur du phénoméne de
I’immigration en tant que nombre de personnes immigrantes ne pose plus de probléme aux

responsables politiques autant que la diversité culturelle de ces personnes-la.

Or, avec la radicalisation communautariste que les Etats-Unis d’Amérique ont traversé

dans les années 1960, le Melting Pot s'est avéré étre utopique car les minorités discriminées ont

% TAYLOR Charles (1992), “Multiculturalism and Politics of Recognition”, Princeton, New Jersey, Princeton
University Press.
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montré un fort souhait d'affirmation, connu en anglais sous le terme d’« affirmative action », ou
«action positive », au niveau de leur existence multiculturelle, et multi religieuse, dans la
société.

En effet, le premier a utiliser I’expression « affirmative action » est John Fitzgerald
Kennedy, le 35°™ président américain, de 1961 a 1963. Elle fit reprise par le 36"™ président
américain (de 1964 1969), Lyndon Johnson. Leur objectif é¢tant d’égaliser les chances entre noirs
et blancs en faisant de sorte que les noirs soient mieux représentés dans la société, dans les
emplois qualifiés, les universités, etc. C’est donc une politique de discrimination positive, qui
permet surtout d’encourager des personnes ayant été discriminées a tout niveau: sexuel,
ethnique, culturel, linguistique, religieux, économique, régional, ou autre. Toutefois, le mot
« discrimination » étant considéré par certains chercheurs et analystes comme extrémement
négatif, bon nombre d’entre eux optent plutoét pour I’expression « action positive », utilisée ci-

dessus, et qui traduit littéralement 1’expression « affirmative action ».

« En 1990, la diversité culturelle des immigrés est percue comme un véritable défi pour
I’identité du pays. » " Toutefois, la société américaine qui essaye, actuellement, de standardiser
les usages du mode de vie américain, a 1' « American way of life», ou la société¢ de
consommation de masse, n’arrive pas vraiment a mettre fin a l'existence ni a la revendication
communautaire de chaque entité a s’affirmer dans la société américaine. Les immigrés, issus de
cultures différentes, parlant une langue mere autre que 1’anglais, et adoptant des coutumes loin
de I’ « American way of life », sentent le besoin de s’affirmer et de préserver leurs origines

culturelles et identitaires.

De nos jours, le terme Melting Pot est de plus en plus remplacé par les politiciens et les
journalistes par le terme Salad Bowl. lls I'utilisent pour ainsi insister sur le caractére
multiculturel de la société américaine et montrer que « la plupart des groupes ethniques des
Etats-Unis conservent leur identité culturelle en méme temps qu'ils s'insérent dans la mosaique
sociale. Leur dessein n'étant donc pas de s'assimiler a la norme anglo-saxonne. »* Ainsi, et

compte tenu de la diversité culturelle qu’ont traversée et traversent toujours les Etats-Unis, on

* GHORRA-GOBIN Cynthia (1994), « Du melting-pot au multi-culturalisme : I'impératif d 'une communication
intégrant le spatial », Dossier, Quaderni N°22 — Hiver 1994.
» GHORRA-GOBIN Cynthia (1994), « Du melting-pot au multi-culturalisme Op. Cit
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tend, de plus en plus, a remplacer la notion du Melting Pot, par celle du multiculturalisme, ou
toutes les communautés pourront vivre ensemble dans une méme société tout en gardant leur

identité originaire.

C- Les Cultural Studies et les Colonial et Post Colonial Studies des
théories d’études des cultures populaires, minoritaires et

immigrantes aux théories critiques :

C.1- Les Cultural Studies, un choc de civilisation et aprés ?

C’est un courant de recherche qui se trouve a la croisée de plusieurs disciplines dont la
sociologie, I’anthropologie, les arts et la littérature, 1’ethnologie, I’histoire et la philosophie, etc.
I1 propose une approche transversale des cultures populaires et minoritaires. Selon un article de
Philippe Minard et Stéphanie Van Damme, « le champ des Cultural Studies, constitue un des
poles ou viennent s agréger des disciplines diverses (anthropologie, sociologie, histoire, Gender
Studies, histoire de [’art, etc.) et se croiser des approches multiples autour des questions

culturelles. »°°

Ce courant permet de répondre a des questions ayant rapport a la culture et la société.
Comment par exemple le milieu social, I’age, le sexe, la religion, I’identité... affectent-ils les
rapports a la culture ? Comment le public, regoit-il les informations fournies par les médias,
comment les jeunes regoivent et interprétent les programmes télévisés ? Etc., et de valoriser des
objets d’¢études telles que les consommations culturelles, les pratiques identitaires, la
construction des collectifs et autres... Armand Mattelart et Eric Neveu évoquent la
« préhistoire » des Cultural Studies. Pour eux, bon nombre de centres de recherches traitant ce
sujet ont ouvert depuis la création du centre de recherche sur les « Cultural Studies, dans des
universités américaines, canadiennes, australiennes mais aussi latino-américaines ou asiatiques

tandis que s'effacent graduellement les peres fondateurs, le jeu des rétrospectives fonctionne

% VAN DAMME Stéphanie & MINARD Philippe (2004), « Faut-il avoir peur des Cultural studies ? » Maison
Francaise d’Oxford — CNRS.
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largement a la captation d'héritage ».”” Ainsi, il serait important de revenir aux débuts de cette
recherche qui traita profondément le sujet de la culture des pauvres, et les interactions culturelles,
puis le role des médias dans le développement des études sur les cultures et les diversités ainsi

que les disparités culturelles entre les différents groupes sociaux.

En effet, les Cultural Studies sont apparues, dans les années 1960 en Grande Bretagne
avec la fondation par Richard Hoggart, professeur d’université anglais, connu pour son analyse
de la culture populaire surtout apres la parution, en 1957, de son livre « La culture des
pauvres », du Center for Contemporary Cultural Studies (CCCS). Elles firent ensuite introduites

aux Etats-Unis dans les années 1970, puis internationalisées, dans les années 1990.

Plusieurs thémes polarisérent I’attention des premiers chercheurs en Grande Bretagne et
aux Etats-Unis, dont I’émergence de la globalisation et ses conséquences sur les cultures
nationales, la remise en cause des Etats-Nations et la croissance des migrations ainsi que la
mobilité des individus. « Tout un débat surgit autour des nationalismes et des « communautés
imaginées » ou les études sur les emblémes de la Nation et les consommations identitaires vont

. B . N ’ 98
Sfleurir sur I’Europe et sur les « aires culturelles » a la fin des années 1980. »

Ces théemes vont s’internationaliser avec le temps, pour rendre des Cultural studies,
I’outil qui expérimente et modele la vie des étres humains mis dans un contexte socioculturel
particulier. En effet, et pour cibler les différents aspects de la société, les « Cultural Studies
s’appuient sur des méthodes de « [’économie, des sciences politiques, des études sur la
communication et les médias, de la sociologie, de la littérature, de l’éducation, du droit, des
études sur la science et la technologie, de I’anthropologie et de I'histoire ».*° 1ls donnent aussi

une attention particuliere aux genres, sexes, races, classes etc. dans la vie quotidienne.

7 MATTELART Armand & NEVEU Erik (1996), « Cultural studies' stories. La domestication d'une pensée
sauvage ? », In: Réseaux, 1996, volume 14 n°80. pp.11-58.
% VAN DAMME Stéphanie & MINARD Philippe (2004), « Faut-il avoir peur des Cultural studies ? »... Op.cit.
99 1.
Ibid.
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Parmi les chercheurs les plus connus dans leurs études et ouvrages sur les Cultural
Studies Stuart Hall'®, qui expose une critique de ces études, ainsi que leurs fondements
théoriques marxistes et gramsciens quant a leur redéfinition des notions de « culture » et de
« populaire », mettant la culture au coeur méme du processus de construction identitaire et du
concept de pluriculturalisme. Ces recherches assez développées dans le monde anglophone ou
elles suscitent un intérét croissant chez les chercheurs, restent actuellement un point peu ou pas

développé dans le monde francophone, la France et les pays en voie de développement.

Eric Maigret ajoute sur le développement des études dites Cultural Studies qu’elles
« imposent un choc constructiviste et democratique, elles ne prennent pas pour acquis [’ordre
scientifique établi il y a un siecle, solidaire d’un ordre politique qui a poussé a la seule
représentation des entités issues de la tradition puis de la modernité premiere, au croisement de
I’Etat-Nation et du marché : les communautés puis les classes sociales. »'*' Selon 1’auteur, ces
¢tudes forment une étape complémentaire dans 1’élaboration d’une science de la culture, elles ne
sont pas mises en concurrence avec les sciences sociales, mais bien au contraire, elles prolongent

celles-ci sans les effacer ou les remplacer.

C.2- La pensée postcoloniale axée sur la critique des théories du discours colonial et

postmoderne - Les études d’Edward Said et Homi Bhabha

Le post-colonialisme ou les études postcoloniales sont un courant de pensée axé
principalement sur les théories du discours colonial et dont les principaux fondements se situent
dans les ceuvres de beaucoup d’auteurs comme Frantz Fanon, « Peau noire, masques blancs »
(1952) et « Les Damnés de la terre » (1961), Aimé Césaire dans « Discours sur le colonialisme »
(2004), Homi Bhabha, « Les lieux de la culture. Une théorie postcoloniale » (2007), ainsi que
dans l'ouvrage d'Edward Said, « L'Orientalisme. L’Orient crée par I’Occident » (1978).

Y HALL Stuart (2008), « Identités et cultures. Politiques des Cultural Studies », édition Amsterdam.
"' MAIGRET Eric, « Apres le choc Cultural Studies », article d’Eric MAIGRET dans “Penser les médiacultures.

Nouvelles pratiques et nouvelles approches de la représentation du monde. », d’Eric MACE & Eric MAIGRET
(2005), éd. Armand Colin. p.30
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Ces études, nées d’abord aux Etats-Unis, dans les années 1980, voient leur expansion a
partir des années 1990 avec le développement des courants critiques portants sur les théories
post-colonialistes au sein du discours postmoderne et en réaction a 1’héritage culturel laissé par la
colonisation. Selon Emmanuelle Sibeud, dans son article « Post-Colonial et Colonial Studies :

02 , ) .
sont des études constituant une certaine

enjeux et débats», les Post-Colonial Studies’
continuité par rapport aux Colonial Studies. Elles sont délibérément transdisciplinaires, appuyées
de références théoriques assez hétérogeénes et posent des questions sur les époques de
colonisation ainsi que sur le monde postcolonial, ¢’est-a-dire un monde « libéré politiquement,
économiquement et culturellement des formes coloniales de domination. »'* Elles sont aussi
proposées pour décrire une certaine hybridité transformant « « le » colonisateur et « le » colonisé
en essences et qui partent de I’hypothése que leur relation fonctionne comme une opposition

structurale et structurante »'** en évitant les termes relatifs aux postindépendances qui suggérent

que les sociétés colonisatrices ont échoué quelque part.

« L’Orientalisme. L’orient crée par 1’Occident», un ouvrage d’Edward Said, est
considéré comme un point de départ des Post-Colonial Studies. L’ auteur, issu lui-méme d’un
pays ayant vécu une période coloniale, étudie dans ce livre 1’évolution de la production savante
occidentale sur 1I’Orient, principalement en France, et en Grande-Bretagne. Il développe une idée
du colonialisme selon la théorie du discours de Michel Foucault, explicitement politique, d’apres
laquelle SAID affirme que « [‘orientalisme est un systéme épistéemologique accumulant les
connaissances pour produire des savoirs, mais aussi une représentation de soi et de [’autre
congruente avec [’exercice direct et indirect de la domination occidentale sur les espaces définis

comme orientaux. »'* Ainsi, en s’inspirant des théses de Foucault, Said juge que la construction

de I’Orient s’inscrit dans une relation de pouvoir et de domination de 1’Occident, qu’il résume a
I’Europe, sur I’Orient. Il considere en particulier que « [’Orient a été orientalisé non seulement

parce qu’on a découvert qu’il était «oriental » selon les stéréotypes de |’Européen moyen du dix-

12 pour la definition des Post-Colonial Studies, voir aussi GOUNIN Yves (2008), « Que faire des postcolonial
studies ? », Revue internationale et stratégique, 2008/3 - n°71 pp.145-149.

19 SIBEUD Emmanuelle ((2004-2005), « Post-Colonial et Colonial Studies : enjeux et débats », Revue d’histoire
moderne et contemporaine, 2004/5 n°51-4bis, pp.87-95

% Ibid. pp.87-95

1% Ibid. pp.87-95
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neuviéme siécle, mais encore parce qu’il pouvait étre rendu oriental »."”° Said explore aussi la
construction de I’identité Occidentale par sa représentation et son discours de 1’Orient. Par une
analyse critique des ceuvres littéraires, des récits de voyage, de textes scientifiques ou politiques
de 1’Occident du dix-neuvieme et du vingtieme siecle, il parvient a démontrer la dimension

remarquablement politique de la création de 1’Orient par 1’Occident.

Ceci dit, I’originalité¢ dans 1’étude de Said repose sur le programme que ce dernier
développe portant sur la reconstruction des structures et des modalités du discours colonial ainsi
que sur la construction d’un nouveau discours donnant une place a ceux qui ont été¢ exclus ou
marginalisés par le discours colonial. Il est a savoir que I’importance du programme de Said est

qu’il tombe en phase avec ceux qui commencent a lancer les Cultural Studies.

Homi Bhabha, un autre auteur ayant développé des critiques sur le discours colonial et les
recherches entamées sur ce sujet méme, et dans son livre « The location of culture » (1994)
réitere le questionnement de Said sur le mode de représentation de I’altérité et sur la construction
de I’Autre. Il est aussi connu pour ses études portant aussi sur les questions d’hybridité et
d’ambivalence des sociétés issues d’époques coloniales. H. Bhabha, tout comme E. Said, a repris
la hiérarchie du dualisme entre I’Orient et 1’Occident. Il introduit ainsi des notions

d’ambivalence, d’hybridité et de mimétisme dans I’attitude des colonisés face aux colons.

Tout comme E. Said ce sont les spécialistes anglophones de littérature et de littérature
comparée qui se sont investis en premier dans la déconstruction systématique du discours
colonial. Les spécialistes des littératures francophones quant a eux se sont montrés, au départ,
trés réticents a I’égard du post-colonialisme avant de commencer a en explorer les rapports. Nous
citons parmi ces spécialistes francophones ayant abordé les questions postcoloniales, Jean-Marc
Moura dans « Littératures francophones et théorie postcoloniale » (1999), Adele King dans
« Une joute verbale : le postcolonialisme » et « Postcolonialisme : inventaire et débats » (2000),

etc.

1% SAID Edward (2005), « L Orientalisme, L’Orient crée par I’Occident », éditions Seuil, p.6
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En France, Julien Rémy, dans son article « Sur les postcolonial studies : hybridité,
ambivalence et conflit », s’ intéresse aux réflexions produites dans le cadre du courant intellectuel
des ¢études postcoloniales. En effet, I’auteur explique que ces réflexions sont susceptibles de
fournir des points d’appui pour la réflexion politique sur le multiculturalisme considérées comme
« des armes théoriques pour s’opposer aux grilles de lectures », selon 1’auteur, « essentialistes
et/ou populistes »'"’, envahissant la politique francaise. En effet, inspirées par les précurseurs des
études postcoloniales qui selon J. Rémy ont opéré un renversement du prisme colonial selon
lequel « les colonisés auraient une « dette de civilisation » a [’égard des colonisateurs », les
postcolonial studies sont nées, « des diverses tentatives de dépassement de la grille de lecture
binaire qu’impose le regard colonial ».'” Les auteurs de ce courant, dont essentiellement Homi
Bhabha, ayant développé des réflexions autours des notions d’ambivalence et d’hybridation, ont
cherché a montrer que ce qui nous était présenté comme étant séparé, dichotomisé, était en fait
meélé et enchevétré. Les études des chercheurs comme celles d’H. Bhabha, sont en effet, une
opposition aux renversements de la « dette de civilisation » tels qu’élaborés par les études
d’inspiration nationaliste a titre d’exemple 1’ouvrage de Frantz Fanon « Les damnés de la Terre

» (2002) et celui d’Aimé Césaire « Discours sur le colonialisme » (2004).

Quelle ¢était donc 1’objet d’analyse de ces experts, et qui a déclenché I’opposition de
chercheurs tels que H. Bhabha ? En effet, J. Rémy explique que « le mérite de ceux qui sont
considérés comme des précurseurs des postcolonial studies, comme Aimé Césaire, et surtout
Frantz Fanon, est d’avoir revisité le discours et l'imaginaire coloniaux avec un regard neuf,
d’avoir relativisé ce qui se présentait aux colonisés comme un absolu »'”. Toutefois, le regard
colonial d’aprés ces auteurs a fixé des réalités qui, selon J. Rémy, étaient mouvantes. Selon
I’auteur, ce regard établissait d’abord « une frontiere entre un « eux » immobile — les colonisés -,
et un « nous » dynamique — les colons -, et attribuait a cette deuxieme identite |’exclusivité de la
mise en mouvement. Ensuite, il présentait les colons comme « bienfaiteurs », animés par la

volonté d’accomplir une « mission civilisatrice », et les colonisés comme endettés par cette

"7 REMY Julien (2011), « Sur les postcolonial studies : hybridité, ambivalence et conflit », article retirée du site
web officiel de la Revue du MAUSS, www.journaldumauss.net texte publi¢ le 28 avril 2011 et consulté le 19 aout
2013
% REMY Julien (2011), « Sur les postcolonial studies... Op. Cit.
109 11.:

Ibid.
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générosité »''’. Le premier mouvement de résistance et de critique des précurseurs des études
postcoloniales a donc été « de défaire cette image du colonisé menant une existence passive et

r \ . - J 111
éternellement redevable a un colon brillant, lumineux, généreux. »

J. Rémy précise que les deux auteurs A. Césaire et F. Fanon ont contribué non seulement
« & interpréter la colonisation comme un « prendre », et non comme un « donner » »''%, mais
aussi, et grace a leurs analyses d’autres dimensions du colonialisme, ils ont pu étre, tout comme
d’autres auteurs, la base d’une relecture complexe des Postcolonial Studies, a savoir une critique
introduisant de nouveaux concepts pour « tenter de dépasser 1’opposition entre imaginaire et
imaginaire nationaliste »'°. Ceci dit, I’étude d’H. Bhabha est venue critiquer cette vision
nationaliste et rejeter toute tentative de nationaliser les identités. Selon 1’auteur, « /’idée méme
d’une identité nationale pure, « ethniquement nettoyée », ne peut s’atteindre que par la mort, au
sens littéral ou figuré, de I’entrelacement complexe de ’histoire et des frontieres culturellement

. . 114
contingentes de la nation moderne »

. Ainsi il critique 1’étude de Fanon en précisant que « les
peuples libérateurs qui initient 1’instabilit¢ productive du changement culturel révolutionnaire

sont eux-mémes porteurs d’une identité hybride. »'"

Il essaye aussi, tout comme d’autres chercheurs, a établir de nouvelles théories complexes
sur les études postcoloniales. Son interprétation table surtout sur les identités multiples et
ambivalentes. Il s’oppose ainsi comme le décrit J. Rémy, « a la conception coloniale, a ses
identités aux frontiéres épaisses et étanches et a son refus du caractére fondamentalement
dynamique des faits culturels. » Il explique dans son ouvrage « Les lieux de la culture. Une
théorie postcoloniale » que «1’'un des caractéres marquants du discours colonial est sa
dépendance au concept de « fixité » dans la construction idéologique de I’altérité »''®. Pour cet
auteur, les identités, qu’elles soient de nature coloniale, nationaliste ou encore traditionnelle, sont
de nature hybride, mais leurs mises en contact viennent redoubler les embranchements et les

enchevétrements dont elles sont 1’objet. Ainsi, il vise, d’un c6té a déconstruire toutes les

"0 REMY Julien (2011), « Sur les postcolonial studies... Op. Cit.

" Ibid.

"2 Tbid.

' Tbid.

" BHABHA Homi (2007), « Les lieux de la culture. Une théorie postcoloniale ». Edition Payot, Paris. p.325
"5 Ibid. p.82 et le chapitre II

"0 Ibid. p.121
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oppositions binaires au cceur de 1’imaginaire colonial et a montrer d’un autre c6té que ce qui

nous est présenté comme étant séparé est en fait mélé, enchevétré.

En référence aux propos recueillis par E. Said, sur les rapports entre les peuples, « les
cultures ne sont pas imperméables. La science occidentale a emprunté aux Arabes, qui ont
emprunté a [’'Inde et a la Grece. Et il ne s’agit jamais d’'une simple question de propriéte,
d’emprunt et de prét, avec des débiteurs et des créanciers absolus, mais plutot d’appropriations,
d’expertises communes, d’interdépendances de toutes sortes entre cultures différentes »''’, nous
ne pouvons ne pas rappeler que 1’idéal relationnel a atteindre, selon ce méme auteur, serait la
phase ou 1’on ne saurait plus qui a donné, et ou chacun considérerait avoir recu de la riche

diversité du monde.

Il est donc temps que les historiens et chercheurs frangais s’investissent, aux cotés des
recherches anglophones sur les Postcolonial Studies et les Colonial Studies, car celles-ci invitent
a un retour critique important sur les pratiques individuelles et collectives de recherche. Ceci
nous mene a un grand débat sur les recherches scientifiques frangaises portant sur les études
postcoloniales du fait que la France était un pays colonisateur et mandataire de plusieurs pays du
tiers monde et de 1’Orient. Ainsi, comprendre ce que pensent les chercheurs anglais mais aussi et
surtout ceux francais ainsi que ce qu’avaient écrit des chercheurs comme E. SAID issus du
monde arabe sur le discours colonial et les critiques qui en découlent s’avére trés important pour
notre recherche doctorale, car étroitement relié a notre cas le Liban. Ce pays a lui aussi vécu une
sorte de colonisation sous capote de mandat frangais qui a fortement influencé son évolution a
savoir dans sa constitution, la politique, 1’économie, la vie sociale, 1’éducation, les langues
d’enseignement, et méme les auteurs, Libanais francophones, d’ouvrages traitant de littérature,

de vision et stratégie politiques, etc.

"7 SAID Edward (2005), « L’ Orientalisme, Op. Cit. p.310
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C.3- Les Cultural Studies et la critique d’Eric Macé sur la question de la
construction de la « réalité sociale » au sein de I’espace public, a travers les médias de

masse — I’exemple de la télévision comme médiateur

Eric Macé propose une relecture de nombreux travaux portant sur les médias de masse en
général et la télévision en particulier. En effet, cet auteur propose dans ses ouvrages dont
notamment « Les imaginaires médiatiques. Une sociologie postcritique des Médias »''*, une
synthese de ses travaux de recherche portant sur les « médiacultures, 1’objet télévisuel et la télé-
réalité »''°. Son étude fortement reliée aux rapports sociaux, propose une critique des théories
critiques et un essai d’assemblage de nombreuses approches permettant de mettre en évidence la
dynamique conflictuelle des différents aspects et interrogations soutenant la « réalité sociale » au
sein de 1’espace public, a travers les médias de masse. Sa problématique est fortement reliée a la
sociologie de D’action et du mouvement social d’Alain Touraine, qui rend compte de la
dynamique sociale et symbolique qui préside a la production et aux transformations des

orientations culturelles de la culture de masse.

L’auteur précise que la télévision, comme tout objet social, représente une forme
particuliere de traduction des rapports sociaux en représentations culturelles. Partant de
I’hypothese suggérée par Antoine Hennion qui stipule que « le média télévision doit étre
considérée comme une médiation, c’est-a-dire comme une forme spécifique de construction de la
réalité sociale a travers les relations, les associations et les conflits multiples de [’ensemble des
acteurs qui concourent a sa production »'*’, Macé essaye de montrer que « la médiation de la
télévision de masse ne reflete ni le monde « tel qu’il est » ni l’'idéologie des groupes sociaux
dominants, mais les ambivalences et les compromis produits par le conflit des représentations

qui oppose dans [’espace public des acteurs inscrits dans des rapports sociaux de pouvoir et de

"8 MACE Eric (2006), « Les imaginaires médiatiques. Une sociologie postcritique des médias », Paris, éditions
Amsterdam.

9 Sur 1a notion des médiacultures, I’objet télévisuel et la télé-réalité, voir notamment MACE Eric & MAIGRET
Eric (2005, « Penser les médiacultures », Paris, éd. Armand Colin, coll. Médiacultures, MACE Eric (2005), « La
société et son double, une journée ordinaire de télévision », Paris, éd. Armand Colin.

20 HENNION Antoine (1990), “De [’étude des médias a [’analyse de la médiation », Médiaspouvoirs, n°20
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domination. »'*'. Selon I’auteur, les récits sur la réalité sociale diffusée a la télévision et qu’il
qualifie de normatifs, fictionnels et divertissants sont « la traduction médiatisée des
constructions et des déplacements conflictuels des catégories de définition de la réalité sociale

que produisent les acteurs sociaux, culturels et politiques au sein de I'espace public. »'*

En effet, E. Macé démontre dans cet article que la télévision, et contrairement a de
nombreux discours, ne se limite pas au role d’un flux grandissant des marchés de la
consommation actuelle et des techniques de télécommunication. Selon 1’auteur, derricre ces flux
marchands existe bien des rapports sociaux, des rapports de pouvoir, ainsi que des conflits

culturels. Face a ce fait, il expose trois ruptures essentielles :

Il s’agit en fait d’une premicre rupture portant sur la croyance naive en la réalité¢ du
monde « tel qu’il est », alors que, selon ’auteur, « cette réalité¢ est largement étudiée par les
chercheurs en sciences sociales montrant que sa construction dépend étroitement des rapports

. y 1. . 123
sociaux et des formes de médiation. »

La deuxiéme rupture porte sur le « médiacentrisme » qui fait passer, « les médias de
masse en particulier la télévision, comme un déterminant central du cours du monde et des
pratiques des individus », car elle reste, selon I’auteur, « une des médiations par et sur lesquelles
les individus et les groupes expriment leurs visions du monde et ajustent leurs logiques d’action
au sein des rapports sociaux de domination et des conflits qui vont avec »."** Nous verrons dans
cette thése comment les forces peuvent s’emparer de ce fort média, pour marquer leurs points de
vue et de position, surtout politiques, économiques, religieux et ethniques, et consolider ainsi

leur image et leurs croyances dans 1’esprit de leurs partisans/téléspectateurs.

Quant a la troisieme rupture elle doit étre faite, selon Macé, « avec les théories critiques

de la « mystification des masses » qui postulent une totale emprise idéologique du capitalisme

2L MACE Eric (2000), “Qu est-ce qu une sociologie de la télévision ? Esquisse d'une théorie des rapports sociaux
médiatisés. . La configuration médiatique de la réalité. » In : Réseaux, 2000, volume 18 n[7 104. Hérmes Science
publication, p.248

"2 Tbid. p.248

' Ibid. p.248

124 Ibid. p.249
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marchand sur les esprits des individus et par la leur totale domination culturelle et leur
impuissance politique ».'* Ceci dit, ’auteur explique qu’a partir de la fin de la deuxiéme guerre
mondiale, le monde a vécu un fort développement d’une télévision de masse plus globalisée ainsi
qu'une globalisation des mouvements sociaux et politiques revendiquant d’aprés Touraine
« ’emprise de la marchandise et des représentations du monde « tel qu’il est » au nom des
valeurs non marchandes et non sociales : le feminisme, [’ethnicité, la religion et [’éthique, la
nation, la justice, les droits des personnes et des minorités, la dignité humaine, [’écologie, la

126 A . .
Ainsi, de nouveaux thémes apparaissent avec le temps

définition autonome de soi, etc. »
couvrant des sujets parfois tabous, ou souvent mis a ’écart, voire marginalisés. Selon Eric
Maigret, dans son article « Apres le choc. Les Cultural Studies », « Il se produit un tournant
culturel”” par lequel ce qui code les relations humaines n’est plus ramené au seul « social »,
durci, naturalisé dans les théories sociologiques insuffisamment constructives (...) mais élargi
aux dimensions de genres, d’dges, de religions, de migrations, d’ethnies, d’identités régionales,

) , 128
de cultures communautaires, de culture en géenéral. »

Ceci dit, pour pouvoir assurer cette derniére rupture, avec les théories critiques de la
« mystification des masses », E. Macé explique qu’il est essentiel d’abord d’explorer la tension
existant entre le courant traditionnel britannique des Cultural Studies qui tente depuis les années
70 a dépasser la théorie critique de 1’école de Francfort et développer une nouvelle définition de
’articulation entre rapports sociaux et cultures de masse, face au courant frangais survenu

tardivement pour étudier la culture de masse et la télévision.

' MACE Eric (2000), “Qu est-ce qu une sociologie de la télévision ? Op. Cit p.249

126 TOURAINE Alain (1997), “La recherche de soi », édition Paris, Fayard.

1271 expression est de David CHANEY (1994)

128 MAIGRET Eric, « Aprés le choc Cultural Studies », article d’Eric MAIGRET dans “Penser les médiacultures.
Nouvelles pratiques et nouvelles approches de la représentation du monde. », d’Eric MACE & Eric MAIGRET
(2005), éd. Armand Colin. p.30
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Synthése

Cinquante ans apres ’apparition des Cultural Studies, et malgré les critiques abondantes
sur I’évolution de son champ de recherche, ce courant reste un outil d’analyse et de
questionnement indispensable qui a pu analyser différentes pratiques culturelles et débattre des
sujets socioculturels particuliers. Grace a des méthodes d’analyse scientifiques, touchant toutes
les disciplines, ce courant propose non seulement de déplacer 1’interrogation de la description
des situations locales, mais s’étend pour analyser les circulations culturelles d’objets, de savoirs,
de groupes et d’identités en mouvement perpétuel. Il a ainsi contribué¢ a faire émerger le
« paradigme de la mobilité »'?°, qui semble traverser I’ensemble des sciences sociales, en suivant

les individus dans leur déplacement, voire leur mobilité de par le monde.

Ces ¢études permettent donc de mieux comprendre le monde, son fonctionnement, surtout
avec la montée de la globalisation et de I’abolition des fronticres, ses nouvelles exigences et ses
changements qui, en ce si¢cle dit de mondialisation, se font a grande vitesse. Elles permettent
aussi de mieux voir I’autre, mieux le comprendre, malgré les grandes divergences dans les
bagages culturels, les appartenances identitaires et confessionnelles, afin de partager ensemble
une nouvelle société¢ conviviale et moderne, riche de par les diversités culturelles qu’elle

englobe.

Ces remarques soulevées, il nous restera a aborder dans le chapitre suivant, 1’articulation
existant entre médias et société, et le role des mass médias, en particulier les chaines télévisées,
dans la promotion et la propagation de I’image d’une communauté donnée ainsi que de celle de
son ou ses leaders d’opinion. Il s’agira ensuite d’aborder la question du pouvoir de balance
détenu par ces médias a rapprocher ou agrandir le fossé entre les communautés constituant la
société libanaise. Nous essayerons par la suite de savoir comment le Liban s’est constitu¢, a
travers 1’histoire, de migrants venus d’un peu partout, souvent des minorités marginalisées,
condamnées ou exécutées pour leurs croyances, parties a la recherche d’un nouveau refuge, une

nouvelle vie sereine. Il s’agira aussi de savoir comment, a travers les siecles, le Liban a connu,

12 VAN DAMME Stéphanie & MINARD Philippe (2004), « Faut-il avoir peur des Cultural studies ? »... Op.cit.
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lui aussi, le départ de certaines de ses communautés. La question de 1’ Autre, sera aussi abordée
afin de savoir comment chaque groupe pergoit 1’ Autre, et d’ou puise-t-on les informations sur les

autres communauteés.
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Troisiéme chapitre

Meédias et sociétés

Les jeunes Libanais face a l’information télévisée.
Vers la globalisation et I’ouverture au monde ou plus d’attachement a

leur communauté confessionnelle?

« (...) quel role revient aux partis ? Il semble qu’ils aient avant tout une fonction de
socialisation et d’éducation politique mais dans une « culture politique » tout a fait hétérogene.
En effet, a chaque niveau du processus de socialisation (famille, école, église, etc.), I'individu
apprend a penser a son clan, a son secte, ou a son groupe ethnique comme a quelque chose de
plus important que son appartenance a la communauté politique libanaise. Le résultat de ce
phénomene est que la plupart des partis renforcent les liens confessionnels, ce que Suleiman
appelle une « culture politique fragmentée »° ».*' Dans notre troisiéme chapitre, nous
aborderons la question de la communication de masse, le public et le role des médias dans une
société pluriculturelle comme le Liban. Nous exposerons aussi le réle que jouent ces médias, en

particulier ceux télévisés, dans la communication entre des cultures différentes vivant dans une

Y SULEIMAN Michael (1967), “Political parties in Lebanon, the challenge of a fragmented political culture”.
Connel University press.
B VALLAUD Pierre (1976), « Le Liban au bout du fusil » éd. Hachette. p.61
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méme société. Ces médias télévisés sont-ils favorables ou défavorables a la communication
intercommunautaire ? Représentent-ils toutes les sous cultures ? Et a égalit¢ ? Comment sont-ils
utilisés et dans quel but ? Francis Balle expose la préhistoire et 1’histoire chronologique des
médias. C’est surtout I’imprimerie qui mit fin a la préhistoire de la presse car elle a permis a
cette derniere d’imprimer plus d’articles, de journaux, de livres... et donc le passage de
I’information individuelle a celle publique ou encore collective. De ce fait, un certain partage
pris naissance dans les différents groupes sociaux et, peu a peu, tout le monde a pu accéder a
I’information, aux faits et événements qui ont eu lieu et qui ont participé a I’évolution des études
sur les médias. Citons a titre d’exemple la révolution francaise en 1789, la premicre et la
deuxiéme guerre mondiale et nombre d’autres reperes historiques. Ainsi, I’opinion publique se
développa, les faits se succéderent et I’information commenga a intéresser la collectivité et a

s’intéresser en contrepartie, a ce que la collectivité dit, pense, écoute et veut exprimer.

Il s’agit de la communication, comment elle est née, sa définition, ses techniques, son
processus et son développement. Quels sont les événements qui ont favorisé 1’évolution des
médias ? Comment la presse s’est développée, entre 1I’Amérique et I’Europe, de la
monopolisation a I’expansion du marché des médias et sa soumission a la loi de I’offre et de la
demande, donc a la concurrence ? Cette dernicre, ayant permis le développement de la liberté de
I’information, de celle de I’expression et donc de la liberté de communication, nous pousse aussi
a distinguer entre les moyens d’information et ceux de la communication, ainsi qu’a déterminer
les droits et devoirs des journalistes, le role des sondages d’opinion, les reportages, les enquétes
et les analyses pour mieux comprendre I’opinion publique. De ce fait, le journaliste, entre art et
technique, analyse et étude, société et multiculturalisme, fait face a une nouvelle ére, celle de la

science de la communication.

Ainsi, pour mieux comprendre 1’évolution des médias, il faudra d’abord définir la
communication de masse, les mass médias, en particulier la télévision, et leur influence sur une
société donnée, pour ensuite essayer de comprendre si les médias créent ou pas I’opinion
publique, et si cet espace public est forcément médiatique puisque ce sont les médias qui

définissent les problémes publics et les diffusent aux citoyens.
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Sommes-nous dans une ¢re de fragmentation de la sceéne publique libanaise par
communautés politico-confessionnelles ? S’agit-il d’une division de cette scéne et de

I’accroissement du fossé de communication intercommunautaire ?
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A- Le public des mass médias

A.1- Définition et historique du public

Afin de mieux comprendre si les médias influencent le public, et comment peut étre
construite 1’opinion publique, il faudra d’abord définir le public des mass médias pour ensuite
analyser comment ces médias agissent sur lui. En effet, il s’agit d’une masse de gens non
structurée, mais qui décele des tendances au niveau de l'opinion, les idées, la mode, la culture.
Pour connaitre ces courants d'idées, les analystes ont recourt aux sondages d'opinion, qui

permettent de préciser les tendances du public et comment se construit une opinion publique.

Cependant, Ph. Cabin explique, d’apres certaines observations, que « I’opinion publique
est I’épine dorsale des démocraties libérales »'*%, et qu’« elle ne se réduit pas aux résultats des
sondages ».'** En effet, cette opinion publique va au-dela de la passivité, elle est un processus
beaucoup plus collectif et dynamique. L’auteur la voit méme « imprévisible ». Elle hante tous
ceux qui passent sur les médias, journalistes, politiciens, leaders d’opinions, hommes religieux,
etc. Tous se mobilisent afin d’attirer le public, de mesurer son opinion et ses réactions envers
leurs discours. Reste a savoir si, sans cette opinion publique, ses réactions et son dynamisme, les

médias auraient toujours eu le méme impact social ?

Ainsi, comment se manifeste 1’opinion publique ? Pése-t-elle sur les processus de
décision ? Et les sondages mesurent-ils ou suffisent-ils pour mesurer 1’opinion publique ? Ci-

dessous, Ph. Cabin, distingue quatre étapes historiques des visions de 1’opinion publique :

e D’abord sa naissance, I’expression apparait au milieu du XVIII™ siécle et la paternité en
est attribuée a Jean-Jacques Rousseau qui la définissait comme désignant les idées et
sentiments partagés par tout un peuple ou une communauté, dotée d’une connotation
péjorative de conservatisme et de contrdle social, et se rattachant a la rumeur et a la

morale.

132 CABIN Philippe (1999), “La construction de I’opinion publique . Sciences-humaines N°96 — juillet 1999. p.12
133 11
Ibid. p.12
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e Sa deuxiéme étape historique revient a la fin du XIX“™ siécle, quand elle devient, selon
Ph. Cabin « une sorte de tribunal présidé par la Raison triomphante »."** Elle découle
d’une catégorie sociale constituée d’intellectuels et de bourgeois cultivés. « Jacques
Necker sera le premier homme politique a intégrer, a la veille de la Révolution francaise,
cette dimension dans D’action politique »."*> Un espace de discussion se crée a cette
époque, ou bourgeois et intellectuels se rencontrent dans les cafés et les salons, lisent les
premiers organes de presse et en discutent le contenu. Ainsi, « une sphere publique se
constitue, effet des besoins d’émancipation individuelle, d’échange et de
délibération »."*® L’idée d’opinion publique est donc inséparable de la démocratie et de la

raison, voire méme consubstantielle a leur consécration.

e La troisieme étape née au XIX™ sidcle dérive, selon Ph. Cabin, d’un autre aspect du
méme processus historique, qu’il appelle « I’irruption des nations et des peuples »."*” Ces
derniers, conviés a participer a leur destin, vont commencer a s’exprimer sous des formes
plus actives et moins pacifiques telles des manifestations de rue, des émeutes, des
pétitions, des courriers, etc. Cette époque voit naitre aussi les partis politiques et les
syndicats et du coup la naissance de 1’expression populaire et du mouvement social.
Ainsi, soucieux des impulsions des masses, et afin de les prévoir et de les canaliser,
comme le décrit ce méme auteur, « les gouvernants vont essayer de mieux connaitre leur
opinion »."** La rude évolution de I’opinion publique, I’importance de mieux la
connaitre, de rechercher son soutien et de parler en son nom, deviennent un enjeu
permanent de la vie politique. « Les sondages vont donner un visage et une présence a

I’opinion publique ».'*’

134 :
Ibid. p.13
33 BAKER Keith Michael (1995), « Religion et politiques sous |’Ancien Régime », Annales, janvier-février 1987,
cité par J. Lazar, L Opinion publique, Sirey.
B HABERMAS Jiirgen (1978), « L’Espace public », Payot, 1978.
T CABIN Philippe (1999), “La construction de I’opinion publique” ... Op.cit. p.13
138 11.:
Ibid. p.13
9 1bid. p.13
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e La quatriéme étape, toujours selon Ph. Cabin, celle du XX™ siécle est en effet celle
de /’opinion sondagiere. Ainsi, selon 1’auteur, « la technique des sondages, mise au point
et utilisée par des statisticiens et des psychosociologues américains dans les années 30
(G. Gallup, Paul Lazarsfeld notamment), va se développer a cette étape d’une fagon
spectaculaire ».'"" Divers facteurs favorisérent la convergence de la définition de
I’opinion publique a cette €poque, ainsi que la diversité¢ de sa manifestation qui apparait

plus comme un processus de nature collective et dynamique.

Ainsi, la médiatisation des faits et événements, la naissance d’une nouvelle demande a
mesurer les attitudes et sollicitations des politiques, les nouvelles exigences du peuple donnérent
a P’opinion publique, une nouvelle caractéristique, celle de la « représentation socialement
construite (par la presse, les sondages, les notables) de ce qu’est censé penser 1’ensemble de la
population »."*" 11 s’agit, a titre d’exemple de « la prévision, par I’American Institute of Public
Opinion de G. Gallup, de la victoire de Roosevelt aux ¢élections américaines de 1936, contre tous
les pronostics »."** Ou encore, selon le méme auteur, de « la mise en ballotage du général de
Gaulle lors des élections présidentielles de 1965, annoncée par I’Ifop, premier institut de sondage
frangais, crée en 1938 par le sociologue Jean Stoetzel (1910-1987)»'*, qu’il appelle la

« sondomanie » de la France.

L’opinion publique nait de I’assemblage de plusieurs opinions individuelles. Un individu
a son point de vue personnel envers un fait bien particulier, qui peut étre bien différent, voire
totalement différent, du point de vue d’un autre individu. Cette différence est relative a chaque
individu du fait d’une multiplicité de facteurs dont I’age, le milieu sociale, les valeurs et les
coutumes, 1’expérience, les groupes d’appartenance et ceux de référence de chacun, etc. L avis
d’un citoyen Libanais sur I’arme du Hezbollah par exemple, résulte de plusieurs facteurs dont le
background du citoyen, les origines de ses parents, ses valeurs, ses appartenances, sa confession,
etc. Cet avis peut varier d’un individu a un autre, d’un groupe a un autre et balancer entre refuser

totalement la légitimité de ce parti et de ses armes, ou, contrairement, sa favorisation. Cette

10 CABIN Philippe (1999), “La construction de I’opinion publique” ... Op.cit. p.13

41 BRAUD Philippe (1998), “Sociologie politique”, LGDJ. Extrait de Darticle « Les sondages : outils de
construction ou d’expression de « l’opinion publique » ? » de Catherine Panassier- Juin 2007.

42 CABIN Philippe (1999), “La construction de I’opinion publique” ... Op.cit. p.13

" Ibid. P. 13
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opinion individuelle, quand elle est discutée et partagée entre un groupe d’amis ou de collégues

par exemple, ou encore publiée et diffusée par les medias, devient collective et dynamique.

« Au niveau de la société, [’opinion publique est le résultat d’un jeu d’échange et de
communication entre des acteurs de natures diverses, qui se déroule dans un certain nombre de
forums : famille, travail, école, syndicats... Les médias et les journalistes occupent une place
prépondérante dans ce dispositif. Ils ont une fonction de mise en scene de [’évenement et de la
réalité. Mais ils sont aussi censés étre un miroir de ['opinion elle-méme »."** 11 est aussi
important d’apprendre a discuter objectivement les informations. L’éducation aux médias joue
ici un rble trés important surtout au niveau des écoles (les professeurs, les chargés
d’information...), les groupes d’appartenance (notamment les familles, et les parents,
I’environnement quotidien des jeunes...) etles groupes de références (les [leaders

communautaires, les partis politiques,...).

A.2- L’influence et 'impact des mass médias sur la société et le public

La communication de masse peut étre définie comme étant la scéne ou se déroule la vie
publique. On entend par vie publique, les débats qui ont besoin de médias, la politique aussi et
les sondages, etc. Ces éléments, une fois publiés, influencent le quotidien des gens, leur vie de
tous les jours jusqu’a bouleverser leurs coutumes et leurs habitudes. Cette influence des médias
dans la société, varie essentiellement en rapidité et en durée, en nature et en intensité, selon le ou
les publics concernés. La communication de masse a aussi besoin de mass médias ou moyens de
communication (instruments et outils de communication) pour son fonctionnement. Ces
principaux moyens de communication sont la presse, les affiches, la radio, la télévision, Internet,

et récemment le jumelage téléphonie mobile/Internet, etc.

Une vague confusion régne autour des termes « communication de masse » et « mass
média ». En effet, d’aprés 1’article « Analyse des médias », extrait des « Sciences humaines »,

«la communication de masse désigne un processus social qui se réalise par les médias »'* ;

" BAKER Keith Michael (1995), « Religion et politiques sous I’Ancien Régime »... Op.cit.
145 Analyse des médias », extrait de « Sciences humaines », hors-série. N° 16 — Mars/Avril 1997.
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alors que les médias ne sont que «les outils nécessaires dans [’accomplissement de ce
processus ».'*° Ainsi, parler des médias en tant qu’outil technique, n’est pas suffisant et n’a pas
une grande importance dans les études sociales. C’est plutdt son coté social et son impact sur le
public qui prime. Il s’agit donc de comprendre que « la communication de masse concerne un
processus social particulier qui s’accomplit en faisant appel a la masse de 1’audience, aux

: . . o 147
communicateurs et a la pratique communicationnelle. »

Un apercu sur I’histoire des mass
médias, nous permettra de comprendre plus tard leur role dans la transmission de messages et la

construction de I’opinion publique.

Les outils de communication classiques sont suivis par les réseaux Internet vers la fin des
années 90 et puis le jumelage Internet/Téléphonie mobile au début du XXI™ siécle. 11 est vrai
que ces réseaux se caractérisent par la gratuité et la libre circulation de I’information dont ils sont
dotés, ou tout le monde peut échanger des informations et accéder a 1’actualité a n’importe quel
moment. Cependant, il apparait qu’avec les nouvelles techniques de communication, I’é¢tude des
communications de masse se réorganise dans un autre ensemble d’études qui comprend les
diverses techniques de télécommunication, les nouveaux médias audio-visuels et les problemes
que posent leur insertion socio-culturelle ainsi que leur influence sur 1’opinion publique. En
effet, Didier Courbet et Marie-Pierre Fourquet expliquent que les années soixante-dix/quatre-
vingt ont marqué « un changement fondamental dans les méthodologies appliquées aux études
des communications de masse ».'*® Celles-ci, selon les auteurs, mettront ’accent sur « la
production sociale des significations des textes médiatiques, c’est-a-dire sur les aspects
qualitatifs de la relation d’intérét entre médias et société ».'*’ Ils ajoutent que « les analyses de ce
type insistent sur le « processus » de communication, celui-ci étant contextualisé et intégré dans

des pratiques socio-culturelles plus larges. »'*°

Il s’agit, en effet, d’un concept plus large appelé par les auteurs « audience active » qui se

différencie « en fonction des codes et compétences culturelles de chacun ». David Morley en

146 Analyse des médias », extrait de « Sciences humaines »... Op. Cit.
147 1.
Ibid.
148 COURBET Didier & FOURQUET Marie-Pierre (2003). « La télévision et ses influences », ¢d. De Boeck. pp.54-
62.
' Tbid. pp.54-62
10 Ibid. p.59
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ajoute : « I’audience n’est pas une masse indifférenciée d’individus, mais un modele compliqué
de sous-groupes et sous-cultures qui se superposent et a ’intérieur desquels s’agrégent les

. . 151
individus. »"°

Les médias restent donc un facteur indispensable favorisant le fonctionnement des
interactions sociales. A ce titre, D. Courbet et M.P. Fourquet expliquent que « [’étude des
modalités distinctives de constitution de « sous-cultures » spécifiques a certains groupes sociaux
(la famille, la jeunesse, les corps de métier etc.) peut expliquer les divers mécanismes de
restructuration des relations médias/sociétés »."”? Dans les prochains chapitres, nous essayerons
de diagnostiquer ces différences sous-culturelles dans la société libanaise et nous analyserons,
par la suite, I’influence des télévisions sur le public libanais, en particulier celui des jeunes, pour
enfin comprendre si ces jeunes, en puisant des informations des chaines libanaises, sont de plus
en plus restés attachés a leurs sous-cultures communautaires, jusqu’a mépriser parfois, et refuser
les autres sous-cultures, ou ils ont pu surmonter les haines et conflits intercommunautaires pour

atteindre une certaine ouverture d’esprit envers autrui ?

Les recherches menées aux Etats-Unis et en France sur les médias remettent en cause les
visions sommaires de I’influence des médias sur le public. La théorie de la communication selon
un modele de « 5w », premier programme de recherche pour analyser les médias est établi, a la
fin des années 40, par ’'un des peres fondateurs des théories de I’information Harold D.
Lasswell'>’. Ce paradigme, dit aussi la question-programme, détermine les différentes étapes du
processus médiatique a partir des questions suivantes : « Qui, dit quoi, par quel canal, a qui, et
avec quels effets ? », soit, en anglais : « Who say What to Whom in Which channel with What
effect ». Cette question-programme est 1’héritiere du paradigme qui définissait 1’interrogation
majeure de la discipline : « Who get What, When and How ? » ; qui obtient quoi, quand et

comment ?

UMORLEY David (1992), “Television, Audiences and Cultural Studies”. Londres : Routledge. p.87

132 COURBET Didier & FOURQUET Marie-Pierre (2003). « La télévision et ses influences »... Op.cit. p.60

'3 LASSWELL Harold, spécialiste américain de la communication de masse et de la science politique et fondateur
de la théorie de la communication selon un modele de « Sw »
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L’étude des années 40 a 60 de Paul Lazarsfeld"™* et Elihu Katz'”>® montre que Iimpact sur
le public varie selon les publics considérés ainsi que la nature des émissions, ou encore le type du
média, le mode d’influence, etc. Cette théoric de I’information s’intéresse surtout aux
perturbations possibles dans la transmission d’un message entre un émetteur, ou input et un
récepteur, ou output. Elle comprend cinq €léments : une source de 1’information, un transmetteur

ou émetteur, un canal ou média, un récepteur et enfin une destination.

Le paradigme de Lasswell a permis plus tard aux Etats-Unis d’élaborer le systéme
analytique et quantitatif répondant aux exigences de I’esprit scientifique. Mais ce systéme,
suggere que 1’émetteur soit le seul élément agissant, c’est-a-dire qu’il favorise la passivité du
récepteur ou du public, alors qu’une certaine réaction, voire méme participation, seraient
nécessaire afin d’enrichir et d’améliorer I’effet de la communication dans le but d’activer les
deux parties concernées. De méme, Paul Lazarsfeld et ses collegues, et suite a 1’étude d’une
campagne présidentielle, arrivent a identifier les différents facteurs déterminants les choix des
¢lecteurs. Ils prouveront que les médias influencent les électeurs dans leur choix politique, et que
les groupes d’individus sont relativement homogenes dans leurs opinions et comportements

politiques.

Notons que de nos jours, dans des pays comme la France et les Etats-Unis, les médias
jouent un role de pression sur les gouvernements, les hommes politiques et littéraires, ainsi que
sur les institutions, car ils constituent un quatriéme pouvoir suite aux pouvoirs exécutif, 1égislatif,
et juridique. Ce qui n’était pas vraiment le cas dans les pays du Tiers monde. Cependant leur role
commence a se développer dans quelques-uns de ces pays notamment dans le monde arabe,
comme récemment en Tunisie et en Egypte, ainsi qu’en Lybie et en Syrie, ou les médias se
liberent peu a peu du totalitarisme et arrivent a diffuser a D’opinion internationale, les
proclamations, peines et manifestations du peuple. Le troisiéme président américain Thomas
Jefferson (de 1801 a 1809) assurait ceci : « Si je devais choisir entre un gouvernement sans

journaux, ou des journaux sans gouvernement, je n’hésiterai pas une seconde : je choisirai la

'3 LAZARSFELD Paul, sociologue américain, d’origine autrichienne, connu pour I’importance de ses travaux sur
les effets des médias sur la société et pour 1’utilisation de techniques d’enquétes pour la collecte d’information.

'35 KATZ Elihu, sociologue américain et analyste des phénoménes médiatiques, montre que les médias ont un
impact limité sur le public.
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seconde solution »."*® Le public a donc commencé a bouger un peu partout depuis bien
longtemps, a changer dans son environnement, a réclamer son droit a la liberté d’expression,
jusqu’a abolir un régime comme dans le cas de la Tunisie, de I’Egypte, etc., ceci grace, en
premier lieu aux médias et en second lieu a leur fermeté dans la question du changement de leur

situation politico-économique.

Ceci nous pousse a nous interroger si c’est aussi le cas des Libanais. Cherchent-ils
comme leurs confréres arabes, actuellement en révolution, a s’ouvrir au monde ou sont-ils
toujours enfermés dans leur attachement a leur communauté politico-confessionnelle malgré la
marge de liberté qui leur est octroyée grace au régime républicain, voire démocratique, de leur
pays? Nous essayerons de répondre a ces interrogations dans la deuxiéme partie de notre these,

consacrée a la pratique, et aux enquétes menées aupres de jeunes Libanais.

A.3- Le public des mass médias, une cible privilégiée pour la construction de

I’opinion publique

Le public des mass media peut étre reconnu grace a plusieurs facteurs dont 1’age, le sexe,
les catégories socioprofessionnelles, etc. Ainsi, selon bon nombre de chercheurs dont
essentiellement P. Lazarsfeld et P. Kendal : « la probabilité pour qu’un individu soit un gros
consommateur d’un medium (par exemple, le cinéma) est d’autant plus forte qu’il est gros

, : 157
consommateur d’'un autre medium (par exemple, la radio). »

De ce fait, la consommation du public des médias peut paraitre comme tres différenciée
selon les facteurs cités ci-dessus et bien d’autres. On peut en conséquence relever, par exemple,
une dominance d’un public plutdt « familial » pour la consommation de la télévision, alors que
celle du cinéma est beaucoup plus élevée chez un public « jeune » ; celle des livres, magazines et
revues a théme reste plutot forte chez un public féminin plutdét que masculin qui a plus tendance

a opter pour les journaux quotidiens, etc. Le choix du public dans la consommation de tel ou tel

136 http://www.liberation. fr/week-end/0101502185-le-gouvernement-n-accepte-plus-le-quatrieme-pouvoir page
consultée le 1 juillet 2012

7 KENDALL Patricia & LAZARSFELD Paul (1979), “Radio Listening in America: The People Look at Radio—
Again”. New York: Prentice-Hall (1948). Reprinted. New York: Arno Press.
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média ou encore son intéressement a naviguer et zapper pour voir ce que les médias ont a lui
raconter varie aussi selon les individus, leur culture, leur vision des choses et leur degrés de
participation dans le processus de la citoyenneté. « On a beaucoup discuté le type d’intérét ou de
« participation » apporté par le public a la consommation des mass media. La thése d’un public
fasciné, totalement adhérent au contenu de la communication de masse, s’est opposée a la these
d’une réception distancée, ironique, voire indifférente. 1l semble en fait qu’un tres haut niveau

. : . . . . 158
de participation soit compatible avec une certaine distanciation. »

Stuart Hall pose ce probléme de I’interprétation des informations par le public, dans une
étude qu’il entame sur la question : comment les publics appréhendent I’information délivrée lors
du journal télévisé ? Ci-dessous les trois niveaux d’interprétation qu’il constate, extraits de

I’ouvrage de J.P Esquenazi, « La sociologie des publics » :

1- les téléspectateurs valident I’information telle qu’elle a été énoncée dans les termes
constitutifs de I’idéologie dominante ;

2- 1ils acceptent le cadre de I’information mais s’opposent a la formulation particuliere du
fait dont il est question ;

3- ils refusent le cadre général et ils veulent lui substituer un autre systéme connotatif.

S. Hall nomme ces postures respectivement « dominante-hégémonique, négociée et
oppositionnelle. » Son modele fut ensuite employé pour de nouvelles études dont celle de D.
Morley sur I’interprétation des informations par le public, sur leur conscience citoyenne, en
regardant la télévision a titre d’exemple. Ce dernier, dans une de ses enquétes sur le public des
télévisions, insiste sur le fait qu’il est important de différencier les publics non seulement au
dépend de leur échelle sociale, mais aussi de plusieurs facteurs identitaires tels un homme ou une
femme, blanc ou noir, hétérosexuel ou homosexuel... « Des distinctions sont a faire toutefois,
non seulement du point de vue du niveau culturel de [’audience, mais également du point de vue
de l'image qu’elle se fait du médium et précisément de la source de communication, et plus

encore peut-étre du point de vue des types de contenu ».”° Ce contenu influence-t-il les

"8 KENDALL Patricia & LAZARSFELD Paul (1979), “Radio Listening in America... Op. Cit.
'3 ESQUENAZI Jean-Pierre (2003), « La sociologie des publics », éd. Repéres. p.54
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comportements et attitudes du public ? Ce dernier est-il passif ou actif dans sa réception des

informations diffusées par les différents medias ?

Pierre Bourdieu explique qu’« on va de plus en plus vers des univers ou le monde social
est décrit-prescrit par la télévision. Celle-ci devient 1’arbitre de 1’acces a I’existence sociale et
politique »."®" Selon ce méme auteur, le journal télévisé (JT) a un effet symbolique sur le public,
effet qu’il qualifie de « sentiment d’appartenance » du public « a un groupe ». Il ajoute a ce
niveau que « ['intérét de voir le JT en direct réside dans ce sentiment de faire partie d’une
communauté —la communauté nationale essentiellement que confére le fait de prendre
connaissance des nouvelles en méme-temps que tous les autres membres de cette communaute.
On retrouve ici la fonction de contact, centrale dans [’opérativité du JT. La ritualité du rendez-

161

vous prend le pas sur [’actualité de I’information ».”” Les effets du journal télévisé sont donc

plus évalués dans un sens de «construction d’une relation communautaire » que de

ol 162
« transmission de contenu. »

Simultanément, Jacques Guyot dans « La télévision et ses téléspectateurs »'*, explique
que « I’hybridation de 1’audiovisuel avec I’informatique et la télécommunication tout comme la
multiplication des chaines ont bouleversé les conditions de la réception ».'** Selon 'auteur, le
téléviseur, dans les foyers, est considéré « moins I’instrument figé d’une consommation d’images
que le point nodal autour duquel s’organisent des activités trés diversifiées »'®, il ajoute que le
modele télévisuel défendu « (la télévision hertzienne, généraliste et de service public définie par
Wolton) se heurte a une réalité médiatique plus complexe »'®, et que le schéma récepteur
passif/récepteur actif, n’a plus de pertinence. En effet, nous nous interrogeons sur la notion du
téléspectateur et son réle de consommateur et/ou de citoyen. Dans notre thése, nous nous

intéresserons surtout au téléspectateur citoyen, qui joue un role social actif. J. P Esquenazi, dans

' BOUEDIEU Pierre (1992), « Sur la télévision, suivi de L’emprise du journalisme », Paris : Liber, 1992. p.21.

' BOUREDIEU Pierre (1992), « Sur la télévision... Op.cit. p.114

12 Ibid. p.114

' ESQUENAZI Jean-Pierre (dir.) (1994), « La télévision et ses téléspectateurs », actes du colloque de Metz, éd.
L’Harmattan.

' GUYOT Jacques (1994), (dir.) (1994), « La représentation des téléspectateurs », dans « La télévision et ses
téléspectateurs », actes du colloque de Metz, sous la direction de ESQUENAZI Jean-Pierre, éd. L’Harmattan.p.47

' Ibid. p.47

1 Ibid. p.47
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I’introduction de « La télévision et ses téléspectateurs », centre son explication sur deux grandes
fagons d’aborder la notion de téléspectateurs. Ainsi, il s’agit du « téléspectateur mis en scene par
la télévision, celui qu’elle ne cesse pas d’impliquer dans ses émissions » et celui qui « regarde
effectivement la télévision, I’étre social qui devient téléspectateur quand il se met devant le
poste ».'" 11 s’agit a cet égard d’une juxtaposition dans la notion de téléspectateur, entre membre
actif et membre passif dans sa réception des messages télévisuels, ainsi que participant a la
production de I’information quand il est derriére 1’écran et récepteur citoyen quand il est devant

I’écran.

Dans le quatriéme chapitre de la deuxiéme partie de notre thése, nous traiterons
I’exemple des récepteurs, citoyens Libanais jeunes, de 1’information issue du journal télévisé de
20h. Une enquéte sera menée pour voir quelle chaine choisissent-ils, ainsi que leur parents, pour
voir les nouvelles de 20h, vu que ces dernieres sont regardées par tous les membres de la famille
ou presque, et que les parents peuvent influencer leurs enfants quant au choix de la chaine, et

ainsi du parti politico confessionnel derriére la création de celle-ci.

Ceci dit, Arnaud Mercier critique les mises en scéne de I’information produites par les
journalistes du journal télévisé. Selon cet auteur, « le journal télévisé fait systeme avec la
démocratie de masse, en ce qu’il communique a l’ensemble de la nation les informations sur le
monde et sur la société que produisent les élites ou que ces dernieres ont intérét a faire
connaitre. Par ce rdle de miroir de la société, il donne a chacun le sentiment d’appartenir a une
méme communauté ».'* Benoit D’ Aiguillon, quant & lui, décrit le journal télévisé comme étant
I’« « intangible carrefour social », (...) un extraordinaire facteur d’intégration sociale. (...) une

. . . \ e e N . A 1
construction qui doit permettre a la collectivité, a la nation, de se reconnaitre. »'%’

' ESQUENAZI I.P (dir.) (1994), « La télévision et ses téléspectateurs »... Op. Cit. p.9

' MERCIER Arnaud (1996), « Le journal télévisé », Paris : Presses de Sciences Po. p.305

' D’ AIGUILLON Benoit (1998), « Journal télévisé et nouvelles technologies. Chronique d’une mort annoncée ? »,
Les cahiers du journalisme, 5 décembre. pp.110-118
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A.4- Le role des leaders d’opinion dans la construction de I’opinion publique - La

communication « persuasive » et le « two-step flow »

Le leader d’opinion est un concept issu de la théorie « two step flow » de Paul Lazarsfeld
et d’Elihu Katz, et provenant de I’expression anglaise « Opinion leadership ». C’est une
personne qui se distingue généralement par sa culture par rapport aux autres dans la population.
Les leaders d’opinion se distinguent des autres grace a leur haut niveau de lecture, leur
consultation de médiums, leurs voyages, leur curiosité a apprendre, s’informer, suivre 1’actualité,
analyser et interpréter les faits et événements qui ont lieu, etc. Ils peuvent, de ce fait, influencer
le public dans leur opinion et leur interprétation des faits et évenements. Cependant, la sociologie
des mass media rejette les théories, datant des environs de la Seconde Guerre mondiale, selon
lesquelles, « les mass media donneraient a ceux qui les controlent le pouvoir de « manipuler » a
leur gré le public »'™. Les groupes qui constituent le public écartent, en fait, les contenus des

medias en désaccord avec leurs propres valeurs.

Patrick Charaudeau, dans « La télévision et la guerre. Déformation ou construction de la
réalité »' "', illustre & cet égard, la notion du politique, du médiatique et de la citoyenneté. Selon
I’auteur, le champ du politique est « celui de 1’espace publique ou se jouent des rapports de
pouvoir et d’influence entre une instance politique et une instance citoyenne a des fins de gestion
de la socialité ».'”* Ces rapports sont marqués par plusieurs facteurs dont ’époque, le lieu, les
régimes politiques, etc., et ont une visée essentiellement relative au « faire/faire » et/ou de
« faire/penser ».'” L’instance politique exerce a ce niveau un pouvoir de persuasion sur les
citoyens dans un but d’étre ¢lue ou réélue ou encore soutenue par 1’instance citoyenne. Pour ce
fait, elle a recours a un médium, une instance médiatique. Cette derni¢re construit des opinions
publiques permettant aux groupes sociaux « de ce reconnaitre dans une identité symbolique »' ",

d’ou le triangle du politique, du médiatique et de la citoyenneté.

170« Communication — Communication de masse ». Encyclopédia Unversalis, France S.A. 1999.

"I CHARAUDEAU Patrick, LOCHARD Guy, SOULAGES Jean-Claude, FERNANDEZ Manuel & CROLL Anne
(2001), « La télévision et la Guerre). Déformation ou construction de la réalité ? Le conflit en Bosnie (1990-
1994) », éd. De Boeck.

2. CHARAUDEAU Patrick (2001), « La télévision et I'autre-étranger. Conditions d’une étude du politique, du
médiatique et de la citoyenneté », in « La télévision et la Guerre). Déformation ou construction... Op. Cit. p.9

' Ibid. p.9

7 Ibid. p.10
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Un grand nombre de chercheurs, dont essentiellement P. Lazarsfeld, dans leurs études
concernant 1’influence des mass media sur 1’opinion publique, ont démontré que cette influence
« n’est normalement effective que lorsqu’elle est prise en relais par les réseaux de
communication et d’influence personnelle existant au sein des groupes primaires (famille, petits
groupes d’amis ou de collégues). »'” Ces études ont aussi prouvé que I’influence des mass
media est restreinte au sein des groupes sociaux, cependant elle déclenche une certaine
interaction entre les membres d’un groupe donné. En effet, ces derniers ne constituent pas un
facteur efficace de changement social, toutefois ils peuvent « jouer un rdle efficace dans la
création, ou plutdt dans la structuration des opinions sur des thémes dont ils sont les premiers a
informer le public. »'’® Les résultats de ces recherches ont aussi montré que « les contacts au
sein de ces groupes paraissent avoir sensiblement plus d’influence que les mass media, par
exemple a l’égard des intentions de vote ; et, dans la mesure ou les mass media exercent une
influence, celle-ci requiert l’intermédiaire d’individus, les « leaders d’opinion », qui en sont a la
fois les agents de transmission et les interprétes »."” Ces leaders d’opinion sont donc plus gros
consommateurs de mass media que ceux sur lesquels ils ont une influence, et d’ou la thése d’un
two-step flow, testée d’abord par P. Lazarsfeld, dans les années 40, dans le domaine de I’action
politique et des choix électoraux et par la suite par Lazarsfeld et Katz, dans les années 50, dans

divers autres domaines.

Ainsi, P. Lazarsfeld a cherché, dans ses travaux des années 40, d’abord a éclairer I’impact
de la communication de masse sur le comportement ¢€lectoral puis a mesurer I’efficacité des
campagnes ¢lectorales. Sa conclusion globale fit que les médias ont des effets « minimaux »
limités, indirects et a court terme sur le public, mais ils influencent les /eaders d’opinion qui, a
leur tour influencent 1’opinion du public. D’ou la theése de « two step flow » qui consiste en « un
flux a deux paliers de la communication, et, en particulier, de I’influence qui s’exercerait d’abord

. .. . . . 178
des mass media sur les /eaders d’opinion, puis de ceux-ci vers ceux qu’ils influencent. »

'3 « Communication — Communication de masse »... Op.cit.
176 11
Ibid.
7 Tbid.
78 KATZ Elihu & LAZARSFELD Paul, « Personal Influence », New York: The Free Press, 1955.
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Cette théorie de P. Lazarsfeld s’appuie sur trois études :

1-  « The people’s choice »'”° : Etude faite durant la campagne présidentielle américaine de
1940, duel Rossvelt/Wilkie, et dont 1’objectif était de définir les différents facteurs
décisifs dans le choix des ¢lecteurs. Cette étude a montré /’effet relatif des médias, d’une
part, et /'importance des contacts personnels, d’autre part. Mettant 1’accent, d’abord, sur
le fait que le processus de communication est plutot horizontal, di au partage d’idées et
d’opinions entre les individus, que vertical, du haut vers le bas, et ensuite sur le role des
leaders d’opinion dans le processus de la communication.

180 Cette recherche consistait a étudier Dutilisation d’un

2- « Mass persuasion »
hebdomadaire au sein de Rover, une petite ville du New Jersey. Elle a montré que
I’hebdomadaire était utilis€é de maniere différente par les lecteurs, selon leur degré
d’influence dans leur ville. D’ou la synthése qu’il existe plusieurs types d’influents, donc

de leaders d’opinion, dépendamment de 1’intérét et des connaissances de chaque leader.

3- « Personal influence »'*' : Cette étude a été faite auprés de 800 femmes a Decatur, dans
I’Ilinois, une ville de 60 000 habitants. Elle a porté sur la détermination de I’impact de
I’influence personnelle par rapport a I’impact des médias, dans la décision de ces
femmes au niveau de quatre domaines : le Marketing, la mode, les affaires publiques et
le cinéma. Elle a prouvé que le contact personnel influence plus les décisions et les choix

des femmes que les médias.

Quel serait donc le role des leaders d’opinion dans la construction de 1’opinion

publique ?

' p. LAZARSFELD. P., BERELSON. B., & GAUDET. H. (1944), New York, Duell, Sloan & Pearce, retirée du
lien suivant: http://questionspolitiques.blogspot.com/2007/09/les-leaders-dopinion.html

'S0 MERTON Robert (1946), New York, Harper & Row, retirée du lien suivant:
http://questionspolitiques.blogspot.com/2007/09/les-leaders-dopinion.html

81 KATZ Elihu & LAZARSFELD Paul (1955), New York, Free Press, retirée du lien suivant:
http://questionspolitiques.blogspot.com/2007/09/les-leaders-dopinion.html
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Pour comprendre le succes de la théorie des effets minimaux, il est nécessaire de la situer
dans son contexte. Cette théorie précise que les médias ont moins d’influence qu’on ne le pense,
mais ils mettent en avant ’importance des leaders et de la médiation groupale. Selon Judith
Lazar'®?, cette théorie se présente comme « réfutation de la théorie de I’effet hypodermique »'™;
selon laquelle, les médias injectent directement, telle une seringue hypodermique, des idées et
des attitudes a des individus atomisés et vulnérables. Or, E. Katz et P. Lazarsfeld, ont rejeté cette
théorie qui selon eux est faible, en ouvrant de nouvelles perspectives de recherche pour

démontrer le role central du leader d’opinion, donc le modéle des deux étapes de la

communication, a influencer d’une maniére réguliére 1’opinion et la décision des gens.

Cependant, ces recherches sont survenues a un moment ou la télévision était a peine
accessible au public. Ce n’est donc qu’avec I’arrivée de la télévision, dans les années 60, que les
chercheurs commenceérent a conduire de nouvelles et sérieuses critiques de la théorie de 1’effet
minimal. J. Lazar les répartit, selon Katz, en trois groupes, chacun correspondant respectivement
a trois paradigmes sans pour autant qu’un de ces paradigmes ne puissent dominer les autres

modeles. Ces trois paradigmes sont :

1- le paradigme critique (les médias nous disent ce qu’il ne faut pas penser : équipe de G.
Gerbener et E. Noélle-Neuman) ;

2- le paradigme institutionnel (les médias nous disent a quoi il faut penser: fonction
d’agenda) ;

3- le paradigme technologique (les médias nous suggérent comment penser : M. McLuhan

et H. Innis).

Toutefois, il s’est avéré que le contenu des médias reste un produit non achevé, dans le
sens ou « le récepteur (actif) lui donne sa signification définitive, par I’interprétation qu’il en

fournit »."** Ceci dit, ces paradigmes cités ci-dessus restent eux aussi inachevés dans le sens ou

821 AZAR Judith, chercheur au CURAPP (CNRS), et auteur de « L’opinion publique » et de « Sociologie de la
communication de masse ».

83 LAZAR Judith (1997), « Sociologie des medias - Les grands débats »... Op.cit.

% LAZAR Judith (1997), « Sociologie des medias - Les grands débats »... Op.cit.
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ils peuvent dire aux gens ce qu’il faut penser, comment réagir et comment penser; mais sans

réaction de ces derniers, aucun paradigme n’est achevé.

B- Médias et démocratie

B.1- Les médias dans les sociétés totalitaires et celles dans les sociétés

pluriculturelles

Comme mentionné ci-dessus, les médias peuvent étre considérés comme des moyens de
transmission d’une information, d’un éveénement ou fait considérés importants a diffuser au
public. Dans les pays totalitaires, ces médias sont le porte-parole du seul leader, homme ou parti
au pouvoir. Le public qui recoit les informations dans ces pays est passif et soumis a un seul
point de vue, une seule image, celle émise par le pouvoir totalitaire. Dans ces pays, les médias
sont souvent utilisés aussi pour promulguer des propagandes et soumettre encore une fois les
gens a la loi des persuasions et des matraquages, comme a titre d’exemple la Syrie, ou dans ce
pays les médias ont servi, pendant des années, uniquement le parti baasiste placé au pouvoir. Ces
mémes médias sont actuellement utilisés par toutes les parties impliquées dans les conflits en
Syrie, notamment pour transmettre les messages du parti baasiste et les messages des

révolutionnaires.

Dans les pays occidentaux, ces mémes médias jouent le réle de quatriéme pouvoir, apres
le pouvoir législatif, exécutif et judiciaire. Ils ont donc la responsabilité de superviser les
gouvernements et les hommes politiques et transmettre au public tout fait considéré comme
suspect a la fraude, le mensonge ou autre, de la part des politiciens. Ils constituent donc, un
moyen pour comptabiliser par excellence. Ces médias peuvent aussi, dans des pays
pluricommunautaires comme le Liban, étre le porte-parole de chacune des sous-cultures
constituant la société. Ils transmettent ainsi, peurs, attentes, positionnements, parties, etc., de ces
communautés et les aident a s’exprimer librement et a s’adresser directement aux membres de
leur groupe. Cependant, cette répartition des médias est aussi bien avantageuse que

désavantageuse. Elle est avantageuse dans le sens ou ces médias racontent au public les
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particularités de la communauté qu’ils représentent, mais aussi désavantageuse car elle risque,
parfois, de déclencher des tensions et des haines entre les communautés quand ceux qui
détiennent cet outil de communication, [’utilisent non seulement pour s’adresser a leur
collectivité mais afin d’attaquer les autres groupes, membres de la société, et d’influencer leur

opinion publique afin qu’elle méprise et offense elle aussi I’autre opinion.

De méme, la répartition des médias ainsi que I’acces des individus aux médias peuvent
étre inégaux entre les communautés d’une méme société. Citons a titre d’exemple le cas du
Liban ou nous constatons que bon nombre de communautés, surtout celles minoritaires, dont les
arméniens, les druzes, les palestiniens, et récemment les déplacés irakiens ou syriens ne
disposent pas de chaines télévisées propres a elles, et a travers lesquelles elles peuvent
transmettre leurs messages. Certaines disposent d’une station de radio mais pas de chaine
télévisée, comme par exemple le cas des arméniens, d’autres disposent de journaux mais pas de
radio ou de télé, etc. D’ou I’inégalité de chance chez les leaders politiques a s’adresser a leur

opinion publique.
B.2- Le role des médias, en particulier la télévision, dans une société démocratique

« La société, la politique, I'information sont des choses trop importantes en démocratie
pour étre confiées aux seuls hommes politiques, journalistes...ou politologues ».'** Il n’y a pas de
démocratie sans médias libres, et pas de médias libres sans une société libre ou tout le monde
peut penser, dire et communiquer son point de vue. Les médias sont sans aucun doute un milieu
trés favorable au développement de la liberté d’expression, mais parfois, ils risquent d’étre
influencés par les grandes puissances régnantes dans la société, comme ils risquent de devenir le
seul porte-parole de ces forces et d’influencer eux-mémes 1’opinion publique voire parfois la
modeler a leur guise. En effet, la démocratie est un régime politique fondé sur la souveraineté qui
permet aux citoyens d’élire eux-mémes leurs représentants. Une des caractéristiques essentielles
de la démocratie est I’existence d’une sphére publique dans laquelle s’exprime librement

I’opinion publique.

'8 CAYROL Roland (1997), « Médias et démocratie : la dérive », Roland Cayrol, Presses de Sciences Po.
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D’ou la question de la place des médias dans la démocratie. Ces derniers ont-ils dépassé
leur réle traditionnel qui consistait a informer les citoyens pour agrandir la sphére de ses
missions vers I’animation de débats, de points de vue, d’interprétation de faits, etc. ? Ceci nous
pousse a nous demander si les médias ont pris le pouvoir dans la démocratie de nos jours ?
S’agit-il, de ce fait d’'une nouvelle ¢re de dictature médiatique ? Les télévisions en particulier

parviennent-elles a tisser une identification collective et un lien de ’individu a la masse ?

Dominique Wolton, dans son ouvrage « « Eloge du grand public. Une théorie critique de
la télévision » développe la notion du « grand public » dans sa forme contemporaine et
développe des pensées portant sur les caractéristiques, avantages et désavantages des télévisions
fragmentées par rapport a celles généralistes. Selon I’auteur, le grand public « est d’abord le
résultat de la transformation de la foule en masse et en public, c’est-a-dire le résultat de la
domestication de la question du nombre, qui a tant hanté la fin du XIXéme siecle et le début du
XXeme ».'% Les médias dans les sociétés contemporaines, dont les télévisions généralistes selon
Wolton, ont plutdt pour role d’animer cette sphere publique, tout en garantissant le pluralisme
des points de vue. Toutefois, d’aprés ce méme auteur, « les enjeux d’aujourd ’hui, lies a ’analyse
du role de la télévision dans un espace public élargi, renvoient en effet directement a une

problématique sociologique et culturelle autour du lien social. »'*’

A la question du passage de la télévision généraliste a une télévision fragmentée Wolton
s’interroge si la télévision restera « cet outil généraliste nécessairement imparfait, parce que
destiné a tous, donc a personne dans la totalité de ses aspirations, ou se fractionnera-t-elle en
autant de publics, de supports et de programmes qu’il sera possible économiquement de le
faire ? »'** En effet, 1’auteur explique que 1’une des causes qui caractérise le développement de
la télévision fragmentée par rapport a celle généraliste réside dans le fait de 1'usure de cette
derniére, restée pendant longtemps le seul cadre de référence, ainsi que le moteur du triomphe de

la télévision. Toutefois selon I’auteur, « elle a dii beaucoup décevoir pour que le mouvement de

'8 WOLTON Dominique (1990), « Eloge du grand public. Une théorie critique de la télévision », éd. Flammarion.
p.127

7 Ibid. p.100

'8 Ibid. p.100
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diversification des gotits du public, qui est une réalité connue depuis le début de la télévision,

. . ;189
soit a ce point frustre. »

En effet, en élaborant I'information sur le monde qu'ils diffusent dans l'espace public, les
médias risquent aussi de participer a la construction de I'opinion publique. Il s'agit, d’une part, de
l'acces de tous a l'espace public de la délibération et, d’une autre part, de I'unification des termes
du débat public. Ainsi, les médias, en élaborant 1'information dont sont porteurs les acteurs de la
discussion publique, font du libre débat et de la libre circulation des idées un milieu favorable a
I’intervention de chacun mais aussi a la confrontation de tous avec tous. Ils deviennent des
acteurs et des relais d'influence, dont la signification ne se limite plus a la seule diffusion
d’information. Rappelons aussi que dans cette nouvelle ¢re, les chercheurs qualifient le
destinataire/récepteur de roi, membre actif de la société. Cette théorie met I’accent sur la notion
d’usage des médias par les individus et leur role actif dans I’interprétation des faits et

I’interaction sociale.

Nous parlons dans notre thése de la fragmentation de la scéne publique libanaise et la
place des médias, en particulier les télévisions locales, dans cette fragmentation. En effet, et
comme I’explique le professeur Antoine Messara : « [‘expérience partisane libanaise est
pionniere dans le monde arabe, par la pensée politique que les partis au Liban ont diffusée et
par la participation démocratique a la scéne publique qu’ils ont suscitée et polarisée »."*" Les
partis au Liban ont diffusé durant plus d’un demi-siécle un discours et des concepts sur la
démocratie, les droits de I’homme, le nationalisme, le socialisme, le pluralisme et 1’arabité, et

cela a I’échelle de tout le monde arabe.

On aurait pourtant tendance aujourd’hui a dénigrer cet héritage vu que 1’expérience
partisane libanaise a été synonyme de fragmentation de la société, de conflit et de guerre civile.
La fragmentation étant « I’action de diviser ou partager », celle de I'individu au Liban n'est alors
que I'écho de la fragmentation de la société, en de multiples groupes, tribus ou communautés

confessionnelles. En effet chaque communauté religieuse se définit aujourd’hui par ses propres

"% WOLTON Dominique (1990), « Eloge du grand public... Op. Cit. p.106
OMESSARRA Antoine (1996), « Les partis politiques au Liban : une expérience arabe pionniére et en déclin »
dans Revue du monde musulman et de la Méditerranée, N°81-82.

102



régions de grandes agglomérations, car il est certes que le Liban est un pays mixte mais ceci
n’empéche qu’il existe une majorité de chaque communauté divisée dans les régions du Liban
poussant ainsi la société a une fragmentation régionale et confessionnelle. La majorité des
Libanais considérent alors que leurs communautés restent leurs seuls refuges et le seul garanti de
survie dans le pays, négligeant ainsi le role de 1’état qui souffre de ses manques de moyens. Cette
fragmentation de la sceéne publique touche le plus aujourd’hui les médias et son audience en

raison de la multiplication de ’offre et des canaux de distribution, chacune appartenant a, ou

financée par, un parti politique.

B.3- Les médias communautaires, des raisons de leur création a leur expansion
mondiale— leur développement en Amérique du Nord, en Europe, et dans le reste du

monde

Les interrogations sur le développement des médias communautaires, a savoir s’ils sont
porteurs d’un message d’enfermement ou des vecteurs d’universalité attirent actuellement bon
nombre de chercheurs en sciences sociales notamment en information et communication. En
effet, I’analyse des comportements médias des personnes considérées comme des minorités dans
une société donnée reléve avant tout d’un intérét pour des problématiques spécifiques, une
certaine appartenance a un groupe donné, une identité particuliere, plus que d’une volonté de
rester « entre soi ». Ces médias communautaires, quand ils sont correctement orientés vers la
représentation des minorités ethniques et la construction ou encore, dans certains cas, la
reconstruction de 1’identité collective, s’averent intéressants et méme capables de concurrencer

les géants dans le monde des médias en termes de production et de représentation identitaires.

Quelle est I’origine des médias communautaires ? En effet, ces médias sont nés chez les
groupes communautaires souvent insatisfaits de la capacit¢ des grands médias a répondre a
certains besoins de communication autonome de la population en général et des groupes
minoritaires en particulier. Ces derniers se sentent souvent mal représentés et marginalisés
aupres des médias généraux, communiquant des renseignements et des programmes sans intérét
particulier pour les spécificités de chaque sous culture a part. C’est ainsi qu’au Québec, a titre

d’exemple, plusieurs groupes de citoyens ont décidé de mettre sur pied des médias a vocation
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communautaire et locale. Ainsi, de tels projets ont vu le jour a partir des années soixante pour la

télévision communautaire et au début des années soixante-dix pour la radio communautaire.

Le Rapport du Groupe de travail sur la politique de la radiodiffusion, dirigé par Gérald
Lewis Caplan et Florian Sauvageau, publi¢ en 1986, a stipulé que le secteur communautaire de la
radiodiffusion « doit jouer un role croissant en tant que tribune des communautés et étres
accessible aux différents groupes ethniques, culturels et marginaux... Ainsi, le public bénéficiera
d’une plus grande diversité d’informations, de divertissements et d’opinions. Le monde de la
radiodiffusion n’en sera que plus riche »"*' Le rapport reconnait ainsi I’importance du secteur
communautaire dans les médias quant a la richesse et la diversité culturelle qu’il engendre dans

la société.

Dans le cas des Libanais immigrés au Québec, nous nous interrogeons sur leur vie et leur
représentativité communautaires au sein d’une société aussi diversifiée que le Canada. Ainsi,
qu’est-ce qui fait qu’un Libanais né au Québec mais issu de parents d’origine libanaise, partis au
Canada au début des années 90 vers la fin de la guerre civile libanaise, reste ainsi que ses parents
abonné¢ et branché sur les chalnes communautaires libanaises diffusant sur satellite ? Ce
phénomeéne comme tant d’autres, montre a quel point les membres d’une communauté sont
attachés a leurs origines, leurs valeurs et leurs cultures, et ne peuvent pas s’en détacher
facilement, méme 1ils se dispersent dans le monde, et méme s’ils s’éloignent vers d’autres
continents, et s’intégrent dans de nouvelles sociétés... Ainsi, dans le cas des Libanais, et bien
qu’ils soient bien intégrés dans les sociétés d’accueil ou ils immigrent, comme au Canada, en
Australie ou ailleurs, nous remarquons qu’ils ne se détachent pas catégoriquement de leur culture
d’origine. Ils restent branchés aux postes télévisés couvrant les nouvelles libanaises et moyennes
orientales, les actualités du pays en général, les actualités de leur communauté religieuse, etc.
Toutefois, la société canadienne, et grace a sa constitution de multiples sous cultures, permet aux
groupes, minoritaires soient ils ou non, comme les Libanais, les Hindous, les Italiens, etc., de

rester grace aux médias communautaires en forte liaison avec leur culture d’origine.

! Le Rapport du Groupe de travail sur la politique de la radiodiffusion, publié en 1986 et dirigé par Gérald Lewis

Caplan et Florian Sauvageau, pp.544/545
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Toutefois, ce phénomeéne de médias ethniques et de représentativités communautaires
n’est pas présent dans toutes les sociétés accueillant des groupes diversifiés. En effet, la société
des Emirats-Arabes-Unis, connue pour son cachet trés cosmopolite, ressemble plus a un salad
bowl, regroupant des collectivités de différents bagages culturels, couleurs, races, religions, etc.,
qu’a un melting pot, regroupant une multitude d’individus tous différents mais bien mélangés et
homogénéisés. Dans ce type de société, et bien que cette dernicre soit constituée d’une multitude
de résidents venus des quatre coins du monde, nous remarquons que la représentativité
communautaire reste loin d’étre mise en application dans le développement des médias. Une
réflexion sur la question des relations entre espace, milieu géographique, identité et média, est
proposée par Myria Georgiou dans son livre intitulé « Diaspora, Identity and the Media :
Diasporic Transnationalism and Media Spatialities »'**, dans lequel elle méne une analyse
multi-spatiale de 1’appartenance diasporique et de sa traduction dans le champ médiatique et
reconsidere les connections dans I’espace comme des ¢léments clés de 1’identit¢ et du lien
communautaire pour parvenir a montrer que le local, le national et le transnational forment une
« matrice spatiale interconnectée » au sein de laquelle de nouvelles possibilités d’appartenance

se manifestent.

Simultanément, au niveau de I’Europe, Isabelle Rigoni'” explore, dans I’éditorial de la
Revue Européenne des Migrations Internationales', intitulé « Les médias des minorités
ethniques. Représenter 1’identité collective sur la scéne publique », les initiatives médiatiques de
populations en situation de minorisation ethnique. La chercheure explique que les médias
communautaires crées par et pour les populations migrantes et leurs enfants, mais aussi par des
populations qui partagent une mémoire de la mobilité, constituent des produits de la migration
mondialisée, de I’affirmation des cultures minoritaires et des rapports post-coloniaux. Ainsi, ces
« médias des minorités ethniques sont a la fois des supports et des producteurs d’identité ».'”

Bien qu’anciens, ces médias des minorités ethniques ont été pour longtemps mal compris et mal

2. GEORGIOU Myria (2006) « Diaspora, Identity and the Media : Diasporic Transnationalism and Media
Spatialities », New York, Hampton Press

195 RIGONI Isabelle, chercheure, responsable de MINORITY MEDIA, équipe européenne financée par la
Commission européenne et portant sur les médias des minorités ethniques dans 8 pays d’Europe (Allemagne,
Espagne, France, Hongrie, Italie, Pays-Bas, Royaume-Uni, Turquie) www.minoritymedia.eu

194 Revue Européenne des Migrations Internationales (REMI), Revue spécialisée dans les questions des migrations
internationales (2010), N°26 p.7-16

195 RIGONI Isabelle (2010), éditorial Revue Européenne des Migrations Internationales, N°26 p.7
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interprétés. En effet, I’enjeu principal des recherches menées dans le volume 26 de la Revue
Européenne des Migrations Internationales est d’abord de comprendre les logiques de la
médiation de I’appartenance identitaire qu’Isabelle Rigoni appelle, dans 1’éditorial, les « identités
médiées » ainsi que de dévoiler la complexité des affiliations identitaires et le processus de
(re)construction communautaire. Ceci dans le but de comprendre, selon la chercheure, comment
se manifestent les appartenances, la représentation d’un soi collectif, et enfin les expressions er
pratiques culturelles que permettent les nouveaux médias et les médias traditionnels des

minorités ethniques.

Ceci dit, les travaux de I’équipe MINORITYMEDIA, dirigée et coordonnée par Isabelle
Rigoni, permettent de bien définir et identifier les comportements des médias communautaires
ainsi que du public de ces médias et favorisent le développement de nouvelles approches mettant
en valeur 'ampleur des médias communautaires, de leur représentativité ainsi que leur
transversalité. Parmi ces chercheurs, au niveau de la visibilité et la concurrence des offres
identitaires, premiére approche privilégiée par Isabelle Rigoni, Claire Cossée traite le cas des
Tsiganes Hongroies en France et a travers lequel, elle parvient a dégager un schéma de
concurrence pour la « re-présentation » du soi collectif et la prise de parole dans I’espace public
a travers trois courants médiatiques tsiganes en France: les médias religieux, ceux des

professions ambulantes et ceux issus du militantisme politique et syndical.

Souley Hassane, traitant le cas des sites Internet des noirs en France, en Grande Bretagne
et aux Etats-Unis, reléve la question de la concurrence au niveau du travail de définition et
d’identité en prenant I’exemple des noirs dont I’histoire est marquée par une domination
économique, un esclavage encrant et diverses formes de discrimination. Il parvient a montrer
I’interprétation historique et la construction de la mémoire collective de cette collectivité. Helena
Padro, dans le cas de la presse nippo-brésilienne des immigrants Japonais au Brésil, montre les

interrogations des générations successives d’immigrants, quant a leur identification culturelle.

Quant a I’approche de la complexité des relations multi-spatiales, ou les médias des
minorités ethniques font beaucoup d’efforts pour se faire reconnaitre par les autorités locales,

nationales et supranationales, les auteurs des articles du numéro 26 de la Revue Européenne des
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Migrations Internationales (REMI) destiné aux médias des minorités ethniques, parviennent a
montrer, selon Isabelle Rigoni que « Les productions médiatiques sont a la fois dépendantes et
créatrices de mobilisations translocales et transnationales »."*® Certains de ces auteurs traitent la
question de la « fin des territoires » tandis que d’autres traitent la question de la redéfinition de
I’espace et des frontiéres parmi eux Myria Georgiou qui propose dans son article une réflexion
sur les relations entre espace, identité et média. Cette chercheure meéne une analyse multi-spatiale
de I’appartenance diasporique et comment elle transparait dans le champ médiatique permettant
de (re)considérer les connexions dans 1’espace comme des éléments clés de 1’identité et du lien
communautaire. Ainsi, « le local, le national, et le transnational forment une « matrice spatiale

. , . 1 1ar r 1
interconnectée » au sein de laquelle de nouvelles possibilités d’appartenance émergent »'° .

Avec le développement rapide de la transmission des informations, grace a la
globalisation et I’expansion des médias, et leur spécialisation par théme, ethnie, communauté ou
encore groupes sociaux, nous nous interrogeons sur les effets de ces médias « spécialisés »
avantageux soient-ils ou désavantageux, et leur influence sur le comportement des individus. Ces
médias favorisent-ils le développement du concept de citoyenneté et de démocratie ? Ou au
contraire agrandissent le fossé de divergences et d’altérité entre les communautés ? Ces outils
sont-ils des espaces éditoriaux privilégiés de construction identitaire pour les minorités

ethniques ?

B.4- L’influence de la télévision sur les téléspectateurs et son poids dans la

fragmentation de la scene publique

Le financement des médias peut aussi altérer I’indépendance des grands médias ainsi que
contribuer a la modification de leur information en fonction des intéréts des financeurs ce qui
risque de peser sur leur fonctionnement démocratique. Certaines chaines télévisées, inondées par
exemple par le lourd fardeau du financement de leurs programmes et des dépenses cruciales
qu’elles ont, se voient obligées de s’associer aux géants du monde du secteur des médias et

s’obligent parfois a faire des compromis pour satisfaire ces financeurs. Ainsi, pluralisme des

19 RIGONI Isabelle (2010), éditorial Revue Européenne... Op. Cit. p.12
¥7 Ibid. p.12
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médias ne rime pas toujours avec pluralit¢ d’opinions, diversit¢ de I’information et
démocratisation des masses. Ce que nous analyserons plus tard dans le cas des chaines télévisées
au Liban, de leur création et de leurs sources de financements par les leaders politico-
confessionnels. Concernant la notion de la démocratie de masse et le développement de
I’individualité¢, Dominique Wolton développe a ce sujet, une comparaison entre la télévision
généraliste et la télévision fragmentée dans le renforcement du lien social et le tissage d’une
démocratie de masse. Selon I’auteur, « en rassemblant des individus sur un choix particulier,
par-dela les différences sociales, voire [’éloignement géographique, la télévision fragmentée
répond donc au mouvement contradictoire de la diversification et d’intégration de la société
moderne, ce qui explique probablement la séduction qu’elle opére comme « avenir de la
télévision ». La troisieme étape, (...), est celle de ['interactivité, qui augmente les relations a un

niveau proche de I’échelle individuelle. »"**

L’auteur poursuit que la télévision de masse est plus démocratique mais qu’elle concilie
mal le rapport individu-masse, car la dimension collective I’emporte sur la dimension
individuelle. A D’inverse, la télévision fragmentée reste plus performante sur le point de la
satisfaction individuelle, mais qu’elle 1’est moins sur celui d’une identité collective. Ainsi, « il
apparait donc difficile, contrairement au discours le plus fréquent, de parler simultanément de

télévision individuelle et de projet démocratique. »'*’

Ceci dit, nous nous interrogeons sur le lien social que peut constituer la télévision. En
effet, celle-ci, et comme le décrit Wolton, est le « miroir de la société ; cela signifie que « la
sociéte se voit (...) a travers la télévision, que celle-ci lui offre une représentation d’elle-méme.
Et en faisant se réflechir la société, la télévision en crée non seulement une image et une
représentation, mais elle offire un lien a tous ceux qui regardent simultanément ».*"’ La question,
selon Wolton, reste de savoir « jusqu’ou il faut accepter la segmentation qui, selon les courants,
se réfere aux communautés ou aux tribus mais qui, de toute facon, laisse de coté la question

essentielle des conditions de I’intégration collective. »™'

% WOLTON Dominique (1990), « Eloge du grand public... Op. Cit. p.108
% Ibid. p.137
2% 1bid. p.126
2! Ibid. p.138
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Conjointement, et du fait de leur role dans le développement de la démocratie de masse,
I’Etat dans les pays démocratiques doit garantir aux médias une marge de liberté¢ mais aussi des
droits et devoirs. Il doit aussi les encadrer d’une fagon organisationnelle et institutionnalisée, loin
des pressions des hommes politiques, comme, a titre d’exemple, le Conseil supérieur de
I’audiovisuel (CSA), organe de controle non soumis aux pressions politiques, qui garantit
I’égalité d’acces, le pluralisme de I’information, la neutralité de la presse dans le respect de la
liberté d’opinion, etc. Est-ce le cas des médias au Liban ? Question que nous essayerons aussi

d’aborder dans les prochains chapitres.

Plusieurs facteurs sont pris en considération dans 1’étude de I’influence de la télévision
sur les téléspectateurs. D. Courbet et M.P. Fourquet développent cette notion en expliquant
que « linfluence de la télévision est [’ensemble des empreintes et des changements manifestes ou
latents produits par la télévision sur les individus (considérés sur les plans cognitif, affectif et
comportemental), sur les groupes et systemes sociaux, sur les systemes socio-politique et
économique, sur les sociétés et les cultures ».*"* Selon eux, cette influence regroupe des aspects
dits dynamiques, comme la réception, et qu’ils définissent en « processus qui se déroule au
moment du contact avec les contenus télévisuels et des aspects statiques ou effets »*-,

e P \ , . 204
considérés comme « résultats & court, moyen ou long termes du processus de réception. »*

Cette interprétation de la télévision et ses influences nécessite une étude qui touche toutes
les disciplines sans exception. Aussi divergentes et hétérogénes qu’elles soient, dont
essentiellement, la psychologie, la philosophie, la sociologie, 1’anthropologie, la politique,
I’économie, I’information et la communication, etc. Selon ces mémes auteurs, toutes ces
disciplines citées ci-dessus, et malgré leur pluridisciplinarité, ont une logique commune : « elles
établissent un lien, selon différentes modalités, entre des éléments propres a la production et des
éléements propres a la réception, et elles ont toutes une conception plus ou moins explicitée des
relations entre les producteurs et les téléspectateurs »°” Elles doivent aussi englober des

recherches tant au niveau individuel, c’est-a-dire des « micro-influences » sur les téléspectateurs,

22 COURBET Didier & FOURQUET Marie-Pierre (2003), “ L influence de la télévision... Op.cit. pp.9-21
203 :
Ibid. pp.9-21
2% Ibid. pp.9-21
% Ibid. pp.9-21
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qu’au niveau global a savoir les « macro-influences » de la télévision sur des structures et des
systemes a plus long terme. En d’autres termes, et selon Courbet et Fourquet, « la premiere
section étudie l'influence sur les téléspectateurs, tout d’abord seuls face a leur écran de
télévision, puis au sein de leur foyer, au travers des usages qu’ils font de la télevision. La
deuxieme section s’intéresse a l’influence de la télévision sur la société, la politique,

y . 206
[’économique, les cultures. »

Ceci dit, les questions suivantes s’imposent : Au Liban, comment les médias influencent-
ils ’opinion publique ? La famille et la communauté ont-elles aussi une influence sur la création
de cette opinion ? Et quel est I’impact de cette influence sur le positionnement politico-

confessionnel de cette opinion ?

Dans le cas du Liban, les médias sont influencés, voire méme fondés par les puissances
politico-confessionnelles. Ces puissances se sont construites avec le temps et enracinées dans la
mentalité des Libanais depuis une éternité. En effet, le pays des ceédres a connu, a travers les
siecles, beaucoup de migrations de et vers sa terre et puis des guerres communautaires pendant
lesquelles chaque communauté voulait s’emparer du pouvoir ou tout simplement défendre son
identité et celle des membres de son groupe. Ainsi, qu’elle soit majoritaire ou minoritaire, toute
entité constituant la société libanaise cherche a avoir son propre espace dans la société, et a
s’emparer d’un outil de communication afin de pouvoir transmettre son opinion envers son
public ainsi qu’a se protéger et se défendre des autres communautés de la société. Les médias
étant I’outil le plus efficace pour atteindre ces objectifs, hommes religieux, politiciens, et leaders

communautaires les détiennent pour manipuler a leur profit leur opinion publique.

L’histoire des médias nous apprend en effet que « les rapports entre médias et société
n’ont cessé de se modifier. Les évolutions de la société et les transformations de la démocratie ne

restent pas sans effet sur la place et le role des organes d’information ».2’

Quand la télévision,
dans un modele non encore affaibli par la multiplication de I’offre de chaines et la fragmentation

généralisée de 1’audience, fabrique I'unité de lieu, de temps et d’intrigue comme rapport des

2% COURBET Didier & FOURQUET Marie-Pierre (2003), “ L influence de la télévision... Op.cit. pp.9-21
27 http://www.ministryinfo.gov.1b/fr/StudiesGroup/MediainLebanon.aspx consulté en octobre 2012
(Antoine Messara).
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politiques a leurs é€lecteurs, le quatriéme pouvoir peut commencer de réver d’étre le premier. Le
petit écran ne se contente pas alors d’offrir aux politiques qui exercent le pouvoir une simple
apparition mais un contact puissant et immédiat avec le peuple. Il les oblige a modifier leur
agenda, transformer leur langage et soigner leur apparence. Que vaut désormais, pour un chef de
gouvernement, le discours d’investiture devant la représentation nationale par rapport a sa

premiere « prestation » dans I’émission politique phare du moment ?

Suite a la fragmentation communautaire du pays, et depuis 1’assassinat du premier
ministre Rafic Hariri en 2005, le Liban assiste a un phénomeéne qui a €té auparavant limité et
relativement controlé, il s’agit du communautarisme confessionnel qui touche la presse et les

médias au Liban.

C- Médias, religions et société

C.1- Les médias religieux - développement du concept, enjeux et objectifs

Les théories et les pratiques de la religion ont été pendant longtemps mis a 1’écart et
négligés par les sciences de I’information et de la communication. Conscients de I’'importance du
religieux, a savoir doctrines, théories et pratiques, les chercheurs et les penseurs développent
actuellement des théories et pratiques de la communication qui intéressent les SIC. Certains
mouvements religieux ont pour objectif de se rapprocher encore plus de leur public cible et
d’étre tout le temps en contact direct avec lui. D’autres sont a la recherche d’une certaine
affirmation face aux autres mouvements, religieux soient-ils ou politiques, socio-éducatifs, etc.
Un des réseaux travaillant sur la question de la religion et la communication en France est le
RELICOM. Son objectif principal est de permettre aux chercheurs, travaillant sur la
communication en lien avec la religion, de se connaitre, de partager des ressources et d’organiser
ensemble des rencontres afin de contribuer au développement de ce champ de recherche en

sciences de l’information et de la communication. Ce réseau s’interroge sur des questions
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relatives aux espaces du religieux et recouvre huit domaines™ ", dont les quatre suivants semblent

étre les plus intéressants a notre étude :

1- Les modes de communication et les pratiques d’information et de communication des
religions. Dans cette phase, les chercheurs étudient comment les religions utilisent les
différents canaux et médiums de diffusion des SIC, pour s’adresser a un public plus grand
et plus vaste ;

2- La maniere dont les religions pensent [’espace médiatique et leur intervention dans
l’espace public. En découvrant les médias et en les utilisant, les religions se sont
efforcées de penser 1’espace médiatique afin de trouver leur place. Elles se sont alors
souciées de formaliser le sens de la présence des medias dans 1’espace public.

3- Les pratiques communicationnelles ou de mise en visibilite de membres des organisations
religieuses dans [’espace public. En se rendant visibles dans I’espace public, les groupes
religieux communiquent leur présence par le défilé, la priére publique, le chant, et parfois
manifestent leur opposition a des phénomenes culturels qu’ils jugent inadéquats ; ceci
reléve également d’une position communicationnelle et transparait beaucoup sur la scéne
médiatique libanaise.

4- La maniere dont les médias abordent les religions (la trace laissée par les religions dans
I’espace public). Celles-ci sont I’objet de discours médiatiques variés. La fagon dont les
médias abordent et présentent les religions ainsi que I’évolution du traitement médiatique
des phénomenes religieux, de la culture des journalistes constituent un champ d’étude et
d’investigation. Ici nous attirons l’attention sur média religieux et média traitant du
religieux. Il existe au Liban, a titre d’exemple, des chaines télévisées pronant culture et
valeurs chrétiennes (T¢lé Lumiere) ou culture chiite et valeurs de la résistance du parti de
Dieu (Al-Manar), et d’autres chaines a programmes variés, a savoir talkshows,
programmes de divertissement, feuilletons, etc., mais qui sont a penchant confessionnel
particulier, et qui mettent en valeur les messages, et discours a importance politico-

confessionnelle.

2% Concernant les huit domaines tels qu’émis par le réseau RELICOM, consulter a ce sujet, le lien suivant de David
DOUYERE http://douyere.jimdo.com/recontres/relicom
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Parmi les principaux chercheurs du site RELICOM en France, David Douyére qui
s’interroge sur la question de la communication sociale au sein de 1’église. Ainsi, dans son
ouvrage « La communication sociale : une perspective de I’Eglise catholique ? Jean Deveze et la
critique de la notion de « communication sociale » », il explique que « la question est donc celle,
pour 1'Eglise, de l'influence, de la préservation et du maintien de celle-ci dans une société en
transformation médiatique accélérée. L expression de « moyens de communication sociale » dit,
en ce sens, que I’Eglise catholique souhaite se donner les moyens de développer son influence
sur la conscience moderne. « Communication sociale » désigne ce qui a commencé, depuis les
années 1930, de se développer sans elle. « Moyens », son souhait d’y prendre sa place, et la

politique afférente qui doit se déployer. »"°

L’auteur retient la description de Lorette Nobécourt™” qui stipule que « les « moyens de
communication sociale » (presse, cinéma, radio et télévision) sont pour I’Eglise catholique —
qui parle aussi, dans un second temps de « communications sociales », au pluriel (...) sont aptes
a atteindre et a influencer non seulement les individus, mais encore les masses en tant que telles,

211y 212 En effet, les pouvoirs ethniques

et jusqu’a [’humanité tout entiere » (Inter Mirifica, 1963)
et communautaires en général mais religieux en particulier parviennent, et grace a la
manipulation des médias, a s’adresser en premier lieu a leurs masses, leur injecter les normes et

les valeurs qu’ils préchent et attirer en second lieu une nouvelle foule.

Concernant les études menées aux —Etats-Unis, Jacques Gutwirth est un des
collaborateurs du réseau RELICOM, a traiter le cas de la religion télévisée. Ce chercheur, en
analysant le cas des évangélistes face aux activités du pape Jean-Paul II couvertes par la
télévision, parvient a montrer clairement le lien entre les prédicateurs religieux dans les coulisses
de ces médias et le public récepteur des messages religieux. En effet, I’irruption des

télévangélistes dans I’histoire religieuse récente des Etats-Unis est non négligeable, elle pousse

2 DOUYERE David (2010), « La communication sociale : une perspective de I’Eglise catholique ? Jean Devéze et
la critique de la notion de « communication sociale » », Revue internationale de communication sociale et publique
(RICSP), Ugam, Montréal, n°3-4, pp.73-86

*1 NOBECOURT Lorette (1994), « La cléture des merveilles. Une vie d’Hildegarde de Bingen », édition Grasset
' Inter Mirifica (1963), in DOUYERE David (2010), « La communication sociale... Op. Cit pp.73-86

12 DOUYERE David (2010), « La communication sociale... Op. Cit pp.73-86
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les chercheurs sur les cas nord-américains tels que Karl-Fritz Daiber

, ou encore Jacques
Gutwirth a s’interroger sur le role des masses médias dans le domaine de la communication
religieuse. Ces derniers selon K-F Daiber peuvent servir, d’une part, comme instruments de
mission religieuse ou ils maintiennent une certaine indépendance face a la religion
institutionnelle en se présentant comme facteurs autonomes par rapport a elle, et d’une autre part,

ils peuvent étre considérés comme producteurs méme de religion.

J. Gutwirth, d’apres son étude du rapport au public et le message politique revient a la
période du développement de la radio et de la télévision religieuses a partir de laquelle, « les
prédicateurs de I’audiovisuel ne sont plus, tels les revivalistes d’antan, des hotes qui surgissent
pour des réunions sans lendemain ; ils disposent désormais d’outils qui leur permettent de
fidéliser le public ».2'* 11 pousse sa recherche pour montrer que non seulement les évangélistes
utilisent les médias pour créer une certaine interactivité avec le public mais qu’en plus, dans le
contenu des messages qu’ils transmettent, ils soutiennent des positions ethniques qui sont en
méme temps trés politiques. Ainsi, et au nom de la transmission d’un message religieux
conservateur, ils « participent donc plus ou moins intensément au combat politique mené par
I’aile droite du parti républicain ».>"> Cette figure est trés présente au Moyen-Orient, en
particulier sur la scéne médiatique et trés politico-confessionnelle au Liban. Ainsi, dans le cas
des chaines télévisées locales, le message religieux est souvent porteur de soutien ou encore de
messages politiques latents afin d’attirer plus ’attention et 1’attachement des masses. Ce message
va souvent a I’encontre des messages des autres groupes politico-confessionnels détenteurs eux
aussi de leurs propres outils de communication incitant ainsi leurs adeptes a rejeter les autres

groupes.

13 Voir a ce titre, I’article de Karl-Fritz DAIBER (1987), « Religion et médias populaires », Social Compass, article
publié en ligne sur http://scp.sagepub.com
2% GUTWIRTH Jacques (2000), « Religion télévisée », Ethnologie francaise, nouvelle série, T.30, n(13, Juillet
Septembre 2000, éd. Presses Universitaires de France. L’article dans son intégralité se trouve dans les liens du site
meb du réseau RELICOM, http://relicom.hypotheses.org/

Ibid.
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C.2- Les catégories d’analyses communautaires dans les pays pluriculturels et leurs

rapports aux médias communautaires ainsi qu’a la sphére publique

Notre thése porte surtout sur le sujet des médias et leur rapport a la religion. Nombreuses
sont les sociétés occidentales en actuel débat sur les enjeux des médias et de la religion dont la
France, les Etats-Unis et le Canada. Dans cette sous-partie, nous différencierons entre les médias
religieux qui sont des medias communautaires, diffusant des messages et des enseignements
religieux, et la représentation de la religion et de I’actualité religieuse dans les médias. Une
deuxiéme sous-partie sera aussi consacrée a la différentiation entre la religion comme catégorie
d’analyse en France et I’ethnicité aux Etats-Unis. Ainsi, plusieurs sociétés se caractérisent par
leurs médias pluriculturels représentants les fractions constituant la sociét¢ comme les médias
religieux (christianisme, islam, etc.), culturels (chinois au Canada, hindous aux Etats-Unis, etc.)
ou encore a théme (cuisine, sport, etc.). Ces chaines relévent le défi quant a leurs programmes
destinés a des groupes bien spécifiques de la société, face aux chaines dites nationales qui
diffusent des informations et des programmes généraux pouvant attirer toute la nation sans

caractéristiques culturelles particuliéres.

Un des pays a traiter la question des médias communautaires en particuliers ceux
religieux est le Canada. Si nous prenons I’exemple de ce pays, nous constatons que le paysage
médiatique y est trés restreint. Dans cette société, un des défis relevés est celui de la « non
représentativité » de certaines communautés religieuses ou des athées. D’aprés 1’article
« Religions in Canada », « de nombreuses religions font face a un manque ou a une absence
totale de représentation dans les médias. Les canadiens qui ne pratiquent aucune religion en
particulier ou qui se définissent eux-mémes comme athées ou agnostiques — approximativement
16 pour cent de la population canadienne sont également sous-représentés dans les médias. (...)
le christianisme, le judaisme et [’islam sont les trois religions occupant le plus de place dans les

L . . 216
médias canadiens. »

216 Statistics Canada (2001). Religions in Canada http://www12.statcan.ca/english/census01/products/highlight/religion
page consultée le 12 juin 2013
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Comment ces religions s’adressent-elles au public ? Parviennent-elles a lui transmettre
leurs messages ? Cette communication avec les croyants est-elle limitée dans le temps et dans
I’espace ? Selon Jean-Frangois Mayer, « les religions ne vivent pas en vase clos, mais en
interaction avec des développements affectant [’ensemble des sociétés : ['émergence de
préoccupations quant aux problemes d’environnement trouve un écho dans presque toutes les
traditions religieuses. Mais les réactions peuvent également prendre la forme d’opposition aux
forces de la modernité si les groupes se considerent comme menacés par des évolutions qui
semblent battre en breche leurs principes ou leur existence méme. Ces réactions n’impliquent
pas nécessairement un refus des outils de la modernité. Nous voyons non seulement des groupes
marginaux, mais aussi des acteurs religieux importants opposer leur spécificité aux projets
globaux ».*'” Toutefois, 4 I’heure de la mondialisation de I’information, il serait important que le
domaine de I’information religieuse soit traité, comme I’explique Michel Cool, « dans une
conception laique, c'est-a-dire indépendante du pouvoir des Eglises et des religions, et
appliquant rigoureusement les regles inhérentes au journalisme, a savoir rigueur de

l'information, pluralisme et éthique. »***

Quant a la représentation de la religion dans les medias, elle est valorisée par beaucoup
de facteurs et d’événements mondiaux. Aux Etats-Unis, a titre d’exemple, la religion a gagné un
nouveau pas en avant dans la politique américaine ceci dans la seconde moitié du siécle
précédent en méme temps qu’elle gagnait une nouvelle importance ailleurs dans le monde. En
effet, deux tendances symboliques marquérent cette mise en valeur de la religion et attirérent les
journalistes et les professionnels des médias, il s’agit de la montée du néo-évangélisme dans la
politique américaine avec 1’¢lection d’un président évangélique et le renforcement du profil de
l'islam dans la politique mondiale émergent dans les années 1970 dont la révolution islamique en
Iran en 1979. Ces deux tendances furent suivies par une évolution de la nature de la
représentation de la religion dont les attentats du 11 septembre 2001, les actes terroristes a

Londres en 2005 suivis de ceux de Bali, et I’émergence du terrorisme islamiste ainsi que le

" MAYER Jean-Francois (2008), « Mondialisation, religions, et politique au XXIéme siécle », article publié dans
Hermeés 51.

18 COOL Michel (1997), « Les religions dans les médias : témoignage et propositions méthodologiques », article
publié dans Les cahiers du journalisme N°3, juin 1997.
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discours religieux ou confessionnel attisant parfois haine pour certains, peur et inqui¢tude pour

d’autres, ce qui attira fortement I’attention des médias.

Nous nous interrogeons a ce niveau sur le traitement des informations d’ordre religieux.
Est-il bas¢ sur une objectivité de la part des médias et une certaine rationalit¢ dans la
transmission des messages? Ou au contraire un outil de propagande et de marchandising pour les
leaders d’opinion? Comment 1’opinion publique, en particulier celle libanaise, recoit-elle les
informations traitant des thémes religieux ? Et les médias attisent-ils plus d’attachement et de
conservatisme ? Ou au contraire arrivent a transmettre une image d’ouverture a 1’autre et un

dialogue interreligieux ?

Les représentations communautaires par catégories d’analyse : [’exemple de
comparaison spatiale et temporelle de Nancy Green, entre I’« ethnicité » aux Etats-Unis et la «

religion » en France

L’auteure traite I’histoire comparée des représentations des groupes sociaux immigrés en
Amérique du Nord et en Europe. Elle cherche dans son article a comparer I’image de 1’ Autre
percue comme différente dans ces deux régions, berceaux d’ethnies et de religions tres
diversifiées, afin de mieux questionner les catégories d’analyse et la fagon dont celles-ci sont
utilisées dans le temps et dans 1’espace. En effet, elle prend deux exemples particuliers, celui des
immigrés musulmans en France et les groupes ethniques aux Etats-Unis et s’interroge sur la
question de comparaison en catégorie d’analyse entre religion et ethnicité au niveau de ces deux
sociétés. Selon cette auteure, chaque terme recéle une multiplicité de définitions et de pratiques.
Ainsi, « la religion releve de différents registres : dogmes institutionnels, croyance individuelle,
pratiques (qui peuvent créer des divisions au sein des groupes religieux) ; l’ethnicité peut étre

T . ’ . . . ., . . 219
ascriptive ou auto-deésignée et recouvrir des pratiques identitaires « molles » ou intenses ». »

Le choix d’ethnie et de religion comme catégories d’analyses comparatives entre ces

deux sociétés est révélateur de deux épistémes différentes : d’abord parce que la religion est une

1% GREEN Nancy (2002/1), « Religion et ethnicité. De la comparaison spatiale et temporelle », éd. EH.E.S.S,
annales, histoire, sciences sociales. p.129
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catégorie trés ancienne et selon 1’auteure « objective ». Ensuite, parce que 1’ethnicité est plus
récentes dans les ¢tudes en sciences sociales. Toutefois, selon 1’auteur, « chaque terme a des
similarités d’usage qui sont, au moins, triples : ils sont mobilisés comme explications
Justificatives par les chercheurs ; ils sont utilisés par les acteurs eux-mémes pour s ’identifier ou
identifier les autres ; ils font partie de la « grammaire politique » sur la scéne publique ».**
Ainsi nous nous interrogeons sur l’interprétation de 1’imaginaire de 1’Autre dans chacun des
deux pays étudiés. L ’auteure essaye de savoir comment les chercheurs en sciences sociales ont-
abordé le phénomene migratoire en France ou la question de 1’islam est la plus médiatisée et aux

Etats-Unis ou il s’agit plutot de langage d’« ethnicité», au XXeéme siecle et avec quel

vocabulaire ?

Selon cette méme auteure, cette différence franco-américaine, reconnue comme un
phénomene social, dépend du statut selon lequel le terme est décliné. Ainsi au niveau de la
France, les médias, en particulier I’opinion publique qui postulent une radicalité religieuse chez
les immigrés. Alors qu’aux Etats-Unis, les médias ne déforment aucunement le langage de

I’« ethnicité ».

9 GREEN Nancy (2002/1), « Religion et ethnicité... Op. Cit. p.129
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Synthése

Au niveau du Liban, la notion de média national n’existe pas puisque les médias sont
actuellement considérés comme étant communautaires et confessionnels. Certains programmes
politiques extensifs télévisés au Liban se contentent d’exposer des positions antagonistes vis-a-
vis desquelles le spectateur n’a d’autres choix que de se ranger avec telle ou telle partie. Les
relations entre les moyens d’information au Liban et le peuple libanais différent nettement
suivant les confessions, les classes sociales et les multiples tendances politiques. Le role que
jouent ces moyens d’information en tant que diffuseurs de nouvelles et d’opinions varie, selon
leur position a 1’égard de la politique du pays. Les introductions des nouvelles du soir,
deviennent alors 1’occasion pour chaque chaine télévisée de se prononcer au nom du parti
politique qu’elle représente en exposant ainsi ses points de vue subjectifs vis-a-vis de la situation
du pays. Ce genre de programme est une sorte d’éducation quotidienne organisée et suivie, basée
sur la dépendance, la subordination, 1’allégeance et les positions conflictuelles. Par leur biais,
tout participant a 1’enjeu politique, social et économique (citoyens, partis, confessions et
gouvernement) expose aux citoyens ses aspirations et ses idées économiques, confessionnelles et

sociales, tant nationales qu’internationales.

Les Libanais ont une certaine conception de ce que devraient étre leurs moyens
d’information. Cette conception dérive d’'un méme systéme de valeurs. C’est pourquoi, cette
conception joue le role d’un censeur social qui contrdle les nouvelles publiées ainsi que les
programmes radiodiffusés et télévisés de fagon que les responsables de ces moyens prennent
garde aux réactions de leur public et se méfient de porter atteinte a leurs exigences morales. Il
reste qu’il ne faut pas sous-estimer le pouvoir de I’influence qu’exercent la presse et la télévision
libanaises sur la formation et I’orientation des courants de la pensée au sujet des événements, des
personnes ou des problémes confessionnels et politiques. En effet, ce qui différe le panorama
libanais de celui Etats-Unien par exemple est le fait qu’aux Etats-Unis les discours politiques
républicains reposent depuis le début sur une séparation de 1’Eglise et de 1’Etat. Ce qui n’est pas
le cas au Liban ou discours politiques et religieux se fusionnent et se consolident. Ceci ne
transparait pas uniquement au niveau des discours mais aussi a tous les niveaux socio-éducatifs

(a savoir les questions du statut civil — mariage, divorce, actes de naissance, papiers officiels-
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ainsi que 1’éducation des enfants, le choix des établissements scolaires, des régions de résidence,

le choix des médias a consulter, des groupes de référence, etc.

L’ambigiiit¢ de ces outils médiatiques, mélangeant souvent information et propagande,
n’est d’ailleurs pas passée inapercue ces dernicres années, en particulier lors des affrontements
intra-libanais au mois de mai 2008. Le Premier Ministre du Qatar, cheikh Hamad Ben Jassem al-
Thani, avait méme lancé un avertissement a I’issue de la signature des accords de Doha, le 25
mai 2008, demandant aux médias libanais, selon Julien Saada, de « calmer les esprits plutdt que
de susciter une escalade ».”*' Le gouvernement avait d’ailleurs mis en place une loi demandant
une diminution de la propagande. Certes, des journalistes Libanais ont contribué a la diffusion
d’une culture légale. Mais suite a la détérioration de la situation générale, la dégradation de
certaines valeurs fondamentales et la propagation d’une mentalité purement consommatrice
depuis des années, la diffusion de la culture légale a accusé une régression substantielle dans
certaines maticres de 1’information alors que le Liban a un grand besoin de récupérer le pouvoir

des critéres a tous les niveaux.

Cette configuration complexe des médias libanais a le pouvoir d’empécher toute tentative
d’atteinte a une vraie liberté d’expression. En effet, celle-ci bloque toute tentative de
construction d’une société démocratique. Aucun parti politique ne peut attaquer ou falsifier un
média parce que celui-ci représente une communauté et un autre parti et peut donc engendrer des
crises graves qui ont parfois dégénéré en conflits politiques et méme armés. Les médias ont
comme role principal de véhiculer de vraies informations, objectives, et une culture nationale
laique. Nous assistons pourtant au Liban a une déformation du vrai role des médias et du
discours médiatique qui est entrainé par un discours politique marqué par des accusations de
toutes sortes. Il n’est pas exagéré de dire que les médias libanais qui prétendent étre les leaders
de la région en matiére d’information, véhiculent un discours de haine de [’autre et de
propagande qui pourrait entrainer le pays dans une crise dont certains milieux diplomatiques

n’hésitent pas a qualifier d’une guerre civile silencieuse.

21 SAADA Julien (2009), « Le réle des médias dans la dynamique communautaire au Liban », dossier élections
libanaises, 12 Juin 2009.
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Quatriéme chapitre

vy, e 222
« Ecole et télevision : le choc des cultures »

Les développements sur l’éducation aux médias

« La télévision et ’école n’ont pas toujours fait bon ménage. Leurs relations ont été
marquées, au debut, par une suspicion réciproque, qui n’a guere favorisé la coopération. Les
rapports entre la télévision et les jeunes donnent lieu régulierement a des deébats d’autant plus
passionnés que le public jeune est friand de télévision et qu'il est trés exposé a ce média. »**>
Etant donné le grand role et I’importance de la télévision dans le développement des savoirs des
individus, leur socialisation et leur ouverture au monde a partir d’un trés jeune age, nous nous
interrogeons sur son introduction dans les programmes scolaires. En effet, 1’école a toujours
marginalisé cet outil de communication ou s’est limitée a son utilisation basique et classique, a
savoir, la diffusion d’une vidéo, ou d’un documentaire sur I’environnement, les sciences, etc.

Ainsi, des questions s’imposent a ce niveau : 1’école continuera-t-elle a ignorer 1’effet de cet outil

de communication et a marginaliser 1’apprentissage a travers 1’image et 1’actualité ?

222 MARLE Mélusine (2004), « Ecole et télévision : le choc des cultures », éd. L’Harmattan
2 FRANCIS Balle (1994), « L'école et la télévision ». In: Communication et langages. N°100-101, 2éme-3éme
trimestre 1994. pp.79-88
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A- Les médias a I’école

A.1 - L’évolution des activités et I’introduction des médias a 1’école

Le journaliste et auteur francais Frangois-Henry De Virieu consacre a ce sujet tout un
ouvrage dans lequel il explique que les médias ne seraient plus de simples collecteurs, trieurs et
transporteurs de nouvelles, mais constitueraient, de par leur existence méme, et I’étendue de leur

performance, un nouveau principe organisateur de la vie démocratique.

Ceci dit, il serait important d’analyser le role que peuvent jouer les médias non seulement
dans la compréhension d’autrui, différent de moi, mais aussi dans leur contribution a la
démocratisation des sociétés. La Tunisie, I’Egypte, la Lybie et les autres pays arabes jadis sous le
pouvoir totalitaire et actuellement en « reconstruction » de leur systéme constituent le meilleur
exemple. F.H. De Virieu ajoute : « une réalité sociale qui tout a la fois prolonge et renforce les
pouvoirs antérieurs, perturbe leurs relations traditionnelles et donne un poids considérable a de
nouveaux acteurs ».>** De nouveaux acteurs dont essentiellement les médiateurs professionnels

qui, selon I’auteur, « détronent de fagon cruelle, les experts, les intellectuels et les politiques. »*>

Les médias auraient sans aucun doute un pouvoir sur tous les autres pouvoirs de la
société d’ou la nécessité de les prendre en considération, et de leur consacrer une bonne place,
dans les enseignements scolaires. Les révolutions dans les différents pays arabes, et le role des
médias dans celles-ci, en forment le meilleur exemple. En effet, cette question devra étre
largement discutée dans les écoles surtout que les jeunes, et grace a la forte expansion des outils
de communication (dont essentiellement les médias traditionnels et les médias sociaux) font face
a un flux d’informations sans précédent et sont incapables d’en tirer des conclusions par manque

de développement de leur esprit critique et analytique et d’initiation a I’analyse objective.

L’éducation aux médias est une démarche qui nous incite a apprendre et a penser

différemment les informations retirées des médias. Jacques Piette, dans son livre « Education aux

% De VIRIEU Frangois-Henri (1992), « La médiacratie », édition Flammarion.
25 1.
Ibid.
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médias et fonction critique »**°, développe des idées et des stratégies permettant aux éléves
d’amplifier, a travers le cours d’éducation aux médias, des techniques et des compétences qui
leur permettent de mieux recevoir puis décoder les messages médiatiques ainsi que de gagner
plus d’autonomie et un sens critique envers le monde et les actualités. Selon cet auteur, faire de
I’é¢ducation aux médias c’est d’abord « travailler sur les productions médiatiques elles-mémes,
sur leurs origines, la maniére dont elles sont construites, diffusées et consommeées »227, et c’est de
« s’interroger sur les modalités de réception des messages des différents médias »***, ainsi que
de « chercher a comprendre la nature de leurs impacts et de leurs effets en identifiant et en se

pronongant sur les idées, les valeurs et les points de vues qu’ils véhiculent. »**°

Ainsi, I’introduction de I’éducation aux médias a 1’école permet de développer chez les
lycéens Libanais une meilleure connaissance ainsi qu’une large compréhension des enjeux
médiatiques de leur pays, ayant une « image » d’un pays démocratique, et influencé par les
régles et les normes européennes dont essentiellement la France, mais qui est aussi, en
contrepartie, trés confessionnel et dépendant des majorités régnantes au pouvoir. Or les médias,
et tant qu’ils sont sous I’influence confessionnelle et politique, ne peuvent donner lieu
efficacement a I’expression des différences intercommunautaires et des contradictions dans les
opinions. D’ou I’importance de I’ouverture de ces jeunes, tous segments de la société confondus,
a I’expression libre et plurielle. Ce sont finalement eux, citoyens de demain et futurs dirigeants,

qui auront besoin de communiquer des messages de paix et d’améliorer I’image de leur pays.

Plusieurs sociétés, dont notamment celles de la France, du Canada et de la Belgique,
soucieuses de I’importance de I’ouverture au monde dans les écoles, travaillent sur 1’introduction
des médias dans les programmes scolaires. Ces derniers sont €laborés et validés par les autorités
de I’éducation incluant désormais 1’é¢tude des médias. Ce qui n’est pas vraiment le cas dans le
contexte libanais, ou la plupart des écoles, et conformément aux programmes scolaires émis par
le Ministére de I’éducation se contentent de mentionner seulement une petite introduction sur les

médias dans quelques chapitres consacrés au quatriéme pouvoir, la liberté d’expression, les

226 PIETTE Jacques (1996), « Education aux médias et fonction critique », éd. L’Harmattan.
7 1bid.
% Ibid.
** Ibid.
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médias et la démocratie, etc. qu’on trouve essentiellement dans les livres d’éducation civique et
qui sont pour la plupart allégés du programme du baccalauréat libanais. (Cf. Annexe : Sous-
parties allégées du programme du baccalauréat libanais). Toutefois, Selon Piette, « convier la
personne a une démarche d’éducation aux médias, c’est ’amener a s’interroger sur la nature des

. , . T . TN . 2
relations que nous établissons avec les médias, tant au niveau individuel que collectif. »**°

A.2- Les médias et le développement du pluralisme a I’école. Le cas de la société

libanaise

L’école, outre son réle majeur d’éducation, a la mission de fabriquer les futures
générations. Celles a qui sera 1égué le pouvoir de diriger le pays, de poursuivre un chemin forgé
par les parents, les ancétres, bref, a continuer I’histoire d’une société déja construite par nos
prédécesseurs. « L’école, et c’est son premier role majeur, est d’abord un conservatoire, c'est-a-
dire un lieu chargé de léguer aux éleves [’histoire dont ils sont le produit et qu’il leur revient de

prolonger. Cette transmission du passé assure la fonction de socialisation du systeme éducatif,

(...). »3!

L’éducation ne doit donc pas se limiter aux enseignements classiques, mais aller au-dela,
et viser a initier les jeunes aux exigences de la vie (exigences sociales, politiques, économiques,
etc.). C’est en effet, et comme le décrivent M. Abdallah-Pretceuille et L. Porcher, une « fabrique
de citoyens ».”** Elle s’intéresse au présent, au quotidien, et est orientée vers I’avenir mais prend
aussi en charge le passé, I’histoire de la société. « L’articulation et I’équilibre entre hier et
demain fondent donc 1’une des spécificités de I’institution éducative, et cette tension forme la vie

A I r 2
méme de 1’école, exactement son présent. »>

De méme, I’école est appelée a initier les jeunes au pluralisme, et de développer chez eux
une double conscience : d’un c6té qu’ils appartiennent a un ensemble planétaire, voire une marée

d’internationalisation et donc d’ouverture d’esprit et de la découverte des autres cultures et

2O PIETTE Jacques (1996), « Education aux médias... Op. Cit

»! ABDALLAH-PRETCEILLE Martine & PORCHER Louis (1996), « Education et communication...Op.cit. p.2
22 bid. p.2

3 Ibid. p.3

124



civilisations et d’un autre qu’ils ont toujours une identité nationale particuliére, et le devoir de la
préserver et de préserver ses particularités de génération en génération. Ainsi, « j’appartiens
simultanément & mon coin (mon pays, ma région, mon lieu) et au monde ».** Le développement
de cette double conscience peut étre construit dans les écoles grace aux ateliers de travail, les
discussions dirigées et surtout le recours aux outils de communication. Ces derniers assurent la
communication des jeunes avec le monde extérieur. En effet, « nous vivons dorénavant dans des
sociétés a I'intérieur desquelles la communication, comme circulation, échanges d’information,

235

partage, est un ingrédient constitutif ».””” Une partie prenante des nouvelles sociétés, dans cette

ére de mondialisation et de communication.

Dans ce méme ouvrage, « Education et communication interculturelle », les auteurs font
une distinction bien précise entre communication et expression. En effet, ils expliquent que la
communication ¢’est, bien entendu, « d’entrer en relation avec 1I’Autre »*°, cependant, elle
n’exprime pas directement le vécu de la personne. Elle devra donc étre complétée par
I’expression de soi, de son expérience, son vécu. Selon eux, «la communication a tendance a
minimiser I’identité vécue, 1’expression, elle, lui, réserve toute la place » 27 11 est donc
absolument important que les outils de communication, et en particulier les médias, ne négligent
pas ce fait, et permettent aux jeunes de s’exprimer mieux et plus et de leur préserver un espace
libre et ouvert pour 1’expression personnelle et culturelle. Les auteurs insistent, a ce titre, sur le
fait qu’il serait « erroné d’installer un enseignement totalement orienté vers les technologies
(bien que celui-ci reste, a I’évidence, indispensable) et vers ce qui permet de les maitriser ».>*
Les apprentissages de I’autonomie personnelle, de 1’expérience propre, de la maitrise de sa
propre identité étant aussi importants doivent, absolument, compléter 1’enseignement scolaire
afin « d’aider les éleves a s’équiper des moyens d’étre eux-mémes et de s’ouvrir des espaces

inaliénables de liberté, de subjectivité. »**°

2% ABDALLAH-PRETCEILLE Martine & PORCHER Louis (1996), « Education et communication...Op.cit. p.3
3 Ibid. p.3
28 1bid. p.3
7 1bid. p.5
28 Ibid. p.6
> Ibid. p.6
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I1 est aussi dangereux de donner aux éléves un acces libre aux nouvelles technologies et
aux informations qu’ils peuvent en retirer, sans les accompagner, discuter avec eux ce flux
d’infos. Il faudra donc leur apprendre, d’abord, a mieux s’exprimer, puis analyser avec eux la
masse d’informations qu’ils regoivent, les accompagner afin qu’ils comprennent tous les vécus et
I’actualité autour d’eux, et finalement les initier a étre le plus proche de I’objectivité tout en

adoptant un point de vue personnel, voire subjectif.

L’exemple du Liban

Dans le cas du Liban, la complexit¢ de la vie et D'instabilit¢ du climat politico
confessionnel du pays affectent fortement la jeunesse libanaise, son quotidien et surtout son
choix entre un courant politique et un autre. Certains suivent tel parti parce que la tradition de la
famille le veut, d’autres par principe et/ou appartenance confessionnels. Certains se sentent en
position de force, voire de sécurité, dans leur adhérence a tel ou tel parti dirigé par le Zaim de

leur communauté.

En raison du manque des sessions de conseil dans la majorit¢ des écoles et des
universités, les étudiants éprouvent un déficit en informations concernant les faits et événements
qui ont lieu. Ils sont en premier influencés par I’histoire de la guerre civile libanaise, ensuite par
les choix politiques de leurs parents, de leur entourage familial et des groupes d’appartenance
desquels ils font parties et finalement par leur croyance et leur bagage religieux. Ils sont aussi
trés influencés par les changements sur la scéne régionale, dans les pays voisins et les révolutions
récentes appelées « le printemps arabe », leurs conséquences surtout sur les minorités au Moyen-
Orient, ainsi que leur impact sur la scéne internationale et la nouvelle carte géographique qui est
en train de se créer au Moyen-Orient. En conséquence, leur vision des choses risque de se
développer d’une maniére trés subjective et loin de toute interprétation objective, analytique ou
encore distante envers tous les partis politiques présents sur la scéne libanaise. Ces derniers ont
tendance a faire des alliances régionales ou encore internationales, selon leurs propres intéréts ou

les intéréts qu’ils jugent importants pour leur communauté politico-confessionnelle.
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Nous remarquons aussi un fort déficit en information mais aussi en communication et
interprétation des faits dans la plupart des écoles. Cependant, il ne faut pas nier I’effort fait par
quelques établissements privés, conscients de I’importance d’initier les jeunes a communiquer
entre eux, qui commencent a organiser des séances dites « atelier de travail », durant lesquels
ces ¢leves, généralement en seconde et en premiere, s’expriment librement, donnent leur point de
vue et leur vision des choses, et arrivent en fin de compte a apprendre a €couter 1’autre, a
accepter les désaccords et a interpréter objectivement les informations recueillies des médias. Cet
effort reste néanmoins limité a certaines écoles, classées parmi les élites et conscientes de

I’importance du dialogue intercommunautaire.

Toutefois, et malgré 1’effort consentit par certaines écoles, I’entourage familial de ces
jeunes, défavorise souvent la tentative de communication créée par les professionnels a 1’école.
L’>¢leve, une fois chez lui, se retrouve de nouveau subjectif et parfois méme agressif dans
I’interprétation de 1’actualité et la défense de ses points de vue ou de son appartenance politico
confessionnelle. Certains de ces jeunes, perdus dans cette masse d’informations regues, et
hésitants dans I’adoption de ’idéologie d’un parti donné, finissent par ne plus suivre le flux de
I’actualité et de la vie politique puis sombrent dans 1’ignorance de tout ce qui se passe autour

d’eux.

Un questionnaire, distribué dans plusieurs écoles libanaises, ainsi que des séances de
débat organisées par nous méme dans des écoles variées au niveau confessionnel, suivis

d’entrevues avec des professionnels en médias et éducation, auxquels nous avons consacré tout

éme éme

un chapitre ( cf. 4™ chapitre de la 27 partie), nous permettront de mieux comprendre comment

pensent les jeunes libanais et d’émettre, en conséquence, des synthéses et analyses (cf. 5™
chapitre de la 2éme partie), répondant a la problématique principale de notre sujet de these :
« Les jeunes libanais face a I’information télévisée. Vers la globalisation et une ouverture au

monde ou plus de renfermement et d’attachement a leur communauté ? ».

De ce fait, il serait d’abord important d’exposer et de comprendre, dans cette partie de
notre thése, la structure du systéme scolaire au Liban dans ses différentes sections, ainsi que son

programme académique qui finit par déboucher sur un baccalauréat académique officiel ou un
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baccalauréat technique officiel. Ensuite, nous exposerons quelques expériences parascolaires
menées dans certains établissements et dont I’objectif était d’enrichir les €léves, de les entourer
et de les mettre sur le bon chemin de la vie active et de ses exigences, en dehors de I’école, tout
en les initiant aux médias, et le role qu’ils jouent dans le développement des démocraties et de la
citoyenneté (cf. 3°™ peme

chapitre de la partie). Un chapitre sera aussi consacré a 1’étude

qualitative (cf. 4™ chapitre de la 2°™ partie - observations, entrevues et animation de cours
d’éducation civique et de ECJS), cette étude nous permettra de développer des analyses et des
suggestions de sensibilisation des professeurs et des éléves a la vraie vie citoyenne ainsi qu’a
eéme

I’importance du traitement objectif de ’actualité locale, régionale et internationale (cf. 5

chapitre de la 2°™ partie).

A.3- Ecoles et diversité culturelle - I’éducation aux médias pour une vraie initiation

a la vie démocratique et citoyenne

Les écoles d’aujourd’hui font face a un probléme majeur du a la diversit¢ des
appartenances sociales et culturelles chez leurs éleéves. Ces derniers viennent de milieux
complétement diversifiés qu’ils soient ruraux ou citadins, musulmans ou chrétiens, locaux ou
étrangers, etc. IlIs ont tous un bagage identitaire différent des autres, et un ou des bagages

culturels trés diversifiés.

Les enseignants, premiers communicateurs auxquels se réferent les éleéves, sont les
premiers a subir les difficultés de cette diversité culturelle grandissante, et les programmes
scolaires mis a leur disposition ne les aident pas a développer chez eux, puis chez leurs
prestataires (les €éléves en premier lieu, les parents en second), une meilleure compréhension de
soi et d’autrui. L’ouverture des programmes scolaires aux réalités culturelles et communautaires
constitue donc un défi majeur, difficile a relever et a résoudre, chez les professeurs. Il nécessite
aussi beaucoup d’imagination et d’ouverture au monde afin de formuler des projets d’activités
scolaires en éducation civique dans lesquels ils pourront apprendre aux jeunes le sens de la
responsabilité sociale, de la participation aux décisions qui les concernent en tant que citoyens et
de transformer ainsi I’école en un vrai milieu de vie démocratique saine. C’est ainsi, que I’école

contribue a I’éducation des jeunes a la citoyenneté et forge une nouvelle classe d’individus initiés
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a la formulation de ses propres points de vue sans préjugés politico-confessionnels ni subjectivité

dans leurs choix démocratiques.

L’introduction des médias dans les programmes scolaires favorise, le développement de
cette perspective d’ouverture au monde, elle ne doit pas étre méprisée et ne doit en aucun cas
faire peur aux pédagogues, car, quand celle-ci est bien étudi€e, bien supervisée et bien congue
pour la tranche d’age a laquelle elle s’adresse, elle devient un outil d’apprentissage par
excellence et facilite la compréhension du fonctionnement de la vie en dehors de 1’école. Ainsi,
selon Michel Pichette, « l'education aux médias n'est plus alors un contenu parmi d'autres de
l'éducation aux valeurs ou a ['expression créatrice, pas plus qu'elle n'est reléguée a
l'apprentissage de techniques ou l'occasion d'offrir un divertissement en classe ».** Selon ce
méme auteur, « penser l'éducation aux médias sur le terrain de l'éducation, c'est approcher les
médias comme une nouvelle réalité culturelle prépondérante dont il faut prendre en compte les
nouveautés et les paradigmes dans l'école contemporaine ».**' 11 est ainsi important de penser a
développer ce point de vue sur le terrain de 1'éducation, afin d’échapper a toute sorte de

manipulations ou de dérapages qui nous font tant craindre les médias.

Il s’agit dans notre thése de voir comment les écoles libanaises sont confrontées a ce défi
de la diversité et analyser I’implication de 1’actualité surtout celle retirée des chaines télévisées
locales, dans certaines disciplines comme 1’éducation civique, mais aussi 1’histoire, les langues et
la littérature, les sciences humaines, etc. En effet, quand nous parlons de changer dans le
fonctionnement scolaire ou de boycotter ses enseignements, il ne s’agit pas vraiment de charger
I’école de toutes ces responsabilités, mais de mettre en vigueur, un plan d’action permettant aux
jeunes d’apprendre a vivre ensemble, et comme le décrivent Philippe Meirieu et Marc Guiraud,

\ <N . \ P \ N . 242
« a surseoir a leur violence, a s’écouter, a se parler, a inventer ensemble leur avenir. »

20 PICHETTE Michel (1994), « L’ éducation aux médias. Une urgence pour I’école et la démocratie. », Edition
CLEMI, Montpellier.

! Ibid.

2 MEIRIEU Philippe & GUIRAUD Marc (1997), « L école ou la guerre civile », édition Paris, Plon.
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Pourquoi cette réflexion sur I’éducation aux médias ? Les parents au foyer et leurs

influences

Dans un pays multiconfessionnel, et pluriculturel comme le Liban, la communication
intercommunautaire devient de plus en plus complexe, surtout aprés des décennies de guerres
inter-religieuses, suivies d’années de guerre civile, et de répartition du pouvoir entre les
confessions majoritaires au pays. La création de la télévision pendant les années de guerre civile,
a fortement influencé ces conflits interconfessionnels du fait qu’elle a été créée par les leaders
politico-confessionnels afin de transmettre au plus grand nombre du public, des messages, voire
des propagandes de guerre et des discours incitants a la haine et a la guerre. Surtout que les
leaders libanais ont utilisés et utilisent toujours les médias en général, la télévision en particulier,
afin d’influencer I’opinion publique voire méme la manipuler en cas de besoin et ’inciter a la
méprise des autres communautés si nécessaire, sous prétexte que leur communauté est en danger
ou qu’ils risquent de devenir minoritaires ou dépourvus de tout pouvoir sur la scéne politique

libanaise et régionale s’ils ne se référent pas aux principes de leur communauté religieuses.

Cette influence commence par les parents, et se transmet naturellement aux jeunes, a
I’instar d’un facteur héréditaire inné. Les médias, la télévision en particulier, tendent selon
Roland Cayrol, «a court-circuiter un des lieux fondamentaux de la participation et de la
naissance de I’engagement : la famille ».** Selon cet auteur, la socialisation de I’individu se fait
en premier dans la famille, voire dans de foyer de I’individu. Et dans tous les foyers, il existe
essentiellement un récepteur de télévision. Ainsi la télévision, devient une entité, une partie
prenante de la maison et contribue de ce fait, avec les parents, a la socialisation des jeunes.
Roland Cayrol la décrit ainsi : « le message des parents s’inscrit désormais dans un contexte qui
comprend la télévision : en méme temps que le message parental, sont diffusés celui de
l’information télévisée et ceux des divers courants qui s’expriment directement a la

1 e 244
télevision. »

* CAYROL Roland (1997), « Médias et démocratie : La dérive »... Op.Cit p.67
** Ibid. pp.67/68
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La famille, les parents surtout, ont donc une place importante dans 1’influence des jeunes
quant a leurs choix politiques et de groupes de référence. R. Cayrol se référe, dans son livre
« Médias et démocratie : La dérive », aux études menées par Paul Lazarsfeld et ses successeurs,
qui montrent combien I’individu a les moyens incessants de filtrage et de controle de
I’information, influencés par sa famille, ses proches et les groupes primaires auxquels il
appartient. Il ne peut en aucun cas échapper a son bagage, aux connaissances et idées que lui
injectent peu a peu son entourage clos. Cependant, les médias attirent I’attention des individus,
dans le sens ou, il peut comparer ce qui lui est appris par ces parents et ses proches, et les autres

points de vue qui peuvent complétement différer de ce qui lui est dit.

Ainsi, R. Cayrol, dans le méme ouvrage, « Médias et démocratie : la dérive », en donne le
meilleur exemple en citant ce qui suit : « [’adolescent, par exemple, entend et voit ses parents,
disons communistes (et le modele d’engagement qu’ils représentent) ; mais en méme temps,
contintiment, il voit et entend, par la télévision, d’autres modeéles politiques (v compris le modele
libéral dominant et des modeles contestataires plus ou moins violents) ; il peut, en permanence,
comparer explicitement ou implicitement [’'un avec les autres, contréler 'un par les autres (et
réciproquement) ; en fonction de sa propre personnalité, et de ses expériences de vie, il peut
puiser concurremment dans le recours au modele familiale et/ou aux modeéles véhiculés par les

;. 1 e . . . 245
médias (télévision, cinéma, journaux, radio). »

Ce qui montre que les médias, surtout la télévision, trés présente dans tous les foyers,
peuvent donc participer a la socialisation des individus, et son association voire alliance avec
I’éducation pourrait étre favorable au développement du raisonnement des jeunes, leur esprit
analytique et leurs choix socio-politiques. R. Cayrol ajoute a ce titre que « le message médiatique
constitue désormais un agent de socialisation (et d’engagement), fournissant en permanence aux
individus — en commengant par [’enfance — une référence exogene qui leur permet de controler
le message familial, le message scolaire, plus tard le message professionnel, catégoriel, etc. La
telévision n’explique certes pas tout ; elle réveille ou stimule des attitudes liées au milieu social

et culturel, a des conditions économiques, a des variables psychologiques individuelles. »**° Ce

5 CAYROL Roland (1997), « Médias et démocratie : La dérive »... Op.cit. p.69
% Ibid. p.69
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qui montre encore une fois, la nécessité d’intégrer les médias dans les apprentissages scolaires,
en sachant que ces derniers, surtout la télévision et les images qu’elle diffuse au public stimulent
chez les jeunes surtout des attitudes et comportements qui se développeront plus tard dans sa

communication sociale.

Lors du conseil de I’Europe a Strasbourg en 1980 et sous le titre de « L’interculturalisme
et la forme des enseignants en Europe», Martine Abdallah-Pretceille et Louis Porcher
proclament ce qui suit: « On assimile souvent le pluriculturalisme (entendu ici au sens de
diversité culturelle) a la présence d’étrangers parmi les nationaux. Celle-ci n’est pas
contestable, certes, et constitue une donnée forte de situation. Il n’en reste pas moins que
[’hétérogeénéite culturelle traverse les nationaux eux-mémes, dans la mesure ou ceux-ci, da
l'intérieur de chacun d’entre eux, se définissent par leur multi-dimensionnalité culturelle.
Chagque culture, en effet, y compris les cultures individuelles, est faite de subcultures variées : le
préfixe « sub », ici, n’est pas pris dans une connotation péjorative quelconque ; il exprime
simplement le fait qu’une culture est toujours composée de cultures plus petites, de moindre

A . g , . 247
volume, méme si, bien entendu, elles sont toutes égales en dignité. »

L’¢cole du XXlIeme siecle differe complétement de celle de nos parents et arriéres-
parents. En effet, nous assistons a une évolution sans précédent de ce milieu éducatif privilégi¢.
Pour la premiére fois dans I’histoire de 1’éducation, les éléves connaissent plus que ce qu’on leur
raconte dans les livres et plus que ce que leurs professeurs ont a leur raconter. A quoi est due
cette évolution rapide ? Et comment les professionnels de 1’éducation devront-ils gérer ce
changement ? Une étude est menée ci-dessous sur 1’évolution des écoles, actuellement tres

pluriculturelle, et sur I’importance de I’introduction des médias dans les programmes scolaires.

*TABDALLAH-PRETCEILLE Martine & PORCHER Louis (2001), « Education et communication
interculturelle ». Maison d’édition PUF. p.14
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B- L’évolution de I’école vers un pluralisme sans précédent

B.1- L’école, milieu privilégié d’initiation a la citoyenneté

« Le systeme scolaire communautaire au Liban ne finit pas de susciter questionnements
et inquiétudes en raison de son caractere pluriel. Il arrive méme qu’on le rende responsable de
tous les maux dont patit le Liban, [’accusant d’éduquer au rejet de [’autre et de ne pas favoriser
la citoyenneté. D autres voient en lui l'incarnation des valeurs de coexistence et de convivialité
a travers la découverte et |’expérience de la différence dans une société multiculturelle »>** Une
des principales missions des €coles actuelles est d’offrir aux jeunes, la ou les chances de réussir
et de s’¢lever socialement. En effet, les étres humains ne se ressemblent pas, ils s’assemblent.
Certains naissent et grandissent dans des milieux riches, d’autres pauvres. Certains voyagent
méme avant d’accéder a 1’école, ils lisent, découvrent et ont accés a des outils d’information
depuis leur tout jeune age, d’autres, ne le font pas avant leur age adulte et leur intégration dans la
vie active, etc. De ce fait, des inégalités de départ peuvent étre engendrées par ces différences
socioéconomiques et culturelles chez les gens. Ces inégalités ralentissent le développement
social et intellectuel, parfois méme les privent de ce développement. L’école est un des milieux
ou ces inégalités peuvent se forger entre individus. Selon Marie Duru-Bellat, sociologue et
chercheuse a I’Institut de recherche sur I’économie de I’éducation (I’Iredu-CNRS), I’école n’est
pas toute puissante pour lutter contre les inégalités sociales, culturelles ou encore sexuelles, car

L . 249
« elle est nichée dans une société ou il existe des inégalités de départ et d’arrivée. »

Ceci nous mene a nous interroger sur les origines de ces inégalités. Comment se forment-
elles avec le temps ? Y’a-t-il vraiment des inégalités entre les écoles, en général, et dans une
méme ¢école ? Est-ce le cas au Liban ? Les établissements scolaires adoptent-ils des stratégies

pour construire un meilleur avenir aux jeunes lycéens ?

Lors d’une conférence organisée le 1¥ mars 2000 a Chalons en Champagne sur I’histoire,

en France, de 1’éducation a la citoyenneté dans les écoles, Frangois Dubet expose le sujet de la

¥ DACCACHE Salim (2013), « Pluralisme, vivre-ensemble et... Op.cit. p.17
9 www.diplomatie.gouv.fr/fr/article_imprim.php3?id_article=18747
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légitimité républicaine qui s’est forgée en 1880 contre I’Eglise, renforgant « un imaginaire fondé
sur le public, la nation »0 et qu’il qualifie d’école républicaine. Cette derniére, selon lui, n’était
pas une école apprenant aux jeunes a lire, mais plutot une école dont 1’objectif principal était de
« fabriquer » des citoyens. Il explique que ce modéle d’école était une « contre-Eglise »*' qui
s’organisait par « imitation des modéles de 1’Eglise »*2, o1, le modéle catéchistique dans lequel

le maitre, revétant un caractére sacreé, s’y imposait.

F. Dubet ajoute aussi que la massification des années soixante et du début des années
quatre-vingt a totalement changé la nature de I’école. Il parle aussi d’une nouvelle image, qu’il
qualifie de sportive, ou le passage du championnat a la coupe : « en coupe méme départ pour
tous, mais élimination progressive »*°. Et 1a une petite ouverture sur le volet d’inégalité de
chances qui, méme si elle ne commence pas au départ entre individus issus de méme classe
socioéconomique, peut se développer durant leur parcours scolaire, suite a une intervention de
facteurs, souvent externes, tels que les facteurs sociaux, ou économiques, dont la famille,
I’immigration, le niveau de vie, la culture et le niveau éducatif des parents, la pauvreté, la
sexualité, etc. Pour F. Dubet, ces problémes sociaux sont dus a la base, a la massification des

établissements scolaires.

En effet, selon ce méme sociologue, il s’agit de différencier entre diversité grace a cette
massification et affaiblissement de 1’égalité entre les éléves face a la popularisation. M.
Abdallah-Pretceille et L. Porcher, expliquent que I’augmentation depuis cinquante ans, de la
population scolaire, s’est accompagnée d’une grande diversification. Selon les auteurs, « les
institutions éducatives se caractérisent de plus en plus par leur variété, le mélange de différentes
cultures et communautés ainsi que la multiplicité d’appartenances de leurs éleves. La diversité

est entrée dans la citadelle et n’en sortira plus. C’est probablement le bouleversement le plus

%0 Compte-rendu de la conférence de Frangois Dubet, donnée le 1" Mars 2000 a Chalons, en Champagne sur le
théme : « Ecole, société, citoyenneté ».

! Tbid.

*>2 Tbid.

33 Compte-rendu de la conférence de Frangois Dubet, donnée le 1 Mars 2000 & Chalons, ... Op. cit
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profond qui ait atteint ['institution éducative au cours de son histoire, ce qui a le plus pesé sur la

. r. y . . r. Iy B 254
transformation du métier d’enseignant (et aussi du métier d’éleve). »

Ainsi, I’école qui fait face actuellement a tous ces changements est appelée a :

- gérer la diversification entre ses €léves, qui se trouvent, regroupés, tous dans un méme
lieu d’éducation ;

- et rendre son milieu, un espace ou se forgent des égalités de chances entre les éléves,

malgré les différences au niveau de leur patrimoine socioéconomique et culturel.

Le troisiéme chapitre de la deuxiéme partie sera consacré aux disparités sociales et les
inégalités de chances d’acceés a D’instruction et a l’enseignement scolaire au Liban. Nous
essayerons de comprendre les origines de ces disparités : sont-elles confessionnelles, régionales,
sexuelles ou autres ? Un questionnaire distribué dans plusieurs établissements scolaires sur
I’acceés des jeunes a I’information télévisée nous révele aussi des chiffres quant au niveau
d’instruction, de culture et d’accés aux médias (surtout les chaines télévisées) chez ces jeunes
Libanais, agés de 15 a 19 ans et issus de plusieurs régions libanaises et plusieurs catégories

socioéconomiques.

F. Dubet expose aussi un autre volet du changement dans le systéme scolaire, celui du
monopole de la culture détenu autrefois par les écoles. Ainsi, selon le sociologue, « la seule
ouverture qu’avait ’enfant, qui vivait dans un espace restreint et fermé, c’était 1’église ou
I’école ».”>> Tout s’apprenait dans le cadre de 1’église, la commune de la région, mais aussi et
surtout a 1’école, avec les professeurs et le peu de connaissances qu’ils avaient mais qui dépassait
de loin celui de leurs ¢éleves. Le Maitre de classe, dit I’/staz en arabe, ou I’enseignant, le
Mouallem, étaient les seuls savants, voire connaisseurs du monde extérieur. Mais, nous assistons
aujourd’hui a une nouvelle concurrence, tres efficace, celle des médias et des nouveaux outils de
communication. Le sociologue compléte cette idée en accentuant sur le fait qu’« il faut voir 1a

une des raisons de la chute spectaculaire d’intérét des éléves vis-a-vis des contenus et des

»* ABDALLAH-PRETCEILLE Martine & PORCHER Louis (2001), « Education et communication... Op.cit. pp.
6/7
3 Compte-rendu de la conférence de Frangois DUBET... Op.cit.
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méthodes scolaires ».”>" Ils peuvent ainsi, et grace aux médias et les outils de communication mis

a leur disposition, apprendre plus vite et grandir sans I’école.

Cette situation remet les établissements scolaires en question quant a leur role culturel et
intellectuel d’autrefois et les pousse a mettre en ceuvre une nouvelle stratégie de développement
qui puisse rimer avec les exigences de ce nouveau siccle dont notamment celles relatives a la
citoyenneté et a ’initiation aux médias, tout en préservant son cachet éducatif et académique.
Les ¢écoles libanaises font face a ce dilemme, dans 1’opposition entre le conservatisme chez la
plupart des responsables scolaires et 1’ouverture d’esprit chez un bon nombre de professeurs et
de professionnels qui accompagnent les jeunes dans leur vie. Cependant, I’école ne reste-t-elle
pas le milieu le plus adéquat pour initier les jeunes au pluralisme et a la convivialité ? Selon
Salim Daccache, « si la citoyenneté en tant que valeur universelle transcendant [’appartenance
communautaire est une revendication qui n’est pas étrangere a la mission éducative de ces
écoles, n’y a-t-il pas une mission aussi importante que les écoles privées religieuses (au Liban)
(et sans doute les écoles publiques et les écoles privées non religieuses) cherchent a assumer, a
savoir celle d’éduquer les éleves a la volonté pratique de vivre ensemble ou de la convivialité et
aux valeurs de ce vivre-ensemble, tenant compte de la réalité du tissu social pluriel libanais fait

de dix-huit communautés religieuses différentes et venant de divers horizons ? »*’

Johnny Helou, responsable du Centre d’information et d’orientation au Collége des
Sceurs des Saints Ceeurs de Sioufi, Beyrouth (école catholique), et coordinateur d’orientation au
bureau centrale des Colléges des Sceurs des Saints Ceeurs développe ce point en ajoutant que
« les responsables dans les établissements scolaires au Liban sont proactifs face a tout
changement et développement dans [’enseignement. Il est grand temps pour eux d’étre plus
réactifs et impliqués dans [’actualité et tout ce qui se passe en dehors du cadre de [’école et des
cours académiques. L introduction des médias dans les programmes scolaires, dans bon nombre
de cours est devenue essentielle, voire indispensable, au 21°™ siécle. » Selon lui, I'intégration
des médias (qu’ils soient traditionnels ou sociaux) surtout dans certains programmes scolaires du

cycle secondaire comme [’histoire et 1’éducation civique et D’initiation des jeunes a la

26 Compte-rendu de la conférence de Frangois DUBET... Op.cit.
T DACCACHE Salim (2013), « Pluralisme, vivre-ensemble et... Op.cit. p.26
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citoyenneté, seront trés bénéfiques a I’amplification des connaissances des éleves et au
développement de leur savoir et leur ouverture esprit, et les responsables scolaires sont appelés a

contribuer a ce développement.

Comme le note Roger Monjo™™®, il s’agit « d’une « démocratisation» attendue du
systeme éducatif (...) en termes d’égalité¢ des chances et pas seulement dans le sens d’un progres
quantitatif de la scolarisation. »*° Selon lui, la réactivation de 1’éducation a la citoyenneté devra
s’inscrire « dans le cadre plus large d’une refondation de I’école républicaine et de ses valeurs
principales (1’obligation scolaire, la laicité, I’égalité des chances, ...) ».°%° En effet, 1’école s’est
beaucoup développée et modifiée depuis un demi-siecle. Deux principaux facteurs ont favorisé

son développement:

1- le changement démographique tant au niveau du bouleversement du public scolaire
(toutes les catégories sociales ont acces aux études scolaires aujourd’hui), qu’au niveau
pluriculturel et celui de I’acces croissant aux études longues ;

2- 1’évolution des activités et événements extrascolaires. Il s’agit la de I’expansion des
médias, des sources d’information et d’ouverture au monde qui facilitent la

communication avec le monde extérieur a 1’école et la découverte d’autres cultures.

M. Abdallah-Pretceille et L. Porcher parlent a ce niveau de la pluralité¢ de 1’école grace a
la diversification de son public. Ils appuient cette idée en expliquant que « [’école est plurielle
dans sa composition méme, grdce a la diversification de ses publics et, en méme temps, a la
diversification culturelle qui affecte dorénavant tout individu, quel qu’il soit, et fait partie de sa
définition, de son identité ».*%" Nous ouvrirons de ce fait, un volet sur le role des médias dans
I’éducation a la citoyenneté dans les écoles. Ainsi, quand les informations retirées des médias
sont bien interprétées dans les lycées (en cours d’histoire, de géographie, d’éducation civique, de

sociologie, d’économie et de langues) elles sont favorables au développement social alors que

2% MONJO Roger, enseignant chercheur en sciences de 1’éducation a I’Université de Montpellier 3

9 MONJO Roger (2005), « L’école et la question de I'éducation a la citoyenneté », Université de Montpellier 3,
article publié le 25 février 2005.

> Tbid.

21 ABDALLAH-PRETCEILLE Martine & PORCHER Louis (2001), « Education et communication... Op.cit.
pp.13/14.
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quand elles sont mal interprétées, ou pas interprétées, elles risquent d’accroitre les disparités
entre les différentes entités constituant la société. Il serait donc important d’analyser 1’impact des
informations télévisées sur ces jeunes issus d’un peuple trés dépendant de sa confession et des
partis politiques pour la plupart confessionnels, pour ensuite développer des moyens (outils) a
mettre en ceuvre dans les programmes scolaires afin d’intégrer positivement 1’utilisation des

médias en classe, et I’interprétation de 1’actualité retirée de ces médias.

B.2 - Ecole et pluriculturalisme, comment gérer cette diversité ?

Il n’est de doute que la diversification engendrée par la massification des établissements
scolaires a des avantages dans le sens ou elle favorise les relations entre différentes cultures,
valeurs et coutumes, et bagages sociaux. Ainsi, tout individu, doté d’un bagage familial et
sociocommunautaire particulier, apporte aux autres un plus de ce qui fait son quotidien, ses
habitus et ses héritages singuliers. Cette diversification, comme le racontent M. Abdallah-
Pretceille et L. Porcher, véhicule aussi, le sens de 1’altérité, cette relation laique, accueillante, qui
s’associe au métissage des cultures, ¢loignées de la notion de tolérance, dans les établissements
scolaires ou selon les auteurs, le public n’est plus considéré comme une « masse
indifférenciée »**, ni une « infime cohorte prélevée sélectivement sur la population globale ».203
Ainsi, la relation a autrui devient 1’ordinaire des jours dans les établissements scolaires et ceci
présume que « chacun des partenaires soit assuré de sa propre identité (...), qu’il en ait
conscience d’abord, et qu’il I’assume ensuite »***, afin d’échanger et de partager avec autrui les

expériences acquises.

Les parents ont aussi leur role a jouer dans cet enseignement identitaire. C’est un effort
scolaire qui doit étre complété par un suivi aupres des parents, pour une meilleure cohérence
dans la diversité. D’ou aussi la nécessité d’une cohésion éducative basée, comme le décrivent les

. . . 265 . . . 266
deux auteurs, sur « I’orientation vers autrui » > et vers « une pleine conscience de soi ».” Un

22 ABDALLAH-PRETCEILLE Martine & PORCHER Louis (2001), « Education et communication... Op.cit..
pp-13/14.

293 bid. pp.13/14

2% Ibid. pp.13/14

263 1bid. pp.13/14

2% Ibid. pp.13/14

138



sentiment a la fois d’appartenance et de référence se crée chez les éléves et les poussent a
apprendre a vivre avec autrui dans un méme milieu, et & partager avec lui des activités et des
projets, tout en gardant, chacun, son identité¢ personnelle. Ainsi, dans le cas libanais, un lycéen
peut étre Musulman ou Chrétien, Sunnite ou Chiite, Grec Catholique ou Grec Orthodoxe, Druze,
etc., de la capitale Beyrouth ou du Mont Liban, de la cote ou de la montagne, francophone,
anglophone ou arabophone, il peut étre conservateur ou libéral, etc. Il a ainsi une ou des sous-
cultures par rapport a sa culture mere qui est sa nation et qui le différencient d’autrui dans la
méme société. Cependant il est appelé a cohabiter avec 1’autre, différent, et a le respecter, malgré

toutes les différences.

Il est a rappeler que ces sous-cultures sont souvent ignorées chez I’autre et peuvent étre
mal interprétées chez le public des jeunes Libanais surtout aprés 15 ans de guerre civile,
« confessionnelle » (qu’ils n’ont pas vécue, mais qui les affecte du fait qu’elle a affecté leurs
parents et leurs familles), suivies d’une quinzaine d’années d’occupation syrienne (période de
censure, parfois de terreur et de « totalitarisme » indirect durant laquelle ils ont grandi), puis
I’opposition Chiite-Sunnite actuelle qui a aussi divisé¢ les Chrétiens entre deux camps, ['un
partisan de la force sunnite représentée par Hariri (connu sous le nom du regroupement de 14
mars) et 1’autre partisan de la force chiite dirigée par le Hezbollah (le regroupement du 8 mars).
Il est a noter aussi que les événements et les révolutions ayant eu lieu dans la plupart des pays
arabes et les changements qu’ils engendrent quant a 1’abolition des systémes totalitaires arabes,
ont aussi leur impact sur ces jeunes qui s’interrogent de plus en plus sur le devenir de leurs

communautés, surtout confessionnelles, dans a un Moyen-Orient en ébullition.

Dans le cinquieme chapitre de la partie pratique, suite a une étude qualitative menée en
classe nous nous attarderons sur les implications de la diversité culturelle dans les établissements
scolaires au Liban, et les activités qui peuvent étre organisées dans certains enseignements
comme I’histoire, les langues étrangeres et la littérature, afin de promouvoir la communication
interculturelle. Nous nous attarderons aussi, sur des idées de programmes et d’activités qui
impliquent les médias, notamment la télévision, pour ensuite déduire le rdle que peut jouer cette
derniére dans le rapprochement des cultures, et voir comment, ces mémes médias peuvent étre

déclencheurs de tension et de haine quand ils sont mal interprétés par les €éleves.
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Il s’agit 1a du passage du pluriculturalisme a une « pédagogie interculturelle »**7 a
adopter dans les établissements scolaires, une pédagogie qui, selon M. Abdallah-Pretceille et L.
Porcher « s’appuie sur la pluralité culturelle constitutive ».*®® D’aprés ces deux auteurs, cet

interculturel incarnera :

1- un dynamisme au sein des groupes d’éleves,
2- un échange entre eux, voire des communications et des partages de connaissance
favorisant les enrichissements réciproques,

3- etune mise en mouvement de la diversification culturelle parmi eux.

C- Ecole et télévision - un choc de culture : le cas du Liban

C.1- Influence des télévisions libanaises sur le comportement sociocommunautaire

des jeunes et leur perception de I’Autre

Il n’est de doute que le vrai succes et le développement des sociétés dans le monde
moderne sont tributaires de médias puissants, armés de leur pouvoir a dire ou écrire pour ensuite
diffuser ou publier envers [’opinion publique toute information capable d’aboutir a un
changement. Mais, cette méme information risque des fois de nuire a la liberté de penser de
I’opinion publique et donc I’influencer négativement. Or, il n’est de média puissant sans une
politique qui s’exerce entierement au sein d’une société démocratique. En effet, il n’est de
démocratie réelle sans liberté de pensée et d’expression, ni droits humains. La premicre des
libertés n’est autre que la liberté de presse ramifiée par celles de la pensée, de la parole et des
croyances. Ainsi, l'article 11 de la Déclaration des Droits de I'Homme et du Citoyen de 1789
(déclaration frangaise) stipule que: « la libre communication des pensées et des opinions est un
des droits les plus précieux de I'Homme : tout Citoyen peut donc parler, écrire, imprimer

librement, sauf a répondre a l'abus de cette liberteé dans les cas déterminés par la Loi. »

27 ABDALLAH-PRETCEILLE Martine & PORCHER Louis (2001), « Education et communication... Op.cit.
pp.13/14
% Ibid. pp.13/14
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Au Liban, I’article 13 de la Constitution libanaise précise que la liberté d’expression orale
et écrite ainsi que les libertés d’impression, de réunion et de création d’associations sont
garanties par la loi. Mais le texte ne suffit pas a lui seul. Certes, le Liban a connu des périodes
pendant lesquelles les libertés, en général, et la liberté d’information, en particulier, étaient
comparables aux libertés des démocraties les plus avancées. Mais, il a connu aussi, avant et apres
ses années de guerre, des périodes pendant lesquelles il est devenu identique aux pays du tiers

monde.

Durant la guerre civile qui a éclaté en 1975, surtout a partir des années 80, la télévision,
outil de communication utilisé par les partis politiques ou religieux, du fait de sa grande
influence sur ses téléspectateurs, a joué un réle primordial dans la manipulation de ces derniers.
Les jeunes en firent la cible la plus importante. Les politiciens et hommes religieux, leaders des
partis adversaires sur le champ de bataille, ont utilisé ce petit écran pour inciter les jeunes a

combattre afin défendre leur communauté confessionnelle.

Sahar Mandour dans un article publi¢ le 17 septembre 2008, au quotidien en langue arabe
As-Safir’® raconte son expérience durant la guerre civile au Liban. Elle était jeune a cette
époque, adolescente qui ne comprenait pas vraiment les circonstances de cette guerre ni ses
raisons, mais qui, a travers ce qu’elle voyait sur les chaines télévisées et ce qu’elle revoit de nos
jours assure que I’image et la propagande de la guerre civile sont trés présentes actuellement
comme elles 1’ont toujours été sur nos chaines locales : « quand j étais petite, |’encouragement a
une guerre civile était fort présent sur les télévisions... tout est devenu confessionnel, les
manchettes des journaux sont confessionnelles, les chauffeurs de taxi sont confessionnels, les
écrans des différentes chaines télévisées sont confessionnelles, les hommes religieux sont
confessionnels... et aujourd’hui, je ne suis plus petite, et [’encouragement a une guerre civile
revient sur les télévisions ».°”’ Ceci peut signifier que les tensions confessionnelles au Liban
étaient et sont toujours dues a un lavage de cerveau médiatique de la part des politiciens et

hommes religieux détenteurs de 1I’exclusivité du pouvoir d’influence sur I’opinion publique.

269 http://assafir.com/WeeklyArticle consulté en octobre 2010

2 MANDOUR Sahar (2008), article publié le 17 septembre 2008 dans le journal Safir, un des principaux quotidiens
libanais en langue arabe. http://assafir.com/WeeklyArticle
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En outre, dans les pays développés, la presse est le reflet des différentes formes de la
politique : les événements, les partis, les courants idéologiques et intellectuels et les activités
économiques et sociales, mais jamais celui des différentes confessions de la société. Il n’est pas
de doute que les médias libres, indépendants et de grande qualité favorisent le développement
des sociétés a tous les niveaux. Mais la différence dans le tiers monde, comme le Liban, réside
dans le fait que la politique et les politiciens agissent, sous une couverture confessionnelle, sur
les médias et les productions médiatiques et les influencent. Ils deviennent alors les subordonnés
du pouvoir et I’écho de la voix de «l’empereur», du gouverneur ou de [|’institution
confessionnelle ou financiére régnante. Ils ne cessent, par conséquent, d’€tre une image fidele de
la société civile, reflétant ses diversités de partisans et d’opposants. Dés lors, les nouvelles du
pouvoir ne constituent plus un ¢lément de 1I’information, ou une simple interprétation des faits et
événements qui ont lieu, mais deviennent le B.A BA de toute image et nouvelle diffusées. Bon
nombre des téléspectateurs Libanais vont méme jusqu’a boycotter volontairement des chaines

télévisées ne reflétant pas leurs valeurs et croyances.

Toutefois, il ne faut pas nier que le Liban est composé d’éléments contradictoires positifs,
sur le plan public, tels que la diversité communautaire, celle intellectuelle et celle culturelle, ainsi
que d’¢éléments contradictoires négatifs sur le plan géopolitique, confessionnel, naturel et parfois
méme culturel et éducatif. L’ensemble de ces contradictions se trouve aussi bien au niveau des
moyens de communication qu’au niveau de leurs contenus et de leurs messages et ont un impact
direct sur les téléspectateurs surtout ceux encore jeunes et tres fragiles qui n’ont pas souvent la

chance ou la possibilité de s’exprimer ni de dire ouvertement leur point de vue.

Or, pourquoi la télévision ?

Comme le souligne Jacques Guyot, la télévision est un « instrument d’'une domination
culturelle et politique, la télévision constitue cependant un puissant outil d’information et de
communication si tant est que [’on puisse mieux [ utiliser et que les instances qui la gouverne

s’ouvrent a la pluralité des courants de la société »°”' La plupart des partis politiques et

2L GUYOT Jacques (1995), « La télévision et ses téléspectateurs », La représentation des téléspectateurs, sous la
direction de Jean-Pierre ESQUENAZI, Le Harmattan. p.47
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confessionnels, des institutions, mais aussi des gouvernements et des groupes de pression,
syndicaux, regroupements, associations..., revendiquent des droits, des normes et des
changements dans leur situation, ainsi qu’ils ont a justifier aux citoyens des décisions de destin
comme a titre d’exemple les gouvernements qui doivent justifier au public des chiffres tels que
des hausses de prix, la baisse du pouvoir d’achat, etc. « Aucun secteur de la vie sociale, politique
ou culturelle, que ce soit a I’échelon national ou a I’échelon mondial, n’échappe a leurs analyses

; . - 272
et a leurs prises de position. »

Ils ont ainsi besoin d’accéder au plus grand nombre de public, afin de leur clarifier leurs
points de vue. Ainsi, ils ont recours aux médias, ces derniers assurent la transmission des
informations de 1’émetteur (organisation, syndicat, gouvernement, etc.) au grand public
(citoyens) et font le tri ainsi que la hiérarchisation des informations, par ordre d’importance. Ce
sont, donc, les médias qui jugent quelle information est importante a diffuser et laquelle est a
négliger. Parmi ces médias, la télévision est considérée, hormis Internet, comme le média le plus
accessible a tous les citoyens. Selon J. Guyot, « [’hybridation de [’audiovisuel avec
l'informatique et les télecommunications tout comme la multiplication des chaines ont
bouleverseé les conditions de la réception. Dans les foyers, le téléviseur est moins l'instrument
figé d’une consommation d’images que le point nodal autour duquel s’organisent des activités

\ . ey 273
tres diversifiés. »

L’Internet devient aussi un outil important d’acceés au plus grand nombre d’individus,
mais son professionnalisme est toujours mis en question du fait que quiconque peut diffuser
n’importe quelle information, n’importe quel point de vue, sans structuration, ni 1’utilisation des
techniques professionnelles de journalisme. Ainsi, la télévision, reste indispensable de nos jours
quant a son utilit¢ d’abord dans la transmission de messages d’un émetteur vers un ou des
récepteurs, ainsi qu’a I’existence d’un poste télévisé dans tous les foyers ou presque, et son
pouvoir d’influencer grace a la parole qu’elle diffuse accompagnée d’images réelles. De méme la
télévision, reste un poste, voire un outil de socialisation, du fait qu’il est souvent branché durant

les réunions familiales, a diner, au déjeuner, le soir quand tout le monde s’est libéré des charges

> CAYROL Roland (1997), « Médias et démocratie : La dérive ». Presses de sciences po, La bibliothéque du
citoyen. p.18
B GUYOT Jacques (1995), « La télévision et ses téléspectateurs » ... Op.cit. pp.46/47
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quotidiennes, les études, etc. Ceci permet donc aux téléspectateurs de partager leurs points de
vue et discuter entre eux, une fois réunis devant le poste télévisé, sur un sujet quelconque abordé

par la chaine choisie.

Du fait de son pouvoir, et du role important qu’elle joue dans le développement des
sociétés, la télévision est ainsi « appelée a jouer un role permanent de médiation entre le systeme
politique et I’ensemble des citoyens ».>’* Il est aussi indispensable de s’arréter sur le
« téléspectateur citoyen »°”°, cet étre social qui regarde la télévision et en retire des informations,
les trie, rejette certaines, et adopte d’autres, selon son « background » et ses appartenances.
Nous exposerons dans la deuxiéme partie I’histoire des médias télévisuels au Liban ainsi que la
structure des établissements scolaires pour ensuite montrer comment ¢éducation et
communication (intégration des médias dans les programmes scolaires) peuvent favoriser

I’initiation a une citoyenneté réussie, en traitant le cas particulier de la télévision.

C.2 : La problématique « Education aux médias »

Nous rappelons ici notre problématique initiale « Les jeunes Libanais face a I’information
télévisée : ouverture sur le monde ou repli communautaire. Le role de I’éducation aux médias

dans la sensibilisation des jeunes a la démocratie, la citoyenneté et I’entente nationale ».
Pourquoi le choix de cette problématique ?

Notre choix est basé sur beaucoup de lectures et de recherches concernant 1’introduction
des médias dans les programmes scolaires au Liban. En effet, ce sujet constitue un défi majeur
dans les sociétés occidentales dont la France, et n’est pas ou peu trait¢ au niveau du Moyen-
Orient et le Liban, bien que le pays soit connu pour sa diversité culturelle et confessionnelle, et
son ouverture au monde a comparer avec les pays qui I’entourent et le monde arabe dont il fait
partie. Effectivement la plupart des confessions au Liban sont représentées par des chaines

télévisées ou autres outils de communication, ce qui leur permet de s’exprimer et de s’adresser a

2™ CAYROL Roland (1997), « Médias et démocratie ... Op.cit. p.19
P GUYOT Jacques (1995), « La télévision et ses téléspectateurs » ... Op.cit. p.8
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leur opinion publique, sauf que cette diversité est parfois mal exprimée et a sans aucun doute ses
effets néfastes sur la communication intercommunautaire entre les jeunes du fait qu’elle peut
attiser certaines haines, quand I’information est mal interprétée et quand il n’existe aucun débat
suivi par un médiateur. Ceci dit, il serait intéressant de savoir comment nos jeunes pensent ? Et
qu’est-ce qu’il fait qu’ils ne zappent pas d’une chaine a une autre (volontairement ou
involontairement) malgré qu’ils ont I’opportunité de varier dans leurs sources d’information et de

consulter puis interpréter et argumenter les différents angles de points de vue.

I1 est aussi important de prendre en considération les effets, néfastes soient-ils ou positifs,
des médias sur la vie des adolescents, leur comportement social et leur regard envers 1’ Autre issu
de communautés religieuses différentes. Il ne faut pas nier non plus la popularité¢ des médias, qui
accroit de plus en plus auprés de ces jeunes et la facilit¢ d’accés aux informations dont ils
disposent ici et tout de suite sans aucune restriction bien qu’il existe un fort risque qu’ils
recoivent les informations d’une maniére trés floue et peu ou pas objective. Ainsi, 1’éducation
aux médias reste la réponse aux questions de recherches que nous avons proposées dans
I’introduction de notre travail et les établissements scolaires devraient intervenir davantage afin
de sensibiliser les jeunes au role des médias dans une démocratie saine ainsi que pour les initier a
argumenter des questions fréquentes relevant du manque de communication, de subjectivité, de
clientélisme, etc., que I’information retirée des chaines télévisées locales peut leur injecter.
Rappelons que notre choix des télévisions locales libanaises repose sur le fait que celles-ci sont
initialement crées par des partis et des leaders politico-confessionnels et sont consultées par le

public Libanais, sur les postes télévisées ou encore en ligne.

Cette ¢études, comme nous le souhaitons, donnera un plus a la recherche en sciences de
I’information et de la communication ainsi qu’aux sciences de l’éducation et permettra de
développer de nouvelles techniques innovantes dans 1’enseignement scolaire au Liban, afin de
favoriser son ouverture au monde et sa mise a jour quant aux théories et principes

d’enseignement et d’initiation a la socialisation a travers les médias.

Les médias jouent ainsi, un role primordial dans la promotion des offres d’engagement

citoyen chez les jeunes, futurs dirigeants et leaders de la société. Négliger leur pouvoir serait une
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grave erreur dans la création des sociétés a venir, surtout que la culture médiatique quand elle est
bien traitée, peut garantir a I’opinion publique un espace nouveau d’autonomie et d’engagement
social libérés du poids et des exigences des traditions familiales, sociales et confessionnelles.
Toutefois, 1’école, reste le milieu le plus favorable pour apprendre a décrypter les messages
médiatiques objectivement loin du fardeau familial, il permet aux jeunes de se socialiser et se

familiariser avec I’éthique d’une communication pluraliste.

Cependant, les médias ainsi que I’information qui en découle, quand ne sont pas bien
assimilés et traités par les jeunes (adolescents ou enfants) risquent de nuire au développement de
la construction de leur opinion objective et ouverte au monde. La question de leur traitement, et
du traitement de I’actualit¢ que nous retirons d’eux reste délicate nécessitant du
professionnalisme, de la concentration et surtout une grande marge d’objectivité dans 1’esprit

analytique.

Ainsi, Jacques Gonnet ajoute a ce niveau que « la réflexion sur [’éducation aux médias se
confond insensiblement avec la formation permanente souhaitable pour tout citoyen adulte.
C’est a ce moment charniere que les debats sur la vie publique, sur la connaissance des
institutions politiques et sur leur fonctionnement, sur la représentation qu’en donnent les médias
deviennent une exigence de la vie démocratique »°”° En conclusion, pour étre le plus efficace,
les objectifs exposés ci-dessus devront étre pris en considération dans le développement de
I’opinion des adolescents car, comme le décrit 'auteur : « En plus de nous informer sur le
monde, les médias présentent des fagons de le percevoir et de le comprendre. Ce réle des médias
nous force a reviser l'opinion courante selon laquelle la seule fonction des médias est de

. . N . 2
renseigner ou de divertir. (Ontario). »*”

7% GONNET Jacques (2001), « Education aux médias : Les controverses fécondes. », Hachette Education, Centre

National de Documentation Pédagogique. p.15
7 Ibid. p.13

146



Synthése

Dans la deuxiéme partie de notre thése, nous nous limiterons a I’interprétation des effets
des informations télévisées sur les jeunes. Nous essayerons d’interpréter la « question-
programme » de H. Lasswell exposée ci-dessus et de la mesurer au niveau de I’histoire de la
télévision en général et celle du Liban, en particulier, surtout que les débuts de la création des
chaines libanaises ont beaucoup été influencés par le « qui dit quoi » (le plus souvent le leader
d’opinion, soit un politicien soit un leader religieux), a qui (effectivement 1’opinion publique de

chaque communauté), et par quel canal, ou comment (dans notre cas la télévision).

Il s’agira aussi, de s’approfondir dans I’efficacité de ce canal dans la transmission du
message de 1I’émetteur, donc I'influence que peut engendrer un programme diffusé par les
chaines télévisées et surtout le risque de désinformer ou d’influencer de pres, « brain washing »,
les récepteurs qui recoivent les informations surtout quand I’émetteur ou le média lui-méme

tendent a étre subjectifs dans leurs analyses des faits.

Dans notre ¢tude nous traiterons le cas d’une audience bien particuliére, celle des jeunes,
a notre avis fragile et facile a modeler, et dont la tranche d’age s’¢tale entre 15 et 19 ans. Nous
essayerons aussi, de voir comment ces jeunes vivent I’interprétation des informations télévisés
dans les établissements scolaires. Interpretent-ils objectivement les informations diffusées en
particulier sur les chaines télévisées ? Sont-ils suivis par des professionnels dans I’éducation
civique et a la citoyenneté ? Savent-ils comment pense I’Autre, issu d’une communauté
différente ? Ont-ils toujours peur et méprisent-ils les membres des autres communautés ?
Apprennent-ils a décrypter le message médiatique a partir de ’école? Et dans quels
enseignements scolaires peuvent-ils traiter de tels sujets relatifs a la question de 1’acceptation de

soi et de I’Autre ?
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Deuxieme partie

L’introduction des médias dans I’éducation a la citoyenneté et le vivre-

ensemble au Liban.
Le cas du traitement de ’actualite retirée des chaines télévisées locales

en classes secondaires, dans deux grands établissements religieux de

Beyrouth
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Premier Chapitre

Présentation et justification de la méthodologie

Dans ce chapitre, nous aborderons la question de la méthodologie de notre thése ses
avantages et ses limites ainsi que les criteres de base de nos recherches qualitatives et
quantitatives. Nous justifierons de méme, notre choix de méthode, notre vision et notre objectif
de ce travail ainsi que les difficultés par lesquelles nous sommes passés. Ensuite nous exposerons
notre problématique, quant a I’éducation aux médias et leur participation dans I’initiation des
jeunes au vivre-ensemble et la citoyenneté, a travers certains programmes scolaires tels que les

cours d’histoire, d’éducation civique et d’éducation civique, juridique et sociale.
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A- Présentation de la méthodologie

A.1- Objectifs de notre recherche et a quoi serviront les résultats

Notre recherche a été réalisée aprés avoir mené une étude sur le terrain, d’ou il est
ressortit un fort besoin d’initier les jeunes, a partir de 1’école, lieu privilégié de culture et de
pluriculturalisme, a 1’ouverture au monde extérieur et aux autres communautés de la société
libanaise grace a 1’actualité qu’ils tirent des chaines télévisées locales. Comment les initier a étre
objectifs dans cet environnement local ou des leaders Chrétiens et Musulmans, s’arrachent la
Zaama (le pouvoir) de leur communauté et du pays ? En effet, suite a nos visites dans plusieurs
¢établissements scolaires, publiques, privés, laiques et religieux, et couvrant la totalité des régions
au Liban, nous avons réalisé un fort besoin de créer une nouvelle base d’éducation aux médias,

ceci a partir de 1’école.

Nous rappelons que cette recherche a pour objectif principal de répondre a notre
problématique initiale : « les jeunes libanais face au flux d’informations retirées des chaines
télévisées locales ; entre renfermement sur leurs communautés et groupes d’appartenance et

ouverture vers le monde extérieur ».

A.2- Les résultats et leur utilité

A quoi servira notre étude ?

En effet, notre étude de terrain menée dans les établissements scolaires doit répondre
d’abord a la problématique initiale de notre sujet de thése, et vérifier ensuite si les jeunes sont
vraiment influencés négativement et d’une maniere a les replier sur eux méme et leur
communauté, ceci a travers 1’actualité recue des chaines télévisées locales, ou s’ils se sont enfin
ouverts a la mondialisation et a ’actualité universelle actuellement en forte ébullition. Les
réponses et conclusions retirées de notre étude de terrain seront utiles en vue d’améliorer la

communication intercommunautaire, dans un pays construit historiquement sur des tensions
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entre les différentes entités qui le constituent. Elles permettront aussi de développer plus tard des

techniques et un plan d’introduction des médias dans les programmes scolaires.

Les résultats qui sortiront de notre recherche, pourront aussi constituer une base solide au

niveau de trois volets différents :

a- dans la construction d’un programme scolaire plus actualisé que celui que nous avons
actuellement surtout dans les matieres relatives a I’histoire, 1’éducation civique et juridique, la
citoyenneté et les sciences sociales et humaines en général ;

b- dans le développement des compétences des enseignants et leurs éléves au cycle secondaire ;
il s’agira surtout de découvrir si les éléves sont des acteurs actifs dans la vie citoyenne libanaise,
dans le cas échéant comment faire pour les rendre des individus dynamiques, émetteurs
d’information et d’actualité ; il s’agira par ailleurs de voir si les professeurs sont capables et bien
formés pour mener ce chemin avec les jeunes et dans le cas échéant quel serait I'utilité et les
moyens pour les former a étre eux aussi des acteurs actifs dans I'initiation de leurs éléves a la
citoyenneté ;

c- dans I’amélioration de la qualit¢ des informations, nouvelles et actualités recueillies des
chaines télévisées libanaises. Celles-ci, outre, leur création basée historiquement sur la
subjectivité et le porte-parole des forces politico-confessionnelles régnantes sur le pays,
continuent a constituer une forte arme d’attaque contre les soi-disant « adversaires » politico-

confessionnels dans la société.

A.3- Les principales techniques adoptées pour la réalisation de notre étude de

terrain

Quatre principales techniques ont été adoptées dans le cadre de notre étude de terrain. Il
s’agit :

a- d’activités interactives entre éléves réunis en groupe ;

b- d’entrevues libres ;

c- d’entrevues semi-directives avec des ¢€léves, des professeurs et des professionnels

dans le domaine de 1’éducation ;
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d- d’un questionnaire anonyme distribué dans plusieurs établissements scolaires aupres

de jeunes issus de différents backgrounds.

Il faut toutefois relever que notre recherche est plus basée sur une étude qualitative que
quantitative, sauf que dans certaines situations et pour des questions bien particuliéres nous
avons eu recours a des questionnaires quantitatifs et anonymes distribués en classe pour en retirer
des données chiffrées. Citons a titre d’exemple les chiffres sur le nombre d’heures par jour
passées a regarder la télé, les chaines internationales consultées pour retirer des informations
concernant la situation au pays mais d’un point de vue international ou régional, les langues
étranggéres enseignées a 1’école et leur impact sur la culture générale des ¢léves ainsi que sur leur

choix des chaines diffusant en langue étrangere, etc.

A.3.a- Les activités interactives

La méthode interactive d’enseignement et d’apprentissage s’inspire généralement des
théories contemporaines sur l’apprentissage, a savoir, les discussions de groupe (et celles
intergroupes aussi), etc. Cette méthode consiste a réunir un petit groupe de 7 a 12 personnes
qu’un animateur (I’enseignant ou dans notre cas I’intervenant), assisté parfois d’un observateur,
fait parler les éléves librement pendant une ou plusieurs séances a propos d’un sujet quelconque

qui intéresse tout le groupe.

Cette discussion interactive a pour objet de tirer au clair ce qu’éprouvent les participants
sur un sujet de discussion posé en classe. Il s’en dégage un ensemble d’informations brutes,
disponibles a étre analysées et discutées. La tache de I’enseignant appelé aussi modérateur,
puisque sa tache principale est de gérer un travail interactif, consiste a diriger cette interaction
active et a impliquer les participants dans des situations tirées de la réalité, de leur vie
quotidienne, tout en gardant une distance, voire un recul et un sens d’objectivité¢ dans le suivi du

déroulement de telles activités.
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Cette méthode met en pratique des concepts ainsi que des simulations et des expériences
plus rapidement et plus facilement assimilées car elle met 1’éléve dans une situation

d’expression, mais aussi de partage d’idées.

Les avantages de la méthode interactive
L’absence de formalisme de 1’interview de groupe permet de saisir les perceptions
spontanées, survenant avant les rationalisations, transformations et déformations que peut

amener une plus longue réflexion, on est ainsi trés proche de la réalité quotidienne.

L’interaction dans les discussions de groupe permet aussi aux éléves de mettre a la
disposition des autres membres du groupe leurs connaissances et de s’enrichir ainsi des

connaissances des autres.

Les limites de cette méthode
L’interprétation des résultats observés ne peut qu’étre subjective ; aucune analyse
quantitative n’accompagne cette libre interaction il est donc difficile de quantifier les réponses

proposées par chaque ¢léve du groupe.

Des ¢éleves risquent d’imposer leur point de vue par rapport a d’autres ¢€léves qui

risqueront d’éviter d’argumenter une idée particulicre.

Etant donné ’absence de questionnaire structuré permettant de neutraliser 1’influence de
I’intervenant, les interprétations ou conclusions peuvent étre biaisées sans que [’on puisse
évaluer I’importance et la nature du biais. De méme, les situations de groupe provoquent parfois
une tendance a se conformer aux idées ou positions des autres membres du groupe que ce soit

par courtoisie ou par inertie.

Si cette méthode est mal gérée, elle risque aussi d’engendrer des conflits et des tensions

entre les membres d’un groupe quand les idées divergent beaucoup et se contredisent.
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A.3.b- Les entrevues libres et semi directives

Jean Pierre Deslauriers définit ’entrevue comme étant « une interaction limitée et
spécialisée, conduite dans un but spécifique et centrée sur un sujet particulier ».>”® Selon cet
auteur, I’objectif principal de cette méthode est de fournir un encadrement a la recherche au sein
duquel les participants expriment leur vision des choses dans leurs propres termes. Cette
méthode se situe notamment entre la conversation (entrevue libre) et le questionnaire (entrevue

dite structurée ou dirigée).

L’entrevue semi-directive est a la base une technique qualitative fréquemment utilisée.
Celle-ci permet de centrer le discours des personnes interrogées autour de différents theémes
définis au préalable par les enquéteurs et consignés dans un document préparé a I’avance et
qu’on appelle guide d’entretien. Elle vient souvent compléter et approfondir des domaines de
connaissance spécifiques liés a un sujet issu d’'une méthode non directive qui s’est déroulée tres

librement a partir d’une question.

Selon Frangois Frisch, dans « Les études qualitatives »*’°, une interview semi-directive se
définit comme un ensemble de questions dont les réponses seront approfondies a 1’aide des
techniques non directives. Ceci consiste en un large éventail d’entretiens semi-directifs qui
peuvent aller d’un questionnaire structuré jusqu’aux interviews approfondies, non structurées.
Dans le cas du questionnaire structuré, I’entrevue de groupe suit un plan prédéterminé, dans
lequel le modérateur fait passer les répondants par une séquence de sujets et de questions. Par
contre, dans le cas des interviews approfondies, le modérateur se contente de lancer la discussion

et évite qu’en cours elle ne dérape.

Les avantages de la méthode semi-directive
La méthode semi-directive permet de recevoir des informations plus explicites sur une

thématique donnée que les autres formes d'entrevues. Cette méthode permet a 1'éléve de se sentir

" DESLAURIERS Jean-Pierre (1991), « La recherche qualitative — guide pratique », Montreal, McGraw-Hill.
7 FRISCH Frangois (1999), « Les études qualitatives », Les Editions d’Organisation.
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plus a l'aise et plus libre dans ses réponses que lorsqu’il suit un cours magistral et dirigé, tout en

étant cadré.

Cette méthode permet de remettre 1’¢léve sur la bonne voie dans le cas ou il s’¢loigne du
sujet. Elle permet aussi de retirer des réponses pas tout a fait orientées, mais quand méme
ouvertes a une certaine liberté d’expression et donc des réponses plus profondes de la part de

I’éleve.

Elle permet aussi d’ouvrir le débat sur de nouveaux points, méme s’ils ne sont pas

directement reliés a la question posée initialement, mais qui peuvent étre relié au sujet en
b

général. De méme qu’elle permet au modérateur de découvrir de nouvelles opinions chez ses

interlocuteurs qu’il ignorait complétement.

Si I’¢leve est bien mis a 1’aise, cette méthode permet au modérateur de faire émerger des

sentiments et des idées latentes que ’interviewé n’aurait pas pu faire sortir seul et spontanément.

Elle permet aussi, de changer I’orientation de I’entrevue, ceci peut parfois étre considéré
comme un avantage si elle développe de nouvelles perspectives et des pistes non encore
exploitées par le modérateur, mais aussi un désavantages quand elle oriente la discussion loin du

sujet initial.

Les limites et contraintes

La nature des informations récoltées ne permet pas une analyse systématique des résultats
(statistique). Cela suppose donc un important travail de relecture et d'interprétation. Elle oblige la
préparation d'un ou de plusieurs modeles d'entretiens. Il s'agira de rédiger un guide et des

questions qui devront servir pour chaque séance effectuée.

Le modérateur risque d’étre subjectif, volontairement ou involontairement, dans la
relecture et I’interprétation des réponses. Elle est ainsi délicate quant a la saisie des propos les
plus importants et les plus reliés au sujet posé au départ, car il y a un risque que 1’information

soit saisie subjectivement de la part du modérateur.
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A.3.c- Les questionnaires anonymes

Le questionnaire est un outil méthodique composé de plusieurs questions structurées et
enchainées (qu’elles soient ouvertes ou fermées). Il permet au chercheur, voire enquéteur, de
collecter des informations directes sur un sujet donné. Son objectif principal est de vérifier une

ou des hypothéeses théoriques initiales.

Les avantages des questionnaires

Ils permettent des réponses bien précises a des questions émises. Les réponses retirées
sont pratiques, rapides, faciles a dépouiller et directement quantifiables. Les questions ouvertes
permettent un recueil d’opinions personnalisées et de nouvelles propositions. Celles fermées sont
plus ciblées et facilitent le travail qui suit et qui est reli¢ aux graphes comparatifs, tableaux et

textes analytiques.

Le tri des réponses est trés systématique, objectif et rapide. Beaucoup de programmes
informatiques facilitent le tri de celles-ci et elles peuvent ensuite €tre mises tout de suite et

visualisées dans des tableaux et figures pour argumentation.

Les limites des questionnaires

Au niveau des questions ouvertes, les réponses nécessitent plus de temps a dépouiller de
la part de I’enquéteur. Elles sont souvent difficiles a quantifier et demandent beaucoup d’analyse
de contenu. Au niveau des questions fermées, elles sont trés objectives, ce qui ne permet pas
toujours d’analyser un point de vue ou une opinion bien particuliere. Elles ne sont pas
spontanées, non plus, car la personne interrogée a le temps de réfléchir et de s’informer avant de

choisir la réponse définitive.

Il est a signaler que les études menées dans notre thése cherchent a expliquer et a
comprendre un phénomene, voire un contexte, particulier et a en décrire les détails. Il s’agit en
effet d’un cadre conceptuel qui sert a définir le phénomeéne ou le contexte a observer. Ceci est
indispensable sinon on ne terminera jamais les observations, et on ne connaitra jamais si elles

auront été fructueuses.
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B- Les avantages et les limites de notre recherche

B.1- Les avantages

Les avantages de notre recherche résident surtout dans ’effort que cette derniére pourra
donner aux enseignants en classe, afin de développer chez leurs ¢€léves des compétences de
communication et de partage culturel dans un pays divisé au niveau confessionnel et
communautaire. Cette recherche nous permettra aussi de mieux comprendre la nature de notre
société, ses sous-cultures, leurs dimensions et leurs limites. De méme, la richesse des
informations que nous avons pu collecter et présentant clairement des contextes de mise en
ceuvre de nouvelles méthodes d’enseignement civique pourront étre utilisées dans d’autres études

relatives au méme sujet que nous avons abordé dans cette these.

En outre, cette recherche, et bien qu’elle soit limitée géographiquement et
temporellement, a pu s'adapter en temps réel aux situations ainsi qu’aux délais de mise en ceuvre
compatibles avec I’utilisation en ¢évaluation géographique. Elle a pour avantage aussi
I’appréhension des informations de facon suffisamment approfondie et notamment la capacité de
cerner les logiques d’action des différents acteurs en présence, €leves, enseignants, directeurs

pédagogiques, €leves, professionnels et chercheurs en médias, parents, etc.

B.2- Les limites

Parmi les limites relevées, nous pouvons relever une certaine difficulté parfois d'identifier
les bons interlocuteurs, une entrave aussi a ’identification des cas et de leurs contours et de les
relier a la problématique initiale, ainsi que certaines difficultés relatives a la généralisation au
niveau global (ex : tout le pays) de notre thématique étudiée a un niveau tres local (généralement

la capitale Beyrouth et les environs).

Certaines limites se présentent aussi au niveau du médium étudié qui est les chaines
télévisées locales. Toutefois notre choix s’est porté sur ce média en particulier car il a été créé

pendant la guerre civile au Liban et dans le seul objectif des leaders politico-confessionnels de
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transmettre a leur public leurs messages, voire les submerger, afin de justifier leurs guerres et
leurs positions tantot d’attaque tantdt de défense. Cependant, ceci n’élimine pas I’importance de
parler des autres médias, surtout ceux du XXIeme siecle dits les médias sociaux. Ces derniers,
mis a part le fait qu’ils constituent un espace libre de communication pour quiconque détenteur
d’un ordinateur ou d’un téléphone portable connecté, sont aussi un outil de transmission et
d’¢largissement de publics pour les médias traditionnels. Il s’agit des nouvelles applications —
Youtube, Twitter, MTV, Al-Jazeera, etc., que les internautes peuvent télécharger d’Internet et

qui leur permettent de suivre 1’actualité a tout moment et dans tout lieu.

Durant notre étude de terrain, nous avons aussi entamé des entretiens avec des
professeurs d’histoire et d’éducation civique et des lycéens dans des établissements scolaires
bien spécifiques. Parallélement, nous avons distribué, aux jeunes, des questionnaires anonymes
pour la recherche quantitative. Ainsi, les observations et les conclusions ne sont valables que par
rapport a 1’échantillon présent, et la période durant laquelle ont été faites les entrevues,
observations et animations. Notre recherche et en raison des difficultés citées ci-dessus, constitue
une certaine partialité¢ dans ses conclusions. Elle se limite aussi a des zones géographiques ainsi

que des candidats et des situations bien déterminés.

En effet, tout phénomene humain est un phénomene total, mais il ne peut jamais étre
étudié dans sa totalité. Nous reconnaissons que cette étude est partielle, et pour qu’elle soit plus
compléte, il aurait fallu atteindre non seulement 1’école, mais la famille, les producteurs
d’informations et les réalités quotidiennes des jeunes. De méme, et bien que 1’échantillon soit
assez grand et diversifi¢, il n’est pas représentatif de 1I’ensemble de la population scolaire
considérée, ni a fortiori, de toute la jeunesse libanaise. Il a été limité a une partie de la jeunesse
scolarisée a Beyrouth et dans sa banlieue. Nous nous sommes intéressée, particuliecrement, dans
notre thése aux jeunes du cycle secondaire issus d’une école chrétienne et une autre musulmane
pour les entretiens et la recherche qualitative, et d’écoles laiques en plus de celles musulmanes et

chrétiennes pour le questionnaire.

Les jeunes issus d’écoles laiques comme les lycées francais ou les écoles publiques

libanaises n’ont pas ¢été suffisamment représentés (peu représentés, sauf dans le questionnaire
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anonyme distribué discrétement et ou ils ont été appelés a répondre a des questions fermées),
pour des raisons de temps accordé a la thése, mais aussi pour des raisons du refus, certaines fois,
des directeurs de certains établissements publics, d’autoriser une telle enquéte au sein de leurs
classes, souvent sous prétexte que les jeunes sont fragiles quant au traitement de sujets politico-
confessionnels. D’autres directeurs formulaient clairement des rejets a nos initiatives a cause du
réglement interdisant toute discussion au sein de 1’école relative a la situation politique au Liban,

ou encore aux sujets portant sur les fragmentations confessionnelles de la société.

La période durant laquelle I’enquéte a été faite, nous invite a nous demander dans quelle
mesure les réponses des jeunes sont, ou ne sont pas, 1’effet passager ou durable ou encore le
cumul d’un stress et d’une haine dus aux années de guerre civile au Liban et celles qui en ont

suivies ?

Dans quelle mesure 1’évolution de la situation politique au Liban, ne rend-t-elle pas
caducs plusieurs de ces résultats ? Ainsi, tant que nous n’avons pas le recul nécessaire par

rapport aux éveénements, toute interprétation faite aujourd’hui reste prématurée.

Enfin, si cette recherche présente des limites, elle offre aussi des intéréts. Ainsi, sans nier
la relativité des résultats, nous croyons en leur valeur, méme provisoire. D’autres recherches en
feront le point peut-étre, mais les résultats actuels auront reflété, hic et nunc, une population de
jeunes Libanais mis dans une situation précise et durant une période historique déterminée, en
espérant qu’a travers cette recherche, et malgré ses limites, nous puissions améliorer la

communication intercommunautaire au pays.

B.3- La représentativité et la justification de I’échantillon

B.3.a- Représentativité de I’échantillon

Pour étre représentatif, I’échantillon devrait présenter les mémes caractéristiques que la

population. Mais pratiquement, I’enquéte ayant ¢t¢é menée dans les établissements qui ont

accepté de nous accueillir et de faire parvenir le questionnaire a leurs éléves, 1’échantillon,
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impos¢ par les circonstances (€éléves divisés en deux groupes, une partie de la classe en examen,
ou en retraite, etc.), ne répond a aucune technique d’échantillonnage précise et par conséquent
n’est pas statistiquement représentatif. Cependant, 1’animation des cours d’ECJS nous a permis
de varier dans les groupes de jeunes entre filles et garcons, €éléves intéressés par la politique et

non intéressés, ¢leves regardant les nouvelles de 20h ou non.

B.3.b- Justification de I’échantillon

Malgreé toutes les difficultés rencontrées, nous avons veillé a ce que 1’enquéte (d’un coté
qualitatif et d’un c6té quantitatif) atteigne tous les types d’écoles existants dans Beyrouth :

privées et publiques, laiques et religieuses, chrétiennes et musulmanes.

Cependant, et pour les raisons précitées, le secteur privé dans I’échantillon est dominant
(voire exclusif dans la recherche qualitative), car en fait, les écoles privées sont plus ouvertes a
ce type d’études et de recherche au sein de leurs classes. Ainsi, I’échantillon peut ne pas étre
représentatif du point de vue statistique mais il est qualitativement représentatif, car il représente

tous les milieux scolaires de Beyrouth et posséde une grande valeur instrumentale.

Les jeunes de I’échantillon peuvent étre considérés comme issus de toutes les régions du
Liban, méme s’ils habitent la capitale, presque tous sont d’origine rurale. Une des raisons de
I’exode rural est le fait que Beyrouth monopolise les plus grandes universités du pays, et des
opportunités de travail ainsi que de meilleures conditions de vie pour les parents et les familles
en général. Il aurait été¢ meilleur, certes, d’avoir un échantillon statistiquement représentatif, mais
ce ne fat la qu’un aspect des conséquences des éveénements politico-confessionnels
quotidiennement en ébullition, et de la situation communicationnelle intercommunautaire, sur

notre recherche.

B.4- Notre positionnement :

L’originalité mais aussi la complexité de notre étude est qu’elle se situe au croisement de

plusieurs disciplines en sciences sociales et humaines, surtout la sociologie des religions et des
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médias, ainsi que les sciences de 1’éducation. Il s’agit en effet d’une analyse des interrelations
entre trois poles principaux : le pluralisme, I’éducation et les médias. A la base figure le
pluralisme et plus particuliérement le pluralisme religieux et confessionnel en tant que diversité
culturelle, profile représentatif du Liban. Ensuite figure 1’école, dans notre cas deux écoles
privées a caractere religieux, une chrétienne et une musulmane, dans lesquelles sont scolarisés
des ¢leves de différentes origines communautaires et religieuses. Et en troisieéme lieu figurent les
médias, outils d’information et de communication peu ou pas utilisés dans les programmes
scolaires. Le manque de discussion et de traitement d’actualité dans les deux écoles prises
comme ¢échantillon, peut étre révélateur de problemes de pluralisme et de diversité a 1’école mais
démontre aussi des questions qui sont plus spécifiques a 1’ouverture des jeunes aux autres
membres de la société, issus d’autres communautés religieuses, et leur repli sur leur propre
communauté. La médiatisation des positionnements politico-confessionnels parfois extrémistes
d’un coté et le manque de débats et d’analyses de celle-ci en classe sont donc le pilier de notre

étude.

En outre, cette recherche pourrait éventuellement contribuer a I’émergence d’un centre de
recherche et des programmes académiques spécialisés uniquement dans les questions relatives a
I’éducation aux médias et I’initiation au pluralisme et la démocratie au Liban a partir de I’école.
En effet, un tel centre est inexistant dans ce pays qui pourrait étre considéré comme 1’un des pays
les plus diversifiés de par ses communautés religieuses, si ce n’est pas le seul, dans la région du
Moyen-Orient. Ainsi, si cette diversité est bien mise en valeur dans les établissements scolaires,
et si elle est bien vécue a travers toutes les entités et les constitutions du pays dont
essentiellement les médias, elle pourrait étre avantageuse dans le renforcement de son image de

diversité, dans un Moyen-Orient bouillant de révolutions et de guerres, et avide de démocratie.

Elle ouvrirait, en outre, de nouvelles perspectives sur 1’éducation et la communication au
Moyen-Orient, et I’adoption de nouvelles techniques d’enseignement a 1’école, basées sur
I’actualité, les débats et I’initiation des €léves a passer du rdle d’individus passifs, récepteurs

d’informations a des citoyens actifs, actuels et émetteurs/producteurs d’informations.
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Notre profonde implication dans les événements qui se sont succédés au pays depuis
presque une dizaine d’années, et étant nous-méme Libanais ayant vécu une partie de la guerre

civile et confessionnelle au Liban, pourraient altérer notre objectivité.

Cependant, ayant profondément travaillé aupres de jeunes entre 15 et 20 ans depuis 2005,
que ce soit au niveau des activités menées avec les €leves du College Jesus and Mary, ou notre
volontariat aupres de ’ONG Injaz Volonteers — Junior Achievment Programs, puis notre travail
en tant que coordinatrice d’information et d’orientation a 1’Université Saint Joseph ainsi que nos
enseignements universitaires et étant conscient de 1I’importance de notre qualité de chercheur-
observateur dans un tel travail de recherche, nous espérons réussir au mieux notre projet et étre le

plus objectif possible.

162



Deuxiéme Chapitre

Apercu sur histoire des confessions

et des chaines télevisées au Liban

« Le confessionnalisme politique est a [’origine de tous nos maux. C’est ce fleau qui a
paralysé le Parlement, miné |’ administration, ligoté |’armée, saboté |’économie et placé le Liban
sous la loi de la jungle (...). Il ne faut pas qu’il y ait confusion entre le principe de coexistence
au Liban, et les systemes de répartition des charges. Le premier est juste et assure la coexistence
dans ’amour et la fraternité. Le second est injuste et accorde la part du lion a la minorité... » %
Nous nous interrogeons sur ces paroles, dits en début de guerre civile au Liban et leur poids sur
le public. Cependant, les discours des hommes religieux n’ont pas empéchés les conflits
intercommunautaires et n’ont pas épargnés le pays de 15 années ensanglantées suivies d’une
nouvelle ére de confessionnalisme. Nous exposerons dans ce premier chapitre de la deuxiéme
partie, le contexte libanais, I’histoire de ses communautés confessionnelles, leurs origines et

comment elles se sont formées, ainsi que la question de 1’appartenance des Libanais a une ou

plusieurs identités communautaires.

20 propos de Cheikh Assan KHALED, chef de la communauté sunnite et mufti de la République, dans son sermon
de la féte du Fitr, le 5 octobre 1975.
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A- Le nationalisme libanais et le besoin de chaque communauté de

préserver ses particularités

Mirna Abi Zeid*®!, docteur en information et communication a 1’Université Saint Esprit
de Kaslik, raconte, suite a ses recherches doctorales que le nationalisme libanais, sous I’époque
ottomane, affichait une tonalité arabe. Ainsi, pour se prémunir contre 1’hégémonie turque, les
Chrétiens du Liban se sont mobilisés pour promouvoir ’arabisme identitaire et culturel, en tant
que dénominateur commun a toutes les composantes du Liban. Mais la langue et I’héritage arabe
n’ont pas suffi, selon elle, pour rassembler autour d’une vision commune les Chrétiens et les
Musulmans. En effet, ces derniers appartenant a I’élément dominant et détenteur du pouvoir ne
ressentaient pas le besoin qu’avaient les autres d’affirmer et de préserver leurs particularités. La
tendance des Musulmans a confondre arabisme et islam effrayait les Chrétiens quant a leur
avenir et a leur identité religieuse dans la région. Le lien de la langue ne suffisait pas pour faire
face au lien de la religion. De méme, les ingérences occidentales et le systeme de privileges et de
protection des minorités chrétiennes ont eu pour effet de pousser les Musulmans a s’attacher a
I’¢élément religieux comme facteur d’identification et de solidarité, les poussant de ce fait a

confondre arabisme et islam.

Ainsi, dans le cas du Liban, la langue n’est pas considérée comme facteur unitaire et n’a
pas pu regrouper les entités constituant la société libanaise. Réservés face au cachet islamique de
I’identité¢ arabe, les Chrétiens ou certains parmi eux ont commencé a proner des origines
phéniciennes pour se distinguer des Musulmans et manifester leur droit de se proclamer une
identité antérieure a celle arabe. Ceci transparait par exemple dans le documentaire de Hadi
Zackak « Darsoun fil tarikh », « Legon d’histoire » diffusé sur la chaine qatarie Al-Jazeera en
octobre 2010, dans lequel, des lycéens de différentes confessions répondent, chacun au dépend
de sa propre confession et de ce fait de son point de vue personnel, a la question concernant leur

origine identitaire et leur appartenance ou pas a I’identité arabe.

21 ABI ZEID Mirna (2007), « Crises et perspectives de 'information au Liban. Le poids du confessionnalisme sur
les médias 1990-2002 ». These, soutenue en décembre 2007 — Université Panthéon —Assas (Paris II).
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Dans la troisiéme partie de son ouvrage « Le temps des tribus planétaires »**>, A.
Maalouf aborde la question de la quéte identitaire dans le cadre de la mondialisation. En
reprenant 1’analyse d’ Arnold Toynbee, historien britannique, reconnu pour son analyse de 1’essor
et de la chute des civilisations, dans laquelle il soutient qu’aujourd'hui, la mondialisation
accélérée provoque en retour un renforcement du besoin d’identité et de spiritualité. « I/ s ’agit de
faire en sorte que les identités locales puissent continuer a exister et a se renouveler, a partir du
milieu ou elles puisent leurs racines, pour marquer les espaces et les hommes, maintenir les
paysages et les identités dans leur diversité et leur unité interne, de facon a générer et le
sentiment d’appartenance et le besoin d’échanger »°* A ces propos, A. Maalouf ajoute que
seule I’appartenance religieuse apporte ou cherche a apporter une réponse a ces deux besoins.
Les communautés de croyants lui apparaissent comme des tribus planétaires, au regard de leur
pourcentage identitaire. Il se demande alors quelle autre appartenance peut remplacer celle-ci,
tout en ne cherchant pas a supprimer la religion mais ce lien fort existant entre la religion et
I’identité. Cette question est d’autant plus complexe que 1’appartenance religieuse apparait
désormais comme, 1’appartenance ultime et la mieux enracinée. Selon Elisabeth Picard, « la
différence communautaire est devenue le principe central de l'explication politique et le moteur
premier de la mobilisation politique : les Chiites sont soupconnés d'étre favorables a un
(hypothétique) régime islamiste ; les Chrétiens sont globalement assimilés a l'opposition au
gouvernement de Rafic Hariri. Le statut des Chrétiens dans un Orient majoritairement
musulman devient l'enjeu politique majeur. Les hiérarchies religieuses se substituent aux élites

. P e,e 284
laiques absentes ou délégitimées. »

Par ailleurs, et toujours selon A. Maalouf, la mondialisation n’apparait-elle pas aux yeux
d’un grand nombre de gens comme une uniformisation appauvrissante et une menace contre
laquelle il faut se battre pour préserver sa propre culture, voire son identité ? Ceci dit, E. Picard
ajoute a ces propos que « la guerre a été la cause principale de la modification radicale des

, . . . . . . . . 285
représentations sociales qui servent de matrices aux identités communautaires renforcées ».

22 MAALOUF Amin (1998), « Les identités meurtriéres »... Op.cit. pp.21-39

8 RASSE Paul (2006), « La rencontre des mondes. Diversité culturelle et communication », éd. Armand Colin.
p-300

* PICARD Elisabeth (1994), « Les habits neufs du communautarisme libanais », article publié¢ dans Cultures et
Conflits issue 15-16, Etat et communautarisme. p.3

* Ibid. p.3
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Mais le contexte mondial de la post-modernité reste aussi un facteur important, dans la question
des identités communautaires, du fait que c’est un contexte dans lequel « la guerre des cultures,
ou le « clash of civilizations », s'est substituée au conflit bipolaire comme systéme d'explication

6

du monde »**®, et dans lequel «la revendication identitaire - communautaire, ethnique,

. o, s . I 2
nationalitaire ou nationale - s'est partout exacerbée. »**’

L’auteur tente aussi de comprendre de quelle maniére la mondialisation peut exacerber
les comportements identitaires et de quelle maniere elle pourrait un jour les rendre moins
meurtriers. Il propose de mettre fin @ une mondialisation ne fonctionnant qu’a sens unique, du
Nord vers le Sud, ou encore de défendre les langues menacées de disparition en estimant que la
connaissance de l’anglais est nécessaire si I’on désire communiquer avec I’ensemble de la
planete, mais pas suffisante, pour vraiment partager sa culture et ses valeurs avec autrui. « Rien
n’est plus dangereux que de chercher a rompre le cordon maternel qui relie un homme a sa
langue. Lorsqu’il est rompu, ou gravement perturbé, cela se répercute désastreusement sur

. 288
[’ensemble de la personnalité. »

Ainsi, il n’est de doute que I’anglais reste une langue importante, voire un outil
indispensable pour pouvoir communiquer ou transmettre un message, cependant elle ne répond
pas nécessairement au besoin de «se parler », voire se comprendre entre cultures. Et c’est

souvent un des facteurs principaux aboutissant au choc des civilisations.

Il serait indispensable de comprendre, a ce niveau, que si tout le monde parle anglais il
n’y aura pas nécessairement une cohabitation culturelle, car la langue n’est pas seulement un
assemblage de mots mais aussi une fagon de penser, d’imaginer et de regarder le monde. On ne
fait pas les mémes constructions d’opinion, ni les mémes raisonnements d’une langue a 1’autre.
Par exemple on ne pense pas de la méme fagon selon que 1’on parle anglais, francais ou arabe.
Comme dans le cas du Liban, pays trilingue (arabe, frangais et anglais) les francophones

maitrisant bien la langue francaise sont aussi fortement influencés par la culture francgaise, et

6 PICARD Elisabeth (1994), « Les habits neufs du communautarisme libanais »... Op.cit. p.3
287 11,5

Ibid. p.3
¥ MAALOUF Amin (1998), « Les identités meurtriéres » ... Op.cit. pp.21-39
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souvent méme par la politique externe de la France. En contrepartie, les anglophones sont plus

orientés vers la culture américaine ou anglaise, sa fagon de penser et de s’exprimer.”*

C. Mellin explique a ce niveau qu’« il est illusoire de penser qu’il serait beaucoup plus
aisé de communiquer si tout le monde parlait anglais et utilisait Internet. Cela est un point
technique de la communication, or dans la langue il est question d’identité. Aucune identité
culturelle n’est possible s’il n’y a pas d’identité linguistique. C’est le cas de [’anglais qui se
positionne comme langue universelle mais a qui il manque une identité culturelle. Par contre
beaucoup de langues comme le frangais, [’espagnol et l'italien sont liées a une identité forte ».**’
Donc pour sauvegarder les identités culturelles il serait important d’assumer la diversité¢ des

langues et encourager la pratique de toutes les langues nationales, leur langage ainsi que leur

dialecte.

A.1- Sentiment d’identité, entre différenciation et identification

Le sentiment d’identité se construit a travers le double mécanisme de différenciation et
d’identification a [D’environnement. En effet, ’individu et les collectivités découpent
I’environnement en catégories pour le rendre compréhensible. Ainsi I’individu se définit par
rapport a une ou des catégories sociales et son sentiment d’appartenance se construit a I’ intérieur
de ces catégories. L’identité n’est percue qu’une fois que I’acteur social ou le groupe social a pris
connaissance de son appartenance a certaines catégories de la société. Tout comme 1’individu, le
groupe se compare a un autre groupe, cette comparaison aboutit a une catégorisation collective
dite Nous/Eux. Nous nous situons par rapport aux autres (Eux), ici la tendance normale est
d’exagérer les ressemblances intragroupes et amplifier, en contrepartie, les différences
intergroupes, tout en favorisant évidemment notre groupe, afin de se forger une image collective

positive et avoir une estime de soi.

29 Cf. Deuxiéme partie, troisiéme chapitre « Le systéme éducatif au Liban, entre conformisme et réformisme, la
place de I’actualité dans les programmes scolaires »/ Les langues d’enseignement : arabe, francais, anglais.

2 MELLIN Christine (2004.2005), « Organisation et fonctionnement de [’entreprise » U.V/OR 02, année
2004/2005. p.12
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M. Aabi Zeid, explique dans sa thése de doctorat, qu'« a travers les mécanismes de
différenciation et d’assimilation les individus et les groupes construisent et se forgent une
représentation de soi. Les identités collectives, construites a partir d’'un sentiment
d’appartenance partagée, se renforcent a travers les phénomeénes d’homogénéisation qu’on

appelle intragroupe et de différenciation dite intergroupe. »**!

Selon les situations par lesquelles passe un groupe donné, certains éléments ou facteurs
identitaires jouent un role mobilisateur par rapport aux autres ¢léments et sont plus saillants que
les autres. Une question majeure se pose alors : quel est cet élément saillant qui nous fait, nous
assimiler a un groupe déterminé et a la base duquel se fera la catégorisation Nous/Eux ? Dans le
cas du Liban, le facteur religieux a joué¢ depuis toujours un role déterminant dans la mobilisation
identitaire de ses individus. Comment les communautés se sont-elles érigées en groupes
identitaires ? Cette catégorisation confessionnelle est-elle toujours présente a 1’esprit des
Libanais ? Y’a-t-il un stimulus quelconque qui puisse €tre a la base de cette catégorisation ? En
d’autres termes les Libanais se catégorisent-ils toujours, en tant que Chrétien ou Musulman,
maronite, chiite, sunnite, druze, orthodoxe ou catholique etc.... ? Ne s’identifient-ils jamais a

leur nationalité libanaise ?

En fait, la théorie de I’identité sociale stipule que la seule présence de deux groupes
distincts sur un méme territoire est suffisante pour que s’opére une différenciation entre eux, par
un processus de catégorisation Nous/Eux. Ce processus renforce le sentiment d’identification et
d’appartenance a ’endogroupe « Nous » et de différenciation de 1’exogroupe « Eux ». Pour
certains sociologues dont Tajfel, dans « Construction identitaire et appartenance confessionnelle
au Liban» de Fabiola Azar, citation reprise par M. Abi Zeid dans sa thése de doctorat,
« I’identité sociale ne s’établit que lorsque I’individu est conscient de son appartenance a certains

292
groupes. »

»! ABI ZEID Mirna (2007), « Crises et perspectives de l'information au Liban... Op.cit. pp.56-66
2 AZAR Fabiola (1999), « Construction identitaire et appartenance confessionnelle au Liban ». pp.56-66

168



A.2- L’identité : produit de la société et héritage culturel

L’identité est en partie produite par la société et par 1’héritage culturel. Les contextes
historique et culturel représentent un ensemble d’éléments et de caractéristiques distinctives de
soi qui permettent & un individu de construire une identité¢ collective, au groupe auquel il
appartient. Ces réactions sont aussi conditionnées par notre environnement et par notre

perception de nous-mémes par rapport aux autres différents de nous.

Il est important de noter, que tout élément identitaire est mis en avant lorsqu’il est en
danger ou menacé. Cette menace envahit toute notre identité ainsi que I’identité de notre groupe
d’appartenance. Les membres du groupe, qui partagent une méme appartenance identitaire se
sentent solidaires face au danger, et se rassemblent, voire se mobilisent pour défendre leurs
intéréts identitaires communs. Les Chrétiens, a titre d’exemple, se sentent menacés en milieu
musulman, les noirs en milieu blanc, les immigrés dans le pays d’accueil... En effet, I’identité

foats . .293 .
que I’on proclame « se claque souvent — en négatif sur celle de I’adversaire »“~, de I’antagoniste.

Fernand Braudel consacre une partie de son ouvrage de trois tomes « La méditerranée et
le monde méditerranéen a I’époque de Philippe II »** aux sociétés et aux civilisations dans le
monde méditerranéen en cette période. Il s’intéresse surtout aux différentes catégories sociales,
nobles et bourgeoises soient-elles ou misérables et d’esclavage, et évoque la situation des juifs
une « civilisation contre toutes les autres », ainsi qu’aux fronticres, les échanges culturels et les
différentes formes de la guerre civile, religieuse, confessionnelles, etc. Ce qui montre combien le
monde méditerranéen a connu, une forte ébullition et de grands changements au niveau de

I’appartenance identitaire de ses peuples.

A.3- La confession comme élément d’appartenance identitaire. Le cas du Liban

Dans le cas libanais, I’appartenance religieuse a depuis toujours joué un role déterminant

dans la mobilisation identitaire des groupes. Elle est latente en période de paix, mais se manifeste

* MAALOUF Amin (1998), « Les identités meurtriéres »... Op.cit. p.21
¥ BRAUDEL Fernand (1990), « La Méditerranée et le monde méditerranéen a I’époque de Philippe II », réédition
Paris, Armand Colin, « Le Livre de poche ».
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durant les guerres et rejaillit a chaque crise ou échéance décisive que traverse le pays. Cette
réflexion sur la construction du sentiment identitaire provient du contexte historique et
sociologique dans lequel s’est constituée I’entité libanaise, et qui a débouché sur ce systeme de
différenciation communautaire et confessionnelle. Comment ces groupes se sont-ils constitués en
minorités communautaires et sous quel effet et comment ont-ils forgé a travers les siecles leurs

identités respectives ?

Les Libanais, indépendamment des contentieux politiques qui les ont opposés tout au
long de leur histoire, se per¢oivent comme différents parce qu’ils appartiennent a des groupes
confessionnels distincts. En effet, la confession définit la personne ainsi que le groupe
communautaire et les détermine. Ils s’identifient plus précisément a leur confession qu’a leur
religion. Un Sunnite est d’abord Musulman, mais il est clairement et extrémement Sunnite quand

il s’identifie face a son coreligionnaire Chiite, de méme que pour les Chrétiens.

M. Aabi Zeid raconte que « bien avant I’époque ottomane le Liban, en tant qu’identité
historique, a représenté un refuge pour les opprimés dans la région ».>”> En effet, lorsque les
disciples de Saint Maron se réfugient dans les montagnes libanaises, au IV<™ siécle, ils fuient la
persécution qu’on exerce a leur encontre et a I’encontre d’autres Chrétiens. « Les groupes qui ont
habité le Liban étaient au départ des groupes distincts les uns des autres, le facteur commun entre
eux était, qu’ils trouvaient dans cette terre méditerranéenne, un refuge pouvant conserver leur

. 296
foi. »

Il n’est de doute que cette méme société, constituée actuellement de dix-sept groupes
minoritaires confessionnels, s’est développée a travers la valorisation de I’élément identitaire
religieux et surtout confessionnel, nourrit de traditions et de valeurs culturelles religieuses,
renfor¢ant leur sentiment d’appartenance confessionnelle. Le Libanais a ainsi pris [’habitude de
s’autocatégoriser automatiquement Maronite, Catholique, Sunnite, Druze, Orthodoxe, etc. Jean
Charaf explique a ce titre que « le « maronitisme » était au départ une doctrine théologique

chrétienne. La conscience maronite est donc a la base une conscience religieuse édifiée sur la

5 ABI ZEID Mirna (2007), « Crises et perspectives de l'information au Liban... Op.cit. pp.56-66
% ABI ZEID Mirna (2007), « Crises et perspectives de I'information au Liban... Op.cit. pp.56-66
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base du dogme chalcédonien ».*” Il ajoute notamment I’exemple des Druzes, chez qui, la
religion est « un lien principal qui unit les membres de la société et c’est elle qui est a ’origine
de sa formation ».**® En ce qui concerne le sunnisme, il explique que « c’est la doctrine qui est a
la base de la société musulmane »*°, et qui voit sa doctrine comme parfaite. Dans le cas des
Chiites, le sentiment de persécution religieuse les unit face aux Sunnites. De méme pour les
autres confessions chrétiennes, en particulier les Grecs Orthodoxes, ce sont « les dogmes

religieux qui les distinguent des autres Chrétiens du Liban. »*"

Ainsi, nous pouvons constater que la conscience collective des groupes libanais s’est
constituée au départ a partir de leur appartenance religieuse et qu’ils se sont ainsi formés, avec le
temps, autour de leur propre communauté. La premiere forme d’entit¢ libanaise revient
historiquement a I’association entre Druzes et Maronites, deux communautés différentes, qui
s’installent dans une méme région du Chouf. Cette association se fonde au départ sur la
coopération, le respect des particularités de chaque communauté ainsi que des intéréts
économiques de chacune. La coexistence libanaise se base sur le respect mutuel des singularités
réciproques des groupes et sur le respect du droit a la différence, favorisant automatiquement un
climat de liberté¢ et d’indépendance au niveau des croyances, et encourageant ainsi les autres

entités minoritaires a se réfugier dans ce pays.

Selon M. Abi Zeid, « le flux de ces minorités religieuses vers le Mont Liban, peut étre
considéré comme le premier facteur responsable de [’édification des identités communautaires
au Liban. La structure des minorités s’est consolidée par la suite, a travers le systéeme des

: 301 ; , ., . . o
« millets »”"", imposé par [’autorité ottomane aux sujets du Sultan qui ne suivaient pas la
religion officielle de I'Empire, le sunnisme. Les fideles des religions qui existaient en Orient
avant ’lslam, se sont retrouvés, avec l’avenement de cette nouvelle religion massive et sa

propension a la domination, en statut de minorités religieuses, tolérées par les Ottomans sur une

7 CHARAF Jean (1996), « L’idéologie sociale introduction & [’histoire sociale du Liban », Publications de
I’Université libanaise.

% Ibid. pp.56-66

29 Ibid. pp.56-66

3% Ibid. pp.56-66

3 Terme arabe utilisé par les Ottomans pour signifier groupe religieux. Ils catégorisaient ainsi leurs sujets non
Sunnites, sur le critére de leurs croyances religieuses.
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base inégalitaire face a la religion officielle de I’Empire, le sunnisme ».°** Cette discrimination
interreligieuse institutionnalisée, désormais, par I’occupant Ottoman et entretenue par le statut

3% attribué aux non sunnites séme les premiéres graines du

dégradant de « dhimmi »
communautarisme au Liban, graines qui s’enracinent a travers les siécles, créant des identités
communautaires particuliéres. Ces identités ne tardent pas a engendrer des conflits
intercommunautaires ; entre Maronites et Druzes dans le Mont Liban, Maronites et Chiites dans
le Kesrouan, Maronites, Sunnites et Orthodoxes a Beyrouth, Sunnites et Chiites a Beyrouth

aussi, etc.

M. Abi Zeid expose le deuxieme facteur de concurrence entre ces groupes et qui est,
selon elle, reli¢ aux ressources économiques limitées. « Les techniques de [’élevage du ver de
soie introduites par 1’Occident et adoptées par les Chrétiens Maronites vont bouleverser la
situation sociodéemographique dans le Mont Liban a la faveur de ces derniers, aux dépens de la
féodalité druze engendrant les premiers conflits meurtriers au Liban ».>* Ainsi, en périodes de
conflit, les perceptions individuelles ceédent la place a celles collectives, partagées par tous les

membres du groupe.

A la création de I’Etat libanais en 1920, le systéme politique adopté consacre les statuts
personnels des différents rites chrétiens et musulmans, les confirmant dans leurs positions de
minorités forgées sous le régne de I’empire ottoman. La guerre civile de 1975 a 1990, renforce le
sentiment confessionnel, « une situation de combat raidissait les identités nationales et surtout les
identités de camps ou de blocs sous 1’effet de stimuli violent ».** En conséquence, les Chrétiens
accusent les Musulmans de vouloir un Etat musulman et les Musulmans accusent les Maronites
de s’accrocher a des privileges révolus. « Cette dispute sur l’identité et l'indépendance du Liban
reflete des loyautés communautaires, |’Etat n’ayant jamais pu constituer une référence collective
solide pour ces citoyens, ces derniers se sont plus que jamais attachés a leurs appartenances

L\ s (306
premieres, les communautés »”"" .

392 ABI ZEID Mirna (2007), « Crises et perspectives de l'information au Liban... Op.cit. pp.56-66

3% Terme arabe signifiant conscience, utilisé par les Ottomans pour désigner les non sunnites.

% Ibid. pp.56-66

3% ESCARPIT Robert (1976), « L information et la communication théorie générale », éd. Hachette. p.191
3% ABI ZEID Mirna (2007), « Crises et perspectives de l'information au Liban... Op.cit. pp.56-66
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En conclusion, la communauté représente le noyau autour duquel se constitue, a travers
I’histoire, I’identité de tout Libanais et que son attachement identitaire n’est pas di a la crainte de
trahir son groupe communautaire autant qu’a un sentiment d’appartenance volontaire au groupe.
Il n’est de doute que la peur de perdre son identité apparait dans tous les conflits
intercommunautaires. L’attachement aux rites et cérémonies religieuses reste un moyen essentiel
pour affirmer son identité confessionnelle, voire son appartenance a un groupe, un bloc fort de
par son union. Ces cérémonies religieuses sont aussi devenues des manifestations politiques, un

outil de force entre les différentes parties politico-confessionnelles.

Nous verrons dans les prochains chapitres, comment les médias, les chaines télévisées en
particulier, jouent un rdle déterminant dans la communication intercommunautaire et dans
I’attachement des individus a leur confession ceci a travers la transmission par ces médias de
toutes les cérémonies religieuses durant lesquels les leaders adressent leurs messages a leurs
publics cibles. Nous essaierons aussi de savoir si ces médias favorisent ou défavorisent la
communication intercommunautaire et d’analyser leur impact sur le dialogue entre les différentes
entités libanaises. Nous verrons aussi si les intermédiaires entre les médias et les jeunes, qu’ils
soient des hommes religieux, des leaders d’opinion, des parents ou des professionnels etc.
agrandissent le fossé dans les conflits et tensions intercommunautaires ou pas ? Et comment

peuvent-ils contribuer a rapprocher toutes les entités libanaises ?

A.4- L’identité communautaire, une idéologie politique enracinée dans la culture

libanaise

Georges Corm identifie la complexité du probléme de I’identification communautaire au
Liban, ses origines ainsi que son développement au sein de la société libanais. Il explique que
cette complexité est héritiere de I’Empire ottoman, « du fait de la persistance des communautés
en tant que systémes de pouvoir centrifuges ».*" La société libanaise est qualifiée par I’auteur

comme étant « '«homme malade » du XXeéme siécle », tout comme I’Empire avait été

397 CORM Georges (1992), « Liban : les guerres de 1’Europe et de 1’Orient, 1840-1992 », édition Folio Actuel.
p.282
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I’«homme malade » du XIXéme siecle’® » emprisonnant, de ce fait, le citoyen libanais dans « un
jeu complexe des pouvoirs au sein de sa communauté et entre communautés, avec leurs

innombrables prolongements externes. »°°°

Ceci dit, le Libanais est soumis a la puissance de son identité communautaire au sein de
la société. En temps de crise aigiie lorsque, selon I’auteur, « 1’«Etat » disparait »*'°, celui-ci se
retrouve totalement prisonnier d’elle, son identité communautaire. « Le pouvoir communautaire
devient totalitaire, ne laissant a I’individu que le choix entre le bannissement ou

I’embrigadement. »*''

Ce jeu d’appartenance a la communauté varie selon les périodes et les événements par
lesquels passe le pays. Ainsi, « en temps normal, lorsque le fonctionnement harmonieux des
mécanismes intercommunautaires est assuré par un souverain moderé et juste, lorsque le jeu du
pouvoir a l’intérieur des communautés est contenu, lorsque la conjoncture régionale est calme,
alors identité communautaire peut étre relativisée au niveau culturel et idéologique (...) »>"*
Cette relativisation dépend étroitement de la situation du pays et celle régionale et qu’elle passe
d’une identité communautaire de la part des citoyens a une identité supracommunautaire, au
dépend de la situation du pays, que ’auteur qualifie de mouvement balancier effectu¢ par la
société libanaise depuis son ouverture au monde moderne, « entre des phases de désegmentation
— ou [’identité communautaire est relativisée au profit d’une identité supracommunautaire — et
des mouvements de retour brutaux au grégarisme communautaire — qui ramenent la société a
son point de départ et revivifient les structures de pouvoir traditionnelles entamées par la
modernisation »*° Les médias ravivent cette relativisation. Ainsi, en période de calme, ils
favorisent I’identité supracommunautaire, alors qu’en période de tensions intercommunautaires,

ils promeuvent I’appartenance identitaire communautaire et clientéliste, a savoir féodale.

3% CORM Georges (1992), « Liban : les guerres de [’Europe et de ['Orient... Op. cit. p.282
309 11
Ibid. p.282
319 Ibid. p.282
! Ibid. p.282
12 Ibid. p.282/283
313 Ibid. p.283
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B- La structure politico confessionnelle au Liban

B.1- L’appartenance a une ou des identités communautaires

Plusieurs ¢éléments se rassemblent pour former 1’identit¢ d’une personne comme la
nationalité, la langue, la famille, I’appartenance, la culture, 1’ethnie ou la religion. Désormais,
tout individu ne peut pas vivre seul, dans un monde envahi par la force de la collectivité, il se
sent plus en sécurité et plus reconnu quand il s’identifie a telle ou telle communauté. Ainsi, toute
personne se définit comme libanaise, frangaise ou américaine, chrétienne, musulmane ou juive,
jeune ou vielle, riche ou pauvre. On s’identifie a sa famille, sa région, sa nation, sa profession ou
encore son milieu social, mais I’essentiel reste de comprendre que I’identité en tant que telle, se
construit autant par la différenciation que par I’identification. L’individu ainsi que la collectivité
ont besoin de partager leur société en catégories pour la rendre plus intelligible. Ils se définissent
par rapport a des catégories sociales, et leur sentiment d’appartenance se construit a I’intérieur
méme de ces catégories tout en se comparant a un autre groupe de catégorie différente ou de
statut différent. Une catégorisation nous/eux s’impose. Elle exagere les ressemblances
intragroupes et amplifie, en revanche, les différents intergroupes, avec un biais de favoritisme a
I’égard de I’endogroupe afin de se forger une image collective positive et avoir une estime de
soi. Cette analyse nous pousse a nous poser les questions suivantes : quel est 1’¢lément saillant
qui fait assimiler un individu a un groupe déterminé et a la base duquel il fait la catégorisation

nous/eux mentionnée ci-dessus ?

Au Liban, le facteur religieux joue depuis toujours un role déterminant dans la
mobilisation identitaire des Libanais. Comment les communautés se forment-elles en groupes
identitaires surtout confessionnels? Comment elles ont été créées ? Cette catégorisation
confessionnelle est-elle toujours présente a D’esprit des Libanais ? En d’autres termes, se
catégorisent-ils toujours, en tant que Maronites, Sunnites, Chiites, Catholiques, Orthodoxes,

Druzes ou autres ? Leur identité confessionnelle prime-t-elle toujours sur leur identité nationale ?

Un apercu sur I’histoire des confessions au Liban afin de mieux comprendre comment

pensent et réagissent les Libanais dépendamment de leur histoire et leurs appartenances.
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B.2- La structure politico-confessionnelle au Liban, « histoire et origine » :

Il est vrai que DI’approche historique du Liban peut étre étudiée sous des angles
conflictuels, surtout lorsqu’elle est réduite a sa dimension communautaire. Toutefois, au-dela de
ces visions conflictuelles, issues de luttes communautaires du XIX™ sigcle et de la réduction de
I’histoire libanaise a une lutte entre le christianisme sous la conduite de la communauté maronite
et I’islam dans une incarnation pansyrienne ou panarabes, ou méme iranienne, une réflexion
historique sur la nature de I’entité libanaise est un préalable a tout propos sérieux sur le Liban.
Etienne Vaumas ajoute a ces propos, sur le cas libanais : « La logique demande donc que [’on
commence l’étude du Liban par celle de ses communautés, (...) dans un pays ou la distinction de
[’Eglise et de I’Etat est théoriquement ou pratiquement inconnue, la religion et le rite religieux
définissent non seulement une doctrine mais plus que partout ailleurs un type d’homme et un
type d’homme politique ».™* L’histoire de ce pays et bien d’autres, peut en effet étre caractérisée
par I’affrontement entre des facteurs de désintégration et des facteurs d’intégration, qu’ils soient
locaux, régionaux ou encore internationaux. Tous ces facteurs cités ci-dessus ainsi que bien
d’autres nous invitent 4 exposer un panorama sur ’histoire du Liban entre le XVI®™ et le XIX“™
siecle.

B.2.a- A la recherche d’une entité libanaise®' :

Au XVI™ siécle, Ientité libanaise émergente s’appuie exclusivement sur la société de la
montagne, sur les liens unissant les grandes familles féodales des communautés druzes et
maronites. Les villes sont directement gouvernées par I’Empire ottoman ; leur population
appartient massivement a la communauté sunnite et a celle des Grecs-orthodoxes, comme dans
toutes les villes du Moyen-Orient. Elles ne sont donc pas concernées par I’émergence de I’entité.
Ce sont plutot des rapports conflictuels qui s’instaurent au niveau politique entre le Mont Liban

et les villes qui I’encadrent, car la ville, au service du pouvoir ottoman, s’efforce de mettre fin a

314 VAUMAS Etienne (1955), « La répartition confessionnelle au Liban et I’équilibre de I’Etat Libanais ». Article
publié dans « Revue de géographie alpine », volume 43.

% Sur la question du multiconfessionnalism et de I’identité libanaise voir notamment WEBER Anne-Frangoise
(2007), « Le Cedre islamo-chrétien. Des Libanais a la recherche de ['uniuté nationale », éditions Nomos / AMIOT
Hervé (2013), « Le Liban : géographie d’un Etat multiconfessionnel », article publié le 16 octobre 2013sur le site
web http://www.lesclesdumoyenorient.com/Le-Liban_geographie-d-un-Etat.html consulté le 22 octobre 2013
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la force d’émancipation de la montagne. Et ce n’est qu’avec I’instauration du Grand Liban en
1920 par la France qu’on voit s’opérer pour la premiere fois dans [’histoire libanaise un

rattachement des villes cotie¢res a la montagne.

Selon Georges Corm, la spécificité libanaise qui s’affirme a partir du XVIeme si¢cle dans
le Mont-Liban provient de I’émergence de forces d’intégration qui continueront de faire défaut
ailleurs au Proche-Orient, durant toute la période de I’Empire ottoman. Elle se manifeste par une
symbiose socio-économique grandissante entre les trois principales communautés de la
montagne, les Druzes, les Maronites et les Chiites. Ainsi, dans son livre intitulé¢ « Liban : les
guerres de I’Europe et de I’Orient, 1840-1992 », il explique que « si toute périodisation
historique a un caractere arbitraire, on peut cependant, en cherchant a constituer l’histoire de la
montagne libanaise et non point en évoquant exclusivement la chronique des sectes religieuses
qui [’ont peuplée, dater la naissance du Liban contemporain, et donc [’émergence de [’entité
libanaise, au début du XVIieme siecle, de [’avenement du régne des émirs maanides qui
culminent sous le gouvernement de |’émir Fakhreddine (1590-1635). Auparavant il est bien
difficile d’attribuer une personnalité juridico-politique a la montagne libanaise. On notera
cependant [’existence de traditions libanaises spécifiques dans la montagne, remontant a
[’évangélisation puis a [’islamisation de la région ; celles d’intenses relations entre les
communautés religieuses : d’une part, entre les communautés minoritaires par rapport au
dogme officiel — byzantin pour les chrétiens, sunnite pour les musulmans ; d’autres part, entre
ces communautés et la majorité reconnaissant le dogme officiel (...) ».*'° Selon lui, I’histoire de
I’Emirat libanais se présente alors comme une histoire de lutte entre deux facteurs ceux de

fragmentation de la société par groupes et ceux d’intégration a ces groupes.

La question de la succession de I’empire ottoman, se pose ainsi avec perspicacité, a la fin
de la premiere guerre mondiale ; cet empire regroupait plusieurs communautés et ethnies qui
vivaient en paix sur des fondements d’ouverture, de pluralisme et de tolérance. C’est en effet le
Liban, fort de ses propres traditions, qui sera I’héritier du pluralisme classique de I’Empire
ottoman, accueillant réfugiés arméniens, assyriens, kurdes et autres, fuyant les massacres

entrainés par la chute de I’Empire. L’organisation de sa vie politique et ses structures étatiques

316 CORM Georges (1992), « Liban : les guerres de I’Europe et de I’Orient ... Op.cit. pp.51/52.
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garderons de nombreux traits du systéme politique ottoman classique tolérant dans son

pluralisme.

Les Ottomans, pour se défendre des ingérences des pays européens dans leurs affaires,
jouent des divisions de la société en groupes ethniques et religieux, alimentant ainsi les germes
de discorde que la culture et les puissances européennes avaient déja ensemencées. Les Libanais,
payent le prix entre 1840 et 1860, dans les troubles sanglants entre Druzes et Maronites, deux
communautés dont la symbiose étroite faisait jusque-la la prospérité du Mont Liban. G. Corm
raconte a ce titre qu’a la base de cette premiere grande crise de ’entité libanaise se trouve une
rupture de la symbiose entre la communauté druze et la communauté maronite. Une rupture qui,
selon I’auteur, permet le glissement des conflits familiaux internes, traditionnels dans 1’histoire
de la montagne, des conflits de caractére « féodalo-claniquea » un conflit majeur de caractere
confessionnel. Il ajoute qu’« entre 1840 et 1860, on assiste a un alignement progressif de
laffiliation confessionnelle des habitants du Mont-Liban sur [’affiliation politique, et cela sous
le coup de pressions extérieures aigues qui déstabilisent completement [’entité libanaise. Ces
pressions extérieures ont leur origine dans la rivalité sans pitié que se livrent a [’époque la
France et ’Angleterre coloniales pour la domination de la route des Indes. Derriere le tres
sanglant affrontement des druzes et des maronites, on retrouve tout au long de ces années de
troubles les projets hegémoniques contradictoires des deux grandes puissances coloniales de

; 317
[’époque. »

Ainsi, entre I’axe franco-égyptien adopté par les Maronites et ’alignement sur I’axe
anglo-ottoman suivi par les Druzes, les répercussions du conflit sur I’entité libanaise prennent
une tournure grave et aboutissent aux grands massacres confessionnels de 1840 et 1860 entre
Druzes et Maronites. Pourtant, entre 1843 et 1860 un essai infructueux de découpage du Mont-
Liban en une préfecture druze et une préfecture maronite refléte I’impasse du conflit régional et
international, et I’incapacité des familles régnantes de la montagne a trouver un terrain d’entente,

en dehors de la tutelle qu’exercent sur elles leurs protecteurs de I’extérieur.

*'7 CORM Georges (1992), « Liban : les guerres de I’Europe et de I’Orient ... Op.cit. p.58
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Notons que ce conflit entre Druzes et Maronites du Mont-Liban a toujours ses
répercussions sur les communautés de la région. Les deux parties communiquent difficilement et
nous remarquons toujours des tensions entre elles. Sauf que cette donne change avec I’assassinat
de I’ancien premier ministre Rafic Hariri en février 2005, et le départ des forces syriennes, et le
regroupement du 14 mars (qui regroupe les Druzes du leader Walid Joumblatt®'® jusqu’a la fin
de 2010, les Sunnites partisans de Saad Hariri, fils de Rafic Hariri, ainsi que les Chrétiens du
regroupement du 14 mars dont essentiellement, les Forces libanaises, les Phalanges, et quelques
zaims chrétiens régionaux) et finalement ’alliance du Général Michel Aoun leader chrétien
dirigeant le Courant Patriotique Libre avec le Hezbollah chiite depuis 2006. Les Sunnites
considérent la société du Mont Liban comme une entité artificielle puisqu’ils n’y ont jamais eu
une part directe. IIs sont les membres d’un réseau de villes islamiques, le Caire, Damas, Bagdad,
Alep... Pour eux le seul successeur légitime de I’empire ottoman est un grand Etat arabe. A leurs
yeux, Druzes, Maronites et Chiites ne sont que les ¢léments marginaux de la société arabo-
musulmane. G. Corm le décrit comme suit : « A défaut de pouvoir réaliser un Etat arabe unitaire,

le Liban, dans leur perception, devrait étre intégré a un grand Etat syrien. »°"

L’¢évolution historique du Liban autonome se déroule essentiellement dans la Montagne,
les villes cotieres relevant de 1’autorité du pouvoir central ottoman. En conséquence, I’opinion
exprimée par les Libanais urbains est influencée par leur évolution historique qui se déroulerait,
en dehors du cadre libanais autonome. Leurs prises de position, vis-a-vis de 1’avenir de leurs
villes et de celui du Liban, tendent vers I’intégration a une autre entité, la Syrie essentiellement.
Cette constatation s’appuie sur la prise de position de principes qu’enregistrent les habitants des
grandes villes de la cote (Tripoli, Beyrouth, Saida, Tyr), et ceux de la Békaa (Baalbeck).

Essentiellement musulmans, ils ont en général travaillé a rattacher leur pays a la Syrie arabe.

Ce regroupement de communautés qui constitue la richesse humaine et culturelle du
Liban n’en est pas moins source de ses malheurs, lesquels remettent a chaque fois la question de

I’identité libanaise sur scéne. L’unité libanaise consacrée dans la Constitution libanaise et par le

318 Walid Joumblatt, leader Druze.
3 CORM Georges (1986), « Géopolitique du conflit libanas », éd. La Découverte. p.74
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Pacte National’*” est souvent menacée par les conflits identitaires qui secouent le pays. Et bien
que I’apologie de I'unité nationale ponctue le discours politique de toutes les parties libanaises, il
n’en reste pas moins que cette unité est, elle aussi, envisagée dans un cadre essentiellement
communautaire. D’ailleurs on se demande si cette unité, qu’on éléve au-dessus de tout au Liban

est réellement si solide et si bien définie.

Le Pacte National, qui a administré 1’Etat libanais et organisé la répartition des fonctions
étatiques entre les communautés libanaises, sur la base d’une répartition communautaire
équilibrée, illustre 1’unité nationale fédérative des Libanais. Par ailleurs, le discours sur I’identité
libanaise reste toujours ambigu et fait de compromis, « ni Occident, ni Orient », ou encore « ni
Est, ni Ouest », en référence au monde Arabe et a I’Occident. Ce compromis, le Pacte National,
est scell¢ par le Président maronite de la République libanaise et le Président sunnite du Conseil
des ministres de 1943. Ces deux négociations n’ont jamais fait du Liban une nation comme 1’a
tres définit Georges Naccache, dans son article intitulé « Deux négociations ne font pas une
nation », publi¢ dans L’Orient, le 10 mars 1949. Un jeune maronite n’a donc aucune chance de
devenir Premier ministre et un jeune sunnite ne peut pas étre Président de la République
libanaise sachant qu’il sait a ’avance que ces postes sont réservés aux communautés respectives.
Ce mystere qui entoure I’identité libanaise permettant a tout un chacun des citoyens de ce pays
de se considérer comme « Libanais », chacun a sa maniére, fait que nous nous posons des
questions sur 1’identité libanaise ? Qu’est ce qui la définit comme telle ? Y’a-t-il UNE seule et
unique identité libanaise qui puisse regrouper tous les libanais ? Son cachet pluriculturel ne rend-

t-il pas de ce pays un carrefour de toutes les civilisations ?

Ce probleme identitaire auquel fait face la nation libanaise ne lui permet
malheureusement pas de définir une identité commune et définitive a toutes les sous-cultures qui
la constituent. Il est aussi a I’origine de plusieurs guerres qui ont frappé le Liban depuis son
émergence. Les divergences, notamment en période de crise, venaient se greffer et envenimer les
problémes sociopolitiques, par des clivages confessionnels, comme ce fut le cas du début de la

guerre civile libanaise, en 1975. En effet, la société libanaise s’est toujours présentée sous forme

320 e Pacte National définit le cadre dans lequel se fixent les relations de communauté & communauté et au sein
duquel le pouvoir peut s’exercer.
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de structure confessionnelle. Les communautés gardent une entité propre a eux, formée
d’¢éléments juridiques coutumiers et historiques qui les distinguent les unes des autres et
permettent ainsi de comparer le Liban a une fédération de communautés, chacune d’elles y
conservant son identité propre. Cette fédération est tant imaginée et révée par des leaders

d’opinion Libanais, représentant les différentes communautés religieuses au pays.

Toutefois, cette structure originalement hétérogéne imprégne la vie sociale libanaise, et
plus particuliérement la vie politique ; ’empreinte est tellement profonde qu’on y voit certains
baptiser le régime politique libanais en « régime communautaire ». Pourtant, ce qui est essentiel,
c’est que I’individu puisse disposer du droit d’appartenir dans sa vie privée ou méme dans sa vie
publique, a telle ou telle communauté, a ses institutions, ou encore d’appartenir a I’humanité, a la
« libanité » méme, au-dessus des différentes communautés religieuses. Cela est devenu tellement
essentiel au Liban, a un tel point que nous voyons toutes ses confessions religieuses transformées
en institutions tyranniques, parfois méme racistes, au nom desquelles les citoyens sont martyrisés
et sacrifient leur vie. L historien Jacques Couland reproche a la France une part de responsabilité
dans le fondement du systéme politico-confessionnel au Liban pour son propre intérét. Dans son
article « L’exception libanaise : Confessionnalisme et laicité », il note que « la France (...) porte
une lourde responsabilite dans [’instauration du systeme politique confessionnel au Liban,
instrumentalisant la religion au sein de ses intéréts coloniaux. Le Liban a développé et aggravé
ce systeme, si umne opposition en faveur d’une issue démocratique grandit, les couches

roy .. . . e e ’ ’ 321
bénéficiaires s efforcent de le reproduire, bien que sa nocivité ait été largement démontrée »

Cette appartenance confessionnelle aveuglante, devient tellement symbolique et
mécanique qu’elle affecte le peuple, voire ses comportements, ses valeurs et son quotidien. Le
discours sur I’identité libanaise reste de ce fait un discours variable, changeant, manipulé souvent
par les médias et les forgeurs d’opinion qui refléte I’intensité des luttes politiques et idéologiques
au sein de chaque sociét¢ comme entre les différentes sociétés. Dans notre étude, nous
accentuerons notre analyse sur I’impact de I’opinion forgée par les médias et les leaders

d’opinion politico-confessionnels sur les jeunes Libanais entre 15 et 19 ans, ainsi que sur les

2! COULAND Jacques (2005), « L exception libanaise : confessionnalisme et laicité » article paru dans le numéro
spécial de la Pensée intitulé « Laicité » (n°342, avril-mai-juin 2005).
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adultes intermédiaires, qu’ils soient parents ou professionnels dans le domaine de I’éducation et
de la communication, influencant a leur tour le jeune public. En effet, d’aprés G. Corm, en temps
de guerre, « les médias véhiculent avec agressivité de 1’idéologie quant a I’identité des groupes
sociaux, contribuant puissamment & la perception qu’ont les individus de leur identité »**%. Il
s’agit de déduire si ce jeune public a fini par se détacher de D’influence des médias

communautaires sur ses choix, vers une ouverture d’esprit plus internationale.

B.2.b- Les principales communautés confessionnelles au Liban : Une ou des entités

. . 2
libanaises ?°%

Figure : Carte de la dispersion géographique des confessions au Liban
Retirée du Magazine Méditerranée/Liban

322 CORM Georges (1986), « Géopolitique du conflit libanas », éd. La Découverte. p.57
33 Cf. Annexe : « Le Liban : géographie d’un Etat multiconfessionnel », article d’AMIOT Hervé (2013)
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Le Liban est connu pour ses diversifications religieuses, et pour les minorités religieuses
divisées entre Islam et Christianisme. Ces minorités sont définies comme étant des groupes
sociaux consolidés par un sentiment d’appartenance, par une identité commune, voire dans notre
cas confessionnelle, et qui restent « numériquement » inférieurs a la majorité politique régnante.
La société religieuse est composée de 17 groupes minoritaires qu’on appelle « les confessions ».
Ces derniéres se distinguent a travers la religion et la confession, lesquels ont forgé des identités
collectives ancrées dans la mentalité des libanais. Les cultures religieuses et les sous cultures
confessionnelles dans leurs aspects sociaux, leurs valeurs et leurs principes constituent donc le
cadre du comportement de ces groupes et les critéres de distinction entre eux. Ces minorités
communautaires dotent le pays d’une structure confessionnelle trés particuliére. Elles se
caractérisent par la part qu’elles ont eu dans la création de I’histoire du pays et la formation de

son identité.

Le christianisme libanais comprend onze communautés : maronite, grecque-orthodoxe,
syrienne-orthodoxe, arménienne, grégorienne, évangélique, grecque-catholique, arménienne-
catholique, syrienne-catholique, chaldéenne et latine. Alors que les Musulmans sont Sunnites,

Chiites, ou Druzes.

En vingt ans, 1’émigration chrétienne et le fort taux de natalité des musulmans changent
la donne démographique, sujet hautement sensible. Nous assistons donc a un basculement d’une
majorité chrétienne a une majorit¢é musulmane. En effet, les différentes guerres qui se sont
déroulées sur le sol libanais pendant quinze ans, ont changé la physionomie de ce pays : d’une
majorité¢ de Chrétiens avant 1975, nous sommes passés aujourd’hui a une majorité de Musulmans
Chiites. I1 est a noter que cette évolution fondamentale n’est pourtant visible ni dans les chiffres,
ni dans la structure politique d’un pays qui semble allergique au principe de réalité. Le seul
recensement officiel de la population a été mené en 1931 par les autorités francaises lors du
mandat.*** 11 attribuait au Liban 793 000 habitants. L annuaire démographique des Nations unies
de 1973 estimait a 2 126 325 le nombre des Libanais. Ces deux chiffres sont les seuls a ne pas
étre soumis a une contrainte idéologique. A partir de 1975, ’origine de la source est primordiale.

En 1976, il y avait, selon les Musulmans, 1 020 000 Chrétiens (40%) et 1 530 000 Musulmans

32 Chiffres retirés du livre « Le Liban au bout du fusil ».
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(60%) ; selon les Chrétiens, 1 274 000 Chrétiens (54.5%) et 1 068 000 Musulmans (45.5%). Tout
dépend si I’on y inclut les réfugiés palestiniens, qui sont 350 000 (soit 17% de la population

nationale).

Deux facteurs essentiels expliquent la forte augmentation de la population musulmane
par rapport a celle chrétienne. Le premier est le taux de natalité¢ des populations musulmanes
notamment celles chiites qui est de loin plus supérieur a celui des populations chrétiennes. En
moyenne 4 a 5 enfants chez une famille musulmane et 2 a 3 enfants chez une famille chrétienne.
Le second est la proportion des émigrés qui est de loin plus importante chez les communautés
chrétiennes et qui a eu lieu surtout au début des années 90 en parallele avec la fin de la guerre
civile libanaise. Des mouvements donc de foules extrémement variables, car indexés sur chaque
événement ont donc favorisé le changement de la donne confessionnelle au Liban dont
principalement les accords de Taef (1989) qui ont provoqué le retour des Sunnites, la chute du
Général Michel Aoun qui a déclenché le départ d’un bon nombre de Chrétiens, etc. Enfin il est
important de signaler qu’avec I’immigration des Libanais des immigrés, surtout des réfugiés

palestiniens, affluaient dans le pays en grand nombre.

La crispation confessionnelle est telle que le futur recensement que 1’on évoque, un
simple outil que les autres pays utilisent pour adapter leurs politiques et leurs services publics a
leur population est, au Liban, ressenti comme une question de vie ou de mort. Les Chrétiens
voudraient y intégrer les émigrés, qui vivent a I’étranger, mais en exclure les Palestiniens, qui
vivent au Liban. Toutefois, il n’en restera pas moins que, s’ils étaient 51% de la population
libanaise en 1931, et les Chiites 19.6%, les proportions ne sont pas loin aujourd’hui d’étre

inversées>>,

Chaque communauté religieuse est dotée de son régime politique, basé sur le partage du
pouvoir sur des critéres d’équilibre communautaire et confessionnel. En effet, nous remarquons
que ce régime remarquable, tel qu’il est appliqué, pousse le respect de 1’autonomie des
communautés jusqu’aux limites de la segmentation de la société libanaise, tant il leur accorde de

la liberté. Allant méme jusqu’a reconnaitre aux « chefs des communautés reconnues, le droit de

32 Chiffres retirés du livre « Le Liban au bout du fusil ».
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saisir le Conseil Constitutionnel en ce qui concerne le statut personnel, la liberté de conscience,
I’exercice des cultes religieux et la liberté de 1’enseignement religieux ».**® Ceci malgré le fait
que pour certaines communautés, les chefs religieux supérieurs ne sont méme pas d’origine

libanaise.

Ce communautarisme confessionnel’”’ qui, en temps de paix, fait du Liban un pays
modele de tolérance et de convivialité reste, en temps de crise, un symbole du choc des
civilisations. Apercgu sur I’histoire des communautés confessionnelles dominantes au Liban. (Cf.
Annexe Article « Communautés religieuses — Méditerranée Magazine/Liban)

. 2
Les Maronites >

C’est au IVeme siécle que les disciples de Saint Maron, Saint ayant préché le
Christianisme en Orient et Patron de la communauté maronite, s’infiltrent dans le nord du Liban
fuyant la Syrie et la persécution des jacobites ayant tués des centaines de Chrétiens et détruit leur
couvent. Ces déplacés s’établissent au départ a Bcharré, un village du Nord, puis a Batroun et a
Jbeil, villes cotieres du coté du nord du pays. Ils émigrent ensuite vers le sud, précisément dans

le Kesrouan, ville cotiére, ceci apres la dispersion de ses habitants Chiites par les Mamlouks.

Plus tard, les Maronites du nord s’installent dans les districts druzes du sud et dans
d’autres régions du territoire libanais sous la protection des émirs Ma’an et Chehab, gouverneurs
du Mont Liban entre 1516 et 1840. L’Emir Fakhreddine au XIX™™ siécle accueille aussi
favorablement I’exode maronite vers son fief, il recrute ses conseillers parmi eux et les

encourage a s’installer parmi les Druzes. Leur intégration sera facilitée surtout par le

326 Article 19 de la Constitution libanaise.

327 Sur le communautarisme confessionnel voir notamment COULAND Jacques (2005), « L exception libanaise :
confessionnalisme et laicité » article paru dans le numéro spécial de la Pensée intitulé « Laicité » (n°342, avril-mai-
juin 2005) / DUMOND Gérard-Frangois (2004), chapitre « Les populations du Liban » in « Les populations du
monde », Paris, édition Armand Colin / ABI ZEID Mirna (2007), « Crises et perspectives de ['information au Liban.
Le poids du confessionnalisme sur les médias 1990-2002 ». Thése soutenue en décembre 2007 — Université
Panthéon —Assas (Paris II).

328 Sur I’histoire des Maronites voir notamment ’article de MEOUCHY Nadine (2008), « Les Maronites, de la
marginalité au destin historique », Institut frangais du Proche-Orient.
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développement économique qu’ils génerent dans la Montagne, notamment par I’¢levage du ver a

soie et par I’appui total qu’ils apportent au pouvoir de I’Emir.

Les premiers contacts des Maronites avec le monde extérieur, voire I’Occident et les
Chrétiens de 1’Occident, remontent a 1’époque des premicres guerres des croisades. Les
montagnards maronites descendent vers les villes cotieres dont Tripoli, vers 1’an 1100, pour
rencontrer leurs coreligionnaires arrivés dans la région. Les croisades noucrent une étroite amiti¢
avec les nouvelles principautés chrétiennes crées en Orient. Lors des expéditions suivantes au
XII°™ siécle et au XIII°™ siécle, les Maronites conduisent leurs hommes dans la lutte contre les
Musulmans comme auxiliaires des croisés et au X1 siécle, ils s’unissent & Rome.

Il est aussi important de noter les étroites liaisons des Maronites avec les croisés qui ont
préludé a une longue relation avec les Frangais. En effet, Louis IX adresse une lettre au
Patriarche maronite, en 1295, dans laquelle il s’engage ainsi que tous ses successeurs a accorder
protection et soutien aux Maronites du pays qui I’ont soutenu au combat. C’est grace a ce soutien
que se consolide une forte relation entre la France et les Maronites. Ces derniers considérent la

France comme un protecteur puissant. De méme pour les Francais, les Maronites représentent

des alliés a la politique frangaise en Orient, et un renfort a son pouvoir dans la Syrie.

Notons que les missionnaires franciscains et jésuites contribuent, a coté des consuls et des
ambassadeurs, a renforcer et consolider ce role de protecteur tout en répandant la culture
occidentale et chrétienne, la science et les langues étrangeres (le Liban connu pour son éducation
trilingue). Ces missionnaires sont présents aux cotés d’autres missionnaires protestants

Américains et Anglais qui participent a cet éveil culturel chez les Libanais.

L’ouverture des Maronites a I’Europe est évidemment conflictuelle. Les Maronites et les
Chrétiens des autres communautés, comprennent vite I’importance du développement du vecteur
de la modernité qu’ils représentaient dans le Machrek de la Renaissance. Un role difficile et
ingrat pour ces Chrétiens enracinés dans le monde Musulman. Ce rdle leur accorde des avantages
aussi bien que des désavantages. L.’avantage consiste dans la participation des Chrétiens a la

renaissance culturelle, éducative et politique du monde arabe ; cette présence leur confeére en
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contrepartie un désavantage qui est le complexe de supériorit¢ mal placé chez un nombre de
Chrétiens a I’égard du soi-disant sous-développement « musulman » complété par un sentiment

exagéré et maladif chez certains Musulmans d’une hégémonie maronite intolérable.

Dans presque toutes les régions ou les Maronites s’installent, ils sont suivis par un
nombre substantiel de Catholiques venus en grande majorité de la Syrie et accentuant ainsi une
certaine prédominance chrétienne dans le pays. Les Maronites ont aussi joué un rdle principal
dans I’indépendance du Liban a la fin de la premicre guerre mondiale, grace a la fameuse
délégation chrétienne présidée par le Patriarche Mgr. Elias Hoayek qui plaide pour
I’indépendance du pays et pour I’élargissement de son territoire lors du congrés de paix qui se

tient a Paris a la fin de la premiére guerre mondiale.

Les Grecs Catholigues et les Grecs Orthodoxes

Outre les Maronites, deux autres principales communautés, les Grecs Catholiques et les
Grecs Orthodoxes, s’installent au Liban, encouragés par la réussite de leurs coreligionnaires. Les
Grecs Catholiques et les Grecs Orthodoxes forment au départ I’Eglise dite melchite. Ils suivent
ensuite I’Eglise de Constantinople en 1054, suite au schisme entre 1’Eglise de Rome et celle de

Constantinople.

Des décennies plus tard, en 1683, un groupe de Syriens melchites, influencés par les
missionnaires jésuites, se séparent du corps principal de leur Eglise et s’unissent avec Rome. Les
Melchites se divisent en deux : les Melchites unitaires et les Melchites non unitaires. Chacune de
ces confessions élit son propre patriarche comme successeur a la téte de leur communauté. Vers
1701, les Melchites unitaires s’organisent en Eglise indépendante. Et depuis cette époque-1a, les
Melchites unitaires sont connus sous le nom de Grecs-Catholiques, et ceux non unitaires sont

connus sous le nom de Grecs-Orthodoxes. Communément Catholiques et Orthodoxes.

Il est important de signaler qu’avant I’Empire ottoman, une vielle communauté de
Melchites prospérait au nord du pays, précisément dans le district de Koura. Mais la plupart des

Orthodoxes et notamment des Catholiques sont des arrivants tardifs qui s’installent au Liban
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sous ’Empire ottoman. Durant le XVIIeme et le XVIIIéme siecle, beaucoup de Melchites

suivent les Maronites dans leur déplacement vers le sud en direction des districts druzes.

La majorité de cette communauté vient de I’extérieur du pays, notamment de Hawran a
I’Est du Mont Hermon en Syrie et de certaines autres villes principales de la Syrie dont Damas la
capitale, Homs et Alep ainsi que du Nord de la Palestine. Certains de ces Melchites ainsi que
d’autres Chrétiens de la région, arrivent au Liban durant I’Empire des Mamlouks afin d’échapper
aux persécutions des Chrétiens suite a la destruction des Etats des Croisés. D’autres Melchites,

attirés par le systéme tolérant des Ma’an et Chehab viendront au Liban en période ottomane.

Les Catholiques en particulier cherchent refuge au Liban au cours du XVIIIeme si¢cle
pour échapper aux Orthodoxes d’Alep et autres villes syriennes. Les Melchites de la Palestine et
de I’intérieur de la Syrie, et pas tres attirés par la vie agricole de la montagne, s’installent pour la
plupart dans les villes cotieres, contrairement aux Melchites paysans du Koura qui s’installent
parmi les Maronites et les Druzes de la montagne. C’est grace a la culture de soie et d’autres
agricultures qu’ils feront, pour la plupart des immigrés vers la montagne, leurs richesses. Ainsi,
les Chiites, les Druzes et les Maronites deviennent de plus en plus des montagnards laborieux ;
tandis que les Sunnites et les Melchites, Grecs-Catholiques et Grecs-Orthodoxes se composent

essentiellement de citadins commergants.

En somme, d’origines trés diverses et établies dans le pays dans des circonstances
différentes, les multiples communautés libanaises vont se développer, chacune en groupes
distincts, avec une organisation sociale particuliére, des valeurs, croyances et coutumes relatives
a leurs écrits et leurs enseignements religieux. Ces particularités restent toujours mises en valeur

dans notre société actuelle tellement elles se sont gravées dans 1’histoire du pays.

Notons que les Orthodoxes, qui sont en fait les plus anciens des Chrétiens d’Orient ont su
vivre en accord avec les Sunnites, avec lesquels ils partagent la cote et le succés commercial. Ils
participent a la renaissance arabe - « La Nahda » - au moment ou les Maronites penchaient de
plus en plus vers les cultures occidentales. De méme les Orthodoxes ont défendu la langue arabe

ainsi que 1’héritage arabe face a la langue turque imposée par I’Empire ottoman. Conscients de
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leur statut de minorité dans un bassin musulman, et refusant de s’assimiler aux Maronites, les
Orthodoxes développent, sans le sentir, un sentiment national arabe. Ils pronent pendant des
décennies et jusqu’a nos jours l’appartenance arabe. Contrairement aux Maronites qui se
concentrent dans la montagne libanaise, les Orthodoxes s’implantent dans toutes les régions de
ce qui constituait le « Bilad Al Cham », a savoir la Syrie, la Palestine et la Jordanie, ce qui

explique un peu leur tendance vers le nationalisme arabe et surtout leur penchant pan syrien.

Michel Aflak et Antoun Saade, tous les deux Orthodoxes, sont les plus grands théoriciens
du mouvement arabe unitaire. Michel Aflak est connu pour son aspiration a un nationalisme
arabe large et Antoun Saade pour son projet, voire sa doctrine, sur la création de la Grande Syrie,
qui s’étend de I’Irak, jusqu’a la Palestine, en passant par le Liban, la Jordanie et la Syrie et dont
la capitale serait Chypre. Mais les grandes entraves devant la réalisation de cette Nation Arabe,
et le désaccord sur le concept méme de 1’arabisme ainsi que les contradictions entre le
nationalisme syrien et celui arabe, en plus de la crainte des Orthodoxes, face a la tendance accrue
de confondre ’arabité avec I’Islam, les poussent a revoir leur politique et a se rapprocher des

Maronites et de leur conception politique, dans le but de préserver leur liberté et leur singularité.

Les Druzes

Secte déviant du chisme ismailien traditionnel, les Druzes tirent leur nom de Mohamed
Ibn Ismail al Darazi, I’un des plus fideles adeptes de la doctrine du Calife-Dieu fatimide Hakim
qui se considérait comme I’incarnation de Dieu sur Terre. Darazi est regardé comme le fondateur
de cette communauté organisée a la maniére ismailienne et sectes secrétes. Seuls les hommes
religieux de cette confession pratiquent et intégrent le profond de leur croyance. Les Druzes dans
leur quotidien ne prient pas, les religieux prient a leur place. IlIs n’ont pratiquement pas de fétes

relatives a leur communauté et ainsi, aucun jour féri¢ durant I’année.

Pour échapper aux persécutions séveres dont ils font objet au début, ils adoptent le
principe de la Takiya, pratique a laquelle ont recours les adeptes des sectes dissidents comme les
Chiites et les Druzes en milieu majoritairement Sunnite; ils persistent secrétement dans leur foi,

pour échapper a la persécution et déclarent leur secte fermée a d’éventuels convertis, ce qui n’a
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pas favorisé leur expansion démographiquement, développant par contre, entre les membres de
leur communauté un sentiment de solidarité aigu, et a I’inverse des autres communautés une

attitude plutot discriminatoire.

Contrairement aux califes fatimides qui favorisent cette secte, les Mamloukes persécutent
les Druzes établis au Kesrouan. Ces derniers furent exterminés par des Chiites et supplantés par
les Maronites. Ils fuient le Kesrouan et se réfugiérent dans la montagne libanaise. Cette
montagne porte le nom de Jabal el Druze (la montagne des Druzes) jusqu’au XVIleme siécle. Ils
se concentrérent le plus dans le sud de la région, précisément dans Wadi el Taym. Pendant deux
siecles, ils choisissent le camp des Sunnites de Damas pour combattre les Croisés envahisseurs
de la région. Cette prise de position, leur favorisa des privileges de la part des Sunnites qui
controlent I’intérieur de la Syrie. Ces derniers cherchaient leurs services et leur appui comme
auxiliaires locaux et donnaient a leurs chefs féodaux Druzes des titres honorifiques. Ce jumelage
entre le gouvernement central musulman et les Druzes de la montagne influence la structure
sociale druze, concentrant leur pouvoir entre les mains de I’aristocratie féodale qui supplantait
les Ouquals religieux, c’est-a-dire les initi€s, ceux qui ont acces aux rites religieux, a la téte de la

communauté.

Cette dominance des leaders aristocrates est toujours remarquée chez les Druzes, leur
Zaim actuellement Walid Joumblatt, fils de Kamal Joumblatt, est a la téte de cette communauté
minoritaire, qui compte 6%~ de la population libanaise, 200 000 a 225 000 selon Walid Bey
Joumblatt. Celle-ci, et malgré son nombre minoritaire, joue un role essentiel dans la naissance du
Liban moderne et continue de peser d’un poids bien plus important que ne le voudrait sa

démographie.

Walid Bey Joumblatt est le chef communautaire des Druzes, mais aussi leur chef
politique. Il dirige le Parti socialiste progressiste (PSP) qui compte un bon nombre de députés au
Parlement libanais (8 de 128) ainsi que deux a trois ministres dans le gouvernement. Il nomme,

lui-méme, le chef spirituel Druze. Walid Joumblatt incarne ainsi 1’image du Zaim libanais par

329 Cf. Annexe Article « Les communautés religieuses au Liban ».
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excellence : un terme trés difficile a traduire autrement que par « chef », mais qui comporte une

forte dimension paternaliste, guerriere et familiale tout a la fois.

« L’histoire des Joumblatt (...) vue par Christophe Ayad, (...) est en effet digne d’une
tragédie shakespearienne. L ancétre de la famille, Ali Janbulat, un turbulent seigneur kurde des
environs d’Alep, périt exécuté sur ordre du sultan ottoman en 1611. Dans les années 1820, le
cheikh Béchir Joumblatt fut pendu a Acre sur ordre de son homonyme maronite, |’Emir Béchir
1l. En 1860, Said Joumblatt dirigea les violences antichrétiennes qui firent quelques 12 000
morts en trois mois, puis mourut lui-méme de maladie, en prison, peu aprés. Quant a Kamal
Joumblatt, le pere de Walid et fondateur en 1953 du PSP, il fut un personnage de roman a lui
tout seul. Passionné d’astrologie et de médecine douce, il fut aussi le chef du camp « palestino-
progressiste » au début de la guerre civile (...) ».”*" En effet, grace a la sagesse de leurs leaders
et surtout I’Emir Fakhreddine II Ma’an, dont la politique a amené les Maronites a adopter sa
cause et a devenir ses alliés, les Druzes, essenticllement massés dans le Chouf et le Wadi el
Taym, ont pu jeter les bases d’une entité politique qui se développe et devient la République

Libanaise en 1926.

Il est aussi a signaler que les Druzes passent du role de communauté dominante au réle de
communauté seconde coexistant avec les Maronites dont le nationalisme au ton chrétien est
appuy€ et encouragé par la France. Une pareille conjoncture suscite la crainte des Druzes, leur
inquiétude s’aggrave d’autant plus avec I’entrée en force des Frangais au Liban en 1918, comme
autorité mandataire. Ainsi, méfiants a I’égard de leurs voisins concurrents qui jouissent de la
protection de la France, les Druzes manifestent dés le départ leur opposition a la France et se
rapprochent du roi Faygal, soutenu par I’ Angleterre leur alli¢ depuis 1840. A cet égard, Ch. Ayad
ajoute dans le méme article: « Tout en étant parmi les fondateurs du Liban moderne, les druzes
ont toujours été a part des autres communautés, notamment a cause du caractere secret de leur
religion, une branche dissidente de [’islam chiite. Leur autre caractéristique a longtemps été de
fournir des cadres a ['armée libanaise, notamment depuis Hikmat Joumblatt, ministre de la

Défense du premier gouvernement libanais indépendant de 1943. Cela en fait une communauté

3% AYAD Christophe, “Walid Joumblatt, Hamlet dans le Chouf”, article paru dans Méditerranée Magazine, issue
du Liban. p.52
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treés soudée et consciente de ses intéréts. Alliés aux Britanniques contre la France au XIXeme
siecle, les Druzes ont été, pendant la guerre civile, le relais de l'influence soviétique dans le

Levant (...). »

Les Chiites

Les Chiites sont les descendants de Ali, gendre et neveu du prophéte Mahomet et qui se
réclame la succession de Mahomet. Cette réclamation est la cause de la grande rupture entre
Musulmans sunnites et Musulmans chiites, voire les Chiia d’Ali. Ces derniers se rassemblent
autour de I’Imam Ali, suite au schisme qui s’est produit dans 1’Islam et réclament pour leur

Imam le droit de succession au Calife Omar Ibn el Khattab.

A I’époque des Fatimides d’Egypte, les Chiites dominent presque tout le pays, excepté
les districts de Bcharré, Batroun et Jbeil. Persécutés dans les plaines du Liban pour leur foi
religieuse, ils se réfugient ensuite dans la montagne. Ils s’installent dans le Kesrouan, avant d’en
étre chassés par les Mamlouks entre 1292 et 1305, de méme au Jabal el Danniyeh au Nord de
Bcharré, dans la Békaa, a Tripoli et ses environs, et méme probablement dans le Chouf des
Druzes et Wadi el Taym avant que les habitants de ces deux derniéres régions ne se convertissent

au « druzisme ».

Avant le XIV®™ siécle, les Chiites bénéficiaient de la protection de leurs coreligionnaires,
les califes fatimides d’Egypte. Cependant, une fois ces derniers vaincus par les Croisés, une
succession de dynasties sunnites prend ’initiative contre les Croisés et met en méme temps fin a
la prépondérance chiite de la région. Les sultans Mamlouks du Caire chassent les Chiites de leurs
principales régions libanaises tel que le Kesrouan, el Danniyeh et le Akkar, ou ils sont remplacés
par les Maronites et les Sunnites. Les Sunnites vont méme jusqu’a obliger les Chiites a se
convertir de force au sunnisme. Ainsi, hantés par les persécutions successives qu’ils avaient
subies des Sunnites d’un coté et des émirs druzes de 1’autre, les Chiites ont conservé tout au long

de leur histoire un sentiment d’amertume qui en fait une communauté renfermée sur elle-méme.

31 Ibid. p.53
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Durant la domination ottomane, le recul chiite continue face a la progression des Druzes
et des Maronites. A partir du XVI®™ siécle, quand 1’entité libanaise commence a prendre corps,
les Chiites vivaient en majorit¢ en dehors des limites du Liban autonome. Le régime du
Mutassarifiat vient relacher davantage leur relation avec le Liban ne laissant que quelques petits

groupes chiites, comme a Jbeil et au Hermel.

Ainsi, apres la premiére Guerre Mondiale, quand la question du Liban se pose, les Chiites
¢taient dans leur majorité des partisans farouches, plutét marginalisés, du roi Faygal descendant
d’Ali, et se déclarent pour un Liban lié¢ a une Syrie arabe. Leur établissement dans la Békaa et au
Jabal Amel dans le sud proche de la Syrie et de la Palestine a nourri et renforcé leur attachement

a ’identité arabe.

Les Sunnites

Ils sont majoritaires au Moyen-Orient. Leur présence au Liban est signalée a partir de la
conquéte arabe et se développe surtout, sous les Mamlouks et ensuite sous les Ottomans. En fait,
c’est en raison des persécutions constantes de la part des sultans Sunnites, ou du principe de la
Takiya, que de nombreux Chrétiens et Chiites se convertissent au sunnisme, renforgant cette

communauté dans toute la Syrie.

Jusqu’a la fin du XIIIéme siecle, un grand nombre de personnes de la population syrienne
était encore Chrétien ; et les Chiites prédominent parmi les Musulmans. Durant les croisades, les
comportements des Chrétiens et des Chiites suscitent la rancceur des Sunnites ; les premiers
préferent naturellement I’autorité de leurs coreligionnaires et les seconds, méfiants a 1’égard des

Sunnites, laissent parfois s’effriter leur loyalisme aux autres fideles du prophete.

Comme mentionné auparavant, les premieéres communautés sunnites se développent dans
les grandes villes cotieres du Liban comme a Tripoli, a Beyrouth, et a Saida. Ils arrivent
d’Egypte, de Syrie et d’Afrique du Nord. Des marchands et négociants Sunnites s’installent dans
ces grandes villes cotiéres, qui se transforment vite en centres d’affaires prosperes, attirant

d’autres populations.
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Les Sunnites bénéficient a I’époque ottomane d’un statut social privilégi¢ du fait qu’ils
¢taient des adeptes de la religion des Sultans. Ils étaient des sujets loyaux et méme soumis, qui
n’accordaient aucun intérét a la politique interne du Liban, de méme qu’ils vivaient pour la
plupart du temps en dehors du Mont-Liban et n’étaient donc nullement concernés par le sort de
cette entité politico-sociale des montagnards. Ceci s’explique surtout par le fait qu’ils n’étaient
pas minoritaires isolés, obligés comme les autres communautés de se réfugier dans la Montagne.
Ils n’avaient pas non plus besoin d’une protection, parce qu’ils appartenaient a 1’¢lément
dominateur de la région et conservaient des liens avec leurs coreligionnaires des pays voisins et

surtout ceux de la Syrie.

Quand ils s’expriment sur I’avenir et le statut du Liban ils optent, dans leur majorité, pour
le projet de I’intégration du Liban a une entité arabo-musulmane ; la Grande Syrie. Entité arabe
qui hante les Chrétiens de la région par peur d’étre assimilés aux Musulmans et perdre donc leur
identité¢ propre a eux. Apres I’effondrement de I’Empire, lorsque I’Etat du Grand Liban est
proclamé, ils se retrouvent désormais désemparés et coupés de leurs coreligionnaires syriens, et
ne voient pas d’un bon ceil le nationalisme séparatiste de la nouvelle République Libanaise. La
question qui peut étre posée ici est de savoir s’ils ont a la fin opté pour un Liban indépendant et

souverain ou pas.

C- Le paysage audiovisuel libanais®*

Un apercu sur I’histoire des médias télévisuels privés au Liban, nous permettra, dans les
pages suivantes, d’analyser leur évolution, le poids de la politique et de la religion sur leur
fonctionnement et leur influence sur I’opinion publique précisément celle des jeunes. Deux
catégories de chaines sont traitées dans les pages suivantes de ce chapitre. La premiére catégorie

concerne les chaines éphémeres, qui n’existent plus ; la deuxiéme catégorie traite des chaines

332 Sur I’histoire des chaines télévisées au Liban (publique et privée), voir notamment FAWAZ May (2013), « The
Role of The Media in a Precarious Plural Democracy: The Case of Lebanon ». Georgia State University,
Communication Dissertations, paper 45 / BOULOS Jean-Claude (1995), « La Télé, Quelle Histoire! », éditions
FMA / BOULOS Jean-Claude (2007), « La télé, quel enfer ! ». Edition Dar an-nahar.
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toujours existantes, ou qui ont récemment été créées (la création de 1’Orange TV, porte-parole du
Courant patriotique libre, et la réouverture de la Murr TV, porte-parole des Grecs-Orthodoxes, et
du regroupement du 14 mars, enfin la création, le 26 juillet 2011, de la LFTV, chaine télévisée
porte-parole des Forces Libanaises et diffusée uniquement sur le web). Le but de cet exposé étant
de montrer comment la création des médias audiovisuels au Liban a été basée sur un besoin chez
les leaders confessionnels d’abord a s’imposer, en période de guerre, face a leurs adversaires,

ensuite a influencer 1’opinion publique, principalement les jeunes.

C.1 Stations éphémeéres

En 1980, la chaine de « Télévision Arabe » de la milice des « Mourabitoun »>3% soutenue
par les palestiniens, les forces unifiées libanaises islamiques et les partis de gauche voit le jour.
Mais elle ne survivra pas a sa période d’essai puisqu’elle sera démantelée lors de 1’invasion

israélienne de 1982.

Au Nord, une chaine de télévision, a capacité limitée, voit aussi le jour. Porte-parole de
I’ancien président de la République, Sleiman Frangieh et de la milice Al Marada, fondée a la
suite des divisions des rangs des chrétiens maronites et de la démission de Frangieh du Front
libanais en 1978. Cette télévision régionale poursuit son émission a partir de la ville d’Ehden
jusqu’au début des années 90. Au Nord aussi, le Parti Social National Syrien crée sa télévision

dans le village de Fih en utilisant une onde piratée de la chaine publique, T¢l¢ Liban.

Vers la fin des années 70, au sud du Liban, dans la bande frontaliére occupée par Israél,
est née la T¢élévision du Moyen-Orient, porte-parole des milices frontalieres, inféodées a Israél et
créées par le Commandant Saad Haddad sous le nom de « Armée du Liban Libre », laquelle,
aprés 1984, prendra le nom de « Armée du Liban Sud » (ALS), sous le commandement du Major

retraité¢ Antoine Lahd. Cette chaine n’existe plus de nos jours.

333 Les Sentinelles, Mouvement Nassérien Indépendant, un parti-milice formé officiellement en 1958 qui s’est
développé durant la Guerre du Liban
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Au début des années 90, plusieurs projets télévisuels politiques voient le jour, comme la
télévision al Mashrek gérée par des politiciens alliés de la Syrie. L’ingénieur et entrepreneur,
Henri Sfeir, crée aussi 'ICN. En dépit d’une couverture restreinte, cette chaine livrera par la
suite plusieurs batailles d’opposition aux gouvernements de Rafic Hariri. Elle n’existe plus sur la

scene télévisuelle actuellement.

En cette méme période est née une chaine sans aucune appartenance politique, la CVN.
Cette télévision ne tarde pas a avoir sa propre tendance politique lorsque plus tard, les télévisions
se répartissent sur les confessions. Son fondateur, Pierre Azar, étant Grec-Catholique, la CVN

sera la chaine représentante de cette communauté. Elle aussi n’existe plus actuellement.

C.2- Les chaines existantes actuellement et leur raison d’étre politico-

confessionnelle

Au lendemain de la guerre, a ’exception de la télévision de la famille Murr (MTV) et
encore juste a ses débuts, la raison d’étre des chaines de télévision est politique (exemple la New

TV), voire aussi religieuse (par exemple, Télé Lumicre, ou Al Manar).

En 1993, quelques mois apres avoir ét¢ nommé Premier ministre, ’homme d’affaires,
Rafic Hariri, réalise que le projet politique qu’il prépare depuis le début des années 80 ainsi que
le projet de reconstruction du Centre-Ville qu’il patronne a travers la société Solidére, ont besoin
d’étre plébiscités par 1’opinion publique libanaise a peine sortie de la guerre et dont les
allégeances confessionnelles, sectaires et politiques reviennent alors aux «leaders» détenant le

discours idéologique et politique répandu par les différents médias audiovisuels et écrits.

A ce niveau, Pierre el Daher, Président Directeur Général de la chaine locale LBC, et
dans une entrevue accordée a la journaliste May Chidiac dans le cadre de ses recherches
doctorales, raconte: « Au début des années 90, alors que la guerre civile au Liban prenait fin,
Abdel Halim Khaddam »>**, ( homme politique syrien, qui, aprés avoir participé au régime

dictatorial de Damas, démissionna du poste de Vice-président le 30 décembre 2005 sous prétexte

334 Propos recueillis par May CHIDIAC dans le cadre de ses recherches doctorales.
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que le processus de développement et de réformes, qu'il soit politique, €conomique ou
administratif, ne réussirait pas) « et suite a une rencontre avec lui en France, m’annonce la
decision d’autoriser deux télévisions au Liban, une pour les Chrétiens, la « LBC » en
["occurrence, et une autre, la « Future TV», créée par le Premier ministre Rafic Hariri, pour les
Musulmans Sunnites. Deux mois plus tard je rencontre le Ministre de l’intérieur Grec
Orthodoxe Michel el Murr, il m’annonce que Nabih Berri (Président de 1’ Assemblée Nationale et
chef du mouvement chiite Amal) veut avoir une télévision aussi et qu’il était essentiel de créer
une autre télévision pour les Chrétiens. Le frere de Michel el Murr, Gabriel el Murr était
enthousiasmé par l’idée, surtout apres [’expérience de «Radio Mont Liban », projet privé ayant
connu un grand succés ».>>> L’idée de créer des chaines télévisées se développe alors, 4 la fin de
la guerre, pour servir les intéréts des différentes confessions et de leurs représentants sur la scéne
politique. Un développement tantdt favorable tantot défavorable a 1’expansion de cet outil

indispensable, surtout en temps de crise et dans le quotidien des Libanais.

Cependant, rappelons que ce qui nous intéresse dans notre thése reste 1’influence de ces
médias audiovisuels, crées en période de guerre, sous capotes politique et confessionnelle, sur les
jeunes entre 15 et 19 ans. Comment introduire ce média dans les programmes scolaires
(académiques et para-académiques), afin que les jeunes apprennent a interpréter objectivement
les informations qui en découlent et s’ouvrir a la communication avec le monde externe. Un spot
light sur les chaines télévisées actuelles, leur création et la confession ou le parti/courant

politique qu’elles représentent :

333 Propos recueillis par May CHIDIAC dans le cadre de ses recherches doctorales.
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- LBC (Lebanese Broadcasting Corporation) :

Au début des années quatre-vingt Béchir Gemayel’*®, le chef des « Forces Libanaises »,
parti politique chrétien fondée en 1981, comprend 1’évidence d’un tel outil de communication
puissant de par son impact sur le peuple. Il est I’'un des premiers a avoir I’idée de créer une
chaine de télévision capable de promouvoir les idées politiques et les principes nationaux
adoptés par les forces chrétiennes affiliées au regroupement des forces chrétiennes de droite au
début de la guerre civile dans les années 70, le « Front libanais ». Alfred Barakat, professionnel
en journalisme audiovisuel parmi les fondateurs de la LBC et dans une entrevue faite par la
journaliste May CHIDIAC dans le cadre de ses recherches doctorales, explique : « Vers la fin de
l’année 1979, (...)Bachir Gemayel me dit : « Je me suis renseigné sur vous et je sais que vous
étes un expert en telévision. Je vais vous confier un secret militaire : En 1978, nous avons perdu
la guerre, car nous n’avions pas de média contre les syriens. C’est pour cela que j’ai pris la

L . . L . . 337
décision d’avoir un grand service médiatique, comprenant une télé et une radio. » »

Ce jeune leader chrétien révolutionnaire ne tarde donc pas a comprendre I’importance des

médias surtout ceux audiovisuels et leur impact sur ’opinion publique. Il fut méme convaincu

336 Fils de Pierre Gemayel, et fondateur des Forces libanaises. Elu Président de la République en 1982.
337 Toute information dite par Alfred BARAKAT est extraite de 1’entrevue faite avec lui, sauf mention contraire.

198



que leur puissance pouvait aller jusqu’a créer une opinion encore inexistante. Le chef des Forces
Libanaises décide a ce moment de designer quelques-uns de ses adjoints pour créer une chaine
de télévision au nom de « T¢lévision Liban Libre » qui se transformera par la suite en Lebanese

Broadcasting Corporation (LBC) et commencera a émettre officiellement le 23 Aott 1985.

- Future TV :

IETEEE—

| Watch Us Live

Apres avoir acquis Radio Orient a Paris, acheté les actions privées de Tél¢ Liban et
plusieurs concessions de presse, participé et controlé financiérement des entreprises de presse
trés importantes au Liban, Rafic Hariri crée enfin sa propre chaine Future Télévision et renforce
sa position en louant une fréquence sur le satellite arabe Arabsat. La Future TV est née donc d’un
besoin de la part de R. Hariri de s’affirmer sur la scéne politique et de promouvoir ses visions
économiques dont notamment le projet de reconstruction de Beyrouth qu’il patronne a travers la

société « Soliderey.
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Ali Hamadé™®, journaliste sur Future Tv, explique, dans une entrevue faite par la
journaliste May Chidiac dans le cadre de sa thése doctorale, I’importance de la création récente
de la Future-News, chaine relative a la Future TV mais spécialisée dans la diffusion des
programmes politiques et informatifs. En effet, A. Hamadé¢ raconte que suite a 1’attentat du 14
février 2005 ciblant le Premier ministre Rafic Hariri, I’audience de la Future TV est montée en
fleche en un laps de temps. Tout le monde cherchait savoir ce qui se passait chez les « Hariri »,
tout le monde voulait comprendre comment évoluera la situation dans le pays et cherchait a
suivre la réaction des personnes et courants politiques concernés afin de prévoir la succession des

faits.

Toutefois, cette ascension ne dure pas longtemps et le déclin pointe a I’horizon. Il fallait
donc réagir, adopter une nouvelle stratégie pour sauver 1’audience de la chaine. Promouvoir la
politique du courant Hariri et celle du 14 Mars, n’est plus du devoir exclusif de la Future TV. Les
dirigeants de la chaine eurent I’idée, en 2007, de la création de la Future News, toujours sous la
capote de la premicre chaine. Celle-ci a pour mission de cibler aussi I’opinion internationale,
surtout en Europe. Diffusant sur un nouveau satellite européen, elle atteint 1’opinion
internationale qui n’avait acces auparavant qu’a un seul point de vue anti-gouvernemental, celui
de Manar TV, porte-parole du « Hezbollah » et de la NEW TV également anti-Hariri et anti-14

Mars, diffusant sur Arabsat jusqu’en Europe.

3% Toute information dite par M. Ali HAMADE est extraite de I’entrevue faite avec lui en 2007, sauf mention
contraire.
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- NBN (National Broadcasting Network) :

Site pas tres actif et peu actualisé

A son tour, le président de ’Assemblée Nationale et chef du mouvement chiite Amal,
Nabih Berri, se hate de créer sa propre chaine, la National Broadcasting Network (NBN) a 1’aide
de fonds versés par des hommes d’affaires de sa communauté. Cette chaine lui permet d’une part
de préserver sa part télévisuelle et faire face, d’autre part, a la montée politique et médiatique du
Hezbollah, I’autre parti chiite soutenu par I’Iran, alli¢ de la Syrie et qui mene également la

résistance contre Israél.

En 1996, la NBN n’existe que sur papier, quand le ministre de 1’Information Farid
Makari forme I’équipe qui doit mettre au point le cahier des charges des télévisions appelées a
étre acceptées par I’Etat. Le directeur de 1’Information de I’époque, Mohammad Obeid, proche
du président Nabih Berry, déclare sans scrupule «le cahier des charges ne concernera pas
uniquement les télés existantes mais également celles encore sur papier ».>>° Le président de la
Chambre voulait a tout prix se doter d’un outil de communication lui permettant de promouvoir
sa politique en tant que leader chiite face a son concurrent sunnite le premier ministre Rafic

Hariri propriétaire de la Future TV.

339 BOULOS Jean-Claude (2007), « La té1é, quel enfer ! », éd. Dar an-nahar. p.330
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En effet, le décret de septembre 1996 donne 1’autorisation d’émettre a la NBN. Cette
licence est octroyée a un groupe d’hommes d’affaires réunis autour de Nabih Berri. La chaine,
face aux recettes et dépenses fastueuses de la LBC et de la Future TV, est incapable de joindre le
rythme financier des chaines rivales. Le grand effort de programmation déployé par son
administration au début de sa création demeure insuffisant. Autre handicap, son appartenance
politique au président de la Chambre, son identification avec le Amal, se répercutent sur le taux

de son audience. Elle n’est donc suivie que par les partisans du parti Amal uniquement.

- Al Manar :

s e e

En 1991, le Hezbollah créé sa propre télévision « Al Manar », dont le role est de couvrir
et de promouvoir les opérations de la Résistance armée islamique. Elle propose principalement
des bulletins et magazines d’information consacrés a |’occupation militaire israélienne,
entrecoupés de quelques émissions de divertissement. Certains pays dont Isra€l, les Etats-Unis, le

Canada et les Pays-Bas considérent le Hezbollah comme une « organisation terroriste ».

Cette chaine est d’ailleurs tres politisée et ne refléte que le point de vue du parti de Dieu.

Selon J.C Boulos, « al Manar continue de porter le message de la résistance au Sud Liban et
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d’émettre des émissions a caractere éducatif et culturel, accueillant les politiciens de tous bords
lors de débats a portée nationale et panarabe ».>*° Al Manar n’hésite toujours pas, par le biais de
la propagande, a manipuler ses téléspectateurs, renforcer leur attachement au parti de Dieu et
légitimer son existence. Ainsi, « cette chaine bannit les publicités impudiques, mais aime bien
adapter des jeux de la teleévision frangaise. Comme « Questions pour un champion », diffusé en
France sur France 3. Sur la chaine du « parti de Dieu », les questions sont rédigées selon le
contexte local. Dans ce programme, diffusé en 2005-2006, les candidats doivent par exemple
deviner la portée des missiles lancés par les miliciens intégristes sur le nord d’Israél, ou le nom

d’un kamikaze palestinien qui a signé un attentat a Tel-Aviv. »**'

Al-Manar vedette de la guerre de juillet 2006

Le 12 juillet 2006, le Hezbollah capture deux soldats israéliens lors d’une attaque dans la
zone des fermes de Chaaba. Ce territoire est reconnu comme libanais par la communauté
internationale, mais occupé par Israél qui le considére syrien. Cet incident sert de prétexte a une
vaste offensive militaire contre le Liban qui durera 33 jours. Dés le début des opérations, le 13
juillet, ’aviation israélienne bombarde les studios d’ Al-Manar a Beyrouth pour éteindre a jamais

la voix du Hezbollah. Le raid fait trois blessés graves.

Cependant, la Résistance libanaise continue a émettre en différé et par intermittence
depuis des lieux tenus secrets. Le secrétaire général du Hezbollah, Hassan Nasrallah parvient
ainsi a s’adresser a ses concitoyens et a donner des nouvelles du front. Pour en finir, les Forces
isra¢liennes bombardent le 22 juillet toutes les stations de diffusion de toutes les chaines du pays

pour étre stirs qu’aucune ne relaye le signal d’ Al-Manar, mais Arabsat continue a émettre.

En cette période de guerre israélienne contre le Hezbollah, le taux d’audience de la
chaine augmente en un taux record. Les gens veulent a tout prix comprendre ce qui se passe et
comment se succedent les événements sur le champ de bataille. L’alli¢ et méme 1’adversaire,

sont surpris de la capacité de la chaine a émettre discrétement. Beaucoup de jeunes du Hezbollah

39 BOULOS Jean-Claude (2007), « La télé... Op.cit. p.333
3! CHIDIAC May (2007), « Le ciel m attendra », May Chidiac, éd. Florent Massot. p.37
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sacrifient leur vie durant cette guerre. La chaine leur rend hommage, et encourage ainsi d’autres
jeunes du Hezb a se martyriser pour défendre leur terre et résister face a I’invasion israélienne.
Toutefois, cette propagande et large promotion sur al-Manar de ce que nous appelons

« Martyrisme », a fortement favorisé la victoire du Hezbollah face a I’armée israélienne.

- NTV (New Television) :

A Tinstar de Henri Sfeir, un autre homme d’affaires Tahsin Khayat, un adversaire de
Rafiq Hariri et originaire de la méme ville sunnite Saida, acquiert la majeure partie de New TV.
Cette chaine est lancée dans les années 80 par le Parti Communiste Libanais. Elle ne débutera ses
émissions qu’a la fin de la guerre lorsque le Parti décida de vendre la plus grande partie de ses
actions a des hommes d’affaires dont Tahsin Khayat. Afin d’augmenter le capital et élargir

I’éventail des actionnaires.

Si la grille de programmes présentée par la chaine est conforme aux exigences du cahier
de charge, la politique qu’elle adopte, son langage critique a 1’égard de I’ancien Premier ministre

allant jusqu’a l’attaque personnelle lui valent I’interdiction d’émission. Avec 1’élection du
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Président de la République Emile Lahoud en 1996, la New Tv est ré-autorisée pour les mémes
raisons politiques. Les intéréts se croisent, et la réouverture de la chaine permet de I’utiliser
comme arme pour contrecarrer la campagne menée par la Future TV, et monter I’opinion
publique contre le gouvernement de Hariri et sa gérance des affaires de I’Etat. Notons que cette
chaine continue de mener des attaques directes contre la famille Hariri et ses alliés. Elle est aussi

célebre pour les introductions offensives et subjectives de son journal de 20h.

-OTV (Orange TV) :

Une chaine récemment ouverte par le courant patriotique libre (CPL) dont le leader est le
Général Michel Aoun (exilé en France en 1990 et revenu au Liban en Mai 2005, apres le retrait
syrien et juste avant les élections législatives de 2005). Elle est inaugurée en juillet 2007, deux
ans apres le retour du leader du CPL. Cependant, elle reste comme toutes les autres chaines sur la

sceéne libanaise, tres subjective politiquement.
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- MTV (Murr television) :

Créée a la fin de la guerre civile, au début des années 90, par Gabriel el Murr, frére de
Michel el Murr, vice Premier Ministre a 1’époque. Elle est arrétée de diffusion suite aux
événements de 2001, durant lesquelles elle couvre ouvertement les rencontres de 1I’opposition
chrétienne soutenue par le Patriarche Mar Nasrallah Boutros Sfeir, connue sous « Lika’a Cornet
Chehwane » qui prone ouvertement le retrait de ’armée syrienne du pays. Elle revoit le jour,
deux ans apres le retrait syrien, en 2005. Elle est actuellement le porte-parole des Grecs-

Orthodoxes et du regroupement du 14 mars.
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- Télé Lumiere :

Une chaine dépendant du Conseil des évéques et patriarches catholiques, diffusant
uniquement des programmes pronant la religion chrétienne et la société. Elle est née au début des

années 90, apres a la fin de la guerre civile.
- LFTV (Lebanese Forces television) :
Le 27 juillet 2011, le leader actuel des Forces Libanaises, Samir Geagea, annonce le

lancement de la FLTV, une web-télévision du parti des Forces Libanaises diffusant sur Internet

uniquement. (Cf. Annexe article du Daily Star)
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-Al Mayadin :

LR R AR T EEARREEE A DN R LLENIEL L

Derniére nouvelle née du paysage audiovisuel libanais, la chaine A Mayadeen ou «Les
places » a choisi ce nom en référence aux révolutions arabes. Cette chaine est lancée le 11 juin
2012, et est fondée par le journaliste tunisien Ghassen Ben Jeddou. Une chaine qui se dit

«indépendante» et pense tracer une nouvelle voix dans l'audiovisuel arabe.

Finalement, il est possible d’affirmer, dans une certaine mesure, que la politique a
participé positivement au développement des médias télévisuels au Liban a la fin du XXeéme
siécle. Cependant, 1’influence négative que cette politique a exercé sur ces médias et 1’exerce
jusqu’a nos jours, sera de loin supérieure aux effets positifs de leur création. Surtout quand celle-
ci a un impact direct sur I’opinion publique, ses comportements, ses réactions et ses points de

vue.
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B.3- Télé Liban - Télévision publique et politique’*

La floraison du secteur privé est la meilleure preuve de la précarité de la situation de la
télévision publique. L’exemple type serait celui de Télé-Liban, premiére chaine de télévision au
Liban, pionniére dans la diffusion de I’image au niveau du monde arabe a I’époque ou elle était
gérée par le secteur privé, et réduite a 1’état d’agonie apres avoir payé les frais des controverses
du secteur public. Surtout que 1’Etat fait face actuellement a un probléme de financement de la

chaine publique, lourd a assumer.

Comment est née cette chaine ?

Avant que ne se développent les médias télévisés privés au Liban et que ne soit
promulguée la Loi sur I"audiovisuel en 1994, T¢lé-Liban a longtemps subi 1’influence négative
de la politique sur ses décisions et ses méthodes de gestion. Cette influence se traduit par un

deéficit budgétaire, une baisse de I’audience, de I’impact et de la crédibilité de la chaine publique.

**2 Sur I’histoire de la télévision publique « Tél¢ Liban » voir en particulier BOULOS Jean-Claude (1995), « La
Télé, Quelle Histoire! », éditions FMA / BOULOS Jean-Claude (2007), « La télé, quel enfer ! ». Edition Dar an-
nahar.
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Son déficit dépassant quatre-vingt millions de dollars, suffit pour démontrer a quel point ce

service public a régressé, alors qu’il était pionnier dans le monde arabe durant les années 60-70.

La Compagnie Libanaise de Té¢lévision (CLT) commence ses €missions, en 1959,
jusqu’en 1978, date de sa fusion avec la société de télévision du Liban et du Moyen Orient (T¢élé-
Orient). Cette derniere est fondée en 1962, donnant naissance a une société mixte (partagée entre
le secteur public et privé), sous le nom de Télé-Liban. L’influence de la politique sur les deux
compagnies de télévision est encore minime. Elle se limite a un contrdle indirect que la Streté
Générale exerce sur les journaux télévisés et les programmes politiques. En cette méme période,

343

dans son livre intitulé « Haute-fidélité ; pouvoir et télévision 1935-1994 »™ Jérome Bourdon

raconte qu’en France aussi I’influence politique a régné sur la chaine publique TF1.

Dans le cas du Liban, J.C Boulos met I’accent sur la faiblesse de la chaine représentant
I’Etat, alibi saisi par les différents leaders politiques afin de s’approprier de leur propre média
télévisuel privé, capable de diffuser et de transmettre leurs propres messages. Il raconte dans son

livre « La télé, quel enfer ! »**

, comment chaque régime fait de la tél¢, appartenant a 1’Etat
depuis 1978, un moyen personnel de propagande, la guerre aggravant les choses en divisant les
télés, selon leur situation géographique, en adversaires ou en défenseurs de 1’autorité
présidentielle en place. Les faiblesses et I'impuissance de Tél¢ Liban face aux interventions
politiques, ouvrent la voie aux projets de télévisions privées au service des projets politiques

personnels.

L’expansion des chaines privées libanaise au détriment de la chaine publique

Ainsi, Bachir Gemayel crée la LBC, plus tard Rafic Hariri acquiert des actions a la chaine
publique, puis fonde sa propre chaine la Future TV, Henri Sfeir créa I’ICN, Gabriel Murr la
MTV, Nabih Berry la NBN...et ainsi de suite. Les maillons se multiplient et les logos des
différentes chaines se trouvent une place sur la scene télévisuelle. Les malheurs et

’affaiblissement de la chaine publique font le bonheur des politiciens et des hommes d’affaires

3 BOURDON Jérome (1999), « Haute firdelité », partie « Le monopole du Général (1958-1969) », éd. Seuil.
pp.82/83
**BOULOS Jean-Claude (2007), « La télé... Op.cit.
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cherchant a bénéficier des avantages de ce moyen de communication. Ceci nous mene a
s’interroger sur le devenir de cette chaine, de sa valeur patrimoniale et de son rdle national qui,
s’il avait était pris au sérieux, aurait permis d’atteindre tout le public libanais indépendamment

de ses appartenances politico-confessionnelles.

Cette chaine a le plus faible taux d’audience sur la scéne médiatique au Liban et n’est
jamais regardée par les jeunes qui, souvent, trouvent ridicule qu’elle rediffuse au quotidien des
feuilletons libanais datant des années 60, 70 et 80, dépassés de par leur contenu, leur langage et
méme leurs valeurs sociales actuelles. Cependant, les jeunes de I’époque des années 60, 70 et 80,
qui ont entre 30 et 50 ans de nos jours, ceux qui ont été témoins de la guerre civile au Liban et
du développement de 1’histoire des médias audiovisuels, et qui n’avaient pas un grand choix de
chaines et de programmes télévisés, retrouvent parfois une certaine nostalgie en revoyant les

feuilletons et programmes rediffusés sur T¢lé Liban.

L’année 1992 connait aussi une transformation radicale au niveau des médias en général
au Liban. En raison de la mainmise syrienne sur la politique libanaise, de nouvelles pratiques
médiatiques sont appliquées. Certains sujets deviennent tabous : le redéploiement militaire des
forces syriennes au Liban, prévu pourtant par les accords du Taéf, la question relative a la
souveraineté libanaise et tout autre sujet du genre, notamment, la présence syrienne, la situation
interne de la Syrie, ’armée libanaise, la justice, les services de renseignements, les relations avec
Israél, sans oublier certains régimes arabes ou régionaux en désaccord avec la Syrie (I’Irak,

I’OLP et la Turquie).

Influencé par son expérience saoudienne ou regne la loi du silence, le Premier Ministre, a
I’époque, Rafic Hariri ajoute a ces interdits encore de nouveaux sujets. Dans les années 1992 et
1993, Hariri tente d’instaurer une nouvelle équation aussi bien sur le plan politique que
médiatique. Il estime, qu’a ’ombre de la présence syrienne et des circonstances régionales, les
marges de manceuvre au niveau politique sont bien limitées. Il essaie donc de remplacer les
questions politiques par les projets de reconstruction et de redressement économique. A partir de
1, il s’occupe de promouvoir son projet de reconstruction du Centre-Ville, par la société Solidere

dont il est le fondateur, espérant attirer des investissements en provenance des pays du Golfe. En
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outre, il s’oppose a toutes les critiques faites a 1’encontre de son projet ou ses procédés de travail

autoritaires.

Un autre épisode marque aussi I’histoire des chaines télévisées au Liban. Ainsi, apres la
dissolution du parti des Forces Libanaises, le pouvoir syrien, les services de sécurité et le
Premier Ministre, tombent d’accord pour ordonner, le 23 mars 1994, la suspension des journaux
télévisés et des programmes politiques dans les médias audiovisuels privés. Le but étant d’éviter
le tapage médiatique susceptible de mobiliser le camp chrétien qui vient de recevoir un deuxieme
coup dur aprés la révocation du Général Michel Aoun. La reprise des programmes politiques
dans les chaines privées est désormais liée a la promulgation de la loi sur I’audiovisuel, Dés le
début, il est clair que la décision générale d’arréter toutes les émissions politiques vise la LBC en

particulier.

Le directeur de la chaine, Pierre Daher se hate alors de réévaluer la situation afin de
préserver la télévision et son audience qui a déja chuté de quelques 60% en décembre 1993 a
54% en avril 1994°*. Ayant accepté d’assurer une couverture politique a la LBC, le ministre,
Sleiman Frangieh réussit a convaincre les autorités syriennes de garder la LBC. Celle-ci s’engage
a suivre une nouvelle politique que le ministre se charge d’orienter lui-méme a travers
I’intégration de nouveaux actionnaires, pour la plupart alliés de la Syrie. Une fois le compromis
relatif a cette affaire mis sur pied, on fait signe au Président de la Chambre des Députés de
remettre sur le tapis la question des émissions politiques sur les chaines privées. A I’issue d’une
séance de débat parlementaire tenue le 29 juillet 1994, les députés approuvent, a la majorité une
recommandation présentée par les deux députés Joseph Moughaizel et Issam Naaman, favorable
a la reprise des émissions politiques sous les conditions suivantes : respecter les lois en vigueur,
ne pas mettre en danger la paix civile et ne pas provoquer les dissensions confessionnelles. Cette
recommandation exige le respect impératif de ces conditions en attendant la promulgation de la

loi sur I’audiovisuel.

3% CHIDIAC May (2008), « L influence de la politique sur I’évolution du paysage télévisuel au Liban (1958-
2008) », these soutenue en 2008, sous la direction de Rémy Rieffel.
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Loi de 1994 sur Uaudiovisuel’”

En décembre 1994, le Président de la République Elias Hraoui promulgue enfin la loi

numéro 382 sur 1’audiovisuel, aprés son approbation par le parlement. Les dispositions de cette

loi stipulent ce qui suit :

1-

En préambule, le texte évoque la nécessite de respecter 1’unité nationale et la paix civile,
d’éviter la provocation des dissensions confessionnelles, de ne jamais rendre service a
I’ennemi directement ou indirectement, et autres sujets qui s’apprétent a des interprétations
différentes.

Deux catégories de chaines de télévision sont créées :

La catégorie A et la catégorie B. La premicére concerne les institutions émettant des
programmes variés, des journaux télévisés et des programmes politiques. La deuxieme
catégorie regroupe les sociétés n’émettant pas de programmes politiques. L’existence de
télévisions régionales n’est pas prévue par la loi.

Les chaines de télévision sont tenues d’intégrer dans leur structure administrative et dans
leur personnel ainsi que parmi leurs fondateurs, des personnes représentant différentes
communautgs religieuses, en vue d’encourager ce qu’on a convenu d’appeler « I’intégration
nationale » et d’éviter ’isolationnisme religieux. Les partis, les factions politiques et les
communautés religieuses, ne sont pas autoriser a créer leurs propres chaines télévisés. La
part de chaque actionnaire est limitée a 10% du capital.

Seules les fréquences UHF sont réparties sur les compagnies de télévision privées et Télé-
Liban détient le droit exclusif d’émettre sur les fréquences VHF en méme temps que sur
certaines fréquences UHF. Le droit exclusif d’émission dont jouissait T¢élé-Liban jusqu’en
2012 est annulé.

Un méme groupe n’est pas autorisé a créer plus d’une chaine de télévision ou station de
radio.

Il est interdit aux propriétaires d’une chaine de s’approprier a la fois des actions dans une
autre chaine ou dans une régie publicitaire. De méme qu’un concessionnaire publicitaire ne

peut s’occuper que d’un seul média télévisé.

346 Propos consultés et recueillis dans la thése doctorale de M. Abi Zeid, Op.cit.
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7- La loi prévoit I’adoption de décrets organisationnels, et exige des cahiers de charges
spécifiques aux chaines télévisées. Cette loi prévoit aussi la création d’une commission
pour I’émission radiophonique et télévisée, chargée de réglementer les conditions
techniques et culturelles de la production télévisée et radiodiffusée.

8- Le texte principal de la loi, inspiré d’ailleurs de la loi frangaise, concerne la création du
Conseil national de 1’audiovisuel (CNA). Instance consultative dont les membres sont
désignés par le Conseil des Ministres. Ses fonctions consistent a étudier les demandes de
création d’institutions audiovisuelles et a vérifier que ces demandes sont conformes a la loi
et a I’ordre public. Le CNA soumet son avis non impératif au ministre de 1’information qui
soumettra, a son tour, la demande et 1’avis du CNA au Conseil des Ministres a qui revient le
droit de donner le dernier mot sur 1’octroi de la licence. Le CNA est chargé également de
superviser les médias afin de s’assurer de leur respect des lois. Il a aussi la possibilité de
proposer des sanctions en cas de violation de la loi au ministre de I’information a qui

revient le pouvoir discrétionnaire d’imposer la sanction.

Le texte de la loi sur I’audiovisuel, il est vrai, n’est marqué par aucune tendance politique
déterminée. Mais, 1’application de ses dispositions s’effectue selon des considérations évidentes
que le pouvoir libanais patronne conformément a ses intéréts directs ou indirects. En outre, le
parrainage syrien n’est pas tenu a 1’écart de cette opération de distribution des chaines au Liban.
Une des preuves de I’application sélective de la loi sur ’audiovisuel est « la répartition des
tributs » entre les chefs politiques, spirituels et religieux.

Comment s’est faite la « répartition des tributs » 2"

L’exploitation politique de la loi commence a se manifester a travers la composition
méme du CNA. Celui-ci est formé, selon les dispositions de la loi, de cinq membres désignés
par le gouvernement et de cinqg membres €lus par le parlement. Lorsque ces désignations ont
lieu, le poste de président est accordé a Selim El Shaar, un membre de 1’équipe de travail de

Rafic Hariri. Le vice-président Nasser Kandil appartient, quant a lui, au camp du Chef du

**7 Sur la répartition des médias par tribus politico-confessionnels voir notamment ABI ZEID Mirna (2007), « Crises
et perspectives de ['information au Liban. Le poids du confessionnalisme sur les médias 1990-2002 ». Thése
soutenue en décembre 2007 — Université Panthéon —Assas (Paris II).
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Parlement Nabih Berri, et est proche du chef des services de renseignements syriens opérant au
Liban. Les huit autres membres sont repartis également entre les autres allégeances politiques et

religieuses.

En outre, Rafic Hariri veillera dans ses deux derniers cabinets ministériels en mai 1995
puis en novembre 1996, a ce que le Ministere de ’information soit confié¢ a ’'un de ses
coéquipiers politiques. En 1995, Farid Makkari, homme de confiance de Hariri est nommé
ministre de 1I’Information. En 1996, Hariri fera tout pour désigner le député Bassem al Sabeh,
membre de son équipe personnelle, au poste de ministre de 1’information. Grace au quota
confessionnel et politique, la Direction générale de I’information, revenait depuis 1984 a Nabih
Berri et le mouvement Amal. Ainsi, le directeur général, en fonction, Mohammad Obeid, un
fidele de Berri, meénera sa politique au sein du ministere et a 1’égard du ministre en fonction des
rapports souvent instables entre Hariri et Berri. Par conséquent, la loi sur I’audiovisuel sera
toujours régie dans son application par les considérations politiques. Il en va de méme pour

I’évolution technique et professionnelle du secteur télévisé.

Par ailleurs, la marge de manceuvre des médias commence a se rétrécir en fonction des
visions syriennes relatives aux négociations de paix avec Israél. Suite a des suggestions ou a des
pressions, on voit alors disparaitre des écrans de télévision, les nouvelles des opposants libanais
résidants a 1’étranger, tels Michel Aoun, Amine El Gemayel et Raymond Eddé, ainsi que celles
de Samir Geagea, emprisonné. De méme, on n’entend plus parler de la présence syrienne ou du
role des services de renseignements sous prétexte que ce sont des sujets pouvant porter atteinte
a la sécurité nationale. Méme si, conformément a la loi 382, le CNA et le ministre de
I’Information ne sont autorisés a prendre des mesures contre les chaines de télévision qu’en cas
de violation de la loi, la répression des médias audiovisuels se fera quand méme a travers

I’ingérence des services de renseignements exergant leur pouvoir en coulisses.

Le 17 septembre 1996, le CNA soumet au Conseil des Ministres par 1’intermédiaire du
ministre de I’Information son rapport concernant les institutions ayant présenté des demandes
d’octroi de licence. Le rapport en question approuve seize demandes, dont quatre présentées par

des sociétés audiovisuelles, et rejette quarante-sept autres sous prétexte qu’elles ne sont pas
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conformes au cahier des charges publi¢ dans un numéro spécial du Journal Officiel, le 29

février 1996 en vertu du décret numéro 7997.

En octobre 1996, le Conseil des ministres approuve 1’avis du CNA et accepte d’octroyer

quatre licences aux sociétés suivantes :

1- La Future T¢élévision

2- La Lebanese Broadcasting Corporation International (LBCI)
3- La Murr télévision (MTV)

4- La National Broadcasting Network (NBN)

Le conseil des ministres autorise la chaine Al Manar dépendant du Hezbollah de
poursuivre temporairement ses €émissions sur la résistance islamique jusqu’a la fin de
I’occupation israélienne. Des arrangements spéciaux concernant les médias religieux permettent
a Té¢lé Lumicere, une chaine dépendant du Conseil des évéques et patriarches catholiques, de

poursuivre ses émissions.

Toutefois, T¢l¢ Lumiére ne peut pas €tre considérée comme le contre poids d’Al Manar
pour la partie chrétienne de la population libanaise car elle est trés éloignée de la politique et
porte simplement un message de foi et de priere a tous ses téléspectateurs. Surtout que les
téléspectateurs sont de plus en plus nombreux a écouter les débats sur la religion, la foi
chrétienne et méme sur les questions d’intérét public comme la publicité, 1’éducation ou encore
les meeurs. Tres vite, les partis de 1’opposition et les responsables des médias télévisés n’ayant
pas obtenu de licences et dont la plupart sont des opposants au gouvernement Hariri, comme les
chaines ICN et NTV crient a I’injustice. Les députés et chefs de partis opposés a cette nouvelle

loi, se basent sur les idées suivantes pour dénoncer I’ingérence politique.
1- La Future T¢lévision est le tribut accordé au Premier Ministre Hariri.

2- La LBCI est le tribut d’un groupe politique opposé au Premier Ministre, dirigé par le

ministre Sleiman Frangieh et soutenu par I’armée et ses services secrets.
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3- La NBN est le tribut du Chef du Parlement, Nabih Berri, qui obtient une licence pour une
chaine qui n’existe encore que sur papier.

4- La MTYV est le tribut du vice Premier Ministre, Michel E1 Murr. Toutefois, ce dernier finira
par abandonner le patronage qu’il accorde a la chaine appartenant a son frére, Gabriel El

Murr, a cause de disputes politiques et familiales.

En dehors de la répartition politique, on remarque aussi une distribution implicite par
religions et communautés religieuses des chaines de télévision. La Future Télévision est le lot de
la communauté musulmane sunnite. La LBC, celui de la communauté chrétienne maronite. La
NBN, celui de la communauté musulmane chiite. Et la MTV celui des Chrétiens Grecs-
Orthodoxes. Quant aux Druzes, leur part est répartie sur plusieurs chaines. Walid Jumblatt
obtient une part dans la MTV et la Future TV. Quant a I’émir Talal Irslan, autre chef druze,

obtient par I’intermédiaire de son beau-frére, Marwan Kheireddine, une part dans la LBC.

En conclusion, tous ces obstacles font preuve de 1’impact négatif que la politique exerce
sur le secteur télévisé au Liban. Dans le cas ou les choses restent telles quelles, 1’avenir ne
semble guere florissant, surtout que ceux qui en payent le prix le plus chére sont les
téléspectateurs. Victime de I'influence négative de la politique et de la religion sur la direction
des chaines télévisées, le public, principalement les jeunes, se voient noyer dans la subjectivité
des programmes diffusées et restent emprisonnés sous le pouvoir de leurs leaders politico-

confessionnels.

Ceci nous pousse a se poser les questions suivantes : le Liban pourra-t-il un jour atteindre
le professionnalisme et 1’objectivité des médias télévisuels, déja atteints dans les pays
développés ? Y aura-t-il un jour une loi, une vraie, qui pourra réglementer objectivement, nos
outils de communication et nous rendre a nous les Libanais, le titre du seul pays arabe ouvert
d’esprit et proneur de la liberté d’expression dans un Moyen-Orient désespérément noyé par un

totalitarisme politico-religieux?
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Synthése

Suite a cet exposé de I’histoire des religions et des confessions présentes sur la scéne
politique et médiatique libanaise, suivi d’un apercu sur le paysage médiatique au Liban depuis la
création des chaines télévisées locales, privées et publique, nous passerons dans le chapitre
suivant a I’exposé des établissements scolaires privés au Liban, depuis leur création et jusqu’a
leur fonctionnement actuellement ; pour ensuite s’investir dans notre étude sur la télévision,
I’école et I’initiation a la citoyenneté et le vivre-ensemble, suivis de notre travail de terrain quant
aux visites scolaires, les observations et les séances interactives avec des éléves du cycle

secondaire.
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Troisieme Chapitre

Le systéeme scolaire libanais

et le systeme actuel d’éducation aux médias

Lire et écrire, c’est pourtant prendre du pouvoir sur sa propre vie, sur le maitre, sur ses
parents et sur tous ceux qui prétendent détenir la verité. Savoir lire, c’est pouvoir vérifier,
comparer, critiquer ; c’est pouvoir chercher soi-méme [’information et accéder directement aux
sources. Lire, c’est pouvoir voyager et réver, découvrir le monde, les autres et soi-méme. Ecrire,
c’est pouvoir exprimer ce que [’on pense et ce que [’on croit, prendre le temps de se corriger, de

trouver la formule juste en évitant de s’ exposer a la réaction immédiate de [’autre.

(...)Techniquement, lire est méme, en un sens, plus facile qu’écouter. Sur le papier, les
mots sont séparés, on peut s’y arréter, reprendre une phrase, aller a son rythme, chose
impossible lorsqu’on écoute quelqu'un parler. Quant a [’écriture, c’est le moyen d’exprimer des
choses plus faciles a écrire qu’a dire (...). Lire et écrire, ce devrait donc étre des actes naturels
appartenant a un savoir largement répandu, que [’on sait accessible a tous et que les hommes
ont maintenant appris a se transmettre depuis des milliers d’années. Or, a vingt ans, cet éléve -

exemple parmi tant d’autres - est incapable de rédiger une phrase simple. Dix-sept ans d’école
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ne lui ont servi a rien. « On m’a toujours corrigé mais on ne m’a jamais répondu », (...)""". Le
monde actuel, contemporain, nous entraine vers une nouvelle vision du savoir. En effet, les
manuels scolaires représentaient jadis le seul outil de transmission de connaissances. Lire et
écrire étaient les seuls moyens d’apprentissage mis a notre disposition alors qu’aujourd’hui ce
sont les médias, traditionnels qu’ils soient (presse, radio, télévision, cinéma) ou modernes
(Internet et médias sociaux) qui nous apprennent le plus sur ce qui se passe a 1’extérieur, dans le
monde. En conséquence, un nouveau concept du savoir se forge, et les jeunes, vivant dans cette
complexité, se sentent ennuyés par ce que les manuels scolaires leurs racontent, alors que

I’actualité¢ du monde extérieur, de la vie, leur échappe.

**¥ MEIRIEU Philippe & GUIRAUD Marc (1997), « L école ou la guerre civile »... Op.cit.
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A- Education aux médias au Liban et ’introduction de ’actualité dans

les programmes scolaires

Les Libanais, issus d’un pays ayant vécu des guerres consécutives, savent plus que
d’autres sociétés, quelles destructions et souffrances géneére la discrimination. Malgré toutes les
legons de morale, les pactes et les accords émis pour apaiser cette discrimination, 1’attitude des
jeunes Libanais reste encore fragile quant a I’interprétation des faits qui ont eu lieu pendant les
guerres précédentes, ainsi que leur adaptation a une nouvelle vie de convivialité avec leurs

coreligionnaires.

En effet, I’Institut d’études islamo-chrétiennes (IEIC) a 1’Université Saint Joseph de
Beyrouth, reléve, d’apres les motifs de la formation continue au dialogue islamo-chrétien et a la
gestion des conflits interreligieux, qu’il offre pour I’année universitaire 2011-2012 que
« ’observation de notre société libanaise montre que les attitudes des jeunes, sont, en général,
encore marquées par la discrimination au plan religieux. Les différentes rencontres faites a ce
niveau tout au long de ces dernieres années, bon nombres d’institutions acadeémiques,
d’organisations non-gouvernementales et de mouvements de jeunesse, ont dégagé, en fait,
['attitude discriminatoire qu’ont les jeunes face a la différence religieuse »* Malgré le fait
qu’ils sont nés apres, ou a la fin de la guerre civile, ces jeunes sont loin d’étre ouverts au
dialogue et a I’acceptation d’autrui, issu d’une communauté différente, voire une confession
différente de la leur. Ceci pousse bon nombre de chercheurs a s’interroger sur le devenir de la
société libanaise, de la communication entre ses individus et de ce fait du développement

communautaire de celle-ci.

Selon ce méme Institut, « le moment n’est-il pas venu d’initier des projets et d’ouvrir un
passage de la discrimination a l’intégration de la différence ? Peut-on se contenter d’observer
passivement le fait que les étudiants grandissent dans une attitude discriminative dangereuse ?

Peut-on demeurer indifférents lorsque les appels au dialogue et a la rencontre n’aboutissent

% http://www.ieic.usj.edu.lb/files/faud.htm (Formation continue au dialogue islamo-chrétien et a la gestion des
conflits interreligieux. L'intégration interactive de la difference)
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pas ? Peut-on rester passif quand on per¢oit dans les coulisses, a chaque instant, une crainte,

verbalisée ou latente, de I'autre dont la doctrine est différente ? »*°

A.1- L’histoire des écoles au Liban

Selon Antoine Messarra™' « dans un pays de dix-huit communautés religieuses, il n’y a
jamais eu de querelle autour de [’école en matiere d’enseignement religieux. La probléematique
de la religion a [’école est cependant centrale au Liban au vu de la contribution des religions a
une culture de paix. La Constitution libanaise subordonne "la liberté de |’enseignement"” au
"respect"” et a la "dignité des confessions". Cela va au-dela de la connaissance mutuelle et de la

, s 352
reconnaissance des différences. »

En effet, le débat sur ’enseignement religieux a 1’école reste un enjeu majeur dans le
développement de 1’éducation au Liban, concrétement, une heure d’enseignement religieux est
généralement prévue dans I’horaire scolaire dans les établissements privés et publics. Selon ce
méme professeur, 1’expérience historique du Liban débouche sur trois perspectives d’action :
« promouvoir une culture religieuse, dépolitiser le religieux dans le débat éducatif et controler le
contenu de I’enseignement religieux en fonction de I’exigence constitutionnelle de

353
"respect". »

Pour mieux comprendre cet engagement scolaire dans I’instruction religieuse, il faut
d’abord revenir aux origines des écoles et leur fondation pour comprendre la structure religieuse
sculptée dans chacune d’entre elles. Ainsi, retracer I’histoire de I’Enseignement au Liban, nous
permettra de mieux comprendre son évolution et par la méme de mieux saisir sa situation

actuelle. A ce titre, F. Boustani, lors d’une conférence du Cénacle n°9-12 en 1950, explique,

350 http://www.ieic.usj.edu.Ib/files/faud.htm (Formation continue au dialogue islamo-chrétien et a la gestion des
conflits interreligieux. L'intégration interactive de la difference)

I MESSARRA Antoine professeur a 1I’Université Libanaise, président de I’association libanaise des sciences
politiques, coordinateur des recherches de la Fondation libanaise pour la paix civile permanente, membre du Comité
exécutif de la Commission nationale de I’Unesco, et membre du Conseil d’administration de ’ENA Liban

352 http://enseignementdifferent.blogspot.com/2008/02/systme-ducatif-libanais-le-systme.html _(Systéme éducatif
libanais, mardi 5 février 2008).

33 http://enseignementdifferent.blogspot.com/2008/02/systme-ducatif-libanais-le-systme.html _(Systéme éducatif
libanais, mardi 5 février 2008).
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dans le cadre de I’Histoire de 1’enseignement au Liban, que celui-ci a connu une forte expansion
avec la venue des Grecs et des Romains avant J. C. En effet, fondée par les Romains au Illéme
siecle apres Jésus-Christ, I’école de Droit de Béryte (Beyrouth) fait du Liban un foyer de culture,

connu du monde entier.

Au VI*™ siécle, le tremblement de terre qui détruisit Beyrouth, entraina toute la région
dans une sorte de décadence intellectuelle et culturelle. Et jusqu’au XVII™ siccle,
I’Enseignement se donnait a coté ou a I'intérieur des Eglises, des Mosquées et des Temples.
Chrétiens et Musulmans dispensaient alors un enseignement rudimentaire, qui se limitait a

I’écriture et a la culture.

Cependant, I’initiative d’ouvrir des écoles a été prise par I’Eglise Maronite qui fut la
premicre a organiser 1’institution scolaire, grace au Collége Maronite, fondé a Rome en 1584. En
effet, ce sont surtout les séminaristes ayant fait leurs études a Rome, qui ont contribué¢ a

I’évolution de I’Enseignement dans le pays.

Une premiére école fut fondée en 1624 a « Deir Hawka », au Liban-Nord, non loin de la
résidence patriarcale, par le patriarche Youhanna Makhlouf. A la fin du XVII®™ siécle, le
patriarche Estephane Douaihy fonde lui aussi plusieurs écoles dont « Marte Moura » a Ehden et
« Mar Youssef » & Zghorta (toutes les deux au Nord du pays). Au XVIII"™ siécle, les maronites
continuent de fonder des écoles du Nord au Sud du Liban et en 1734, le pére Boutros Moubarak
ouvre I’école d’Antoura. (Bien avant cette date, I’évéque Gergés Ben Yammine avait ouvert une
école a Zgharta). En 1751 c’est I’école de Wadi Chahrour, en 1762 celle de Jbeil, en 1769 celle
de Zahlé¢ et en 1782 celle de Deir el Kamar. La premiere €cole bien organisée est I’école de Ain
Warka, fondée en 1789 (ancien couvent Saint-Antoine transformé en séminaire par le patriarche

Youssef Estephane).

Sur le plan des efforts de I’Eglise Maronite pour diffuser I’instruction, deux événements
importants ayant contribué a I’évolution scolaire au Liban sont a signaler : les 2 conciles libanais
de Louaizé, a 25km de Beyrouth. « Le premier concile tenu en 1736, du temps du patriarche

Youssef el Khazen, ordonne d’ouvrir des écoles dans les villes et villages et les grands
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monasteres, et impose a tous les prétres d’enseigner. Les peres du concile préferent confier ces
écoles aux disciples du college Romain en raison de la formation qu’ils sont censés avoir
regue »"? Le second concile, tenu en 1818, du temps du patriarche Youhanna el Hélou,
systématise tout le mouvement éducationnel, en décidant la transformation des couvents en

séminaires.

A leur tour, les autres communautés chrétiennes et musulmanes fondent elles aussi leurs
écoles. En 1797, la fondation de I’école des Arméniens Catholiques a Bzoummar suivie, en
1811, de I’école Ain Traz pour les Grecs-Catholiques. En 1830, 1’école du Saint-Sauveur des
Grecs-Catholiques est créée a Joun, pres de Saida suivie, en 1833, de la fondation de 1’école de
Balamand prées de Tripoli par les Grecs-Orthodoxes. Ces derniers établissent en 1852 une école a
Souk el Gharb et en 1866 une autre école celle des « Trois Docteurs » a Beyrouth. En 1862, c’est
I’école Daoudieh a Abey pour les Druzes. (Pour créer un élément d’unité entre les Libanais apres
les évenements de 1860, Boutros el Boustani fonde en 1863 Al Madrassat Al Wataniya ou
I’école Nationale). En 1865 le college Patriarcal Grec-Catholique est créé a Beyrouth, en 1875,
celle du collége Maronite de la Sagesse, en 1878, I’école des Makassed pour les Sunnites, et vers
1880, les Kreimistes. De méme, en 1882, Zahrat el Thsan pour les Grecs-Orthodoxes est créée,
suivie en 1898 du Collége Oriental pour les Grecs-Catholiques a Zahlé et en 1900 les Paulistes.

Les chiites n’auront leur premiére école « Amlieh » qu’en 1927.

De méme, ’arrivée des missionnaires contribue largement a I’évolution scolaire, déja
commencée au XVIIIéme siecle. Les missionnaires catholiques multiplient leurs écoles « pour
lutter contre le protestantisme »*>>. En 1832, les jésuites établissent leurs résidences a Bikfaya,
Zahl¢ et Ghazir, en 1834, les lazaristes transforment le couvent d’Antoura en collége. En 1840,
les protestants créent 1’école d’Abey et en 1844 c’est le premier collége jésuite a Ghazir. En
1846, I’école des Filles de la Charité est créée a Beyrouth, en 1847 I’école Saint-Joseph de
I’apparition, en 1853, I’école Saint-Joseph de I’apparition a Saida et en 1860 1’école des Jésuites,

Notre Dame de la Délivrance de Bikfaya, en 1868, I’école des Dames de Nazareth ainsi que les

3% Synode Libanais, Edition 1900, Jounieh Liban. pp. 526-551.
355 110
Ibid.
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Fréres des écoles chrétiennes a Beyrouth. Les Fréres Maristes fondent leur premier collége a
Jounieh en 1898.

A Beyrouth, la Mission Protestante ouvre une €cole de filles en 1833 et institue en 1860
le Syrian Protestant College qui deviendra en 1868 1’Université Américaine de Beyrouth.
L Université Saint Joseph dirigée par les Jésuites suivra en 1875. Quelques années plus tard, en
1887, la premicre école russe ouvre a Beyrouth, suivie de 1’école de Chouaifat en 1894, celle de

Douma en 1895, celle d’Amyoun 1897, et en 1900 celle de Rachaya.

En ce qui concerne 1’enseignement public, le Liban n’a connu une expansion d’écoles
publiques qu’apres la premiere guerre mondiale. En effet, en 1924 on estimait a 977 le nombre

des écoles dont 117 publiques, 762 privées libanaises et 98 privées étrangéres”™°.

B- Structure du systeme scolaire au Liban

B.1- Principes et objectifs généraux de I’éducation

Au début des années 90, avec la fin de la guerre civile au Liban et I’établissement de
I’accord de Taéf qui avait mis fin aux conflits intercommunautaires au Liban, une nouvelle étape
importante dans 1’histoire de 1’éducation au pays voit le jour, avec la mise en perspective d’un
nouveau systéme éducatif qui, selon 1’Organisation des Nations-Unies et le Bureau International
d’Education, est « unifié dans ses objectifs, son contenu et ses orientations, (...) ».% De méme,
selon le plan de restructuration du systeme d’éducation au Liban adopté en 1994, « [’éducation
est une priorité nationale, un impératif social, une entreprise collective globale, novatrice et
diversifiée que I’Etat prend @ sa charge dans le cadre d’un plan général pour le développement
économique et social prévoyant l’institution progressive de [’enseignement obligatoire jusqu’a

’dge de 15 ans. »*°

336 DACCACHE Salim s.j. (2013), « Pluralisme, vivre-ensemble et ... Op.cit. (Cf. Les tableaux statistiques).
357 « Données mondiales de I'éducation », Téme édition, 2010/11. Organisation des Nations-Unies et le Bureau
International d’Education.

3% Ibid.
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Ces nouveaux programmes ont pour objectif principal de développer la personnalité des
¢leves futurs citoyens, individus actifs dans la société libanaise, une société démocratique et
basée sur des principes de liberté et d’égalité. Selon le Bureau International d’Education et
I’Organisation des Nations Unies pour 1’éducation, la science et la culture, les nouveaux
programmes scolaires établis en 1997, et mis en application progressivement conformément a un
calendrier élaboré au début de I’année scolaire 2000-2001, se proposent de « développer la
personnalité du libanais en tant qu’élément productif d 'une société libre et déemocratique, en tant
que citoyen obéissant aux lois, aux principes qui fondent [’existence de la patrie ».>” 1ls visent
aussi, a « concrétiser les dimensions suivantes sur les plans intellectuel, humain, national et

social »°®

Dimension intellectuelle et humaine : « [’attachement au Liban, pays de liberté, de
démocratie et de justice, valeurs consacrées par la Constitution et définies dans les lois qui la
défendent : I’attachement aux valeurs et aux principes humains qui respectent ['homme, vénerent
la raison et la connaissance et incitent a [’action et a la préservation de |’ordre moral ; la
conviction que le patrimoine spirituel du Liban, incarné dans les religions monothéistes, est un
héritage précieux qu’il faut préserver et défendre comme un modele de coexistence active et
d’ouverture intellectuelle et spirituelle et en tant que l’antipode des systemes et des doctrines
fondées sur la discrimination raciale et le fanatisme religieux ; [’attachement a la culture
nationale et a l’ouverture aux autres cultures, aux valeurs humaines et a la modernité, cet
attachement constituant une participation active a ces cultures et une source de développement

et d’enrichissement mutuels. »

Dimensions nationales :  « [’attachement aux principes consacrés par la
Constitution : « Le Liban est un Etat souverain, libre et indépendant, patrie définitive pour tous
ses ressortissants ; il est conmstitué par un seul peuple, un territoire et des institutions a
I’intérieur de frontieres définies par la constitution et mondialement reconnues » ; « Le Liban est
arabe par son identité et par son appartenance,; c’est un membre fondateur et actif de

[’organisation des Nations Unies attaché a ses chartes ainsi qu’a la déclaration universelle des

359 1hid.
360 Ibid.
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droits de I’homme » ; « Le Liban est une république démocratique parlementaire fondée sur le
respect des libertés publiques, la liberté des citoyens pour ce qui est de leurs obligations sans
discrimination ni privilege d’aucune sorte » ; « Le droit des différentes communautés a fonder
leurs propres écoles reste inaliénable tant qu’elles respectent les directives officielles dans le

domaine de [’Education nationale ». »

Dimensions sociales : « [’attachement aux principes suivants : la souveraineté de la loi
sur tous les citoyens est le moyen de réaliser entre eux la justice et l’égalité ; le respect des
libertés individuelles et collectives garanties par la Constitution et par la Charte des droits de
[’homme est une nécessité vitale pour la survie du Liban ; la participation a [’activité sociale et
politique, dans le cadre du régime déemocratique et parlementaire du Liban est, pour le citoyen,
un droit autant qu’'un devoir a l’égard de la société et de la patrie ; I’éducation vient en téte des
priorités nationales, c’est une nécessité sociale et une ceuvre collective diversifiée, en évolution
perpétuelle, qui doit étre planifiée par [’Etat et assumée par lui dans le cadre d’un plan général
de développement social et économique, aboutissant, progressivement, a [’enseignement
obligatoire jusqu’a l’dge de quinze ans ; la participation de tous les citoyens au projet éducatif,
a travers les institutions éducatives, humaines, politiques, économiques et sociales est un devoir
dii a tous les citoyens que I’Etat garantit de sorte qu’il ne soit pas restreint aux éléves scolarisés
et aux étudiants mais qu’il s ’adresse aussi a l’ensemble des citoyens, quel que soit leur age ou
leur appartenance sociale et professionnelle; le développement continuel des programmes
d’enseignement pour les adapter, d’'un coté, aux capacités du citoyen et a ses aptitudes, et, d 'un

autre coté, aux besoins de la société et aux exigences du marché de [’emploi. »

B.2- Les programmes d’enseignement - cycles primaire, complémentaire et

secondaire

D’abord, le jardin d’enfants ou al/ hadana en arabe: on y accede a ce premier cycle, a
partir de I’age de 3 ans. C’est en effet une éducation préscolaire d’un ou de deux ans dans les
écoles primaires. Elle est suivie par le cycle primaire ou a/ ibtida’ya a titre de 2 cycles, chacun

de 3 ans. La tranche d’age des enfants accédant a ce cycle est de 6 a 12 ans.
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Le cycle primaire est suivi par le cycle complémentaire. Le type d’école fournissant cette
éducation est désigné sous le nom d’école intermédiaire ou moyenne, ou encore al takmiliya en
arabe. La durée du programme en années est de 3 ans et le niveau d’age s’étale de 12 a 15 ans.
Un certificat/diplome, le brevet, est attribué a la fin de ce cycle. C’est en effet un diplome

d’études intermédiaires obligatoire pour le passage en cycle secondaire.

Le cycle complémentaire est ensuite suivi par le cycle secondaire général. Le type
d’école fournissant cette ¢ducation s’appelle 1’école secondaire ou al/ thanawiyyah. La durée du
programme en années est de 3 ans, et le niveau d’age est de 15 a 18 ans. Le certificat/diplome

attribué a la fin de ce cycle est le diplome de 1’enseignement secondaire général.

Il existe aussi le cycle secondaire technique, choisi par les éléves qui aimeraient se
détacher du systeme académique des le brevet vers un systéme plus technique et pratique,
spécialisé¢ dans un domaine spécifique tel que 1’¢électronique, la décoration, le secrétariat, la
comptabilité, ’esthétique... Le type d’école fournissant cette éducation s’appelle 1’école
technique ou al mihaniyyah. La durée du programme en années est de 3 ans, et le niveau
d’age est en moyenne de 15 a 18 ans. Le certificat/diplome attribué a la fin de ce cycle s’appelle
le baccalauréat technique. Ce baccalauréat débouche malheureusement sur peu de formations
universitaires et est souvent déconseillé du fait qu’il n’ouvre pas a beaucoup de débouchés et est
souvent peu rémunérateur plus tard sur le marché de travail. Cependant les jeunes voulant
accéder le plus vite possible au marché de travail, ou incapables, académiquement parlant, de

rester dans le cycle académique vont vers ces formations techniques.

Toutes les écoles publiques, privées ou semi privées, suivent les programmes officiels
établis par le Centre Pédagogique de Recherches et du Développement. Les écoles privées et
semi privées peuvent couvrir d’autres programmes d’enseignement comme le Baccalauréat
francais, le Baccalauréat international, le « Freshman », etc. Toutefois, tous les programmes
d’enseignement sont sous la supervision du Ministére de 1’éducation et de 1’enseignement

supérieur libanais.
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D’apres la nouvelle structure de 1’enseignement au Liban, I’enseignement secondaire est
un cycle de 3 ans d’études. Il est divisé en deux trajets principaux : I’enseignement général et
I’enseignement technique. Dans I’enseignement général, le cycle commence par une année
commune, la « seconde » ou « année secondaire 1 (SI)». La seconde est unifiée depuis 1’année
académique 1998/1999. L’orientation vers la série scientifique ou celle littéraire et humaine, ne

se fait qu’a partir de la fin de cette premicre année du cycle secondaire.

En deuxi¢me année, appelée « premiére » ou « année secondaire 2 (S2)», les éleves
choisissent entre deux séries, « humanités » ou « sciences ». Les €léves ayant choisi 1’option
« humanités » peuvent choisir en troisiéme année, (appelée « terminale », « année du
baccalauréat » ou encore « année secondaire 3 (S3) »), soit la série « lettres et humanités » soit la
série « sciences économiques et sociales ». Les €léves ayant choisi ’option « scientifique » en
premicre, peuvent a la fin de cette méme année choisir une des quatre séries de la terminale :
«sciences de la vie » ou « sciences générales » ou « sciences économiques et sociales » ou
« lettres et humanités ». Le diplome, recu a la fin du cycle, d’aprés un examen officiel (le

baccalauréat libanais), est le diplome de I’Enseignement Secondaire Général.

Il est & noter qu’un bon nombre d’¢léves, notamment parmi les francophones, présentent
deux baccalauréats en paralléle, celui exigé par I’Etat libanais, et celui de I’Etat francais. Ils ont
donc un double effort a faire, en comparaison avec ceux qui choisissent de ne présenter qu’un
seul baccalauréat le libanais ou le frangais ou autre. Malgré 1’effort supplémentaire qu’ils font,
les lycéens qui choisissent le double bac, bénéficient d’une plus grande ouverture envers les
différentes cultures et les systemes éducatifs d’ici et d’ailleurs, ce qui leur permet d’acquérir des
compétences polyvalentes. Cependant ces derniers ayant un programme académique surchargé,
on leur consacre moins de temps aux discussions et interprétations de I’actualité et d’exemples
vivants par soucis de ne pas pouvoir achever tout le programme des deux baccalauréats officiels

qu’ils ont a présenter.
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B.3- Les écoles (cf. annexe — Extraits du Livre de Selim Daccache s.j. « Pluralisme,

vivre-ensemble et citoyenneté au Liban : Le salut vient-il de I’école ?)

Les écoles libanaises sont divisées en trois catégories : privées, publiques ou semi
privées. Les €coles privées sont les institutions pédagogiques possédées et sous la direction de
personnes, d’association, de missions laiques, etc., autre que le gouvernement. Citons a titre
d’exemple les lycées franco-libanais qui font partie de la mission laique frangaise, ou les colléges
internationaux comme |’International Colléege ; ou encore les écoles fondées par des
missionnaires de congrégations locales ou étrangeéres comme les sceurs de la sainte famille
francaise, celles des peres jésuites frangais, des sceurs jésuites francaises etc., ou encore celles
fondées par des religieux musulmans comme les écoles al-kaouthar, ou celles des mabarat, de
I’ Association Philanthropique Islamique des Makassed, etc. Ces dernieres regroupent des écoles
financées par des religieux musulmans, qui s’occupent en premier de I’éducation d’orphelins
musulmans mais aussi d’enfants musulmans issus de familles dont les parents aimeraient que
leurs enfants suivent une éducation « religieuse » influencée et basée sur les enseignements
religieux. C’est aussi le cas de familles chrétiennes qui choisissent de mettre leurs enfants dans
des écoles chrétiennes, ou ils apprennent le catéchisme et des enseignements du christianisme,
fondées et dirigées, généralement, par des missionnaires chrétiens, des sceurs, des peres ou des

fréres.

Il existe aussi les écoles publiques qui sont sous I’autorité du gouvernement. Le Ministére
de I’Education et de I’Enseignement Supérieur fournit les livres a toutes les écoles publiques a
des prix négligeables ou gratuitement. Ces écoles suivent seulement le systéme éducatif libanais.
Elles ne sont malheureusement pas trop renouvelées et peu ou pas équipées coté nouvelles
technologies, la bibliothéque centre documentaire (BCD), le centre de documentation et
d’information (CDI), outils de communication, réaménagement de salles, etc. Dans ces écoles,
laiques et ouvertes pour toutes catégories de gens, quels que soient leur religion et backgrounds,
il est strictement interdit de parler politique, encore plus religion, par soucis de ne pas blesser

autrui, et dans un but d’égalité entre les ¢léves.
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La troisiéme catégorie regroupe les écoles semi privées qui sont principalement dirigées
par les organisations non-gouvernementales (ONG), telles que les écoles de la Congrégation des
Sceurs Maronites de la Sainte Famille et de 1’Association Philanthropique Islamique des
Makassed. Ces écoles semi privées fonctionnent comme les écoles privées mais sont gratuites ou
a des frais réduits. Le reste des frais est subventionné par le gouvernement, ou par les forces
religieuses. Parmi ces écoles existent aussi des écoles fondées par les ONG locales ou
internationales comme, a titre d’exemple, celles du Mouvement Social pour les enfants démunis
et analphabétes, ou encore celles de I’United Nations Reliefs and Works Agency (UNRWA) qui

se chargent des enfants des déplacés palestiniens.

De méme, selon une étude menée par le Ministére de 1’Education et de I’Enseignement
Supérieur, le nombre total des écoles publiques secondaires est de 192, celui des écoles
intermédiaires est de 1125 écoles. Parmi les écoles secondaires, 16 sont pour les garcons, 12 pour
les filles et 164 mixtes. Il ne faut pas négliger que la division des écoles par région mais aussi et
surtout par genre influence trop 1’éducation des éléves et handicape parfois 1’ouverture d’esprit
chez les jeunes. Surtout quand on ne cotoie au quotidien que des collégues du méme sexe. Ce
type d’école est de moins en moins privilégié sur dans grand Beyrouth, du fait que les parents et
les familles sont de plus en plus ouverts au modernisme et exigent de plus en plus que leurs
enfants coOtoient et apprennent a vivre et partager leur quotidien avec des éléves de sexe oppos€.
Toutefois, il reste encore privilégié dans certaines régions loin de Beyrouth et surtout dans la

communauté musulmane.

Reste a savoir que dans toutes les écoles, les éléves regoivent les enseignements de
différents professeurs spécialisés. Ces professeurs sont généralement trés académiques et dans la
plupart du temps peu ou pas ouverts d’esprit. Ils se limitent aux programmes exigés par le Centre
Pédagogique de Recherches et du Développement pour le baccalauréat officiel et ne traitent
quasiment pas ou trés peu les nouvelles et I’actualité. De méme, un autre facteur ne favorise pas
trop 1I’expression et la communication en groupe, celui du nombre d’¢éléves par classe. Il y a
approximativement 25 ¢éléves dans chaque classe. Ce nombre est trés flou et approximatif car il
peut atteindre et atteint souvent les 40 par classe, ce qui rend malheureusement les discussions et

les tables rondes, compliquées durant les cours. Le professeur s’avere, le plus souvent, incapable
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de gérer et d’animer des débats ou des travaux de groupe pour un tel nombre d’éléves réunis

dans une méme salle.

Des bibliotheéques, CDI et BCD, sont aussi disponibles dans la plupart des établissements
scolaires, mais certains manquent malheureusement de beaucoup d’actualisation et de mise a
jour, il en est de méme pour l'informatique et les nouvelles technologies, qui existent
actuellement dans le nouveau programme d’enseignement et qui sont appliquées dans beaucoup
d’écoles avec un coefficient considérable. Malheureusement, certains établissements ne peuvent
pas supporter les frais de centres informatiques ce qui accroit le fossé interscolaire et augmente
les inégalités de chance d’accés a [D’information entre des ¢éléves issus de différents
¢établissements ou encore de différentes régions, de méme que pour les CDI et les BCD, les
abonnements a des magazines a théme, des journaux, a I’équipement des salles polyvalentes en

postes télévisés et lecteur DVD, etc.

B.4- Les matiéres qui peuvent déboucher a des interactions sur la vie démocratique

et citoyenne

Selon Johnny Helou, spécialiste en orientation scolaire, et initiation a la citoyenneté a
partir de 1’école, certaines €coles privées ajoutent a ces matieres des cours plus développés et
enrichissants, ils ajoutent aussi des activités académiques et para scolaires d’initiation a la vie et
traitant des sujets sociaux, tels que le scoutisme, les clubs écologiques, le catéchisme, la
citoyenneté, la jeunesse, etc. Tout dépend de la stratégie de 1’école, son budget pour financer de
tels projets, et la demande des parents. Parmi ces activités, nous citons I’ECJS (éducation
civique, juridique et sociale). J. Helou ajoute que les matieres, pouvant déboucher a des ateliers
de travail et des discussions relatives aux probleémes socioéconomiques et politiques, sont celles
qui traitent le plus des questions humaines, a titre d’exemple: 1’éducation civique, les langues et

la littérature, la sociologie, et I’histoire.

Dans ces cours, les questions relatives a la citoyenneté et au respect d’autrui malgré ses
différences socioculturelles, ainsi que le role des médias dans cette initiation peuvent facilement

et largement étre abordées. A la question est-ce que vous-étes pour ou contre I'introduction des
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médias dans les programmes d’enseignement scolaire ?, J. Helou répond : « il est grand temps
d’introduire pratiquement ces nouveaux outils dans les programmes scolaires, il ne faut plus étre
loin de [’actualité, quand on vit dans cette nouvelle ere de mondialisation. Les chefs
d’établissements scolaires ainsi que les professionnels de |’éducation doivent étre réactifs et non
proactifs face a ce développement technologique et médiatique ». 11 ajoute aussi sur le facteur de
crainte de I’invasion des informations, et de la perte de tout controle par les professeurs sur leurs
enseignements et apprentissages, « il n'y a aucune raison a craindre ['introduction des médias
dans les enseignements scolaires, car une fois qu’ils commencent a faire partie des programmes
pédagogiques, ils deviennent automatiquement controlés, et les adolescents arriveront
facilement a différencier entre le « bon » et le « mauvais » effet de ces derniers, comme quand

nous leur enseignons n’importe quel autre point relatif a la citoyenneté. »

C- L’actualité a I’école, entre floraison et échec

« (...) l’éducation aux médias ne se limite pas a [’analyse des informations médiatiques
ou a l’expression des perceptions que [’éleve éprouve a leur contact, mais qu’elle est également
["occasion d’un important travail que le jeune est amené a faire sur lui-méme en tant que
consommateur de médias. En lui apprenant, tout au long de ses échanges en classe, a mieux
cerner quel type de lecteur, d’auditeur, de téléspectateur ou d’internaute il est, I'éducation aux
médias invite [’éleve a évaluer et a gérer de maniere judicieuse le temps qu’il consacre aux

i
3! Dans cette

médias a l’intérieur de ses autres activités de loisir et d’apprentissage ».
perspective, il est important de déterminer d’abord ce qui pourrait étre considéré comme actualité

a diffuser auprés d’un public.

En effet, I’actualité peut aller d’une simple information a 1’échelle nationale, sur la vie
quotidienne, les questions socio-économiques, politiques, de santé et de sciences, de I’éducation,
etc., jusqu’a couvrir des sujets a 1’échelle internationale. Les médias jouent ici le rdle de tri en

direction du public quant a la sélection et la hiérarchisation des informations diffusées. Selon R.

31 PICHETTE Jacques (2003), « Développer la pensée critique des éléves par 1'éducation aux médias », Magasine :

Vie pédagogique 129, novembre-décembre 2003.
233



Cayrol : « ce sont, trés largement, les médias qui opérent le choix des données considérées
comme les plus importantes, pour les retransmettre en direction des citoyens » %, dont
essentiellement la télévision qui, selon le méme auteur, est « appelée a jouer un réle permanent

de médiation entre le systéme politique et I’ensemble des citoyens. »°®.

C.1- Introduction de P’actualité dans les programmes scolaires au Liban. Un défi

relevé par certains pédagogues et professionnels scolaires

L’éducation reste un des volets principaux de la vie affectée par ces actualités parfois
bouleversantes. Ainsi, selon Jacques Gonnet: « ces bouleversements ne sont pas sans
conséquence pour les acteurs de l’école. Ces analyses, les mouvements pédagogiques les ont
traduites depuis plus d’un siecle par une approche radicalement nouvelle de [’¢leve. lls
recommandent de partir des motivations de [’enfant, de son désir profond de dechiffrer le
monde. Mis en situation de production de médias (journaux scolaires, radios d’établissement,
échanges de correspondance, etc.), les jeunes découvrent leur pensée, ils proposent, plus qu’on
ne l’'imagine, des pistes pour structurer leurs savoirs, ils vivent de l’intérieur un apprentissage

N 7]
de la responsabilite. »

Dans son programme d’initiation a la vie ou initiation to life lancé au collége anglophone
Jesus and Mary en 2006-2007, I’assistante sociale du collége et responsable de la mise en place
de ce programme para-académique, Pascale Najjar, nous raconte la nécessité¢ de 1’introduction
des médias dans la vie active des jeunes, que ce soit dans un cadre de cours ou en activité
parascolaire. Ainsi, dans le cadre d’un atelier de travail sur 1’objectivité dans le traitement des
actualités (Cf. Annexe : Lettre de remerciement pour participation a [’atelier de travail —
initiation a la vie), animé par nous méme avec les éleéves de la classe de seconde, durant I’année
académique 2006-2007, P. Najjar nous explique ce qui suit: « Nous avons remarqué un fort
besoin chez les jeunes d’apprendre a étre objectifs dans leur traitement des informations retirées

des médias dont la presse et la télévision, ainsi que la nécessité d’écouter les différents points de

362 CAYROL Roland (1997), « Médias et démocratie... Op.cit. p.18

363 Ibid. p.19

3% GONNET Jacques (2011), « Education aux médias : Les controverses fécondes ». Hachette Education. Centre
National de Documentation Pédagogique. p.6
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vue politiques sociaux et confessionnels au Liban afin de saisir objectivement et
professionnellement le message important de ce que nos politiciens et journalistes racontent sur

les chaines télévisées, par exemple, ou dans d’autres médias. »

En effet, c’est surtout en termes sociaux que I’échec scolaire a les conséquences les plus
graves, dont essentiellement dans les comportements d’incivilité chez les individus, dus a leur
manque de connaissance des bases de la civilité et des codes sociaux. « On entend de plus en
plus souvent dénoncer le grave déficit démocratique de notre société qui pése lourd, tant
financiérement que symboliquement ».>*> La société civile appelle et urge les institutions,
individus et gouvernements a la solidarité, a la responsabilité, et au civisme mais, ces appels
s’averent malheureusement, du gaspillage de temps et d’énergie, vue que le civisme ne s’apprend
pas du jour au lendemain, « comme si le civisme pouvait s’apprendre par réflexes conditionnés
ou sous le coup d’un choc émotionnel produit par des photographies aguicheuses ou des slogans
simplistes ! »*® Ainsi, le déficit démocratique est initialement un déficit d’éducation, et c’est
donc par 1’école qu’il faut commencer a y remédier. « 4 I'aube du XXlIe siécle, (...). Il est urgent
de créer une école de base destinée a tous les enfants de trois a seize ans, une école qui ne se
soucie pas de formation professionnelle et qui n’oriente pas prématurément les éleves dans des
filieres spécialisées. Une école dont I’objectif déclaré soit de rendre possible la vie démocratique

. . : 7
et qui n’exclut aucun enfant de cet apprentissage essentiel. »*°
C.2- Quelques échecs soulevés par des enseignants libanais

Dans le cadre de notre theése, une entrevue nous a été accordée par I’administration du
college Khaled Ben al-Walid/al-horj (Al-Makassed), le lundi 4 décembre 2011 avec la
professeure d’éducation civique dans les classes secondaires, Roula Mohamad Ossama Attar.
Cette entrevue nous a permis de diagnostiquer bon nombre de problémes auxquels font face les
professeurs d’éducation civique a aborder des sujets dits « tabous » ou délicats chez les lycéens
libanais. Selon R. Attar : « le programme scolaire d’éducation civique est tres intéressant mais

malheureusement, quand nous enseignons ce cours aux lycéens, nous sommes obligés de leur

3% MEIRIEU Philippe & GUIRAUD Marc (1997), « L école ou la guerre civile »... Op.cit.
2% Thid.
7 Ibid.
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dire que la vérité differe de ce qu’ils apprennent dans le livre. En effet, si nous leur
communiquons les bases de la démocratie, le respect de |’environnement, [’objectivité dans le
traitement de [’information qu’ils regoivent, est ce qu’ils sont vraiment en train de vivre ¢a en
réalité, c’est-a-dire en dehors de l’école, dans leur entourage familial, communautaire et plus

tard professionnel ? Malheureusement non et c’est décevant pour eux. »

Notons que R. Attar était professeure d’éducation civique dans un collége laic (I’Ecole
Allemande) avant de rejoindre 1’école Khaled Bin Al-Walid (école religieuse), il y a quelques
années. Elle raconte a ce niveau son expérience dans deux établissements différents un laic et un
religieux : « C’est vrai qu’il existe une forte marge de liberté dans les écoles laiques au Liban,
mais ceci ne veut pas dire que les sujets relatifs a la cohésion nationale et les divergences
communautaires sont ouvertement traités. Partout il y a une obscurité sur les sujets pouvant

inciter a la haine et au conflit intercommunautaires au Liban. »

De méme, Maya Kheshen®®, lors d’une entrevue menée par nous-méme avec elle durant
le 2¢éme colloque de la Middle East Public Relations Association, intitulé « Setting
Communication Standards in the Middle East » organisé a Zayed University, UAE, les 4 et 5
mars 2012, nous raconte son expérience précédente dans un établissement scolaire religieux: « Je
n’ai personnellement pas eu une bonne expérience dans [’école privée religieuse ou j enseignais.
Les éleves étaient toujours offensifs dans le traitement de n’importe quelle actualité, en plus de
leur attachement surnaturel a leur communauté religieuse, ils devenaient parfois méme agressifs
dans la défense de leurs valeurs, et normes confessionnelles. Cependant nous avons beaucoup
essayé de travailler sur des guides pouvant nous aider a mieux gérer ce probleme de
communication dans nos enseignements en classe, mais en vain. Les éleves et les directeurs ne
nous aidaient pas vraiment dans [’‘achevement de cet objectif de communication
intercommunautaire et du dépassement de cet attachement a soi et a sa confession vers une

communication plus ouverte et multiculturelle. »

3% KHESHEN Maya, ancienne professeure dans une école privée religieuse (qu’elle s’est abstenue de nommer), et
actuellement directrice du département de communication a Baniyas Investment and Development Co. aux Emirats
Arabes Unis,
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Un apercu sur les programmes et le systéme scolaires au Liban, nous permettra donc de
comprendre comment se sont forgées la mentalité pédagogique et les structures scolaires au pays,
et si celles-ci affectent le comportement des jeunes envers les actualités qu’ils retirent des

chaines télévisées locales et de leur vie quotidienne.

D- Quelques sujets délicats, évités par les professeurs

Un apergu des principaux sujets délicats a traiter dans la société libanaise et que les
professeurs évitent d’évoquer en classe afin d’empécher des attitudes agressives et de haine entre
les ¢éleves semble nécessaire et sera suivi par une analyse de 1’éducation inter communautaire au

Liban.

- Le conflit israélo-palestinien
Aperc¢u historique : son histoire date de la Déclaration Balfour de 1917, la Grande-Bretagne,
nouvelle puissance occupant la Palestine, soutient 1’¢tablissement d’un « Foyer national juif » sur
le territoire palestinien. A partir de cette date, les juifs européens s’infiltrent peu a peu en
Palestine, jusqu’a atteindre 28% de la population en 1940. Cette immigration déclenche, entre
1936 et 1939, une révolte chez les Palestiniens, contre 1’autorité occupante et le mouvement
sioniste établi, qui la réprime violemment et pousse la Grande-Bretagne a émettre un Livre blanc
afin de limiter ’immigration juive et I’acquisition de terres en Palestine. Ce livre fit rejeté
catégoriquement par les sionistes, et en 1947, 1’Assemblée Générale de I’ONU vote la résolution
(n°181) qui vise a « établir un Plan de partage entre un Etat juif (qui occuperait 55% du
territoire de la Palestine), un Etat arabe (qui occuperait 44% du terrain) et une zone
internationale (1%) comprenant Jérusalem et les Lieux Saints ».% Le texte est approuvé par les
juifs mais pas par les Palestiniens. Ce qui se manifesta a travers une guerre qui €clatera a la suite
de la proclamation d’indépendance de 1’Etat d’Israél par David Ben Gurion le 14 mai 1948. Les
armées des Etats membres de la Ligue arabe entrent en Palestine le 15 mai. Le conflit dure une
bonne année et se termine par un triomphe de 1’armée israélienne, entrainant la fuite de 750 000

Palestiniens déplacés dans les pays voisins, entre la Jordanie, le Liban et la Syrie. « La seconde

3% http://www.cadtm.org/IMG/pdf/historique_conflit_israelo-palestinien.pdf
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guerre israélo-arabe a éclaté en 1956 a la suite de la crise de Suez. (...) Le conflit s’est achevé
en mars 1957 et a vu naitre la premiere opération multilatérale de maintien de la paix des
Nations-Unies. »’"

Ce conflit est suivi, avec la naissance en 1964, de 1’Organisation de Libération de la Palestine
(OLP) de la guerre des Six jours. Cette troisieme guerre isra¢lo-arabe engendra I’invasion de
I’armée israélienne en Cisjordanie, la Bande de Gaza, Jérusalem-Est, le plateau syrien du Golan
et le Sinai et entraina un nouvel exode de quelques 200.000 Palestiniens.

La quatrieme guerre israélo-arabe est celle d’octobre 1973. Les armées syriennes, égyptiennes et
jordaniennes décident, lors de la féte juive du Grand Pardon, de récupérer les territoires qui leur
appartenaient par le passé (a savoir, le Golan et le Sinai). Ce conflit a, une fois encore, vu le

triomphe de 1’armée israélienne sur ses voisins.

Conséquences sur le Liban : 1’exode des palestiniens vers le Liban est un poids lourd sur la

société libanaise tant au niveau politique et communautaire qu’au niveau de la sécurité nationale.

Au niveau communautaire, la crainte réside dans le sens ou la présence palestinienne sur le
territoire libanais, dans sa majorité sunnite, risque avec le temps d’agrandir le fossé
intercommunautaire. Ainsi, les autres communautés religieuses restent soucieuses quant a
I’expansion de la confession sunnite et sa majoration et du coup sa prise du pouvoir, au cas ou

les déplacés palestiniens obtiendraient la nationalité libanaise.

Au niveau sécuritaire les camps de réfugiés palestiniens servent, a partir de la fin des années 60,
de base d'entrainement militaire, et d’opérations de commando contre les frontieres nord d’Israél
mengées par les fedayins a partir du territoire libanais. Cependant, Israél attend du Liban qu'il
assure sa sécurité en controlant l'activité des Palestiniens sur son territoire, sauf que le pays des

Cedres est trop faible pour résoudre ce probléme.

370 http://www.cadtm.org/IMG/pdf/historique_conflit_israelo-palestinien.pdf
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- La guerre civile (de 1975 a 1990) et I’intervention syrienne vite transformée en
tutelle, jusqu’en 2005

Cette guerre commence le 13 avril 1975 quand des mitrailleurs des phalanges libanaises
attaquent un bus passant dans la rue de Ain el Remaneh et tuent 27 travailleurs palestiniens, en
réponse aux tirs provenant d’envoyés du Parti social nationaliste syrien (PNSN) pour venger la
mort et la torture de prisonniers du PNSN dans les prisons des phalanges. Cette guerre, se
transforme peu a peu en guerre civile, intercommunautaire, a savoir «la Guerre de deux
ans (1975-1976) », I’intervention syrienne en 1976, I’intervention israé¢lienne au Liban en 1982,
le massacre de Sabra et Chatila en 1982, la « Guerre de la montagne » entre Druzes et Chrétiens
de 1982 a 1984, la « Guerre de Libération » en 1989 menée par le Général Aoun contre les forces
syriennes présentes a I’époque sur le territoire libanais, les conflits interchrétiens s’arrachant le
pouvoir, la Za’ama des Chrétiens, a la fin des années 80, opposant le Général Michel Aoun

(leader du courant patriotique libre) et Samir Geagea (leader des forces libanaises).

- L’arme du Hezbollah et son alliance avec 1’Iran
En effet, les chiites sont considérés comme les parents pauvres du Liban, la communauté la plus
démunie et défavorisée du pays. Concentrés au Sud et dans la Bekaa, ils subissent les attaques
dans les raids israéliens contre les Palestiniens, et se transforment en réfugiés, concentrés dans la
banlieue de Beyrouth. Leur alliance avec I'Iran et plus particulierement les « gardiens de la
Révolution islamique iraniens » date de la guerre civile au Liban. Le fort soutien de ces derniers,
au Hezbollah, lui a permis de se transformer en une véritable force de résistance libanaise face a

I’armée israélienne.

- L’assassinat de 1’ancien Premier Ministre Rafic Hariri (février 2005), et la succession

des assassinats depuis 2005
Ce crime attribué aux forces syriennes est suivi par I’assassinat de plusieurs leaders politiques et
journalistes pronant contre la présence syrienne au Liban. Cette crise engendra aussi un sé€isme
dans ’opinion publique libanaise, entre anti-syriens et pro-syriens. En conséquence, suite a un
appui international et a la demande de la majorit¢ de I’opinion libanaise (connue sous la
révolution des cédres) le retrait de I’armée syrienne a lieu a la fin du mois d’avril 2005. Cette

période connait aussi la création de deux blocs opposés appelés a partir de ’année 2005 la
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coalition du 8 mars (a sa téte le Hezbollah et le Courant Patriotique Libre) et celle du 14 mars
(constituée essentiellement du Courant du Futur, des Forces Libanaises, et des Phalanges). Ces
coalitions ont chacune leurs propres alliances régionales basées sur leurs propres intéréts ou les
intéréts des communautés qu’elles représentent, a savoir 1I’Iran pour la coalition du 8 mars et

I’ Arabie Saoudite pour celle du 14 mars.

- La guerre de Juillet 2006
Cette guerre qui débute le 12 juillet 2006 opposa Israél au Liban (principalement aux forces
armées chiites du Hezbollah). Elle engendre de grandes répercussions sur la société libanaise
dans son ensemble, a savoir la sécurit¢ du pays, I’instabilit¢ économique, le déclin des
investissements étrangers, la baisse du tourisme pendant un certain temps, etc., et sur la
communauté chiite, des déplacés du sud du pays et de la banlieue sud de Beyrouth, leurs
agglomérations et infrastructures completement détruites, des martyrs militaires et civils, etc.
Toutefois, cette guerre agrandit le fossé intercommunautaire entre pro-Hezbollah appuyant la
force du Parti de Dieu et la légitimité de ses armes, et les anti-Hezbollah qui refusent toute

puissance due a ’alliance de celui-ci avec les forces actuellement au pouvoir en Iran.

- Les minorités confessionnelles au Moyen-Orient
Il s’agit des peurs de ces minorités et les conséquences du printemps arabe sur elles, surtout les
communautés chrétiennes. Le sort des Chrétiens dans un Moyen-Orient en ébullition, I’exemple
de I'Irak, de I’Egypte et de la Syrie, etc., ces changements poussent les Chrétiens du Liban a

s’interroger sur le devenir de leur communauté.

- La chute des régimes en Tunisie (2011), en Egypte (2011) puis en Lybie (2011) et la

guerre actuelle en Syrie
Et I’écroulement avec la chute de ces régimes, du mur de la dictature dans quelques pays arabes.
Toutefois, le sort du régime baasiste actuellement au pouvoir en Syrie reste un enjeu et un défi
majeurs au Moyen-Orient en général, et au Liban en particulier, dont les répercussions, directes
ou indirectes, restent énigmatiques et mystérieuses quant au sort des prisonniers libanais dans les
prisions syriennes (depuis la guerre civile), le sort des minorités chrétiennes en Syrie ainsi que la

présence chrétienne au Moyen-Orient, le sort des déplacés Syriens au Liban venus en grandes
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pompes s’installer au pays depuis le début de la guerre en Syrie, ainsi que les interrogations sur
une éventualité du déplacement de la guerre en Syrie vers le Liban, ainsi que les répercussions
politico-économiques (stratégies régionales) et sécuritaires (services de renseignements,

coalitions, etc.), qui en découlent.

E- Les langues d’enseignement : arabe, francais et anglais

E.1 — Langue mére et langue(s) étrangere(s)

Dans certains établissements scolaires I’arabe est la premiere langue d’enseignement :
cours de langue arabe, de sociologie et d’économie, d’éducation civique, d’histoire de

géographie, de philosophie, on y remarque une influence de culture trés arabophone.

Dans d’autres établissements, le frangais est la langue principale d’enseignement, a savoir
I’enseignement des sciences, des mathématiques, de 1’économie, de la sociologie, etc. On leur
attribue le titre d’établissements francophones et ils sont trés influencés par la culture
francophone. Ceux qui offrent un double baccalauréat (francais et libanais) enseignent, en plus
du programme libanais, et a partir des classes complémentaires, des cours d’histoire de la France,
de philosophie et de civilisations frangaises, etc. Dans une entrevue de Pierre Vallaud avec
Monseigneur Grégoire Haddad, ancien archevéque grec catholique de Beyrouth, accordée en
novembre 1957, Mgr Haddad explique : « Sans comparer leur revenu, les chrétiens pauvres ont
tout de méme plus de chances d’avancer (...) parce que par exemple dans leur milieu on parle
frangais ; les chances d’ascension sociale sont plus grandes, au moins par le biais de [’école et

, . 371
de ['universite. »

Reste les établissements ou 1’anglais est la langue principale d’enseignement. On leur
attribue le titre d’établissements anglophones et ils sont tres influencés par la culture anglophone.

Dans ces établissements, 1’anglais prime a c6té de I’arabe, langue officielle du pays, et le frangais

3 VALLAUD Pierre (1976), « Le Liban au bout du fusil »... Op.cit. p.40
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est considéré comme troisieme langue, généralement peu prise au sérieux, et souvent négligée
par les ¢éleves, sous prétexte que cette langue n’est pas utile et nécessaire plus tard, sur le marché

de travail.

Dans toutes les écoles libanaises les trois langues arabe, francais et anglais, sont
obligatoires (en ordre de priorité selon la stratégie de 1’établissement, sa politique culturelle et sa
fondation) ce qui est favorable au développement de I’expression et de la communication
trilingue chez les libanais. Cependant nous remarquons que chez les jeunes francophones il y’a
plus d’aisance dans I’expression en anglais (troisiéme langue pour eux) que pour les jeunes
anglophones par rapport au francais. Ces derniers, considérant que 1’anglais est la premicre
langue mondiale utilisée dans les affaires et partout dans le monde, négligent le frangais qui, a
leur avis, est une langue « morte », « démodée », non ou peu requise plus tard dans leur carriére

et sur leur curriculum vitae.

Notons que dans une méme famille nous pouvons trouver un ou des enfants ayant suivis
leurs études dans une école anglophone et un ou des enfants ayant suivis leurs études dans une
école francophone. Ca peut étre aussi le cas de cousins ou de voisins dans un méme immeuble.
Ce qui explique un peu pourquoi tout le monde est influencé par la culture de tout le monde dans
la société libanaise et comment se forge, et a I’école et dans I’environnement familial des jeunes
libanais, la maitrise de trois langues de base en parall¢le. Cet enseignement de langues étrangeres
peut déterminer la culture étrangeére qu’adopteront ces jeunes. Il peut aussi avoir une influence
directe sur leur choix de chaines télévisées occidentales. (BBC news et CNN, Al-jazeera/anglais
etc. pour les anglophones, EuroNews, France 2, TF1, etc. pour les francophones, Al-jazeera, Al-
arabiya, Al-hurra, etc. pour les arabophones). Pour tester cette interrogation, nous avons distribué
un questionnaire a 10 éleves de premiere, a Saint Joseph School, (école catholique anglophone),
et ci-dessous les questions sur lesquelles nous nous sommes attardés et dont les réponses nous

intéressent dans cette partie concernant les langues d’enseignement :

- Etes-vous abonnez aux chaines étrangeres sur Satellite ?

9 de 10 ont répondu oui pour 1 de 10 non.
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Cette question était suivie de la question suivante :

- Si oui, et en cas d’événements qui ont lieu au Liban de quelle source
« INTERNATIONALE » puisez-vous des informations concernant le pays ?
6 de 10 ont répondu CNN (comme chaine américaine)
1 de 10 a répondu Al-arabiyah (chaine arabe) + CNN
1 de 10 a répondu TF1 (chaine frangaise) + Euronews (chaine européenne) + CNN
1 de 10 Euronews + CNN

1 abstention (suite a la réponse NON sur la question précédant celle-ci)

Nous remarquons d’apres les réponses €mises par ce petit échantillon que la plupart des
interviewés, et du fait qu’ils sont d’éducation anglophone, regardent tous (9 de 10) une chaine en
langue anglaise (CNN). Rares sont ceux qui regardent les chaines européennes ou en langue

francaise (2 de 10), et seulement 1 personne de 10 zappe a une chaine en langue arabe.

De méme, nous remarquons que la chaine en langue arabe recherchée n’est pas Al-
Jazeera connue au niveau international, mais bien Al-Arabiyah moins connue en occident mais
plus recherchée dans le monde arabe. Ceci nous pousse a s’interroger sur le vrai public de la
chaine Al-Jazeera, ne serait-il pas en premier un public occidental, qui va a la recherche
d’information sur le monde en général et le monde arabe en particulier ? Et qu’est ce qui fait que
le public arabe (du moins les jeunes libanais interviewés dans le cadre de notre étude) est
désintéress¢ par la chaine Al-Jazeera lorsqu’il s’agit d’actualités concernant leur pays ?
Réagissent-ils de la sorte une fois a la recherche d’une information concernant le monde arabe ?
Des interrogations intéressantes qui ne concernent pas directement notre sujet de theése, mais qui

seraient intéressantes a analyser dans une étude a part.

Il est a noter que tous les claviers d’ordinateurs sont aussi anglophones (QWERTY) ainsi
que les différents programmes informatiques ou de nouvelles technologies a titre de cellulaires,
téléphonie fixe, ipod, DVD player, etc., et méme les modes d’emploi des ustensiles
¢lectroménagers : la machine a café, la machine a laver, I’aspirateur, etc. Ce qui favorise

énormément 1’apprentissage de 1’anglais chez les francophones mais qui n’est malheureusement
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pas le cas des anglophones par rapport a la langue francaise. Ces derniers, ne pratiquent
quasiment pas ou occasionnellement leur troisiéme langue ce qui les décourage a 'utiliser avec

le temps méme pour s’exprimer ou communiquer avec les francophones de la société.
E.2- Trilinguisme a partir de la creche

Dans un article de Michael Frey®’* des spécialistes en éducation préscolaire exposent les
avantages et les désavantages des creches trilingues au Liban (cf. Annexe article du quotidien
« The daily star »). Pour certains d’entre eux, les problémes auxquels font face les enfants, dés
leur plus jeune age, réside dans le fait qu’ils apprennent & communiquer en trois langues
simultanément ce qui, d’un coté, défavorise le perfectionnement de leur langue mére ou de la
premiere langue utilisée dans leur famille, et d’un autre coté ralentit 1’acquisition et
I’apprentissage des compétences sociales. D’autres spécialistes ne voient que des avantages dans
le trilinguisme a partir d’un trés jeune age. Pour eux, ces enfants apprendront plus tard a
communiquer en trois langues simultanément, ce qui leur ouvre beaucoup d’horizon, méme s’ils
risquent de ne pas maitriser a fond une seule langue, ils sont au moins capables de penser, et

communiquer avec au moins trois langues.

Cependant, il n’est de doute que 1’apprentissage de beaucoup de langues a un si jeune
age, développe chez I’enfant une intelligence a pouvoir saisir ce qui lui est dit en trois langues
différentes et une forte habitude a utiliser trois codes linguistiques pour s’exprimer. Rita Merhej,
psychologue de clinique explique dans cet article qu’il est surement étonnant de voir un enfant
de deux ans et demi, capable de communiquer tout en utilisant trois codes linguistiques
différents, méme s’il ne le fait pas d’'une maniere parfaite. Ainsi, un enfant a la créche, arrive a
regarder des dessins animés sur une chaine frangaise et peut facilement zapper sur une autre
chaine anglaise et aussi comprendre ce qui est dit tout en conversant, en méme temps, en arabe

avece SE€S parents.

72 FREY Michael (2008), « Teaching multiple languages to children in Lebanon: How soon is too soon for little
minds? Experts disagree on precise timing, but not on principle that learning French and/or English alongside
Arabic is a good idea » article publié dans le quotidien « The daily star », le vendredi 26 septembre 2008.
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E.3- Francais versus anglais et ’influence de la langue d’enseignement sur la culture

des jeunes

« (...) les écoles chrétiennes sont pour la plupart des missions étrangeres : catholiques
frangaises ou protestantes ameéricaines. Les chrétiens fréquentent ces écoles, qui sont en général
d’un haut niveau culturel, en tout cas bien supérieur a celui des écoles musulmanes ou étatisées.
La double condition pour fréquenter ces écoles, c’est d’abord de pouvoir payer la scolarité, mais
aussi de parler frangais ou anglais : qui le peut, sinon les enfants des familles chrétiennes chez
qui on parle une de ces langues ? Il y’a ainsi, a la base, une inégalité de chances, qui se
répercute évidemment sur le cursus scolaire »”. En effet, I’enseignement de langues étrangéres
a pour longtemps été considéré comme un luxe inaccessible pour tout le monde. Rares sont les
communautés qui exigeaient un enseignement en langue étrangére. Les missions chrétiennes et
de par leur fondation par des congrégations et des missionnaires étrangers furent les premieres
écoles a introduire le frangais ou I’anglais dans leurs enseignements. Avec le temps, et vue
I’importance de ces langues dans la carriére plus tard et la communication en général, les autres
établissements ont compris la nécessité d’introduire les langues étrangéres dans leurs

programmes.

Ceci dit, I’'importance de 1’enseignement de plusieurs langues simultanément ne se limite
pas aux creches, mais va actuellement au-dela, durant tout le parcours scolaire puis universitaire
d’un jeune libanais. Ceci peut aussi affecter ses choix culturels et influencer ses opinions
internationales, comme nous 1’avons déja vu ci-dessus suite a 1’étude quantitative sur la question
étes-vous branchez aux chaines étrangeres sur satellite, si oui, et en cas d’événements qui ont
lieu au Liban de quelle source « INTERNATIONALE » puisez-vous des informations concernant
le pays ?, menée dans plusieurs établissements scolaires au Liban. Sélim Abou®’* explique a ce
titre I’effet de 1’éducation bilingue sur le développement du pluriculturalisme chez les jeunes
libanais. Selon cet anthropologue et chercheur libanais, la diversité culturelle émane de plusieurs
facteurs dont la situation géopolitique d’une société, I’appartenance culturelle et confessionnelle,

etc., mais aussi la multitude de langues apprises chez les enfants a partir d’un trés jeune age.

3B VALLAUD Pierre (1976), « Le Liban au bout du fusil »... Op.cit. pp. 40/41
3% ABOU Sélim (1962), « Le bilinguisme arabe-frangais au Liban », édition P.U.F, Paris.
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M. Frey raconte les origines du multilinguisme au pays des cédres. Selon le journaliste,
I’importance de I’enseignement de langues étrangeres au Liban, résulte des invasions, pendant
des années et des années de pouvoirs étrangers. Ces derniers ont laissé leur touche dans le
développement du systéme €éducatif libanais. Des congrégations et missionnaires se sont alors
impliqués dans 1’enseignement au Liban et ont beaucoup influencé sa construction. Ainsi,
Francais, Italiens, Américains, Anglais, etc., de passage au Liban depuis le début des années
1800 étaient les grands responsables de la détermination du systéme d’enseignement supérieur
moderne au pays. Plus tard, sous le mandat francais, le systéme scolaire fut de nouveau

restructuré avec des requis et des exigences en langues Frangaise.

Cependant, et malgré que le frangais soit toujours la deuxiéme langue d’enseignement au
Liban, il commence a perdre de son importance face a la langue des affaires : I’anglais. En effet,
et en référence a des statistiques faites par le Ministere de I’éducation, 62,5% du total des écoles
au Liban enseignaient le frangais comme deuxiéme langue aprés 1’arabe en 1999-2000. Ce
chiffre a baissé jusqu’a 55,8% en 2005-2006, en face des écoles enseignant I’anglais et qui ont
fait une hausse de 19,7% a 21,6 ainsi que celles enseignant 1’arabe, le francais et 1’anglais
simultanément, qui ont aussi augmenté de 17,7% a 22,6. Ce qui implique que bon nombre de
parents sont de plus en plus orientés vers 1’enseignement de la langue anglaise pour leurs enfants,
cette langue étant la plus recherchée, voire un passeport d’entrée sur le marché de travail local,
régional et international. Cependant, selon Dima Sinno, la fondatrice de la créche Lou&Louise
rue Hamra a Beyrouth, certains parents, convaincus de I’importance de 1’anglais, mais ne voulant
pas que leurs enfants perdent la langue frangaise sont, de plus en plus, pousser a opter pour des
écoles trilingues. « Parents realize that English is getting more and more important in a
globalized world, but at the same time, they don't want their children to lose the French
language. »'”° L enseignement des langues étrangéres a aussi une forte influence sur la culture
des jeunes et leur opinion. Ainsi, on voit un fort penchant vers la culture américaine chez les
anglophones, dans leur mode de vie, leur langage, leurs préférences culturelles, et pareil pour les
francophones et leur sympathie pour la culture frangaise, le mode de vie a I’européenne, etc. Ceci

influence la culture des communautés libanaises en général et leurs appartenances.

37 FREY Michael (2008), “Teaching multiple languages to children in Lebanon... Op.cit.
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Synthése

Ainsi, apres s’étre attardés dans ce chapitre sur la structure du systéme scolaire au Liban
depuis la création des premicres €coles et sa constitution ainsi que les principales langues
enseignées et l’ouverture culturelle engendrée par I’enseignement de langues étrangeres,
principalement le francais et/ou 1’anglais et leur influence sur le développement identitaire et
culturel chez les jeunes, nous traiterons dans le chapitre qui suit, le sujet de I’introduction des
médias dans les programmes scolaires et surtout le traitement de I’actualité relative a la politique

et la religion retirée des chaines télévisées locales

Cette analyse sera suivie de I’exposé des résultats de nos études qualitative et quantitative
menées dans deux grandes écoles de Beyrouth, de deux confessions différentes. Celles-ci ont
d’abord été effectuées aupres d’¢éleves de 15 a 18 ans afin d’analyser leur attitude face a la
communication avec d’autres jeunes issus d’une autre religion, et face a la mondialisation de
I’information et I’ouverture interculturelle mondiale qu’elle porte, ensuite auprés d’experts en
éducation et communication afin de voir comment ces derniers envisagent d’un point de vue
professionnel la situation dans les écoles pour finalement sortir avec des propositions
d’ajustement et de développement de stratégies d’adoption et de manipulation des outils de

communication dans les programmes scolaires.

Une derniére partie du chapitre suivant sera consacrée a l’analyse des données du
documentaire « A history lesson » du metteur en scéne Hadi Zakak, diffusé sur la chaine qatarie
Al-Jazeera en octobre 2009 et essayerons de comprendre sous quel angle les jeunes libanais
voient leur pays. Ou ils le situent sur la carte géopolitique ? Comment s’est dessinée chez eux
I’image du pays apres 15 ans de guerre civile et de tensions intercommunautaires. Une guerre
qu’ils n’ont pas vécue puisque terminée au début des années 90, mais dont ils subissent toujours

les conséquences.
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Quatrieme Chapitre

Les résultats des animations de groupe en classes secondaires

Ce quatriéme chapitre est consacré a I’exposé des entrevues libres et semi-directives, des
observations et animations de cours d’éducation civique, ainsi que des questionnaires anonymes
distribués aux ¢éléves de classes secondaires. Rappelons que cette étude a été menée dans deux
écoles privées religieuses de la capitale Beyrouth, le Collége des Sceurs des Saints Ceeurs Sioufi
et le Collége Khalid Ben Al-Waleed/al-horj.

Ces ¢études et les chiffres qui en découlent, nous permettrons de mener 1’étape suivante de
notre recherche, consistant a observer et analyser les résultats de ce chapitre, afin de répondre a
notre question de recherche principale, a savoir, les jeunes libanais, face au flux d’informations
télévisées locales, entre mondialisme et communautarisme, sont sortis, ou pas, de leur isolement
communautaire et leur fort attachement a leur confession vers une ouverture d’esprit, et la

mondialisation.
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A- Les études qualitative et quantitative

Rappelons que les deux établissements choisis sont situés dans la capitale Beyrouth et
représentent deux religions principales a savoir la religion chrétienne et celle musulmane. En
effet, il s’agira dans ce chapitre d’exposé les réponses et les observations collectées durant nos
visites scolaires, afin de pouvoir répondre a notre premiere hypothése, a savoir « les chaines
locales influencent les jeunes Libanais dans le sens du communautarisme fermé, mais pas de
fagon exclusive ». Cet exposé sera suivi d’un cinquiéme chapitre destiné a I’interprétation des
chiffres et des entrevues recueillies du terrain et une analyse des faits qui ont lieu au sein des

cours d’histoire et de ceux d’éducation civique.

Il est a noter que cette étude a été faite pour répondre a la problématique initiale de notre
these, elle a aussi été adoptée du fait qu’elle nous aide, a travers 1’interactivité entre éleves et les
entrevues semi-directives, a retirer les informations utiles a nos conclusions. Deux principales
¢écoles de Beyrouth une musulmane et une chrétienne ont été visitées et nous ont ouvert les portes
de leurs classes au cycle secondaire afin que nous puissions interroger, animer puis observer des
cours d’éducation civique. De méme, une quinzaine d’entrevues individuelles ont été réalisées
dans ces mémes ¢tablissements avec des enseignants, des accompagnateurs sociaux, des

pédagogues et des €leves.

Il est donc intéressant d’abord d’introduire les deux colléges choisis, leur historique et

leur paysage communautaire, pour ensuite se lancer dans notre étude de terrain.

- Le College des Sceurs des Saints Cceurs, Sioufi — Achrafieh : fait partie des écoles
catholiques privées. C’est un établissement homologué avec I’Agence de I’Enseignement
du Francais a I’Etranger (A.E.F.E), et dont les enseignements sont reconnus par le
Ministere de 1’éducation nationale libanais et par le Ministere des affaires étrangeres
frangais. Ce college, créé en 1936, est localisé en plein centre de Beyrouth, dans la région
d’Achrafieh.

- Le Collége Khalid Bin Al-Waleed/al-horj, quant a lui, fait partie de 1’Association

Philanthropique Islamique des Makassed. Ce college a été fondé en 1959, et était destiné
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en premier lieu aux familles beyrouthines. Il est a majorité sunnite, (les Sunnites a
Beyrouth étant nombreux), et trés peu de Chiites. On n’y trouve aucun éléve chrétien ou
druze car, selon I’administration du collége, il y a des enseignements musulmans et

I’é¢tude du coran, ce qui n’intéressent pas les familles chrétiennes ou druzes.

Ci-dessous les réactions retirées durant :
1- les séances d’éducation civique et d’ECJS animées par nous-mémes ;
2- les entrevues faites avec quelques €léves sélectionnés apres les séances d’observation ;

3- 1’observation d’une séance d’ECJS.

A.1- Etude qualitative — cas SSCC Sioufi et Khalid Ben Al-Walid/al-horj

Animation de séances d’éducation civique et I’ ECJS

A.l.a- Animation d’un cours de citoyenneté (ECJS) au Collége des sceurs des Saints

Cceurs Sioufi

En Seconde A :

Dans le cadre d’un exercice sur I’initiation a 1’objectivit¢ dans le traitement des
informations par les journalistes, les éleves étaient appelés durant cette séance a traiter les
nouvelles de la veille. Ils devaient choisir les informations a diffuser au public par ordre
d’importance. Un groupe d’éléves trouve qu’il n’y’a pas d’informations importantes au Liban. Ils
pensent qu’il y a beaucoup d’informations, mais sans aucune valeur ajoutée. Ces informations,
traitant un méme sujet, se répeétent sur toutes les chaines télévisées sauf que chacune est diffusée,
décrite et racontée par les journalistes et éditeurs des journaux et programmes télévisés suivant

I’opinion et I’axe politique dont le média est le porte-parole.

- La rencontre a eu lieu le 24 novembre 2011, deux jours apres la féte de I’indépendance,
a la question est-ce que vous pensez que le Liban a vraiment obtenu son indépendance le 22
novembre 1943?
20 des 36 éléves interrogés ont répondu négativement estimant que le Liban n’a pas obtenu son

indépendance, a savoir une vraie indépendance.
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4 sur 36 pensent au contraire que 1’indépendance date du 22 novembre 1943, date du retrait
francais.

Quant aux 12 restants, ils sont demeurés neutres et hésitants dans leur réponse : ils doutent et ne
savent vraiment pas si le Liban a vraiment obtenu ou non son indépendance. Cette opinion a
cependant changé apres le débat que nous avons mené avec eux suite a leur abstention. Ci-

dessous leurs réponses récoltées durant le débat :

- Débat et mise en commun sur la question de I’indépendance :
Parmi les neutres, un ¢éléve : « nous avons pris notre indépendance en 1943 mais a cause de la
politique au Liban nous perdons de jour en jour cette indépendance. Au contraire nous devenons
de plus en plus dépendants. De qui ? De quoi ? Des pays qui nous entourent, des acteurs
internationaux, des ébullitions géopolitiques régionales ». Il ajoute: « c’est a cause de la
politique en général que nous perdons la valeur de notre indépendance. A cause de nos
politiciens en particulier ».
Un autre ¢éleve : «Il y’a eu une indépendance en 1943, mais malheureusement cette
indépendance n’a pas aboutie a une vraie liberté¢ d’expression ni a une vraie démocratie ».
Un ¢leve : « Le Liban dépend d’autres pays, comme 1’Iran, la Syrie, I’ Arabie Saoudite mais aussi
des pays occidentaux, par exemple, la France, les Etats-Unis ».
Un autre ¢éléve : « En fait il y a des communautés dans notre société libanaise qui dépendent de
I’Iran et ceci ne nous permet pas de vivre une vraie indépendance ».

- Débat et mise en commun sur la question : Est-ce que vous pensez que le Liban est un
pays déemocratique ?
Une ¢leéve : « Le multi confessionnalisme ne nous permet pas de vivre une vraie démocratie. I1
n’y a pas de vraie démocratie quand il y a des communautés plus grandes que d’autres et donc
plus fortes. Alors que les communautés minoritaires se sentent dépourvues de pouvoir et
englouties par celles majoritaires ».
Un autre éléve : « On vit quand méme une démocratie a comparer avec d’autres pays arabes de la
région. Nous, par exemple, nous avons le droit de voter et ¢a c’est une image de paysage
démocratique ».
Une autre ¢éleéve ajoute qu’il y a « beaucoup de corruptions et surtout trop de pistons et que ceci

ne refléte pas une vraie image démocratique ».
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- En parlant de corruption, est-ce que vous pensez que les médias au Liban en général et
les chaines télévisées, en particulier celles locales, sont corrompues ?
Un ¢éléve : « Les chaines télévisées ne sont probablement pas corrompues mais a mon avis elles
sont trés subjectives, porte-parole chacune de la communauté qu’elle représente (communauté
confessionnelle et/ou politique) ».
Un éleve : « Cette subjectivité peut étre considérée comme favorable a la démocratie, car, a mon
avis, chaque chaine expose son propre point de vue et celui de son leader et ceci est signe de
diversification dans les points de vue, et dans ¢a il n’y’a pas de corruption. Ils ne font rien de
mal ».
Un autre éleve : « Mais si, moi je trouve que c’est mal et que il y’a une corruption quand les
chaines sont subjectives. Car par exemple : la chaine MTV (actuellement considérée comme
partisane de la coalition du 14 mars) ne va pas dire du mal sur Samir Geagea, /leader des Forces
Libanaises, mais elle va diffuser une mauvaise image de Michel Aoun, leader du Mouvement
Patriotique Libre, méme si elle choisit de le faire indirectement et pareil pour la chaine Otv
(porte-parole du Courant Patriotique Libre). Cette chaine va promouvoir une belle image de
Michel Aoun, par contre elle va diffuser une mauvaise image de Samir Geagea et ainsi de suite,
et ¢ca c’est de la corruption ».
Une jeune fille ajoute : « C’est vrai les chaines locales détruisent I’image du leader politique du

camp opposeé ».

A ce titre le professeur d’histoire en classes secondaires Armand Zouein et lors d’une
entrevue avec lui, attire notre attention sur un point trés important : « Les chaines télévisées
attaquent volontairement et offensivement les leaders politiques des camps adversaires mais
n’attaquent jamais (je ne sais pas si c’est par principe d’éthique, par peur, ou par respect) une
autre confession, ni dans ses valeurs, ni dans ses coutumes ni dans les profils des hommes
religieux a leur téte. Il ne s’agit donc pas de guerre médiatique interconfessionnelle mais

plutot inter leaders politico-confessionnels ».

En Seconde C :

- A la question si le Liban a vraiment eu son indépendance en 1943 ou pas encore ?
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24 des 36 éléves interrogés pensent qu’on n’a pas eu I’indépendance.

12 sur 36 pensent que oui.

Une ¢leve : « Avant 1943 la France seulement se mélait des affaires internes et externes du pays.
Apres 1943 ca ne s’est plus limité a la France, d’autres pays se mélent des affaires du Liban,
comme la Syrie, les Etats-Unis... Il y’a en fait certaines communautés qui dépendent de pays
étrangers et ceci ne nous aide pas a obtenir notre vraie indépendance ».

Un ¢leve : « Pour moi, le Liban a eu sa vraie indépendance en 2005, avec le retrait syrien du

pays ».

- Est-ce que vous pensez que le Liban vit une vraie déemocratie ?!
7 des 36 éléves interrogés pensent que oui.
13 sur 36 pensent que non.
Quant aux 16 restant, ils sont demeurés neutres, voire hésitants souvent car ils ne sont pas
habitués a de tels débats en classe et en plus par peur de donner une réponse erronée ou contre
leurs croyances.
Ceci dit, un ¢éléve qui ne croit pas a la démocratie au Liban ajoute : « Il n’y a pas de démocratie
car la loi du plus fort régne. Il ne s’agit pas de démocratie mais d’hiérarchie ».
Un autre ¢€léve : « Il y a beaucoup de liberté au Liban, mais malheureusement pas de dialogues
intercommunautaires ni inter partis politiques ».
Un autre : « Il y a une forte division confessionnelle et politique ».
Un ¢leve : « La confession la plus forte est la confession chiite car elle est majoritaire ».
Une éléve : « Les maronites sont forts au pays car le président de la République’™® est
obligatoirement maronite ».
Un éléve : « Mais malheureusement le président de la République est un tableau, juste une
image. Il ne détient aucun pouvoir ».

Un autre éléve : « Les chaines télévisées suivent les partis politiques. Elles ne sont pas libres ».

- Quelles chaines regardez-vous et vos parents a la maison ?
Un ¢leve : « Moi je ne regarde que la MTV car j’aime ses programmes et parce qu’elle

représente la coalition du 14 mars et nous a la maison nous sommes « 14 mars » ».

376 L’homme a la téte de la République Libanaise est, d’aprés le Pacte National, obligatoirement maronite.
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Une ¢léve : « Moi, mes parents ne regardent que la MTV, mais je suis parfois curieuse de zapper
sur d’autres chaines, n’empéche on ne met que la MTV pour regarder les nouvelles, les talk-
shows politiques et sociaux, etc. Avant, mes parents regardaient les nouvelles de la LBC
maintenant ils ont changé pour les nouvelles de la MTV, depuis le début du conflit entre Pierre

Daher, Président Directeur Général de la chaine LBC et Samir Geagea il y’a quelques années ».

A.1.b- Animation d’un cours d’éducation civique au Collége Khaled Bin Al-

Waleed/al-horj

Classes de premiére : toutes séries confondues (sélection par la professeure de 16 éleves).
La séance a eu lieu le lundi 4 décembre 2011, deux semaines apres la féte de I’indépendance au
Liban. Elle portait essentiellement sur le theme de la démocratie au pays et de la diversité

communautaire et confessionnelle.

- Réponse des ¢éleves a la question « est-ce que vous regardez les chaines télévisées qui
ne représentent pas votre communauté religieuse ou votre camp politique ? »

9 éléves sur 16 boycottent volontairement les chaines représentant le ou les camps politiques
adversaires. « Non, on ne regarde pas les chaines des camps adversaires car ils disent des choses
erronées sur nous ».

-Réponse d’un éléve a la question « est-ce que vous considérez que le Liban est un pays
démocratique ? » : « Non, parce que le plus fort gouverne, il n’y a pas d’égalité. Il y a un parti
qui gouverne au Liban, le Hezbollah, car il est armé, donc il n’y a pas de démocratie ».

Réponse d’un autre €léve, a la méme question. Il pense que « si, le Liban vit la démocratie dans
certains volets, mais pas dans toutes ses institutions. Le pays est en fait a cheval, car d’un co6té il
y a beaucoup de corruptions, de pistons, de pots de vin, et d’un autre c6té, on ne peut pas dire
qu’il n’y a pas de démocratie car nous avons des élections, on nous laisse quand méme nous
exprimer, les sit-in, les manifestations, etc. »

Réponse d’une éleve, a cette méme question : « Il y a une démocratie car il y a une diversité¢ dans

les partis politiques ».
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- Un d’entre eux considére qu’il n’y a pas une démocratie au Liban car un seul parti,
armé, gouverne, et un de vos camarades considére que le Liban est un pays démocratique car il y
a une diversité dans les partis politiques.
Est-ce que vous pensez que les chaines télevisées locales transmettent une image d’un seul parti
gouvernant ou de diversite politique ?
Réponse d’un des ¢éleves a la question ci-dessus : « ¢ca dépend des chaines. Il y a celles qui
transmettent une image démocratique, d’autres non. A mon avis, celles qui sont les plus crédibles
et les plus objectives et transmettent 1’opinion de tous les partis, sont la MTV et la NTV ».
Une jeune fille : « Je pense que la LBC est la plus crédible et surtout la plus objective de toutes

les chaines locales ».

Il faut toutefois relever que les réponses ont été livrées par des lycéens musulmans (dans
un college musulman) et qu’il est important de savoir qu’ils trouvent que les chaines les plus
objectives sont pour la plupart parmi celles chrétiennes (MTV et LBC), (cf. Chapitre 5 de la

deuxiéme partie).

13 éleves sur 16 ont appuy¢ 1’idée que la LBC, la MTV et la NTV sont les plus crédibles
et les plus objectives parmi les chaines locales.
Selon un autre éléve : « Al-manar est la chaine « contraire » aux synonymes de crédibilité et
d’objectivité. Car elle joue a « I’innocente » toujours. »
Notons que cet établissement scolaire est a majorité sunnite ceci explique pourquoi la chaine Al-

manar est rejetée par la majorité des éleves rencontrés (cf. Chapitre 5 de la deuxieme partie).

A.l.c- Les entrevues faites avec les professeurs ainsi qu’avec quelques éleves apreés

les séances d’intervention

Notons que les entrevues menées étaient plutot directives a SSCC Sioufi, rarement libres
du fait du temps limité qui nous était accordé et du fait que les professeurs ou encore les éléves et
les directeurs rencontrés sont souvent un peu mal a 1’aise dans de tels débats et les motiver a

parler de sujets « tabous » dans les écoles n’est pas toujours une mission facile.
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Par contre au colléege Khaled Ben al-Waleed/al Horj, et du fait que le nombre des
personnes interviewées était plus limité mais la séance plus longue, nous avons pu interroger la
professeure d’éducation civique et deux ¢léves, de méme cette entrevue était tantdt directive,
tantot semi-directive, mais jamais libre, car les ¢éléves et méme la professeure ne sont pas

habitués a de telles discussion au sein de 1’établissement scolaire.

A.1.d : SSCC Sioufi :

Le professeur d’histoire A. Zouein des classes secondaires de cette méme €cole explique
lors d’une entrevue avec lui dans les locaux de 1’établissement scolaire : « Avant de voir si les
jeunes regoivent positivement ou négativement l’information de la télévision, il faut voir
comment les chaines télévisées diffusent les actualités est-ce positivement ou négativement ?
Subjectivement ou objectivement ? En transparence totale ou d’une maniere latente, voire

transmission de messages indirects, etc. ? ».

Lors d’une entrevue avec le professeur d’Education civique juridique et sociale des
classes de premiere, Patrick Kfoury, nous avons pu construire une certaine structure des réponses
et des points de vue sur la situation communicationnelle dans les établissements scolaires au

Liban. L’entrevue est la suivante :

-Utilisez-vous des outils de communication et les médias (presse, télé, radio, internet,
etc.) dans ’animation de votre cours et la recherche d’informations ?
« Pas tellement, le cours est plus animé par des activités de groupe, des exercices, parfois des
films documentaires a interpréter, etc., en cas d’une recherche pour préparer un dossier, ils ont

recours a 1’Internet ».

-Est-ce que vous permettez aux éleves de discuter librement en mise en commun ou en
petits groupes les actualités politiques, les évenements qui ont lieu dans la société libanaise et
qui marquent leur quotidien et affectent leur vie démocratique ?

« Pas vraiment, franchement j’évite ces discussions qui risquent d’étre tendues, agitées et parfois

conflictuelles. Malgré ma conviction que ce genre de débat peut étre bénéfique dans la
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construction de I’opinion des ¢éleves et le développement de leur sens d’analyse et de discussion
voire méme de défense de leur point de vue d’une maniére civilisée, mais vue que de tels sujets

sont trés délicats, j’évite de leur permettre d’en discuter ».

-Serait-il important a votre avis d’introduire les médias, surtout I’actualité qui en sort
dans votre cours d’éducation a la citoyenneté ?

« Probablement oui, cela motivera peut étre plus les €léves, a essayer... »

-Est-ce que la direction de |’établissement serait favorable ou pas a un tel projet
d’introduction des médias dans les programmes scolaires relatifs a la démocratie, la
citoyennete, les sciences sociales, etc. ?

« Principalement oui, il faut s’assurer aupres des responsables et en plus il faut faire I’expérience
une fois pour observer la réaction des ¢éleves et leur fagon de participer au cours. Mais comme
vous I’avez remarqué les éléves ayant participé a la séance traitant les sujets de la démocratie et
le role des chaines libanaises dans la diffusion d’actualités et de messages relatifs aux leaders
représentants leur point de vue politico confessionnel sont peu ou pas ouverts aux avis des

autres ».

A.l.e : Khaled Bin Al-Waleed/al-horj

- Est-ce que vous menez en classe d’éducation civique : des discussions sur les différentes
communautés constituant la societé libanaise ?
Selon la professeure d’éducation civique Roula Mohamad Oussama Attar: « Malheureusement,
je dois souvent éviter, voire couper, les discussions relatives a de tels sujets, vue les tensions et
les conflits qu’elles peuvent déclencher parmi les éléves. » (cf. Chapitre 5 de la deuxiéme partie).
Réponse d’un des éléves (¢léve A): « En classe d’éducation civique il n’y’a pas de liberté
d’expression. »
Un autre ¢léve (B) ajoute : « On s’exprime en cours d’éducation civique, mais il est strictement

interdit de parler politique. »

-Pourquoi a votre avis ils vous interdisent de parler politique en classe ?
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Eleve (A) : « Car on risque de se battre entre camarades de classe si nos points de vue ne se
rencontrent pas. Personnellement je ne peux pas m’empécher de défendre jusqu’a I’extréme mon

parti politique ou encore ma confession ».

- Est-ce que vous avez jamais assisté a un dialogue inter-religieux ?

Eléve (A) : « Oui, ’année passée nous avons vécu cette expérience dans une activité intitulée
« le parlement des jeunes », organisée par 1’Institut des sciences politiques de 1’Université Saint
Joseph, et nous avons rencontré des jeunes d’une religion différente de la notre. Nous avons vécu
I’expérience d’un vrai parlement, voté et tout. Et chacun a donné son point de vue politique.
Mais ce n’était pas trop bénéf