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a mes enfants spirituels



AVANT PROPOS

En vue d'une étude plus précise sur le rite byzantin du baptéme,
je me suis orienté vers I’Euchologe Barberini grec 336, le manuscrit

sauveé le plus ancien du type liturgique Constantinopolitain.

Apreés avoir étudié la bibliographie concernant ce sujet, j’ai
constaté qu’il s’agit d'un sujet qui mérite un vif intérét non seulement
du point de vue scientifique mais aussi de la part de ’Eglise, surtout

dans le domaine de sa vie liturgique.

Tout cela m’a encouragé a continuer mes recherches et a
surmonter telles ou telles difficultés en espérant que ce travail
constituerait le début d'une étude plus précise et plus détaillée sur

I’Euchologe Barberini grec 336.

Je voudrais adresser mes meilleurs remerciements a mon
professeur de la Faculté de théologie de 1'Université de Strasbourg
M.Jean-Luc Hiebel, qui a dirigé la présente étude, ainsi qu’au
professeur émeérite M.Marcel Metzger qui m’a fourni la traduction en
francais des priéres étudiées du codex, faite par lui-méme. Son aide et

ses conseils ont été précieux.

Je suis reconnaissant a I’Eglise Orthodoxe d’Gréce et a I’Eglise
Orthodoxe d’Allemagne - particulierement au Métropolite d’Allemagne
et exarque de ’Europe Centrale Mgr Augustin - sans l'aide financiére
desquelles mon ambition de continuer mes études a ’étranger n’aurait

pas été réalisable.

Je suis également reconnaissant au Métropolite de Patras (Grece)
Mgr Xrysostomos, et au Métropolite (+)Nikodimos, sans la permission
et aide desquels, je n’aurais pas pu habiter a Strasbourg durant cette

étude.

Ma reconaissance aussi aux professeurs de la Faculté de
Théologie Orthodoxe de !'Université d’Athénes Mgr Cyrillos Katerelos

et M.Grigorios Papathomas.



J’exprime mes remerciements au personnel de la faculté de

Théologie Catholique de Strasbourg pour son aide a mes recherches.

Enfin, je voudrais remercier cordialement mes parents et ma

sceur qui m’ont soutenu pendant tous les ans de mon étude.
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INTRODUCTION GENERALE

Dans la littérature chrétienne les mots «baptiser» et «baptéme»
ont le sens de 'immersion dans l’eau. L'utilisation de ’eau en tant que
moyen de purification a été trés répandue dans les rites religieux des
peuples autour de la mer méditerranéenne, avant que le christianisme
fasse ses premiers pasl. Avant de visiter le temple d’Athéna a
Pergame, on devait se faire oindre 2. Selon Euripide, les pélerins et les
servants du temple d’Apollon a Delphes avant d y’ entrer, devraient

étre purifiés dans la source Castalies.

Dans la tradition juive, il y a des références a I'utilisation de
l'eau pour des raisons de purification. Dans I’AT, on se référe a des
manieres de purification a l'eau dans le cas ou l'on toucherait un
animal souillé ou un corps mort*. Selon la tradition rabbinique, la
procédure d’incorporation dun prosélyte au judaisme contenait trois

étapes : circoncision, immersion et sacrifice>.

Jean le Baptiste est le premier a établir le baptéme en tant
qu’action de repentance®. Les gens venaient par centaines vers lui
pour étre baptisés «en confessant leur péchés»’. En méme temps, le
prophéte les préparait a croire au Messie le Christ et de recevoir 1’

«autre» baptéme : le baptéme a travers I’Esprit Saint 8.

Le baptéme du Christ au Jourdain marque la fixation du saint
baptéme (comme la Céne pour I’Eucharistie), tandis que son invitation
a Ses disciples: «Allez donc, de toutes les nations faites des disciples,

les baptisant au nom du Pére et du Fils et du Saint Esprit»9, marque

" E.FERGUSON, Baptism in the early church, History, theology and liturgy in the first five
centuries,Cambridge, W.B.Eerdmans Pub.Co., 2009, p.25.

> F.C.GRANT, Hellenistic Religions, New York, Liberal Arts Press, 1953, p.6.

> E. FERGUSON, Baptism in the early church..., p.26.

“Lv.11:24 ; 11:28 ; 11:39-40 ; Nb. 19:17-20.

3] .BAMBERGER, Proselytism in the Talmudic Period, Cincinnati, Hebrew Union College, 1939.
6 S.NIKAS, Aeéié Opédoéne Osoloyiac, v.1, Athénes, 1998, p.240.

7 Mt. 3:6.

SMt. 3:11.

’ M. 28:19.



le début de cette pratique ainsi que l’établissement du baptéme en

tant que condition nécessaire pour le salut de ’'homme.

Durant les premiers siécles aprés J.-C., le rite du baptéme
contenait quelques éléments communs!® dans toutes les églises
locales, tandis que, en ce qui concerne les détails il y avait des

différences.

Durant les siécles, ces différences sur le rite du baptéme se sont
accuses pour des raisons diverses!l. C’est pourquoi il y a de diverses
formules liturgiques, connues grace aux textes liturgiques et
patristiques qui ont été sauvés jusqu’ a nos jours. On connait deux
formules du rite du baptéme en Orient : la formule syriaque et la
formule byzantine. La formule syriaque est celle qui a été formée en
Syrie et en Palestine. Il y a de nombreuses sources pour la formule
syriaque, qui proviennent de ces régions!2. On a d’abord les 23
catéchéses!3 et une catéchése préliminaire de Cyrille de Jérusalem!4
(IVe siécle), qui proviennent de I’Eglise de Jérusalem. Il y a aussi le
«Journal d’ Egérie»1> (IVe siécle) provenant de la méme Eglise. D’autre
part, il y a les informations que l'on trouve dans le VII¢ livre des
«Constitutions Apostoliques»1¢ (IVe siécle) et les 12 catéchéses de Jean
Chrysostome!7 (IVe siécle). Tout cela provient de ’Eglise d’Antioche. La
Syrie de I’Est a donné les 16 catéchéses qui ont été publiées par
A.Mingana en traduction syriaquel® en 1932-33. Parmi les 16

catécheéses, les cinq sont des catéchéses mystagogiques de Théodore

' D. MORAITIS, «Iotopia e Xprotiavikig Aatpeioc. Apyaiot xpovor (o — 8° aibv)», in EEOSTIA,
15, 1965, pp. 835-836.

""" P.TREMPELAS, Aecirovpyixoi tomor Arybmrov xar Avazoliic. ZouPolsi eic wmyv 1otopiav ¢
Xpiotioavikig Lazpeiog, Athénes, O Xotiip, 1961, pp. 1-2.

2 Ibid, p.259.

13 A PIEDAGNEL, «Catécheses mystagogiques», 2.1, in SC, 126bis, Paris, 1966.

"* CYRILLE DE JERUSALEM, «Les Catéchéses», Catéchése Préliminaire, in PDF, 53-54, 1993.

> EGERIE, «Journal de voyage», éd. P.Maraval, in SC, 296, 1982.

1 Les Constitutions Apostoliques, éd. M.Metzger, Paris, Cerf, 1992.

" JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», éd. A.Wenger, in SC, 50, 1957.

'8 A MINGANA, Woodbrooke Studies, Cambridge, 1932.



de Mopsuestel? (IVe siécle). Il y a aussi les informations dans les textes
de Denys l’Aréopagite20 (Ve siecle) et celles dans le «Testament du

Seigneur?! (IVe siécle), toutes provenant de Syrie.

La fondation de la ville de Constantinople et le transfert dans
cette ville de la capitale de l'empire byzantin (330 ap. J.-C.), ont
contribué a ce que I’Eglise de Constantinople?? devienne le centre
ecclésiastique de l'empire byzantin. En ce qui concerne la formule
byzantine du rite du baptéme, on a des informations provenant des
homélies du Patriarche Proclus de Constantinople (434-446 ap. J.-C)23
et ’Euchologe Barberini gr.33624, (VIII¢ siécle).

Ce codex appartient au formulaire byzantin et donne une
description totale du rite du baptéme?25. 11 est une copie d’un texte
plus ancien. Il refléte le rite du baptéme des quatre premiers siécles
chrétiens et 'on peut y trouver de nombreuses ressemblances aux

textes de cette époque-la.
Plan et méthode du travail

Dans cette étude, on étudie le rite du baptéme décrit dans
I’Euchologe Barberini gr.336. D’ abord, a lieu une présentation
générale du codex : les informations paléographiques et codicologiques
pour le Codex Vaticanus Barberinianus Graecus 336, sa datation, sa
provenance et son histoire. On présent également les éditions du

codex jusqu’ a nos jours, ainsi que son contenu.

Ensuite, on présente les priéres du Codex qui concernent le rite

du baptéme, on essaie de reconstituer et de décrire ce rite, et on

' THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», éd. M.Debié, in PDF, 62-63,
Paris, 1996.

2 DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», éd. J.Dulac, in (Euvres de Saint
Denys I’Aréopagite, Paris, Libraire Catholique Martin-Beaupré Freres, 1864.

' Testamentum Domini Ethiopien, éd. R Beylot, Louvain, Editions Peeters, 1984.

2 A.ALIVIZATOS, O: 1EPOI KAVOVES Kal 01 ekkAnaiaotikol vouor, Athénes, 1949, p.36.

| .LEROY, «L'homilétique de Proclus de Constantinople. Tradition manuscrite, inédits, études
connexes», in Studi e Testi, 247, Citta del Vaticano, 1967.

24 Codex Vaticanus Barberinianus Graecus 336.
» C. CONYBEARE, Rituale Armenorum, Oxford, 1905, p.
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analyse les textes des priéres du point de vue théologique et rituel. En
méme temps, on compare les textes étudiés a des textes plus anciens
concernant le rite du baptéme, afin de trouver des ressemblances et
des différences du rite présenté dans le codex par rapport aux rites

des siécles précédents.

On a divisé les priéres en deux parties. La premiére partie

contient les priéres de la séance pré-baptismale :

i.la priére pour faire un catéchumeéne

ii. les priéres d’introduction pour les enfants

iii. les priéres pour le retour des hérétiques repentis
iv. les exorcismes

V. les priéres de renoncement et adhésion

La deuxiéme partie contient les priéres de la séance baptismale et

post-baptismale :

i.1a litanie diaconale

ii. la priére faite par le prétre qui va baptiser
iii. les priéres pour la bénédiction de 'eau

iv. les priéres pour l'onction pré-baptismale
V. les priéres pour I'immersion baptismale
Vi. les priéres pour l'onction post-baptismale

vii. la priére pour les ablutions

viii. les priéres pour la tonsure des enfants

Pour chaque priére, on cite au début son texte, formé en deux
colonnes. A gauche le texte en grec ancien, a droite la traduction en
francais. Pendant 'analyse de chaque partie de la priére, est cité de
nouveau le texte francais et en bas de la page est cité le grec, en tant
que référence. Cela se fait pour faciliter la lecture, étant donnée la

difficulté importante que les textes présentent a cause de la langue.

Par la suite, pour chaque priére (ou cela est réalisable) on en

analyse les éléments théologiques : la personne divine a laquelle

11



s’adresse la demande, la terminologie de la demande, les effets de la
priére et les éléments rituels : la personne qui adresse la priére et les
actions de lofficiant. A chaque étape, on essaie de comparer ces

éléments a des textes antérieurs qui concernent le baptéme.

12



Chapitre 1

Le Codex Vaticanus Barberinianus Graecus 336

Avant de présenter et analyser les priéres pour le baptéme du
codex Barberini grec 336 ; il est nécessaire de citer certains éléments
importants qui concernent sa datation, sa provenance et son histoire.

En plus, on présentera ces éditions et son contenu.
I. La tradition manuscrite

Tous les chercheurs qui s’occupent de la liturgie Byzantine et de
la paléographie grecque reconnaissent que I’Euchologe Barberinus
graecus 336 de la bibliothéque Vaticane est le temoin le plus ancien et

le plus important du rite byzantin26.

Ce livre liturgique contient les prieéres des liturgies, les priéres
des heures, les rites des sacréments, mais aussi un grand nombre de
prieres pour des circonstances diverses. Par ailleurs, la plus grande
partie du codex est en usage dans le Patriarcat de Constantinople et
dans les Eglises qui suivent la tradition liturgique qui s’appelle

scientifiquement «Byzantine»?7.

Dans l’histoire du manuscrit, on constate que la cote de celui-ci a
varié plusieurs fois : d’ abord, c’était le numéro 33 a la bibliothéque de

St. Marc de Florence28. Ensuite, il a recu le numero 7722, marqué sur

% R. DEVREESSE, Introduction & [’étude des manuscrits Grecs, Paris, Imprimerie
Nationale,1954, p.196; A. JACOB, «L’Euchologe de Porphyre Uspenski, Cod. Leningr. Gr.226
— Xeme siecle», in Le Museon, 78, 1965, p.173; M. ARRANZ, «Les grandes étapes de la

liturgie byzantine: Palestine - Byzance - Russie. Essai d'apercu historique», in Liturgie de
premiere Eglise particuliere et Liturgie de I’Eglise universelle, Conf. Saint-Serge XXIIé semaine
d'études liturgiques 1975, BEL, 7, 1976, p.49 ; G. MERCATI, «Opere minori», v.5, in ST,76-80,
Citta del Vaticano, 1937-1941, p.507; P. TREMPELAS, A: Tpeig Aeitovpyior xatd tovg ev
AOfvous kddixog, Athénes, ‘O Zotip, 1961, p.21 ; A. WILMART, «La bénédiction romaine du
lait et du miel dans I'euchologe Barberini», in Revue Bénédictine, 45, Maredsous 1933, p.10.
*’R. TAFT, The Byzantine Rite. A Short History, Collegeville Minnesota, Liturgical press, 1992,
p.-16.

# B.L. ULLMAN - P.A. STADNER, «The Public Library of Renaissance Florence. Niccolo

Niccoli, Cosimo de Media and the library of San Marco», in Medioevo e Umanessimo, 10,
Padova, Antenore, 1972, p. 65.

13



le feuillet de garde ou il y a I'indication N.A. 77. Cette nouvelle cote se

maintient jusqu’ au XVIlléme siéclesO.

A partir du XVIlléeme siécle, il recoit le numéro II[,5531 et se
présente comme un manuscrit de la bibliothéque Barberini. On peut
remarquer que A.Wilmart considére que la cote 77 est postérieure a la
cote III,55, contrairement a P.Canart - V.Peri32? et A.Strittmatter.33 D’
autre part, M.Jugie3* cite le numeéro II[,33 comme 1’ ancienne cote du
manuscrit. Il s’agit peut-étre d'une confusion de la cote III,55 avec la

plus ancienne 33 de la bibliothéque de Saint Marc35.

Les dimensions du Codex sont 189 x 131mm selon E.Follieri3e. Il
y a une trés petite difféerence chez d’autres chercheurs en ce qui
concerne la mensuration. Selon A.Wilmart37 les dimensions sont 190

x 130mm et selon A.Strittmatter3® 190 x 135mm.

Le Codex contient 279 feuillets39. Les avis des spécialistes se

partagent a propos du nombre exact des pages. Les uns 56240 pages,

2 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (1)», in OCP, 48,
1982, p. 295 ; A. STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci of Jacques Goar», in EL, 47,
1933, p.329.

% P. CANART - V. PERI, «Sussidi bibliographie per i manoscritti greci della Biblioteca
Vaticana», in ST, 261, 1970, pp.108,143.

' E. FOLLIERI, «Codices graeci Bibliothecae Vaticanae selecti», in Exempla scripturarum, 4,
Citta del Vaticano, 1969, p.19, no 10 ; S. DE RICCI, Liste sommaire des manuscrits Grecs de la
Bibliotheca Barberina, Paris, Librairie Honoré Champion, 1907, p.117.

32 P. CANART - V. PERI, «Sussidi bibliographie per i manoscritti greci...», p.108.

% A. STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci...», p.329.

*A M. JUGIE, Considérations générales sur la question de 1’épiclese, in EO, 35, p.324, no 1.

» G. FILIAS, Les prieres pour les malades et sur ’huile de [’onction dans I’Euchologe Barberini
Grec 336, Athénes, 'Etaipeio t@v @ilov 100 Aaod, 1997, p.50, no.5.

% E. FOLLIERI, «Codices graeci Bibliothecae Vaticanae selecti», p.19.

7 A. WILMART, «La bénédiction romaine...», p.10.

* A. STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci...», p.329.

¥ A. JACOB, «Les Euchologes du fonds Barberini grec de la Bibliotheque Vaticane», in
Didaskalia, 4, Lisbon, 1974, p.154.

“ F.X. FUNK, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, v. I-II, Paderborn, Schoeningh, 1905,
p.XXVIII ; J. M. HANSSENS, «La liturgie d' Hippolyte», v.1, in OCA, 155, 1959, p.49 ; C.A.

SWAINSON, The greek Liturgies. Chiefly from original authorities, Cambridge, University
press, 1884, p.XV.

14



les autres 5634! pages. J.B.Pitra est d’avis que le Codex contient 53642

pages.

Le Codex Vaticanus Barberinianus Graecus 336 est un
manuscrit de parchemin. Il est écrit en une onciale biblique tardive en
majuscules. Il s’agit d'un des derniers exemples des manuscrits
d’ecriture onciale verticale, puisque c’est l’ecriture onciale plagale que
l'on préfére dés le VIléme siécle. Les esprits et les accents sont assez

regulierement notés*3. L’écriture est verticale normale.

II. Datation du Codex

Les chercheurs du Codex ne sont pas tous d’accord sur la date
exacte ou il a été copié. Les uns parlent du VIléme siécle*4, les autres
du début du [Xéme siecle*>. Certains d’ entre eux ont essayé d’éclairer

la date en utilisant quelques éléments du Codex.

Il s’agit d’ abord de certaines priéres que 'on attribue a Germain

ler, qui était Patriarche de Constantinople pendant les années 715-

*' R. DEVREESSE, Introduction a I'étude des manuscrits Grecs, p.196 ; S. DE RICCI, Liste
sommaire des manuscrits Grecs..., p. 107 ; A. STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci...»,
p. 329 ; A. WILMART, «La bénédiction romaine...», p.10.

21 B. PITRA, Juris Ecclesiastici Graecorum historia et monumenta, v.1, Rome, 1864-1868, p.3.
“ E. FOLLIERI, «Codices graeci Bibliothecae Vaticanae selecti», p.19.

* Ibid ; A. JACOB, «Les Euchologes du fonds Barberini grec de la Bibliothéque Vaticane», p.
154 ; Idem, «Les prieres de ’ambon du barberini. gr.336 et du Vat. gr.1833», in BIHBR, 37,
1966, p. 19 ; Idem, «Le rite du KAMITANIZEMOZX dans les Euchologes Italogrecs», in Mélanges
liturgiques offertes au R. P. Dom Bernard Botte O.S.B., Louvain, 1972, p.225; Idem, «L’
Euchologe de Porphyre Uspenski...», p.173 ; Idem, «L’ evoluzione dei libri liturgici Bizantini in
Calabria e in Sicilia dall' VIII al XVI secolo, con particolare riguardo al riti eucharistici», in
Calabria Bizantina, 38, Reggio Calabria, 1974, p.16 ; Idem, «Une version Géorgienne inédite de
la liturgie de Saint Jean Chrysostome», in Le Museon, 77, 1964, p.73 ; J. MATEOS, «Evolution
historique de la liturgie de St. Jean Chrysostome», in Proche Orient Chrétien, 15, Jérusalem,
1965, n.34,p.338 ; G. WINKLER, «Die Interzessionen der Chrysostomusanaphora in ihren
geschichtlichen Entwicklung», in OCP, 36, 1970, pp.310,324.

* R. DEVREESSE, Introduction a I’étude des manuscrits Grecs, p.196 ; P. DE MEESTER,
Studi sui sacramenti amministrati secondo il rito Bizantino, Roma, 1947, p.192; P.
TREMPELAS, Aeitovpyikoi tomor Awydmrov kou Avorodsic. Zoufoli eic v 1otopiav Tn¢
Xprotiavikns lotpeiog, Athénes, ‘O Zotip, 1961, p.325; Idem, A1 Tpeig Aeirovpyiai..., p.21 ;
B.L. ULLMAN - P.A. STADNER, «The Public Library of Renaissance Florence...», p.65 ; A.
WILMART, «La bénédiction romaine...», p.16.
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730%6. En ce qui concerne la premiére, c’est une priere de ’'ambon,
sous le numéro 301 dans la description du Codex par Anselm
Strittmatter4’. Elle se trouve a la page 514 (folio 254 v). Son numeéro
dans le Codex est le oAB’ (232). L’incipit de la priére l'attribue au

Patriarche Germain.

D’ autre part, M.Arranz attribue d’autres priéres a Germain 1er.
C’est le cas des priéres de la Pannychis (pp. 502 -509 du Codex
Barberini). Le savant M.Arranz remarque que ces pri€res-ci se
trouvent dans le Codex Sinai grec 939 du Xléme siécle (qui est une
copie du Codex Barberini). C’est dans le Codex Sinai que l'on trouve
cette référence au Patriarche Germain 1¢r 48, Le Patriarche est mort en

73349, Ainsi, M.Arranz cite que le Codex est antérieur a 73350,

D’ ailleurs, il y a une bénédiction latine du lait et du miel a la
page 563 (folio 279 v) du Codex, que A.Wilmart situe aux environs de
I'an 800, sous le réegne du Constantin VI51. Ainsi, la présence de cette
bénédiction suggeére comme date la fin du VIlléme siécle ou le début
du IXéme siécle. Selon Brightman, un autre €lément qui pourrait
éclaircir la date ou le Codex a été copié, c’est la commémoraison des
«empereurs tres croyants» et de «'impératrice dévouée au Christ»52. Le
savant dit que cette commémoraison se trouve en bas de la page 33
du Codex. Il pense qu’il s’agit du roi Constantin VI (780 — 797), et de

son épouse Marie (que le roi a épousée en 788). En ce qui concerne la

% A.JACOB, «Les Euchologes du fonds Barberini grec...», p.157.
" A. STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci of Jacques Goar», p.364.

* M. ARRANZ., Les prieres présbytérales de la "Pannychis" de I’ancien Euchologe byzantin et
la "Panikhida" des défunts, dans la maladie et la mort du Chrétien dans la liturgie, in
Conférences Saint-Serge, XXIeme semaine d' études liturgiques 1974, BEL, 1, 1975, p.40.

¥ A. JACOB, «Les Euchologes du fonds Barberini grec...», p. 157.
%M. ARRANZ, «Les grandes étapes de la liturgie byzantine...», p.50.
> A. WILMART, «La bénédiction romaine...», p.16.

2 Barberini gr 336, priere 37.4, p.79, «Ynép 1dv mototdtov PBaciéov, Tfig @lAoypicTOL
Baciiiconc».
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commeémoraison «limpératrice dévouée au Christ», il s’agit — selon

Brightman — de la mére du roi Constantin VI, I'impératrice Iréne53 .

Tous ces éléments ameénent Brightman a conclure que la
composition du Codex se situe entre les années 788 et 7975%. Mais
A.Strittmatter affirme qu’a la page 33 du Codex il y a une priere
d’ordination®® sans aucune commeémoraison des rois®¢. D’ autre part,
la datation de Brightman a été mise en cause ; on dit que le terme
«empereurs» ne désigne pas 'empereur et son épouse mais 'empereur

et ses associésS7.

Finalement, tous les éléments présentés ci-dessus suggerent que
la composition du Codex a eu lieu dans la seconde moitié du VIlIléme

siécleSs.
III. Provenance et histoire du Codex

Les chercheurs du Vaticanus Barberinianus Graecus 336
admettent que ce Codex est une copie. On admet aussi que l'original a
été sans doute fait a Constantinople®®. Ainsi on parle d'un euchologe

constantinopolitain® qui contient les rites et les cérémonies

% F. E. BRIGHTMAN, Liturgies Eastem and Western, v.1 (Eastern Liturgies), Oxford,
Clarendon, 1896, p.LXXXIX.
> Ibid.

> A. STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci of Jacques Goar», p.354.
% Ibid, «Notes on the Byzantine Synapte», in Tradition, 10, 1954, p.69.
7 A. JACOB, La tradition manuscrite de la liturgie de Saint Jean Chrysostome (VIIZme -

XIIeme siecles), in Eucharisties d'Orient et d'Occident, Paris, 1970, p.115.
% Ibid, p.114.

% M. ARRANZ, «Evolution des rites d'incorporation et de réadmission dans 1'Eglise selon
I’Euchologe byzantin», in Gestes et paroles dans les diverses familles liturgiques, Conférences
Saint-Serge, XXIVéme semaine d'études liturgiques 1977, BEL, 14, 1976, p.33 ; A. JACOB, «L’
evoluzione dei libri liturgici Bizantini in Calabria e in Sicilia», pp.51, 58 ; A. STRITTMATTER,
«The Latin prayer 'Ad Infantes Consignandos' in the Byzantine Rite of Confirmation», in OCP,
21, 1955, p.309 ; A. WILMART, « La bénédiction romaine...», p. 16.

% G. MERCATI, Opere minori, v.5, p.8.
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patriarchaux®! de Constantinople. L’euchologe a été utilisé tant par le

Patriarche que par des presbytres®2.

Le Codex Barberini 336 a été fait en Italie méridionale®3 — peut-
étre en Sicile ou en Calabrie — ce qui se met en évidence grace aux
études sur le formulaire de la liturgie de Jean Chrysostome®* contenu
dans le Codex®5. P.Trempelas®® et F.E.Brightman®?, soutiennent que le
Codex avait été fait a Constantinople et qu’il a été apportée a
I'Italie mais ni I'un ni 'autre ne donnent d’eléments précis®8. Dans ce
formulaire on constate quelques infiltrations. Tout d’ abord, selon M.
Arranz, dans plusieurs priéres du Codex Barberini 336 on trouve des
€éléments égyptiens et syro-palestiniens®. Par ailleurs, A.Jacob signale
qu’'une priere de consécration des eaux est d’origine palestinienne?°.
De méme, G. Baldanza parle de quelques éléments hébraiques dans la
cérémonie matrimoniale de I’Euchologe Barberini 3367!. Ce fait
s’explique par l'exode des moines de Palestine et d’Egypte vers l'ltalie
du sud a cause des persécutions religieuses islamiques dans ces
pays’2. D’ autre part, les Melchites d’Egypte et de Palestine ont
conservé intacte la liturgie de Basile de Cesarée, dont le formulaire — a
cette époque la - était complet, tandis que celui de la liturgie
chrysostomienne ne 1’€tait pas. Ainsi, le formulaire de la liturgie
basilienne a prété quelques éléments au formulaire de la liturgie

chrysostomienne.

o G. BALDANZA, «II rito del Matrimonio nell' eucologio Barberini 336 analisi della sua
visione teologica», in EL, 93, 1979, p.318.

2 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (1)», in OCP, 48,
pp-286,296.

% E. FOLLIERI, «Codices graeci Bibliothecae Vaticanae selecti», p.19.

% A. JACOB, «Les Euchologes du fonds Barberini grec...», p.157.

% A. WILMART, «La bénédiction romaine... », p.16.

6 P. TREMPELAS, Aeitovpyicoi tomot..., p.325.

 F. E. BRIGHTMAN, Liturgies Eastem and Western, v.1, p. LXXXVIII.

% G. FILIAS, Les prieres pour les malades..., p.55, n.37

% M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (1)», p.295.

" A. JACOB, «Note sur la priecre KTIETA TQN YAATQN de I’Euchologe Barberini», in
BYZANTION, Revue Internasionale des études byzantines, Bruxelles, Fondation byzantine, 1924
et suiv., pp.146-147.

" G. BALDANZA, «II rito del Matrimonio nell’ eucologio Barberini 336», p.234.
 A. JACOB, «La tradition manuscrite de la liturgie de Saint Jean Chrysostome», p.137.
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Un autre élément qui prouve la présence de quelques
infiltrations dans le formulaire constantinopolitain de la liturgie
chrysostomienne”3, ce tous les additions avant les prieres des
catéchumeénes (par lesquelles commencait 'ancien formulaire de la
liturgie chrysostomienne a Constantinople), et la priére de la prothése,
qui présente une théologie eucharistique tout a fait différente de celle

de Byzance’4.

L’Euchologe Barberini gr.336, est donc, un Codex italo-grec qui
provient de 1Ttalie méridionale’5. Tous les manuscrits liturgiques de
cette région meéritent notre intérét pour la raison que ces manuscris
ont fait venir jusqu’ a nous des €léments patriarchaux a une époque

ou de tels éléments disparaissaient de leur ville d’origine7®.

Les traces du Vaticanus Barberinianus Graecus 336
apparaissent deés le XVéme siécle. On n’a aucun renseignement sur le
Codex avant le XVéme siécle. On ne sait pas non plus le moment ou le
Codex a cessé d’€tre en usage liturgique et est devenu un livre de
bibliothéque. Au folio 263 verso (qui est la derniére page du Codex) en
haut a droite il y a un grand signe “T” avec une croix en téte.
Wilmart le date aprés le Xléme siécle’”, peut-étre au Xllléme ou au
XIVeme siécle’8. Mais, en tout cas, ce signe ne peut pas informer

davantage sur l’histoire du Codex.

Le premier renseignement précis date a peu prés du XVeme
siécle. On le trouve sur le feuillet de garde du Codex. Il s’agit d’'une

note que l'on pourrait peut-étre attribuer a Zenobi Acciaiuoli (1461 —

7 A. JACOB, «L’evoluzione dei libri liturgici Bizantini in Calabria e in Sicilia», p.59.

™ Ibid.

M. ARRANZ., «Les prieres présbytérales de la "Pannychis"», p.42.

" A. JACOB, «Variantes Italo-grecques et géorgiennes d'une priére de la liturgie de Saint Jacques»,
in Le Museon, 78, 1965, pp. 297-298.

7 A. WILMART, «La bénédiction romaine...», p.17.

™ Ibid, pp.17-18.
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1519)79, bibliothécaire de la bibliothéque du couvent de Saint Marc
jusqu’ a 151380:

"Orationes missae et totius officii secundum basilium
conuentus sancti marci de florentia ordinis fratrum

preddicatorum de heredidate Nicholay de Nicholis".

On a plusieurs renseignements pour Niccolo Niccoli. Provenant
d'une famille noble, celui ci a vecu entre 1363 et 1437. C’était un
homme de culture remarquable. Il tient une place considérable dans
I’histoire de I’hnumanisme italien®!. Il admirait 'antiquités? et il était
un collectionneur de livres anciens. La plupart des livres de sa
collection proviennent de lItalie centrale ou Niccolo Niccoli surtout
voyageait et faisait ses recherches. C’est dans cette région que cet
homme a trouvé le Codex. On pourrait peut-étre s’informer sur la
maniére dont Niccolo Nicoli s’est procuré le Codex, en lisant sa
correspondance avec Ambrogio Traversari83. Il est certain qu’au début
du XVéme siecle, le Codex se trouvait dans les mains de Niccolo

Niccoli.

Niccolo Niccoli possedait une collection trés riche de 800
manuscrits®*. On sait que cette collection (y compris le Codex
Barberini) a été leguée au couvent de Saint-Marc a Florence®> par
Niccoli lui-méme. Une partie de cette collection a été donnée a Cosme
de Medicis comme paiement des dettes que Niccolo Niccoli avait

envers celui-1386.

" M. BERTOLA, I primi due registri di prestito della Biblioteca Apostolica Vaticana. Codici
Vaticani Latini 3964, 3966, Citta del Vaticano 1942, tavola 123.

% A. L. REDIGONDA, In Dizionario Biografico degli Italiani, I, Roma, 1960, pp.93-94.

' A. WILMART, «La bénédiction romaine...», p.19.

82 B.L. ULLMAN - P.A. STADNER, «The Public Library of Renaissance Florence...», p.IX.
% A. WILMART, «The Public Library of Renaissance Florence...», pp.17-18.

¥ B.L. ULLMAN — P.A. STADNER, «The Public Library of Renaissance Florence...», p.60.
 Ibid, p.46.
% Ibid, p.61.
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Ce leg a eu lieu apreés la mort de Niccolo Niccoli. Mais Cosme de
Medicis — on le sait — était 'un des fondateurs principaux de la
bibliothéque du couvent de Saint-Marc (il s’agit en effet d'une des
premiéres bibliothéques publiques des temps modernes)®7. Ainsi, il est
probable que le Codex a été transféré a la bibliothéque de Saint-Marc
a Florence (si ce manuscrit faisait partie de la somme des livres qui a

été leguée a Cosme de Medicis comme remboursement)®s.

On retrouve I’Euchologe Barberini grec 336 au XVIléme siécle
chez le cardinal Francois Barberini. On sait que l'illustre dominicain
Jacques Goar y a étudié et copié en partie ’euchologe, avant ’édition
de ce dernier, qui a été faite a Paris en 1647. Jacques Goar nomme
I’Euchologe «Codex Sancti Marci Florentini» ou «Barberinum Sancti
Marci»®®, ce qui nous fait penser que le Codex a passé de la
bibliothéque de Saint-Marc a Florence au palais des princes Barberini
sans qu’il y ait d’étapes intermédiaires de son histoire. Néanmoins, les
chercheurs qui ont étudié l’histoire du Codex ne répondent pas a la
question du passage du Codex de la bibliothéque de Saint-Marc a la
collection du Cardinal Barberini. Jacques Goar non plus, n’éclaircit
pas ce point. Dans son «Prooemium»?0, il se référe au transfert du
Codex du couvent de Saint-Marc a la bibliothéque Barberini en disant
seulement qu’il s’agit d'un renseignement provenant de certains

«peres» :

. a Patribus quibusdam nostris unius ex concili florentini
Assessoribus fuisse dicitur, a quo nobilis factum ab eo dicto

conventui datum".

Sur cette remarque de Goar, Brightman écrit que le Codex a été

apporté au Concile de Florence (26 février 1439 — 26 avril 1442) par

" G. FILIAS, Les prieres pour les malades..., p.58.
* Ibid.

¥ J. GOAR, Etyoléyiov, sive Rituale Graecorum, Lutetiae Parisiorum, s.Piget, 1647, Prooemium.
90 ;.
Ibid.
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un membre du Concile®!l. Trempelas, quant a lui, pense que c’est
Niccolo Niccoli lui-méme qui a apporté le manuscrit au Concile de
Florence®2. Mais Niccolo Niccoli est mort le 4 février 143793, donc deux
années avant le Concile de Florence. On a déja vu qu’aprés sa mort,
Niccoli a légué sa riche collection de 800 manuscrits (y compris le
Codex) a la bibliothéque de Saint-Marc a Florence. Ainsi, la remarque
de Jacques Goar n’est pas précise : comment est-ce que le Codex a été
apporté a Florence, dans la collection de Niccolo Niccoli et puis a la

bibliothéque du couvent de Saint-Marc?94

En tout cas, la présence du Codex dans la bibliothéque du
cardinal Barberini au début du XVIléme siécle est incontestable. On
pourrait ici se référer brievement a la famille Barberini. Il s’agit d'une
famille noble de laquelle sont issus le pape Urbain VIII (+ 1644), et le
cardinal Francisco Barberini (+ 1679)9. Ce dernier a fait développer
la bibliothéque Barberine?® en l’enrichissant avec des manuscrits
grecs?? — Franscisco Barberini étant un grand orientaliste®. Au cours
du XVIéme siécle??, cette bibiothéque était la bibliothéque la plus
riche en manuscrits grecs. Elle se trouvait dans le palais des princes

Barberini jusqu’ a son transfert a la bibliothéque Vaticane.

Ce transfert a eu lieu en été 1902. C’est le pape Léon XIII100 qui
a pris linitiative de faire transférer la bibliothéque des princes

Barberini au Vaticanl0l. Les manuscrits grecs de la collection

’'F. E. BRIGHTMAN, Liturgies Eastern and Western, v.1, p.LXXXVIIIL.

2 P. TREMPELAS, Asitovpyixoi tomot..., p.325.

% A. WILMART, «La bénédiction romaine...», p.19.

% G. FILIAS, Les prieres pour les malades..., p.59.

* V. CAPOCCI, Codices Barberiniani Graeci, v.1, cod.1-163, Vatican, 1958, p.VIL.

% G. MERCATI, «Note per la Storia di alcune Bibliotheque Romane nei secoli XVI-XIX», in
ST, 164, 1952, pp.22,44,114,149,161.

7 H. DELEHAY, «Catalogus codicum Hagiographicorum Graecorum bibliothecae
Barberinianae de Urbe», in Analecta Bollandiana, 19, 1900, p.81.

% J. B.MARTIN, «Barberini Francois», in Dictionnaire de théologie caholique, 1905, col.385.

? G. GABRIELI, «Bibliotheca Barberiniana», in Encyclopedia Italiana di scieze, lettere ed arti,
VI, Roma, 1949, p.140.
10 1dem.

"P CANART - V. PERI, «Sussidi bibliographie per i manoscritti greci...», p.109.
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Barberini ont formé un fonds spécial a la bibliothéque du Vatican. Dés
ce moment-la le Codex recoit le numéro 336 et devient le «Vaticanus

Barberinianus Graecus 336».
IV. Editions du Codex

En 1645, Leo Allatius!92 a mentionné le Vaticanus Barberinianus

graecus 336 pour la premieére fois:

“Omnium tamen antiquitatem superat Codex Barberinus in
charta pergamena quadratis litteris accuratissime
descriptus ante nongentos et plures annos, sententia
virorum qui in hisce rebus indicandis primi habentur,

conscriptus”103,

Deux années plus tard, Goar a publié I'édition monumentale de
I’Euchologe grec. Un des manuscrits que cette édition contenait était
le Codex Barberinus gr.336 sous la désignation «Barberinum S. Marci»
1047 pour le distinguer des deux autres Euchologes Barberini gr. qui
se trouvaient aussi dans cette édition. Il s’agit du Barberini gr.329,
que Goar a designé comme «Barberinum 88», et le Barberini gr.390

(Euchologium Allatianum)105.

I1 est certain que Jacques Goar désirait faire passer tout
I’Euchologe Barberini gr.336 dans cette éditionl%. Il a cite
I’Euchologe dans ses «ectiones variante». Mais Goar omet a peu pres

93 pages du Barberini gr.336107,

En tout cas, on lisait I’Euchologe Barberinum gr.336 a partir de

l'euchologe de Goar. Et cela jusqu’ a Anselm Strittmatter.

12 A STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci of Jacques Goar», p.330.

1037, ALLATIUS, De libris ecclesiasticus Graecorum dissertationes duae, Paris, 1645, p.96.
1% J. GOAR, Eyoléyiov, Prooemium.

19 A. JACOB, «Les Euchologes du fonds Barberini grec...», p.132.

1% A, WILMART, «La bénédiction romaine... », p.10.

97 A. STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci of Jacques Goar», p.366.
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Quelques années plus tard, les priéres du Codex depuis celles de
lordination d'un évéque jusqu’ aux priéres pour les lecteurs, mais
aussi les bénédictions pour un hegoumeéne et pour le sacre des
moines, ont été groupées dans le livre sur les ordinations de
loratorien Jean Morinl%. Au XVIlléme siécle, J.A.Assemani reprend

I’édition ci-dessus de Morin109,

Dans la méme époque, Thomas Wagstafte, un savant anglais,
apres avoir étudié le Codex, a conservé ses notes inédites et aussi la
transcription de quelques parties du Codex dans un livre de 130
pages. Ce livre a été donné aux «Archives historiques» de Toléde en
Espagne, sous le numéro XXI,32110, Cent années apres,
M.Ch.E.Ruelle a décrit le livre de Wagstafte dans son deuxiéme
«Rapport sur une Mission littéraire et philosophique en Espagne». Il y

présente le titre complet du travail de Th.Wagstafte:

"Liturgiae S.Basilii, S.Chrysostomi et Praesanctificatorum ex
Euchologio ms. S. Marci Barberino descriptae, quibus
adjungitur index rerum omnium quae in eodem ms.
comprehenduntur, non solum titulos inscriptionesque
officiorum prae se ferensi sed etiam prima et ultima verba
orationum rubricarumque, et integras prout se habent in ms.
ecphoneseis complectens, orationes praeterea quae a Goaro
praetermittuntur universae ex integro repraesentatae, variae
denique lectiones, quae hic integra exhibentur cum

originali collata".111

% J. MORIN, De Sacris Ecclesiae Ordinationibus, Paris, 1655, pp.64-73; A.
STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci of Jacques Goar», p.331.

19°J. A. ASSEMANI, Codex Liturgicus Ecclesiae universae, Roma, Bizzarini, 1749-1766, 13
vols, réimpr. Welter, 1902, pp.103-124.

"% A STRITTMATTER, «The Barberinum S.Marci of Jacques Goar», p.332.

"' M.C.E.RUELLE, «Rapports sur une mission littéraire et philosophique en Espagne», in
Archives des Missions scientifiques et littéraires, 2, Paris, 1875, pp.589-590.

24



C.Swainsonl!!? et C.Bunsen!l?® ont édité les trois liturgies du
Codex. F.E.Brightman les a reéditées!!4. Dans la méme époque, les
priéres de l'office du baptéme et les priéres de la bénédiction des eaux
(de la féte d’ Epiphanie) du Codex Barberini ont été publiées par

C.Conybearel!5,

En 1933, Anselm Strittmatter — qui est le premier a étudier le
Codex Barberini 336 entiérement et correctement — fait la premiére
description (page par page) du Codex, dans la revue «Ephemerides
liturgicae». D’autre part, Strittmatter a publi€é quelques articles sur
différentes parties du Codex. On sait que Strittmatter voulait faire
l’édition critique de I’Euchologe Barberini 336. En 1953, il a obtenu
une bourse de 500 dollars pour faire I’édition critique, ce qui n’a

jamais été faitll1e.

André Jacob a abordé le sujet du manque d’éditions critiques en
ce qui concerne la plupart des documents de la liturgie byzantine, ce
qui rend difficile toute étude sur ce domainell?. Jacob a fait des
travaux considérables sur le Vaticanus Barberinianus Graecus 336.
En 1974, il a donné la promesse dune édition critique, qui paraitrait

dans la collection «Studi e Testi» de la bibliothéque Vaticane!l18.

Enfin, ’édition critique de l'euchologe Barberini gr.336, avec une
traduction en italien, a été faite par Stefano Parenti et Elena

Velkovska en 1995119 avec une reédition plus compléte en 2000.

Il s’agit du meilleur instrument de travail sur le Codex Barberini

grec 330.

"2 A. SWAINSON, The greek Liturgies..., pp.76-98.

' C. BUNSEN, Analecta Ante-Nicaena, 111, London, 1854, pp.201-236.

"*F E. BRIGHTMAN, Liturgies Eastern and Western, v.1, pp.309-344.

"> C. CONYBEARE, Rituale Armenorum, Oxford, 1905, pp.389-421.

" YEARBOOK 1956 of the American philosophical society, Philadelphia, 1956, p.334.

""" A. JACOB, «Les Euchologes du fonds Barberini grec...», p.131.
"8 Ibid, p.154.

9°S. PARENTI- E.VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini gr.336, Roma, C.L.V. Edizioni
Liturgiche, 1995.
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La traduction littérale en francais de ’euchologe — qui est utilisée
avec sa permission pour cette étude - est préte a étre édité par le

professeur de 'université de Strasbourg M.Metzger.
V. Contenu du Codex

Le Codex Vaticanus Barberinianus Graecus 336 est un livre

liturgique de la liturgie Byzantine!l20.

On présentera le contenu de I’ Euchologe en utilisant 1’édition

critique de Stefano Parenti et d’Elena Velkovskal?! :

No des priéres

Liturgie de St.Basile 1-22
Liturgie de St.Jean Chrysostome 23-41
Liturgie des Présanctifiés 42-48
Priéres des vépres 49-64
Priéres pour 1'office de minuit 65-69
Priéres des Matins 70-84
Prime 85-86
Tierce 87-91
Sexte 92-96
None 97-101
Priéres des trois antiphones 102-104

120°S. SABBAS, «<Evyohdy10», in OHE, v.5, Athénes, 1964, p.1141.

12I'S. PARENTI- E.-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini gr.336, Roma, C.L.V. Edizioni
Liturgiche, 2000.
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Priéres pour les catéchumeénes, pour les fidéles et
conclusion

Priére pour la signation d’un petit enfant recevant
son nom le huitiéme jour aprés la naissance

Priére lorsqu’un petit enfant entre dans 1’église le
quarantiéme jour apres la naissance

Priére pour faire un catéchumeéne

Priéres du Baptéme et de la confirmation

Priére pour les ablutions

Priéres pour 1'office de la consécration des eaux au jour
de 'Epiphanie

Priéres de 1'office de la pannychis

Priéres pour 1'office de la préparation du myron

Priéres pour la préparation des catéchumenes le
vendredi Saint

Priéres pour la réintégration des hérétiques

Priéres pour la dédicace d'une Eglise

Priéres pour 1'ordination d'un évéque

Priéres pour 1'ordination d'un presbytre

Priéres pour 1'ordination d'un diacre

Priéres pour 1'ordination d'une diaconesse

Priéres pour 1'ordination d'un sous-diacre

Priéres pour l'imposition des mains pour un lecteur

Priéres pour l'imposition des mains pour un

105-111

112

113

114-119

120-125

126

127-133

134-139

140-142

143-145

146-148

149-156

157-158

159-160

161-162

163-164

165

166

167-168
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hégoumene

Priéres pour la tonsure des moines 169-170
Différentes priéres a propos du roi 171-178
Priéres pour les officiers de 1'Etat 179-180
Priére du patriarche quand il se trouve sur le 181

bateau impérial

Priére pour ceux qui offrent des prémices 182
Priére pour une maison 183
Priéres pour le mariage 184-189
Priéres de la table 190-191
Priéres pour ceux qui voyagent 192-193
Priéres pour la sécheresse 194-195
Priéres pour les malades 196-198
Priéres pour la consécration de 1'huile pour 1'onction 199-200
Priéres pour la rémission des péchés 201-205
Priéres pour les démoniaques 206-207
Priéres quand on coupe les cheveux d'un enfant 208-209
Priére pour la tonsure de la barbe 210
Priére pour la "fraternisation" 211
Autre priere quand on coupe les cheveux d'un enfant 212
Priére pour le troupeau 213
Priére pour 1'ame en jugement 214
Priéres pour les différentes saisons de 1'année, 215-219

concernant 1'agriculture
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Priéres pour les rameaux 220-221

Priéres du lavado 222-225
Priére de la génuflexion a la Pentecote 226-228
Priéres pour différentes circonstances 229-242
Priére pour les démoniaques 243
Priéres de l'entrée dans la vie monastique (hommes) 244-256
Priére pour la maison entourée par les démons 257
Priére de l'entrée dans la vie monastique (femmes) 258-263
Priéres des funérailles 264-270
Priéres pour les ascétes malades 271
Priére pour la femme qui reléve ses cheveux 272
Priéres de 1'ambon 273-276
Priéres apreés la conclusion de la Divine Liturgie 277-285
Litanies diaconales des Présanctifiés 286
Litanies diaconales des funérailles 287
Litanie diaconale pour les malades 288

On doit noter ici que la derniére partie du Codex n’est pas
présentée ci-dessus. Il s’agit d'une partie formée de 14 feuillets, qui
est lacunaire et qui n’est plus a la place qu’elle occupait au XVeéme
siécle!?2. Ces feuillets contiennent des extraits du livre VIII des

Constitutions apostoliques!23 et des extraits de canons des Apotres!24,

122 A, WILMART, «La bénédiction romaine...», p.10.
2 M. METZGER, «Les Constitutions Apostoliques», v.1, in SC, 320, 1985, p.168.
12 F X. FUNK, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, p.49.
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Premiére Partie

LES PRIERES DE LA SEANCE PRE-BAPTISMALE
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Chapitre 2

La priére pour faire un catéchumeéne et les rites

d’introduction particuliers

Dans ce chapitre, on va analyser la premiére priére avec laquelle
commencait le rite du baptéme dans le codex Barberini grec 336, ainsi
que deux priéres qui concernent des enfants, la priéere du huitiéme
jour aprés la naissance et la priere du quarantiéme jour apres la

naissance.

I. La priére pour faire un catéchumeéne

Dans I’Eglise, on appelle «catéchumeéne» celui qui se prépare a
recevoir le Saint Baptéme. Dans I’Eglise ancienne, les catéchumeénes
constituaient un groupe spécial (groupe des catéchumeénes) et leur
préparation — catécheésel?S durait trois ansl?6 environ, ce temps

pouvant étre réduit selon 'attention du candidat!27.

Pendant 1la catéchése, les catéchumeénes apprenaient
systématiquement 'enseignement!2® de I’Eglise, afin qu’ils soient préts
a consacrer leurs ames a 'Epoux Célestel29 avec le Baptéme, a la fin
de la période de la catéchése. En méme temps, ils assistaient dans les
rassemblements des croyants, mais ils partaient aprés que l'officiant
eut lu les priéres pour les catéchumeénes, lesquelles avaient lieu avant

les lectures?30,

1. VOLANAKIS, ITalowoypiotiavika Bortiotipia, Atenes, 1976, p.19.

12 Les Constitutions Apostoliques, VIIL.32.16, éd. M.Metzger, Paris, Cerf, 1992, p.327, «Le
candidat qui doit €tre catéchisé le sera pendant trois ans».

127 Testamentum Domini nostri Jesu Christi nunc primum edidit, latine reddidit et illustravit,
ed. I.LE.Rahmani, Moguntiae, sumptibus F. Kirchheim 1899, p.117 «quitamgaum cathechumenus
omni diligentia eruditur audiens evangelii traditionem, non minus tribus annis erudiatur. Si
autem cupiat supplicetque (ante praefatum tempus) baptismum suscipere, baptizetur».

128 Les Constitutions Apostoliques, VI1.39, pp.270-271.

' CYRILLE DE JERUSALEM, «Les Catéchéses», éd. J.Bouvet, in Migne, 53-54, Paris, 1993,
p-29, «Or te voici sur le point de consacrer ton dme a I’Epoux céleste».

0P TREMPELAS, Aeizovpyixoi tomou..., p.260.
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Dans l'euchologe Barberini gr.336, le rite du Baptéme commence

avec la «Priere pour faire un catéchumeéne»13l. Cette priere est

organisée en deux parties. La premiére partie se constitue d’ordres

concernant le rituel, ce que le catéchumeéne et l'officiant doivent faire.

La deuxieme partie est une invocation de lofficiant a Dieu pour le

catéchumeéne.
II. Le texte

114. 1) Euxn eig 1o motfjoat

KATNXOUMEVOV.

2) Amnoduel avtov  Kal
UTIOAUEl Kal [otnowv auvutdv KAt
&vatoAdg, Kal ¢peuod avtd V' Kal
oppayifel avutoU 1O PEIWIOV KAl TO

otopa Kal 1o otijfog, Kkal Asyer

3) Enl ¢ ovopati cou, KUptle
0 0Oeog 1iig &Anbeiag, kal 10U
povoyevolg ocou uUiloU Kal 10U
&ylou o©ou r1veupatog, eruTiOnuL
Vv xXeipa pou émnti 1oV doTAov cou
1OV Katadlimwbevia Katagpuyeiv 1l
10 &ylov évopd oou Kal UTd TV

OKETINV oV ITEPUYDV oou

1

dlta@uAaxOfivat. Amnootnoov &It

autot TV Tadatv - eRelvnv

nmAavny, Kal &PmAnoov avtov TG
elg o0& miotewg, ¢Amidog te Kal
&yarning, {va yvd 411 oUu povog Bedg

&AnOwog, xkal & POvoyevr)S OOU

114. 1) Priére pour faire

un catéchumeéne.

2) I le devet et le
déchausse et le place face a
l'orient et linsuffle trois fois et
lui signe le front, la bouche et la

poitrine, et dit :

3) En ton nom, Seigneur
Dieu de vérité, et de ton Fils
unique et du saint Esprit, je
pose ma main sur ton serviteur
rendu digne de trouver refuge
prés de ton saint nom et d’étre

protégé a l’abri de tes ailes.

Délivre-le de cette antique
erreur, et remplis-le de la foi en
toi, de l'espérance et de 'amour,
pour qu’il sache que tu es le seul
vrai Dieu, et ton Fils unique
notre Seigneur Jésus Christ et

ton saint Esprit ; et donne-lui de

B! Barberini gr 336, priere 114.1, p.119, «<Edyf eic 10 motfjoat KatnyoOpevovs.

32



uilog 6 KuUplog nNEV  TInooug
Xp1otog Kal to &ylov oou rvedipa
Ral 00¢ auww év mnaocaig Taig
¢vtodaig oou rmopevecBatr Kal T
&peotd ool @uAddat, OTL €&V TIOL
autd &vOpwriog {nostat v avtoig
Kal é&yypagov autdov v PBiPAg
{wiig oou, Kal ¢éveOOV autdv 17
roipvn tijg KAnpovopiag oou, Kat
608aoB7 16 dvopa 1o &ylov oou £v
auvty, Kal o7 &yarnntod oou uilod,
Kupiou 6& nu&ov Inoot Xplotou,
Kal 100 {®OIoloU IMVeUupatog: Kal
¢otwoav ol o@BaApoi  oou
&revifovieg £ig autov €v £Aéel i
navidg, Kal T @ oou  ToJ
&KOUEWV TG VG TG Oerjoewg
avtod, Kal &eU@Pavov autov £V
TOLlG €pyolg TV XEPHV autod Kal
¢v mavil 1y Yyeével auvtou, (va
¢Sopodoyriontat  0ot, IPOCKUVHV
ral 6oSadwv 1o dvopd ocou 16 peEya
Kal Uylotov, Kal aliveon oe O1x
aviog rmaoag g npepag g (g

3

autoU. L& yap UPvET T1aoca 1

duvapig wWwv oupaviv, Kal 00U
¢otlv 1 60Sa 100 Marpog Kal tou
uioU Kal toU &ylou mveupatog viov
Kal &el KRal €ig 10UG alwvag v

alwvev. Apry. 132

marcher dans tous tes

commandements et d’observer
ce qui test agréable, car si

I’'homme le fait, il vivra par eux ;

et inscris-le dans le livre de vie,
et associe-le au troupeau de ton
héritage, et que ton saint nom
soit glorifié en lui, et (celui) de
notre

ton Fils bien-aimé,

Seigneur Jésus Christ, et de
I’Esprit vivifiant ; et que tes yeux
se tournent vers lui avec
miséricorde en tout temps, et
que tes oreilles entendent la voix
de sa priére, et réjouis-le dans
les ceuvres de ses mains et dans
toute sa famille, pour qu’l te
glorifie, en adorant et en
glorifiant ton nom grand et trés
haut, et qu’il te loue en toute
(occasion) tous les jours de sa
vie. Car c’est toi que chante
toute la puissance des cieux et a
toi est la gloire, du Pére et du
Fils et du saint Esprit
maintenant et toujours et pour

les siécles des siécles. Amen.

2 Barberini gr 336, priere 114, p.119 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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III. La personne Divine a qui s’adresse la priére

Voici citées les parties de la priére sur lesquelles portera la

présente étude:

«En ton nom, Seigneur Dieu de vérité, et de ton Fils unique

et du saint Esprit...»133,

«...que tu es le seul vrai Dieu, et ton Fils unique notre

Seigneur Jésus Christ et ton saint Esprit...»134,

«...et que ton saint nom soit glorifié en lui, et (celui) de ton
Fils bien-aimé, notre Seigneur Jésus Christ, et de I'Esprit

vivifiant...»135

«Car c’est toi que chante toute la puissance des cieux et a
toi est la gloire, du Peére et du Fils et du saint Esprit
maintenant et toujours et pour les siécles des siécles.

Amen»136,

On constate que l'invocation s’adresse aux trois personnes
Divines. Dans toutes les parties ci-dessus il y a la conjonction “et”
entre les personnes Divines et ce mot exclut toute autre
interprétation. D’autre part, on remarque que l'invocation commence
par se référer au nom des trois personnes Divines, ce qui s’accorde

avec le rite du Baptéme qui est célébré au nom des trois personnes!3?,

33y s s~ s s e o NS ~
133 Ibid, priere 114.3, <Emi 1@ dvopati cov, kbpte 6 0ed¢ tiig dAndeiog, kai Tod povoyevodc cov

viod kol Tod ayiov 6oL TVELHOTOG>.

B4 Ibid, «611 oD povog 0ed¢ GAnOVOC, Kai 6 Hovoyevig oo vidg 6 kplog fudv Tnoode Xpiotdg
kai 10 8y1ov cov Tvedpox.

B3 Ibid, «xai 50£ac0f T dvopa O dy16v cov &v adTd, Kai Tod dyomnTod cov viod, Kvpiov 8E
Nudv Incod Xpiotod, kail 100 {0womolod TvedHatog».

B0 Ibid, «Z& yap Ouvel mhoo §) dovopic tdv odpavidv, kai 6od gotiv 1 86&a Tod TaTpdS Kai Tod
viod koi oD ayiov Tvedpatog viv Kol dgl Kol €ig TOVG adVog TOV aidvov. Apfvs.

37 Mt 28:19, «Allez donc, de toutes les nations faites des disciples, les baptisant au nom du Pere
et du Fils et du Saint Esprit».
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IV. La terminologie de la demande
Qu’est-ce que la priere demande a Dieu pour le catéchumeéne?
«Délivre-le de cette antique erreur»138.

On pourrait qualifier la premiére demande de l'officiant comme
une préparation a ’exorcisme. Avec le mot «Délivre-le», (artootnoov) qui
est I'impératif du verbe «agiotnpw, lofficiant demande a Dieu de
délivrer le catéchumeéne de « cette antique erreur » dans laquelle il
vivait jusque la. Avec le mot « délivre », 'officiant demande a Dieu de
faire préparer le candidat afin qu’il soit prét a donner son accord pour
le Renoncement — Adhésion : «e renonce a Satan et a toutes ses

ceuvres et a tout son culte et a tous ses anges et a toute sa pompe»139.

Selon Grégoire de Nyssel40 (IVe siécle), 'antique erreur c’est
I'idolatrie. Cyrille d’Alexandrie (Ve siécle) parle de 'antique erreur dont
les personnes qui sont appelées a connaitre Dieu, étaient délivrées par

des enseignements!41.

La deuxiéme et la troisiéme demandes complétent la premiére :

8 Barberini gr 336, priere 114.3, p.119, «An6otnoov ' odtod T Takotdy EKeivy TAGvnvs.

9 Ibid, priere 119.1, p.124, «Anotdooopor 1@ Totovd Kai tdow Toig &pyolg adtod kol méon Ti
Aatpeio avtod Kol Tdov T0ig AyyéAolg adTod Kol hon Ti) ToUT| avToD».

' GREGOIRE DE NYSSE, «De vita Gregorii Thaumaturgi», in PG, 46,953D, «Tobtov 8¢ 1oV
Tpémov gumoitevopevog 1] ‘ExkAnocig, kol omovdony &xov mpod tiig €k tod Piov peta 6Tdoemg
TAvTaG 1€V TPOG TNV COTNPLOV TGTV A0 TOV €ldDAOV petadévtag €neldn Tposyvm £0vtod TV
LETAGTAGLY, 6TOVST] mAcavV T THV meplokida Smpevvijcato, podeiv 06wV &l Tiveg elev oi mept
rewpBévieg EEm Thg mioteme. 'Enel obv Eyve to0g mapapeuevnkotog tff dpyaie mhévny p mheiong
stval T@V éntoxaideka, TkvOpmnov piv xai todto, enoi mpog oV Ocov dnofréyag, 10 Mmelv Tt
T® TOV cOlOUEVOV TANPOLATLY.

' CYRILLE D’ALLEXANDRIE, «Explication en commentaire au prophéte Isaie», in PG,
70,324D, «'Ectt T0ivov €vvoegly, 0Tt Tpod pEV Thig mioTtemg T1g €ig Xplotov ta €0vn Tovnpovg pev
éoynkact dackdilovg, Onplonpensc avtoig mapatBéviag to0 puadnua, xoi ta eOopdc te Kol
anoAgiog Epya Tpdv dvomeibovtac. Emeidn 6& kékAnvrtar mpog Emiyvoowv tod kot aAndsiav
6vtog @god, opod Tfj dpyaig TAaVY Kal T@V cVVTPOEMV adTolg ArmnALdTTOVTO padnuatov, TV
goavlii te kal g0dLabpvTTOV TOV €VLAYYEAMKAY Toudevpdtov ouod toic €€ Toponh TIUAVTEG
TPOPNV».
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«..remplis-le de la foi en toi, de lespérance et de

'amour»142

«...donne-lui de marcher dans tous tes

commandements»143

L’officiant, apres avoir demandé la délivrance du catéchumeéne
de l'antique erreur, demande a Dieu de remplir celui-ci de la foi, de
l'espérance et de 'amour en Lui et, en plus, de l'aider a sa marche
vers Lui. Les mots «remplis» et «donne» créent une antithése avec le
mot «délivre». L’invocation demande a la fois que le catéchuméne soit
«délivré» de l'erreur et «rempli» de la foi en Dieu, de l'espérance et de

’'amour.
«...inscris-le dans le livre de vie»144,

L'officiant demande a Dieu d’inscrire le candidat dans le livre de
vie. L’expression «BifAw {wrg» ou «BiBAio tg {wng» ou «BifAog {oviwvs
ou «BiBAog», se trouve dans ’Ancien Testament dans I’'Exodel4> et dans
les Psaumes!46, ainsi que dans le Nouveau Testament dans l’épitre
aux Philippiens!4? et I’Apocalypsel48. De méme, Chrysostome écrit:
«Vous tous, par conséquent, qui avez mérité d’étre inscrits dans ce

livre céleste»149.

Dans la totalité des références, l'expression a le sens de
catalogue dans lequel linscription ou non des noms des hommes
déterminera leur participation ou non au Régne de Dieu dans les

temps eschatologiques. De cette facon, cette demande de lofficiant

2 Barberini gr 336, priere 114.3, p.119, «Epmincov advtdv Tiic sic o mioteme, éAmidog Te kai
aydmng».

3 Ibid, «80¢ adTd év TAc0IG Toig £vTolaic cov TopedEsHAL Kai Td GpesTi GOl PLAGEML.

4 Ibid, «Eyypayov adtdv &v BiA® Lofic covs.

145 Ex. 32:32, «Sinon, efface-moi, de grace, du livre que tu as écrit».

146 ps. 69:28, «qu'ils soient rayés du livre de vie».

7Ph. 4:3 «dont les noms sont écrits au livre de vie».

8 Ap. 20:12 «on ouvrit des livres, puis un autre livre celui de la vie».

¥ JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», I1,9,1-2, éd. A.Wenger, in SC, 50,
1957, p.138.
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prend une dimension sotériologique et eschatologique pour le

catéchumeéne et lui offre une premiére garantie et possibilité de salut.

Dans les premiers siécles chrétiens, si quelqu'un voulait étre
baptisé, il fallait qu’il soit inscrit dans des catalogues spéciaux de

I’Eglise.
Chez Denys I’Aréopagite on lit:

«l lui pose la main sur la téte, et ordonne aux Prétres de

l’enregistrer, lui et son parrain» 150,

Egérie, dans son Journal de voyage décrit la procédure

d’onomatografie:

«3i le candidat est reconnu irréprochable en tout ce qu’il a
demandé aux témoins présents, I’évéque inscrit son nom de

sa main»151,

Cyrille de Jérusalem s’adresse aux catéchumeénes et dit:
« Jusqu’a présent ont eu lieu la conscription, 'appel au
service» 152

et

«Que nul des inscrits d’aujourd’hui n’ait a entendre alors»!33.
Dans Théodore de Mopsueste on lit:

«Nous tous qui sommes ses sujets, il nous faut désirer dans
la priére recevoir le baptéme, et obtenir d'étre inscrits sur les

roles du ciel. Pour cette raison, nous nous présentons en

" DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.2.5, éd. J.Dulac, Euvres de
Saint Denys I’Aréopagite, Paris, Libraire Catholique Martin-Beaupré Freres, 1864, p.407.

I EGERIE, «Journal de voyage», 45,4, éd. P.Maraval, in SC, 296, 1982, p.307.

32 CYRILLE DE JERUSALEM, «Les Catécheses», I, in Migne 53-54, p.25.
153 Ibid, «Catéchese Baptismale», 3,2, p.54.
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vue du baptéme a celui qui est chargé de cet office, notre

nom est inscrit sur le registre de 1'Eglise»154.

On trouve les mémes propos chez Grégoire de Nyssel>S et Basile

de Césaréel>6 (IVe siécle).

Dans la priére qu’on étudie et, en général, dans I’Euchologe
Barberini il n’y a pas de référence claire a linscription des
catéchumeénes dans un catalogue. Mais, la référence de l'inscription
dans la demande de l'invocation, ainsi que les autres actions c’est a
dire l'insufflation, la signation et 'imposition de mains — qui seront
examinées au fur et a mesure des recherches — renvoient a la tradition
d’inscription d’autrefois. Il est possible qu’a partir du pédobaptisme,
cette pratique de ’Eglise ait été remplacée par la «priére pour faire un

catéchumene»157 :
«...associe-le au troupeau de ton héritage»158.

Cette demande vient compléter la précédente. Aprés la demande
d’inscription du candidat dans le Livre de vie, vient la demande de son
association au troupeau de l’héritage de Dieu. Cette association et
tout ce qu’elle apporte au catéchuméne - désormais candidat a

I’héritage de Dieu - ce sont les effets de l'inscription.

Ce schéma, on le trouve chez Cyrille de Jérusalem. Il s’adresse
aux illuminés (pwtilopucvoug) et leur demande de faire tout ce qui est

demandé a Dieu pour le catéchumeéne dans l'invocation :

" THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 12.16, éd. M.Debié, in PDF, 62-
63, Paris, 1996, p.198.

1% GREGOIRE DE NYSSE, «De iis qui baptismum differunt», in PG 46,417B-C, «Adte pot tét
ovoparta, iva £y pév avtd taig aictnrais eyyopaém PBifroig, kal ypaym t@ pédavi: Ogdg 6 taig
apBdaptoic mha&iv évenunvntot, SaktOA® ypayag idiw, b mote 10ig ERpaiolg tov vopov».

' BASILE DE CESAREE, «Homilia Exhortatoria ad Sanctum Baptisma», in PG,31,440A,
«£€midog ceanTod TNV Ovopociov: kataypaendt peta Mg Exkincioc. ‘O otpatiding Kotaldyolg
évopiueitor 0 abintig €v amoypoyduevog ayoviletor 0 OnuotNg moMrtoypaenbelg Toig
eurétog évaplueitar. Tldct tovtolg Vmevduvog €, bg otpatidg XpioTtod, O¢ GOANTHC
evoefelag, mg 10 Tohitevpa Exov &v ovpavois. Amoypaendt &v tadtn tf Pipre, tva petaypapiic
gl v avo».

7 GREGOIRE DE MOINE, To 4yiov Birtioua, Athénes, Exdoceig Adpog, 1989, p.343, n.15.

8 Barberini gr 336, priere 114.3, p.119, «€vewcov adtov T Toipvn Tfig KANPOVOUING GOV».
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«...venez vers le sceau mystique pour devenir des familiers
du Maitre. Agrégez-vous au saint troupeau raisonnable du
Christ pour étre un jour des élus de sa droite et recevoir en

héritage la vie qui vous a été préparée»1s

c’est a dire inscription (familiers) et association (agrégez-vous au

saint troupeau).
V. Les effets de la priére

Quels sont les effets des invocations de la priére chez le

catéchumene? Le texte indique :

«...pour qu’il sache que tu es le seul vrai Dieu, et ton Fils

unique notre Seigneur Jésus Christ et ton saint Esprit »160.

L’effet de la demande «délivre», c’est la connaissance de Dieu et
plus spécifiquement la révélation du mystére de la Sainte Trinite
puisque lofficiant prie que le catéchuméne connaisse les trois
personnes qui constituent le seul et vrai Dieu. Il est impressionnant
que I’Eglise, par cette prieére pré-baptismale, offre la connaissance du
Dieu Trinitaire comme le premier fruit de la nouvelle vie du futur
baptisé. Cela renvoie a 'arbre de la connaissance du bien et du mal
dans le Paradis. La, le gout du fruit défendu offre une connaissance
qui conduit ’'homme a la rupture de communication avec le Dieu et,
enfin, a I'oubli du nom du vrai Dieu. Ici, un nouveau fruit est offert a
manger : le Baptéme. L’homme connait de nouveau Dieu et s’établit la

premiére communication avec Lui :
«...si ’'homme le fait, il vivra par eux »161.

Apres la connaissance de Dieu suit la maniére de vivre, ou plutot

de bien vivre. Aprés avoir acquis la connaissance du vrai Dieu, le

1% CYRILLE DE JERUSALEM, «Les Catécheéses», 1,2, in Migne 53-54, p.37.

10 Barberini gr 336, priere 114.1, p.119, «iva yv@® 611 60 poévog 0e0g anbvog, kai 6 Lovoyevng
60V VIOC O KVUP1og NUAV Inoodg Xplotog Kai TO &yidv cov Tvedua».

11 Ibid, «b11 dv oty ot GvOponog (hoetal £v avToic: ».
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catéchumeéne a la possibilité de vivre selon Dieu. Cette offre et son
acceptation ou non par 'homme se fait en toute liberté, «si ’homme le
fait. Qui a connu la vérité, la suit et vit en elle. Et cela se fait en toute
liberté pendant le temps ou il vit selon les commandements de Dieu et
tant qu’il observe ce qui est agréable a Dieu. Le verbe «faitr est au
présent et la conjonction hypothétique « si» montre exactement ce qui

est remarqué ci-dessus.

«...et que tes yeux se tournent vers lui avec miséricorde en
tout temps, et que tes oreilles entendent la voix de sa

priére »162,

Dés le moment ou I’'homme vit en Dieu, son contact avec Lui
change entiérement. Une relation personnelle s’établit dorénavant. La
priere utilise deux sens humains pour déterminer ce contact
anthropomorphiquement : la vision et l'ouie. Elles sont des sens
fondamentaux pour la communication. Le catéchumeéne et futur
baptisé sera en mesure d’étre en communication directe avec Dieu
qui, a tout temps, le verra avec miséricorde et entendra la voix de sa
priere. Cela ne veut pas dire que Dieu ne voit et n’entend pas toute
personne, mais que la communication avec Dieu est mise a la

disposition et au libre choix de 'homme : «si ’homme le fait».

L’effet de l'invocation a aussi un sens eschatologique puisque
I’homme rétablit la premiére communication qu’il avait avec Dieu dans
le paradis avant la chute, et ainsi il golGte par participation le Régne

de Dieu ou il verra son visage et entendra sa voix :

«...réjouis-le dans les ceuvres de ses mains et dans toute sa

famille»163

Apres le rétablissement de la communication, la joie remplit la vie

personnelle et familiale du catéchumeéne. Il faut préter attention a

12 Ibid, «kai Eotmoav of 6¢BuApol cov dtevilovteg eig 0dTOV &v EAéet S0 movtde, Kol Td GTA GOV
70D AKOVEW TTiC P®VAG TTiC 06NCEWMS ADTOD».

3 . o 5 N 5 S ~ ~ 5 ~ v 1 ~ ) 5 ~
13 Ibid, «eBppovov adTdV v Toig £pyoic TOV xEpdY adTOD Kai £V TavTi T YEVEL aDTOD».
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l'expression: « dans les ceuvres de ses mains ». L’Eglise voit ’homme
comme un étre psychosomatique. Donc, 'union avec Dieu offre a

I’'hnomme des biens non seulement spirituels mais aussi corporels :

«..pour qu’il te glorifie, en adorant et en glorifiant ton nom
grand et trés haut, et qu’il te loue en toute (occasion) tous

les jours de sa vie »164,

Le dernier effet des invocations de la priére c’est la glorification et
l’'adoration continues du nom de Dieu a tout moment de la vie du

catéchumeéne jusqu’ a sa mort.

Si on examine les effets des invocations, on constatera une
progression; c’est d’abord la connaissance de Dieu, ensuite la vie en
Dieu avec le libre choix et l'observation de ses commandements,
ensuite c’est le rétablissement de la communication avec Lui, puis
I’'hnomme est comblé aux niveaux spirituel et corporel et, enfin, vient la
glorification et la louange continue de Dieu par le catéchumeéne. On

peut le donner schématiquement :

Connaissance —> Action -> Rétablissement —-> Remplissage ->

Glorification

C’est une spirale cyclique — il commence par Dieu, il enserre
I’'homme et aboutit a Dieu — qui transporte ’homme de l'antique

erreur dans le Régne de Dieu.
VI. Le rite

La priere, avant linvocation déja étudiée, contient des conseils
a lofficiant, qui concernent quelques actions a pratiquer sur le

catéchumeéne.

1% Ibid, «iva é€opoloyfiontai cot, TpookvvdY kol 0EGlmv 1O dvopd cov To péyo Kai Hyiotov,

Kol aivéon o€ d1d TavtOg Tacas Tdg NUEPaS Tiig (oiig avToD».
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A. Qui est le ministre du rituel et de I’invocation
Les données du Barberini s’énoncent ainsi:

«Il le dévét et le déchausse et le place face a lorient et
I'insuffle trois fois et lui signe le front, la bouche et la

poitrine, et dit: »165

Dans ce texte, il n’y a pas de référence claire a la personne qui
agit. Est-ce le diacre, le prétre, le pontife ou quelquun d’autre? Il faut
voir les références qui se trouvent dans d’autres prieres du Codex

Barberini et en faire la comparaison afin de parvenir a un résultat suar.

Dans la premiére partie du texte, 'auteur parle de dévétement,
de déchaussement, de la position du catéchumeéne face a orient,

d’insufflation et du signe.
Dans d’autres prieéres du Codex, relatives au rite du Baptéme, on
lit:

« Et aprés le « Amen », le candidat au baptéme ayant été
dévétu et déchaussé, le prétre le retourne vers

I’Occident... »166

« Et le prétre dit : Exsufflez-le. Et le prétre le tourne vers

I’Orient »167,

Dans les deux références, le ministre qui tourne le catéchumeéne

vers 1’Orient ou vers 1’'Occident est le prétre.

« Et le pontife dit aux catéchumeénes : « Tenez-vous avec

crainte et signez-vous, dévétez-vous et déchaussez-vous.»168

165 4, . s , , - ‘o , - N ~ ‘s ~
Ibid, priere 114.2, «Amodbdel adTOV Kol VIoAdEL Kol {otnow adtov Kotd AvoToAdsg, Kol ELuad

avT® ' kol oeparyilel ovTod TO pEtmov kol T0 oToOp Kol TO 0Tiif0g, Kai Aéyst: ».

1 bid, priere 119.1, p.124, «Koi petd 1 "ApAv", dmodvopévov kai DTOAVOUEVOL TOD
Bamtilopévov, amocTpéel aOTOV O 1Epevg €ml SVOUACH

7 Ibid, priere 119.5-6, p.124, «Kai Aéyetl 0 iepevg Eppuoncate avtd. Kal otpépel avtov €mi
AVOTOLAC.

18 Ibid, priere 143.4, p.146, «Kai Aéyet 0 dpylepes T0ig KatNyovpévolg XTijte HETA POPov Kal
ocppayicachs, dnodvcachs kai VTOAVGAGHE>.
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« Ensuite 11169 leur dit ceci : Tournez-vous vers le couchant
Ensuite il leur dit de nouveau: Tournez-vous vers

1’Orient... »170

Ici, c’est le pontife qui demande aux catéchumeénes de se dévétir,

de se déchausser et de s’orienter vers I’'Occident et apreés vers ’Orient.

« Quand le diacre a achevé la litanie, le prétre proclame en
disant : ... Et il souffle trois fois sur l'eau et la signe trois
fois avec son doigt et dit »17!

« Le prétre incline la téte vers le vase d’huile porté par le

diacre, 'insuffle trois fois et le signe et dit : »172

Ici, c’est le prétre qui insuffle et signe I’eau et 'huile.

Les références ci-dessus portent a croire que le plus
vraisemblable est que le ministre qui pratique le rituel est le prétre ou
le pontife — quand il est présent — mais en aucun cas le diacre dont le
role est plutot auxiliaire (il proclame les litanies!?3, tient le récipient de

I’huilel7# et 0int!75 le corps du futur baptisé).

Dans la deuxiéme partie (invocation) l'auteur se référe a

Iimposition des mains:
« ...je pose ma main sur ton serviteur»176

Si on compare cette partie-ci avec la priére 144.13 :

199 1 pontife.

0 Ibid, priere 143.6-7,13-14, p.147, «Kai peta todto Aéyel avtoic- Ltpdonte €mi tdg Svopag ...
Eita mdAw Aéyel avtoic: Ttpdonte £mi AvaTOAdC».

I Ibid, priere 122.1,3, pp.126-127, « Meta 8¢ 10 TAnpdcot T dloKovikd T0(v) didkovov, 0 1epedg
Ekpo(vel) Aéyov... Kal Epeuvcd gig 10 Ddmp y' kol oppayilel T® dakTOA® avT{oVv}oV ¥'».

" 1pid, priere 123.3, p.129, «O 1iepevdg xAivel TV kepainv eig tO dyyelov 100 £€haiov
Bactalopevov KO 10D d1akOVOL Kol ERPLGH avTd Y' Kol oppayilel Kol Aéyer».

' Ibid, priere 122.1, p.126.

" Ibid, priere 123.3, p.129.

'3 Ibid, priere 124.5, p.130.

78 Ibid, priere 114.3, p.119, «Emtidnut Ty yeipa pov i 1oV SovAov Gov».
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«Et aprés avoir imposé les mains a tous, hommes et
femmes, le prétre retourne a nouveau pres de la sainte table

et il proclame ’ecphonése»177,

on constate que c’est le prétre qui impose les mains sur les
candidats, ce qui renforce la conviction que le ministre qui intervient

dans le rituel de la priere examinée est le prétre.
B. Les actions de I’officiant
1. Le dévétement et le déchaussement

L’officiant dévét et déchausse le catéchumeéne : «Il le dévét et le
déchausse ».178 Les mots « dévét» et « déchausse» se référent a
l'apparence du candidat qui désigne son statut social. Tous sont

égaux devant Dieu.

Cette action renvoie a une tradition antérieure : selon Jean
Chrysostome, durant les exorcismes les catéchumeénes étaient invités
a se déchausser et a lever les mains pour montrer leur tristesse a
cause du malheur qui les a frappés a cause de la servitude au diable,
surtout a ce moment la, ou ’ils étaient en train de s’en libérerl79. De
méme, on trouve ceci chez Théodore de Mopsueste : celui-ci demande
en plus aux catéchumeénes de se dévétir de leurs vétements externes
afin qu’ils s’apercoivent de la servitude dure dans laquelle ils se

trouvaient!80,

"7 Ibid, priere 144.13, p.150, «Koi mavtog xepodetdv O iepevg...»

78 Ibid, priere 114.2, p.119, «Amoddel adTOV Koi DVILOAVEL Kol {6TNGV aDTOV KOTd AVOTOAdS, Kol
EUEVGa aVT® Y' Kol oppayilel avTod TO pétonov Kai 10 oToUe Kol TO 6TH00g, Kol AEyeL: ».

' JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», I1.14.4-10, in SC 50, p.141, «Mais
l'attitude extérieure, les pieds nus et les mains levées vers le ciel, nous montrent autre chose. De
méme que ceux qui subissent une captivité corporelle montrent par leur attitude extérieure le
chagrin qu'ils ont du malheur dont ils sont frappés, ainsi les captifs du diable: comme ils sont sur
le point d'étre délivrés de sa tyrannie et de venir sous le joug de bonté, ils commencent par se
rappeler a eux-mémes par leur attitude leur condition antérieure afin de bien savoir de qui ils
sont délivrés».

' THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.2, p.206, «De nouveau, vous
vous tenez debout sur les cilices, pieds nus, dépouillés de votre vétement extérieur, vos mains
étendues vers Dieu dans l'attitude de la priere. Ainsi vous vous conformez en tout point au rituel
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Donc, cette action a un sens profondément symbolique. Elle
désigne la situation antérieure de servitude au diable dans laquelle se
trouve ’homme avant le Baptéme, et annonce le changement qui se
produira par le Baptéme. Le dévétement et le déchaussement se
répétent plus tard au début du Renoncement - Adhésion du

catéchumeéne, mais la le sens est différent, comme on verra plus tard.
2. L’orientation et ’insufflation

Ensuite, l'officiant place le catéchumeéne face a l'orient et l'insuffle

trois fois:
«...et le place face a l'orient et I'insuffle trois fois»181

Le souffle est un indice de vie. Dans I’Ancien Testament, dans le

livre de Genése, on lit :

«Et 1'Eternel Dieu forma l'homme, poussiére du sol, et
souffla dans ses narines une respiration de vie, et 'homme

devint une ame vivante» 182,

De méme, dans le cas de la résurrection du fils de la veuve de

Sarepta de Sidonie par le prophéte Elie, on lit :

«..Kal évepuonoev 1@ nadapie Tpig Kai fnekaléoato ToOv
KUP10V Kai irev kKuple 6 Oedg pou drmotpa@rjte 6n 1 wuxn tod
natdapiou ToUTOU €ig avTOV Kai £YEVETO 0VT®MG Kal avePoOnoev to

ratdapilov.»183

Avec cette action, le catéchumeéne se prépare a recevoir de

nouveau la vie qu’il a perdue a cause de l'expulsion du paradis.

des exorcismes, indiquant votre ancienne captivité et cet esclavage dont vous avez été
séverement chatiés par le tyran».

8! Barberini gr 336, priere 114.2, p.119, «kailomow adtov Katd GvoToAds, Kod SHeuod adtd y'.
"2 Gen 2:7.

183 Troisieme livre des Rois, 17:21-22,
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L’officiant, qui est la bouche et la main de Dieul®4, insuffle la nouvelle
vie - Esprit Saint18> d’aprés Jean Damasceéne (vers VIIéme siécle) —
selon le modéle de la création de '’homme. Placer le catéchumeéne face
a lorient symbolise la recherche du paradis perdu et l'envie d’y
revenir. Selon Grégoire de Nyssel86, chaque fois que l'on tourne vers

I’Orient, on se rappelle sa chute des lieux de félicite.
3. La signation

Apres, lofficiant signe le front, la bouche et la poitrine du

catéchumeéne :
«...et lui signe le front, la bouche et la poitrine»187.

Le mot «signe» (oppayiley est dérivé du mot «oppayi¢r. 11 s’agit
d'un mot a plusieurs sens. Dans ’Antiquité, c’était 1’outil avec lequel
on marquait ses biens ou encore I'empreinte de cet outil. D’ailleurs,
c’était la marque que l'on imprimait a ses brebis au fer rouge, afin de
les distinguer des autres troupeaux. Il était encore la marque qu’on
faisait sur le bras des soldats aprés leur inscription a ’'armée, ou le

cachet qui validait des actes publics ou des testaments!®8. Dans

'"MJEAN CHRYSOSTOME, «Trois catéchéses baptismales», I11.3.19-24, éd. A.Piédagnel, in SC,
366, 1990, pp.221-223, «ceux-la voient le prétre élever, puis imposer la main droite et toucher la
téte, ceux-ci contemplent le Grand Prétre qui étend invisiblement sa main droite du haut des
cieux et qui touche la téte. Car celui qui baptise alors n'est pas un homme, mais le Fils Unique
Enfant de Dieu, en personne».

' JEAN DAMASCENE, «Homilia in sabbatum sanctum», in PG, 96,608C, «Eoyoatov 8&
navtov, donep tva Paciiéa, 1O moAVOPVOAANTOV (DoV TOV AvOpmmov, oikeig yeipl Kol €ikovi
THdpevoy, €k Yig HEV 10 odpa dwapticag, v d& yoynv @ Oeim dnpovpyncag kol {womold
éuovonpatt 6 6 onut 1o Ivedpa 10 Gylov, 10 (@omOlOV Kol dNUIOVPYOV, Kol TEAEODV, Kol
aytalov 10 cOUTOVTO>.

'8 GREGOIRE DE NYSSE, «De oratione dominica orationes», in PG, 44,1184C, Egvtevoev
yap 0 0e0g mapd detoov év 'Edep katd avatoldg, dtav Toivov mpdg Tag AvaTolds avoprétmuev,
Kol TG EKTTOCEMG TAOV QOTEWVAV T€ KOl AVATOMK®DV TTG LOKOPLOTNTOS TOT®OV Tf| dtavoig TNV
PVAUNY AGPopeV>.

T Barberini gr 336, priere 114.2, p.119, «xoi o@payilet adtod 10 pétonov koi 1o 6Top Koi o
otifog».

'8 J. YSEBAERT, Greek Baptismal Terminology, Nijmegen, 1962, pp.204-226 et pp.245-253.
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I’Apocalypse le mot désigne la marque que les serviteurs de Dieu ont

recue sur leur front!89,

En ce qui concerne le rite du Baptéme, la signation parait
constituer une action rituelle spécifique qui faisait partie de la
procédure de «l'inscription du nom». Selon cette action les
catéchumeénes sont signés sur le front avec le signe de Croix!99. Denys
Aréopagite écrit que le pontife signe la téte du candidat avec sa main

et demande aux prétres d’inscrire son nom!9L,

S.Brock, aprés des recherches sur le rituel du Baptéme en Syrie,
remarque que la premiére signation se fait sur le front trois fois par la
main du prétre sans huile, est liée a linscription des noms des

catéchumeénes et préceéde les exorcismes192,

Le front, la bouche et la poitrine qui sont aussi signés, sont des
parties du corps essentielles qui évoquent des fonctions de ’ame. Le
front renvoie a la raison, la bouche a la parole et la poitrine au cceur
et aux sentiments. Donc, l'officiant, signant ces trois points montre
I'intégration de ’homme au troupeau de Dieu et, en méme temps,
demande au catéchumeéne de les protéger contre le mal puisque la
raison, la parole et le coeur du catéchumeéne appartiennent désormais

a Dieu.

189Ap 7:3 «Attendez, pour malmener la terre, et la mer, et les arbres, que nous ayons marqué au

front les serviteurs de notre Dieu» et Ap 9:4 «On leur recommanda d’épargner les prairies, toute
verdure et tout arbre, et de s’en prendre seulement aux hommes qui ne porteraient pas sur le
front la marque de Dieu».

0 J. DANIELOU, Bible et Liturgie, Paris, 1957, p.76.

I DENYS L’ AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2,2,5, p.407, «l lui pose la main
sur la téte, et ordonne aux Prétres de 1’enregistrer, Iui et son parrain».

2 S, BROCK, «Studies in the Early History of the Syrian Orthodox Baptismal Liturgy», in JTS,
vol.23, 1972, pp.26-28, «The first cosignation is intimately linked with the inscription of the
candidates names, and thus precedes the exorcism ... the candidates are then sealed on the
forehead, without oil, while the deacon holds each candidate’s head in turn in his two hands. As
he pronounces the formula the priest makes the sign of the cross three times».
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4. L’imposition de la main

A la fin, lofficiant pose la main sur le catéchumeéne disant en

méme temps l'invocation de la priére a Dieu:
«...je pose ma main sur ton serviteur»193,

I1 fait 'imposition invoquant le nom de Dieu et, en méme temps,

dit que le catéchumeéne a trouvé refuge prés du saint nom de Dieu.

Mais limposition de la main sera étudiée dans le rite du
«Renoncement et adhésion, qui se font sous la présidence de

l’'archevéque a la sainte Préparation de Paques»194.
VII. Les rites d’introduction pour les enfants

Dans le codex barberini gr.336, avant la priére pour faire un
catéechumeéne, il y a deux priéres qui concernent des enfants. Elles
constituent des parties de deux rituels courts (on verra cela plus tard)
ayant comme but le premier contact des enfants avec 1’église afin que,

plus tard, ils soient intégralement liés avec elle a travers leur baptéme.
A. Les textes

1. Priére du huitiéme jour aprés la naissance!9>

1) Evxn €ig 10 katao@payioat
nadiov AapPavov dvopa 1 1
avtod.

nuépa TG  YEVVIOEWG

2) Kupie 6 0eog Mpdv, ocod
Oeopeba kai o0 IKeTrEUOMEYV,

oNPEON® 10 E®S T0D IPOOMITOU

1) Priére pour la signation
d'un petit enfant recevant son
nom le huitiéme jour aprés la
naissance.

Dieu,

2) Seigneur notre

nous te prions et nous te

supplions, que la lumiére de ta

3 Barberini gr 336, priere 114.3, p.119, «¢mtiOnut tiv xeipa pov £t 1oV 5000V 6ovs.

* Ibid, priere 144.13, p.150.
5 Ibid, priere 112.1-3, pp.117-118.
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oou éri tov 60dAov cou tovde Kai
onpewwdnw 6  otaupog  Tod
povoyevodg cou uiod €v 1fj Kapdig
Kal 1oig dtadoyiopoig avtod, €ig 1o
@UYelv TV patalotnta tod KOoHPOoU
Kal rtidoav v rovnpdv rmPBoulnv
00 £€x0pod, daxodoubeiv 6¢ tOlg
npootaypaciv oou: Kai 80g, Kupte,
aveSapvntov peivat 1o dvopd oou 1o
dylov &' avtov, ouvarttopevov &v
KAlp® €00t M) ayla oou éKkAnoia
Kal teAelovupevov 81d OV QPIKI®V
puotnpiov tob Xplotod oou, iva
Kata T0G EVIOAGG oou
noAttevuodpevog kai @udadag v
oppayida @Opauotov, TUXN TAG
paraplotntag tOV EKAEKIOGV OOU.
Exp® (vnoig)- Xapt Kai
oiktippolg kai @uavlpwrtia 1o
povoyevodg ocou Uuiod ped'  ov

evAoynTtog €i.

3) Kai mAnpoupevng TG
evXig, oppayifel avtod O PETRITOV

Kai 10 otifog kai to otopa.

face s’imprime sur ton serviteur
un tel et que la croix de ton Fils
unique s’imprime dans son coeur
et son esprit, pour qu’l fuie la
vanité du monde et tout mauvais
dessein de l'ennemi et qu’il suive
tes préceptes ; et accorde que
ton saint nom demeure sur lui
sans étre retiré, pour que (cet
enfant), agrégé en temps
opportun a ta sainte Eglise et
pleinement confirmé par les
redoutables mystéres de ton
Christ, se conduisant selon tes
commandements et conservant
obtienne la

le sceau intact,

béatitude de tes élus.
Ecphoneése : Par la grace et les
miséricordes et la philanthropie
de ton Fils unique avec qui tu es

béni.

3) Quand il a achevé cette
priere, il lui signe le front, la

poitrine et la bouche.
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du

naissancel9

2. Priére

1) Eodxn 0Ote eilogpxetal
naidiov eig Vv ékxkAnoiav ™ p'

NUEPA THS YEVVIIOEDS AVTOD.

2) Kupie o0 0eog Mudv, 6 &v
TE0O0APAKOVIQ MHEPALS KATA  TOV
VOpov €ig 10 iepov aveABdv peta
Mapiag g ayiag pntpog cou kai
v 1dig aykddaig tod OHwkaiou
Zupeov 0exBeig abdénoov kai tov
6odAov oou tovde T duvdpetl oou,
iva tuxdv kai tod Aoutpod THg
apBapoiag, yevrjontat  TEKVOV
POIOG Kai Nuépag, Kai Tux®dvV Tig
pepibog 100 KANPOU OV ERAEKTIOV
OOU, KOWV®VOG Yyevnrat Kai Tod
Tipiou owpatog kai aipatog {tod
Xplotod} 0Oou, @uUAATIOPEVOS Ti)
xapttt g ayiag, opoouciou xkai

adraiperou Tpradog.

‘Ex@o(vnog): Eig 80Sav onv
{kai Tod povoysvodg cou uiod} kai

Tod T1avayiou Kai ayaBod xkai

{wortolod cou Tveupatog ViV Kai

]

aet.

% Ibid, priere 113.1-2, p.118.

quarantiéme jour aprés Ila

1) Priére lorsqu’un petit

enfant entre dans léglise le

quarantiéme jour apres la

naissance.

2) Seigneur notre Dieu, toi

qui es venu au temple le
quarantiéme jour, selon la Loi,
avec Marie sa sainte meére, et fut
recu dans les bras par Symeéon
le juste, fais grandir ton
serviteur un tel par ta force,
pour qu’obtenant le bain de
I'incorruptibilité, il devienne un
enfant de la lumiére et du jour,
et obtenant la part d’ héritage de
tes élus, il devienne participant
aux précieux corps et sang de
ton Christ, protégé par la grace
de la sainte, consubstantielle et

indivisible Trinité.

Ecphonése : Pour ta gloire
et celle de ton Fils unique et de
ton trés saint et bon et vivifiant

Esprit maintenant et toujours.
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B. La personne divine a qui s’adresse la priére

Dans la priére pour le huitiéme jour aprés la naissance, le
célébrant s’adresse a «Seigneur notre Dieu» et lui demande d’imprimer
la croix de son Fils unique sur son serviteur ('enfant)!97. Ensuite, il lui
demande de confirmer pleinement l’enfant par les redoutables
mystéres de son Christl98. Ces deux €léments conduisent a l’avis que
le célébrant s’adresse a la personne du Pére. Cet avis peut étre

confirmé par ’ecphonése a la fin de la priére, qui est incompléte:

«Par la grace et les miséricordes et la philanthropie de ton

Fils unique avec qui tu es béni...»199
La phrase ci-dessus peut étre complétée comme suit :

«Par la grace et les miséricordes et la philanthropie de ton
Fils unique, avec qui tu es béni, avec ton trés saint et bon et

vivifiant Esprit, maintenant et»,

comme elle est trouvée dans les priéres : i) aprés la deuxiéme priére
des fidéles des présanctifiés200, ii) aprés qu’on a fait un catéchumeéne
pour celui qui va étre baptisé20! et iii) aprés le lavement (des pieds)202
du codex barberini gr.336 ; dans ces priéres la personne a qui

s’adresse l'officiant est celle du Peére :

«Souverain Seigneur tout-puissant, Pére de notre Seigneur et
sauveur Jésus Christ... nous te supplions et nous

t'invoquons...»203,

Y Ibid, priere 112.2, p.117.

8 Ibid, priere 112.2, p.118.

%9 Ibid, priere 112.2, p.118, «Xdpitt kai oiktippoic kai giavlpomio tod povoyevods cov viod
1ed' ob eDAOYNTOC E1».

% Ibid, priere 47.5, p.86, «Xapitt Kai oikTippoic koi priavdpomio Tod Lovoyevodc 6ov viod ped
0D EDAOYNTOC €1 GVV TM Tavayie kai ayadd koi (0omold cov TVELHUTL VEV».

% Ibid, priere 118.4, p.123.

*2 Ibid, priere 225.2, p.208.

28 Ibid, «Aéomota KOpLE TAVTOKPATOP, O TaTHP Tod Kupiov Kai cwtiipog udV Incod XpioTod. ..
IKETEVOUEY KOl TOPOKALODUEY GE».
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Les éléments ci-dessus, en combinaison avec l’ecphonése
completée, conduisent a l’estimation que dans la priére du huitiéme

jour apres la naissance, l'officiant s’adresse a Dieu le Pére.

Dans la priére du quarantiéme jour aprés la naissance, méme si
le célébrant invoque le «Seigneur notre Dieu» - comme il le fait dans la
priere précédente - il se référe a celui «qui es venu au temple le
quarantiéme jour, selon la Loi, avec Marie sa sainte meére, et fus recu

dans les bras par Symeéon le juste»204.

Jusqu’ici, il est clair que le célébrant s’adresse a la personne du
Fils. Mais, ensuite, la question devient un peu compliquée a cause
d'une phrase trouvée plus bas dans la priére ainsi qu’a cause de

l’ecphonése. L’officiant demande pour 'enfant :

«...KOW®VOG yévntal Kai tod Tpiou oopatog Kai aipartog {tod

Xp1otod} cou»205,

Le passage ci-dessus est cité tel qu’il figure dans 1’édition critique
de l'’euchologe de Parenti et Velkovska, pour la raison que les
accolades posées par les chercheurs déterminent son interprétation.

Dans l’édition critique, on lit la signification des accolades en italien :

«Parentesi graffe: includono quanto si ritiene debba essere

espunto dal testo»206,

C'est-a-dire, le passage inclu entre les accolades est considérée
comme supprimé dans le prototype. Si on omet les accolades, le texte

est :

«..il (l’enfant) devienne participant aux ton précieux corps et

sang.

204 . 3N e r e \ \ r > \ e \ 5 ~
Ibid, priere 113.2, p.118, «0 €v 1e0600paKOVTIQ NUEPOLS KATA TOV VOUOV €ig TO 1epOV AveAODV
peta Mapiog tiig ayiog untpog cov kal &v Taig dykdiog tod dikaiov Zvpemv».
205 . . . . . L . .
Ibid, «il devienne participant aux précieux corps et sang de ton Christ».
206 .
Ibid, p.53.
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Donc, le célébrant s’adresse au Fils. Si on tient compte des accolades,

le texte est:

«..il (enfant) devienne participant aux précieux corps et

sang de ton Christ»,
donc, le célébrant s’adresse au Pére!

C’est pareil dans l'ecphonése de la priére; sans les accolades

l'officiant s’adresse au Fils :

«...pour ta gloire et de ton tres saint et bon et vivifiant Esprit

maintenant et toujours»,
avec les accolades, l'officiant s’adresse au Pére :

«...pour ta gloire et celle de ton Fils unique et de ton tres

saint et bon et vivifiant Esprit maintenant et toujours».

Malheureusement, il n’a pas pu €étre possible d’avoir accés au
codex prototype qui est gardé dans la bibliothéque Vatican, ce qui
aurait conduit a former un avis personnel pour la nécéssité ou non des

accolades.
C. La terminologie de la demande
1. La priére pour le huitiéme jour

Le célébrant demande a Dieu d’imprimer a 'enfant la lumiére de

sa face et la croix du Christ au coeur et a 'esprit de 'enfant :

«Seigneur notre Dieu, nous te prions et nous te supplions,

que la lumiére de ta face s’imprime sur ton serviteur un tel et
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que la croix de ton Fils unique s’imprime dans son cceur et

son esprit»207.

La phrase : «a lumiére de ta face s’imprime sur» est trouvée dans
les psaumes de I’Ancien Testament208. Basile de Césarée, dans son
homélie pour le baptéme, interpréte I'impression de la lumiére de la
face de Dieu a 'homme en tant que sceau qui certifie que ’homme
appartient a Dieu. Il dit aussi que si la lumiere de la face du Seigneur
ne s’imprime pas sur ’homme, lui, il ne pourra pas prouver qu’il

appartient a Dieu afin d’étre sauvé209,

Chrysostome interpréte la méme phrase en disant que
I'impression de la lumiére de Dieu sur ’homme est l'indication de sa
providence, de sa sollicitude et de son assistance2!0. Aussi, dans
I’homélie sur l'adoration de la croix (peut étre de Chrysostome), la
lumiére de la face de Dieu coincide-t-elle avec la croix du Christ par

laquelle le monde a été sauvé211,

7 Ibid, priere 112.2, p.117, « KbOpie 6 0edg qudv, cod dedpeda kai o& iketevopev, onpuetodfiton

70 E®OC T0D TPOGMOTOV GOV €Tl TOV dOVAOV GOV TOVIE Kai onpelwbnTm 6 oTavpodg T0d pHovoyevodg
60V VioD &V Tf] Kapdig Kal Toig S10A0YIGHOTG AVTOD».

2% ps. 4:6.

® BASILE DE CESAREE, Homilia Exhortatoria ad Sanctum Baptisma, in PG,31,432B-C,
«O08eic émyvoetal og, el Nuétepog &1, | TV V1 gvavtiov, &dv pn Toic PVOTIKOIC GVIBOAOIC
mopdoyn Vv oikeldtnTa, €av Ut onuelmoi €nil o€ 10 edg T0d mpocdmov Kvupiov. IIdg dvtimomO{
6oV 0 Gyyelog; TG 8¢ apéAntal @V ExBpdv, av un Extyvd v cepoayida; [Idg 6& ov £peig, Tod
Oeob i, un €mt eepouevog T yvopiopata; "H dyvoeig, 6t tag €o@payiopévog oikiag o
oroBpevtng vmepéPaivev, €v 8¢ TOlg ACPPAYIOTOLS KATEPOVELE TA TPMOTOTOKA;, ACQPAYIOTOG
Oncovpdc evemyeipntoc KAEmTarg mpdPatov donusiotov dkivdiveog EmPoviedetar. Néoc &i;
ao@aAtlsoL TV vedTNnTo T@ TOD BOmTi GUATOG XAAVED».

% JEAN CHRYSOSTOME, «Commentaire sur les Psaume», éd. M.JEANNIN, in Saint Jean
Chrysostome ceuvres complétes, v.6, Bar-le-Duc, L.Guérin & Cie, 1864, pp.537-538, «La
Lumieére de votre visage est empreinte sur nous, Seigneur : Il ne dit pas: Est visible, il ne dit pas
Eclate, il dit : « Est empreinte, » faisant voir que, de méme qu'une marque empreinte sur le front
est visible a tous et ne saurait échapper a personne, de méme qu'il est impossible de ne pas
reconnaitre un visage rayonnant et inondé de lumiere, de méme il est impossible de ne pas voir la
providence de Dieu. En effet, autant est manifeste une lumieére empreinte, c'est-a-dire, gravée,
inscrite sur un visage : autant est sensible cette bienfaisante Providence. Car ce due David entend
ici par lumiere, c'est 1'assistance, la sollicitude, le secours, la Providence».

1 Ibid, «Homélie sur I'adoration de la croix», in PG,62,747, <Eonueiddn o' fpdg 10 ¢dg 10
npocdnov cov, Kopie. Ilolov dpa ¢dg, €1 un 0 otavpog tod Kvpiov kal Ogod kol ZoTiipog udv
Incod Xpiotod, &' od 6 KOopoc &ombn, koi oi motevcaviec NAELOEpOOMuUEY Gmd  Thig
aiyporociog tod Belap, kol 6 xaptng T®V avopdv qudv deppdyn; Ilpdcorov 100 IHoatpodg 6
Xpwotog 'O ewpakmng pe, onoiv, c¢opake tov I[Matépa. Pdg 8¢ 100 TPoo®mOV, TOLTEGTL TOD
Kvpiov, 0 otavpog &v avtd yap, O¢ €v Avyvig AOyvog, v oikovuévny €pmTioE, Kal TV YV
Khovovpévny €otnoe, kal tag métpog SEPPNEE, Kal TOVG VEKPOLSG Smyelpe, Koi TOV 1jAlov
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Le résultat de ces impressions sera l’éloignement de l'enfant de
tout ce qui ne conduit pas a Dieu, ainsi que sa protection de toute

tentative du diable de le gagner :

«...pour qu’il fuie la vanité du monde et tout mauvais dessein

de I'ennemi et qu’il suive tes préceptes»212,

Le sens de l’éloignement de ’homme de tout ce qui est opposé a
Dieu en liaison avec l'expression «la lumiére de ta face» se trouve dans
la priere de l'antienne 3 de l’euchologe barberini gr.336; la, le
célébrant demande la libération de ’homme des ténébres du péché et

la béatitude sans fin dans la lumiére de la face de Dieu?!3.

Ensuite, le célébrant demande a Dieu d’aider l'enfant a ne jamais
renoncer au saint nom de Dieu mais, aprés avoir recu le baptéme et
étre confirmé a travers de l’eucharistie, de devenir héritier de la

béatitude de Dieu :

«...et accorde que ton saint nom demeure sur lui sans étre
retiré, pour que (cet enfant), agrégé en temps opportun a ta
sainte Eglise et pleinement confirmé par les redoutables
mystéres de ton Christ, se conduisant selon tes
commandements et conservant le sceau intact, obtienne la

béatitude de tes élus»214,

QLYadEHoNGS, CAKKOV AVTL GKOTOLG TOV 0VPOvVOV €véducag, Oei&atl Bélmv Toig dyapiotolg kol
ayvopooct koi apvnoiféolg Tovdaiolg, 6Tt Agomdtng koi dnuiovpyodg vmipxev O T oapki
GTAVPOVHEVOC».

2 Barberini gr.336, priere 112.2, p.117, «&ig 10 Quyelv v potondtnta o0 KOGUOL Kol Tacov
™V Tovnpav EnBovAnyv tod £x0pod, dkolovbelv 8¢ 10T TPOOTAYUAGTV GOV».

B Ibid, priere 137.2, p.141, tr.fr. par M.Metzger, non publié, «Dieu qui recgois la glorification
ininterrompue et sans répit de la part des puissances célestes incorporelles et spirituelles, pour
lesquelles il n’y a pas de lumiere matérielle mais la lumiere éternelle de ta gloire inaccessible
leur garantit la permanence de ton adoration sanctifiante, jette un regard (consideére) sur notre
humilité et accepte I’hymnodie nocturne que nous t’adressons pour associer I’humaine faiblesse a
I’imitation des esprits célestes, sans considérer 1’indignité de notre vie, mais ta bonté sans
mesure, par laquelle tu nous as amenés du non-étre et tu nous maintiens dans I’€tre, et tu nous as
insufflé le parfum de ta louange par tes saintes Ecritures, par lui nous te glorifions en t’adorant,
toi le seul saint, I’indicible et impénétrable créateur et souverain des univers, en te demandant la
libération des ténebres du péché et la béatitude sans fin dans la lumiere de ta face».

2 Ibid, priere 112.2, pp.117-118, «kai 86g, kOpie, ave&apvntov peival to dvopd cov 10 Gylov €r'
adToOV, cuvanToOpevoV €v Kalp® g0Bitm Ti] ayio cov ékkAncio Kol TEAEIOVUEVOV d1d TV EPIKTAV
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Le mot «ave§apvntow» (sans étre retiré) est derivé du mot «{apvog»

qui signifie le renonciateur215.
2. La priére pour le quarantiéme jour

Au début de la priére, il y a une référence au récit biblique de la
presentation du Christ au temple le quarantiéme jour aprés sa

naissance, comme l'imposait la loi juive :

«..toi qui es venu au temple le quarantiéme jour, selon la
Loi, avec Marie sa sainte mére, et fus recu dans les bras par

Symeéon le juste»216.

Ensuite, l'officiant demande a Dieu de faire grandir 'enfant afin

que ce dernier obtienne le baptéme :

«..fais grandir ton serviteur un tel par ta force, pour

qu’obtenant le bain de l'incorruptibilité»217,

Le mot «grandir (adbénoov) renvoie au récit biblique apreés la

presentation du Christ au temple :

«Cependant 'enfant grandissait (nd§ave), se développait et se

remplissait de sagesse»218.

L’enfant, aprés le baptéme, devient «un enfant de la lumiére et du
jour?19, Basile de Césarée dit que celui qui recoit le baptéme devient

un enfant de la lumiére220,

pootnpiov 109 Xpiotod cov, iva Katd Tag EVIOAAS GOV WOAMTELGAPEVOC Kol QUAGEMG TNV
copayida dOpavetov, THYN TG pLaKaplOTNTAG TOV EKAEKTDY GOVX.

Y Le mot «&Eapvoc» in LIDDELL H.G. SCOTT R., éd. Electronique, «http://www.perseus.tufts.edu/
hopper/».

*'° Barberini gr.336, priere 113.2, p.118, «0 év tecoapdrovtg MUEPALS KOTA TOV VOUOV €iG TO
iepov aveAddv peta Mapiog thg ayiog untpdg cov koi €v taic aykdaialg tod dikaiov Xvpemv
deybeic».

2 Ibid, «abEncov kai TOV SodAov cov TOVSE T Suvapel ov, va TuxdV kol oD Aovtpod THg
apBapoiog».

e, 2:40.

Y Barberini gr.336, priere 113.2, p.118, «yeviiontatl T€kvov OTOG KOl NUEPOCH.
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D. Les rites pour les enfants
1. La priére pour le huitiéme jour

Cette priere constitue la partie principale dun rituel ou - selon

son titre — ’enfant recoit pour la premiére fois son nom :

«Priére pour la signation d’'un petit enfant recevant son nom

le huitiéme jour apres la naissance»?21.

Le fait que l’église dispose d'un rite particulier pour le nom de
I'enfant indique qu’elle considére 'enfant en tant qu’individu accompli.
Le nom certifie sa singularité en tant que personne. Selon
Chrysostome, l'imposition de nom est une marque de domination.
Dieu, voulant montrer a Adam qu’il est maitre de toutes les créatures,
a amené tous les animaux devant le protoplaste, pour qu’il leur donne
des noms. De cette facon, Dieu a certifié la domination d’Adam sur la

création?222,

Il est remarquable que l'officiant appelle I'enfant serviteur («sur
ton serviteur»), comme s’il avait un candidat adulte devant lui; il
utilise le méme terme pour appeler le candidat dans la priére pour

faire un catéchumeéne: «je pose ma main sur ton serviteur»223.

* BASILE DE CESAREE, «De Spiritu Sancto», 15.35-36, in PG, 32,132AB, "Qote &f T1¢ éot11v
&v T@® DdatL yaplg, ovk €K TG VoemG €0Tt ToD VdATOG, GAL’ K Ti¢ Tod Ilvevpatog Tapovaiag. ...
A TIvevportog ayiov M eic mopddeicov dnokatdotactg 1 €ig Paciieiav ovpavdv Gvodog 1 &ig
vioBeoiav éndvodog 1N mappnoio 100 korelv cavtdv IMatépa 1OV Ogdv, Kowmvov yevéshal Tiig
xaptrog 100 Xpiotod, tékvov eToc ypnuatilev, d6&ng didiov petéyetv, kol anafanidg &v mavti
TANpoOpaTt e0A0Yiag yevéobatl, v 1€ T® aidVL TOOTE Kol £V TA HEALOVTL».

2! Barberini gr.336, priere 112.1, p.117, «Edy1 €ig 10 xotacepayicor maidiov Aapfdavov dvopa
™m N’ Muépa Tiig YeVVNoE®S a0TOD.

2 JEAN CHRYSOSTOME, «Discours sur la Genése», éd. M.JEANNIN, in Saint Jean
Chrysostome ceuvres completes, v.5, Bar-le-Duc, L.Guérin & Cie, 1864, p.450, «Dieu amena les
animaux devant Adam, pour voir comment il les appellerait. Et Adam ne sauta pas en arriere
comme effrayé, mais il donna, a tous les animaux, leur, nom, comme a des serviteurs rangés sous
sa loi; voila la marque de la domination. C'est pourquoi Dieu, voulant manifester la dignité de
I'homme, par cette prérogative, lui permit d'imposer les noms qu'il voudrait, et les noms imposés
par Adam, leur sont restés depuis ces temps anciens».

*2 Barberini gr.336, priere 114.3, p.119, «€mtifnut v yeipa pov €ni T0Ov 50DAOV GOv».
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L’imposition du nom a lieu le huitiéme jour aprés la naissance de
I'enfant en correspondance avec la circoncision et I'imposition de nom

du Christ :

«Quand vint le huitieme jour, ou l'on devait circoncire

I’enfant, on lui donna le nom de Jésus»224,

Selon «la vie merveilleuse de Saint Pierre d’Atroa» - il est né en
773 et est mort en 837, époque dans laquelle était en usage
l'euchologe barberini gr.336 — le huitiéme jour aprés la naissance de
I'enfant, les parents et tous les proches l'ont amené au temple pour
qu’il recoive la circoncision du coeur et qu’il soit illuminé de I'Esprit

Saint, selon 1'usage chez les chrétiens?25.

P. Trempelas estime que la liaison entre limposition du nom le
huitiéme jour et la circoncision du Christ ne peut pas remonter a une
époque trés eloignée puisque il n’y a pas de référence sur la
circoncision dans la priére pour le huitiéme jour, contrairement a la
priere du 40¢me jour ou la référence sur 'entrance du Christ est trés

claire226,

Selon Basile de Césarée, le huitieme jour est une figuration du

royame céleste de Dieu227. L’action de 'imposition de nom le huitiéme

24 ¢, 2:21.

> V.LAURENT, «La vie merveilleuse de Saint Pierre d’Atroa», in Subsidia hagiographica, 29,
Bruxelles, Société de Bollandistes, 1956, pp.70-71, «La méreconcut donc et enfanta le grand
flambeau des flambeaux. Le pere, elle et toute la parenté furent dans I’allégresse, élbouis par
I’éclat de cette heureuse naissance. Aussi allerrent-ils en troupe, le huitieme jour, porter 1I’enfant
a I’église suivant la coutume chrétienne pour recevoir la circoncision du du ceeur et la lumiere de
I’Esprit divin; ils en firent autant, au bout de la quarantaine, pour lui imprimer plus
profondément la méme grice. Ensuite ils le présentérent a la régénération mystique et
parachevante du divin bapté€me, et lui donnerant, pour répondre a la volonté divine, le nom de
Théophylacte parce que prévu et gardé par Dieu pour le salut de tous».

226 P. TREMPELAS, Mixpov esyoiéyiov, v.1, p.267.

*” BASILE DE CESAREE, «De Spiritu Sancto», 27.66, in PG, 32,188B, "Eyéveto yap, onotv,
omépa, Kal €yéveto mpwi, Nuépa pia g Thg adTiic AvakvkAovpévng ToAldkis. Kol pia toivov 1
adty kol 0ydom TV piav dviog ékeivv kol aAndwiv 0ydomv, N¢ kol 6 Yoluodoc &v Tiow
EMypaoic TO®V YoAludv Emepviodn, o6vUcavtig upavifovoa, TNV UETA TOV YpOvov ToVTOV
Katdotoowy, TNV Gmnoavotov fHuépov, v avéomepov, TtV Ad1adoyov, 10V GANKTOV EKEIVoV Kol
aynpo ai®dvar.

58



jour préfigure la situation dans laquelle entre l'enfant a travers le

baptéme, lequel est un véhicule qui conduit au ciel228.

Le rite du huitiéme jour s’accomplit avec la signation de l'enfant

par l'officiant :

«Quand il a achevé cette priere, il lui signe le front, la

poitrine et la bouche»229,

L’officiant fait le signe de la croix sur le front, la poitrine et la
bouche de l'enfant comme la priére le laisse supposer : «..et que la
croix de ton Fils unique s’imprime dans son cceur et son esprit».
L’action de signation est totalement accordée au contenu de la priére :
lofficiant, signant la poitrine, «imprime» la croix du Fils unique sur le
cceur de 'enfant tandis que, signant le front et la bouche, il «imprime»

la croix dans son esprit.

La signation du front de 'enfant par la main du prétre est attestée
chez Chrysostome ; celui-ci condamne ’habitude des femmes de son

époque de marquer le front de I’'enfant avec la boue de I'eau de bain239.

La maniére de signer dans le rite du huitiéme jour est la méme
que celle de la priére pour faire un catéchumeéne?3! (voir supra). Dans
les deux cas, ce sont le front, la bouche et la poitrine des candidats qui
sont signés. D’ailleurs, la demande du célébrant de fuir da vanité du
monde et tout mauvais dessein de l'ennemi» indique, selon
P.Trempelas, que le rite du huiti€éme jour constitue la premiére étape

de la procédure d’intégration de l'enfant dans les ordres des

228 Ibid, «Homilia Exhortatoria ad Sanctum Baptisma», in PG, 31,433A.

2 Barberini gr.336, priere 112.3, p.118, «Kai mAnpovpévng tiig €vyfic, oppayilelt adtod TO
pétomov Kol T o1f|00g Kol TO GTOHO».

2% JEAN CHRYSOSTOME, «I1°* Epitre aux Corinthiens», Homélie XII, éd. M. JEANNIN, in
Saint Jean Chrysostome ceuvres complétes, v.9, Bar-le-Duc, L.Guérin & Cie, 1864, pp.374-375,
«Des femmes, des nourrices, des servantes, mettent de la boue dans de 1'eau de bain, y trempent
le doigt et en marquent le front de l'enfant; ... Mais si un homme déshonore sa téte en la
couvrant, comment celui qui frotte de boue un enfant, ne le rend-il pas abominable? Comment, je
vous le demande, le remettra-t-il aux mains du prétre? Comment oserez-vous prier le prétre de
marquer du sceau, un front que vous avez enduit de boue?».

2 Barberini gr.336, pridre 114.2, p.119.
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catéchumeénes232. D’autre part, dans la priere pour faire un
catéchumeéne le célébrant demande de délivrer le candidat de «cette

antique erreur»233,

Combinant la demande du célébrant que la lumieére de la face du
Christ s’imprime sur l’enfant avec les priéres pour ceux qui se
préparent pour la sainte illumination, (ou le célébrant demande a Dieu
d’illuminer lintelligence des candidats234 et qu’ils soient éclairés par
I'illumination de I’évangile de DieuZ235), on pourrait supposer qu’avec le
rite du huitiéme jour l'enfant est classé dans l'ordre des illuminés et

s’appréte a recevoir (en temps opportun) le saint baptéme.

Finalement, on estime que le rite du huitiéme jour a un double
sens. D’une part, ’enfant recoit pour la premiére fois un nom concret
et est considéré par la société comme personne. D’autre part, il est
inscrit dans l'ordre des catéchumeénes — ou plutét illuminés — et il

s’appréte convenablement pour le baptéme.

I1 est remarquable que dans l'euchologe barberini gr.336 le
premier rite prébaptismal ait lieu huit jours aprés la naissance de
l'enfant, tandis que, huit jours aprés le baptéme du néophyte, a lieu
son ablution?3¢. La liaison théologique est impressionnante: naissance
physique -> huit jours aprés a lieu d’inscription» de l'enfant dans
l'église — et, potentiellement, le début de sa catéchése -> naissance
spirituelle a travers le baptéme -> huit jours apres, ’ablution et route

vers le royaume de Dieu.
2. La priére pour le quarantiéme jour

Le titre de la priére indique que l'enfant entre pour la premiére

fois dans l’église le quarantiéme jour aprés sa naissance :

2 P, TREMPELAS, Mixpov ebyoldyiov, v.1, pp.265, 268.

3 Barberini gr.336, priére 114.3, p.119.

>4 Ibid, priere 43.2, p.83, «KaTadyocoV 0OTOV TIV SLAVOLUV>.

Ibid, priere 107.2, p.115, «gig 10 évavydcal a01oig TOV QOTIGLOV T0D £0AYYEAMOV GOVX.
2 Ibid, priere 147.3, p.153.

235
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«priere lorsqu’un petit enfant entre dans léglise le

quarantiéme jour apres la naissance»237.

Ici aussi, 'enfant est considéré en tant que personne, comme
dans la priéere pour le huitiéme jour, et s’appelle «serviteur»: «fais

grandir ton serviteur un tel par ta force»238.

La priere ne donne plus de renseignements concernant le rite
pour le quarantiéme jour. Le plus probable c’est que les parents ont
amené l'enfant dans 1’église devant le célébrant qui a dit la priére. Le
rite est trés simple, contrairement a des rites correspondants qui se
trouvent dans des euchologes postérieurs, ainsi qu’a la pratique
actuelle de I’église Orthodoxe, ou l'officiant signe 'enfant et dit d’autres
priéres pour la purification de la mére, méme si le point essentiel du

rite c’est la priére du codex barberini gr.336239.

237

Ibid, priere 113.1, p.118, «Evyn Ote cicépyetar modiov €ig v EkkAnciov i p' Nuépa Mg
YEVVIGEMG QDTOD».

> Ibid, priere 113.2, p.118, «adénocov kai tOv doDAOV cov TOVIE T1| duVhLLEL GOVX.

29 p. TREMPELAS, Mikpov ebyordyiov, v.1, p.268-271.
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Chapitre 3
Le rite pour le retour des hérétiques repentis

Dans ce chapitre, on s’occupe d'un rite du codex qui se référe a la
manieére dont I'Eglise acceptait les diverses parties d’hérétiques
repentis. Il s’agit du dernier rite d’introduction pour le baptéme.
D’autre part, on essaie une datation du codex plus précise s’appuyant

sur quelques données trouvées dans les priéres du rite.
I. Introduction

Deés les siécles, ’Eglise a fait face au probléme de ’acceptation des
hérétiques repentis eu son sein de diverses maniéres. En général,
pendant les trois premiers siécles, ’Eglise a eu une attitude austeére :
elle ne reconnaissait pas le baptéme des hérétiques et les acceptait en
tant que paiens, c'est-a-dire non baptisés. Ayant la forte conviction
que I’Eglise du Christ est une et que le Saint Esprit n’agit que dans
elle, 'Eglise considérait tout baptéme hors d’elle comme invalide240.
Depuis les premiers Conciles (Nicée, 325, Constantinople, 381) puis le
Synode de Laodicée (343-381), I’Eglise a adopté une attitude
d’indulgence, acceptant certains groupes d’hérétiques avec des libelles
et avec onction au myron24l. Le mode de reception des hérétiques
s’établit avec le Consile Quinisextum du Constantinople (692), qui a
validé les décisions du Consile du Constantinople (381) pour le sujet

et a déterminé le mode de reception des Nestoriens242.

Dans l’euchologe Barberini gr.336, juste aprés le rite de
«renoncement - adhésion», qui se fait sous la présidence de
I'archevéque a la sainte Préparation de Paques, il y a un rite pour la

facon dont I’église recoit ceux qui reviennent des hérésies.

%% K. RALLI- M. POTLI, Zovrayuo tov Ocgiowv ko Iepov Kavovov twv te Ayiov ko
Hovevpnuwv Arootolwy kar twv Iepav Oxovuevikdy kou Tomikav Zovodwy kal TV Kata UEPOS
Ayiwv Hatépwv, v.3, Athenes, Ex tng tonoypagiog I'. Xaptopvrakog, 1852, p.3.

#1J.D. MANSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima Collectio, v3, Florence, Expensis
Antonii Zatta Veneti, 1759, p.564.

2 K. RALLI- M. POTLI, Zévtayua twv Ociwv kai Iepdv Kavévov..., v.2, p.529-531.
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II. Les textes

146.1) Onwg xpf| Oexeabat
TOUG AI0 aipEO0E®V HPETEPXOPEVOUG
év 1] aylg tou Beod kaBoAwkn kai

GITOOTOALKY| EKKANOia.

2) Apelavovg  pév kai
Maxkeboviavovg fyouv
[Tveupatopaxoug rai

ZaBPatiavovg kai  Nauvatiavovg
To0g Agyoviag éautovg KaBapoug
raiTeooaplokaideratitag ffyouv
Tetpaditag  kai  AnoAwapitag
dexopeba 6idoviag AéAdoug kai
avaBepartifovrag ovv i) idla aipeoet
Kali 1maocav GAAnv  aipsowv  un
ppovodoav ®G @Povel 1 ayia Tou
Beod

KAaBOAKN KAl AIOOTOAKN

EKKANOia, oppayfopevoug Mot

XPLOPEVOUG T ayi® PUpw

3) IIponyoupevag pEVIOL XpPTy
nvika peAdouowv mpoodaysoBat Ti
0pOn miotert vnotevewv  AVTOLG
nuepag O6exka 1 Oekamévie kai
oxoAalelv taig evxaig mpwi kai
0eiAng, pavbavoviag yaApovg kai
KATNXOUPEVOUG, Kal Tote aSlodvial

Tavtng g 0pBododou miotews.

4) "lotnotl 6¢ €kactov AvVTA®V O

ilepedg  EumpooBev TG  ayiag

KoAupPibpag kai Agyel avtd tavta

1) Comment il faut recevoir
dans la sainte Eglise de Dieu,
catholique et apostolique, ceux

qui reviennent des hérésies.

2) Nous recevons les

ariens, les macédoniens ou
pneumatomaques, les
sabbatiens, les novatiens, qui se
disent purs, les quartodécimans
ou tétradites, les apolinaristes,
s’ils remettent des libelles et
anathématisent avec leur propre
hérésie également toute autre
hérésie qui ne pense pas comme
pense la sainte Eglise de Dieu,
catholique et apostolique, s’ils

sont marqués ou oints avec le

saint myron.

3) Avant tout, cependant,
lorsqu’ils sont sur le point de
s’engager dans la foi droite, il
faut qu’ils jetnent dix ou quinze
jours et s’adonnent aux priéres
matin et soir et qu’ils soient
catéchisés, alors ils sont jugés

dignes de cette foi orthodoxe.

4) Le prétre place chacun
d’eux devant la sainte fontaine et

leur dit ceci :
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5) Eime: Avdabespa wdde kai
T0ig Oo6ypaowv  avtod Kai 1oig
evbokodolv  avt®, Kai  TOig
(POovouclV Td avtod Arotacoopdatl
Yyop avt® Kai [mavil  aipeuk®
doypatt kai rmoteve €ig Vv ayiav
KRai opoouctov Tpiada xrata v
EKOeOlV TOV aylV TATEPRV  TOV
opBotopunoaviov TV Adyov TG

aAnOeiag

6) Kal darokpivetatr avtd mpog
ERAOTA O PETEPXOUEVOG, KAl AOUTOV

EMAyel 0 iepevg Kai Agyet y"

7) IMoteveg eig v aylav kai
opoouotov Tprada; Kai vriakouet o

petepxopevog: [Motevm.

8) 'Bav 8¢ pm oidev Aalfioat, 6

avadoxog avtod HITAKOUEL.

9) Kai <éruxkAivoviog tod
PETEPXOPEVOU, O iepeng EX®V TNV
xeipa i v Ke@AAnV avtod, motel

Vv €OXNV TAUTNV

10) O Bedg 6 owtp POV, O
Boudopevog tmaviag  avOpwIioug
owOfvatl kai €ig ériyvoolv aAnBeiag
€A0eilv, mpoobelat 1ov dodAov cou
TovOe TOV POAIS dvavryavia €K Tig
rmAdvng, Kai érurobnoavia €ig v
érlyvoowv €AOelv tiig ofig daAnBeiag:

ov yap einag Kai dAAa mpofata

5) Dis : Anathéme a un tel

et a ses doctrines, a ses
partisans et a ceux qui partagent
ses opinions ; car, je renonce a
lui et a toute doctrine hérétique
et je crois en la sainte et
consubstantielle Trinité selon la
confession des saints peéres qui
rectitude la

dispensent avec

parole de vérité.

0) Et le repenti lui répond a
chaque fois, et le prétre ajoute la

suite et dit trois fois :

7) Crois-tu en la sainte et
consubstantielle Trinité ? Et le

repenti répond : Je crois.

8) S’il ne sait pas parler,

son garant répond.

9) Et le repenti s’étant

incliné, le prétre, tendant Ila

main sur sa téte, fait cette

priére :

10) Dieu notre Sauveur, qui
veux que tous les hommes soient
sauvés et parviennent a la
connaissance de la  vérité,
accueille ton serviteur un tel qui
se remet avec peine de l'erreur et
qui désire parvenir a la

connaissance de ta vérité ; car
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o

EX® O OVK £0TiV €K TiG avAfG Tautng
Kakeiva pe Oel ayayeiv, kai Tig
POV Pou  dxkouowolv,  Kai
yevrjostal pia roipvn, €ig rmounv.
[Toipavov avtov év 1fi 608n Mg
dAnOolg €ig 08 EMYyVOOE®SG KATA TNV
EkOeowv TV ayiwv oou kai Evoosmv
arootoAdwv, Kai rataiwoov avtov
TS oppayidog tod Beiou puUpou kai
ils 0D ayiou TVeUatog
EMMPOLTI0EWS KAl THS METAANYPERG
100 Tpiou owpatog Kai aipatog
<oou>, kai avadei§ov avtov teAelov
6odAov ocou, iva T Toipvn o©ou
ouvaplOunOf Kai avtog eig doSav
Kai énaivov Tig peyal@ouvng oou.

‘Ot oou éotiv N Pacideia  xkai.

11) Kai xpiet advtov 1@ pupo
KaBdarep Kai tovg veo@mTIOTOUG TNV
avte

avtnv &rt' Enippnowv

ITO10UHEVOG.

147. 1) Kal peta todto mdAw

greuxetat

2) Kupie 0 0e0g nudv, o
rata§lwoag teAsiov avadeifatr tov
dodAov cou TOVOe 010 TRG €ig Of

0pB0doSou IMOoTE®G Krai g

cest toi qui as dit: Et jai
d’autres brebis qui ne sont pas
de cet enclos et celles-la aussi il
me faut les conduire et elles
entendront ma voix et il y aura
un seul troupeau, un seul
pasteur. Fais-le paitre dans la
doctrine de la vraie
connaissance te concernant,
selon la confession de tes saints
et glorieux apoOtres et rends-le
digne du sceau du divin myron
et de l'effusion du Saint Esprit et
de la participation a tes précieux
corps et sang, et manifeste-le
comme ton parfait (confirmeé)
serviteur, pour qu’il soit associé,
lui aussi, a ton troupeau, pour
la gloire et la louange de ta
grandeur. Car a toi est le régne

et.

11) Et il l'oint avec le myron
de la méme facon que les
néophytes, en faisant sur lui la

méme invocation.

1) Et apres cela, il prie de

nouveau :

2) Seigneur notre Dieu, qui
as daigné manifester ton
serviteur un tel comme parfait

(confirmé), par la foi orthodoxe
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oppayibog TOd PUpoOu TOL ayiou,
ou, &¢orota OV AAVI®V, TV €ig
o¢  AaAnOM

rmotv . év avt®

dwatnpnowv, avSev avtov  év
dwaloouvy Kai ndaowv T1oig 1apa
ood Xapiopaolv katakoop®dv. ‘Ot
evAoynuat  kai  6edofaoctar 10

TTAVT0V.

3) Kai €i0' obtwg rowvavel Kai
AapPaver napayyediag tag £rtta
NUEPAG €KEIVOG KpEa Y1 @ayeiv, Ui
vigaoBat mv dyv, dAAa kabaug ol
Bartifopevol ovtwg OrlateAeiv tog
émta Mpepag, Kai m 1’ Mpépa

artoAovoaoHat.

4) Neotopiavovg 6¢  rai
Evtuxiaviotag XPN TTO1EWV
ABéAdoug kaiavaBespatiferv mv
aipeov, kai  Neotopiov Kai
Evtuxéa xai Atookopov, Zeufjpov,
Kai tovg @povoivtag Td avtdv, Kai
naoag T0G POAVAPEPOUNEVAG
aipeoelg, Kai peradapPavev Tig

ayiag Kowwviag.

5) Evdvopiavovg péviot tovg
eig pilav kataduow Parttifopevoug,
Kai Movtaviotag tovg Aeyopevoug
dpuyag, kai Mavixaioug xkai
ZapeAAiavovg 1ODG  Ulomatopiav
616daokovtag kai €repa Tva XaAerna

rolodviag, Kai rnacag tag rolautag

en toi et le sceau du saint
myron, souverain des univers,
en protégeant en lui la vraie foi
en toi, en le faisant croitre dans
la justice et en 'ornant de toutes
les graces (venant) de toi. Car il

est béni et glorifié, le trés digne.

3) Ensuite, il communie
ainsi et il recoit la consigne de
ne pas manger de viande ces
sept jours, de ne pas se laver les
yeux, mais de vivre les sept jours
comme les baptisés, et de se

laver le huitiéme jour.

4) Les Nestoriens et les
Eutychiens doivent faire des
libelles et anathématiser
I’hérésie, ainsi que Nestorius,
Eutychés et Dioscore, Sévere et
ceux qui partagent leurs
opinions, et toutes les hérésies
citées plus haut et participer a la

sainte communion.

5) Cependant, les
Eunomiens qui sont baptisés en
une seule immersion, et les
Montanistes, appelés Phrygiens,
et les manichéens et les
Sabelliens qui

l'identité du Peére et du Fils et

professent
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aipeoelg, fyouv TOLG Al AVTAV qui ont encore d’autres
O¢Aovtag mipootiBeoBat 1 dAnOeia, pratiques insupportables, et
og €AAnvag dexopeba. toutes les hérésies de la sorte,
ou ceux qui s’en écartent et
veulent s’approcher de la vérite,
nous les accueillons comme des

paiens.
III. La terminologie

L’auteur de l'euchologe distingue trois catégories d’hérétiques: a)
ceux qui sont acceptés dans l’église en libelles et en onction au saint
myron, b) ceux qui sont acceptés en libelles et c¢) ceux qui sont

acceptés en baptéme.

La premiére catégorie243 contient les Ariens?44, les Macédoniens
ou Pneumatomaques?45, les Sabbatiens, les Novatiens?46, qui se disent
purs, les Quartodécimans ou Tétradites?47 et les Apolinaristes248. La
deuxiéme contient?49 les Nestoriens250 et les Eutychiens25l. Dans la

troisiéme catégorie252 appartiennent les Eunomiens?53 qui sont

3 Barberini gr.336, pridre 146.2, p.151.

L' Arianisme affirme que le Christ est devenu Dieu au moment de son baptéme.

Les Macédoniens ou Pneumatomaques refusent 1'idée de la divinité du Saint Esprit. Comme le
Fils, I'Esprit est tenu pour inférieur au Pére, il a lui aussi rang de créature, il n'est qu'un serviteur.
% Les novatiens soutiennent que 1'on doit refuser 1'absolution aux apostats, et méme a ceux qui,
apres leur baptéme, sont tombés dans quelque péché grave, tel que le meurtre ou 1'adultere.

" Les Tétradites veulent célébrer la féte de Paques le 14°™ jour de la lune de Mars, et jetinent le
mercredi, ou le quatrieme jour de la semaine.

28 L'Apollinarisme nie l'existence d'une ame humaine chez le Christ et congoit ce dernier comme
étant le seul Verbe incarné dans un corps humain.

3 Barberini gr.336, pridre 147.4, p.153.

% e Nestorianisme affirme que deux personnes, l'une divine, 1'autre humaine, coexistaient en
Jésus-Christ.

! Suivant les Eutychiens, le Christ est de deux natures avant 1'Incarnation et d'une seule nature
apres celle-ci.

2 Barberini gr.336, priere 147.5, p.153.

3 Eunome reléve de la philosophie grecque sur 1'absolue transcendance de Dieu, qui n'admet pas
- au nom de la raison - qu'un Fils engendré puisse étre égal et consubstantiel a Dieu son Pere.

245
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baptisés en une seule immersion, les Montanistes254, appelés

Phrygiens, les Manichéens?255 et les Sabelliens256.

La distinction ci-dessus suit la catégorisation dans le 7¢me canon
du Consile du Constantinople (381)257 et completée dans le 95¢éme
canon du Consile Quinisextum du Constantinople (692)258; les
hérétiques qui venaient dans 1’église étaient recus de trois facons
différentes : soit en libelle, soit en onction au saint myron, soit en
baptéme. La méme distinction est suivre par Timothée le Presbyte (6¢me

siécle)259.

Du point de vue liturgique, le critére qui distinguait ceux qui
seraient acceptés en libelle ou en chrismation de ceux qui seraient
rebaptisés d’était leur baptéme précédent en une ou en trois

immersions. Selon le texte de l’euchologe, les baptisés en une

»* Les Montanistes rejetaient le clergé et toute hiérarchie, pour mieux exalter le martyre. Le

fondateur Montanus s’est présente donc comme 1'organe du Paraclet, un médium humain en
extase prophétique.

> Le Manichéisme était une religion dont le fondateur a été le perse Mani au
syncrétisme du zoroastrisme, du bouddhisme et du christianisme.

26 es Sabelliens professent une forme extréme d'unitarisme, selon lequel, le Pere, le Fils et le
Saint-Esprit sont différents « modes » ou aspects de 1'Etre divin, plutdt que trois «hypostases» ou
personnes distinctes.

7 K. RALLI- M. POTLI, Zivtayua twv Ociowv kar Iepdyv Kavévov...,v.2, pp.187-188, «Ilepi
100 g Sextéov eivon Tovg aipeticovg: Tovg mpoostiBepévovg m  ‘Opbodoéia xai T pepidt tdv
colopévey, and aipeTik®dv, oexduebo kotd tHv VmoteTayuévny dxoiovbiav kai cuvvhbeiav.
Apetovoug pév kai Makedoviavoog kai Zappatiavois, kol Navotiavodg, To0g AEYovTog £00TOVG
KaBapodg «ai Apiotepovg, kai tovg Teocapeokadekatitag, eitovv Tetpaditag, Kol
AmoAlwopiotds dexdueba d1doviag APérdovg, kai avabepartilovrog mdoav aipeowy  pn
ppovodoav, ®¢ epovel 1| ayio Tod Oeod kaborikn kai drootodkn EkkAncia kai cepaylopévouc,
fitot ypropévoug, Tp@dToV T@® ayi® pop® 10 1€ pétmmov, Kai tovg 0e0aipnolc, kai tdg pivag, Kai to
otoua, kol T4 Ot kol oppayifovieg avtodg, Aéyopev: Topoyic dwpedg IMveduatog dyiov.
Evvopavotg pévtor toug gig piav katddvov Pantilopévovg, kai Movtavietdg, tovg évtavda
Aeyopévoug Opiyag kot Zoferiiovovg, Tovg viomatopiov diddokovTag, Kol ETepa Tvd Kal xalend
motovvTog, Kol 1ag dAlog tdoag aipéoels, (émedn moAloi ioilv Evtavba, pdiicta oi and [N'oAdtov
XOPAg OPUDUEVOL), TAVTOG TOVG VT oT®V BéAovtag mpootifesbar 1) 6pbodo&in, dg "EAnvag
deyopebo.

¥ Ibid, p.531, «Kai Tov¢ Maviyaiovg 8¢, kai tov¢ Ovakeviviavoig kai Mapkiovietdc, kol todg
€K Tt®V opolov aipécewv mpooepyouévovg, o¢g “EAnvag dexduevor, avaPomtilopev
Neotoplavovg 0¢, Edtuylaviotdg, kai Zefnplavoic, koi todg £k TdV Opoimv alpéce®v xpn TOLELV
MBEAAove, kai avabepoatilewv v aipeowv adtdv, kai Neotopilov, kai Evtuyéa, kai Atdckopov,
kai Zefrpov’ Kai t00g Aomovg E£ApYOVG TV TOOVTMV aipEcE®V Kai TOVS ppovodvTag T avT@®Vv,
Kol Tdoag tég Tpoavapepouévag aipécelc, kai obtom petaroppavew tig ayiog kowvoviag»

% TIMOTHEE LE PRESBYTE, «De reception Haereticorum», in PG, 96A, 69, «tpsig
gopiokopev 1a&elg TV Tpocsepyonévav ) ayig tod Ood kaboAiki] Kol ATOGTOAKT EKKANGIQ
kai Tpd™ pév €oti 1@V deopévav tod ayiov Ponticpatog, devtépa 66 t@v pf Bontilopévov,
xpopuévev 8¢ @ ayid popd, kai tpitn 1@V punte Bartilouévev, uqte yplopévov, aAld povov
avadepatiloviov v idlav kol tdoav AANV aipectv»

3éme

siecle. C'est un
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immersion étaient considérés comme non baptisés et, pour cela, on les

rebaptisait :

«Cependant, les Eunomiens qui sont baptisés en une seule
immersion ... ou ceux qui s’en écartent et veulent
s’approcher de la vérité, nous les accueillons comme des

paiens»260,

Du point de vue dogmatique - sans entrer dans le débat
dogmatique — la distinction est liée a l'acceptation ou non du dogme
pour la Sainte Trinité de la part des hérétiques, comme c’est le cas
pour les Montanistes, les Manichéens et les Sabelliens. Dans le texte

de ’euchologe barberini gr.336 on lit :

«...et les Montanistes, appelés Phrygiens, et les manichéens
et les Sabelliens qui professent l'identité du Pére et du Fils et
qui ont encore d’autres pratiques insupportables, et toutes

les hérésies de la sorte»261!,

Les croyants des groupes ci-dessus avaient a tel point altéré le
dogme de la Sainte Trinité que l'on pouvait les considérer plutot

comme non chrétiens qu’hérétiques262,

Au contraire, l'église éstimait que les hérétiques de la premiere
catégorie (qui étaient recus en libelle et en chrismation) acceptaient le
dogme pour la Sainte Trinité mais qu’ils linterprétaient
incorrectement. C’est pourquoi, dans 'anathéme qu’on leur était de
demand faire, ils déclaraient leur foi a la Sainte Trinité mais cela selon

la facon que les saints péres avaient enseigneé :

0 Barberini gr.336, priere 147.5, p.153, «Edvopavode pévror tod¢ eic piov katddvoy
Bamtilopévoug ... flyovv tovg am' adt®v 0élovtag mpootifecOar tif dAnbeio, dg EAANVOG
deyopebo.

U Ibid, «xol Movtaviotds todg Aeydpevoue @poyac, kai Maviyaiove kai Tofeiitavodg tovg
viomatopiov d1ddoKkovTog Kal ETepd TIva YAAETE TO0DVTAG, KOl TACOG TAC TOLONTAG UlPEGELS.

22 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (1)», in OCP, 49, p.60.
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«..je crois en la sainte et consubstantielle Trinité selon la
confession des saints péres qui dispensent avec rectitude la

parole de vérité»263,
IV. Le rite

En ce qui concerne les hérétiques de la premiére catégorie, il
fallait qu'une période de préparation ait précédé l'onction au saint
myron. Sa durée était de 10 a 15 jours ou les candidats étaient
catéchisés, apprenaient des psaumes, jetnaient et priaient matin et

SOir :

«Avant tout, cependant, lorsqu’ils sont sur le point de
s’engager dans la foi droite, il faut qu’ils jetinent dix ou
quinze jours et s’adonnent aux priéres matin et soir et qu’ils
soient catéchisés, alors ils sont jugés dignes de cette foi

orthodoxe»264,

Ensuite, chacun des candidats prenait place devant la sainte
fontaine, disait 'anathéme par lequel — comme on a déja vu - il
declarait sa foi en la Sainte Trinité (selon la confession des saints
peres) et disait cette confession trois fois sous la forme de dialogue

avec le prétre :

«Le prétre place chacun d’eux devant la sainte fontaine et
leur dit ceci: Dis : Anathéme a un tel et a ses doctrines, a
ses partisans et a ceux qui partagent ses opinions ; car, je
renonce a lui et a toute doctrine hérétique et je crois en la

sainte et consubstantielle Trinité selon la confession des

*3 Barberini gr.336, priere 146.5, p.152, «motedo gic v ayiov koi dOpoodoiov Tpiada katd THv
E€kBeowv @V ayiov Tatépov TOV 0phoTouncavtev 1oV AdYoV Tiig aAnbeiag».

**% Ibid, priere 146.3, p.151, «IIponyovpévmg pévrot xpfi nvika péAlovoy mpocdyecorl tfj 0pOT
TioTEL VNIOTEVEWY aDTOVC MUépac déka 7 dekoméve kal oxoAalew Toic svyaic mpoi xai dsilng,
povOavovtog yolpovg kol Kkatnyovuévous, kai tote a&todvrot tavng g 0p00d0E0V TioTEWS>.
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saints peres qui dispensent avec rectitude la parole de

VEritén265,

«...et le repenti lui répond a chaque fois, et le prétre ajoute la
suite et dit trois fois: Crois-tu en la sainte et

consubstantielle Trinité ? Et le repenti répond : Je crois»266.

Le texte informe qu’au cas ou le candidat ne saurait pas repondre

(par ignorance du grec ?), c’était le garant qui repondait :
«...s’ll ne sait pas parler, son garant répond»267.

La demande de la triple déclaration de la foi du repenti en la
Sainte Trinité se fait de la méme facon que le renoncement-adhésion,
ou le candidat dit trois fois le CredoZ268, et le parrain repond si le
candidat ne peut pas reponde : «et le candidat au baptéme répond, ou

son parrain, pour chacun»269,

Par la suite, il y a une priére ou le prétre tend sa main sur la téte

du repenti :

«...et le repenti s’étant incliné, le prétre, tendant la main sur

sa téte, fait cette priére»270,

Le contenu de cette priére-ci ressemble a la priére apreés
Iimposition des mains sur les candidats dans le rite pour le

renoncement et adhésion, qui se fait sous la présidence de

%5 Ibid, priere 146.4-5, p.152, «lotnot 6¢ &kactov avT®dV O iegpedg Eumpocbev tiig ayiag

KoAvuBfOpog koi Aéyel avtd tadta- Eime: Avadepo 1dde kol toig d§dypoocty odtod kai toig
gddokodov avTd, Kol Tolc @povovowy Td avTod Gmotdccopal Yap ovTd Kol mavTl aipeTiK®
doypatt Kal ToTtedm €ig TV ayioav kal opoovotov Tpidda kata Tty Ekbectv @OV ayiov matépmv
@V opbotouncaviov Tov Adyov tiig aAndeiag».

%% Ibid, priere 146.6-7, p.152, «Kai dnoxpivetar adt®d npog Ekaota O HETEPYOUEVOS, KAl AOLTOV
éndyel 0 igpevg kol Aéyer y'- IMiotedelg gig v ayiov kol opoovsiov Tpidda; Koi dmakovel 6
petepydpevoc: Iiotedm».

7 Ibid, priere 146.8, p.152, <Edqv 8¢ uf oldev Aaijoar, 6 Gvadoyog oadTod HITUKOVEL.

%8 Ibid, priere 119.6-7, p.124 ; priere 143.16-17, p.147-148.

* Ibid, priere 119.2, p.124.

7 Ibid, priere 146.9, p.152, «Kai émikiivovtog tod petepyopévon, 0 igpedg £xmv v yeipa €mi
TNV KEQOATV 00TOD, TOLET TNV ELYNV TADTNV».
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l'archevéque a la sainte Préparation de Paques27l. La citation en

parallele les deux prieres (a gauche la priére pour les repentis, a droite

celle pour les candidats au baptéme) aide a trouver les ressemblances

entre eux. Tout d’abord, elles commencent de la méme facon :

repentis

candidats au baptéme

«Dieu notre Sauveur, qui
veux que tous les hommes
soient sauvés et parviennent a

la connaissance de la véritén».

«Dieu notre Sauveur, qui
veux que tous les hommes
soient sauvés et parviennent a

la connaissance de la véritén».

Ensuit, le célébrant demande a Dieu de donner aux candidats la vraie

connaissance de Dieu :

«Fais-le paitre dans la
doctrine de la vraie
connaissance te concernant,
selon la confession de tes saints

et glorieux apotres»

«Fais briller 1la lumieére de
la connaissance en nos coeurs
et chez ceux qui se préparent a

la sainte illumination»

A la fin, le célébrant demande a Dieu de rendre les candidats dignes de

recevoir le myron (ou le baptéme en correspondance) et de les accocier

a ’Eglise :

«rends-le digne du sceau
du divin myron et de l’effusion
du Saint Esprit et de Ila
participation a tes précieux

corps et sang»,

«rends-les dignes de ton

don immortel»

! Ibid, priere 145.3, p.151.
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«et manifeste-le comme ton «et unis-les a ta sainte Eglise
parfait (confirmé) serviteur, catholiquen.
pour qu’il soit associé, lui

aussi, a ton troupeau».

Il parait que l'une des priéres a influencé l'autre au niveau de sa

structure272.

Apres la priere, lofficiant oint le repenti avec le myron «de la
méme facon que les néophytes, en faisant sur lui la méme
invocation»273, Donc, la chrismation se fait ainsi: lofficiant fait un
signe de croix sur le front, les yeux, les narines, la bouche et les deux

oreilles du repenti, et dit : «Sceau du don de 'Esprit Saint»274,

Aprés la chrismation, l'officiant dit une priére pour demander a

Dieu de protéger dans le repenti la vraie foi en Lui :

«Et apres cela, il prie de nouveau : Seigneur notre Dieu, qui
as daigné manifester ton serviteur un tel comme parfait
(confirmé), par la foi orthodoxe en toi et le sceau du saint
myron, souverain des univers, en protégeant en lui la vraie
foi en toi, en le faisant croitre dans la justice et en l'ornant
de toutes les graces (venant) de toi. Car il est béni et glorifié,

le tres digne»275.

2 M. ARRANZ, «Evolution des rites d’incorporation et de réadmission dans 1’église selon
I’euchologe byzantin», in Gestes et paroles dans les diverses familles liturgiques, Conf. Saint-Serge
XXIVe semaine d'études liturgiques 1977, BEL, 7, 1978, pp.31-75.

" Barberini gr.336, priere 146.11, p.152, «Koi ypiet adtov 1d pope kabdmep kai Todg
VEOPATIOTOVS TNV ATV ' abte Enippnoly TOOVUEVOG».

’* Ibid, priere 125.4, p.131.

"> Ibid, priere 147.1-2, p.153, «Kal peta todto0 mahv €medyetor Kodpie 0 0Oeog nudv, o0
Kotaélooag TéAelov avadei&otl Tov 60DA0V 6ov TOVOE S Thig €ig 6€ 0pBoddEOV TioTEMC KAl TG
o@payidog T00 pdpov 10D ayiov, ob, déomota TAOV Gmdviov, TV €ig 6& aAnof wictv &v adTd
datnpnowv, adwv adTov €v dikatoovvy Kol Tacty Toig Tapd 6od yapicpacty Kotakoopudv. ‘Ot
£OAOYNTOL Kol 0€30E0OTAL TO TAVTILOV>.
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A la fin, le repenti «communie ainsi et il recoit la consigne de ne
pas manger de viande ces sept jours, de ne pas se laver les yeux, mais
de vivre les sept jours comme les baptisés, et de se laver le huitiéme
jour»276. On constate que le rite pour laccueil des repentis de la

premiere catégorie suit la structure du rite pour 'onction des baptisés.

En ce qui concerne la deuxiéme catégorie, il était demandé aux
repentis d’anathématiser par libelle I'hérésie de laquelle ils
provenaient, ainsi que les hérésiarques, et aprés ils communiaient. De

cette facon, ils s’intégraient totalement a 1’église :

«Les Nestoriens et les Eutychiens doivent faire des libelles et
anathématiser 1’hérésie, ainsi que Nestorius, Eutychés et
Dioscore, Sévere et ceux qui partagent leurs opinions, et
toutes les hérésies citées plus haut et participer a la sainte

communion»277.

Les repentis de la troisiéme catégorie étaient considérés en tant
que paiens et étaient baptisés comme s’ils n’avaient jamais recu de

baptéme :

«Cependant, les Eunomiens qui sont baptisés en une seule
immersion, et les Montanistes, appelés Phrygiens, et les
manichéens et les Sabelliens qui professent l'identité du Peére
et du Fils et qui ont encore d’autres pratiques
insupportables, et toutes les hérésies de la sorte, ou ceux qui
s’en écartent et veulent s’approcher de la vérité, nous les

accueillons comme des paiens»278,

77 Ibid, priere 147.3, p.153, «Kai €i0' obtmg kowwvel kol Aapfavetl mapoyyeriog Tog EXTd NUEPAS
€kelvog kpéa un eoyelv, un vivacHot v oy, aArd kabng oi Barntildpevor obtwg dtaTeAelv TOG
ENTA NUEPAG, KOl TN ' Muépa GmdAovcachal».

7 Ibid, priere 147.4, p.153, «Neotoplavodg 8¢ koi Evtvyioviotac ypii moiiv APértovg
koidvaOepatilety v aipeotwv, kai Neotopiov kol Evdtvuyéa kol Atdokopov, Zevijpov, kol
T0VG PpovodvTag Td adTdV, Kol TAGOS TOG TPOAVAPEPOUEVAS ALPECELS, KOl HETAAAUPAVELY TG
aylog Kowmviag».

78 Ibid, priere 147.5, p.153, «Edvoptavovg pévrot tovg gig piav katadvow Pantilopévovs, Kol
Movtaviotdg tovg Aeydpevovg Dpiyog, koi Mavigaiovg koi Zafeilavodc tovg viomotopiov
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V. Le retour des Manichéens — un essai de datation du

codex

On a déja vu que les Manichéens repentis étaient baptisés dés le
début. Il est impressionnant que dans l’euchologe il y a était un

anathéme particulier pour eux, lequel devrait étre fait par écrit :

«Comment ceux qui viennent des Manichéens a la sainte

Eglise de Dieu doivent anathématiser par écrit»279.

Cet anathéme est trés long comparé a ceux qui concernent les
deux premiéres catégories des repentis. Le texte anathématise au
moins 20 noms de maitres d’héresies provenant de Mani. Il contient
aussi de petits extraits de leurs doctrines. L’existence dans l’euchologe
Barnerini gr.336 dun anathéme d'une telle longueur conduit a
supposer qu’a I'’époque de l’écriture du codex, 1’église se souciait fort

du manichéisme.

A 1’époque de l'euchologe barberini gr.336 (VIII¢me siecle), ’hérésie
des Pauliciens a été trés expandue dans l’empire byzantin. Ceux-ci
enseignaient que le Christ avait un corps céleste et que c’est avec ce
corps qu’il était venu au monde a travers le corps de Marie.lls
n’acceptaient pas les sacréments ni ’'honneur en envers les Saints280,
Selon Théophane le Chronographe (+815) 'héresie des Pauliciens a été
I’héresie des Manichéens sous un autre nom?28l. Fotios, patriarche de
Constantinople (+893), dans son livre «Pour la reapparition des

Manichéens», soutient aussi la provenance manichéiste des

d1ddokovtag Kol £Tepa Tvo YOAETO TOODVTAG, Kol TAGAG TAG TOLONTG AipEGELS, fyouv Tovg ar'
avT®dVv Bélovtog mpootifecbal i aAnBeia, mg EMANvag dexopuebox.

" Barberini gr.336, priere 148.1, p.153, «Onwg del avabepatilewv £yypaemg toLG GO
Movigaiov Tpocepyouevoug T ayia tov Bgod ékkAncio».

%0 G. OSTROGORSKY, Istopia tov Bolavuivod Kpdrovg, v.2, Iotopikéc Exdooelc Stéavoc
Baociidmoviog, Athénes, 1979, pp.145-146.

! THEOPHANIS, «Chronographia», in PG, 108,980D-981A, «tdv 8¢ Maviyaiov, tdv viv
IMovlkiGvov koiovuévev, kal Abtyyaveov tdv kota @puyiav kol Avkaoviav, ayylyeltovev
avtod, eilog fv S16mvpoc».
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Pauliciens?82. Pierre le Sicilien (IXéme siécle) dans son livre «Réfutation
de l'héresie des Manichéens dit aussi Pauliciens»283 ainsi qu’Anna
Comnena (XII¢me siécle) dans son livre «Alexias»?84, soutiennent la

méme chose.

Les Pauliciens ont été les meilleurs alliés des empereurs
iconoclastes?85. Durant liconoclasme, le nombre des Pauliciens a
beaucoup augmenté286., Le témoignage de Théophane est treés
caractéristique, selon lequel a la premiére période de l’iconoclasme
(726-787), 'empereur Anastase 1€ a engagé un peintre Manichéen
pour orner le palais ainsi que le temple de Saint Etienne avec des
peintures n’ayant guére comme sujet les saints de 1’Eglise, ce qui a
provoqué une critique positive pour l'empereur de la part des

Manichéens mais aussi la forte réaction du peuple287.

Au début de la présente étude, on a mentionné que, selon la
plupart des chercheurs du codex barberini gr.336, sa composition a eu
lieu dans la seconde moitié du VIIIe siecle. L’existence de ce long
anathéme indique une insistance de 'auteur a protéger I’Eglise contre
I’hérésie des Manichéens, laquelle revivait sous I’hérésie des

Pauliciens. Cela pousse a supposer que l’euchologe a été écrit vers la

2 PHOTIOS, «De Manichaeis recens repullulantibus», in PG, 102,16, «[ToAloig O0pdVTEG
ayvoovpevov, 60ev o1 TV E€novopiov O PdeAvktov TtodTo KOl veopaveg TV ITovlkioavdv
oVoTNUO, Kol TOAAY €0KEdAOUEVTV AVaKOAOVOOV TE Kal d1apopov TNV TEPL TODTO GVPOUEVNV €lC
mavtag vmoévolay ovK dkolpov Mynoaunv Ppoyxéo Tva kol dmep avemvOouny mapd T®V
BoelvEapuévay kai petavoiog dakpvot 10 Tfi¢ Groctaciag dmomAvvauévav ayog, KabouwAnUEve
Koi GVVTOU® AOY® Tepl TavTng StoAaPelv Thc mpobécews, kal €l TL dAA0 Tapd T TdAat d6EavTa
T01¢ o Mdvevtog Evemyumbn te Kol cLYKOTECKEVGGON TOlC DoTEPOV».

3 PIERE LA SICILIEN, in PG, 104,1239.

% ANNA COMNENA, «Alexias», in PG, 131,1168B, «Metd 8¢ tadto 10D £T00¢ dUNTEHOVTOG
tfic Bacileiag avtod péyiotov émsysipetan vEQOC aipeTik®dv, xoi 1O Tfi¢ aipécemc €1d0o¢ Kavodv,
PO TPOTEPOV EYVAOGUEVOV T1] EKKANGIQ. AVO yap d06yHaTo cVVEABETV KAKIoTO Kol QavAdTaTO
éyvoopéva toig mahal xpovolg, Maviyaiov 1e, ©¢ av Tig €inot, dvocéfela, fv kai [TavAiikiavdv
aipeotv ginopev, kol Maccaiavdy Bdsivpio».

1. ANASTASIOY, O: Haviikiavoi, Etapeio @pokikcdv Meretdv, ABfva 1959, p.59.

%% Ibid, p.52.

T THEOPHANIS, «Chronographia», in PG, 108,353A, «To01® 10 £161 AvaoTtdotog avedeic tdv
moAépmv Mokedoviov TOV matplapynv dtoctpéyal €k Thg 0pBodd&ov mictemc Eomevdey. ToAlOl
8¢ TV Emokonwv Avactacin yapilopevol tii év Xoikndovi cuvode Aviémmtov, OV TPOTIGTOC
fv EAevoiviog 6 Zacipmv. Moavigaiov 8¢ tiva {wypdeov Zvpomépony and Kvlikov Avactéciog
fiyayev €v oynpott TpecPutépov, 0¢ GAAGTPLIAL TV EKKANGCLOGTIKOV Oyimv elkovav £toiunce
yphyoal eacuat®dn &v 1@ moratio Eieviavdv koi &v 1@ ayie Xtepdve AvpnAtovdv yvourn tod
Bacilémg yaipovtog toig Maviyaiots, 60ev kai otdoig ToD Aaod yéyove peydin».
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fin de la premiére querelle d’iconoclasme?88, c'est-a-dire aprés qu’lréne
d’Athénes était devenue impératrice (780) et apres 1’élection de Tarace
en tant que patriarche de Constantinople (784). L’omission de toute
référence claire a ’hérésie des Pauliciens dans cet anathéme peut étre
due au fait que 'empire byzantin, aprés la fin de la premiére querelle,
a fait face aux Pauliciens avec modération. Il est caractéristique
qu’lréne d’Athénes ainsi que le diadoque du trone, Niképhore 1¢r n’ont
pas chassé les Pauliciens?89., L’auteur de l'anathéme attaque les
doctrines du manichéisme afin de protéger les croyants, mais, en
meéme temps, il évite de créer davantage de conflits. C’est pourquoi il
ne se réféere pas aux Pauliciens (nominalement) — puisque un grand
nombre d’officiels de 'armée étaient des iconoclastes — et il laisse au
Consile du Nicée, (787) la condamnation de la nouvelle hérésie et des

hérésiarques290,

L’anathéme ne contient aucune référence claire a la
condamnation de Iliconoclasme, méme si l'existence dune telle
référence aurait €té trés raisonnable si 'anathéme avait été redigé
apres le Comnsile du Nicée. Juste a la fin du texte il y a une petite

confession concernant ’honneur aux saints de 1’église :

«...et je confesse un seul et méme Dieu de l’Ancien et du

Nouveau Testament, et je reconnais les (personnages)

8 Arranz fait la supposition que les rites pour 1’acceptation des hérétiques des trois catégories sont
antérieurs a 1’iconoclasme, tandis que le rite pour 1’anathématisme des Manichéens est postérieur a
I’iconoclasme, (M.ARRANZ, OCP, 49, p.90).

91, ANASTASIOY, O: Haviikiavoi, p.59.

0 J D. MANSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima Collectio, v.13, 400ABC, «T®
opvo&ouéve ocvvedpi® Koto TAOV cemt®V eikovov, avadepa. T deyouéve 10 dvooePii Tiig
aipécemg adTA®V Aoyidpila, avabepa. Ogodoci® 1@ yevdwvipw Emnokdémm Eeécov davdadepo.
Sowvie @ EmikAnv IMaotAAd, dvabepo. Boaocileio 1@ xokeppdto Tpikokkdfo avabepa. H
Tpiog @V TP®Y TO d0yN0. KGBETAeY. Avaotacion, Kovotavtive kai Niknte 10ig katd dtodoynv
@ 0poveo Kovotaviwvovndrewg mpoedpevcacty, mg vém Apei@, Neotopio kol Alockopo,
avaBepa. H dyia Tpuag tdv tpidv t0 ddypato kabeihov. Ilpocétt 1ol {nidoact koi
LIUNCOUEVOLS TNV TPLELT Kokiov tdv eipnuévav aipeclapy®v mpoédpmv, avabepa. Tmodvvn
Nuwopundeiag, koi Kovotavtive NakoAeiog, toig aipesidpyolg, avadepo. Ocoddpm, AVTovie Kot
Todvvn, dg Mdavevty, AmoAlwvapi@ kol dokNtolg, Gvabepa. Oeoddp® T® ZVpaKovLGdV THG
Yikerog @ émAeyouéveo Kpibive, kol toig cuvarootatodowy adtd, avédepa. EEovdévacay v
gikova 10D Kvpiov «al t@dv ayiov ovtod, £Eovdévocey adtovg 0 Koprog. Ei tig
KPLOTLOVOKATIYOPIKTG aipécemc Ovta Tvd, 1 €v adtf TOv Biov aroppnoavia diekdikel, dvadepa.
Ei tic Xp1oTov 10V OOV TEPLYpaTTOV 0V OLOAOYEL KOTA TO AvOpdTIVOV, Gvadepos.
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distingués et honorés dans les deux comme saint et comme

amis de Dieu»?91,
ainsi qu’une autre confession:

«...et je professe en outre que la naissance de notre grand
Dieu et Sauveur Jésus Christ, et ses souffrances salvifiques,
et sa résurrection d’entre les morts, ne se firent pas en
apparence, ni par imagination, mais se produisirent en toute

vérité, en tant qu’il est consubstantiel au Pére et a nous»292,

qui s’oppose au contenu du livre apocryphe «Actes de Jean», lequel a
été utilisé dans le Synode d’lérie (754) par les iconoclastes pour qu’ils
soutiennent leurs doctrines, et selon lequel ce n’était pas le Christ a

Golgotha mais une image du Christ293.

Si l'on combine les éléments ci-dessus avec lopinion de
Brightman et Trempelas que dans la commémoration «pour les
empereurs trés croyants, pour limpératrice dévouée au Christ,
trouvée dans la liturgie de Chrysostome du codex barberini gr.3362%4,
«'impératrice dévouée au Christ» c’est Iréne295 - sous la condition que
le terme «es empereurs» ne désigne pas l'empereur et sa femme mais
l'empereur et son ou ses associés?29® - on peut supposer que la
composition du Codex Barberini gr.336 a été faite entre 784 et 787

A.D., sous le patriarchat de Tarace.

' Barberini gr.336, pridre 148.2, pp.154-155, «Kai 6poroy®d &va kai tov otdv elvat makotdg &
Kol véag dtabnkng Oedv, Kol Tovg v Ekatép dampéyoavtag Kol Emavoupévous ayiovg Enictapal
Koi @iAovg BeoD».

2 Ibid, priere 148.2, p.155, «<Kai oporoy®> kai v tob peydrov 8¢ Beod kal coTiipog NUdV
‘Incod Xpiotod yévvnowv, kol 10 coTpLo TN, Kal TNV €K vEKpAV AVAGTOGLY 0V JOKNGEL, 0VOE
Katd @avtaciov Aéyo ToD Aowod yeyovévai, GAAG Kot avTny TNV aAnbeiwav mempdyBat, ©¢
OHLOO0VGiIoV T® TaTpl Kal MUV TOD aDTOD VITAPYOVTOG».

3 K. GEORGIADIS, ITnyéc ka1 Ocoloyia tic Z' Okovuevikic Sovédov, Adoxtopiky Atotpii
A.T1.O., Thessalonique, 2011, pp.252-253.

% Barberini gr.336, priere 37.4, p.79.

¥ P. TREMPELAS, Acttovpyikoi tomot..., p.325 ; G. FILIAS, Les prieres pour les malades...,
p.53.
¥ G. FILIAS, Les prieres pour les malades..., p.54.
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Le fait que l'anathématisme doit écrit pourrait avoir un sens

politique :

les Manichéens étant hostiles envers

le monde et

lempire?97, L’empire romain considérait qu’ils étaient non seulement

des apostats mais aussi des espions. C’est pourquoi on les traitait avec

plus d’austérité298. Donc, 'anathématisme écrit avait peut étre — en

méme temps — le sens d’une déclaration officielle de reconnaissance du

pouvoir politique de 'empire.
A. Le texte2%°

148. 1) ‘Onwg Oel
avaBepatifev £yypa@mg TOLG  AITo
Mavixaiov mpooegpXOPEVOUS  Ti|

ayia tou Beod ékkAnoia.

2) AvaBepa Mavevut  fjtot
Mavixaio 1@ ka<i> Koufpike kai
10ig 6Oypaotv avtod Kail naocwv toig
éktebeiowv Kkal ouyypageiow 1ap'
avtod Kal Imaotv 1oig reldopevolg
avt® Kai 1oig - ®g Iposirnov - rap'
avtod  aoePdg ExkteOeiowv  TEVIE
BiBAoig, & Kai ékadeosv 0OLTOG TO
"Z®dVv gvayyeAiov", driep VEKPOIIOLET,
Kai v "@noaupov tig {wig", orep
éotiv Onoaupog Bavartou, kai "Tedv
grmotoA®v opada"’, kai v "Tdv
puotnpiov’, fTg £éotiv 1mpog TV
érmnbeubeioav  avtoig avatrpormv
10D VOHOU Kai tdv ayie®v Impoentdv,
"Todv

Kai mv YIyavieov

1) Comment ceux qui
viennent des Manichéens a la
sainte Eglise de Dieu doivent

anathématiser par écrit.

2) Anathéme a Mani ou au
Manichéen, également Koubric
et a ses doctrines et a tous les
exposés et ouvrages venant de
lui et a tous ceux qui adhérent a
lui et, comme cela a été dit, aux
cing livres composés avec
impiété par lui, et qu’il a
intitulés « Bonne Nouvelle
vivante », mais qui est mortifére,
et « Trésor de la vie », mais qui
est un trésor de mort, et la
« Compilation des épitres», et
celle « Des mystéres », mais qui,
dans son application a eux, est

une destruction de la Loi et des

»7P. ANTES, Meydior [dpvtéc Opnoxeicdrv, Manadqpac, Athenes, 1995, p.149.

8 CROIX De Ste., G.E.M., O ypiotiaviouds kai § Poun, diwyuoi, cpéoeic kot 116y, Mopeotiko
Tépvpa EOvikng Tpamélng, Athénes, 2005, p.165.
% Barberini gr.336, priere 148.1-2, pp.153-155.
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npaypateiav”, xkai myv Asyopevnv
"EmttdAoyov Ayartiou”, Kai avtov
Ayaruov kai tacav avtd(v) BipAov,
Kal 1maoav eoxnv  rap'  avtd(v)
Agyopevnv, pdAdov 6¢ yonteiav.
Avabspatidew 6¢ kal kataBspati{en
Zapadnv Krai Boubbav Krai
Zxublavov, tovg 1mpo Mavixaiov
yeyovotag. “Ett  avaBepatido  kai
Zioivviov tov Sadoxov 10U avTOD
Mavevtog, kai Addav TOV  Kal
Adeipaviov dv anéoteldev 0 avtog
duooePng Mavng eig  Swagopa

rAipara. [Tpog 6¢ ToUTOo1g
avaBepatilo kai katabepatidow ovv
101G TIPOYEYPAPHEVOIS naow
Tepaka kai  ‘Hpaxkdeidbnv  xkai
A@Boviov, Ttovg E&nynuag  kai
VITOPVIPATIOTAG TOD avtod GvOPIoU
rai Bepndou Maveviog, kai Oepav

rai Zapouav kai F'afpirafiov.

"Ett avaBepatide Kai
Mapkiova, xai Ovaldeviivov xkai
Baoleidnv, kai navia avOporiov
OV ToAudvta T PAacenueiv kai
Agyewv Katda g maAaldg Kai Kawvig
61abnkng. "Ent avaBepatidn tov pn
dexopevov  Mwoga  kai  TOLG

Po@NTAg Kai ravia t rap’ avtdv

saints prophétes, et « L’étude des
géants », et (I’écrit) appelé « Les
sept discours d’Agapios», et
Agapios lui-méme et tout leur
livre, et toute priére qui leur est
attribuée, et qui plutét du
charlatanisme. J’anathématise,
ajoutant des

Zarade et Boudda et Skythianon,

imprécations,

qui se sont produits avant les
Manichéens. J’anathématise
encore Sisinnion, successeur du
méme Mani et Adda, (appelé)
aussi Adimantos, que le méme
impie Mani a envoyé en diverses
région. Apres eux,
janathématise, ajoutant des
imprécations, avec tous ceux
déja écrits sur la liste : Hiérakas
et Héraclide et Aphthonios, les
interprétes et commentateurs du
méme impie et abominable
Mani, et thomas et Zaroua et

Gabriabios.

J’anathématise aussi
Marcion et Valentin et Basilide,
et tout homme qui ose
blasphémer et contester I’Ancien
et le Nouveau Testament.
J’anathématise aussi quiconque
ne recoit pas Moise et les

prophétes et tout ce qui a été
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éktefevta ftot ouyypagevia. "En
avaBepatidmw 1OV mmpookuvodvia Td
NAile kai m ogAnvn Kai 10ig dotpolg

naow g Oeoig.

Avabspati{m o¢ Kai

rRataBepatidw 1navia  dvOpwriov

Aéyovta Hud  dpxag  eivai,  Kai
Tavtag avukaBeotwoag dAAnAaig,
ayevvitoug, piav pév  1ovnpdv,
piav 8¢ dayabriv. Avabepati{o 6¢
Kai tovg Agyoviag Otl 10 odpa €K
TS IOVNPAG OUVECTNKEV APXNG, 1
QuUoel Ta KakAa. AvaBepatifem 6¢
avia avBpwriov OV un
OpoAoyodvia TOV 0ovpavov Kai v
yiv kai v BaAacoav kai avia ta
&v avtoig yeyevijoat vro tod povou
Beod. IIpog toutolg 6¢ avabepati{m
TOV dpvoupevov Muag T& Kai Tov
np®tov avlpwrtov, tout £otv TOV
Abdopr  tOV  6potov Mpiv un
OlanermAaocBatr €k yiig Vo Oeod.
[Ipog 8¢ toutolg avaBepatidm kai
6oa mepi € DAnNg kai okotoug, Kai
100 KaAoupevou ZXakAd kai Tig
NeBpwnd, «wai 1iept  Orapopwv
ovpavdv kai aiovav puboAoyouotv.
Kai opoloy®d &va xai 1OV avtov
eival madaidg ¢ Kai véag 81abnkng
Oedv, Kali TOVG Ev  EKATEPQ
dlanpeyavtag Kai £narvoupEvoug

ayioug érriotapat kai @idoug Oeod

établi ou stipulé par eux.
J’anathématise aussi quiconque
adore le soleil et la lune et tous

les astres, comme des dieux.

J’anathématise, ajoutant
des imprécations, tout homme
qui dit qu’il y a deux principes,
s’opposant réciproquement,
inengendrés, un mauvais et un
bon. J’anathématise aussi ceux
qui disent que le corps a été
produit par le principe mauvais,
ou que les maux (viennent) par
la nature. J’anathématise aussi
tout homme qui ne confesse pas
que le ciel et la terre et la mer et
tout ce qui est en eux ont été
faits par le seul Dieu. Outre
ceux-la, j’anathématise
quiconque nie que nous et le
premier homme, c’est-a-dire
Adam, notre semblable, a été
formé de terre par Dieu. Outre
ceux-la, jJanathématise ceux qui
racontent de tels mythes a
propos de la matiére et des
téneébres, et a propos de celui
qu’on appelle Sakla et a propos
de Nebrod et a propos des divers
cieux et siécles. Et je confesse
Dieu de

un seul et méme

I’Ancien et du Nouveau
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Kal myv tod peydadou 6¢ Beod xkai

nuov  Inood  Xpiotod

yévvnolv, Kai to oetpla rnabn, kai

OWTIPOS

)

mv €K VERPOV  GvAoTAolY OV
dokr\oel, ovde Kata @aviaoiav ALyw
Tod Aourtod yeyovevai, GAAG KAt
avmv mv dAnbsiav nenpaxBat, ©g
Opoouciou t® TATpi Kai AUV Tod

avtod HLITAPXOVIOG.

Testament, et je reconnais les
(personnages)  distingués et
honorés dans les deux comme
saint et comme amis de Dieu ; et
je professe en outre que la
naissance de notre grand Dieu et
Sauveur Jésus Christ, et ses
souffrances salvifiques, et sa
résurrection d’entre les morts,
ne se firent pas en apparence, ni
par imagination, mais se
produisirent en toute vérité, en
tant qu’il est consubstantiel au

Pére et a nous.
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Chapitre 4

Les exorcismes

Apres «’inscription» du candidat dans l'ordre des catéchumeénes,
suivaient trois exorcismes et une priére «pour celui qui va étre
baptisé», laquelle avait un sens d’exorcisme. Dans ce chapitre on va

présenter et analyser ces quatre exorcismes.

I. Introduction

Dans la tradition de I’Eglise, paralléelement aux catécheses
avaient lieu les exorcismes. Ils se faisaient tous les jours par les
exorcistes300 aprés la fin de la catéchése. Les exorcistes étaient des
personnes désignées pour loffice des exorcismes, choisies30l par
I’évéque. Les exorcismes ont été des recueils de versets de la sainte
bible302 a contenu terrible ayant comme but de purifier 'esprit des
catéchumenes303. L’Eglise croyait que les catéchumeénes n’étaient pas
capables de lutter seuls contre le diable et que les exorcismes aidaient
beaucoup a cette lutte3?4. De méme, selon le Testament du Seigneur,
peu avant le baptéme, I’évéque adjurait tous les candidats un par un
afin d’étre str que ces derniers étaient vraiment préts a recevoir le
baptéme, sinon il 'annulait305.

Dans l’euchologue de Barberini gr.336 il y a trois textes
d’exorcismes (ou «Amoprkiopog»3%¢ comme il est cité). Ces textes sont

placés juste aprés la priere pour faire un catéchumeéne. Les deux

% JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», I1.12.5-7, in SC, 50, pp.139-140, «II
faut donc que vous sachiez pourquoi, apres cette instruction quotidienne, nous vous envoyons
vers ceux dont la voix vous exorcise».

' Ibid, (I1.12.10), p.140, «ceux qui ont été désignés pour 'office dont il s'agit vous regoivent.

*? CYRILLE DE JERUSALEM, «Les Catéchéses», Catéchese Préliminaire, 9, in PDF, 53-54, 1993,
p-30, «ils sont des prieres divines, tirées des divines Ecritures».

% JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», 11.12.16-17, p.140, «Car il est
impossible que le démon, si féroce et intraitable qu'il soit, ne doive, apres ces paroles redoutables
et l'invocation du commun Maitre de tous les étres, vous quitter en toute hate. Ce rite imprime
aussi a I'ame une grande piété et I'ameéne a une profonde componction».

3% THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 12.22, p.202, «Faute de pouvoir
ester et attaquer Satan « il faut recourir a I'office des exorcistes ». Ils sont les garants du secours
divin».

% P TREMPELAS, Asizovpyixoi tomot..., p.267.

3% Barberini gr.336, priere 115.1, p.120.
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premiers sont longs, et s’adressent au diable sur un ton ferme. Le

troisiéme texte est trés court par rapport aux deux premiers. Son

contenu est plutdét apologétique et s’adresse a Dieu plutét qu’au

diable307.

II. Les textes

A. Premier exorcisme308

115.1) Artopkiopog a'.

2) Ermmutipd oot Kuplog,
01aPole, 6 mapayevapevog €ig OV
KOOPOV KAl KATaoKNvewoag &V
avOporolg, iva v onv KaBeAn
Tupavwida xkai TOVG AvOp®ITOUG
éCeéAntai, O¢ éri SUAou  Tag
AVUKEPIEVAG duvapeig
€0prapPeuoev, nAiou oxkotioBevtog,
Kait  yfg oaAeuopevng, Kai
pvnuatov

OOMATOV aylov avioTapevev, oG

GVOTyOHEV®DV, Kai

gAuoev Oavate® tov Bdvatov kai
KATNPYNoev OV 10 KPAtog &xovia
tod Oavdatou, toutl £oTlv Ot TOV
61aPoAov. Opki{w oe katd tod Ocob

100 Oeiaviog 10 SUAov Tijg {wig Kail

tagavtog 1t Xepoufip Kai Vv
@Aoyivnv popgaiav mv
OTPEPOPEVIIV  (PPOUPEIV  aAVTOV:

srmmunOnu Kai AvVaxX®PNoov,

nvedpa axkdBaptov kat  ékeivou

115. 1) Exorcisme 1.

2) Le Seigneur te réprime,
diable, lui qui est venu dans le
monde et qui a établi sa

demeure parmi les hommes,
pour anéantir ta tyrannie et
délivrer les hommes, lui qui sur
la croix a triomphé des
puissances ennemies, tandis que
le soleil, que la terre tremblait,
que les tombes s’ouvraient et
que les corps de nombreux
saints étaient ressuscités, lui qui
par la mort a détruit la mort et
réduit a limpuissance celui qui
avait le pouvoir de mort, c’est a
dire toi, diable. Je t’adjure par
Dieu, lui qui a révélé le bois de
la vie et qui a établi les
chérubins et 1épée de feu
tournoyante pour sa garde. Sois
retire-toi,

réprimé et esprit

7 HKELLY, The Devil at Baptism, Ritual Theology and Drama, Ithaca, Cornell university press,

1985, p.166.

% Barberini gr.336, priere 115.1, p.120 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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yop o0¢ OpKi{w TOD IEPUTIATI|OAVIOG
o¢ éri {npag éri vodta Oaldaocong
Kal éruuproaviog t Aaidarm tdv
avepwv:), ov 1 PAsppa Snpaiver
afuoooug Kai N areldn tKel Opn.
A¥vT0g yap Kail viv érmtacoet oot 61
npev  @ofndnu,

VITAVAXEOENOAV A0 TOV TTAAOPAT®V

£€8eAbe  kai

TOUT®V Kai pn vrootpeyng, pnde
VITOKPUPTS €ig  avtoug, pnde

ouVavtrong Twi avt®v f| Evepynons

k) n

i éppayiig, pn €v Vvukt 1 &<v>

nuepa i dpa i &v peonpPpiq, dAAa
arieAOe €ig tov iGlov taptapov €wg
TS MTotpaopévng peyaAng npépag
TS Kploewg @oPnOntt tov Beov tov
radrpevov éri Bpovou XepouPeip

)

rai éruPAénovia  apuoooug, v

TpEépouoty  dyyedol,  apxayyeldot,
Bpovot, KUP10T1TEG, apxat,
éSouoiat, duvapeg Kai 10

noAuopparta Xepoufiy, ov tpepet 6
ovpavog kai 1 yi Kai 1 BdAdacca
Kai rmavta ta év avtoig. "ESeABe kai
AvVaxXwP1no0V arto oV
oppaylobeviov VEOAEKT®V
oTPaATIETAOV Xplotod tod Beod MudV
KRat' ékeivou yop o0& OpKi(w TOD
EPUTATOVVTOG éri TTEPUYDV
avépwv, Tod  I0100VIOg  TOLG
ayyeAoug avtod rmveupata Kai tovg
Aettoupyodg avtod 1P  PAEyov:

£€6edOe Kal avaxwpnoov Aaro eV

impur ; car je t’adjure par celui
qui a marché sur la surface de la
mer comme sur la terre séche et
qui a menacé le tourbillon des
vents, lui dont le regard
desséche l’abime et dont les
menaces liquéfient les
montagnes. Car maintenant lui-
méme te l'ordonne par nous:
prends garde, sors et retire-toi
de ces étres créés, ne reviens
plus et ne te cache plus en eux,
n’approche ni n’influence ni ne
perturbe plus aucun d’eux, ni de
nuit, ni de jour ni a midi, mais
retourne dans ton propre tartare
(abime) jusqu’au grand jour
préparé pour le jugement; crains
Dieu qui siége sur le trone des
chérubins et qui sonde Iles
abimes, lui devant qui tremblent
les anges, les archanges, les
trones, les seigneuries, les
principautés, les puissances, les
vertus et les chérubins aux
yeux nombreux, lui devant qui
tremblent le ciel et la terre et la
mer et tout ce qui est en eux.
Sors et retire-toi de ces

nouveaux ¢€lus, marqués du
sceau comme soldats du Christ
notre Dieu ; car je t’adjure par

lui, qui marche sur les ailes des
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MAAoPATOV TOUT®V OLV TIAon T
duvapel kai toig ayyelolg ocou. O
6edofaotat 10 dvopa 10D TIATPOG
Kai tod vuvlod Kai 10od ayiou

veupatog viv kai detl Kai.

vents, qui fait de ses anges des
vents et de ses ministres un feu
briulant ; sors et retire-toi de ces
étres créés, toi et toute ta
puissance et tes anges. Car il est
glorifié, le nom du Pére et du Fils
et du Saint Esprit, maintenant

et touyjours et.

B. Deuxiéme exorcisme309

116. 1) Artopkiopog B'.

I3

2) 'O Beog 0 Gylog 0 PoPePoOg
Krai &vdogog, 0 &ri raowv 10ig €pyolg
Kal T ioxXUtl avtod aratdAnrtog Kai

AveSIXViaoTog VIIAPX®V, avtog O

npoopicag oot, OwaPode, TG
ai®viou KoAdaoswg v ttpepiav, 61
NUOV TOV axpeiov avtod SouAwv
KeAeUEL 001 Kai TAon T oUveEPY®
oou Ouvapel arootijval Ao v
VE®OTL o@payloféviev &' ovopatt
100 Kupiou MUV Inood Xpi1otod tod
@AnOwod Oeod Nudv. Opkilw o¢
obv, TV Tovnpov Kai axkaBaptov
Kai papov kai Pdeduypévov kai
aAAoTplOV

rvevpa,  Kate TG

duvapewng ’Inood Xpiotod 1OV

naoav &gouoiav EXoviog &v ovpavd

116. 1) Exorcisme 2.

2) Le Dieu saint, redoutable
et glorieux, qui est pour toutes
ses oceuvres et par sa puissance
impénétrable et inconnaissable,
lui qui a fixé par avance pour
toi, diable, le chatiment de la
peine éternelle, c’est lui qui par
nous, ses serviteurs bons a rien,
t'ordonne a toi et a toute la
puissance qui t’assiste de te
retirer de ces (candidats)

nouvellement marqués du sceau

au nom de notre Seigneur Jésus

Christ, notre vrai Dieu. Je
t’adjure donc, tout esprit
mauvais, impur, souillé,

abominable et ennemi, par la

puissance de Jésus Christ qui a

% Barberini gr.336, priére 116.1, p.121 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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Kal &ri yig, Tod &irnoviog 1d K@Y
Kal 6AdAw Saipowvi, £5eAOe ardo tod
avOporou Kai pnket €ioeAbng €ig
avtov. Avaxwpnoov, yvoploov TV
onv pataiav duvapw v unde
Xoipwv gxouoav éSouoiav
vriopvoOntt tod Ermtadaviog oot
KAta TV onv aitnow &ig mv ayeAnv
1OV Xoipwv eioeABeiv. PofnOntTL OV
Beov 0V @ Tpootaypatt N yi kad'
VoAtV EoTrpiKTal, TOV Krioavia tov

¢

ovpavov Kai otoavia 10 6pn
otafpd kai tag varag {uyd: Kai
0évia wappov Baldoong 6plov rai
&v 1Oatt oodpd TPIPov aoEaldi: OV
arttopievov  t@V - 0p€wvV  Kai  Ka-
rtviovtal, v avaBaldopevov QoS
®¢ ipdatov, TOV E€Kteivovia  TOV
ovpavov woel 0eppv, OV
oteyalovta £€v HOaowv 1o vIEpda
avtod, tov BepeAlodvra v yiv £
Vv dopalelav avtilg, ov KA1Bnostal
eig WV aiwva 100 ai®dvog, TOV

npookalouvpevov 1 VO6wp  THG

OaAaoong Kai €ékxeov<ta> avtod £t
npoowriov naong g yig. "ESeAOe
Kal Gvax@penoov arno tdv mpog 1o
eOTIOPA  e0TPET{OPEVROV.

Opxki{® 0g KATO TOD OWINPLWOOUG

aylov

naboug 100 Kupiou MoV ‘Inood
Xplotod, Kai kata 1od Tipiou avtod
owpatog Kai aipatog, Kai Katd g

gAevoewg avtod TS @oPepdg MSet

tout pouvoir au ciel et sur la
terre, qui a ordonné au démon
sourd et muet: Sors de cet
homme et n’entre plus en lui.
Retire-toi, reconnais la vanité de
ton pouvoir qui n’a méme pas
autorité sur les porcs : souviens-
toi de celui qui t’a ordonné, a ta
demande, d’entrer dans le
troupeau de porcs. Crains Dieu,
c’est sur son ordre que la terre
est fondée sur les eaux, c’est lui
qui a créé le ciel, qui a équilibré
les montagnes au poids et les
collines a la balance, qui a établi
le sable comme limite a la mer et
a travers les flots impétueux un
sentier sur, qui touche Iles
montagnes et elles fument, qui
est couvert de lumiére comme
d'un manteau, qui étend le ciel
comme une tente, qui couvre
d’eau ses hauteurs, qui a fondé
la terre sur sa base et elle ne
sera pas ¢€branlée pour les
siecles des siécles, qui appelle
l'eau de la mer et la répand sur
la face de toute la terre. Sors et
retire-toi de ces (candidats)

préparés pour la sainte
illumination. Je t’adjure par la
notre

passion salutaire de

Seigneur Jésus Christ, et par le

87



yop éri 1®dvV ve@eldv, fSel kai ov
XpoViel Kpivwv racav mmyv yiyv, Kai
0¢ Kail mv ouvepyov cou OSuvapv
KoAdoet €ig v yeevvav tod 1mupog,

\

napadovg € 1O OKOTOG 1O

éCwtepov, Ormou O OKWANS O
axoipntog Kai 10 rmp ov ofEvvutat.
‘O 10 Kpatog Xptotod tod Oeod
NUOV ovv T ratpi {Kai @ vid} Kai
@ aylo rveupatt vdv Kal del Kat €ig

T0VG aiwvag TdV alovev. Apnyv.

précieux corps et sang, et par sa
venue redoutable : car il viendra
sur les nuées, il viendra et ne
tardera pas pour juger toute la
terre, et il te punira, toi et toute
la puissance qui t’assiste, dans
la géhenne de feu, en te livrant
aux téneébres extérieures, la ou
(sévit) le ver sans repos et la ou
le feu ne s’éteint pas. Car au
Christ notre Dieu (est) Ila
puissance avec le Pére et le saint
Esprit maintenant et toujours et
siécles.

pour les siécles des

Amen.

C. Troisiéme exorcisme31°

117. 1) ATtopkiopog y'.

2) Kupte ZaPawd o6 Oeog t0d
Toparnd, 6 i®pevog macav vooov kai
naocav palaxkiav, ErifAeyov Eru

T00G OoUAoug oou, EK{Inoov,

édepeuvnoov  Kai AreAacov A
adI®v Tavia Ta Evepynpata tov
61afoAou érutipnoov 10ig 1ovnpPoig
Kai akabaptolg 1vevpaocwy  kai
6iwSov avta, kai kabdapiloov ta Epya
IOV Xep®dv oou, Kai T oSeia oou

Xpnoapevog €vepyeia  ouvipuyov

117. 1) Exorcisme 3.

2) Seigneur Sabaoth, Dieu
d’Israél, qui guéris toute maladie
et toute infirmité, tourne ton
regard vers tes serviteurs,
recherche, examine
soigneusement et délivre-les de
toutes les intrigues du diable ;
commande aux esprits mauvais
et impurs et chasse-les, purifie
les ceuvres de tes mains et en

usant de ta prompte puissance

1% Barberini gr.336, priere 117.1, p.122 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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OV oatavav OIo tovg rnodag avidv
év taxet, kai 60g¢ avtoig vikag kat'
avtod Krai OV axaBaptwv
nveu{nveujpatov. ‘Onwg tod napa
oou gAeoug TUYXAVOVIEG,
rata§lwbdowv 1tdv dBavatev kai
ErOouUpaAvVi®V 00U JPUoINPiRv  Kai

b6o8av ool avarnepywov.

III. Qui est le célébrant

écrase vite Satan sous leurs
pieds et donne-leur la victoire
sur lui et sur les esprits impurs.
Pour qu’en bénéficiant de tes
miséricordes, ils soient rendus
dignes de tes mysteéres
immortels et célestes et te

rendent gloire.

Dans ces trois exorcismes on ne trouve aucune référence a la
personne qui les proclame. D’autre part, les textes ne contiennent
aucun élément rituel ou mouvement qui aurait pu nous conduire a un
résultat par rapport a cette question. Les seuls éléments qui
pourraient aider sont les phrases finales des exorcismes, lesquelles —
en combinaison avec la tradition plus ancienne3!! — nous conduisent a
I’hypothése que les exorcismes de l'euchologe se proclament par le

prétre ou par I’évéque.

IV. La personne divine a qui s’adressent les priéres des

exorcismes.
A. Premier exorcisme.

Au début, le célébrant évoque le Seigneur31?, qui est venu dans
le monde et a vécu parmi les hommes3!3, a été crucifié3!4 et a vaincu

la mort315. Ici, la personne divine a qui il s’adresse est le Fils.

311 J. G. DAVIES, «Exorcism and Exorcist», in The new Westminster Dictionary of Liturgy and
Worship, Philadelphia, Westminster press, 1986, p.231.

12 Barberini gr.336, priere 115.2, p.120, <Emtipd ot KOPLog, diafore.

313 Ibid, «O mapayevapevog eic Tov kdopo{opo }v Kol KaTaokvhoag &v avopdmoLcs.

34 Ibid, «O¢ &mi EDLOV TS AVTIKEWEVOS SUVALES E0PLALPEVOEY>.

315 Ibid, «6¢ Elvoev Bavatm Tov Bdvatovs.
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Ensuite, le célébrant se référe en général a Dieus!6, utilisant la
référence de ’Ancien Testament au bois de la vie3l7 et aprés il évoque
lui qui a marché sur la surface de la mer, qui a arrété les vents318 et

qui domine toute la terre319.

Ici, les références proviennent de tous les deux Testaments,
l'ancien et le nouveau. Le rapport au miracle de la mer320meéne a la
personne du Fils. Mais peut-on dire la méme chose pour la référence a

I’AT ?

Dans la priére pour «renvoi des possédés» des Constitutions
Apostoliques, la répression des mauvais esprits se fait par le Christ321,
De méme, la référence a I’AT est la méme: «Toi dont le regard desséche
I’'abime, dont les menaces liquéfient les montagnes»322. D’ailleurs, la
référence au NT est pareille: «Toi qui marches sur la mer comme sur le
sol. Dieu monogeéne, Fils du Pére de grandeur, réprime les esprits

mauvais»323, Il est clair que 'on s’adresse au Fils.

Cela corrobore la thése que linvocation dans le premier
exorcisme se fait au Fils. En plus, la référence a la personne du Fils,

qui se trouve vers la fin de l’exorcisme, le confirme:

«Sors et retire-toi de ces nouveaux élus, marqués du sceau
comme soldats du Christ notre Dieu ; car je t’adjure par

luin324,

L’exorcisme finit par glorification des trois personnes Divines:

318 1bid, <Opkilw ot katd 10D Oe0D».

M Ibid, «tod Seiéavrog T Evhov Tiig {ofic koi TdEavtog To XepovPip kai Ty eroyiviy popgaioy Tiv
GTPEPOUEVIV PPOVPETV ADTOV>.

M Ibid, «tob mepuotioavtog O¢ émi Enpdg émi véra Baldoong kai émmpfioavtog T Aoilamt @V
AVELQ@V>.

1 Ibid, «lui 00 T PAéppo Enpaivel aPHocovg Kod 1§ dmet Thret dpn.

P20 Mt. 14:25, 8:26.

3! Les Constitutions Apostoliques, VIIL.7.2, p.297.

22 Ibid, VIIL7.6, p.298

3 Ibid, VIIL7.7-8, p.298.

3 Barberinigr.336, priere 115.2, p.120, <E&elde kai avoydpnoov 4md td@vV c@paylcdéviov
VEOAEKT®V oTPUTIOTAV Xp1oTod 10D B0 NUdV KaT' Ekeivov Yap o& OpKilw».
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«Car il est glorifié, le nom du Pére et du Fils et du Saint

Esprit, maintenant et toujours et...» 325,

On pourrait alors soutenir que dans le premier exorcisme le
célébrant invoque la personne du Fils pour l'accomplissement de la

purification des candidats du diable.
B. Deuxiéme exorcisme.
D’abord, I'invocation se fait au nom du Christ:

«Le Dieu saint, redoutable et glorieux ... t'ordonne a toi et a
toute la puissance qui t’assiste de te retirer de ces
(candidats) nouvellement marqués du sceau au nom de

notre Seigneur Jésus Christ, notre vrai Dieu»326.

L’invocation du nom du Christ pour le renvoi des démons on la

trouve dans le NT327,
Ensuite, l'invocation se fait a la puissance du Christ:

«Je tadjure donc, tout esprit mauvais, impur, souillé,

abominable et ennemi, par la puissance de Jésus Christ»328,
et on voit des cas d’exorcismes qui se trouvent dans le NT :

«Sors de cet homme et n’entre plus en lui»329,

3 Ibid, <Ot 8eddEaoTon 1O dvopa Tod matpdg kol Tod viod koi Tod dyiov TVedpATOC VOV Kai del
Ko,

328 Ibid, priere 116.2, p.121, <O 0gd¢ 6 &y10¢ 6 PoPepdg kol EVE0EOC ... keAeel oot Kai mhon Ti
GUVEPYD GOV JVVAUEL ATOGTIHVAL ATTO TAV VE®OTI 6Qpaylchéviav €n' ovopatt tod kvpiov MUV
‘Incod Xptotod tod dAnBvod Bod HUdV».

2T Mt.7:22 «Beaucoup me diront en ce jour-la : Seigneur, Seigneur, n’est-ce pas en ton Nom que
nous avons prophétisé? En ton Nom que nous avons chasse les demons?», Mc.9:38, «Jean lui
dit: Maitre, nous avons vu quelqu’un expluser les demons en ton Nom», Mc.16:17 «Et voice les
miracles qui accompagneront ceux qui auront cru: par mon Nom ils chasseront les démons»,
Lc.10:17 «Les soixante-douze revinrent tout joyeux, disant : Seigneur, méme les démons nous
sont soumis en ton Nom», Ac.16:18 «A la fin Paul, excédé, se retourna et dit a l’esprit: Je
t’ordonne au nom de Jésus Christ de sortir de cette femme. Et ’esprit sortit a l’instant méme».
8 Barberini gr.336, priere 116.2, p.121, «Opkilow o€ obv, miv Tovnpov kai dxddaptov Kol pepov
g(gi Boelvypévov kol aArOTpLov Tvedpa, katd Tig Suvapems Incod Xpiotod».

" Mc. 9:25
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«Souviens-toi ce celui qui t’a ordonné, a ta demande, d’entrer

dans le troupeau de porcs»330.

Ensuite, parallelement au premier exorcisme, il y a une référence
en général a Dieu, mais cette fois-ci avec des citations a I'’AT par
rapport a la création de la terre : «Crains Dieu, c’est sur son ordre que
la terre est fondée sur les eaux»33l, du ciel : «c’est lui qui a créé le
ciel»332) de la lumiére : «qui est couvert de lumiére comme dun
manteau»333 et des éléments de la nature : «qui touche les montagnes
et elles fument»,334 «qui appelle ’eau de la mer et la répand sur la face

de toute la terre»335,

Apres, il y a une invocation a la passion du Christ : «Je t’adjure
par la passion salutaire de notre Seigneur Jésus Christ», a son corps
et a4 son sang: «et par le précieux corps et sang» et a son second

avéenement : «et par sa venue redoutable»336,

On remarque que dans le deuxiéme exorcisme il y a de
nombreux rapports a la personne du Fils qu’il s’agisse de son nom ou
de sa puissance ou de sa passion salutaire ou de son second

avenement.
La phrase catalectique de l’exorcisme corrobore notre opinion :

«Car au Christ notre Dieu (est) la puissance avec le Pére et le
saint Esprit maintenant et toujours et pour les siécles des

siécles. Amenn»337,

#0Mt. 8:30-32

P ps. 135:6

P2Gn. 1:1

¥ ps. 103:2

»*ps. 103:32

3 Am. 5:8, 9:6

3% Barberini gr.336, priere 116.2, p.121, <Opkilo cg katd 100 cOTPLOS0VE TEHOVS TOD KLpiov
Nudv Incod Xpiotod, kal katd To0 Tipiov adtod cOUATOS Kol aipatog, Kol Kotd Tig EAeVoemg
avToD TTic oPepic».

37 Ibid, « 011 10 kphrog Xpiotod 10 Heod AUBY oDV T matpl kol Td Gyio TvedpoTt VOV Kol del
Kal gig Tovg aidvag TV aidvov. Apqv.
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Ici, il est clair que 1'on se référe tout d’abord a la personne du
Fils. De toutes ces remarques on peut soutenir que le deuxiéme

exorcisme se fait avec l'invocation du Fils.
C. Troisiéme exorcisme.

Le troisiéme exorcisme commence par linvocation du Seigneur

Sabaoth :
«Seigneur Sabaoth, Dieu dTsraé&l»338.

On trouve la locution «Seigneur Sabaoth» chez le prophéte Isaie et

toute l'expression chez Ezéchias. Tous les deux s’adressent a Dieu339.

Dans les Constitutions Apostoliques, on dit dans la priére pour la

bénédiction de 1’eau et de 'huile :

«Seigneur Sabaoth, Dieu des puissances, créateur des eaux
et chorége de lhuile...toi-méme maintenant, par le Christ,
sanctifie cette eau et cette huile...et accorde-leur la vertu de
produire la santé...par le Christ notre espérance, par qui a
toi gloire, honneur et vénération dans le Saint-Esprit pour

les siécles, Amenn» 340,

On voit ici que la priere commence pareillement au troisiéme
exorcisme et que 1I'’évéque invoque Dieu le Pére par le Christ dans le

Saint-Esprit.

Dans le texte du codex Barberini gr.336, la terminaison de

l'exorcisme est incompléte :

8 Ibid, priere 117.2, p.122, « Kbpie ZaPadd 6 0edg 100 Topomis.

9 1s. 37:16.
30 Les Constitutions Apostoliques, VIIL.29.3, p.324.
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«Pour qu’en bénéficiant de tes miséricordes, ils soient
rendus dignes de tes mystéres immortels et célestes et te

rendent gloire»341.
On pourrait la compléter comme il suit :

«...au Peére et au Fils et au saint Esprit, maintenant et

toujours et pour les siécles des siecles. Amen»342.

Dans ce cas, l'exorcisme s’adresse a la Sainte Trinité. De cette
manieére il est complété dans les euchologes postérieurs, par exemple

dans l'euchologe de Bessarion343.
V. La terminologie de la demande
A. Premier exorcisme

Dans le premier exorcisme, le célébrant s’adresse directement au
diable. Les mots qu’il utilise sont a I'impératif et on pourrait distinguer
leur contenu en deux catégories. La premiére catégorie concerne le

pouvoir du diable, et la deuxiéme les mouvements qu’il doit faire.
Dans la premiére catégorie on trouve huit références :
«Le Seigneur te réprime, diable»344,
«Je t’adjure par Dieu»345,
«Sois réprimé et retire-toi»346,

«...car je t’adjure par celui qui a marché»347,

1 Barberini gr.336, priere 117.2, p.122, <Onog 108 mapa 6ov ELEOVS TVYXAVOVTES, KATOEIWODGTY
T®V d0avatov Koi émovpaviov 6ov puotnpiov koi 66&av 6ol AVATELYOCIV.

2 Ibid, priere 48.5, p.86, « T® matpi Kol T@ VIO Kail T@ dyim mvedpatt VOV kol del kai gl Todg
aidvog oV aidvov. Auivs.

3 J. GOAR, Esyoléyiov, p.276.

3 Barberini gr.336, priere 115.2, p.120, <Emtipd ot KOPLog, diafore.
3 Ibid, <Opkilo ot katd 10D Oe0D».

3 Ibid, «EmupnOnTt kol dvaydpnoovs.

7 Ibid, «kat' ékeivov yip o& dpkilm Tod TEPIATAGAVTOC.
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«Car maintenant lui-méme te I'ordonne par nous»348,
«...prends garde, sors et retire-toi»349,

«...crains Dieu»350,

«..car je t’adjure par lui»3s51.

Ces réféerences se récapitulent aux verbes «adjure»3s?,
«réprimé»353, «ordonne»354 et «crains», et évoquent des actions qui ont
comme but de diminuer le pouvoir du diable. Le verbe «réprimer» est

trouvé dans I’AT chez Zacharie et, méme, en la méme forme35S.
Dans la deuxiéme catégorie il y a six références :
«...sois réprimé et retire-toi, esprit impur»356,
«...sors et retire-toi de ces étres créés»357,

«...ne reviens plus et ne te cache plus en eux,
n’approche ni n’influence ni ne perturbe plus aucun

d’eux»358,
«...retourne dans ton propre tartare (abime)»39,

«...sors et retire-toi de ces nouveaux €lus, marqués du

sceaun»360,

«...sors et retire-toi de ces de ces étres créés»361,

8 Ibid, «AdTdg Yap kai viv mtdosel ot 8t fHudv».

9 Ibid, «@oPinTL, EEEADE Kol DOVODPNCAV>.

0 1bid, «@oPHONTL TOV OEdV>.

1 Ibid, «kat' ékeivov yap o& dpilw».

32 Le verbe «Opkim» est synonyme du verbe «3sope0m».

33 Le verbe «Emitipué» est synonyme du verbe «emmAfTTo».

34 Le verbe «Emitéoom» est synonyme du verbe «3sopedm».

35 7a. 3:2 «L’ange du Seigneur dit au diable : Que Seigneur te réprime, diable».

3% Barberini gr.336, priere 115.2, p.120, «Emupn0ntt koi dvaydpnoov, Tvedpo akddoptovs.
37 Ibid, «EEM0e kol VTAVOYOPNOOV Gd TOV TAUGLUATOV TODTOV».

38 Ibid, «ui) dVmooTpéyng, unde vrokpuBiic eic adTOVG, PUNdE GuVAVTHONG TV KVTAY § EvepyHoNg
ﬁsgépp.a'\{ﬁg,»' sy .

7 Ibid, «&melbe €ig TOV 1010V ThpTAPOVS.

3% 1bid, <EEEMDE Kol GvaydPNooV GId TOV GOPOYIoHEVTIOV VEOAEKTMV».
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On peut résumer toutes ces références en deux actions. Pour la
premiére il y a trois verbes «sors» (£§eAO¢), «retourne» (drieABe), «retire-
toi» (dvaxwpnoov et vrmavaxwpnoov), par lesquels on demande au diable
de s’écarter des catéchumenes. Pour la deuxiéme on a cing verbes «ne
reviens plus» (brtootpeyng), «ne te cache plus» (brmokpuPig), «n’approche
plus» (ouvavtrong), «n’influence plus» (évepyriong), et «<ne perturbe plus»
(éppayiig), avec qui on demande au diable de ne plus avoir aucune

relation avec les catéchumeénes aprés sa sortie d’eux.

On remarque que les expressions utilisées dans cet exorcisme
donnent limpression que les candidats sont considérés comme

possédés corporellement par le diable.

On trouve cette perception dans la tradition Apostolique
d’Hippolyte (IlI¢me siécle); les candidats étaient exorcisés tous les jours
durant leur catécheése et vers la fin de celle-ci ’évéque lui-méme faisait
un exorcisme final chez chacun d’eux séparément, afin de s’assurer
qu’ls avaient été vraiment purifieés des démons. Dans le cas ou
quelqu'un ne serait pas purifié, il n’avait pas la permission de recevoir

le baptéme362,

On trouve le méme schéma dans le Testament du Seigneur363 ou
son auteur parait avoir pris et élaboré des parties de la Tradition

Apostolique d’Hippolyte, surtout les exorcismes364.

De méme, selon Augustin d’Hippone (IVéme siécle), quelques jours
avant le baptéme et aprés que les exorcismes aient eu lieu, on

examinait les candidats pour constater s’il y avait des marques sur

361 . o P ’. [ ~ Je /.
Ibid, «&Eelbe Kal AvoydPNCOV Amd TOV TAUGLATOV TOVTOV».

32 I a tradition apostolique de saint Hippolyte, éd. B.Botte, in LQF, 39, Munster, Aschendorff, 1972,
p.43.

%3 Testamentum Domini Ethiopien, éd. R.Beylot, Louvain, Editions Peeters, 1984, pp.220-221.

3 H. KELLY, The Devil at Baptism..., p.139.
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leur corps ce qui montrait qu’ils étaient encore sous le pouvoir du

satan365,

Cependant, on ne peut pas soutenir cette perception avec sureté
parce qu’on connait trés peu de choses sur la démonologie de I’époque
de l'’euchologe Barberini. H.A.Kelly dans son livre «The Devil at
Baptism», aprés avoir étudié des textes de Cyrille de Jérusalem et de
Chrysostome, aboutit au résultat qu’aucun des deux écrivains ne
croyait que les paiens qui venaient au baptéme étaient corporellement
sous la possession des démons méme si, a leur époque, il y avait un
rite qui les considérait comme tels366. En paralléle, il accepte les
exorcismes pré-baptismaux comme réponse des péres de I'Eglise a la
théorie des «sin demons» (péché démons)367. Selon H.A.Kelly, les péres
ont rejeté la théorie mais ont gardé la pratique en lui donnant un

autre senss368,

Dans le texte que l'on étudie, une demande concréte dans le

premier exorcisme pourrait éclaircir ’étude:

«...prends garde, sors et retire-toi de ces €étres créés, ne
reviens plus et ne te cache plus en eux, n’approche ni

n’influence ni ne perturbe plus aucun d’eux»369,

Le célébrant ordonne au diable de ne plus rendre chez aucun des

candidats ni plus influencer ou perturber aucun d’eux («tivi avtdw).

% E.FERGUSON, Baptism in the early church, History, theology and liturgy in the first five
centuries, Cambridge, W.B.Eerdmans Pub.Co., 2009, p.782.

%6 H. KELLY, The Devil at Baptism..., p.146, «Neither Cyril of Jerusalem nor John Chrysostom
believed that the pagans who presented themselves for baptism were possessed by demons; yet they
had inherited a ritual that treated them as if they were so possessed».

%7 Terme inventé par H.A.Kelly pour exprimer la théorie formée dans 1’époque des premiers peres de
I’église, selon laquelle la perpétration de divers genres de péchés résultait hébergement en les hommes
de divers genres de démons correspondants a leurs péchés. Des références étendues il y a dans le livre
de Morton W. Boomfield, The seven Deadly Sins, East Lansing, 1952.

38 H, KELLY, The Devil at Baptism..., p.146-147, «Prebaptismal exorcisms were a response, it
seems, to the theory of sin demons. The Fathers rejected the theory but kept the practice while giving it
another meaning in keeping with their more sophisticated demonology».

% Barberini gr.336, priere 115.2, p.120, «popint, £EeM0e Koi DmavoydpnooV Gmd TV TAACHATOV
TOVTOV Kol [T DooTpéyng, unde vmokpvPig gigc avtode, UNnde cuvavTHoNg TV aLTAV T Evepynong 1
EPPOYNC».
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C'est-a-dire de ne pas posséder corporellement quelqu'un ou
quelques uns des candidats a qui on fait les exorcismes. Cela permet
de supposer que l'auteur de la priére ne considére pas tous les
candidats en état de possession corporelle par le diable sinon on
aurait eu : «ne les approche ni ne les influence ni ne les perturbe
plus». Donc, ne pas posséder «eux» («avtoig ») et non pas «aucun d’eux»

(«Tvi avtdwy).
B. Deuxiéme exorcisme

Dans le deuxiéme exorcisme aussi, le célébrant s’adresse
directement au diable et méme a limpératif. Ici, on distingue trois
catégories d’ordres. La premiére vise a limiter le pouvoir du diable et

contient trois phrases :
«Je t’adjure donc, tout esprit mauvais»379,
«Crains Dieu»371,
«Je t’adjure par la passion salutaire»372.

Il s’agit de deux verbes que l'on trouve aussi dans le premier

exorcisme.

La deuxiéme catégorie contient des ordres de mouvements pour

le diable et contient quatre expressions :
«...t'ordonne a toi ... de te retirer de ces»373,
«...sors de cet homme et n’entre plus en lui»374,
«Retire-toi,»375,

«Sors et retire-toi de ces (candidats)»376.

70 Ibid, priere 116.2, p.121, <Opkilw o6& odv, Ty TOVIPOV>.

! Ibid, «DofOMTL TOV BV,

72 Ibid, <Opkilw o Kotd 10D cOPLHS0VE TAOOVE».

33 Ibid, «kehedet oot ... AmooTHvVOL IO TOV».

34 Ibid, «EEeN0E amd Tod GvOpdTOL Kai KTt EloEAONG £lg ADTOV».
T Ibid, «Avaydpnoovs.
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Ici, il y a aussi deux sous-catégories d’ordres de mouvements. La
premiere contient trois verbes : «retirer» (drootrjvai), «sors» (£§eA0g),
«retire-toi» (dvaxwpnoov) qui désignent ’éloignement, et la deuxiéme
avec le verbe «entre» (ei0€AOng) en forme négative qui signifie ne plus

revenir. Deux de ces verbes se trouvent dans le premier exorcisme.

La troisiéme catégorie contient des ordres au diable qui

concernent sa capacité de connaitre. Ce sont les deux suivants :
«...reconnais la vanité de ton pouvoir»377,
«...souviens-toi ce celui qui t’a ordonné, a ta demande»378,

Le célébrant ordonne au diable de prendre conscience de son
manque de pouvoir puisque il n’a pas de vrai pouvoir ni chez les

animaux irraisonnables.
C. Troisiéme exorcisme

Le troisiéme exorcisme est trés court par rapport aux deux
premiers. On remarque ici un changement important : le célébrant ne
s’adresse pas au diable mais a Dieu. On a deux catégories de

demandes. La premiére concerne les candidats :

«...tourne ton regard vers tes serviteurs, recherche,

examine soigneusement»379,
«...donne-leur la victoire sur 1ui»380,

Le célébrant demande a Dieu d’examiner les candidats afin de
trouver chez eux des traces éventuelles de l'intrigue du diable. Il est
remarquable que cette demande contient trois verbes dans une seule

phrase : «regard» (értiBAeyov), «recherche» (éx{rjtnoov), «examine

376
377

Ibid, <'E&eMOe kal avoydpMoov».

Ibid, «yvdpioov TNV o1V poteioy SOVOpLY».

78 Ibid, «Omopvic®nTt Tod EMTEEAVTOC GOt Katd THY oV aiTnow».

7 Ibid, priere 117.2, p.122, «&nifheyov &mi Todg S0VA0VE G0, EK{ATNOOV, EEEpEHVIICOVS.
30 1bid, «8d¢ avtoic vikag kot adTod».
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soigneusement» (é§epeuvnoov), ce qui la rend trés forte. Cela peut étre
un «écho» de la pratique de I'’époque d’Augustin, celle de l'examen
corporel des candidats38l. De méme, le célébrant demande a Dieu de

donner aux candidats des victoires contre le diable.

La deuxiéme catégorie concerne le diable et contient le méme
schéma pour son ¢€loignement, déja connu depuis les exorcismes

antérieurs :
«...délivre-les de toutes les intrigues du diable»382,
«...commande aux esprits mauvais et impurs»383,
«...chasse-les, purifie les ceuvres de tes mains»384,
«...écrase vite Satan sous leurs pieds»385,

Il parait que dans le troisiéme exorcisme il y a la perception de
I'influence démoniaque et non pas de la possession des candidats par

le diable. Le célébrant invoque Dieu, celui qui guérit toute maladie :

«Seigneur Sabaoth, Dieu dIsraél, qui guéris toute maladie

et toute infirmité»386,

Selon l’étude de G.Fillias sur les priéres pour les malades de
I’Euchologe Barberini gr.336387, la notion du Dieu-médecin se trouve
souvent dans la bibliographie chrétienne. On la trouve dans les

prieres de Gorgonie388 et de Makrina389 — les soeurs de Grégoire de

¥ E. FERGUSON, Baptism in the early church..., p.782.

32 Barberini gr.336, priere 117.2, p.122, «4néAacov ' oadtdv TévTo, o Evepyniuata Tod StaBorov».
3 Ibid, «&mipmoov Toig movipoic Kai GKaddpTolC TVEDUAGIY>.

¥ Ibid, «SloEov adtd, Kol KafdpLloov T Epya TV YEPDY GOU».

3 Ibid, «o0OvTpLyov TOV cotaviy HId TodG TOdAS ADTMY &V ThYE.

3 Ibid, «Kbpie Zapamd 6 0ed¢ 100 Topomh, O ibReEVOS TEoay VOGOV Kai Taoay pohokioys.

7 G. FILIAS, Les prieres pour les maladies... pp.96-100.

3 GREGOIRE DE NAZIANZE, «Oratio VIII», in PG, 35,809C, «Ilavieov énoyvodco t@dv
GAA@V, €Tl TOV TAVTOV 10TpOV KATAPEDYEL, KAl VOKTOG Ampiav Tnpnoaca, HKpov évoovong avti
¢ vooov, 1® Bvclactnpio npoomintel petd tig Tiotemd,», (tr. fr. «Apres avoir tout essayé, elle
a recouru au médecin supréme et apres avoir veillé pendant la nuit, elle s’est mise a genoux
devant le sanctuaire, pleine de foi»).
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Naziance (IVéme siécle) - chez Ignace d’Antioches?0 (Ier siécle) et chez

Cyrille de Jérusalem391.

Le mot «infirmité» (paldaxia) s’explique par Cyrille d’Alexandrie
comme «maladie grave» (kakwor) 392 et par Léonce de Byzance comme

«décomposition a cause d’'une maladie»393.

Dans l’euchologe Barberini gr.336, il y a une priére pour des
ascétes malades. La, on demande a Dieu de les délivrer de toute

maladie et de toute infirmité, tant de I’ame que du corps:

«Seigneur des puissances, visite nos fréres dans ta
miséricorde et tes pitiés, et accorde-leur la santé et
I'intégrité d’auprés de toi en les délivrant de toute maladie

et de toute infirmité de l'esprit et du corps»394.

Appuyé sur la notion du Dieu-médecin, on peut supposer que
dans le troisiéme exorcisme l'influence du démon est considérée

comme une maladie spirituelle. On trouve cette perception chez

** GREGOIRE DE NYSSE, «Vie de Sainte Macrine», éd. P.Maraval, in SC, 178, Paris, Cerf,
1971, p.244, «tompe aux pieds de Dieu des guérisons»

¥ IGNACE D’ ANTIOCHE, «Lettres et Martyre de Polycarpe de Smyrne», Epitre aux Ephésiens
VII, éd. P.Camelot, (4° édition), in SC, 10, Paris, Cerf, 1969, p.64, «Il n’y a qu’un seul médecin,
charnel et spirituel, engendré et inengendré, venu en chair, Dieu, en la mort vie véritable, né de
Marie et né de Dieu, d’abord passible et maintenant impassible, Jésus Christ notre Seigneur».

¥ CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchéses Baptismales», in PDF, 53-54, pp.13-14, «Jésus
donc, selon des Hébreux, égale Sauveur, mais selon la langue grecque, médecin. Car il est
médecin des dmes et des corps, et le thérapeute des esprits».

32 CYRILLE D’ALEXANDRIE, «Explication en commentaire au prophete Isaie», in PG,
70,1172C, «'Eowe yap avOponm, eociv, &v mAnyf] pev ovt, yevvaing 8¢ @épovil palokiov,
TOVTEGTL KAKMGLY. T|Tol T0 ThoYEW Kak®dc», (tr. fr. «On dit qu’il est comme un homme blessé qui
supporte courageusement 1’infirmité c'est-a-dire la maladie grave»).

3% LEONCE DE BYZANCE, «Discours contre les Nestoriens et Eutychianistes», in PG,

86,1344C-D ; G.FILIAS, Les priéres pour les malades..., p.139, «Or, que pourrions-nous
appeler langeur sinon la décomposition a cause d’une maladie a laquelle le corps est soumis
devenant décoloré, c'est-a-dire sans pouvoir retenir sa couleur naturelle ; (cette situation est créé)
par la concentration de la chaleur au fond (du corps) et par le refroidissement de la peau et, donc,
sa décoloration, provoquée par la crispation du sang».

3% Barberini gr.336, priere 271.2, p.238, «Kopie 1dV Suvapenv, Eniokeyol T00¢ ASeAQOOS HUdV
€v €Léel Kai oikTippoig cov, kai TV Topd cod Hyelav kol OAoKANpioy ddpnoal avTolg PLGAUEVOG
4o Taong vocov kai paiakiog Woylkig te Koi COUOTIKTG».
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Chrysostome : il parle de purification de lesprit par l'usage des

exorcismes395,

De méme, le célébrant demande a Dieu de délivrer les candidats
«de toutes les intrigues du diable». Basile de Césarée utilise
l'expression «intrigues des démons» (évepynpata daipovav), pour
décrire comment les démons sément chez I’ame de ’'homme 1’envie de
commettre des péchés, ce qui a comme résultat ’'homme - aprés avoir
perdu le contréle de soi-méme - de se comporter comme s’il était une

marionnette (masque) des démons39.

A la fin de la priére, on demande a Dieu d’'user de sa prompte
puissance afin d’écraser vite le diable. Chez Chrysostome397 on trouve
une pareille demande de délivrance rapide, et aussi, dans la priére

pour le renvoi des pénitents du huitiéme livre des Constitutions

% JEAN CHRYSOSTOM, «Huit Catécheses Baptismales», I1.12.5-20, pp.139-140, «Il faut donc
que vous sachiez pourquoi, apres cette instruction quotidienne, nous vous envoyons Vers ceux
dont la voix vous exorcise. Ce rite n’est pas sans portée ni sans raison. Puisque vous allez
recevoir comme hote le Roi céleste, apres notre sermon, ceux qui ont été désignés pour 1’office
dont il s’agit vous recoivent et, tels des gens qui donnent bon air a une maison ol le Roi doit
descendre, ils purifient entierement votre esprit par ces redoutables paroles, qui en expulsent tous
les appréts du malin et le redent digne de ’avenement du Roi. Car il est impossible que le
démon, si féroce et intraitable qu’il soit, ne doive, apres ces paroles redoutables et 1’invocation
du commun Maitre de tous les étres, vous quitter en toute hate. Ce rite imprime aussi a I’Ame une
grande piété et I’amene a une profonde componction».

3% BASILE DE CESAREE, «Commentaire sur Isaie», PG, 30,604B-605A, <«Eoikactv ovv
novnpai Tveg Suvapelg 810 tfig katd TV povIY dkkAfoemg, Ndoviv dumotodoar toig yoyeis, GV
Kato peA@dolowy En' OAEOp®, Bnpedewv Tovg depyopnévove. Eite d1a oviic 1 Mdovn, eite o'
dAlov TwvOog tpdmov £€pebicpol kol TPOKANGELG TPOG apaptiov Otd TOV dopdveov Ekeivov
yivovtat, &dniov: Ay 8t ol Vmd TPLETG KaTAKNAODUEVOL TAG TTPOG TNV AANBwnv matpida
énavooov EmhavOdavovial. ‘Eav 8¢ tva idng kvnbopevov tnv dkonv kol and pev tiig aAndeiag
ATOGTPEPOVTA AVTNY, £ML 0& TOVG HOOOVG EKTPETOUEVOV KOL EDTOVOL HEV AOYOL T} AVEXOLEVOV,
unde Eheyyov, unde €m tipnow avotnpav (eig EmoTpéeeiav dyovsayv TOV AKPOUTV) DTOUEVOVTA,
oilov 6& Ovto TOoD TPOC YGpwv kol MOovIV amayyéAlovtog AOYOv, VOUIGOV VIO GEPNVOV
katéyxecOat Tov Toodtov, Vo Thg ypnoToroyiog kal evAoyiag €anatmdpevov. Kai dopdovia 8¢, ta
nowkidog v fuiv évepyodvia auoptiag, opyeicOal Adyetol, S1d 1O THV dpyNov moviodamny ival
ped@v kivnow. Koi émedn ol opynotai, GAlote dAlo mpOGOTO E£XOVTEG, TNV GKNVIV
katoroppavovoty, obtmg ol daipoveg, ¢ mpocmmeiolg NUIV Kexpnuévol, viv Hev opyodviot tov
Bvpoduevov, vov 8¢ tov EmbBovuodvra kol wepl TNV TAOV capk®dv amdiavoly Extonuévov, dAlote
TOV yevdopevov: kol obt® ywvopebo mowkido €vepynpota dopdvov VTode(OUEVOL, KATA TO
BovAnua ékeivov kal TV Kapdiov E0VTAV Kol TO TOD COUATOG LEAT LETATIOEVTESY.

7 JEAN CHRYSOSTOM, «Huit Catécheses Baptismales», 11.12.17-18, p.140, «vous quitter en
toute hate».
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Apostoliques398, dans laquelle l'officiant demande la délivrance des
hommes de l'influence du diable et des démons. Cette priére provient

du NT, de I’épitre aux Romains399.

On trouve le modéle de priére d’exorcisme ou l'officiant s’adresse
a Dieu et non au diable dans le Testament du Seigneur. La, ’évéque
demande a Dieu de délivrer les ames des candidats de toute maladie,
tout obstacle, toute incroyance, tout doute, tout esprit impur, ainsi
que de toutes les armes (peut-€tre des intrigues) du diable et de les

insuffler 'esprit de tranquillité+00,
VI. Les expressions pour nommer le Diable

Dans les trois exorcismes on utilise diverses expressions pour

nommer le diable. Elles sont au singulier ou au pluriel.

On le nomme avec son nom d'usage deux fois dans le premier

exorcisme, une fois dans le deuxiéme et une fois dans le troisiéme :
«Le Seigneur te réprime, diable»*01

«...c’est a dire toi, diable»*02

% Les Constitutions Apostoliques, VIIL.9.2, p.297, «qu’il écrase vite Satan sous leur pieds, les
délivre du filet du diable et des intrigues des démons, qu’il les préserve de toute parole défendue,
de toute action déplacée et de la mauvaise intention».

* Rm. 19:20.

Y0 Testamentum Domini Ethiopien, pp.220-221, «Dieu tout puissant, jexorcise celui-ci en ton
nom et en celui de ton Fils bien-aimé Jésus-Christ. Chasse de leurs ames toute maladie, toute
souffrance, tout scandale, toute incrédulité, tout doute, mépris et tout esprit impur qui devient
imposteur, sourd et meurtrier, qui évoque les profondeurs du feu inférieur, la mort, la puanteur.
S’il y a un homme qui est en proie au désir de la fornication et a ’amour clandestin de I’or, a la
colere, Seigneur notre Dieu chasse de nous et de ceux-ci qui ont été nommés en toi, de ceux-ci,
l'armée de l'ennemi. Satan et toute divination, enchantement, adoration des idoles, les
observateurs des astres, les devins qui devinent par les entrailles, les observateurs des astres, ceux
qui aiment le plaisir, I'amour des femmes, la tristesse du cceur, ceux qui aiment l'ivrognerie, 1'adultere,
les rapports d'un homme impur avec une femme, l'impudeur, la désobéissance, l'agitation, la
colere, le trouble, le doute mauvais, la paresse. Seigneur, mon Dieu, fixe en eux l'esprit de paix,
tandis qu'ils protégeront, grace a toi, le fruit de la foi, la beauté, la sagesse, la pureté, la patience,
I'amour et la bonté, la patience, 1'espoir, la concorde, la pureté de la chair, la louange, l'action de
graces car pour toi, ils sont appelés serviteurs, au nom de Jésus-Christ; tandis qu'en (sont) témoins
tes anges, archanges, gloires, seigneuries et toutes les armées de tes cieux, Seigneur, pour nous et
pour eux, fais & notre cceur un rempart, mon Dieu, car Toi tu es puissant et glorifié pour les siecles
des siecles, amen».

“V Barberini gr.336, priere 115.2, p.120, «Emtipd cot kOpog, Sifore».
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«...lui qui a fixé par avance pour toi, diable»403
«...délivre-les de toutes les intrigues du diable»*04

On le nomme «esprit impur»“9> dans le premier exorcisme, dans le
deuxiéme «esprit mauvais, impur, souillé, abominable et ennemi»*06, et

«Satan»*07 dans le troisiéme.
On se référe sur lui en tant que maitre d’'une équipe des étres :
«...et toute ta puissance et tes anges»*08
«...et a toute la puissance qui t’assiste»*09
«...toi et toute la puissance qui t’assiste»*10,
Dans le troisiéme exorcisme on a les rapports ci-dessous:
«...commande aux esprits mauvais et impurs»41!

«...et donne-leur la victoire sur lui et sur les esprits

impurs»*12,

On trouve souvent l'expression «esprit impur» dans les Evangiles
Synoptiquest13, surtout chez Marc*l4, et méme dans les Actes des

Apotres?15 et dans I’Apocalypse#16.

402 . 5 \ r
Ibid, «touT' 0TIV G€ TOV Sdforov».

93 Ibid, priere 116.2, p.121, «adtdg 6 mpoopicag cot, SiéBorex.

9% Ibid, priere 117.2, p.122, «anéhacov 4’ odTdv TévTo, T EvEPYHLAT T0D SLBOAOV>.
5 Ibid, priere 115.2, p.120, «tvedpo dkédaptovs.

4 Ibid, priere 116.2, p.121, «mdv movnpov kot axdBaptov kol papov kai Béelvypévov kol aALdTplov
TEV81~)}.L(I».

7 Ibid, priere 117.2, p.122, «oatoviv».

8 Ibid, priere 115.2, p.120, « oV méon i duvépet koi 101G ayyéholc Govs.

9 Ibid, priere 116.2, p.121, «koi méon i cuvePYd GOV SVVALEL.

M9 Ibid, «kai 6& Kol THY GUVEPYOV GOV SHVOLLY».

1 Ibid, priere 117.2, p.122, «&mtipmoov Toig Tovpoic Kol dKaddpTols TVEDUAGY».

M2 Ibid, «kai 80¢ 00T0ig Vikag Kot oTod Koi THV aKadapTev Tvev{Tve fudTmvs.

M. 10:1, 12:43, Le. 4:33, 4:36, 6:18, 8:28, 9:42, 11:24.

M Me. 1:23, 1:26-27, 3:11, 3:30, 5:2, 5:8, 5:13, 6:7, 7:25, 9:25.

45 Ac, 5:16, 8:7.

M6 Ap. 16:13, 18:2.
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Dans ses catéchéses, Cyrile de Jérusalem explique pourquoi on
donne a cet esprit plusieurs qualifications (par exemple «mpur») et en
méme temps il décrit ce qu’il arrive chez ’homme au moment ou cet

esprit 'occupet!”.

On trouve la désignation «esprit souillure» chez Théodoret de
Cyr418 (Veme sjecle), et la désignation «démon souillure» (piapog daipwv)

chez Chrysostome*!® et chez Jean Damasceéne*20 (VIIéme siécle).

Dans le premier exorcisme, le diable parait avoir la capacité de se

cacher dans plus d'un candidat en méme temps :
«...prends garde, sors et retire-toi de ces étres créés»*21

«Sors et retire-toi de ces nouveaux €élus, marqués du sceau

comme soldats du Christ notre Dieu»*22,

Il est probable que le mot «diable» est ici utilisé comme un terme

qui évoque l'ensemble des mauvais esprits*23. Cela nous renvoie au

7 CYRILLE DE JERUSALEM, «Les catécheses», in PDF, 53-54, pp.263-264., «L’esprit
immonde, le démon, recoit aussi le nom d’esprit. Mais avec cette épithete : «immonde.» A
chaque (esprit) est en effet ajoutée une précision pour manifester son caractere propre. Si I’on dit
«esprit» au sujet de I’ame de ’homme, on en parle avec ce complément : de ’homme;».

8 THEODORET DE CYR, «Questions sur les Regnes», in PG, 80,592A, «Otto kai 81 tod
BoAloadp noAdynoe tov Aaov, kai d1d 100 dvooePfodg pbvtewmg mponydpevoe o Ecdueva, Koi TV
g oikovpévng mpoebéomice cwtnpiav, ov oD pHlopod mvevpatog POeyEapévon, dAld Tod Oeiov
kail mavayiov Ivedbpotog évepynoavtog», (tr. fr. De cette fagon, il a béni le peuple a travers
Valaam, et a travers le devin impie il a dit ce aurait eu lieu dans le futur, ainsi qu’il a prescrit le
salut du monde entier non parce que 1’esprit souille a parlé mais parce que 1’Esprit Saint a agi»).
9 JEAN CHRYSOSTOME, «Homélies sur les Macchabées, in PG, 50,620, «Zkomet piapod
daipovog movnpiav », (tr. fr. M. JEANNIN, Saint Jean Chrysostome ceuvres complétes, t.3, Bar-
le-Duc, L. Guérin & Cie, 1864, p.368, «voyez un peu la perversité de 1'esprit malin»).

#9 JEAN DAMASCENE, «Vita Barlaam et Joasaph», in PG, 96,1097C, «oi 82 tov dvtog dvia
®eov dapvnobpevol, kol TOV TAAGTNV Kol OMUOVPYOV AYVONCOVTEG, Oailoot o0& papoig
Aatpedoavtes...», (tr. fr. «ce qui ont renoncé a Dieu, qui ont ignoré le créateur et qui ont adoré
les démons souilles...») et 1180.B «oi ¢ 10ic Pouoig ékeivolg kai vaoic dwatpifovieg piopol
doipoveg dwypd yorenwtdto NAovvovto,», (tr. fr. «les démons souilles qui fréquentaient ces
sanctuaires 1a, étaient violemment expulsés...»).

! Barberini gr.336, priere 115.2, p.120, «popidnty, EEeM0e Kai dmavaydpnoay 6md 1@V TAICHATOY
TOVTOV».

22 Ibid, <'BEENOE Kol Avaydpnoov 4md TV opaylofEiviay VEOAEKTOV oTpatiatdv Xpiotod Tod 0o
NUOV»

2 H. KELLY, The Devil at Baptism..., p.165.
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cas de la légion, dans le NT%24. Cet avis se corrobore par la phrase

suivante qui se trouve a la fin du premier exorcisme :

«...sors et retire-toi de ces étres créés, toi et toute ta

puissance et tes anges»#25,
ou 'on parle clairement d’anges qui assistent le diable a ses ceuvres.

Cela est plus clair dans le deuxiéme exorcisme ou le célébrant

ordonne le diable et ses assistants de se retirer des candidats:

«...t'ordonne a toi et a toute la puissance qui t’assiste de te

retirer de ces (candidats) nouvellement marqués»426,
et de se souvenir du cas de la légion:

«...souviens-toi ce celui qui t'a ordonné, a ta demande,

d’entrer dans le troupeau de porcs»427,

Dans ce «troupeau» plusieurs esprits apparaissent comme une seule

personne qui parle.

Aussi, dans le troisiéme exorcisme l'officiant demande-t-il a Dieu
de délivrer les candidats de toutes les intriques du diable et de

commander aux esprits mauvais et impurs et les chasser:

«...délivre-les de toutes les intrigues du diable ; commande

aux esprits mauvais et impurs et chasse-les» 428,

Enfin, dans le premier exorcisme le diable parait avoir la capacité

d’agir a n‘importe quel moment du jour ou de la nuit :

424 Me. 5:8-9, «Jésus lui disait en effet: “Sors de cet home, esprit impur!” Et il lui demandait:
“Quel est ton nom?” 11 lui repond: “Légion est mon nom, car nous sommes beaucoup”».

3 Barberini gr.336, priere 115.2, p.120, «&&eA0e kol avoydpnoov 4md TV TAUGUATOY TOVTOV GOV
mhon Ti) SuVApLEL Kol TOTG AyYELOLG GOV».

20 Ibid, priere 116.2, p.121, «kehebel cot kai maon T cLVEPYD GOV SUVALEL BMOGTHVOL GId TAV
VE®GTL OPPUYICOEVTOVS.

27 Ibid, «dmopvictnTt Tod EMTAEAVTOC ot kKatd THY ofv aitnow &ic TV dyéAny OV yoipwv
gloehOelv.

2 Ibid, priere 117.2, p.122, «améhacov o' adtdv mévto to Evepyiuata To0 dtaPdrov Emtipnoov
TOIC TOVNPOIG Kol AKabapTolg Tvedpacty kol dimEov avTd».
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«...ne reviens plus et ne te cache plus en eux ... ni de nuit,

ni de jour ni a midi»*2°.

VII. Le 4éme exorcisme

A. La priére aprés qu’on a fait un catéchumeéne, pour

celui qui va étre baptisé

Apres les trois exorcismes, le célébrant fait une priére pour le

candidat durant laquelle l'insuffle et le signe.

B. Les textes*’

118. 1) Euxn petx 1o 1motfjoat
KATNXOUPEVOV TIPOG TOV IPOG dpav

Barttidope(vov).

2) 0 av, ¢omota KUple, O TO0AS
OV &vBpwriov KAt eikova onv
Kal opoiwowv kal ©O60oug autd
¢¢ouolav  {wifig  &idilou, elta
¢Rmeoovia O THG apaptiag pn
napdav, GAA' oixkovoprjoag O
G évavlpornnoewg 100 XplotoU
oOU TV oeIpiav 10U KOOHOU,
autdg Kal 1o MAaopa oou ToUTto
Autpwodpevog ¢k 17ig douleiag tov
¢x0pot  mpoodeSar  eig TV
Baoleiav ocou TV £rmoupaviov
dtavoiSov auvutot toug o@BaApoug
g Owavoiag eig 10 évauvyxoai

avt®d TOV PETIONOV 10T euayyediou

429

dpa 1 &v peonuPpio».

118. 1) Priére aprés qu’on a fait
un catéchumeéne, pour celui qui

va étre baptisé.

2) Toi qui es, Souverain,
Seigneur, toi qui as fait ’homme
a ton image et a ta ressemblance
et qui lui as donné le pouvoir de
la vie éternelle, qui, ensuite, ne
l’as pas méprisé, lorsqu’il tomba
a cause du péché, mais as
organisé le salut du monde par
lincarnation de ton Christ, toi
méme tu as aussi libéré ce
(candidat), ton oecuvre, de la
servitude de l'ennemi, recois-le
dans ton royaume céleste,
ouvre-lui les yeux de
I'intelligence pour faire briller

pour lui lillumination de ton

Ibid, priere 115.2, p.120, «unde cuvavinong tvi avtdv 1j Evepynong ... un &v vokt fj &v uépa qi

“*® Barberini gr.336, priere 118.1-4, pp.122-123 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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oou. XZueuSov autoU 1 (i
&YYEAOV PXTEIVOV PUOHUEVOV AUTOV
o maong  érmPouldnig  toU
HVTIKEIPEVOU, AITO  OUVAVINHIATOS
TovnpovU, &TTO daoviou
peonuPpivold, &IO  PAVIACPAT®OV

TTOVNP®V.

3) Kal ¢éupuoa auvts y Kal
oppayilet avtov 10 UEIOTOV Kal

70 otopa Kal 1o otfifog, kal Asyer

4) ESEAaocov &' avutoU  MAV
nmovnpov Kal &kabaptov rmveipa
KEKPUPHPEVOV KAl £PPOAETOV AUTOU
1) kapdia rvetpa rmidavng, rvedpa
rnovnpiag, rvedpa  eidwAodarpeiag
Kal T1aong TIAsoveSiag, Tveipa
yeuboug Kal raong oxkabapoiag Tiig
£VEPYOUEVNG KATX TV Odaokaiiav
100 Owafodour kal roinoov avutov
poPatov  Aoywov tiig aylag motpvng
10U XP1010T oou, PeAog OV NG £K-
KANoiag oOou, OKeUOG IYIAOHUEVOV,

KANPOVOUOV TG

Baoweiag cou, (va KAty T&G £VIOAXS

UloV @TOG Kal

00U TTOATTEUCAPIEVOG KAl (PUAASAG Tr)Vv
oppayida &Bpauctov Kal dwatnpnoag
OV Xtwva  &GpOAuviov, TUXN TG
PaAKaploTTag IV EKAEKIGV 00U €V Tij
Baoleix cou. Xdaptm kal oiKUPPotg

Kal @avOprrtia 10U Povoyevolig oou

évangile. Adjoins a sa vie l'ange
de lumiére pour le délivrer de
tout complot de l'adversaire, des
mauvaises rencontres, du
démon de midi, des mauvais

cauchemars.

3) Et il l'insuffle trois fois et lui
signe le front, la bouche et la

poitrine, et dit :

4) Chasse de lui tout esprit

mauvais et impur caché et

dissimulé dans son cceur,
l'esprit de lerreur, l'esprit du
mal, l’esprit d’idolatrie et de

toute avarice, l'esprit du
mensonge et de toute impureté
perpétrée selon l'enseignement
du diable, et fais-en une brebis
douée de raison dans le saint
troupeau de ton Christ, un
membre précieux de ton Eglise,
un vase sanctifié, un fils de la
lumiére et un héritier de ton
royaume, afin que, se
conduisant selon tes
commandements et conservant
le sceau intact et gardant le
vétement sans souillure, il ait

part a la béatitude des élus dans
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uloU ped' <oU> evdoyntog €l OUV 1§ ton royaume. Par la grace et les
navayie Kal &yabd kal {@orows oou miséricordes et la philanthropie
TVETATL VOV KA. de ton Fils unique, avec qui tu
es béni, avec ton trés saint et
bon et vivifiant Esprit,

maintenant et.
C. La personne divine a laquelle s’adresse la priére

Au début de la priére, le célébrant s’adresse a «toi qui es» (O &v),
l'appelle «Souverain, seigneur», qui a fait ’'homme a son image et a sa

ressemblance.

«Toi qui es, Souverain, Seigneur, toi qui as fait ’homme a

ton image et a ta ressemblance»*31.

On trouve l'expression «toi qui es, Souverain, Seigneur» dans
I’Ancien Testament chez le prophéte Jéremie qui, s’adressant a Dieu,

dit qu’il est trop jeune pour porter la parole*32.

On voit la méme expression dans les Constitutions Apostoliques,

dans la priére pour l'ordination d’evéque:

«0 wv, déomota Kopie 0 O€0G O TAVTOKPATWP, ... 0 O€0g Kai atnp tod

povoyevodg Y100 cov To0 @0l Kal cwTiipog Nuav»*>,
On remarque que la priére se référe sur la personne du Pére.

De méme, dans l’euchologe Barberini, dans la priére de

l'anaphore de la liturgie de Saint Basile on lit:

«Toi qui es, Souverain, Seigneur Dieu, pére tout-puissant ...

sans commencement, invisible, impénétrable,

! Barberini gr.336, priere 118.2, p.122, <O v, déomota kbpie, 6 morjoag OV vOpmmov kot'
gikova onVv Kai Opoicv»

B2 1 1:6 «kai elna 0 dv déomota khpte idod ovk EmioTopar Aakelv 8Tt vedTepog Eyd sipt»

3 Les Constitutions Apostoliques, VIIL5.1-2, p.291, «Toi, Maitre, Seigneur, 1’étre, le Dieu tout-
puissant ... Dieu et Pere de ton Fils le Monogene, notre Dieu et Sauveur».
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indescriptible, immuable, Pére de notre Seigneur Jésus

Christ le grand Dieu et sauveur, notre espérance».

Ici, le célébrant s’adresse a «Toi qui es» qui est le «Pére de notre

Seigneur Jésus Christ». Dong, il s adresse a la personne du Peére.

Dans l’euchologe de Sérapion, dans la priére pour ceux qui vont
étre baptisés, laquelle — selon '’étude de Maxwell Johnson — constitue

la fin de la procédure de catécheése, l'officiant s’adresse a Dieu le Pére:

dlapakadovpev oe Bee g aAnbeiag unep tou SouAou cou
toude ... aAAd ool Aatpevelv Hramaviog Kat ta oa Ipootaypata
uAdttelv 001yoUuviog AUtOV TOU POVOYEVOUG 00U AOyou ott H1a
autou oot 1n 60Sa Kat 10 KPAToG €V T® ayl® ITVEUPATL Katl

VUV.. . »435,

Dans la priere en étude du codex Barberini gr. 336, l'officiant
s’adresse a celui qui a organisé le salut du monde par l'incarnation de

son Christ436,

Ici donc, on exclut la probabilité que l'officiant s’adresse a la

personne du Fils.
La partie finale de la priére est plus claire:

«Par la grace et les miséricordes et la philanthropie de ton
Fils unique, avec qui tu es béni, avec ton trés saint et bon

et vivifiant Esprit, maintenant et»437.

4 Barberini gr.336, priere 14.9, p.64, <O ov, décmota, KiOple 0gé, motip movtokpdtop ...
avapye, adpoate, akotdAnmte, amepiypomte, ovoiloimte, 60 matip Tod Kvpiov Mudv Incod
Xptotod 10D peydiov 60 Kol cOTAPOG TNG EATISOG U V.

> JOHNSON, M., «The prayers of Serapion of Thmuis», in OCA, 249, 1995, p.54.

B8 Barberini gr.336, priere 118.2, p.123, «4AL' oikovopnoag 31 tiig évaviporiosng 10d Xpiotod
GOV TNV 6OTNpioy ToD KOGLOV».

7 Ibid, priere 118.4, p.123, «Xaprrt kai oikTippoic kol ehavOpomrio tod pLovoyevodc cov viod
ped' <ot> gvhoyntog €i 6OV T@ movoyim Kol ayadd kol (momold cov TVEDHATL VIV Kal».
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On voit ici que la personne divine est celle qui est bénie avec son
Fils monogéne et avec I’Esprit Saint. On peut donc conclure que dans

cette priéere l'officiant s’adresse a la personne du Pére.
D. La terminologie de la demande

Du point de vue terminologique, on peut diviser cette priére en
deux parties. La premiére partie contient le verset «Toi qui es ... des
mauvais cauchemars» et le vesret «et fais-en une brebis douée ... et
vivifiant Esprit, maintenant et». La deuxiéme partie se contient dans la

. . . , : ) I : :
premiére et parait avoir un sens d’exorcisme : «Et il I'insuffle trois fois

... et de toute impureté perpétrée selon l'enseignement du diable».
Dans la premiére partie on lit:

«...toi méme tu as aussi libéré ce (candidat), ton ceuvre, de
la servitude de l’ennemi, recois-le dans ton royaume

célester*38.

Le célébrant demande a Dieu, qui a libéré le candidat de la
servitude de l'ennemi — qui est le diable — de le recevoir dans son

royaume céleste.

Ensuite, le célébrant demande a Dieu d’ouvrir les yeux spirituels
du candidat afin que ce dernier puisse comprendre profondément

l'enseignement qui a pris durant sa catécheése :

«...ouvre-lui les yeux de l'intelligence pour faire briller pour

lui l'illlumination de ton évangile»*39

Dans les Constitutions Apostoliques on trouve pareille demande

dans une priére avant le renoncement - adhésion:

8 Ibid, priere 118.2, p.123, «adTdC Kai 1O TAAGHO 60V TOVTO ATPOGAUEVOS &K Tiic dovAeiag ToD

€x0pod mpocdear gig TV Pacireioy Gov TV EMOVPAVIOV>.

3 . r 5 ~ N 5 N ~ ’ 5 o ~ 5~ \ \ ~
9 Ibid, «516vor&ov avtod todg 0eBulpode Ti¢ dtavoiag eic T &vovydoat adTd TOV POTIOUOV TOD
g0ayYEAIOL GOV».
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«lluminer les yeux de son coeur pour que ce lui-ci

contemple ses merveilles»*40,

Ensuite, lofficiant demande a Dieu d’adjoindre a la vie du

candidat un ange de lumiére:

«Adjoins a sa vie l'ange de lumiére de tout complot de
l’'adversaire, des mauvaises rencontres, du démon de midi,

des mauvais cauchemars»#41.

Le mot «adjoins» (ouleuSov) renvoie au rite du mariage*4? et
indique la liaison vigoureuse qui s’établira entre eux. Basile de Césarée
dit que toute personne qui croit en Dieu a toujours a ses cotés un
ange*43. Chez Macaire de ’Egypte, dans le récit pour les anges, on lit
qu’au moment du Baptéme tous les chrétiens prennent chacun un

ange envoyé par Dieu pour les garder444.

Dans la priére que l'on étudie, l'ange parait veiller a délivrer
toujours le candidat (puopevov) des diverses influences démoniaques.
La phrase «mauvaises rencontres, du démon de midi» parait provenir

du 90¢éme psaume de David ou l'on demande au croyant de ne pas

0 Les Constitutions Apostoliques, VI1.39.4, pp.271-272.

! Barberini gr.336, priere 118.2, p.123, «X0lev&ov avtod i Lof dyyehov pwTelvOv pvduevov
adTOV amd whong EmPBovAiic TOD AVTIKEWEVOV, GO GUVAVINUOTOG TOVNPoD, Amd dalpuoviov
peonuUPpvod, Amd PaVTACUATOV TOVPDV».

Ibid, priere 186.10, p.186, dans la priere pour un mariage on lit «...av16g Kot vvv, déomorta,
eEamoOoTEILOV TNV YElpO 6oV €€ aylov KATOIKNTNPIOV GOV KOl APLOGOV T® SOVA®M GOV TMOE TNV GOVAN
cov TVoE, OtL mapa cov appdletar avdpi yovi 69Levgov avtovg v OLOEPOCLVY)...» et priere 189.2,
p-187, «...0 mAdcag Tov avBpmmov Kot  €KOVA GV Kol opoiooty kot 6vigv&ag avtd Pondov kot
avTov...».

*3 BASILE DE CESAREE, «Homélie sur le psaume XXXIII», in Euvres choisies de Saint Basile le
Grand, v.1, Paris, Imprimerie de H.V.de Surcy, 1846, p.420, «Un ange est attaché auprés de tout
homme qui croit au Seigneur, a moins que nous ne le chassions nous-mémes par nos mauvaises
actions».

44 MAACAIRE DE L’EGYPTE, «Visiones de sanctis angelis», PG, 34,221B, «kat amokpifeig Aéyet pot
@Voel, €voole dovAe Tov Be0V, dyyelog el, domep mhvteg ot Xprotiovol v Tn dpa Tov Panticpotog
£€Kootog Aappdvet dyyelov mapd Tov Oeol, TPOG PLANKNV Kot GKETNV TOL GVTOC MOE avOPAOTOV».
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avoir peur du démon de midi**> lequel Origéne ([II¢me siécle) appelle

«arndiar.446

L’expression «mauvais cauchemars» peut étre expliquée des
facons différentes*47: mauvais esprits, ou fantaisies (images et pensées
créées dans lesprit*48, des illusions) ou méme images diverses qui

viennent au sommeil#49.
Dans la deuxiéme partie on voit:

«Chasse de lui tout esprit mauvais et impur caché et
dissimulé dans son cceur, l'esprit de l'erreur, l'esprit du
mal, l’esprit d’idolatrie et de toute avarice, l'esprit du
mensonge et de toute impureté perpétrée selon

I'enseignement du diable»#50,

Ce morceau a sens d’exorcisme a des ressemblances avec le

troisiéme exorcisme. On s’adresse a Dieu, ce qu’on voit dans le

3 Ps. 90:5-6, «o0 poPnOfon Gmd POPov VVKTEPVOD GO PEAOVG TETOPEVOL HHEPAG GO TPAYLOTOC
SLOTOPEVOLEVOD €V OKOTEL U0 CUUTTMLOTOG KOl daptoviov peonuBpvod»

# ORIGENE, «Selecta in Psalmos», PG, 12,1552D, «Tov peonuppwov doipové eacwv eivor tov
¢ axndiag» ; Ibid, «Fragmenta in Psalmos», éd. J.P.Pitra, in Analecta Sacra spicilegio
solesmensi parata, v.3, Venice, 1883, pp.170-171, «Aaipova 6¢ peonupprov ovopdlel v akndiov,
nrot v dAympiav: cvpPaivel 8¢ Todtod TIcY: £€600TE SOUTTOUO TOIVLY TAGYOVGL TVES, OTOV O VOUG
€KhaoT TPOG PAndoviay, otav dtovion Kopdia, Katevéyxdn mpog erhocapkiay, otav Akndiot mTpog Td
g evoefeiag epya, Kol &vynpaotn TpoOg TOVOLS TOLG VREP THG APETNS GAAA Kol toTe cLViel Bed:
QIOALATTEL YOP CUURTONOTOG EE AkNdiag, TOVTESTL daupoviov peonufpiov».

“"H. KELLY, The Devil at Baptism, pp.166-167.

8 ATHANASE D’ALEXANDRIE, «Vita Sanctae Syncleticae», in PG, 28,1541B, «O0d¢ yap Tii
Tp®TN 00Tod KoKig Emapkeitarl 6 ddforog GALA ye Kol adTORATIGHOV DoPdAdet TH woyil kol dvBog
@voemg TOV Myepdva UMV vodv Hroypdeel Kol Otl, S10AVOUEVOL TOD GOUATOS, GLHEOEipETOL KOl 1)
yoyn. Tadta 8¢ NUiv mavta dVTofdrdel TPpoOg TO Auereiq TV Yoy dtaedeipat. AAAL TPOCGYIVOUEVOVY
TOVTOV TOV OKIMODY PAVIOGUATOV, U] O¢ AAN0écty avtoic cuvbmueda. Tadta yop avT@v TV Kokiov
delkvooty, dAAote GAA®G TpocepyOUEVa, Kal Putti 0OQOuANOD dpurThpuevo.

9 ORIGENE, «Selecta in Psalmos», PG, 12,1669B, « ‘O &ayfeic maps Kvpiov tov mpog v
avtcelévny dovapy mohepov Emiota Tl AOYOLg GpET®V Kol KOKI®Y, Kol Sopopds AOYIoU®V,
yvopiopotd e d0stag kai dpovg avtiic, &1L 88 kol TAV VUKTEPWVAY (QOVIACUATOV Koi &vumvimy
YWVOGKEL TOVG AOYOVC, MV 0 pév amd Tod Aoykod puépovg yivovrar Tig woyfic, Ktvoupévng Tiig pviung,
oi 8¢ &mod tod Bupcod, Erepot 8& amd Tod dmt Bvuntikod», THEODORE DE STUDITA, «lambi de
variis argumentis», in PG, 99,1788B, <O dovg tov Hnvov ndictv gic A0Tpov KOTWY, OVIEP TOPEGYEV 1)
Syng Nuépa, Kapol topdoyov, Xpoté pov, Ocod Adye, kobpov tov Hmvov, NOL Kol ToLEPOLOV,
POVTOOUATOV PEV TRV KOKDY EEOOUEVOV, OVEIPATOV O TAV KOADY TETANGUEVOV>

0 Barberini gr.336, priere 118.4, p.123, «E&éhacov an' avtod wdv movnpov kai dxkddaptov
Tved O, KEKPLUUEVOVY Kal ELEMAEDOV avToD Tf] Kopdia: mvedpuo TAavng, Tveduo, Tovnpiag, TvEDa
eidwAoratpeiag kal Tdong mieove&iog, Tvedpa yevdovg kal Taong axabapoiog tiig Evepyovpévng
Kot TV d1ackariov Tod dtafoAov».
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troisiéme exorcisme, et pas au diable comme on fait dans les deux
premiers. Ce morceau peut étre considéré comme un petit synopsis
des trois exorcismes antérieurs#>!. Dans des codex postérieurs comme
les codex de la bibliothéque nationale d’Athénes 696 (XIVe siécle) et
724 (XVe sieécle), la «priere aprés qu’on a fait un catéchumeéne, pour
celui qui va étre baptisé» est considerée comme le «4¢me gporcisme»*52.
En cas d’urgence (p.ex. peur de mort), il a été utilisé au lieu des
exorcismes antérieurs (p.ex. dans le codex 664 (XVe siécle) de la

bibliotheéque ci-dessus)453.
E. Le Rite
Le célébrant insuffle et signe le candidat:

«Et il l'insuffle trois fois et lui signe le front, la bouche et la

poitrine»#54,

L’insuflation et la signation se font de la méme facon que dans la
priére pour faire un catéchumene455. La, selon la présente étude, le
catéchumeéne par l'insuflation se préte a recevoir de nouveau la vie
qu’il a perdue a cause de l’expulsion du paradis, et par la signation il

est intégré au troupeau de Dieu.

Dans le rite que 'on examine, l'insufflation et la signation ont un
sens différent. Dans la priére qui suit l'insufflation et la signation, le
célébrant demande a Dieu de chasser tout esprit mauvais qui peut se

dissimuler dans le coeur du candidat :

«Chasse de lui tout esprit mauvais et impur caché et

dissimulé dans son cceur, 'esprit de l'erreur, ’esprit du mal,

1T FOUNTOULIS, To dyiov Bartioua, Iotopiké — Teletovpyucii Oecopnon, Athéne, 1999, p.30.

2 P. TREMPELAS, Mixpév Evyoléyiov, v.1, Athénes, ‘O Zotijp, deuxieme edition, 1998, pp.278-
279.

3 Ibid, p.343, « Xpy 8¢ ywhokew, 6t1 ginep eoTv apopdv £1g BGvoTov Kot ev Pio Tvi 0 uEAM@V
BoamticOnvat, petd tov epéa momcatl TV EvapEy APYETUL TNV TPOKEEVIV €LYV KATUAEWOG TOG
OmcOeV>.

** Barberini gr.336, priere 118.4, p.123, «Kai éuevod avtd 7' kai o@payilel adtod 10 péromov koi
70 GTOO KoL TO oTh00C .

3 Ibid, pridre 114.2, p.119.
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l'esprit d’idolatrie et de toute avarice, ’esprit du mensonge et
de toute impureté perpétrée selon l’enseignement du

diable»*56,

Cette demande qui est de sens l'exorcisme, en combinaison avec
le fait que la «priére aprés qu’on a fait un catéchumene, pour celui qui
va étre baptisé» s’appelle dans des Codex postérieurs «4¢me aporcisme»
conduit au résultat que l'insufflation et la signation du candidat dans

le rite que 'on étudie ont un sens d’exorcisme.

*® Ibid, priere 117.4, p.119, «E&locov an' adtod miv movnpdv koi dxddaptov mvedpa
KEKPLUUEVOY Kol SUPOAEDOV adToD Tfj Kopdio: TveDpo TAAVIG, Ve Tovnpiag, Tvedpa eidmwAolatpeiog Kol
maong mheovebiog, mvedua weddovg kal maong axobopoiag ThG EVEPYOLUEVS Koth TNV OdaoKoAioy ToD
SBOAOL-».
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Chapitre 5
Les modalités du rite de Renoncement - Adhésion

Dans ce chapitre, ainsi que dans le chapitre suivant, on étudiera
le rite du renoncement a Satan et de 'adhésion au Christ du codex
Barberini grec 336. Aussi, analysera-t-on un rite particulier de
renoncement et d’adhésion qui se font sous la présidence de

l'archevéque a la sainte Préparation de Paques, trouve dans le codex.
I. Introduction

Pendant la catéchése a lieu une procédure de transition de
I'incroyance a la croyance. Cette transition a une dynamique
intérieure qui se manifeste par quelques signes extérieurs. Dans le NT
on trouve le geste extérieur le plus simple de cette dynamique : il

s’agit de la confession de foi a Jesus Christ:

«...si tu confesses de ta bouche Jésus comme Seigneur et
que tu croies dans ton coeur que Dieu l'a ressuscité d'entre
les morts, tu seras sauvé. Car du coeur on croit a justice, et

de la bouche on fait confession a salut»*57

ou encore l'acceptation du préche comme dans le cas des trois

mille personnes dans les actes des Apotres:

«Et ayant oui ces choses, ils eurent le coeur saisi de
componction, et ils dirent a Pierre et aux autres apobtres:
Que ferons-nous, fréres? Et Pierre leur dit: Repentez-vous,
et que chacun de vous soit baptisé ... Ceux donc qui
recurent sa parole, furent baptisés; et en ce jour-la furent

ajoutées environ trois mille ames»*#58.

Paralléllement a cette confession de foi - qui est le résultat de

lacceptation de la part du candidat du préche-catéchése - a lieu

7 Rm. 10:9-10.
438 Ac.2:37-41.
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I'abandon de la maniére de vivre antérieure, c’est a dire de la vie qu’il
menait dans I’état de l'incroyance. Il s’agit de pénitence (petavowa), ca
veut dire du changement de maniére de penser et d’agir, ce qu’on

remarque dans le cas de Zachée:

«Et Zachée, se tenant la, dit au Seigneur: Voici, Seigneur, je
donne la moitié de mes biens aux pauvres; et si j'ai fait tort
a quelqu'un par une fausse accusation, je lui rends le

quadruple»*59,

Dans le NT on ne rencontre pas de forme spéciale de déclaration
d’abandon de l'incroyance, soit par des actions soit par des paroles.
Seule la confession de foi a coeur honnéte suffit, comme dans le cas de

l’eunuque qui a été baptisé par Philippe*60.

Durant les siécles, la dynamique de transition de l'incroyance a la
croyance a commencé a prendre des formes diverses et peu a peu de
s’exprimer par des formes liturgiques+6l, surtout a partir du IVéme
siécle et de suite. De cette facon, a travers de mots et d’actions rituels
divers, le rite du renoncement au diable et de ’'adhésion au Christ
commence a se former et alors il arrive au rite de I’euchologe Barberini

gr.336. Ici, le candidat, par des paroles et par des mouvements

Lk, 19:8.

460 Ac, 8:36-38, «Et comme ils continuaient leur chemin, ils arrivérent a une eau, et I'eunuque dit: Voici
de l'eau, qu'est-ce qui m'empéche d'étre baptisé? Philippe dit: Si tu crois de tout ton coeur, cela est
possible. L'eunuque répondit: Je crois que Jésus-Christ est le Fils de Dieu. Et il donna l'ordre qu'on
arrétat le char, et ils descendirent tous deux a l'eau, et Philippe et I'eunuque; et Philippe le baptisa»

! On trouve ces types liturgiques chez : La tradition apostolique de saint Hippolyte, éd. B BOTTE, in
LQF, 39, Munster, Aschendorff, 1972 ; ORIGENE, «Selecta in Psalmos», PG, 12,1669B ; CYRILLE
D’ALEXANDRIE, «Expositio in Psalmos», in PG, 69,1044B ; CYRILLE DE JERUSALEM,
«Catécheses Mystagogiques», éd. A.Piédagnel, in SC, 126bis, 1988 ; JEAN CHRYSOSTOME,
«Huit Catécheses Baptismales», éd. A.Wenger, in SC, 50, 1957 et «Trois catécheses baptismales»,
éd. A.Piédagnel, in SC, 366, 1990 ; THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques»,
éd. M.Debié, in PDF, 62-63, Paris, 1996 ; AMBROISE DE MILAN, «Des sacraments des
Mysteres», éd. B.Botte , in SC, 25bis, 1994 ; DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie
ecclésiastique», éd. J.Dulac, (Euvres de Saint Denys 1’ Aréopagite, Paris, Libraire Catholique Martin-
Beaupré Freres, 1864 ; NARSAI, «Homélies Sur le Baptéme», éd. E.C. WHITAKER, in Documents of
the Baptismal Liturgy, London, SPCK, 1970 ; Dans I’euchologe de Serapion il y a la priere «petd v
arotaynv guyn» dont le titre et le contenu nous informent que avant elle il y a eu quelque type de

renoncement-adhésion ; M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», in OCA, 249, 1995,
p.54. «cpdyioov v cLYKATAOESY TOL SOVAOL GOV TOVTOV... tva UNKETL TOLG XElpOsY LINPETN» .
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concrets déclare manifestement sa pénitence — comme un passage de
Iincroyance a la croyance - par son ¢€loignement du diable

(arotaooopal) et par son approche au Christ (ouvtaccopat).

Dans l’euchologe Barberini gr.336, il y a deux rites pour le
renoncement — adhésion. L'un fait partie du rite du baptéme de
l'euchologe Barberini et se trouve juste aprés la «Priére aprés qu’on a
fait un catéchumeéne, pour celui qui va étre baptisé» - laquelle on a
étudiée dans le chapitre antérieur - et le deuxiéme se trouve ailleurs
dans le codex Barberini sous le titre «<Renoncement et adhésion, qui se
font sous la présidence de l'archevéque a la sainte Préparation de

Paques». Le premier rite est court*62 tandis que le deuxiéme est plus

long et constitue un rite particulier comme on verra plus tard#63.

II. Les Textes
A. Premier rite464

119. 1) Kai peta to "Apnv',
GrtoduoEVoU Kai DITOAUOPEVOU TOD
Bartifopévou, AITOoTPEPEL AvVTOV O
iepevg €l duopdag dve tag xXeipag
gxovia, Kai Agyel Y- Anotdoocopat
1® Zataviy Kai rnaow 10ig £pyolg
avtod kai rdon T Aarpeia avrod
Kal raocwv 10ig dyyedolg avtod xkai
raon T rmourm| avtod.

e

2) Kai aroxpivetat o
Bantifopevog §| 6 dvadoxog avtod
IPOG €KAOTOV.

3) Kai tdAw 6 iepevg y' épwta

119. 1) Et aprés le <Amen,
le candidat au baptéme ayant
été dévétu et déchaussé, le
prétre le retourne vers l’'occident,
avec les mains levées, et il dit
trois fois : Je renonce a Satan et
a toutes ses ccuvres et a tout son
culte et a tous ses anges et a
toute sa pompe.

2) Et le candidat au
baptéme répond, ou son parrain,

pour chacun.

3) Et le prétre interroge a

211 occupe un peu plus de deux pages du Codex, du milieu de la page 94" jusqu’a la fin de la page 95".

463

11 occupe dixhuit pages et demie, du milieu de la page 128" jusqu’a la fin de la page 137".

*** Barberini gr.336, priere 119.1-10, p.124 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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Agyav Anteta§aocbes 1® Zatavd;

4) Kai anoxkpivetatr Anetada-

peba.

5) Kai Agyer o6 igpeug
‘Epg@uoroate avtd.

6) Kail otpeper avtov Erui

avatoddg KAT® tdg Xeipag €xoviag,
Kail Agyel avtoig v+ Kai ouvtacoopat
Xpwow), xai "Thotevw €g &éva Oeov

MATEPA TTAVIOKPATOPd...." Kai Td £GiG.

7) Kai 6te €inn y' 0 iepeug,

AAwv EPWTA avtoug: Kai

ouvetaaoBe 10 Xplotd;
8) Kai artokpivovrat

Zuvetaapeba.

9) Kai Aeyer o iegpeug

[Ipookuvrnoate avtd.

10) Kai rotel 0 iepevg v

VXMV TAUTNV

11) A¢omota Kuple O 0Oeog
Nudv, mpookdaleoal Tovg OouAoug
OOU TOUTOUG IIPOG TOV {ylov Oou
POTIoOpa, kai ratadiwoav avtovg
TS PEYAANG oOouU TAUING XAPLTOG
o0 ayiou ocou Partioparog

artoAoucov avt®d(v) v nalaiointa,

nouveau trois fois en disant:

Avez-vous renonceé a Satan ?

4) Et on répond: Nous
avons renonce.
5) Et le prétre dit:

Exsufflez-le.

0) Et le préte le tourne vers

l’orient, avec les mains
abaissées, et il lui dit trois fois :
Et je m’attache au Christ. Et : Je
crois en un seul Dieu Pére tout-
puissant, et la suite.

7) Et quand le prétre a dit
trois fois, il les interroge a

nouveau : Et vous étes-vous
attachés au Christ ?
8) Et ils répondent : Nous

avons adhéré.

9) Et le prétre dit : Adorez-

le.

10) Et le prétre fait cette

priére :

11) Souverain, Seigneur,
notre Dieu, appelle tes serviteurs
que voici a ta sainte
illumination, et rends-les dignes
de cette grande grace de ton
saint baptéme ; délie-les de la

vétusté, et fais-les renaitre a la
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Kai Gvayevvnoov avtovg €ig v {onv
VvV aioviov, Kai MANPoav avtovg
S TOD aylou o©ou TvVEUNATOG
duvapeng €ig &vaolv tod Xplotod
oou'  iva PNKET TEKVA OWHATOG
ootv, dAAa tékva Tig ofig BaotAeiag.
Ebdbokia kai Xaptitt tod povoyevodg
oou Uiod ped' <ob> evAoyntog i oLV
1@ ravayio Kai ayabd xkai {®oroid

OOU TIVEUNATL VOV...

B. Deuxiéme rite*65

143. 1) Anotadig kai ouvtadig
YWop€vn 010 Tod GPXIETTIOKOTIOU Ty

ayia rtapaoreun tod I1dox(a).

2) Zuvayopeévav avt(ov) tdv
KATNXOUPEVRV €V T  QyloTdty
ékkAnoia Eiprjvn 1) dpxaia, &pxetal 6
apxiertiokortog  1ep(l) dpav ¢ kai
avaPaivel év 1@ Gupovi, kai pea o
elrtelv ov gpxidiarkovov "TIpooxapev',

Agyer avtoig Eiprjvn naot.

3) Kai Agyetl 0 dapXiepedg 10ig
KATNXOUUEVOLS” XTHTE PETA POou
Kai o@payicacBs, doduoaobe rai
VITOAUOAOOE.

4) Kat toutou yivopévou,

vie éternelle, et remplis-les de la
puissance de ton Saint Esprit en
vue de l'union avec ton Christ,
pour qu’ils ne soient jamais plus
enfants du corps, mais enfants
de ton Royaume. Par Ila
bienveillance et la grace de ton
Fils unique, avec qui tu es béni,

avec ton trés saint et bon et

vivifiant Esprit, maintenant.

143. 1) Renoncement et
adhésion, qui se font sous la
présidence de l'archevéque a la
sainte Préparation de Paques.

2) Tous les catéchumeénes
étant réunis dans la trés sainte
église Iréne (Paix) l’ancienne,
l'archevéque y entre vers la 6¢
heure et monte a l'ambon, et,
aprés que l’archidiacre ait dit
« Soyons attentifs », il leur dit:
« Paix a tous ».

3) Et le pontife dit aux
catéchumeénes : « Tenez-vous

avec crainte et signez-vous,

dévétez-vous et déchaussez-
vous. »

4) Apres cela, il commence

* Ibid, prieres 143.1-25, 144.1-13, 145.1-2, pp.146-151 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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ATIAPXETAL TG KATNXINOERG, AEYyRV
oUtwg

5) Todto 10 mepag TG
VUETEPAS KATNXNOEWS EIMMEOCTN THG
AITOAUTPMOE®S VAV O  KAPOG.
Zrpepov peAdete 1@ Xplotd 1O TG

niote®wg  €KtiBeoOat

ypappdatiov
XAptng kKai péAav Kai KAAapog
yivetat vpdv n ouveilbnolg kai 1
vyAwooa kai 10 oxijpa. BAémnete odv
oG TV opoloyiav Xeipoypageite
un GO0TOXT1|O1NTE, iva un
pnebodeubite. O1 peAAovieg
artoOvriorewv OlatiBevial rai
YPA®@OUO1Y TAV VITAPXOVI®V AVTOIG

dAAov  KAnpovopov  Kai

VUEIG
peAAdete  avplov  €v T VUKU
artobvrjokewv 1y apaptiar vov 8¢
01atibeoBe kai tmoteite H1abnknv
mv artotadiy, Kai  ypagete
KAnpovopov TG apaptiag  tov
6taPolov, rai dpicte avId TAG
apaptiag g narpwav KAnpovopiav
el tig odv vudv €xel i tod SraPforou
&V T WUXN mpoopwyPdim avid. O
artoBavav ovkett &§ouctalel TV
VITAPXOVI®OV Kal YI®V Pndeilg EXET®
i o0 6waforou év T Wuxi. Aw
To0T0 Kai £0TdTeg dve Teivere tag
xeipag ®G rtap' ayyeAwv

gpeuvopevov pn 1 tdv tod drafo-

la catéchese, en parlant ainsi :

4) Voici le terme de votre
catéchése : le temps de votre
délivrance est proche; demain
vous aurez a rédiger pour le
Christ le contrat de votre foi ; le
papier, ’encre et la plume seront
votre conscience, votre langue et
votre attitude. Faites donc
attention a la maniére dont vous
écrirez votre confession ; ne vous
trompez pas, pour ne pas vous
égarer. Ceux qui vont mourir
prennent leurs dispositions et
inscrivent un autre comme
héritiers de leurs biens ; et vous,
demain, dan la nuit, vous allez
mourir au péché ; maintenant,
dispositions et

diable

prenez  vos
inscrivez  le comme
héritier du péché, et laissez-lui
les péchés comme héritage
paternel ; si quelqu'un a quelque
chose du diable dans son ame,
qu’il le lui jette. Un mort ne peut
plus donner autorité sur ses
biens ; qu’aucun de vous n’ait
quelque chose du diable dans
son ame. C’est pourquoi, debout,
élevez vos mains en tant que
vous €tes réclamés par les

anges ; que rien de diabolique ne
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Aou kpurnuat nap' vpiv, pndeig
ExOpav katexeww, uPndeig opynv

PUAQTIETO, 00Aou

pndeig  peta
OINKEI®, PNOEIG HETA VITOKPIOEWS
akovetw. Ilpoopiwate 1® SraPforw
ndoav punapiav kai nepioosupa
Kakiag o¢ aiXpaA®tol OotrKete:
ToloUTOUg yap Vpag 6  Xplotog
ayopdlet. "Exactog  YpdvV  ©G
BAenwv rai podv tov O1afolov,
oUTwG avtd épguoroel. EioeABate
VDV,

elg T0G ouveldr|oelg

gpeuvrjoate 105 Kapdiag Hpdv,
BAtmete T €kaotog énpadev ei T Tod
évavtiou éotiv év VPV peTo Tod
éppuonpatog artorttucate. Mnbeig
gotw évtavBba ti] vrokpioet Toudaiog
pnbeig repi 10 puotr)plov
apeParrétm: 6 Adyog tod Oeod
VDV,

gpeuva iy rapdiag

Op®IEPOS GOV VrEp  maoav
paxaipav 6iotopov. NOv Eotnrev
éri tag duopag 6 61aPolrog, tpidwv
ToVG 0d0viag, ouvaynv Tag KOpag,
KOtV T1ag Xeipag, Oakvav 1a
xeildn, pepnvidg, Bpnvdv TV £€autod
épnpiav, armot®dv Eri T VHETEPQ
éAeuBepia. Awr todto O Xplotog
fotnowv dpdg katevavit avtod, iva

artotaSapevot avtd® Kai

reste caché en vous, que

personne n’entretienne une
inimiti€é, que personne ne
conserve une colére, que
personne ne se tienne dans
I'imposture, que personne
n’écoute avec hypocrisie. Jetez
au diable toute abjection et tout
reste de méchanceté ; tenez-vous
comme des captifs, c’est dans
cet état que le Christ vous
rachéte. Que chacun de vous
exsuffle (souffle) le diable en le
fixant et en le haissant. Entrez
dans vos consciences, sondes
Vvos coeurs, examinez chacun ce
qu’il a fait ; s’il subsiste en vous
quelque chose de l'adversaire,
crachez-le en exsufflant
(soufflant). Que personne ne
demeure dans l’hypocrisie de
Judas ; que personne ne triche
quant au mystére ; la Parole de
Dieu sonde vos cceurs, car elle
est plus tranchante qu'une épée
double. Maintenant, au soir, le
diable a surgi, en grincant des
dents, froncant les sourcils, en
claquant des mains, se mordant
les lévres, follement, déplorant
sa solitude, refusant d’admettre
votre libération. Voila pourquoi

le Christ vous oppose a lui, pour
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guuoroavieg avtd, tov Kat avtod
avadaPnte moAepov. Eri  tag
duonog gotnkev 6 d61aoAog, érou
apxn TOD OKOTOUG AItotaooecbe
avt®  Kai  éuguoroate efta
otpepecOe €l AvatoAdag  Kail
ouvtdooeoBe 1@ Xplot®. Mn tig odv
KATAQPOVI)OT], METH POPOU OTH)KETE:
ravia @ofepa to IIapovia Kai ept-
Kta: T1madoat ai duvapelg wdv
ovpavdv évtadda TMAPEIoV TTAVIEG
dyyedotl kai apxayyedot 4opAt®g Tag
VHUETEPAS PXVOG Artoypdagoviatr Ta
XepouPip kai ta Zepagip viv €K
IOV oVPAVOV TIAPAKUITIOUolV, iva
6eCwviat dpdv tag ouvlnkag kKai
MPOOKOPI0®OV 0 deoton.
BAé¢nete odv nog kai 1d E€xXOpd

artotaooeoBfe  kai @ OnuIoUPYH

ouvtaooeoBe.
6) Kai peta todto Agyet
avtoig

7) Ztpagnte éri tag duopog,
v tag Xeipag vpdv Exovieg 0

Aéym 10oUTO Kai VUEG Aeyete:

8) Armotdooopal t® Xatavd

quen renoncant a lui et en

l'exsufflant  (soufflant), vous
meniez la guerre contre lui. Le
diable a surgi le soir, lorsque
commence l’obscurité ; renoncez
a lui et exsufflez-le (soufflez) ;
ensuite, tournez-vous vers
I’Orient et adhérez au Christ.
Que personne ne soit
présomptueux, tenez-vous avec
crainte ; la situation présente est
redoutable et terrible ; toutes les
puissances des cieux sont
présentes ; tous les anges et
archanges inscrivent de facon
invisible vos paroles ;
maintenant les chérubins et les
séraphins observent depuis les
cieux, pour recueillir vos
adhésions et les apporter au
souverain. Veillez donc a la

facon dont vous renoncerez a

'ennemi comment vous
donnerez votre adhésion au
créateur.

6) Ensuite il leur dit ceci :

7) Tournez-vous vers le
couchant, en tenant vos mains
vers en haut; ce que je dis,

dites-le vous aussi.

8) Je renonce a Satan, et a
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Kal mmaowv toig €pyolg avtod: Kai
naon Tt Aarpeia adtod Kai Ao 101G
Gyyedolg autod: Kai Iaorn T Ioprm)
aoTov.

9) Todto tpitov Agyel MAVIOV

GITOKPIVOPEVGDV.

10) Efta épwta avrovg y"
AnetagaoOe d Zatavy;

11) Agyouowv avtd
Antetalapeba.

12) Aéyet avtoig

‘Epguonoate avtd.

13) Eita naAw Aéyer avtoig

14) Zrpagnte & avatolag
KAT® T0g Xelpag vpdv Exovieg,
peta @ofou ouKete 0 Aéyw, TobTO Kai

VUEG Afyete:

15) Kai ouvtdooopatr 1@
Xplotd.

16) Kai "lliotevw eig &va
Bedv, matépa Taviokpdtopd,
IO TNV 0vpavod Kai yig, Opatdv Te
MAaviv ~ Kai  Gopdtev Kai  €g  éva
KuUpwov ‘Inoodv Xpiotov, v Uidv oD
Osod OV povoyevr|v...", Kai T &R S

PEXPL CUPTTANPWOOERS.

17) Todto

IMAVI®OV GITOKPTVOUEVQV.

Tpitov  Agyet,

toutes ses ceuvres, et a ton son
culte, et a tous ses anges, et a

toute sa pompe.

9) Il dit cela trois fois et
tous répondent.
10) Ensuite il leur demande

trois fois : Avez-vous renoncé a

Satan ?

11) Is lui disent: Nous
avons renonce.

12) 11 leur dit: Soufflez

(exsufflez) sur lui.

13) Ensuite il leur dit de

nouveau :
14) Tournez-vous  vers
I’Orient en ayant les mains

levées, tenez-vous avec crainte ;

ce que je dis, dites-le vous aussi.

15) Et j’adhére au Christ.

16) Et : Je crois en un seul

Dieu, Pére tout-puissant,
créateur du ciel et de la terre, de
toutes les (créatures) visibles et

seul
le fils

unique de Dieu... Et la suite

invisibles; et en un

Seigneur Jésus Christ,
jusqu’a la fin.

17) 11 dit cela trois fois et

tous répondent.
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18) Kai épwta  avtoug
Zuvetaaobe 1 Xp1otd;

19) Kai Agyouotv
Zuvetaapeba.

20) Todto y' énepmtd.

21) Kal peta todto Agyet

avtoig [Ipookuvrioate avtd.

22) Kat MAVI®OV
IIPOCOKUVOUVIMV, Motel  €UXINV
Agyov

23) Evdoyntog o6 0Oeog o6

Ocdwv aviag avOpwItoug
owbfval kai €ig ériyvoow dAnOeiag
€ABelv, VOV kal del Kai &g Tovg

aimvag.

24) Kai Aéyel avtoig raAw

25) 16ov armetagaocBe  TH
O0waPBoAw kai ouvetalaocbe 1@
Xp1otd. To ypappatiov
EMANPwOn, o Oeomotng avid €v
ovpavoig Kratexel. BAémete, tog
ouvOnkag guAdadate: TodTo VUIV{V}
€V NUEPQ Kploewg Tpoo@EpeTal TO
ypappatiov. Mn dotoxnonte repi
10 Ke@AAailov, LIEP OV Kal TOLG
ToKOoUG cioTipaxOnoecOe: PAcmete

pn aioxuvOijte éri tod @ofepod

18) Ensuite, il  leur
demande : Avez-vous adhéré au
Christ ?

19) Et ils disent: Nous

avons adhéré.

20) Il interroge ainsi trois
fois.
21) Ensuite, il leur dit:

Inclinez-vous devant lui.

22) Quand tous sont
prosternés, il fait une priére en

disant :

23) Tu es béni, Dieu, qui
veux tous les hommes soient
sauvés et parviennent a la
connaissance de la Vvérité,
maintenant et toujours et dans
les siécles.

24) Et i leur dit de
nouveau :

25) Voila que vous avez
renoncé au diable et adhéré au
Christ. Le contrat a été conclu,
le souverain le conserve dans les
cieux. Faites attention, observez
les conventions ; ce contrat vous
sera présenté au jour du
jugement. Ne vous trompez pas
sur le capital dont vous devez
veillez a

verser les intéréts ;

n’avoir pas a rougir devant ce
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KRai @pwtod Prpatog éreivou,

nvika 1doat TV ovpavdv Al
duvapelg oaldevoviat Kai 1aca
TOV AvOpwII®V 1| PUOIG KPLVOHEVT)
MAPECTINKEV, AYYEA®V PUpladeg,
apxayyeAwv otpatoneda, 1V Gve
ouvapenv ta Taypatar ote <o>
IOTAPOG Tod TMUPOG Kal 60 OKWANS
0 axoilpuntog Kai 10 OKOTOG TO
é€mtepov, 1T0TE COU Avayveodijval
gxel 1o xepoypagov. Eav g
EAenpov Kai ellavOpwriog, €vOvg
OouUVNYOPOUG £€elg TOVG
éAenOeviag, éav 6¢ fig anavOpw-
og Kai apetadotog, dveleng xai
Aoibopog, OUKO@AVI®V TOVG
pndév  o¢  ndwknkotag, TOTE
napiotatat oot 6  H6waPoAog,
Ratnyop®v Kai Asywv O6¢éorota,
o0tog Aoyw pév aretafato, Epye
0¢ vrmpéwnoev pot. Kai Aoutov
otuyvadouolv pEv <oi> dyyelot,
dakpuouotl 6¢ £ri ool mavieg ol

Olkatorr 1O 8¢ tEdog  THAG

\

AITOPACEWS Bapv rai 10

Agyopevov. Eav Tig év 1@ mapovti

n

Biw épmeon eig kivbuvov, T

npootatag evpiokel 7 @idoug

3

nmapakaAel 1§ Omo  ouyysvedv

PonBeitar 7 06w Xpnudiov
€AeuBepodtat érel 6¢ tolodtov
ovdev, ov mamp PonOdv, ov

pnnpe ortAayxvi{opevn, OVK

terrible et redoutable tribunal,
lorsque toutes les puissances
des cieux seront ébranlées et
toute la nature (le genre) humain
comparaitra pour étre jugée, des
myriades d’anges, les troupes
d’archanges, les rangées des
puissances d’en haut; alors le
fleuve de feu et le ver sans répit
et les ténébres extérieures, alors
ton contrat sera donné a lire. Si
tu es miseéricordieux et
philanthrope, tu auras aussitot
comme avocat ceux qui ont
bénéficié de la miséricorde, si tu
es inhumain et égoiste, sans
pitié et blessant, calomniant des
gens qui ne t’ont fait aucun tort,
dressera

alors de diable se

contre toi pour taccuser en

disant : Souverain, celui-ci a
certes renoncé en parole, mais
par ses actes il et a mon service.
Et du reste, les anges sont
contristés, tous pleurent sur toi.
Et lissue de la sentence sera
pénible (méme) a dire Si
quelqu’un, dans la vie présente,
est menacé dun danger, il se
cherche des soutiens ou appelle
des amis ou est secouru par des
parents ou bien est délivré pour

de l'argent ; mais 1a, rien de tel,
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adedol Tieplrpexovieg, oL @iAot
ortoudadovteg, GAAQ oG
avOpwItog yupvog kai povog xkai

artepiotatog, Vo @V idiw(v)

Epynv il BonBoupevog il
KATAKPIVOPEVOG: GOeA@OG yap OV
Autpodtal, Autpwoetal GvOpwIog;
BA¢mete ovv, aoqpaliocaocBe
¢autoug. AntetaSaoBe td S1aPfoArw;
PEXpl TEAOUG QULTOV ploT|OateE
ouvetaSaofe 1® Xplot®; HEXPIS
£€0XATNG avartvof|g avtov
6oSoAoynoate. Meta tauvuing TiG
0pOodoSou oOpoAoyiag 1POg TOV
Osomotnv Beov arodnurioate pn
vauayrjonte TEPL TV Iiotw.
‘EAenoate mévnta, un orepidnte
adikoupevoug, un apriacnie Ta
GAAOTpP1a, YN OUKO@AVTI|ONTE TOVG
aveuBuvoug, axonv pataiav pn
napadexeobe, VIEPPAXETE TOV
lepev VIOV, TV £aut®v (@NV &v
navti RA1p® aopalAifopevor.
Ovdev vreotelAApunV tod PN eireiv
DUV T oUp@EEPOVTIA® ADTOL AOUTOV
oibate 10 MG PUAATIETE YD Yap O
fiv év époi énoinoa, mposirnov vuiv
™™ oup@epovia, pnrote
éneABoboa popgaia AaPn yuxnv
€K 100 Aaod. Erunpsi yop vpdv o
€x0p0g Aoutov kai pfipa  kai
EvOuunua rai évvolav kai Kivnua
Kai 1mpadtv  GAA'

VHEG  oUT®G

pas de pére secourable, pas de
mere apitoyée, pas de freres
venant au secours, pas d’amis
empressés, mais tout homme se
trouve nu, solitaire et sans
défense, secouru ou condamné
par ses propres oeuvres, car un
fréere ne rachéte pas son freére,
un homme (étranger) le
racheéterait-il ? Attention, donc,
prenez vos précautions. Avez-
vous renoncé au diable?
Haissez-le jusqu’a la fin; vous
avez adhéré au Christ, glorifiez-
le jusqu’au dernier soupir. Selon
cette confession orthodoxe, vous
avez émigré vers le souverain
Dieu, ne faites pas naufrage a
propos de la foi. Ayez pitié de
I'indigent, ne négligez pas les

victimes d’injustices, ne volez

pas les biens d’autrui, ne
calomniez pas les innocents,
n’admettez pas les rumeurs

vaines, soutenez vos prétres, en
protégeant leur vie en tout
temps. Je ne me suis ménagé en
rien pour vous dire ce qui vous
est utile ; pour votre part, vous
savez comment vous garder ; en
effet, j’ai fait ce qui me revenait,
je vous ai fait savoir ce qui est

utile, pour que, si ’épée venait
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éautovg doqpaldliocacBe, iva tod &5
évavtiag unbdev &xoviog Agyewv
nept YU®OV @avdAov &v T MUEPQ THS
PoPepls Kploewg, TTIAPACTOUEV TH
Bripat 00 Xplotod
GKATA10XUVIKG, <kai>
akouompe(v) r1ap' avtod Vv
evfelktaiav ékeivnv kai pakapiav
@oVV  Agdte ol evAoynuévol Tod
natpog Hou: KANPovoproate Inv
nrotpacpévny vuiv Baocdeiav aro
RAtafBoAflg Koopou. AVT® TpErtel
raoa 605a, Tun Kail IPooKUVI o1
<ouv> T® marpi {Kai 1® vid} rai
1@ ayio rveupatt vdv kai asl Kat

€ig ToVG aimvag IOV ai®vev. Apnv.

144. 1) Kai peta 1o "Apnv',
Agyel  avtoig "Ave T10g Xxeipag
VUOV.

2) Ymep TS OIKOUMEVIKNG
KATAOTA0£®G, evotadeiag 1dv ayiov
EKKANOW®V Kai THS IOV MAvVIeV
EVWOERG, einopev Kupie
<€éAénoov>.

3) Yrmiép 1@V evoefeotatmv

elle n’enléve aucune ame dans le
peuple. L’ennemi épie
maintenant vos paroles, vos
désirs, vos penseées, vos
mouvements et votre agir ; mais
vous, vous vous €tes assez
affermis pour que, l'adversaire
n’ayant rien de répréhensible a
dire contre vous le jour du
redoutable

jugement, nous

comparaissions devant le
tribunal du Christ sans honte, et
que nous entendions de sa part
cette parole favorable et
heureuse : Venez, les bénis de
mon Peére, recevez en héritage le
royaume préparé pour vous
depuis la fondation du monde. A
lui  convient toute  gloire,
honneur et adoration avec le
Pére et le Saint Esprit
maintenant et toujours et dans

les siécles des siécles. Amen.

144. 1) Aprés le « Amen », il
dit: « En haut, vos mains ».
(Levez les mains)

2) Pour la stabilitée de
'empire, la prospérité des
saintes Eglises et I'unité de tous,

disons : Kyrie eleison.

3) Pour nos trés pieux
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Baolewv, maviog  tod

ROV
radatiou kai tod otrpatoredou
avt®v Kai tod @lrloxpiotou Aaod,

einopev Kuptle éAénoov.

4) Ymep TG AmMOAUTP®OOE®S
IOV Puxdv NUOV Kai OIEp  tod
ouvipfvat tov oatavav £v TAXel

VIO TOvg IOdag NudV Kail VIEP Tov

avaipaxktov  dra@udaxBivatr v
MOAlV  MUAV, sinopev Kupte
<éAenoov>

5) Kai ogpayifer twov Aaov
Kata 10 £€0og O dpxierniokortog kai
TTO1ET TNV €0XNV TAUTNV

6) ‘Oou EAenpwv Kai
PUavBpmIiog Beog vIIAPXELS Kai ool

mv 80§(av).

7) Kai peta 10 "Apnv", Agyer

‘Evbuocaofe kai vrtodrjoacOe.

8) Kail katépxetat év 1@ ayio
Ouolaotnpio kai 1otel edvxnv €ig
TOug IPOg 1O

daylov  @ouopa

evtpermfoPEVOUG KAtd 10 £100G.

9) ITowodviog dlarOvou €vX1)V,

arieuxetat 6  iepedg TV €OXNV

Tautnv PN A&yeav v ouvn0n

EKPM(VNOW) €v I® TEAEL TG EOXNG:

empereurs, tout leur palais et
toute leur armée et pour le
peuple ami du Christ, disons :

Kyrie eleison.

4) Pour le rachat de nos
ames et pour que Satan soit vite
écrasé sous nos pieds et pour
que notre ville soit préservée du

sang, disons : Kyrie eleison.

5) Et l'archevéque signe le
peuple selon l'usage et fait cette

priére :

6) Car tu es une Dieu
miséricordieux et philanthrope

et a toi la gloire.

7) Et aprés le « Amen », il
dit : « Revétez-vous et chaussez-
vous ».

8) Et il descend au saint
autel et fait la priére habituelle
pour ceux qui se préparent a la

sainte illumination.

9) Pendant que le diacre
fait la priére, le prétre prie cette
sans dire

priére, I’ecphonése

habituelle a la fin de la priére.
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10) Acomota kuple 6 0eog,
PooKdaAeoal tovg Oouloug oou
npog 1O  Gylov  eoUopa Kai
rataiwoov avtovg THS MEYAANG
Tavtng XAapttog artoducov  avtdv
Vv nadaotnta Kai avayevvrnoov
avtovg €ig v {onv TV aiwviov kai
MATPOOOV  avTovg TG Tod ayiou
nmveupatog  oou  duvapewg  €ig
Evwolv tod Xplotod oou, iva PnKEn
KV 0OPatog ®otv, GAAL TEKva

TS ofi§ PaotAeiag.

11) Kai mAnp®v Ty €0Xnv oV
potdopevav, 6 61aKkovog avii tou
KAwvat <avtoug> 1tag  KeEQPAAAG,
Agyet

12) ‘Ocot 1pog 1T QOTIOPA
npo<o>¢ABate T xepobeoia rai

evAoyeio0e.

13) Kai mavtag xeipoBetdv o
iepeug, @vopag t& Kai yuvaikag,
elogpxetal maAwv &yyvg TG ayiag
Tparnedng Kai Ekea(vel): Ot ov &i 6

POTIONOG MUdV, Kai ool v dog(av).

145. 1) Efta Aéyel 6 igpeug

Eipnyjvn naowv.

2) Kai 1o 6takovou Agyoviog

10) Souverain, Seigneur,
notre Dieu, appelle tes serviteurs
que voici a ta sainte
illumination, et rends-les dignes
de cette grande grace de ton
saint baptéme ; délie-les de la
vétusté, et fais-les renaitre a la
vie éternelle, et remplis-les de la
puissance de ton Saint Esprit en
vue de l'union avec ton Christ,
pour qu’ils ne soient jamais plus
enfants du corps, mais enfants
de ton Royaume.

11) En achevant la priére
des illuminands, le diacre, au
lieu de (leur faire) incliner la
téte, dit :

12) Tous les candidats a
l'illumination, approchez pour
I'imposition des mains et recevez
la bénédiction.

13) Et aprés avoir imposé
les mains a tous, hommes et
femmes, le prétre retourne a
nouveau pres de la sainte table
et il proclame l’ecphoneése : Car

tu es notre illumination, et a toi

la gloire.

145. 1) Ensuite le prétre

dit : « Paix a tous ».

2) Et quand le diacre a dit :
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"Tag  Kepadag MueV', 1mAAW

gmeuxetal o ipeug:

3) O ®eog 6 owtip MUV, O
naviag O¢éAdwv owdijvar kai €ig
értyvoowv dAnBeiag €ABgiv, Aapywov
POS YVOOE®G &V TAIG Kapdialg nudv
Kali tdv 1Ipog 10 dylov @otopa
eVTPEr{OPEVOV, Kail aSimoov avtovg
g a@Bavatou oou Odwpedg Kai
gvwoov  avtovg T ayig oou
KaBoAKf] éKKAnoiq. Xov ydap éotv
10 éAeelv Kai opletv, 6 Beog NMuOV,
Kai ool mv 80%av davarneprniopev
OIATpl Kai @ vid Kai 1@ ayio

TVEUPATL VDV Kai del Kai.

III. Le moment du rite.

Nos tétes, le prétre prie de

nouveau et dit :

3) Dieu notre Sauveur, qui
veux tous les hommes soient
sauvés et parviennent a la
connaissance de la vérité, fais
briller la lumiére de la
connaissance en nos coeurs et
chez ceux qui se préparent a la
sainte illumination, et rends-les
dignes de ton don immortel et
Eglise

unis-les a ta sainte

catholique. Car il te revient
d’avoir pitié et de sauver, notre
Dieu, et nous te rendons gloire,
au Peére et au Fils et au Saint
Esprit, maintenant et toujours

et.

Le texte ne donne aucune information concernant le premier rite.

Mais si on porte son attention sur le titre de la priére suivante:

«Litanie diaconale du Samedi saint pour le baptéme»+66,

on peut supposer que le renoncement — adhésion avait lieu le Samedi

Saint, juste avant que les candidats soient baptisés, et donc juste

aprés le baptéme a n’ importe quel moment qu’il avait lieu puisque

I'une priére suit 'autre.

46 Barberini gr.336, priere 120.1, p.125, «Ataxo(vikd) tod dyiov capparov eic o Panticars.
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Dans les Constitutions Apostoliques, aprés le renoncement —

adhésion suit le baptéme:

«Aprés le renoncement, que le candidat dise son adhésion ...
Aprés cette profession de foi, on en vient, suivant le
déroulement, a l'oction d’huile ... Ensuite, aprés l'avoir

baptisé au nom...»*67

Selon Ambroise de Milan (IVéme siécle), le rite se faisait dans

l’aprés-midi du Samedi Saint:

«Qu'avons-nous donc fait samedi ? L'ouverture ...
Quand on t'a demandé: «Renonces-tu au diable et a ses

oceuvres P68,

De méme, selon V.Saxer*t9 et H.Riley*70, Cyrille de Jérusalem
situe le rite — au niveau du temps — dans l'aprés-midi du Samedi

Saint.

En ce qui concerne le deuxiéme rite pour le renoncement -
adhésion, le texte informe qu’il avait lieu le Vendredi Saint avant

Paques:

«Renoncement et adhésion, qui se font sous la présidence de

I’'archevéque a la sainte Préparation de Paques»471.

D’ailleurs, on lit dans le texte que le rite avait lieu la sixiéme

heure selon ’heure des Byzantins, le midi selon la noétre:

*7 Les Constitutions Apostoliques, VI1.41.3, pp.273-275.

468 AMBROISE DE MILAN, «Des sacraments des Mysteres», Sacr. 1.2,5, in SC, 25bis, pp.61,63.

9 V. SAXER, Les Rites de I’Initiation Chrétienne du II° au VI’ siécle, Spoleto, Centro italiano di
studi sullato Medioevo, 1988, p.201, «La veillée baptismale commence au début de la nuit pascale avec
un premier rite a ’extérieur du baptistere. Les candidats y font leur renonciation au démon et leur
profession de foi baptismale individuellement, du moins si nous en tenons au singulier des formules».
O H. RILEY, Christian Initiation: A Comparative Study of the Interpretation of the Baptismal
Liturgy in the Mystagogical Writings of Cyril of Jerusalem, John Chrysostom, Theodore of
Mopsuestia, and Ambrose of Milan, Washington, D.C., Catholic University of America Press,
1974, p.33.

"' Barberini gr.336, priere 143.1, p.146.
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«...’'archevéque y entre vers la 6¢me heure»472

On remarque ici une différence importante entre les deux rites :
le deuxiéme rite de renoncement — adhésion se faisait le Vendredi
Saint tandis que le premier avait lieu le Samedi Saint. Par ailleurs, le
deuxiéme rite parait en tant que cérémonie autonome puisque les
candidats sont demandés au début de se dévétir et de se
déchaussert’3 et vers la fin de se vétir et de se chausser*’4. C’est-a-
dire, le baptéme ne suivait pas mais il avait lieu le jour suivant, le
Samedi Saint, selon les paroles de l'archevéque adressées aux

catéchumeénes:

«...et vous, demain, dans la nuit, vous allez mourir au

péchén7s,

On trouve la méme chose chez Chrysostome : dans la catécheése
I[II de Papadopoulos-Kérameus on lit que cette cérémonie
(renoncement — adhésion) avait lieu la neuvieme heure du Vendredi

Saint476.

Wenger, dans son étude sur les huit catéchéses de Chrysostome,
suppose qu’au début, le renoncement — adhésion avait lieu juste avant
le baptéme et que Chrysostome lui-méme a recu le baptéme de la
meéme facon en 372. Mais plus tard, en raison du grand nombre des
catéchumenes, le baptéme a été transféré un jour avantt’7, surtott

apres l'intronisation de Theodosius en 379478,

Dans la cérémonie que l'on étudie, il y a un décalage de trois

heures avant par rapport a la cérémonie de Chrysostome. On trouve la

2 Ibid, priere 143.2, p.146.

3 Ibid, priere 143.3, p. 146.

" Ibid, priere 144.7, p. 150.

73 Ibid, priere 143.5, p. 146.

46 JEAN CHRY SOSTOME, «Trois catécheses baptismales», I11.4.6-8, pp.227, 229, «Aprés-demain,
a la Parasceve, au cours de la neuvieme heure, on doit vous demander de prononcer certains paroles et
de déposer un contrat devant le Seigneur».

7 A.WENGER, «Huit Catécheéses Baptismales», in SC, 50, pp.79-80.
“® H. RILEY, Christian Initiation..., p.28, n.29.
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méme chose dans des codex postérieurs : dans Coislin 213 de la
Bibliothéque Nationale de Paris du Xéme siécle, dans Sinai 959 et
Codex Bessarion du XIe siécle, et dans Athénes 662 de la Bibliothéque
Nationale d’Athénes entre le XII¢ et le XIVe sieécle4’9, ce qui montre que
l'on avait établi la sixiéme heure comme moment du rite au moins

depuis I’époque du codex Barberini.

Pourquoi ce décalage ? A la fin du renoncement — adhésion, le
prétre impose les mains sur tous les candidats. Le texte clarifie cela :
hommes et femmes*80. L’imposition des mains présuppose que tout
candidat doit rester quelques secondes devant le prétre pour qu’il
impose sa main sur la téte de celui-la. Etant donné que ce rite avait
lieu une seule fois par an et qu’il était célébré par le Patriarque lui-
méme — ce qui serait un honneur particulier pour la plupart des
catéchumeénes — on peut supposer que le nombre des catéchumeénes a
été assez grand, peut-étre plusieurs centaines, venant de tout 'empire
byzantin. Il est remarquable que le texte ne dit pas simplement que
les catéchuménes étaient réunis mais que «tous» les catéchumeénes
l'étaient*8l. Alors, le temps exigé pour cette procédure serait
raisonnablement plus long que celui dans 1'époque de Chrysostome.
Avec tout cela, et tenant aussi compte de la supposition ci-dessus de
Wenger, on pourrait dire que les patriarques successeurs de
Chrysostome ont été obligés de procéder a ce changement de ’heure
pour des raisons pratiques, afin que tous les candidats soient imposés
sans qu’il y ait de retard a la célébration de la cérémonie du Vendredi
Saint, laquelle probablement avait lieu plus tard dans l'aprés-midi. En
méme temps, le décalage de ’heure n’a pas modifié le sens symbolique
du rite. Selon Chrysostome, la neuvieme heure est d'une importance

particuliére car c’est I’heure ou Christ meurt sur la croix et ou le

49 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (5)», in OCP, 50, 1984,
p. 377.

0 Barberini gr.336, priere 144.13, p.150, «&vdpog t& Koi yovaikog.
! Barberini gr.336, priere 143.2, p.146, «Zvvayopévaov névt(@v) TOV KATNYOVUEVOV>.
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larron entre en paradis?82. Mais la sixiéme heure a aussi un sens
symbolique particulier pour le rite que l'on étudie, puisque c’est a
cette heure-ci qu’a lieu la pénitence (renoncement — adhésion) du
larron483. De méme, on trouve ce sens dans la «Priére de la sixiéme

heure, antienne 1» du codex Barberini:

«Saint souverain, notre Dieu, toi qui a cette heure sur ta
croix adorée as étendu tes mains trés pures et qui y as
cloué et effacé la cédule de nos péchés, remets-nous a
présent également toute dette des péchés, et déclare-nous
libres de toute condamnation pour des actes, des paroles et
des intentions mauvais, afin qu’avec un cceur pur nous

t’adressions en tout temps la glorification qui t’est due» 484,

Cette prieére coincide avec le rite que l'on étudie au niveau du
moment de célébration et parle de remission des péchés grace a la
mort du Christ sur la croix. De méme, elle constitue un rappel
continu du renoncement puisqu’elle demande a Dieu de rendre les
gens «libres de toute condamnation pour des actes, des paroles et des

intentions mauvais».

IV. Qui est le célébrant
Dans le premier rite on lit:

«...le prétre le retourne vers l'occident»485

2 A WENGER, «Huit Catécheéses Baptismales», in SC, 50, p.80, n.1.

1k 23:41-44. «Et pour nous, nous y sommes justement; car nous recevons ce que méritent les
choses que nous avons commises: mais celui-ci n'a rien fait qui ne se diit faire. Et il disait a Jésus:
Souviens-toi de moi, Seigneur, quand tu viendras dans ton royaume. Et Jésus lui dit: En vérité, je te dis:
Aujourd'hui tu seras avec moi dans le paradis. Or il était environ la sixieéme heure; et il y eut des
ténebres sur tout le pays jusqu'a la neuvieme heure»

4 Barberini gr.336, priere 91.2, p.108, ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.

5 Ibid, priere 119.1, p.124, «4mootpépet adTOV 6 1epedc &mi SuoHECH.
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«Et le prétre interroge a nouveau trois fois en disant»*86
«Et le prétre dit»487

«Et quand le prétre a dit trois fois»*88

«Et le prétre fait cette priére»+89

Il est évident que le célébrant est le prétre puisque toutes les

références du codex donnent le méme.
Dans le deuxiéme rite on a:

«Renoncement et adhésion, qui se font sous la présidence

de 'archevéque»*90

«...I’archevéque y entre vers la 6¢ heure et monte a ’'ambon,
et, aprés que l'archidiacre ait dit « Soyons attentifs », il leur

dit : « Paix a tous ».491
«Et le pontife dit aux catéchumeénes»*92

«Et ’archevéque signe le peuple selon l'usage et fait cette

priére»493

«Pendant que le diacre fait la priére, le prétre prie cette
priere, sans dire l’ecphonése habituelle a la fin de la

priere»94

¥ 1bid, priere 119.3, p.124, «Koi méhv 6 iepede v' Epotd Aéymv».

7 Ibid, priere 119.5,9, p.124, «Kai Aéyet 6 iepghio».

38 Ibid, priere 119.7, p.124, «<Koi dte ginn v' 0 iepedg»

9 Ibid, priere 119.10, p.124, «Kai mo1el 6 1epedg TV £0YHY TAHTNV».

¥ Ibid, priere 143.1, p.146, «An6T0EIG Kai GOVTAELS YIVOLEVT VIO TOD GPYIEMIGKOTOU>.

Y1 Ibid, priere 143.2, p.146, «Epyeton 6 dpyemiokonog mép(i) dpav ¢ koi avoaPaiver &v @ SpBovt, Kol petd T
imelv oV apyddkovov "TIpooympev", Aéyet oavtoic: Eiprivn ndiow.

2 Ibid, priere 143.3, p.146, «<Kai Aéyel 6 4pytepeds T0IC KOTNYOVHEVOLS».

3 Ibid, priere 144.5, p.150, «Kai oppayilet tov Aadv katd 10 £00¢ 6 apyiemiokonog kai motel T
0NV TaOTNV».

% Ibid, priere 144.9, p.150, «ITowodvtog diokdvov edyfv, dmedyston 6 iepedg Ty vxiy TadTy
Aéyov v ouvnOn Exemd(vnow) &v 1d TéNEL THC eVYTo».
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«Et aprés avoir imposé les mains a tous, hommes et
femmes, le prétre retourne a nouveau pres de la sainte table

et il proclame l'ecphonése »*95
«Ensuite le prétre dit : « Paix a tous »49.

«Et quand le diacre a dit: Nos tétes, le prétre prie de

nouveau et dit :»*97

Dans le deuxiéme rite participent quatre personnes: ’'archevéque

— qui est aussi mentionné pontife — 'archidiacre, le prétre et le diacre.

Seul le titre de la priére suffit pour constater que tout le rite est
célébré par l'archevéque. C’est lui qui, au début du renoncement,
demande aux candidats de se dévétir et de se dechausser et lui qui,
apres la fin de I'adhésion, leur demande de se vétir et de se chausser.
Il donne aux candidats les ordres de se tourner vers l’est et I’'ouest, de
se signer et de soulffler. Il dit lui-méme les paroles du renoncement et
de 'adhésion et demande aux candidats de répéter ces paroles. C’est
lui qui prie les priéres et qui proclame les ecphonéses, signe le peuple
et dit le «Paix a tous». L’archidiacre a plutét un réle auxiliaire : il
demande l’attention des candidats avant que le rite commence. Il
s’agit d’'une action que l'on trouve dans toutes les synaxes liturgiques,

l'eucharistie comprise, selon Chrysostome+98.

Avant la fin du rite et aprés que les candidats aient été vétis et
chaussés, 'archevéque descend de I'ambon, entre dans le saint autel
et « fait la priere habituelle pour ceux qui se préparent a la sainte
illumination»*99. Dés ce moment et jusqu’ a la fin du rite, l'archevéque

n’apparait nulle part dans le texte que 'on étudie. Au contraire, c’est

3 Ibid, priere 144.13, p.150, «Kai mévtog yepodetdv 6 iepede, dvdpag t& kol yovaikag, eioépyetat
AW €yyUg ThG ayiloag Tpaméing Kol Ekpm(Vel)».

¥ Ibid, priere 145.1, p.151, «Eita Aéyet 6 igpeve: Eipivn ndow».

7 Ibid, priere 145.2, p.151, «Kai 100 d1okévov Aéyovtog "Tag kepaddg AudV", Tl émedyetar O
1pevC».

8 M. ARRANZ, «Les sacrements. ..», in OCP, 50, p.390.

9 Barberini gr.336, priere 144.8, p.150, «Koi katépyetar &v 1@ dyio Ovctootnpin kol motsl edyiv &ig
TOVG TPOG TO dylov EMOTIGHO EVTPETILOUEVOVG KOTO TO E1OOC».
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le prétre qui dit les deux derniéres priéres et qui proclame les
ecphonéses, impose les mains sur les candidats et dit le « Paix a
tous ». Et, en plus, on voit que c’est le diacre qui aide l'officiant et pas

I’archidiacre. Qu’est-ce qui se passe la exactement ?

Dans des codex postérieurs comme SIN, COI et EBE lavant-
derniére priéres90 est dite par 'archevéque qui impose les mains sur
les candidats®0! et dit le « Paix a tous» 592, Dans COI et EBE la
derniére priére est dite par 'archevéque tandis que dans le SIN elle
est dite par le prétre>93. Le Codex BES ainsi que le codex Barberini
gr.336, citent le prétre et pas l'archevéques%4. On constate ici un
changement progressif. Il est probable que les auteurs des ces codex
ont tenu compte des euchologes antérieurs du codex Barberini, dans
lesquels ne paraissait que l'archevéque. On pourrait alors supposer
que l'utilisation du mot «prétre» dans les priéres que I'on examine est
die a une erreur faite pendant la transcription du codex Barberini.
Par ailleurs, dés le début on a déja remarqué que le codex Barberini
parait étre la copie dun autre codex antérieur qui se trouvait a

Constantinople.

On doit mettre en évidence un €élément qui se trouve a la fin du
rite et qui, a notre avis, eclaircira davantage la présente étude. Le
texte dit que l'archevéque entre dans le saint autel et fait la priére
habituelle pour ceux qui se préparent a la sainte illumination595.
Quelle est cette priere ? Juste apres, le prétre dit la priére «Souverain,

Seigneur, notre Dieu, appelle tes ... pour qu’ils ne soient jamais plus

%% M. ARRANZ, «Les sacrements...», in OCP, 50, p.382, SIN «motel 6 dpyiemiokonog v vV
TavTv», COI «o apylepevg v guynv tavtnv», EBE «totel 6 dpyleniokonog v dymny tadtmv».

! Ibid, p.383, SIN «atpiapync», COI «apyiepeuc», EBE «dpyiemiokomoc.

%2 Ibid, p.383, SIN «elta Aéyel eipivn miot», COI «6 dpyiepeng ipfivn tdot», EBE «eipfivn tdio.

% Ibid, p.383, SIN «&mevyeton 6 iepedg Aéyov obtmg», COI «6 dpyiepevg émevyetor», EBE «émedyetat
0 apyLepeHe».

S04 Arranz, dans la traduction francaise des prieres correspondantes du codex BES, évite d’utiliser le
mot «prétre» et utilise le mot «célébrant». Pourtant, dans la chirothesie il utilise le mot «patriarche»,
Cf. M. ARRANZ, «Les sacrements...», in OCP, 50, pp.387-388.

%% Barberini gr.336, priere 144.8, p.150.
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enfants du corps, mais enfants de ton Royaume»>%¢, que le texte
rapporte comme «la priere des illuminands»°%7 et qui est la méme que
la priére correspodante qui se trouve a la fin du premier rite de
renoncement — adhésion508. Alors, la «priére habituelle» parait étre
celle dite par le prétre. Cela veut dire que cette priére se répéte-t-elle?
Une fois dite par 'archevéque et une autre par le prétre ? Dans les
codex postérieurs sur lesquels on s’est déja rapporté, il n’y a aucune
répétition. L’archevéque entre dans le saint autel, le diacre fait la
priere (litanie) et le célébrant prie>9. D’ailleurs, dans le codex
Barberini 'archevéque parait d'une part demander aux candidats de
se lever les mains et d’autre part lire des priéres qui ressemblent
beaucoup a des litanies diaconales et qui n’existent pas dans les
euchologes postérieurs dans lesquels il est seulement cité que le
diacre dit la priere habituelle a ceux qui se préparent a la sainte

illumination:

«Pour la stabilité de 'empir, la prospérité des saintes Eglises

et I'unité de tous, disons : Kyrie eleison>10.

Pour nos trés pieux empereurs, tout leur palais et toute leur
armée et pour le peuple ami du Christ, disons: Kyrie

eleison511,

%% Ipid, priere 144.10, p.150, «Aéomota kOpie 0 BedG, TPOGKAAEGAL TOVG ... TvaL UNKETL TEKVO GOWOTOG
oo, 6AAY Tékva TiG 6fig Pactieiogy.

7 Ibid, priere 144.11, p.150, «tiv €0V 1@V OTLOPEVOV>.

°% Ibid, priere 119.10, p.124.

% M. ARRANZ, «Les sacrements...», in OCP, 50, pp.383, 387.

> Barberini gr.336, priere 144.2, p.149, <Ymép TG 0IKOLUEVIKTG KATOOTAGEMS, £voTOfElag THV
aylov ékkinoi®v kai Thg 1@V naviov évoocewng, sitopey Kopie <éhéncov>» ; cf. Barberini gr.336,
prieres 150.8, p.156 ; 158.4, p.166 ; 160.4, p.168 ; 161.4, p.170, «Y=rép tiig €iprvng tod cOUTAVTOG
Koopov, gvotafeiog TV ayiov tod Ogod EkkAnoidv, Kol Tfg TV TAVIOV EVOGE®G TOD Kupiov
denbdpev» et priere 244.5, p.220, «Ymép evotabeiag, opovoing, €ipRvng kol KATOGTAGE®G TOD
GOUTAVTOC KOGUOV, TV Gyinv ToD 050D EKKANGIAY ... TOD KUPiov dendDdUEY.

S Ibid, priere 144.3, p.150, < Y7ép 1V edoePeotdtov Mudv Paciiénv, mavtog Tod malatiov kai Tod
GTPOTOESOV aVTdY Kol ToD @rhoypictov Aaod, sinmuey Kidpie éAéncov» ; cf. Barberini gr.336, priére
150.11, p.156, «Yngp tdv edoePeotdtov NudV Pactiénv, movtdg Tod tolatiov Kol 100 6TpaTorédon
avtdv, 100 Kvpiov denbdpev» et prieres 158.8, p.166 ; 160.8, p.168 ; 162.8, p.171, «Yrmép 0D
gvoefeatdron kol 00PUAGKTOV HUAY PACTAEWMS».
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Pour le rachat de nos ames et pour que Satan soit vite
écrasé sous nos pieds et pour que notre ville soit préservée

du sang, disons : Kyrie eleison»>12.

Appuyé sur les données ci-dessus, on peut supposer que 'auteur
du codex Barberini a assemblé des parties de textes provenant de
deux sources différrentes. Une qui parait dater de 1’époque ou
Chrysostome était patriarque de Constantinople — puisque le célébrant
c’est l'archevéque — et une autre, dont la provenance est difficile a
détérminer mais qui était utilisée dans le renoncement — adhésion par
un prétre. Basé sur cette hypothése, on peut restructurer la forme du

rite comme ci-apres:

- L’archevéque demande aux candidats de se lever les mains et

l’archidiacre dit les trois priéres suivantes (litanies).

- L’archevéque signe le peuple et dit la priére «Car tu es une Dieu

miséricordieux ...»

-I1 demande aux candidats de se revétir et de se chausser et

descend de 'ambon et entre dans le saint autel.

- Le diacre ou l'archidiacre dit la priére habituelle et I’'archevéque
dit la priéere pour ceux qui se préparent a la sainte

illumination sans dire ’ecphonése habituelle.

- Le diacre ou l'archidiacre invite les candidats a s’approcher et
l'archevéque impose ses mains a tous et proclame l’ecphonése

de la priére infinie.

- L’archevéque dit le « Paix a tous» et apres il dit la derniére

priére.

32 Ibid, priere 144.4, p.150, «Ymép Tiic AmMOALTPOOE®S TOV WoxdV AUOV Kai VmEp TOD
cVVTPIPTival TV catovay &v Tayet DO TOVG TOdG NUAV Kal VIEP TOD AvoipakTov dtaguioydijval
My oMV Nudv, einopey Kopie <éhéncov>» ; cf. Barberini gr.336, priere 150.13, p.157,
«Ymép tiig mOrewg TavTng Kol mhong moAews Kol yopag, Kol T@v év miotel Xp1otod oikovviwv
€v avTaig, Tod kvupiov denddpev» et priere 158.9, p.166, « Yép g TOAE®G TOVTNG. .. ».
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La forme ci-dessus ressemble a celle des rites renoncement —

adhésion des codex postérieurs.

Voila ci-aprés le schéma de notre hypothése concernant les deux
sources depuis lesquelles est probablement provenu le rite du

renoncement-adhésion dont on s’occupe:

1 source 2 source

EBE
Xlle
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Chapitre 6

Le renoncement a Satan et I’adhésion au Christ

Ici, on étudiera les éléments particuliers du renoncement-
adhésion, comme le déchaussement-dévétement du candidat, son
retournement vers ’Occident et vers 1’'Orient, ’'haussement des mains.
En plus, on analysera la formule des questions-réponses entre

lofficiant et le candidat.

I. Le renoncement a Satan
A. Devétement et dechaussement

Dans les deux cérémonies que l'on examine, les candidats se

devétent et se dechaussent:

«Et aprés le « Amen », le candidat au baptéme ayant été

dévétu et déchaussénrsSls

«Et le pontife dit aux catéchumeénes : «Tenez-vous avec

crainte et signez-vous, dévétez-vous et déchaussez-vous».514

On a déja rencontré le devétement et le dechaussement dans la
priere pour faire un catéchumene. La, c’est le célébrant qui devéte et
dechausse le candidat. Ici, dans la premiére cérémonie il semble que
le candidat se devéte et se dechausse sans que quelquun le lui
demande - le texte ne procure pas de telle information. Dans la
deuxiéme cérémonie, celui qui demande aux candidats de se devétir et
se dechausser c’est le pontife. Cette différence entre les deux
cérémonies pourrait étre expliquée par le fait que dans la deuxiéme il
y avait un grand nombre de candidats. Il serait difficile en pratique de

se devétir et se dechausser tous en méme temps précis sans que

Y3 Barberini gr.336, priere 119.1, p.124, «Kai petd  "Apfiv", 4rodvopévon koi HIOAOEVOD TOD
BantiCopévour.

14 Ibid, priere 143.3, p.146, «Kai Aéyel O apylepevg toig katnyovpévols: Xtfjte pETA POPov Kol
oppayicoacte, dmodvouce Kol VTToAVCacHE.
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quelqu'un le leur demande, méme dans le cas ou ils se seraient

donnés des conseils d’avance.

On trouve le devétement chez Denys I’Areopagite. La, il est fait
par les liturges (diacres) 515. Chez Théodore de Mopsueste on lit que
les candidats se dépouillaient de leur vétement extérieur et qu’ils
avaient les pieds nus comme cela se passait dans les exorcismes>16.
T.Finn, tenant en considération le témoignage ci-dessus de Théodore
de Mopsueste et tenant compte du sens d’exorcisme du renoncement,
soutient que chez Chrysostome les catéchumeénes étaient dechaussés
et ne portaient que la tunique extérieure méme si cela n’est pas clair
dans les catéchéses de Chrysostome lesquelles concernent le
renoncement5!7. Dans les homélies baptismales de Narsai, professeur
de ’ecole d’Edessa en Véme siécle, on lit que le candidat se tenait nuS18,
Selon la tradition apostolique d’Hippolyte, les candidats se devétaient
avant le renoncement519. Cyrille de Jerusalem>20 et Proclus de
Constantinople52! (I[Ieme  siécle) se réféerent en général sur le
devétement - dechaussement avant le baptéme, mais ils ne procurent
pas d’informations concernant le moment ou cette action a lieu (avant
ou apres le renoncement). De méme, on trouve le devétement —

dechaussement dans les textes apocryphes, au baptéme d’loyzanes

3 DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.2.6, p.410, «Apres, il
commande aux Liturges de lui 6ter le ceinture et les vétements».

>1® THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.2, p.206, «De nouveau, vous
vous tenez debout sur les cilices, pieds nus, dépouillés de votre vétement extérieur... Ainsi vous vous
conformez en tout point au rituel des exorcismes...»

>'7T. FINN, «The Liturgy of Baptism in the Baptismal instructions of St.John Chrysostom», in
Studies in Christian antiquity, 15, Washington DC, Catholic University of America Press, 1967,
p.92.

3 NARSAI, «Homélie 22: Sur le Baptéme», éd. E.C. WHITAKER, in Documents of the
Baptismal Liturgy, London, SPCK, 1970, p.51, «Naked he stands and stripped before the Judge,
that by his wretched plight he may win pity to cover him. Without covering he pleads his cause
against his adversary that the King may see him and swiftly exact judgement for him».

Y La tradition apostolique de saint Hippolyte, p.45, «Ils se déshabilleront».

320 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», éd. A.Piédagnel, in SC, 126bis,
1988, p.105.

2l PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, «Mystagogie Baptismale», éd. F.J.Leroy,
L’Homilétique de Proclus de Constantinople, in Studi e Testi, 247, Citta del Vaticano, 1967,
p-193, «Tfig @Bopdg andBov 0 Evdvpa ... youvdg ®G €k morepiov mposeaivy ... 06 TOVS TANV
TTOYEIOV TPOGUAPTUPET TH YOUVOTNTL... ».
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par apotre Thomas>22 et au baptéme du tyran d’Ephése par Jean, fils
de Zébédée523.

Dans le codex Barberini, le pontife non seulement invite les
candidats a devétir mais aussi dit la phrase «tenez-vous avec
crainte»®24 pour donner emphase et pour commander l’action de
devétir — dechausser, puisque la dénudation devant autrui n’est pas
une chose facile a faire. A notre avis, c’est pour la méme raison que le
pontife utilise la phrase «signez-vous». Cela donne un caractére sacré
a l'action du devétement — dechaussement, ce qui fait €loigner tout
sentiment d’honte : celui qui est demandé de se signer se sent que

l’action qui va suivre est conforme aux commandements de Dieu.

Chrysostome, parlant aux candidats du devétement, invoque
Iimage des protoplastes dans les paradis qui n’avaiet pas honte de
leur nudité, et leur demande de ne pas considérer la nudité en tant

que péché puisqu’ils sont sous la grace et pas sous la 10i525.

322 E.C. WHITAKER, Documents of the Baptismal Liturgy, London, SPCK, 1970, p.18, «Having
thus prayed over them, the Apostle said unto Mygdonia: “Unclothe thy sisters.” And she took off
their clothes and girded them with girdles and brought them».

>3 W. WRIGHT, Apocryphal Acts of the Apostles, London, 1871, pp.39-40, «Then the
procurator drew near, and fell on his face before John, and said to him: “What is necessary for us
to do?” And St John said to him: “Strip off thy gardments from thee.” And when he had strippe,
the holy man drew night...».

>** Cela nous rappelle I’expression «Tenons-nous bien» que 1’on trouve dans la priere de la Sainte
Anaphore des liturgies de Basile de Césarée et de Chrysostome dans le Codex Barberini gr.336,
priere 14.1, p.64 ; 32.1, p.76.

2 JEAN CHRYSOSTOME, «Trois catécheses baptismales», I11.8.3-16, pp.237-239, «Pourquoi
donc sans vétement ? — Cela te rappelle ta nudité antérieure, lorsque tu étais dans le paradis et
que tu n’en avaient pas honte. Car Adam et Eve, dit I’Ecriture, étaient nus et ils n’en avaient pas
honte jusq’a ce qu’ils prissent le vétement de la fute, celui qui est chargé d’une immense honte.
Ainsi donc, toi non plus, n’aie pas honte en la circonstance. Car la piscine est bien préférable au
paradis : il n’y a pas ici de serpant, mais c’est le Christ qui est la et qui est ton initiateur en vue
de la régénération par I’eau et par I’Esprit ; il n’y a pas ici d’arbres beaux et agréables a voir,
mais il y a des gréces spirituelles ; il’ n’a pas ici I’arbre célebre du bien et du mal, pas non plus
de la loi ni de commandements, mais la grace et le dons : Sur vous le péché n’aura pas d’empire,
puisque vous n’étes pas sous la loi, mais sous la grace».
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En plus, Cyrille de Jérusalem utilise une image pareille avec les
protoplastes pour admirer le fait que les candidats sont nus devant

tous les assistés sans en avoir honteS26,

De méme, Denys I’Aréopagite dit que dans le rite du baptéme il
n’y a rien d’impie ni d’inconvenant, sous-entendant la nudité ; au

contraire, ce rite reflete les énigmes de la divine contemplation527.

Le devétement et le dechaussement des candidats avant le
baptéme est une action a sens symbolique fort. On trouve cela dans
l'antiquité chez les paganistes et chez les juifs qui attachaient
d’importance symbolique particuliére au devétement -
dechaussement, ainsi qu’aux matériels depuis lesquels ils
fabriquaient les vétements, lesquels ils prenaient comme des symboles
de mortalités>28. Les Peéres de I’Eglise viennent plus tard donner des

significations nouvelles, appuyés sur les textes bibliques.

Dans la cérémonie que l'on étudie, le célébrant demande a Dieu

pour les candidats:

«...délie-les de la vétusté, et fais-les renaitre a la vie

éternelle»S529,

Appuyé sur limage trouvée chez lapotre Paul, on pourrait
interpréter le mot «vétusté» en tant que le vieil homme et ses actions —

péchés:

«...ayant dépouillé le vieil homme avec ses actions»°30

2% CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 11.2.14-17, p.107, «O merveille,
vous étiez nus a la vue de tous, et vous ne rougissiez pas, Vraiment en effet, vous portiez I’image
du premier homme, Adam, qui dans le paradis étaintu et ne rougissait pas».

2T DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 11.3.1, p.410, «Cette télete de la
sainte théogénésie, a en considérer les symboles, ne renferme, a 1’exclusion de toute image
sensible inconvenante ou impie, que des emblémes, oli, comme dans de naturels miroirs, en
rapport avec les hommes, se refletent les énigmes de la divine contemplation.»

> P. OPPENHEIM, Symbolik und religiose Wertung des Monchkleides im christlichen Altertum,
Munster, 1932, pp.8-18.

¥ Barberini gr.336, priere 144.10, p.150, «amddvcov adtdv TV TahoidTTa Kai dvayévwnoov
adToVg gic TNV oMV TNV 0dVIOV».
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Alors, le devétement symbolise la délivrance du candidat de tout

cela afin que puisse avoir lieu sa renaissance.

Cyrille de Jérusalem donne a laction du devétement un

symbolisme pareil:

«Aussitot entrés donc, vous avez dépouillé votre tunique, et
ce geste figurait le dépouillement du vieil homme avec ses

pratiques»31.
De méme, Chrysostome explique le devétement comme il suit:

«Dépouillement, et véture : Nous nous dépouillons du vieux

vétement sali par la masse de nos péchés532,
et décrit le candidat qui vient au baptéme comme quelqu’un qui:

«...a déposé l'ancien vétement du péché et revétu le

vétement royal»>33,

H.Riley, commentant les références de Cyrille et de Chrysostome
sur la parabole du festin nuptial>34, donne aux symbolismes de la
vétusté un sens plutot moral. Il parle d'un plus grand effort des
candidats de se débarrasser de leurs habits salis par les inclinaisons
mauvaises, de facon a ce qu’ils ne viennent pas mal habillés a la
nouvelle vie535, On oserait une demarche de plus, attachant un
caractére ontologique au symbolisme du dévetement. A notre avis, il

s’agit d’'une vraie transition des vieilles aux nouvelles situations, d'une

30 Col. 3:9 «Vous vous étes dépouillés du vieil home avec ses agissements».
> CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 11.2.1-3, pp.104-107.

332 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», I1.11.4-5, p.139.

3 Ibid, 11.25.7-8, p.147.

> Mat. 22:1-14.

>3 H. RILEY, Christian Initiation..., p.170, «On this level of the moralistic interpretation of the
removal of clothing before baptism, Cyril and Chrysostom present a mystagogy which is auite
parallel in imagery and in scriptural sources. Both proceed consciously from the Pauline
metaphor of laying aside the deeds of the old man as one might lay aside old clothing. Both use
the Gospel allegory of the wedding feast as an exhortation to increased moral effort, getting rid
of the soiled clothes of bad inclinations and evil habits so as not to come improperly clothed to
the feast»
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renaissance de la vétusté a la vie proche de Dieu, le «vrai bien» (0viwg
ayaBo). Et cela, grace au don de Dieu et pas a un effort personnel de
purification de la part du candidat>36. C’est Dieu qui devéte, fait
renaitre et remplit les candidats «de la puissance de ton Saint Esprit
en vue de l'union avec ton Christ, pour qu’ils ne soient jamais plus
enfants du corps, mais enfants de ton Royaume», comme on lit a la
suite des textes de la priére que 'on examine537. Notamment la phrase
«renaitre a la vie éternelle» donne a l’action du devétement, entre
autres, un charactére eschatologique. C’est un passage de la mortalité
a Iimmortalité, a la vie éternelle, la ou, selon Cyrille de Jérusalem, il

n’y a plus de larmes ni de deuil>38.
B. Le retournement vers I’Occident

Les candidats se tournent vers 1’Occident en tenant leurs mains

vers en haut:

«...le prétre le retourne vers 1’'Occident, avec les mains

levées»539

«Ensuite il (le pontife) leur dit ceci: Tournez-vous vers le

couchant, en tenant vos mains vers en haut»540,

>3 C’est la modification ontologique que nous estimons que Chrysostome décrit quand il parle de

la renaissance qu’entraine le baptéme: JEAN CHRYSOSTOME, «Trois catéchéses baptismales»,
[.12.1-15, pp.136-139, «Alors pourquoi, dira-t-on, si ce bain remet tous nos péchés, n’est-il pas
appelé bain de remission des péchés ou encore bain de purification, mais bain de regeneration?
C’est qu’il ne nous remet pas nos péchés, simplement, et qu’il ne nous purifie pas simplement de
nos fautes, mais qu’il le fait avec une telle puissance que c’est comme si nous étions engendrés
de nouveau. Et de fait il s’agit pou nous d’une nouvelle création, d’une construction nouvelle que
la terre, cette fois, n’a pas servi a modeler, mais qu’une élémente différent, a savoir la nature de
ses eaux, permet de créer. En effet, le vase n’est pas seulement essuyé, mais il est lui-méme
refondu a nouveau, et entierement. Les vases qu’on essuie, méme si on les nettoie avec un soin
minutieux, conservant des traces de graisse et de restes de salissure ; mais ceux qui ont été jetés
dans un creuset et que la flamme a rénovés ne gardent aucune saleté et, une fois sortis de la
fournaise, ils jettent le méme éclat que ceux qui viennent d’&tre fabriqués».

37 Barberini gr.336, priere 144.10, p.150, «koi TApocov adtovg Tiig T0d dyiov mvedpatdg cov
Suvapeng sic Evooty 10 Xpi1otod cov, Tva pnkétt Tékvo cOPATog Moy, GAAY Tékva Tfi¢ ofic
Baciieiog».

>% CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.10.3-8, pp.100-103, «En vérité,
dans les temps antérieurs, la mort dévorait, victorieuse ; mais depuis le bain sacré de la
régénération, Dieu a enlevé toute larme de toute face. En effet tu ne pleures plus, ayant dépouillé
le vieil homme, mais tu célebres la féte, ayant revétu le vétement de salut, Jésus-Christ».

39 Barberini gr.336, priere 119.1, p.124, «6 iepedg €mi Svopdg dve tag yeipag Exovia».
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Dans la premiére cérémonie, c’est le prétre qui retourne
(ammootpépel) le candidat vers I’'Occident tandis que le candidat a ses
mains levées vers en haut. Dans la deuxiéme cérémonie, le pontife
demande aux candidats de se tourner vers le couchant et de se lever

les mains vers en haut.

Chez Denys I’Aréopagite on trouve le retournement des candidats

vers l'occident et, méme, fait par le pontife:

«Puis il (le pontife) le fait se tenir debout, la face opposée a
l'occident, et les mains étendues de ce coté en signe

d’aversion»541.

Dans le codex Barberini, c’est le candidat qui se tourne vers

I’Occident.
Cyrille de Jérusalem nous donne une information pareille:

«Vous étes entrés d’abord dans le vestibule du baptéme ;
debout, tournés vers 1’Occident, vous avez écouté, et vous

avez recu l'ordre d’étendre la main»542,

Dans le Testament du Seigneur>43 et dans les canons d’Hippolyte

(env. 500)544, les catéchumeénes se tournent vers 1’Occident.

De méme, selon Jacques d’Edesse (VIIme siecle), avant le

renoncement le prétre fait tourner les candidats vers ’'Occident545.

0 Ibid, 143.6-7, p.147, «Kai petd odt0 Aéyet adtoic: Ttpagnte £mi Tag duopdc, dve tag xeipag
VUDV EYOVTEC».

! DENYS L’ AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 11.2.6, p.408.

> CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.2.1-3, p.85.

N

3 Testamentum Domini Ethiopien, p.223, «Aprés avoir donné force a chacun, qu’il (1)
interroge, (1) ayant tourney vers 1’Occident».

>* BE.C. WHITAKER, Documents of the Baptismal Liturgy, p.89, canon 119, «He who is being
baptized, let him turn his face to the west».

> JACQUES D’EDESSE, «Ordo baptismi et confirmationis», éd. H.DENZINGER, in Ritus
Orientalium, v1, Wirceburgi, Typis et Sumptibus Stahelianis, 1863, p.283, «Et convertit
baptizandus faciem suam ad occidentem, et sacerdos ad orientem, qui et facit eum Satanae
abrenunciare tribus visibus».
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Selon un manuscrit du IXéme siécle, dans le rite arménien le

prétre invite le candidat a se tourner vers 1’Occident>546.

Dans le rite ethiopien ancien le candidat se tourne vers

1’Occident547,

Chez Proclus de Constantinople, le candidat se léve les mains
vers le ciel mais il n'y a pas de référence concernant son

orientations48.

Chez Chrysostome, les candidats sont demandés de se mettre a
genoux et a se lever les mains vers le ciel>4°. Il n’y a pas d’information

sur le retournement ou non du candidat.

De méme, chez Théodore de Mopsueste, les candidats sont
demandés de se lever les mains vers le ciel530. Ici non plus, on n’a pas

de référence d’orientation.

Basile de Cesarée, s’adressant a ceux qui remettent leur
baptéme, leur dit que s’ils tombent malades, ils n’auront pas la

capacité de se lever les mains vers le ciel ni faire le renoncement551,

Quelle est la signification de l'action du retournement vers

1’Occident ? On lit dans le codex Barberini:

> E.C. WHITAKER, Documents of the Baptismal Liturgy, p.62, «Next he orders the
catechumen to turn to the west».

4 Trois antiques rituels du baptéme, éd. A.SALLES, in SC, 59, 4.13, p.51, «Et se tournant d’abord
vers 1’ouest»

> PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, «Mystagogie Baptismale», 48, p.193, «tpdg ovpavov
™V xelpa d14TEIVOV>.

> JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», 11,18,1-3, p.143, «les prétres qui
vous introduisent vous ordonnent d’abord de vous mettre a genoux, de lever les mains vers le ciel
et de prier ainsi» ; Ibid, «Trois catécheses baptismales», 111.4.31-33, p.231, «Il faut donc qu’une
fois introduits, vous fléchissiez tous en commun le genou au lieu de rester debout, que vous
tendiez les mains vers le ciel pour rendre grace a Dieu de ce don qui vous est fait».

>0 THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.2, p.206, «vos mains étendues
vers Dieu dans ’attitude de la priere.»

! BASILE DE CESAREE, «Homilia Exhortatoria ad Sanctum Baptisma», in PG, 31,436C, «Ti
Avapévels Tupetod ool d®pov yevésBar T Panticpa; dte 008 EOBEyEacbal duviion td coThpla
pripota, tixo 8¢ ovde axodoor kobapdc Emitpamnomn, aOTf] T KEQEOAR] €volkovomng Tig
vOGOoL' 0V YEIpaC Apal €ic 0VPaAVOV».
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«Maintenant, au soir (erti tag dupdg), le diable a surgi, en
grincant des dents, froncant les sourcils, en claquant des
mains, se mordant les lévres, follement, déplorant sa
solitude, refusant d’admettre votre Ilibération. Voila
pourquoi le Christ vous oppose a lui, pour qu’en renoncant
a lui et en lexsufflant (soufflant), vous meniez la guerre
contre lui. Le diable a surgi le soir, lorsque commence

l'obscurité ; renoncez a lui et exsufflez-le (soufflez) »552.

Le coucher du soleil c’est le lieu d’ou commence l'obscurité.
Selon le texte, le diable se trouve a l'occident qui est le lieu de
l'obscurité. L’obscurité symbolise le diable, alors le lieu d’obscurité
symbolise le lieu ou se trouve le diable533. Donc, le placement des
candidats face a 'occident symbolise leur placement face au diable de
facon a ce qu’ils nient a lui et a ce qu’ils commencent a lutter contre

lui.

La figure de l'occident en tant que lieu des ténébres donne Cyrille

de Jérusalem:

«Pourquoi vous tenez tournés vers ’'Occident, je veux aussi
vous le dire; c’est en effet nécessaire. L'occident est le lieu
des téneébres visibles; or, puisque celui dont nous parlons
est ténébres, et qu’il exerce sa puissance dans le ténébres,
c’est a cause de cela symboliquement vous regardez vers
l'occident et que vous renoncez a ce prince ténébreux et

sombre»S54,

2 Barberini gr.336, priere 143.5, pp.146-147, «<Ndv Eotnkev éni t4¢ dvopdg 6 diaforog, tpilov
TOVG 000OVTAG, GLVAYOV TAG KOHOG, KPOTAV TOG XEipag, OGKVOV TO YEIAN, HEUNVDG, Opnvdv v
avtod épnuiav, amoT®Vv €l 1] dpetépa édevbepia. At todto 60 Xp1otog iotnoty VUEG KOTEVAVTL
avtod, iva arotagduevol avTd® Kol ELELONCAVTIES AVTd, TOV Kot adtod avaldfnrte ToAepov. 'Emi
T0¢ dvopag Eommkev O O1dPorog, Omov 1 apyn TOD okOTOVG Amothooecbs avT® Koi
EUPLONCATE: ».

>3 A. PIEDAGNEL, in SC, 126bis, p.89, n.2.

»* CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.4.2-7, p.89.
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Grégoire de Nysse dit que le pouvoir des téneébres est a
I’Occident55> tandis que Denys [’Aréopagite dit que les liturges
tournent le candidat vers 1’'Occident pour lui représenter les ténébres

de sa vie passée et lui enseigner a quitter 'ombre pour la lumiéress6.
C. Le haussement des mains

Le haussement des mains des candidats vers le ciel est considéré

dans le texte en tant que signe de captivité:

«C’est pourquoi, debout, élevez vos mains en tant que vous
étes réclamés par les anges ; que rien de diabolique ne reste
caché en vous, que personne n’entretienne une inimitié, que
personne ne conserve une colére, que personne ne se tienne
dans l'imposture, que personne n’écoute avec hypocrisie.
Jetez au diable toute abjection et tout reste de méchanceté ;
tenez-vous comme des captifs, c’est dans cet état que le

Christ vous rachéte»S57,

Les candidats, aprés s’étre devétis et dechaussés, se tiennent les
mains levées vers le ciel comme font les captifs. Cette image
dramatique renvoie a la captivité en période de querre : ceux qui se
sont rendus a l'ennemi, se dépouillent de leur armement et
s’examinent a leur corps par leurs adversaires pour le cas ou ils

cacheraient des armes; de la méme facon, les candidats ici

% GREGOIRE DE NYSSE, «In cantica cantic», in PG, 44,984A, «vogig 8¢ maviog t@dV
Aeyopévov to aiviypa, dtL 0 g dvatoriig drootdg (obte yap mapda tflg mpoenteiog 0 XploTog
ovopaletal) kai mpog tag dvopag tod EOTOG £0VTOV GuverabVmV, dmov otiv 1| é€ovaia ToD
oxdtovg, de€ov Exel 8¢ £avtod TOV Popplv Toic movnpois Epodiolg adtov deklovuevov, d1' OV O
TPOC 10 6KOTOG YiveTal SpdHoG.»

360 DENYS L’ AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», V.1.6, p.463, «Voila pourquoi,
dans la sainte théogénésie, les Liturges — dépouillement le sujet de ses anciens habits, - lui dtent
la ceinture, - le tournent vers l’occident pour I’abjuration, - et puis le rameénent en face de
I’orient, - en leur qualité d’ordre a la puissance purificatrice, enjoignant a 1’initié de déposer
completement 1’enveloppe de sa vie passée, lui représentant le ténebres de son existence
jusqu’alors, et lui enseignant a quitter 1’ombre pour la lumiere.»

>7 Barberini gr.336, priere 143.5, p.146, <A t0¥10 Kai é0TdTEC Gve Teivete Tag yeipag Og mop'
ayyélov épevvdpevov un ti tdv tod dtaforov kpOmTnTal Tap' VUlv, undeig ExBpov KatexEtm, Undeig
OpYNV QLAOTTET®, UNndeig puetd dOA0V oTnKETm, Undeic petd vmokpicews dxovétw. Ilpoopiyoate T@
doPorlw mhoav puvmapiov kol wepicoevpa Kokiag: Mg aiyuGA®Tol GTNKETE: TO0VTOVG YOp VUAS O
Xp1otog dyopales.
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apparaissent devétis et dechaussés s’examiner par les anges s’ils ont
vraiment abandonné le camp adversaire et s’ils se sont eloignés de
toute mechanceté du diable: l'inimitié, la colére, Iimposture,
I’hypocrisie. Dans le texte, on voit une image encore : celle du Christ
achéter les prisonniers. Dans ’¢poque ancienne, pendant la procédure
d’achat des prisonniers, avait lieu la démonstration - aux acheteurs
candidats - de leurs aptitudes corporelles et spirituelles. L’acheteur
candidat avait eu le droit d’examiner le prisonnier avant de l’acheter,
pour savoir sl était en bonne santé. De la méme maniére, dans le
texte, Christ acheéte les captifs qui se trouvent «dans cet état», ca veut
dire qu’ils ont jété au diable «toute abjection et tout reste de
méchanceté» et qu’ils sont désormais en bonne santé spirituelle. Le
texte dit caractéristiquement : «la Parole de Dieu sonde vos cceurs, car

elle est plus tranchante qu’une épée double»>s8,

Théodore de Mopsueste présente le levage des mains en
combinaison avec le devétement - dechaussement en tant
qu’indication de l'ancienne captivité dont les candidats avaient été

séverement chatiés par le tyrans59.

De méme, Chrysostome considére cette attitude des candidats
comme indication de captivité et comme rappel a eux-mémes de qui ils

sont delivrésSse0.

Chez Proclus de Constantinople, le candidat hausse les mains
vers le ciel en tant qu’indication que Dieu l'accepte comme quelqu’un

qui s’est débarrassé de toute mechancetés6l.

% Ibid, priere 143.5, p.146, «6 Loyoc ToD 0g0d £psvvi TG Kapdiog VudV, TOPOTEPOG BV VIEP
maoav udyopav SicTopov».

Y THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.2, p.206, «Ainsi vous vous
conformez en tout point au rituel des exorcismes, indiquant votre ancienne captivité et cet
esclavage dont vous avez été séverement chatiés par le tyran. N’est-il pas juste, en effet, que
vous vous approchiez du mystére qui promet participation aux bien futurs ? C’est pourquoi vous
avez rappelé ces anciens maux, montrant par la ce que vous quittez et ce vers quoi vous allez
bientdt vous tourner».

%0 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», I1.18.1-6, pp.143-144, «Reconnais ici
encore I’attitude de la captivité : les prétres qui vous introduisent vous ordonnent d’abord de
vous mettre a genoux, de lever les mains vers le ciel et de prier ainsi, afin de vous rappeler a
vous-mémes par cette attitude de qui vous &tes délivrés et a qui vous allez vous attacher».

152



D. La formule

L’attitude des candidats, c'est-a-dire 1le devétement, le
dechaussement, le retournement vers 'occident ainsi que le levage des
mains vers le ciel, donne au rite un caractére dramatique et préparent
les candidats a s’introduire a lessentiel du rite qui est leur

confrontation personnelle au diable par les paroles du renoncement.

Dans les deux rites que l'on recherche, la structure et le contenu
de la formule sont les mémes. Ce qui change c’est la personne qui
s’adresse aux candidats : le prétre pour le premier rite et le pontife

pour la deuxiéme.
ler rite :

«...et il (le prétre) dit trois fois : Je renonce a Satan et a
toutes ses oeuvres et a tout son culte et a tous ses anges et

a toute sa pompe.

Et le candidat au baptéme répond, ou son parrain, pour

chacun.

Et le prétre interroge a nouveau trois fois en disant : Avez-

vous renoncé a Satan ?

Et on répond : Nous avons renoncén».>62

! PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, «Mystagogie Baptismale», 50, p.193, «bg émdeng
mPOg oVpavOV avateivelg tag yeipag iva yvdg mhg Epnuov ce TV KOKAV O Agomding
TPOGOEXETAL.

2 Barberini gr.336, priere 119.1-4, p.124, «xal Aéyel ¥ Amotdocopor @ Xotovd Kol TOcw Toig
£pyotg avtod kol maon tf Aatpeio adtod Kol mhow Toilg dyyélolg avtod Kai maon tf mount) avtod. Koi
amoxpivetal 6 foantilOuevog 1 0 avadoyog avtod Tpog Ekactov. Kai malv O iepels v' Epwtd Aymv
Ameta&acte 1d Zatavd; Kai drokpivetar Amsta&auedo.
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Jeme rite :

«...ce que je (le pontife) dis, dites-le vous aussi. Je renonce a
Satan, et a toutes ses ceuvres, et a ton son culte, et a tous

ses anges, et a toute sa pompe.
I1 (e pontife) dit cela trois fois et tous répondent.

Ensuite il leur demande trois fois : Avez-vous renoncé a

Satan ?
Ils lui disent : Nous avons renoncé» 563,

On remarque ici que le renoncement se fait en forme de dialoque
avec des questions et des réponses entre le célébrant et les candidats.
Le célébrant dit le premier la phrase essentielle (le motif) du
renoncement : «Je renonce a Satan, et a toutes ses ceuvres, et a ton
son culte, et a tous ses anges, et a toute sa pompe». Les candidats,
apreés avoir repété cette phrase, ont été interrogés s’ils étaient surs
pour ce renoncement. Tout cela se dit trois fois. Le renoncement se
fait en troisiéme personne (impersonnel) selon son syntaxe :«Je
renonce a Satan» et utilise quatre termes de plus : «oeuvres», «culte»,

«anges» et «pompe».

On trouve les expressions essentielles du renoncement en

diverses variations dans beaucoup de textes plus anciens.

Dans les Constitutions Apostoliques,®®4 le renoncement est
impersonnel et on lit deux termes de plus : «<inventions» et «tout ce qui

reléeve de lui». De méme, chez Théodore de Mopsuestes®> il est

% Ibid, priere 143.7-11, p.147, «6 Méyw 10010 Kol Opeic Myete: Anotdocopal 1@ Tatavd: Kol mdoty
Toig Epyolg adToD- Kol TACN TH AoTpeior oTod Kol ThGtY TOIG GyyEAOIG ontod- Kol Twdon Tf) wop owtod. Tovto
tpitov Aéyel Tavimv dmokpvopévev. Eita épmtd avtovg v Anetaacbe 1@ Zotovy; Aéyovowy adtd-
Ameta&apedor.

%% [ es Constitutions Apostoliques, V11.41.2, p.272, «Je renonce a Satan, a ses ceuvres, a ses pompes,
a ses cultes, a ses anges, a ses inventions et a tout ce qui releve de lui».

6 THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.5, p. 208, «Je renonce a Satan,
a tous ses anges, a toutes ses ceuvres, a tout son culte, a toute sa vanité et a tout son égarement
mondain».
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impersonnel et avec deux termes en plus: «vanité» et «égarement

mondain» mais sans le terme «pompes».

Chez Cyrille d’Alexandrie®6® et chez Proclus de Constantinople®67,
le renoncement se fait en premiére personne (personnel) : «je renonce
a toi Satan», et avec les mémes termes de la priéere que 'on étudie.
Chez Chrysostome®©8, Cyrille de Jérusalem®%® ainsi que dans le
Testament du Seigneurs79, il n’y a pas le terme «anges» tandis que
dans le Testament du Seigneur on trouve en plus le terme «voluptés».
D’ailleurs, dans le rituel baptismal du VIe siécle, publié par A.

Baumstark571, il n’y a que le terme «anges».

Selon Wenger, la formule impersonnelle «je renonce a Satan» est
postérieure a la formule personnelle «je renonce a toi Satan»>72. Dans
les rites arméniens anciens>’3 - qui, selon A.Salles qui a fait leur
reconstitution, peuvent étre considérés en tant que les rites les plus
anciens que l'on connaisse actuellement>’¢ - le renoncement est

personnel.
E. Les termes

Selon M.E.Boismard, les termes «oceuvres», «culte», «anges» et

«pompe» que l'on trouve dans les diverses formules du renoncement,

%6 CYRILLE D’ALEXANDRIE, «Expositio in Psalmos», in PG, 69,1044B, «Amotdccopai cot,
Yatavd, Kol Tdot Toig Epyolg 6ov, Kal Tdot 101G dyyéAolg Gov, Kol Taon Tf Tounf 6ov, Koi mTdon
T Aatpeig cov».

7 PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, «Mystagogie Baptismale», 3, p.188, «Anotdocopai cot,
Yatavd, kol 1fj Topunf] cov Kai tf] Aotpeio Gov Kot Toig AyyéAolg 6oL Kal mdol Toig EPYolg GOv».
% JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», I1.20.2-4, p.145, «Je renonce 2 toi,
Satan, a tes fastes (mounf]), a ton service et a tes ceuvres».

% CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.4.2, 5.1-2, 6.1, 8.1, pp.88-94, «Je
renonce a toi Satan, et a toutes tes ceuvres, et a toute sa pompe, et a ton culte».

TV, SAXER, Les Rites de I’Initiation Chrétienne..., p-235, «Je renonce a toi, Satan, a tout ton culte,
a tes pompes, a tes voluptés et a toutes tes oeuvres».

S 1bid, p-500, «Je renonce a toi, Satan, et a tous tes anges».

72 A. WENGER, in SC, 50, p.82.

5B Trois antiques rituels du baptéme, 4.15-17, p.51, «Je te maudis, Satan, et tous tes mauvais anges, et
toutes tes ceuvres, et toutes tes idoles, et tous tes préceptes».

7 A. SALLES, in SC, 59, p.35, «D’ores et déja les historiens de la liturgie ne marqueront pas de noter
quelques traits qui permettent de considérer les trois rituels, surtout Rc et Ra, comme les plus anciennes
liturgies baptismales actuellement connues.»
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sont des traductions erronées d'un terme qui se trouvait dans un rite
du baptéme plus ancien, écrit en hébreu ou en aramaique. D’abord, la
formule contenait les expressions «e renonce a Satan» et «a ses
ceuvres» qui renvoient a ’éloignement des juifs de Pharaon et de ses
ceuvres, qui avaient été imposées sur eux par force, mettant en
paralléle Pharaon et Satan. Etant donné que les textes hébraiques a
traduire ne contenaient pas de voyelles, il pourrait arriver que le
traducteur confonde le mot ml’ktw (ses ceuvres) a un mot a racine
commune, par exemple ml’kyw (ses anges). Par ailleurs, dans la
premiere époque chrétienne il y avait déja la perception que le diable
est le maitre d’anges mauvais qui ont comme but de rendre les
hommes captifs. De méme, il est probable quun traducteur a
confondu le méme mot avec le ml’kwtw (ses pompes) ayant dans
l'esprit que la pompe des jeux d’hippodrome c’était des manifestations

d’idolatrie et d’adoration du satan57s.

H.A.Kelly, sans rejeter entiérement !’hypothése ci-dessus de
Boismard, répére que l'assimilation entre Pharaon et Satan n’était pas
largement connue dans la premiére époque chrétienne et qu’il n'y a
pas de références claires sur l'établissement de la phrase essentielle
du renoncement «Je renonce a Satan et a ...» jusqu’ au troisiéme
siecle. Il est d’avis que l’établissement de ce schéma est da a
I'influence chez les chrétiens des expressions que les gnostiques
utilisaient pour nier au monde (awwv), selon les rites des gnostiques de

Markion576.

’» M.E. BOISMARD, «Je renounce a Satan», in Lumiére et vie, 26, 1956, pp.105-110.

1 H. KELLY, The Devil at Baptism..., pp.95-96, «A more likely, or at least equally likely, source
of influence is the practices of the gnostics. We have seen that, in the ritual described by Theodotus,
baptism is characterized as consisting of or involving a renunciation of the evil principalities (Extract
77). The followers of Simon Magus, according to Irenaeus, asserted that Simon "pledged himself that
the world should be dissolved, and that those who are his should be freed from the rule of them who
made the world," that is, the angels. The idea that the elect were to be freed from the world as well as
from the world rulers is very important, as can be seen from the ceremonies of the Marcosian gnostics:
"He who is initiated replies as follows: T am established and I am redeemed, I redeem my soul from
this world (aion) and from all things connected with it, in the name of lao, who redeemed his own soul
into redemption in Christ who liveth.' "The devil was associated with the rule of the world both by
Theodotus and by Christian and Jewish tradition, so that, if orthodox Christians began to renounce both
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1. a toutes ses ceuvres

Dans le texte, les occuvres du diable sont les péchés et surtout
ceux qui concernent les relations de l’homme avec les autres.
«L’inhumain» (anavBpwrog), «’égoiste» (apetadotog), le «sans pitié»
(avnAerg), le «blessant» (Aoibopog), le «calomniateur» (cuxko@aviwv),

éxecutent les ceuvres du diable:

«...si tu es inhumain et égoiste, sans piti€ et blessant,
calomniant des gens qui ne t’ont fait aucun tort, alors de
diable se dressera contre toi pour t’accuser en disant :
Souverain, celui-ci a certes renoncé en parole, mais par ses

actes il et 4 mon service».577

C’est ces ceuvres qui condamneront ou non I’homme aprés sa

mort, méme s’il y a nié au moment du renoncement:

«Si quelqu'un, dans la vie présente, est menacé dun
danger, il se cherche des soutiens ou appelle des amis ou
est secouru par des parents ou bien est délivré pour de
l'argent ; mais 1a, rien de tel, pas de pére secourable, pas de
mere apitoyée, pas de fréres venant au secours, pas d’amis
empressés, mais tout homme se trouve nu, solitaire et sans
défense, secouru ou condamné par ses propres ceuvres, car
un frére ne rachéte pas son frére, un homme (étranger) le

rachéterait-il ?»578

the world and the world ruler Satan in imitation of the gnostic precedent, they could do so with no
suggestion of heterodoxy. Even before the time of Theodotus, in fact, Justin Martyr said that Christians
had renounced (apotassesthai) the things that were in the world (kosmos); and as I noted earlier, he
also spoke of their renunciation of idols, which he regarded, so to speak, as machinae ex diabolo. The
so-called Second Letter of Clement to the Corinthians also mentions a renunciation of the world, using
the word aion, meaning "age." Tertullian, Augustine, and Rufinus (the latter as translator of Origen)
use the corresponding Latin word saeculum (rather than mundus, the equivalent of kosmos) when
speaking of renunciation of the world, which they linked to baptism».

" Barberini gr.336, priere 143.25, p.148, «&av 8¢ fic andvOpwmoc kai auetddotoc, dvekeng kol
A0100p0og, cLKOEAVT®Y TOVG UNdEV 0€ NOKNKOTOS, TOTE Tapiototal ot O d1dforog, KaTYOopdV
Kol Aéyov Séomota, 00tog Adym piv dnetdéato, Epym 8& VINPETNGEV HoL».

8 Ibid, <Edav Tic év 1@ mapoévil Pio Euméon eic kivduvov, fi mpootdtag evpiokel f @ilovg
TopaKaAEl | VO cvyyevdv Ponbeitor §| d1a ypnudtOV Elgvdepodtal  €kel 6& TOoODTOV OVOEV, 0V

157



Chez Cyrille de Jérusalem, les ceuvres du diable sont les péchés

qui sont accomplis soit par des actions soit dans l'esprit:

«Ensuite, en une seconde formule, on t’enseigne a dire : “Et
a toutes tes ceuvres.” Les ceuvres de Satan, c’est tout péché
auquel il est également nécessaire de renoncer, comme
quelqu’un qui a fui un usurpateur et qui a, bien entendu,
rejeté ses armes. Toute espéce de péché s’inscrit donc parmi
les ceuvres du diable ... Tu renonces donc aux ceuvres de
Satan, a toutes les actions, dis-je, et pensées non conformes

a ta promesse»>79,
2. a tout son culte

On pourrait dire que la phrase «ne faites pas naufrage a propos
de la foi» renvoie a «a tout son culte». Si le baptisé s’€loigne de la foi, il

retourne au culte du diable auquel il avait renoncé.

Cyrille de Jérusalem dit que le culte du diable c’est la priére aux
idoles ainsi que les agissements magiques divers. Se référant sur
I’histoire de Lot, 'auteur avertit le candidat en lui disant qu'un retour
a ce culte aprés le renoncement aurait pour lui des conséquences plus

défavorables qu’avant (le renoncement) 580,

matnp Ponddv, oo puATnp omhayyviLopévn, ovK GIEAPOL TEPLTPEXOVTES, OV Pilol oToVdALOVTEG,
AL g vOpTOg YuvOg Kol novog kal amepiotatog, Ko T@V dim(v) Epymv §| BonBolduevog 1
KOTOKPIWVOLEVOG: ASEAPOG VAP OV AVTPOVTOL, AVTPAOGETAL EVOPOTOC;».

7 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.5.1-5, 9-11, pp.88-91.

580 Ibid, 1.8.1-23, pp.95-98, «Apres cela tu dis : « Et a ton culte. » Le culte du diable, c'est la priere dans
les temples d'idoles, tout ce qui se fait a 1'honneur des idoles inanimées, allumer des lampes, ou bien
répandre des parfums pres des sources ou des rivieres, comme font certains qui, trompés par des songes
ou des démons, en viennent a cette manicre d'agir, en croyant méme trouver la guérison des maladies
corporelles. Ne recherche pas de tels agissements. Les auspices, la divination, les augures, les
amulettes, les inscriptions sur des lamelles, avec magie ou autres sortes de maléfices, et toutes les
pratiques de cette espece sont le culte du diable. Fuis donc cela : si en effet tu y succombes, apres t'étre
détaché de Satan et attaché au Christ, tu expérimenteras un tyran plus cruel, qui te traitait jadis avec
familiarité, et rendait moins amere ta cruelle servitude, mais qui maintenant a été fortement aigri par
toi, et alors tu seras privé du Christ, et 'autre tu l'expérimenteras. N'as-tu pas entendu ce que 1'Histoire
ancienne nous raconte au sujet de Lot et de ses filles? Ne fut-il pas sauvé avec ses filles, pour avoir
gagné la montagne, mais sa femme n'est-elle pas devenue colonne de sel, statufiée pour toujours,
rappelant ainsi sa détermination mauvaise et son regard en arriere ? Fais donc attention a toi et ne te
retourne pas, apres avoir mis la main a la charrue, vers la pratique amere de ce monde-ci, niais fuis sur
la montagne pres de Jésus-Christ, la pierre taillée sans mains qui a rempli I'univers».
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De méme, chez Théodore de Mopsueste le culte de Satan c’est
tout écartement de la foi: le paganisme, lidbélatrie, I’hérésie, des

coutumes juives>8l,
3. a tous ses anges, a toute sa pompe

Dans le texte, il n’y a pas d’¢lucidation pour les expressions «a

tous ses anges» et «a toute sa pompen».

Selon Cyrille de Jérusalem, «pompe» cest le théatre,
I’hippodrome, la chasse, ainsi que les plats des idolatries les souillés

par l'invocation des démons>82,

Pour Chrysostome, la pompe du diable c’est toute sorte de
fautes : les spectacles contraires a la morale, les courses des chevaux,
les assemblées les pleines de rires et de propos honteux. La pompe du
diable, ce sont les interprétations du vol des oiseaux, les pratiques
divinatoires, les présages, l'observance des saisons, les
rapprochements superstitieux, les amulettes et les paroles

magiques©83.

Selon Théodore de Mopsueste, les «anges» sont les poétes et les

philosophes paganistes et les initiateurs d’hérésies comme Marcion,

8 THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.12, pp.213-214, «Le
paganisme entier est le culte de Satan : non seulement les sacrifices, 1'adoration des idoles et tout rite
cultuel ancien, mais aussi toute pratique qui tire de la son origine, corrompant 1'dame des hommes. Culte
de Satan, certes, que d'adhérer au chaldaisme : scruter les révolutions et les mouvements du soleil, de la
lune et des étoiles, avant de se mettre en route ou de sortir et d'entreprendre tout travail ; croire que leur
mouvement et leur course peuvent étre secours ou nuisance ; en un mot considérer la marche des
étoiles pour y deviner son avenir. C'est 1a un culte évident a Satan. Celui qui a soin de ne regarder que
Dieu et de dépendre de sa providence doit s'éloigner, sans aucun doute, de toutes pratiques semblables ;
en effet, il attend tout de lui, tant le bien que 1'abolition du mal, n'espérant rien de tel d'ailleurs. Il le
sait, ce qui est en dehors d'un tel amour et d'une telle espérance, le soumet de nouveau a la tyrannie et
au pouvoir du diable. Culte de Satan que les purifications, les ablutions, les nceuds magiques, la
suspension de ferments, I'examen du corps et des mouvements ou du chant des oiseaux, ou toute chose
semblable. Culte de Satan aussi, que de croire a n'importe quelle coutume juive. Culte de Satan, que le
culte existant chez les hérétiques, sous le nom de religion ; car, méme s'il a une certaine ressemblance
avec celui de I'Eglise, en toute évidence il est privé du don de la grace de 1'Esprit Saint, et c'est un
péché que de l'accomplir. Oui, c'est 1a un culte diabolique ; qu'elle est vraie cette parole de notre
Seigneur : « Ce n'est pas en me disant : "Seigneur, Seigneur" qu'on entrera dans le royaume du ciel,
mais c'est en faisant la volonté de mon Pere qui est dans le ciel ».

2 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.6.1-15, 7.1-9, pp.92-95.

% JEAN CHRYSOSTOME, «Trois catéchéses baptismales», I11.6.11-15, pp.233-235.
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Valentin, Paul de Samosate, Arius, Eunomius, Apollinaire. En plus, ce
sont les evéques et les prétres qui donnent et défendent un message
fautif. Tous ces «anges» servent les volontés du Satan conduisant les

hommes a la chutes84.
F. La confrontation au diable

Méme si dans les deux rites la formule est impesronnelle, le texte

du codex invoque une présence physique du diable:

«Que chacun de vous exsuffle (souffle) le diable en le fixant

(g BAtriwv) et en le haissant»>85.

Ensuite, cette image dévient plus forte : le diable apparait dans le
texte étre a l'occident face aux candidats, en état d’éffarouchement,
refusant d’admettre qu’ils sont déja libérés de sa tyrannie et qu’ils

sont préts a lutter contre lui:

«Maintenant, au soir, le diable a surgi, en grincant des
dents, froncant les sourcils, en claquant des mains, se
mordant les lévres, follement, déplorant sa solitude,
refusant d’admettre votre libération. Voila pourquoi le
Christ vous oppose a lui, pour qu’en renoncant a lui et en

l'exsufflant (soufflant), vous meniez la guerre contre lui»>86.

Par ailleurs, les candidats sont demandés de jetter au diable
toute méchanceté et toute chose qui est a lui comme s’il etait présent
devant eux, et comme font les gens aprés avoir interrompu toute
relation entre eux : ils rendent violemment 'un a l'autre des choses

qui s’étaient données autrefois :

% THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.7-9, pp.209-211.

% Barberini gr.336, priere 143.5, p.146, <'Exaotog dpudv O¢ PAénov kai modv tov Stdporov, obtag
adT® EUEVONOEL.

¥ Ibid, pp.146-147, «<Ndv Eotkev &mi Tag Svopdg 6 didBoroc, Tpilmv Tode ddOVTOC, SUVEY®OV TOC
KOUOG, KPOT@VY T0G Yelpag, ddxvav ta yeiln, peunvdg, Bpnvav v avtod Epnuiav, amotdv &nl T
vuetépqa Erevbepio. Al todto 0 Xprotog iotnoy DUAG Katévavtt avtod, iva arota&dpevol ovTd Kol
EUPLONCAVTEC AOTA, TOV KOT' aVTOD AvaAAPTTE TOAEUOV.
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«...si quelqu’un a quelque chose du diable dans son ame,

qu’il le lui jette»587,

«Jetez au diable toute abjection et tout reste de

méchanceté»sS88,

On trouve limage de la présence physique du diable dans le

renoncement chez Cyrille de Jérusalem:

«Cependant tu recois l'ordre de tendre la main et de dire
comme a un assistant (0g rpog rmapovia) : “Je renonce a toi,

Satan”»589.

De méme, chez Ambroise on voit une confrontation face a face

entre le candidat et le diable:

«Entré donc pour rencontrer ton ennemi a qui tu as pensé
qu’il fallait résister en face, tu te tournes vers 1’'Orient, car
qui renonce au diable se tourne vers le Christ, il le regarde

bien en face»590.

Chrysostome accentue la confrontation personnelle au diable en
rappelant aux candidats qu’ils tremblaient par peur au moment ou ils

renoncaient au tyrans9!.

Théodore de Mopsueste décrit une confrontation presque
personnelle entre le candidat et le diable, laquelle conduit celui-la a

s’en libérers92.

¥ Ibid, p.146, «&i tic odv dudv Exel i 10D S1aBOrov &v TH Yuyii TPOSPIYET® ADTGD>.
8 Ibid, «ITpoopiyate 1@ S10porm Thoav purapiay kol Tepiooevpo KoKiog: ».

¥ CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchéses Mystagogiques», 1.4.1-2, pp.88-89.
50 AMBROISE DE MILAN, «Des sacraments des Mysteres», Myst. I1.7, p.159.

¥ JEAN CHRYSOSTOME, «Trois catéchéses baptismales», 111.6.1-9, p.233, ««Je renonce a toi,
Satan.» Que s’est-il passé ? Quelle est cette formule étrange et inattendu ? Toi qui avais peur, toi qui
tremblais, tu t’es dressé contre le tyran ? Méprises-tu sa cruauté ? Qui t’a poussé a une si folle
témérité ? Dol t’est venue cette hardiesse ? Réponse : «J’ai une arme puissante». Quelle arme, quelle
alliance ? dis-moi. Réponse : «Je m’attache a toi, 6 Christ. Voila pourquoi j’ai confiance, et je fais
front. J’ai en effet un moyen puissant d’échapper au démon ; c’est ce moyen qui m’a rendu plus fort

que lui, moi qui auparavant avais peur et tremblais»».
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Chez Proclus de Constantinople, le candidat apparait se dresser
contre le diable et lui faire face comme s’il était présent, en lui jettant

tout reste de la méchancetés93,
G. L’héritage au diable

Le texte utilise la notion «testament» pour interpréter 'action du
renoncement : si quelqu'un va mourir, rédige son testament pour

léguer ses biens a un autre:

«Ceux qui vont mourir prennent leurs dispositions et

inscrivent un autre comme héritiers de leurs biens»594,

2 THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.5, p.208, «Je renonce a Satan,
a tous ses anges, a tout son culte, a toute sa vanité et a tout son égarement mondain ; je fais veeu, je
crois et je suis baptisé au nom du Pere et du Fils et de 1'Esprit Saint. » Voila ce que les diacres, qui
viennent de s'approcher, vous disposent a dire. C'est maintenant le moment de vous expliquer la valeur
de ces paroles, pour que vous sachiez le caractere du pacte, des veeux et des déclarations qui vous font
bénéficier d'un tel don. Le diable, a qui vous avez obéi, en commencant par les chefs de notre race,
vous causa bien des maux et de tres grands ; il vous faut le délaisser, maintenant qu'en actes et par les
tentations vous avez éprouvé ses méfaits. C'est pourquoi vous dites : «Je renonce a Satan. «Jadis, méme
si vous l'aviez désiré, vous n'eussiez pas osé dire ces paroles, effrayés par sa servitude. Mais puisque,
grice aux exorcismes, la sentence divine a décidé votre libération, avec confiance et de votre propre
voix, vous prononcez la formule de renonciation : « Je renonce a Satan. » Par 13, vous indiquez a la
fois, et votre union premiere avec lui, et votre séparation présente ; en effet, personne ne dit : « Je
renonce » a quelque chose dont il n'a aucune possession. Mais comme vos peres vous avaient donné
une affinité avec lui, vous liant a lui par un mauvais contrat et vous forcant a un dur esclavage, on
exige de vous cette déclaration».

%% PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, «Mystagogie Baptismale», 3-10, pp.188-189,
«Amotdooopai cot, Xatavd, Kol Tf] Touni] cov kai tf) Aatpeio cov Kot Toig AyyéLolg cov Kol ot
101G €pyolg covx». OVKETL TOIG GOiG LANPETOVLOL BOVALACLY, OVK avoly® GOt KoT'€pod g embopiog
ta Tpdbvpa. Exo mv meipav ko tavmg amwboduot to déheap. «Amotdocopai oo, Zatavir. E&0
TOV LAV 0pAOV 0 BAcKovos, ®¢ £xBpog TG KaT'éoD orkatmplog andotndl. OVKETL Le T M TePUTElpELg
deledopartt, ovkétt 101G G0ic mpog PAacenuicv émopor prpocty. Ov mAovdg pov TN TéPYeL TOV
0pBoiudv, ov didwpi oot ) TV KakdV gpyacio TaG yelpag, ov Kwvd mpog PAAPNV Tov mOda, ov
KaB1oTd KoKiog Opyovd Hov Ta PEAT, TOD 60V WEBDOVS amoppintm To Kalvuua. X0 pe 0eovg vopiley
TOVG OVK OVTaG €M0ideVoag tva Tov aAndn KoTo-AiT®- oV pot TG NOOVAG avETANCHG Vo T TPLEN
KOTAGVPNG TNV €vvolov- oL Bedv potyeiog katiyyeilag iva g ndovig Lot ToV Tupcdv avapAEEng: ov
HOL TV EWOAOV HOPpPas LOyYpAaPNcas tva Lot TG amdTng EKTOIKIANG TO VOGN Ua: GV ot Bedtpolg tnv
TépYiv KoTéEag tva TV YUV otniitevong v vpv, iva mpog ndoviyv ekPokyedong v evotv-:
Kakiog TG ong TV Inpodv 1 gvpecis iva T BEa g OUOTNTAG ElI0AYdyNG TNV VOGOV- GL TOV ITTMOV TV
Toynv TpocEtnkoag tva mavtaydOev to1g PraPepoig mapavarnong tov Piov. AAAd pap Tov Aoimod THS
GG KAKIOGS, G GOPOS, amoppint® ta Asiyava. «ATotdocopoi 6oy, Q¢ €& aALOTPLOL GOt, Ta 6KV
HETEVEYKE OV YiVOUOL GOl CTNAOOV ATOTIOG, OV TNPM OMNG €V €U0l KOKIOG Ta Opyava, ov yivopol cot
Agrtovpyog kaf'éavtod TPog andAELV, 0V dLKOVOVLLAL GO TTPOG Lotyelav, oby VINPETOVLLAL GO TPOG
©B6vov, ov Asttovpyd Tpog TV pEBNV, €1 Khomv ov mpocémopat. Av yevdog enitaing, ov neibopat
av mopvelav, avaivopor av O¢ mPog vylewv emwdnv vmoypayng, ov déyopat. Miod Gov Kot TV
dokoboav gvepyeoiov g déleap. ovy ®G WTpodg Bepamevels GAA’ g exOpOg EKTITPAOCKELS, OVY MG
GLUTAONG ot TNV VYiElY TPOGAYES OAL’ O KOKOG TNV amocTacioy d1040KELS.

% Barberini gr.336, priere 143.5, p.146, «Ot péAlovteg anobviokew datifevior kol ypapovoty TdvV
VIopYOVTOV a0Tolg BAAOYV KA POVOLOVS.
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Ici, ’héritier c’est le diable et les paroles du renoncement e
renonce a Satan, et a toutes ses ceuvres, et a ton son culte, et a tous
ses anges, et a toute sa pompe» sont les termes du testament.

L’héritage, c’est le péché:

«...et vous, demain, dans la nuit, vous allez mourir au
péché ; maintenant, prenez vos dispositions et inscrivez le
diable comme héritier du péché, et laissez-lui les péchés

comme héritage paternel»>95.

En effet, les candidats sont demandés de léguer au diable tout ce

qu’ils avaient hérité de lui:

«...si quelqu'un a quelque chose du diable dans son ame,
qu’il le lui jette. Un mort ne peut plus donner autorité sur
ses biens ; qu’aucun de vous n’ait quelque chose du diable

dans son ame»S96.

On voit alors que le renoncement vise a linterruption totale de
toute relation entre le candidat et le diable, ainsi que de tout ancien

esclavage du au péché, puisque le candidat va étre mort pour le péché.

Le schéma du testament existe chez Cyrille de Jérusalem selon

qui le renoncement supprime ’ancien testament avec le diable>97.

Théodore de Mopsueste dit que le sens de la locution «je renonce»

c’est le refus de toute association du candidat au diable598.

% Ibid, «kai Vpeic péAeTe abplov &v Tf vokTl dmoBviokew Tf dpaptio: viv 8¢ datifeode kai moteite
Sbnknv v andtaly, kol ypaeete kKAnpovopov Tig apoptiog tov didforov, Kol Aeiete odTd Tag
apoptiog O TATPOAV KANpOVOpiow».

% Ibid, «i Tig obv V@V Exetl Ti Tod SaPdlov &v TH Yuxd Tpocpydte adTd. O dmobavdy odKETL
€€ovo1alel TdV VapPYOVTOV Kol DUV UNdeic £xETm Ti ToD daforov &v Ti| yoyti».

%7 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchéses Mystagogiques», 1.9.1-3, p.99, «Quand donc tu
renonces a Satan, foulant aux pieds toute pacte avec lui, tu brises les vieux traites avec I’enfer».

% THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.5, p.208, «Dorénavant, je
renonce a Satan, je fuis sa compagnie et je fais voeu de ne jamais plus me réfugier aupres de lui. Aussi
n'aurai-je plus affaire a lui, et fuirai-je cet étre détestable et maléfique. N'est-il pas a l'origine de maux
innombrables et sait-il faire le bien ? Au contraire, il ne cherche qu'a faire la guerre et a vaincre. Voici
donc le sens de ce « Je renonce » ; je ne choisirai plus ni n'accepterai d'association avec lui.»
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De méme, Chrysostome voit un ancien contrat entre ’homme et
le diable, lequel se brise aprés que le candidat ait dit les paroles du

renoncements99,
H. L’insufflation

Pendant le renoncement et tandis que les candidats sont face a
l'occident, ils sont demandés — par le prétre dans le premier rite, par le

pontife dans le deuxiéme — d’exsuffler le diable :
«Et le prétre dit : Exsufflez-1e»600,
1 (le pontife) leur dit : Soufflez (exsufflez) sur lui»®01.

On a déja vu l'insufflation au début de cette étude dans la priére
pour faire un catéchumeéne ou le prétre souffle sur le visage du
candidat, ce qui symbolise la nouvelle vie que le candidat va mener
aprés son baptéme. Le méme dans la priére aprés qu’on a fait un
catéchumeéne pour celui qui va étre baptisé, ou linsufflation a un

sens d’exorcisme.

Dans le rite du renoncement, l'insufflation parait avoir un sens
apotropaique. Les candidats sont demandés de détester le diable en
l'exsufflant avec haine comme s’ils 'avaient devant eux, ainsi qu’a

jetter par cette action toute chose en eux qui lui appartient:

«Que chacun de vous exsuffle (souffle) le diable en le fixant

et en le haissant»902,

** JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», I11.20.9-11, 21.1-5 p.163, «Nous
avons confessé la souveraineté de Dieu ; nous avons renié la tyrannie du diable. Voila la signature,
voila les conventions, voila le contrat. Veillons a ne pas retomber victimes de l'ancien contrat. Le
Christ est venu une fois ; il a trouvé la signature ancestrale engagée par Adam. Car c'est Adam qui a
commencé a contracter la dette ; nous, nous en avons augmenté les charges par toutes les fautes
postérieures.»

0 Barberini gr.336, priere 119.5, p.124, «Kai Aéyet 6 iepeve: Eppuonocate adtd».

! Ibid, priere 143.12, p.147, «Aéyst avtoic: ‘Epguonoate adtd».

02 Ibid, priere 143.5, p.146, «'Exactog Dudv ®¢ PAémov kai modv tov didforov, obtog adtd
EUPLONOE.
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«Voila pourquoi le Christ vous oppose a lui, pour qu’en
renoncant a lui et en l'exsufflant (soufflant), vous meniez la

guerre contre 1ui»©03,
«...renoncez a lui et exsufflez-le (soufflez)»604.

Selon H.Kelly, l'insufflation dans le rite du renoncement constitue
une évolution importante par rapport aux insufflations dans les
exorcismes : le candidat a maintenant a tel point la maitrise de lui-
méme et il est si libre de la captivité au diable qu’il peut ajouter cette
action de mépris dans son renoncement®05 D’ailleurs, il fait
I'insufflation aprés avoir prononcé les paroles du renoncement et,
méme, aprés avoir affirmé trois fois - dans le dialogue avec le

célébrant - sa décision de renier le diable.

Dans le texte, il y a une référence sur l'action de crachement

mais le catéchumeéne ne procéde pas a tel geste:

«...s8’ll subsiste en vous quelque chose de l'adversaire,

crachez-le en exsufflant (soufflant)»606.

[1 parait que cette référence a contribué a la pratique du
crachement du diable, laquelle est entrée dans le typique byzantin en

treizieme sieécle®07 et que 'on trouve dans les euchologes postérieurs a

593 Ibid, p.147, «Awx TodT0 6 Xp1otdg ooty pdg katévavtt adtod, va drotatdpsvol adtd Kai
EUPLONCAVTES AOTA, TOV KOT' aVTOD AVOAAPTTE TOAEUOV.

04 Ibid, «imotaooEchE 0DT® KOd EHPUOTICATE: ».

%> H. KELLY, The Devil at Baptism..., p.135, «The most interesting development here is the
breathing ceremony, which in the Western ceremonies was always (so far as we can tell) an exorcistic
or postexorcistic act performed by the minister upon the candidate. Here the candidate is so self-
possessed that he can take it upon himself to add this gesture of defiance to his renunciation. There was
a precedent for this turn of events: Ephraem, who, as we saw, was active in East Syria a century and a
half before the time of Pseudo-Dionysius, said that one renounced the devil while breathing upon him».
96 Barberini gr.336, priere 143.5, p.146, «&i i 100 &vavtiov £otiv &v DUV PeTd Tod EUUONIOTOC
ATOTTOGATE.

807 P, TREMPELAS, Mixp6v ebyoléyiov, v.1, pp.285-286.
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Barberini gr.336, comme celui de Goar®%8, ainsi que dans l'action de

crachement actuelle de I’Eglise Orthodoxe d’Orient®99.

Chez Denys I’Aréopagite, on trouve l’action d’insufflation dans le

renoncement:

«1 lui enjoint, par trois fois, de souffler sur Satan, en méme

temps que de prononcer 'abjuration»®10,

ce que l'auteur explique comme éloighement du candidat de

I’état ancien de l'esclavage®ll.
II. L’adhésion au Christ
A. Le retournement vers 1I’Orient
Les candidats se tournent vers l'orient, les mains abaissées :

«Et le préte le tourne vers lorient, avec les mains

abaissées»®12,

«Ensuite il leur dit de nouveau : Tournez-vous vers 1’Orient

en ayant les mains levées, tenez-vous avec crainte»®13.

Dans le premier rite c’est le prétre qui tourne le candidat vers
l'orient avec les mains abaissées. Dans le deuxiéme rite le pontife
demande aux candidats de se tourner vers 1’'Orient, les mains

abaissées.

Chez Denys l’Aréopagite, le pontife tourne le candidat vers

I’Orient, les mains et les yeux levés au ciel614.

6% J. GOAR, Evyolidyiov, p.277, <Aéyel 6 iepeic. Kai éupvoncov, koi Eumtocov adti».

9 Mikpév Evyoléyiov, IB” "Exdooic, Athénes, Amootohikfy Ataxovia, 1996, p.85, «Aéyet 6 iepeic.
Koai épgdoncov, kol EUTTcov odtd».

S DENYS L’ AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 11.2.6, p.408.

o1 Ibid, 11.3.5, p.414, «il semble exsuffler son originelle habitude de dissimilitude, - il prononce les
abjurations de tous contraires au déiforme.»

12 Barberini gr.336, priere 119.6, p.124, «Et le préte le tourne vers 1’orient, avec les mains abaissées».

o1 Ibid, priere 143.14, p.147, «Tournez-vous vers I’Orient en ayant les mains levées, tenez-vous avec
crainte ».
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Cyrille de Jérusalem parle de retournement du candidat de

I’Occident vers l'orient615,

Dans la tradition éthiopienne ancienne, le candidat se tourne

vers 1’'Orient les mains étendues®16,

Dans le Testament du Seigneur®l’, dans les canons
d’Hippolyte®l8 chez Jacques d’Edesse®l® et dans le rite armenien®20,

les candidats se tournent vers 1’Orient.

Dans le texte que l'on étudie, il n'y a pas d’explications ni
d’analyses concernant le retournement vers l'orient - comme on a vu
dans le renoncement pour le retournement vers l'occident. On ne lit

que les suivants:

«...ensuite, tournez-vous vers 1’Orient et adhérez au

Christ»621,

Selon Grégoire de Nysse©®22 et les Constitutions Apostoliques®23, le

placement vers 1'Orient évoque la premiére patrie, c’est a dire le

®* DENYS L’ AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», I1.2.6, p.408.

615 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchéses Mystagogiques», 1.9.5-6, p.99, «En symbole de quoi, tu
t’es tourné de 1’occident vers 1’orient, région de la lumiere.»

16 Trois antiques rituels du baptéme, 4.18, p.51, «Puis, tourné vers 1’est et, les mains étendues»

7 Testamentum Domini Ethiopien, p.222, «On le tournera encore vers 1’Orient».

618 E.C. WHITAKER, Documents of the Baptismal Liturgy, p.89, canon 121, «Then he hands
him to the presbyter who stands beside the water, and the presbyter performing a deacon's office takes
his right hand and turns his face to the east in the water [in aqua]».

619 JACQUES D’EDESSE, «Ordo baptismi et confirmationis», p.283, Ibid, p.58, «Et convertit
baptizandus faciem suam ad orientumNext they turn themselves to the East and follow Christ».
020 E.C. WHITAKER, Documents of the Baptismal Liturgy, p.62, «Then they shall turn him
towards the east, confessing the one Godhead of the holy Trinity».

21 Barberini gr.336, priere 143.5, p.147, «&ita otpépecde &mi avatordc kai ouvtdooeade T Xpiotd».
622 GREGOIRE DE NYSSE, «De oratione dominica orationes», in PG, 44, 1184BC, «&netdiv mpog
avatoAy €owtovg  Tpéyopey (00 ¢ udvov €kel 100 Beod Beswpovpévov, 6 yap mavioxod MV
Kat'00deV PéEPOg 1610LovTmg kataiapufavetal, €n' iong yop mepéyel 0 miv, GAL' ¢ &v AVOTOANIS Thig
TPOTNE NIV Tatpidog obong, Aéym 8¢ Tiic év mapadeicm Sraywyfic Mg éxmentdrauey, Eevtevoey yap 6
0eog maphdeicov v Edep kata avotolds), dtav toivov mpog Tag avatolds avaPrénopev, Kol Thg
EKTTOCENG TOV POTEWVAV TE KO GAVOTOMK®DV THG HOKOPLOTNTOS TOM®V Tf| dlavoig TV pviumv
MaBopey, eikdOTmg TNV TV @OVIY TPoBoriopedox.

23 [ es Constitutions Apostoliques, 11.57.14, p.114, «Ensuite ils se leveront tous ensemble et, fixant
I’Orient, apres le départ des catéchumenes, puis des pénitents, ils prieront Dieu qui est monté au plus
haut des cieux, vers 1’Orient, en mémoire de 1’antique possession, le paradis situé a I’Orient, d’ou fut
expulsé le premier homme, pour avoir enfreint le précepte en suivant le conseil du serpent».
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paradis. Le souvenir du paradis constitue le premier pas pour
l'adhésion au Christ. La proclamation des paroles qui suit, sera la

confirmation de 'adhésion.

Pour Cyrille de Jérusalem, le retournement de 'occident a 'orient
symbolise 'ouverture du paradis pour le candidat®24, tandis que selon
Denys l’Aréopagite c’est la préfiguration de la contemplation de la
divine lumiere, puisque le candidat sera ¢éloigné de toute

méchanceté625,
B. La formule

ler rite :
«...et il (le prétre) lui dit trois fois : Et je m’attache au Christ.
Et : Je crois en un seul Dieu Pére tout-puissant, et la suite.
Et quand le prétre a dit trois fois, il les interroge a nouveau :
Et vous étes-vous attachés au Christ ?
Et ils répondent : Nous avons adhéré.
Et le prétre dit : Adorez-1e»%26,

2¢me  rite :
«...ce que je (le pontife) dis, dites-le vous aussi.

Et j’adhére au Christ.

04 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.9.1-6, p.99, «Quand donc tu
renonces a Satan, foulant aux pieds tout pacte avec lui, tu brises les vieux traités avec l'enfer, a toi
s'ouvre le paradis de Dieu, qu'il planta vers 1'Orient, et d'ou a cause de sa désobéissance fut exilé notre
premier pere. En symbole de quoi, tu t’es tourné de I’occident vers 1’orient, région de la lumiere.»

6 DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.3.5, p.414, «Ainsi délivré de
tous ces liens et de toutes ses chaines, on le tourne vers 1’orient, pour lui indiquer que par la fuite
absolue du mal, il méritera, grace a sa pureté, d’habiter et de contempler la divine lumiere, - et, apres
I’avoir ramené a ’uniforme, on recoit, avec un véritable amour, ses promesses sacrées de tendre de
toutes ses forces au un.»

626 Barberini gr.336, priere 119.6-9, p.124, «kai A&yel avwoicy- Koi ouvidooopon 1 Xpiow, kol "Thotedo sig
évo, Bsov motépo. avtokparopo...” kol 10 €5fc. Kol dte eimn y' 0 iepedg, maiwv €pwtd avtovg Koi
ovveta&oote 0 Xpowd; Kai dmokpivovtor Xvveta&aueda. Kai Aéyet 0 iepevg: IIpockuvicate aTtd».
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Et : Je crois en un seul Dieu, Pére tout-puissant, créateur
du ciel et de la terre, de toutes les (créatures) visibles et
invisibles ; et en un seul Seigneur Jésus Christ, le fils

unique de Dieu... Et la suite jusqu’a la fin.

I1 dit cela trois fois et tous répondent.

Ensuite, il leur demande : Avez-vous adhéré au Christ ?
Et ils disent : Nous avons adhéré.

Il interroge ainsi trois fois.

Ensuite, il leur dit : Inclinez-vous devant 1ui»627,

L’adhésion suit la méme formule : celle du dialogue avec des
questions et des réponses entre le célébrant et les candidats. Le
célébrant est le premier a proclamer les paroles de l'adhésion «et
j’adhére au Christ» et les candidats les répétent et sont demandés s’ils
sont surs pour 'adhésion. La procédure se répéte deux fois comme on

a vu dans le renoncement.

La formule de l'adhésion est impersonnelle: «et j'adhére au

Christ».
On trouve les paroles de I’'adhésion dans des textes plus anciens.

Dans les Constitutions Apostoliques, I'adhésion est impersonnelle
et la phrase principale est exactement la méme que celle dans le

codex Barberini: «et je m’attache (ouvtaocoopai) au Christ»628.

Chez Chrysostome®2® et chez Proclus de Constantinople®39,

l'adhésion se fait en premiére personne: «et jJadhére au Christ».

527 Ibid, priere 143.14-21, pp.147-148, «d Myw, im0 Kol Vg Aéyere: Kai cuvtdooopo 16 Xpotd. Kai
"TIotedo €ic Eva Bedv, matépa TOVTOKPATOPA, TOINTNV OVPOVOD Kod VPG, Opomdv T€ TOvIv Koi
dopdrav Kol €lg &vokdpov Tncotv Xpiotdv, Tov viov oD 000 OV povoyeviv...”, kol T €57 ¢ HéypL CULTTANPACERGS,
Tovto 1pitov Aéyel, mavtov dmokpvopévoyv. Kol épotd adtods Xvverdéocbs 1@ Xpiotd; Koai
Aéyovorv Zvuveta&dapeda. Todto v' émepwtd. Kai peta todto Aéyetl adtoig: Ilpockvuvicote avtd».
28 [ s Constitutions Apostoliques, VI1.41.4, p.273.
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Dans Denys I’Aréopagite, le candidat est demandé d’adhérer au

Christ et a toutes les hiérologies, présent de Dieu®31.
C. L’adoration

A la fin de la procédure d’adhésion, les candidats sont demandés
par lofficiant d’adorer le Christ. Il s’agit de tradition ancienne que 1’'on
trouve d’abord dans les canons d’Hippolyte®32. L’action de ’'adoration
est susceptible d’interprétations différentes dont 1'une compléte ’autre.
Le pliage des genoux en tant qu’adoration constitue, selon
Chrysostome, une confession de l'autorité du Seigneur®33. En plus,
c’est une confession de foi «faite» par le corps paralléelement a celle faite
par la bouche : tous les membres du corps du candidat prennent part
active a la confession. A la guérison de 'aveugle-né — laquelle constitue
une figuration du baptéme — aprés qu’il se soit lavé les yeux a la
piscine de Siloé, ’ex-aveugle confesse sa foi au Christ et se prosterne
devant 1ui®34. Chrysostome, interprétant ce passage-ci de l’évangile,

dit que 'adoration confirme les paroles de la confession®35.

Chez Théodore de Mopsueste, les candidats plient les genoux

pendant le renoncement en tant qu’indication de la captivité a laquelle

629 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», 11.21.3-4, p.145.
630 PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, «Mystagogie Baptismale», 13,14, p.189.
' DENYS L’ AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.2.6, p.408.

62 E.C. WHITAKER, Documents of the Baptismal Liturgy, p.89, canon 122, «Before he descends into
the water, with his face turned to the east he stands beside the water and says thus after receiving the oil
of exorcism: I believe and I bow me to thee and all thy pomp, O Father, Son, and Holy Spirit».

63 JEAN CHRYSOSTOME, «Trois catéchéses baptismales», I11.4.34-40, p.230, «Les saintes lois
prescrivent d'étre a genoux, car c'est reconnaitre aussi par cette attitude l'autorité du Seigneur. Le
fait de fléchir le genou est le propre de ceux qui reconnaissent leur soumission; écoute ce qu'en
dit Paul : «Tout genou fléchira devant lui, au ciel, sur la terre et dans les enfers». Ainsi donc,
quand vous étes a genoux, au moment de votre initiation, on vous demande de prononcer ces
paroles : «Je renonce a toi, Satan»».

34 1, 9:38, «Alors il dit : «Je crois Seigneur», et il se prosterna devant lui».

635 JEAN CHRYSOSTOME, «Commentaire sur I’Evangile selon Saint Jean», Hom.LIX, in Saint
Jean Chrysostome ceuvres completes, v.8, 1865, p.388, « L'aveugle répondit : « Je crois, Seigneur : et,
se prosternant » aussitot, « il I'adora ». Le Sauveur ne lui dit pas non plus : C'est moi qui vous ai guéri,
c'est moi qui vous ai dit : allez vous laver dans la piscine de Siloé ; mais passant ces choses sous
silence, il lui dit : « Croyez-vous au Fils de Dieu? » Sur quoi l'aveugle se prosterna incontinent et
I'adora avec une grande démonstration d'amour et d'affection ce que firent un petit nombre seulement
de ceux qu'il avait guéris, comme les lépreux et quelques autres peut-&tre. Jésus lui découvrit ensuite sa
divine puissance; car, afin qu'on ne criit pas que c'étaient la de simples paroles, il y joignit le
témoignage des ceuvres».
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ils se trouvaient a cause du diable®3¢. Analogiquement, on pourrait
interpréter 'adoration comme captivité volontaire au Christ puisque
les candidats, aprés le renoncement et 'adhésion, sont delivrés des

liens anciens.

636 THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.3, pp.206-207.
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Chapitre 7

La profession de foi et les priéres finales

de renoncement - adhésion

Aprés la renoncement-adhésion du catéchumeéne suivait la
profession de foi. Dans le deuxiéme rite de renoncement et adhésion,
aprés la profession de foi, il y a les priéres finales avec qui le rite

s’acheéve et qui se réferent a la signation et a 'imposition des mains.
I. La profession de foi

Pendant I’adhésion, les candidats donnent la confession de foi.
La foi et le baptéme sont strictement liés I'une a l'autre au sujet du
salut. Le Christ lui-méme, avant son ascension, envoyant ses disciples
précher I’évangile dans le monde entier, dit que celui qui croira et sera
baptisé, sera sauvéé3’. Cyrille de Jérusalem demande aux illuminés:
«Faites reluire par une foi sincére le mobilier de votre ame pour

lacceuil au Saint-Esprit»638.

Chez Paul, on lit que la confession de foi par la bouche est une

condition nécessaire pour le salut :

«En effet, si tes lévres confessent que Jésus est Seigneur et si
ton coeur croit que Dieu l'a ressuscité des morts, tu seras
sauvé. Car la foi du coeur obtient la justice, et la confession

des lévres, le salut»639,

et Chrysostome dit aux candidats pour le baptéme que leur

confession leur offre 'adoption filiale®49.

%7 Mec. 16:15-16.
63% CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchese Baptismale», 3.2, in PDF, 53-54, p.54.
639 Rm. 10:9-10.

#0 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», I1.26.13-16, p.148, «Celui qui
accomplit tout, c'est le Pere, le Fils et le Saint-Esprit, l'indivisible Trinité. C'est donc cette foi en la
Trinité qui nous vaut la grace de rémission des péchés et c'est cette confession qui nous confére
I'adoption filiale».
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La confession de foi avant le baptéme est une tradition ancienne
provenant des années des Apodtres. Philippe baptise l'eunuque de

Candace apreés que ce dernier ait confessé sa foi au Christ641.

Cyrille d’Alexandrie parle de confession de foi aprés le
renoncement®2 . D’autre part, il répére que la foi en Trinité et la
confession de cette foi devant beaucoup de gens se font du baptisé le

fils de Dieu par grace®43.

Chez Cyrille de Jérusalem, le candidat, aprés le renoncement,

confesse sa foi en Trinité et a un baptéme de pénitence®44.

Chez Théodore de Mopsueste le candidat s’adhére et confesse sa

foi en Trinité64S.

Chez Denys l’Aréopagite le candidat aprés l'adhésion fait une

triple profession®46,

Dans les Constitutions Apostoliques, la confession se fait juste
aprés l'adhésion avec un Credo qui, selon Quasten, ressemble

beaucoup a celui du synode d’Antioche qui a eu lieu en 341647,

8L Ac, 8:36-38, «Chemin faisant, ils arriverent a un point d’eau, et I’eunuque dit : «Voici de 1’eau.
Qu’est-ce qui empéche que je sois baptisé ? Et il fit arréter le char. Ils descendirent tous deux
dans I’eau, Philippe et I’eunuque, et il le baptisa».

2 CYRILE D’ ALEXANDRIE, «Contra Julianum», Lib.VII, in PG, 76,880B, «IIpoamoféuevot
yoap thg éavtdv dtavoiog thg EAANviKNg afelnpiog TOv okdTov, Kai taic Td@V datpoviev dyélalg
QpaoovTec, Koi mhoay odTdY ToumnV Kol Aatpeiov SpQpovécToTa SLOMTOGOVTEC, EITAL T® THG
aAnbeiag ot TOV vOnTov ThG KOpdiog avevpvvovies OQOOALOV, Kol TOV @UGEL Kol AANO®G
Yeveos1ovpyov, Kol Tapfaciiéan, kol @edv T@V OA@V EMeyvOKOTEG, OLOAOYODUEV TNV TGTV TNV &ig
tov [Matépa, kal gig Tov Yiov, kai 10 dylov [Tvedpox.

3 Ibid, «Commentarii in Lucam», in PG, 72,524A, «ITiotevovtec yap eig IMatépo kai Yiov kai
aywov Ilvedpo, xoi v é€aipetov TadTnV OHOLOYiOV TOLOV LEVOL EVOTIOV TOAADY LOPTOPOV,
mavta pEv pomov tov €€ apoptiog dmovimtoueba, koatamlovtodpev 6& kai TtV TOoD Ayiov
IMvedbpotog pébelv, kol Oelog @Ooewg damotedobpebo kowvovoi, koi thv Tiig viobeoiag
KEPOUIVOLEV YAPLV».

¢4 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.9.6-8, p.98, «Tdte oot éAéyeto
ginelv: "[liotedo &ig tov IMotépa kol €ig tov Yiov kol €ig 10 dywov Tlvedpo kol i &v Pantiopa
petavoiog.

¢ THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 13.13, p.214, «Une fois que tu as
dit : «Je renonce a Satan, a ses anges, a son culte, a sa vanité et a tout son égarement mondain»,
tu continues : « Je fais vceu, je crois et je suis baptisé au nom du Pere et du Fils et de 1'Esprit
Saint.»»

%6 DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.2.7, p.408. «Cette injoction
accomplie, I’Hiérarque 1’oblige enfin & une triple profession, et lorsque cette triple profession est
exécutée, il redouble ses oraisons, il le bénit, et lui impose les mains».
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Chrysostome interdit aux candidats de dire n’importe quelle
parole avant de confesser leur foi. Le baptéme présuppose la

confession de foi%48.

Il1 parait que dans le codex Barberini il s’agit du Credo de Nice-
Constantinople®*® méme s’il n'y a que son début. En huitiéme siécle -
d’ou vient le codex - ce Credo avait été établi en tant que le seul credo

baptismal dans tout 'empire byzantin®0.

Selon l'’étude de Arranz sur l’euchologe Constantinopolitain basée
sur les codex anciens, le seul codex a contenir tout le credo baptismal
est le codex Bessarion du Xléme siécle (BES), tandis que les autres
codex, y compris le codex Barberini gr.336, ne contiennent qu’une

partie de son début651.
II. Le contrat avec le Christ

Rappeler Iimage du contrat fait entre le candidat et le diable par

le renoncement. Avec ce contrat, le candidat lui legue tous ses péchés.

%7 P. TREMPELAS, Agizovpyixoi tomot..., p.272.

% JEAN CHRYSOSTOME, «Trois catécheses baptismales», I11.3.42-50, p.224, «Voila pourquoi
également notre proclamation d'aujourd’hui est appelée foi, et nous vous demandons de ne
prononcer aucune autre parole avant d'avoir dit : «Je crois». Cette parole est le fondement
inébranlable au-dessus duquel se trouve un édifice qui ne peut chanceler».

491 D. MANSI, Sacrorum Concilorum nova et amplissima Collectio, v3, c0l.565, «Ilictevopey
gic &va Oeov, ITatépa, ITaviokpdtopa, TomMTNV 0VPOVOD Kol YT|G, OPAT®V T€ TAVTOV KOl AOPAT®V.
Kai gig éva Kbvprov Incotv Xpiotov, tov Yiov 100 Ogod 0V povoyevii, tov €k 100 [atpog
yevwn0évia mpod mAvIov TOV didvove edg €K emTog, Oedov aAndwov ék BOgod dANOwoD,
yevvmBévta od momBévta, Opoovsiov td Iatpi, St ob td mavta &yévero. Tov St Hudc todg
avOpomovg kal dw TV Muetépav cotnpiov kateAdovta €k T@V odpavdV Kol capkwbévia €k
IMvedpotog Ayiov kai Mapiag g ITapBévov kai Evavlpomicavta. Ztavpmbévia te VTEp MUDV
ént IMTovtiov ITildtov, koi mobovto kol taeévta. Kol davactdvro tff tpitn Muépo KoTd TOG
Ipaedc. Kal avelBovta gig tovg ovpavodg kal kabelopevov ék de&udv 1od Tlatpdc. Kail mdiwv
gpyouevov petd §6Eng kpivar {dvtog kol vekpovg, ob tfic Paciieiog odk Eoton 1éhog. Kal gig 10
ITvedpa 10 Ayov, 10 KOplov, 10 {womoldv, 10 €k 10D Ilatpog Ekmopevouevov, 10 ovv Ilatpi kai
Yi® ocvpmpockvvovpevov kai covdo&aldpevov, 1o Aaiijcav dia t@v npoentdv. Eig piav, Ayiav,
KaboAknv «oi Amoctolknv ‘ExkAnciav. Oporoy®d &v Pamtiopo eig Geeotv  apoptidv.
[Ipocdokd avactacty vekpdv. Kai {ony 100 péAAovTtog ai®dvog. Aunv».

6501 ¢ texte de la septieme séance du Synode de 879, qui a eu lieu a la Sainte Sophie de Constantinople
sous le regne de Basile de Macédoine, nous informe qu’ a I’époque du codex Barberini le Credo
Baptismal était celui de Nice-Constantinople ; cf. J.D. MANSI, Sacrorum Concilorum nova et
amplissima Collectio, v17, p.521: «E1 11¢ T0lvOVv €1¢ T0UTO O0mOVOing €AAGOG, TOAUNGELEY, MG
avetépm Aélektal, £tepov ekbBéchal Topufoiov kat Opov ovoudoat, 1 TPosOKNV, | vEAipESLY €V
T® TopadedopEVED MUV Topd TNG ayiog Kot 0IKOVHEVIKNG €V Nikaio TOV TpdTOV HEYUANG Zvvodov
momoot, avapeda E6Tm».

61 M. ARRANZ, «Les sacrements...», in OCP, 50, p.385.
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Avec le rite du renoncement — adhésion, 'ancien contrat de captivité

au diable se brise et s’en remplace par un nouveau : cette fois-ci il ne
. s s : ) g s

s’agit pas de contrat de captivité mais de contrat d’obéissance au

Christ par libre choix :

«Aujourd’hui vous aurez a rédiger pour le Christ le contrat de
votre foi; le papier, l'encre et la plume seront votre
conscience, votre langue et votre attitude. Faites donc
attention a la maniére dont vous écrirez votre confession ; ne

vous trompez pas, pour ne pas vous égarer»©52,

Le texte use limage du contrat que quelqu'un signe afin
d’emprunter de l'argent. On n’utilise pas de papier ni d’encre pour
rédiger et signer ce contrat : les paroles du renoncement — adhésion,
tous les mouvements des candidats ainsi que leur conscience
constituent 1’acceptation de leur part du contrat. La correspondance
est évidente : la concience remplace le papier, la langue l'encre et les
attitudes la plume avec laquelle on rédige le contrat. Dans cette image,

I’'homme parait participer avec son ame et avec son corps.

Chrysostome, afin de décrire ce qui se passe pendant le
renoncement — adhésion, utilise limage du contrat fait entre les
hommes quand 1'un veut confier des choses a l'autre. Il dit que ces
contrats ne nécessitent pas de papier ni d’encre, mais qu’ils se font

«en Dieu par I'Esprit» et sont gardés inéffacables «auprés du Maitre»653.

2 Barberini gr.336, priere 143.5, p.146, «Zfuepov péddete 1@ Xpotd 10 Tiig mioteme &ktifecbon
YPOUUATIOV XEPpTNG Kol péEAOY Kol KAAOMOG YiveTal DUV 1] GVVEIINGCIS Kol 1] YADGOO Kol TO oyfLLa.
BAénete obv oG TNV Oporoyiav xelpoypaeite un dotoynonte, iva pn pebodevbijte».

653 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», 11.17.1-16, p.143, «Mais parlons
des sacrements eux mémes et des contrats qui vont étre passes entre vous et le Maitre. En effet,
de méme que dans les choses de cette vie, si quelqu'un veut confier ses biens a autrui, il est
nécessaire de rédiger des actes entre celui qui confie le dépot et celui qui le regoit, ainsi en est-il
ici, puisque de la part du souverain Maitre vont vous &tre confiés des biens non pas terrestres,
corruptibles et périssables, mais spirituels et célestes. Si 1'on parle de foi, c'est qu'il ne s'agit de
rien de visible, mais de biens qui tous ne sont visibles que par les yeux de l'esprit. Il est donc
nécessaire que 1'échange des conventions se fasse, non a l'encre sur du papier, mais en Dieu par
I'Esprit. En effet, les paroles que vous prononcez ici-bas sont enregistrées au ciel et les
engagements proclamés par votre bouche demeurent ineffagables aupres du Maitre».
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L’importance et la gravité de ce contrat sont telles que toutes les
puissances des cieux sont présentes, elles inscrivent les confessions

des candidats et les apportent a Dieu, comme le texte informe:

«..toutes les puissances des cieux sont présentes ; tous les
anges et archanges inscrivent de facon invisible vos paroles ;
maintenant les chérubins et les séraphins observent depuis
les cieux, pour recueillir vos adhésions et les apporter au

souverain»654.
Une image pareille existe chez Chrysostome:

«Car les anges qui sont présents et les puissances invisibles
qui se réjouissent de votre conversion recueillent les paroles
prononcées par votre bouche et les élévent jusqu'au com-
mun Maitre de toutes choses et la elles sont inscrites dans

les livres célestes»65S,

Il s’agit d'une image a sens eschatologique : le jour du jugement
dernier, les confessions des candidats gardées par les anges dans le

ciel en tant que contrats, seronts lues a haute voix :

«Voila que vous avez renoncé au diable et adhéré au Christ.
Le contrat a été conclu, le souverain le conserve dans les
cieux. Faites attention, observez les conventions ; ce contrat
vous sera présenté au jour du jugement ... alors ton contrat

sera donné a lire»656,

% Barberini gr.336, priere 143.5, p.146, «ndoat ol Suvapeg tdv odpavdV Eviodho Tapelsty TavTEC
dryyelot kai apydyyehot GopaTmG TOG VUETEPOS POVAS ATOYPAPOVTAL- TO XEPOVLPiNL Kol TO Zepapipt vV
€K T®V 00POVAV TOPOKOTTOVGLY, tva dEE@VTAL VUMY TAG GLVON KOG KOl TPOCKOMIGMGY T dEGTOTI».
5 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», 11.20.5-9, p.145.

556 Barberini gr.336, 143.25, p.148, <180V anetdacte 1 d1afor® kol cuvetatace 1 XpioTtd.
To ypappdtiov €ninpmddn, O deomdTnNg avTO &v ovpavoic Koatéyxel. BAémete, tag ocuvOnKog
ouAdEate: TodTO VMIV{v} €v Muépa Kpicemg mpooeépeTal TO YPAUUATIOV ... TOTE GOV
avayvoodijvat £yl 1O YIpOYPOPOV».
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Cyrille de Jérusalem, se référant sur le renoncement, fait
connaitre aux candidats que tout ce qu’ils confessent se met dans les

livres invisibles de Dieu d’aprés lesquels ils seront jugés®57.

Ambroise de Milan incite les baptisés a rappeler les paroles qu’ils
ont prononcées pendant le renoncement — adhésion et de ne jamais
oublier leurs promesses sinon ils seront jugés comme celui qui, dans

la vie mondaine, fausse le contrat qu’il a signé6s8.
b

Dans le codex Barberini le candidat parait étre responsable pour
lui-méme au niveau eschatologique : il sera sauvé ou condamné selon

son comportement envers les autres :

«Si tu es miséricordieux et philanthrope, tu auras aussitot
comme avocat ceux qui ont bénéficié de la miséricorde, si tu
es inhumain et égoiste, sans pitié et blessant, calomniant des
gens qui ne t’ont fait aucun tort, alors de diable se dressera
contre toi pour t’accuser en disant: Souverain, celui-ci a
certes renoncé en parole, mais par ses actes il et a mon
service. Et du reste, les anges sont contristés, tous pleurent
sur toi. Et lissue de la sentence sera pénible (méme) a

dire»659.

Le jugement est comparé au tribunal dans lequel les témoins a
décharge sont ceux auquels 'homme a fait 'aumoéne et le témoin a

charge est le diable. Tout cela renvoie au NT et plus concrétement a la

%7 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchéses Mystagogiques», 1.5.6-9, p.90, «Au reste, sache bien
ceci : que, tout ce que tu dis, surtout a cette heure trés redoudable, se trouve écrit en toutes lettres
dans les livres invisibles de Dieu. Si donc tu es surpis en train d’accomplir quelque chose qui y
soit contraire, tu seras jugé comme parjure».

9% AMBROISE DE MILAN, «Des sacraments des Mysteres», 1.5, p.63, « Souviens-toi de ta parole
et ne perds jamais de vue les conséquences de la garantie que tu as donnée. Si tu signes une
reconnaissance a quelqu'un, tu es engagé, afin de recevoir son argent, tu es lié strictement et si tu
protestes, le créancier te contraint. Si tu contestes, tu vas trouver le juge, et la tu es convaincu par
ta garantie».

9 Barberini gr.336, priere 143.25, p.148, <Eav fig ékefuov kai gikévOpomog, 00dG cvvydpoug
£€Ee1c oG élenBévtag, £av O¢ fig anavOpwmog Kal ApeTad0TOg, AVELENG KOl AOIO0POC, GLKOPUVTDV
To0g pndiv o Rdiknkotag, Tote Tapictatai col 6 Saforog, katnyopdv kai Aéymv Sécmota, oVTOG
AOym pev anetdéato, Epyw o6& vmmpémoév pot. Kai Aowmov otvyvalovotv peév <oi> dyyeiot,
dakpvovot 8¢ €ml 6ol ThvTeG ol dikatol: TO 6& TEAOG THG ATOPAGEMS Papl Kal TO AEYOUEVOV».
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parabole du jugement®60 : I'image du «terrible et redoutable tribunal»
ou sont assistés tous les gens et toutes les puissances des cieux,
constitue un décor dramatique qui a comme but de marquer aux

candidats la gravité de la responsabilité qu’ils assument:

«..veillez a n’avoir pas a rougir devant ce terrible et
redoutable tribunal, lorsque toutes les puissances des cieux
seront ébranlées et toute la nature (le genre) humain
comparaitra pour étre jugée, des myriades d’anges, les
troupes d’archanges, les rangées des puissances d’en haut ;
alors le fleuve de feu et le ver sans répit et les ténébres

extérieures»o61!,

Pendant le jugement, personne ne peut étre aidée par des proches
ni par des amis, ni l'argent peut l'aider. Chacun sera aidé ou

condamné par ses propres ocuvres :

«Si quelqu’un, dans la vie présente, est menacé d’'un danger,
il se cherche des soutiens ou appelle des amis ou est secouru
par des parents ou bien est délivré pour de l'argent ; mais 1a,
rien de tel, pas de pére secourable, pas de mére apitoyée, pas
de fréres venant au secours, pas d’amis empressés, mais tout
homme se trouve nu, solitaire et sans défense, secouru ou
condamné par ses propres ceuvres, car un frére ne rachéte

pas son frére, un homme (étranger) le racheéterait-il ?»662.

Les images du texte ci-dessus sont remarquables et visent a

souligner la responsabilité qu’assument les candidats. Chacun est

%0 Mt. 25:31-46.

1 Barberini gr.336, priere 143.25, p.148, «BAénete i aicyvvOite émi 100 @oPepod kol Gpiktod
BrApatog éxeivov, Nvika wdootl TOV oLPAVAOV ol SVVAUELS calgvovTol Kol Tdoo TOV AvOpOTOV 1
POO1G KPVOLEVT TTAPEGTNKEY, AYYEA®V HOPLAdES, ApXaYYEL®Y oTPaTOTESA, TOV GVED SLVALE®Y T
Taypota- 6te <O6> TOTANOG TOD TVPOG Kol O OKMANE 0 AKoiUNTOog Kol T0 0KOTOG TO £EMTEPOVS.

%62 Ibid, priere 143.25, pp.148-149, <Eav tig év 1 mapévt Pio éuméon &ig kivdvvov, fj mpootdrag
gupiokel §j eilovg Tapokalel 1j VIO cvyyevdV Pondeital §| S ypnudtov Elevdepodtar  €kel d&
T0100TOV 0VdEV, o0 matnp Ponddv, ob uRp omhayyvilopévn, ovK ASEAPOL TEPLTPEYOVTIES, OV
¢idol omovdalovteg, alha mig GvOpmmog youvog Kol povog kol amepiototog, VIO TOV idim(V)
Epyov 1 Ponbovpuevog fj KatakpvOpeVoG: AOEAPOC YOp 0V Avtpodtal, AVTpM®oeTal dvOpmTog;».
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responsable pour ses propres actions, nul de toute justification. On
pourrait dire que l'aide du pére, l'affection de la meére, le soutien des
fréeres et des amis, tout ce qu’on lit dans le texte, offrent une sécurité
psychologique a 'homme qui, trés souvent, l'utilise comme alibi pour
justifier ses mauvaises actions et pour transposer ses responsabilités a

autrui.

On estime que, en général, tout le texte a un caractére
pédagogique : le «fleuve de feu», le «er sans répit» et les «ténébres
extérieures» ne constituent pas de menaces pour les candidats; il s’agit
d’'une invitation a ce qu’ils atteignent la majorité spirituelle et a ce
qu’ils assument leurs responsabilités. Ils doivent s’¢loigner de tout

refuge psychologique.

Le maintien du contrat demande un effort continuel jusqu’ a la

fin de la vie mondaine:

«Attention, donc, prenez vos précautions. Avez-vous renoncé
au diable ? Haissez-le jusqu’a la fin ; vous avez adhéré au

Christ, glorifiez-le jusqu’au dernier soupir»©63.

Le diable parait veiller continuellement a toute action, toute
pensée, tout mouvement et tout dire du baptisé afin d’entrainer la

rupture du contrat :

«L’ennemi épie maintenant vos paroles, vos désirs, vos

pensées, vos mouvements et votre agir»©64.

De la méme facon, Cyrille de Jérusalem compare le diable au lion

qui épie 'occasion de causer la perte de son victime®65.

%3 Ibid, priere 143.25, p.149, «BAénete obv, doparicacOe £0vtong. AnetdEacos 1@ SaPorm; péypt
télovg ovTOV  onoate:  ocvvetdabocte @ Xplotd; pEYPLG €oxATNnG  Avamvorig  adTov
do&oroynoate».

564 Ibid, <Emnpel yop Opdv 6 £x0pdc Aowdv kai piipo kol &vooumpo kol vvolay koi kivipo kol
Tpa&iv».
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L’entretien ou non du contrat a des conséquences ontologiques

pour le candidat : il le rend héritier ou non du régne de Dieu:

«...mais vous, vous vous étes assez affermis pour que,
l'adversaire n’ayant rien de répréhensible a dire contre vous
le jour du redoutable jugement, nous comparaissions devant
le tribunal du Christ sans honte, et que nous entendions de
sa part cette parole favorable et heureuse : Venez, les bénis
de mon Peére, recevez en héritage le royaume préparé pour

vous depuis la fondation du monde»©66,

Le baptisé, pour étre protecté du diable, doit suivre la maniére de
vivre ci-dessous : hair le diable et louer Dieu sans interruption jusqu’ a
la fin de sa vie. Et comme une personne quitte une ville pour habiter
une autre et cela change toute sa vie, pareillement le candidat est

demandé d’émigrer au niveau spirituel vers Dieu:

«Attention, donc, prenez vos précautions. Avez-vous renoncé
au diable ? Haissez-le jusqu’a la fin ; vous avez adhéré au
Christ, glorifiez-le jusqu’au dernier soupir. Selon cette
confession orthodoxe, vous avez émigré vers le souverain

Dieu»667.

Le baptisé n’est pas demandé de conserver un ensemble de régles
de moralité, mais a manifester son amour vers les autres par ses

actions tout en gardant sa foi:

665 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchéses Mystagogiques», 1.10.1-3, p.100, «Prémuni par ces
parolles, veille. Car notre adversaire le diable, ainsi qu’on vient de le lire, tourne comme un lion,
cherchant qui dévorer».

896 Ibid, «&AN Dpeic obtog favtode doparicacde, va Tod €& évavtiag undév Exovrog Aéyew mept
VUdV Qodlov &v T NMuépa Tig @oPepdg kpicewg, mopactdHEV TG PApott tod Xplotod
AKATOOYOVI®OG, <Kai> dkovomue(v) map' avtod v ed{e}ktaiav ékelvnv Kal pokopiov eOvHv
Agdte ol edAoyNUéEVOL TOD TOTPOG LOV: KANPOVOUNGOTE TNV NTOHAGHEVV VUiV Pactieiov amo
KOTABOANG KOGLOV.

7 Ibid, «BAénete obv, dogoicacOe savtodc. AmetdEacde 1@ Sofor®; péxpt TEAOVC adTOV
ponoate: cvvetd&oobe 1@ Xplotd; péypig Eoxdng avomnvoig avtov doEoroynoate. Metd tadTng
Thig 0pB0d6EOL OpoLOYiog TPOG TOV deomdTNV BEOV ATOONUNCATEY.
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«...ne faites pas naufrage a propos de la foi. Ayez pitié de
I'indigent, ne négligez pas les victimes d’injustices, ne volez
pas les biens d’autrui, ne calomniez pas les innocents,

n’admettez pas les rumeurs vaines»©68.

On trouve limage de l’émigration vers Dieu chez Cyrille de
Jérusalem : il demande au candidat de ne jamais rentrer a sa vie

antérieure mais de partir «sur la montagne prés de Jésus-Christ»069.

Dans le texte le contrat a une particularité : dans la vie mondaine,
celui qui signe le contrat et emprunte le capital est obligé de rendre
celui-ci a un certain moment, avec les intéréts légaux. Au contraire,
dans le cas en étude, les candidats pour le baptéme sont demandés de
ne pas manquer le capital de facon a ce qu’ils prennent eux-mémes les

intéréts au jour du jugement :

«...ce contrat vous sera présenté au jour du jugement. Ne
vous trompez pas sur le capital dont vous devez verser les

intéréts»670,

Il s’agit d’'une inversion de la pratique habituelle qui met ’'accent
sur la liaison entre Dieu et baptisé en tant que relation d’adoption et

pas de captivité.
III. La litanie et le haussement des mains

Dans le deuxiéme rite, I'archevéque demande aux candidats de se

lever les mains et proclame trois priéres:

«Aprés le Amen, il dit : En haut, vos mains.

8 Ibid, «uf vavayonte mepi v miotwv. ‘Eiefoate mévnta, pf dmepidnte adukodpevovs, ui

apTaonTe T0 AALOTPLO, UT) CVKOPAVINGTNTE TOVG AveELOVVOLGS, AKONV poTaiay Un TapodEyectes.

6% CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.8.20-23, p.98, «Fais donc attention
a toi, et ne te retourne pas, apreés avoir mis la main a la charrue, vers la pratique amere de ce
monde-ci, mais fuis sur la montagne pres de Jésus-Christ, la pierre taillée sans mains qui a rempli
I’univers».

70 Barberini gr.336, priere 143.25, p.148, «todto dpiv{v} &v uépa kpicewg TPoopépeTon TO
YPOLUATIOV. M| dotoynonte mepl 10 KEPAAALOV, DIEP 0V Kol TOVG TOKOLS elompoydnoecds: ».
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Pour la stabilité de I’empire, la prospérité des saintes Eglises

et I'unité de tous, disons : Kyrie eleison.

Pour nos trés pieux empereurs, tout leur palais et toute leur
armée et pour le peuple ami du Christ, disons: Kyrie

eleison.

Pour le rachat de nos ames et pour que Satan soit vite
écrasé sous nos pieds et pour que notre ville soit préservée

du sang, disons : Kyrie eleison»%71.

Il parait que ces trois priéres sont des litanies diaconales mais
elles sont proclamées par l'archevéque. On retrouve cette pratique
ailleurs dans le codex Barberini, dans l'ordination de 'evéque et dans
celle du prétre: la, un evéque et un prétre proclament en

correspodance des litanies diaconales:

«Et aprés le Amen, un des évéques présents fait ainsi la

priére du diacre»672,
«Et un des presbytres fait ainsi la priére du diacre»®73.

La terminaison des trois priéres : «disons : Kyrie eleison» est
différente de la terminaison ordinaire des litanies diaconales : «prions
le Seigneur» ; on la trouve aussi dans le rite du retrait du capuchon du

codex Barberini proclamée par le prétre:

«Le huitiéme jour, pour le retrait du capuchon, le diacre dit
le verset : Prions le Seigneur, et le prétre, la priére de la

déposition ... Et apres la priére, il (le prétre) se tourne vers

71 Ibid, priere 144.2-4, pp.149-150, «Koi petd 10 "ApAv", Aéyet adtolg: ""Ave Tag yeipog Dudv. Yagp
TG OIKOVUEVIKTG KOTAOTAGE®MS, €votabeing TOV Ayiov EKKANCIOV Kol Tig TAV TAVIOV EVOCENG,
ginopey Kopie <éhéncov>. Yrep t@v evoefeoctdtov Nudv Paciiémnv, Tovtog Tod naAatiov kol Tod
oTPATONESOV AOTAV Kol Tod PplAoypicTov AaoD, eintmpey Kopie éAéncov. Yngp Tiig dmolvtpdcens TdV
Yoy®dv NUAOV Kol vIEp ToD cLVIPIPTval TOV cotavdy v Téyel VO ToLG TOdAG MUY Kol VIEP TOD
avaiparxtov dlopuAcydfvat Tv moAY AV, eitopey Kople <éléncov>».

72 Ibid, priere 158.1, p.166, «Kai petd 10 "ApfAv", moiel evynv 100 Stakdvov £lg IOV MoPESTOTOV
EMOKOTOV 0UTMOG».

73 Ibid, priere 160.1, p.168, «Koi not€l €1 16V mpecButépmv evyiv S1ox6voL oBTmC.

182



lui et lui enseigne ce qu’il faut et dit : Pour notre frére un tel

et pour son salut en Christ, disons tous : Kyrie eleison»074.

Dans le rite du retrait du capuchon le prétre enseigne ce qu’il
faut au nouveau moine et aprés il proclame la priére diaconale.
Pareillement, dans le rite du renoncement-adhésion, l’archevéque
proclame les trois priéres diaconales juste aprés avoir amplement
conseillé - enseigné aux candidats la vie qu’ils doivent mener a partir

de ce moment-14675.

La ressemblance des deux rites a ce point-ci est évidente. Par
ailleurs, on pourrait considérer la tonsure des moines en tant que
deuxiéme renoncement — adhésion puisque le moine décide a

renoncer au monde et a adhérer entiérement a Dieu.

Les candidats sont demandés de hausser les mains pour une
deuxiéme fois. La premiére fois cette attitude a été interprétée en tant
que signe de captivité. Ici, on considére qu’il s’agit de geste
d’invocation de Dieu puisque les trois litanies diaconales qui suivent
sont des priéres (pour les saintes églises, pour l'empire, les empereurs,
le palais, 'armée ainsi que pour la délivrance compléte des candidats

de la captivité au diable et ’écrasement de ce-dernier).

Cette opinion renforcent deux priéres du codex Barberini: «a
priere de 'antienne 2»676 et «la priére matinale 8»677, dans lesquelles on

voit hausser les mains afin de priére a Dieu.

7% Ibid, priere 255.1, 5, pp.226-227, «Tf 1" qué(pa), &g T(v) dmokovkovAMoty, Aéyst O Sidkovog

otiyov Tod kvpiov denbdpev, kai 0 igpedg v evyNV Tig dmoAdoewc. ... Kol peta 10 ed&ocO(ar),
oTpéPETaL TPOG 0VTO(V) Kol Kortnyel ovto(v) 0 déovta, Kol AEyers.

7 Ibid, priere 143.25, p.149, «Je ne me suis ménagé en rien pour vous dire ce qui vous est utile ;
pour votre part, vous savez comment vous garder ; en effet, j’ai fait ce qui me revenait, je vous ai
fait savoir ce qui est utile, pour que, si I’épée venait elle n’enleve aucune ame dans le peuple».

%76 Ibid, priere 58.1-2, p.91, «Seigneur, Seigneur, qui nous as protégé de toute fleche envoyée de
jour, protege-nous de toute machination engagée dans les ténebres ; recois, comme sacrifice du
soir, I’élévation de nos mains ; accorde-nous de franchir le parcours de la nuit sans reproche et
a D’abri de la tentation du mal ; et délivre-nous de tout trouble et lacheté qui nous viendrait du
diable ; accorde a nos ames le repentir (componction), a nos intelligences de s’appliquer a
méditer sur ton jugement redoutable et juste ; transperce nos chairs de ta crainte et mortifie nos
membres qui sont de la terre afin que dans le calme du sommeil nous soyons illuminés par la
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IV. La signation

Ensuite, le codex informe qu’aprés les trois priéres l'archevéque

signe le peuple selon 'usage et dit une autre priére:

«Et Parchevéque signe le peuple selon l'usage et fait cette
priére : Car tu es un Dieu miséricordieux et philanthrope et

a toi la gloire»®78.

On a déja vu la signation dans la «priere pour faire un
catéechumene». Nous l'avons interprétée en tant que signe d’intégration
du candidat dans l’église. Dans le codex Barberini on trouve souvent la
signation dans des priéres diverses : dans la liturgie de Chrysostome le
prétre signe les dons presentés®79, dans l'ordination du sous-diacre680
ainsi que dans les promotions d’'un higoumeéne®8!, d'un lecteur et d'un
chantre®82 ’evéque signe la téte du candidat ; de méme, dans la priére
faite par le patriarche pour ceux qui vont voyager dans la mer, il signe
la mer®83 et, enfin, dans les proclamations diaconales des
présanctifiés, le patriarche, a son arrivée au synthronon, signe le

peuple selon l'usage®84. On estime que la maniére a signer «selon

contemplation de tes jugements ; éloigne de nous tout fantasme inconvenant et tout désir
nuisible, releve-nous au temps de la priere affermis dans la foi et progressant dans tes
commandements. Ecphonese : Par la bienveillance et 1a bonté de ton Fils unique».

77 Ibid, priere 77.1-2, p.101, «Seigneur notre Dieu, qui as éloigné de nous la frivolité du
sommeil et nous as appelés d’un saint appel a élever nos mains méme la nuit afin de te
confesser pour les jugements de ta justice; accueille nos supplications, demandes confessions et
adorations nocturnes, et accorde-nous, Dieu, une foi sans honte, une espérance affermie, un
amour sincere; bénis nos entrées et nos sorties, nos actions, ceuvres, paroles et pensées, et donne-
nous de parvenir aux principes du jour en louant, chantant, bénissant et adorant la bonté de ta
puissance indicible. Ecphonese : Car il est béni, ton nom tres saint, Pere et Fils et».

8 Ibid, priere 144.5-6, p.150, «Koi c@payifel Tov Aaov katd t0 £00g 0 dpylemiokonog Kol TolEl TV
oYMy tavtnv- ‘Ot EheNpuov Kol eAavBpwrog Bedg Drapyels Kol ool TV d0&(av)».

679 Ibid, priere 35.3, p.78, «Et se relevant, il signe, en disant secretement».

%0 Ibid, priere 165.2, p.174, «<L’évéque étant entré dans le diakonikon et s’étant placé devant la
sainte table, on lui amene le (candidat) a ordonner, et lui ayant posé la main sur la téte, il le signe
et prie ainsi ».

1 Ibid, priere 167.3, p.175, «Et pendant que le diacre dit « Prions le Seigneur », le patriarche pose
la main sur sa téte, en le signant et en priant ainsi».

2 Ibid, priere 166.2, p.175, «Aprés avoir été tonsuré, on conduit celui qui est choisi comme
lecteur ou chantre a I'évéque qui ordonne (ordinant) ; lui posant la main sur la téte, il le signe et
prie ainsi».

3 Ibid, priere 181.4, p.183, «Et aprés le « Amen » il (le patriarche) signe la mer et prend ainsi
place».

8 Ibid, priere 286.2, p.246, «Au lucernaire, a I’entrée du patriarche pour le « Seigneur, j’ai crié » et &
son arrivée au synthronon, il signe le peuple selon I’usage».

184



I'usage» est le signe de la croix. Dans la priére «pour la signation d'un
petit enfant recevant son nom le huitiéme jour aprés la naissance»,
lofficiant prie pour que la croix du Christ s’imprime dans le coeur et
dans l’esprit de 'enfant®85 et, apres, lui signe le front, la poitrine et la

boucheb86.

Dans l’euchologe Barberini on trouve la phrase «Car tu es un
Dieu miséricordieux...» en tant que terminaison de la priére du premier
habit®87 dans le rite de la tonsure des moines. La, on proclame des
litanies avant la priére - comme on fait dans le cas que 'on examine-
et il parait que la priére du premier habit constitue une partie de la
priere pour faire un catéchumeéne®8® avec quelques différences.

D’ailleurs, le rite de la tonsure contient le sens du renoncement®89,

Ce n’est pas l'objet de la présente étude de trouver si et comment
I'un rite a influencé l'autre ou qui précéde l'autre. On remarque les

analogies pour de futures recherches eventuelles.

De méme, dans la liturgie de Basile et dans celle de Chrysostome,
cette phrase est l'ecphonése de la priere de lecténie du «Kyrie

eleison»%90 et se trouve juste avant la priére pour les catéchumeénes®91.

Dans le codex Barberini, l'archevéque, juste apres la priére «Car

tu es un Dieu miséricordieux...», dit une priére pour les catéchumeénes:

3 Ibid, priere 112.2, p.117, «et que la croix de ton Fils unique s’imprime dans son coeur et son esprit»

686 Ibid, priere 112.3, p.118, «Quand il a achevé cette priere, il lui signe le front, la poitrine et la
p P P g P

bouche».

687 Ibid, priere 245.2, p.221, «Seigneur, Seigneur Dieu de vérité en ton nom je pose ma main sur
P P g g jep

ton serviteur un tel qui a été jugé digne de trouver refuge aupreés de ton saint nom; garde-le sous

la protection de tes ailes, éloigne de lui 1'antique erreur du monde et remplis-le de ta foi, de ton

espérance et de ton amour ; et réjouis-le dans les ceuvres de ses mains, pour qu'il serve toujours

ta bonté, en adorant et en glorifiant ton saint nom et en te chantant tous les jours de sa vie. Car tu

es un Dieu miséricordieux et philanthrope, et a toi...».

%% Ibid, priere 114.3, p.119.

689 1bid, priere 244.3, p.220, «Et lorsque le candidat au renoncement est entré dans le sanctuaire, il

se jette a terre devant la sainte table, et le diacre poursuit par les interventions diaconales qui

suivent:».

% Ibid, priere 8.2, .60, priere 27.2, p.73.

' Ibid, priere 9.1, p.60, priere 28.1, p.73.
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«...il descend au saint autel et fait la priére habituelle pour

ceux qui se préparent a la sainte illumination»%92.
Ici aussi, la ressemblance est-elle evidente.

On doit chercher quelle est la «priéere habituelle pour ceux qui se
préparent a la sainte illumination». Le texte cite un peu plus bas une
priere dite par le prétre en méme temps que le diacre dit la priére des

illuminands®93:

«Souverain, Seigneur, notre Dieu, appelle tes serviteurs que
voici a ta sainte illumination, et rends-les dignes de cette
grande grace de ton saint baptéme ; délie-les de la vétuste,
et fais-les renaitre a la vie éternelle, et remplis-les de la
puissance de ton Saint Esprit en vue de l'union avec ton
Christ, pour qu’ils ne soient jamais plus enfants du corps,

mais enfants de ton Royaume»©94.

Est-ce qu'il s’agit de la priére «selon l'usage» ? Dans le flux du
texte il y a une discontinuité. Le texte informe que 'archevéque entre
dans le saint autel — aprés étre descendu de 'ambon - et dit la priére
habituelle pour les illuminands. A ce moment-la, apparait le prétre
prier une priére pareille tandis que l'archevéque «disparait» du récit

des evénements et ce n’est que le prétre qui parait étre le célébrant :

«Et il (Parchevéque) descend au saint autel et fait la priére
habituelle pour ceux qui se préparent a la sainte

illumination.

92 Ibid, priere 144.8, p.150, «Kai kotépyetar v 1 dyio duotaotnpio kol motel vy &ic Tovg Tpdg TO
Gylov dtiopa e0TpemIopéEVoNs KoTd T0 006G

693 Ibid, priere 144.11, p.150, «En achevant la priere des illuminands, le diacre, au lieu de (leur faire)
incliner la téte, dit : ».

9% Ibid, priere 144.10, p.150, «Aéomota KOpie O 0edG, TPOSKAAEGAL TOVS SOVAOVS GOV PG TO ylov
poTticpa kot kata&imcov avTovg Thg HeydAng Tavtng xépttog: amddvcov adT®dV TV ToAadTTo Kol
avayévynoov adtolg gig v LNV TV aidviov kol TANpecov adTodg Tiig ToU dyiov Tveduatdg cov
duvapeng g Evaoty 10D Xpiotod cov, tve unkén Tékve coOUATOG MOV, GAAGL TéKve TR Ofg
Baociieiog».
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Pendant que le diacre fait la priére, le prétre prie cette priére,

sans dire 'ecphonése habituelle a la fin de la priére»%95.

Etant donné qu’il n’y a pas de codex antérieurs a s’appuyer, on
se borne a des codex postérieurs : dans les codex Sinai 959 et Athénes
662, la priére est dite par 'archevéque. De méme, dans Coislin 213

elle est priée par le pontife696.

On peut supposer que la discontinuité dans le texte du codex
Barberini est die a une copie erronée d’'un texte antérieur. Les codex
postérieurs ne présentent aucune discontinuité, donc, a notre avis ils

contiennent l'information correcte.

On pourrait faire une deuxiéme supposition : le texte du codex
Barberini est le résultat du montage de deux textes différents, I'un se
référant sur l'archevéque (l'original) et 'autre ayant le prétre en tant
que célébrant, et que 'on en usait pour le renoncement — adhésion
des candidats le Vendredi Saint dans les régions hors de
Constantinople, comme par exemple dans 1Ttalie du Sud ou le codex
Barberini était en usage. Par ailleurs, dans le premier rite du
renoncement — adhésion du codex (pour un catéchumeéne), le prétre
dit presque la méme priére mais au pluriel, comme s’il avait beaucoup

de candidats devant 1ui®97.

Finalement, on pourrait supposer que dans le rite en étude il y a
deux priéres pour ceux qui se préparent a la sainte illumination. L'une
dite par le prétre et qui existe dans le texte, l'autre dite par

l'archevéque, mais qui n'y est pas citée. S’il s’agissait d'une seule

9 Ibid, priere 144.8-9, p.150, «Koi katépyetar &v @ dyio Buoiaotnpion kai motl ey £lg Toug TpOC
70 Gylov AT DTpEMLOpUEVOVG KOTA TO €imBdg. TTotohvtog dtakdvov vy, dmebyetal O iepevg v
0NV TONTNV U AEy®V TV cuvin €ked(vnov) &v @ TEAEL TG EVYIG: ».

% M. ARRANZ, «Les sacrements...», in OCP, 50, p.382.

%7 Barberini gr.336, priere 119.11, p.124, «Souverain, Seigneur, notre Dieu, appelle tes serviteurs que
voici a ta sainte illumination, et rends-les dignes de cette grande grice de ton saint baptéme ; délie-les
de la vétusté, et fais-les renaitre a la vie éternelle, et remplis-les de la puissance de ton Saint Esprit en
vue de 1’union avec ton Christ, pour qu’ils ne soient jamais plus enfants du corps, mais enfants de ton
Royaume. Par la bienveillance et la grace de ton Fils unique, avec qui tu es béni, avec ton tres saint et
bon et vivifiant Esprit, maintenant».
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priére - excluant les cas de l'erreur et du montage, sur lesquels on
s’est référé antérieurement - la phrase «selon l'usage» aurait éteé
inutile. On n’aurait eu besoin de citer aucun texte de priére ; cette
phrase aurait é€té juste un signe de chercher le texte ailleurs.
Pareillement, dans le rite que l'on étudie, le texte parle de
l'archevéque qui signe le peuple selon l'usage, sans se référer a la
maniere de signation®8. On voit la méme chose dans les litanies
diaconales des présanctifiés ou le patriarche signe le peuple «selon
I'usage» : ici non plus, il n’y a pas d’information sur la facon a

signer®99.

Dans le codex Barberini, il y a deux priéres intitulées «Priere

pour ceux qui se préparent pour la sainte illuminationn».
L’'une se trouve dans les présanctifiés:

«Souverain, manifeste ton visage sur ceux qui se préparent
pour la sainte illumination et qui désirent étre débarrassés
de la souillure du péché ; illumine leur intelligence, fortifie-
les dans la foi, affermis-les dans l’espérance, méne-les a la
perfection de l'amour, reconnais-les (réveéle en eux) comme
les précieux membres du Christ, qui s’est donné en rancon
pour nos ames. Ecphonése : Car tu es notre illumination et

nous te rendons gloire»700.
La deuxiéme se trouve dans le Tritoekti:

Seigneur notre Dieu, manifeste tes miséricordes envers nous
tous et envers ceux qui se préparent a la sainte illumination,

eux qui ont maintenant courbé leur nuque pour étre éclairés

% Ibid, priere 144.5, p.150, «Et I’archevéque signe le peuple selon I’usage et fait cette priere : »

% Ibid, priere 286.2, p.246, «Au lucernaire, a I’entrée du patriarche pour le « Seigneur, j’ai crié »
et a son arrivée au synthronon, il signe le peuple selon 1’usage».

" Ibid, priere 43.2, p.83, Emigavov, 3é6m0Ta O TPOSH®TOV Gov £l ToS TPOG TO Hylov QdOTIGHA
eutpemilopévong kail €mmobodvtag OV TiC auoptiog polvopov dmotwvaéoacbor koatovyocov
adTdv TNV ddvolay, PePfaimwcov avtovg &v Ti miotel, ompiéov avTovg £ EAnidl, teleimoov €v
ayamn, péAn tipa 100 Xplotod cov avadel&ov 100 d6vTog £0TOV AvTiAvTpov VIEP TAOV YuxdV
NudV. Exkpd(vnoic) ‘0Tt 6V €1 0 pOTIGUOS «TUAY Kol 6ol THY S6EaV AvaTéUmope(V)».
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par lillumination de ton évangile ; envoie-leur l'ange de
lumieére, qu’il les délivre de toute puissance adversaire, afin
que rendus dignes de ton don immortel et se conduisant
selon tes commandements, ils jouissent des biens célestes.
Ecphoneése : Car tu es notre illumination et nous te rendons

gloire701.

Les deux priéres ont la méme ecphonése que celle proclamée par
le prétre («Car tu es notre illumination et nous te rendons gloire»)
ainsi que le méme contenu: Dieu est demandé d’éloigner «toute
puissance adversaire» des illuminands et tout ce qui provient de leur
vie ancienne : «la souillure du péché» et «a vétusté». Aussi, est-il
demandé de les reconnaitre comme les précieux membres du Christ,
de les rendre dignes de son don immortel et de les renaitre a la vie

éternelle.

Etant donné que le rite du renoncement — adhésion se faisait par
le patriarche la sixiéme heure, il est fort probable que la priére utilisée
est celle de la Tritoekti. Tout cela reste une supposition puisque le

nombre des éléments disposés est trés petit.

Ensuite, on constate que la litanie des illuminands dite par le
diacre n’est pas contenue dans le rite que l'on examine. Arranz,
comparant les euchologes Constantinopolitains, suppose que cette
litanie doit étre la méme avec celle de la Tritoekti et celle des
présanctifiés’92. Dans les «Proclamations diaconales des présanctifiés»
du codex Barberini gr.336, il y a une litanie pour les illuminands faite
par le diacre, que l'on considére comme la plus probable a étre en

usage dans le rite en étude:

™1 Ibid, priere 107.2, p.114, «Kopie 6 0£d¢ Hudv, énipavov TodC oiKTIprovS 6ov &l mavTag HUC
Kal éml ToLg mPOg 10 Gylov eOTIcUE €VTPEMLOPEVOVE, TOVG Kol VOV DITOKEKAIKOTOG GOl TOV
adyéva TOV VTV €ig TO Evavydoatl avToig TOV QMTIGUOV TOD vayyeriov cov dyyelov @®TOG
€E0mOOTEIAOV PLOUEVOV ODTOVG GO TACTG AVTIIKEINEVNG Evepyeiag, Tva TG ABavAaTov cov dwpedc
a&lodpevol Kol Katd TG EVIOAGG GOV TOMTELOUEVOL, TOV €movpaviov Ayoddv amroladcmaty.
"Exod(vinoic) OTi oV &1 6 poTIoNOC NUdY Kol 6ol TV S6Eav Avaméum(ouey)».

%2 M. ARRANZ, «Les sacrements...», in OCP, 50, pp.392-393.
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« Priere {des fidéles 1} introduite a partir de la 4¢ semaine du
jeune. Le diacre: Tous les catéchumeénes, sortez. Priez,
candidats a l'illumination. Pour nos fréres qui se préparent
pour la sainte illumination et pour leur salut, prions le
Seigneur. Afin que notre Dieu philanthrope les affermisse et
les fortifie. Qu’il les illumine de lillumination de la
connaissance. Qu’il les renouvelle par ’eau et I’Esprit. Qu’il
leur accorde la perfection de la foi. Qu’il les agrége a son

saint (troupeau)» 703,
V. L’imposition des mains

Dans les présanctifiés, aprés I'ecphonése des litanies diaconales
pour les illuminands par le diacre et aprés que le prétre ait dit la priére
correspondante, le diacre demande aux candidats pour la sainte

illumination de baisser la téte:
«Ceux pour l'illumination, vos tétes» 704,

Dans le rite que l'on étudie, le diacre, au lieu de demander aux
illuminands de baisser la téte, les invite a I'imposition des mains et a

la bénédiction:

«En achevant la priére des illuminands, le diacre, au lieu de
(leur faire) incliner la téte, dit: Tous les candidats a
l'illumination, approchez pour limposition des mains et

recevez la bénédiction»70S.

Le texte ne donne pas de détails sur la facon de Iimposition des

mains. Il y a juste une information : le célébrant impose les mains sur

"3 Ibid, priere 286.7, pp.246-247, «Ebdyn {motdv o’} yevopévn amd Tiic & £PSopddoc TV
vnotei®dv. O didkovog ‘Ocot katnyodue(vol) tpoérb(ete). EbEacbe ol mpog 10 pdTicua. Yrep
TAV TPOG 1O Aylov edTIopo eVTpemLOoUEvaV AdEAPOV NUAVY Kal Ti¢ cotnpiag avTdV, ToD KVpiov
denbdpev. Onog 0 PAGvOpomTog Beog MUdY opi&n avtovg Kol évévvapmoty. Pwotion adtovg
POTICUOV YVOGE®S. Avakoawvion adtovg d1'¥datog kal mvedpotog. Xapiontar avtoig ThVv
TELELOTNTA TR TOTEMG. ZVYKOTAPIOUNGEL 0VTOVG Tf Ayig o0TOD».

% Ibid, priere 286.7, p.247, «Oi TpOC TO POTIGLO TAG KEPOUAIUS DUDV>.

7 Ibid, priere 144.11-12, p.150, «Kai mAnpdv thv edygiv 10V 9oTiopévev, 6 didkovog avti Tov khvat
<O0TOVG> T0G KEPUAGS, Afyel “Ocot mpdg 10 eMTIGHO Tpo<c>EN0ate Th yepobecia kal eDAOYEIGOE.
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tous, hommes et femmes, ce qui n’est pas cité dans les euchologes

ultérieurs:

«Et aprés avoir imposé les mains a tous, hommes et femmes,

le prétre retourne a nouveau prés de la sainte table»706,

On trouve limposition des mains dans la priére pour faire un

catéchumeéne:

«En ton nom, Seigneur Dieu de vérité, et de ton Fils unique

et du saint Esprit, je pose ma main sur ton serviteur»”07.
Il s’agit d’'une action a sens d’exorcisme:
«Délivre-le de cette antique erreur»”08,

La, le célébrant impose sa main sur le candidat aprés lavoir
insufflé trois fois et aprés lui avoir signé le front, la bouche et la

poitrine:

«...et l'insuffle trois fois et lui signe le front, la bouche et la

poitrine»799,

On pourrait chercher des informations sur ’action d’imposition de
mains (xeirothesia) dans lordination, étant donné que les mots
xeirotonia (tendre la main) et xeirothesia (imposer la main) sont
proches du point de vue sémantique. Par ailleurs, 'ordination contient
dans son rituel imposition des mains. Cependant, il faut souligner ici
que, en ce qui concerne I'imposition des mains, dans le rite en étude il
ne s’agit pas de reception de l'esprit saint — comme dans le cas de
l'ordination — mais d'une bénédiction, comme on peut voir dans le

texte: «et recevez la bénédictiony».

% Ibid, priere 144.13, p.150, «Kai mavtog yeipodetdv 6 iepeidc, dvdpac & koi yuvaikag, icépyetal
AW €yy¢ THG aylog Tpaméing».

7 Ibid, priere 114.3, p.119.

" Ibid.

" Ibid, priere 114.2, p.119.
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Dans les priéres de l'ordination d’evéque, de prétre, de diacre, de
diaconesse et de sous-diacre du codex Barberini, celui qui ordonne fait
trois croix sur la téte du candidat et, ensuite, impose sa main sur la

téte de celui-ci”19,

Dans l’euchologe postérieur BES, le diacre demande aux
candidats d’approcher pour l'imposition des mains et l'officiant signe
trois fois chacun d’entre eux avec sa main’!l. Aussi, trouve-t-on cela

dans les euchologes SIN, COI et EBE.

La combinaison des exposés ci-dessus pourrait conduire a
I’hypothése que dans le cas que nous examinons il s’agit d'imposition
de la main du célébrant sur la téte du candidat et, probablement, de

signation de sa téte au signe de la croix.
On trouve l'imposition des mains dans des textes antérieurs :
Chez Egérie, au Journal de voyage, il y a la référence ci-dessous:

«Apres cela, lorsque l’évéque sort de derriére les grilles, tous
s’approchent a portée de sa main ; il les bénit un a un en

sortant et le renvoi a lieu alors qu'’il fait jour»712,

ou, selon Arranz, il s’agit dimposition des mains de l’evéque sur

les cathéchumeénes?13.

710 Ibid, priere 157.7, p.165, «Et faisant trois croix sur sa téte (du candidat) et en lui imposant la main,
il prie ainsi » ; priere 159.3, p.167, «...on amene celui qui doit étre ordonné, il plie le genou,
(I’archevéque) lui fait trois croix sur la téte et, en étendant la main, il prie ainsi » ; priere 161.3, p.170,
«...I’ordinand s’agenouille, et I’archevéque, en faisant trois croix sur sa téte et en lui imposant la main,
prie ainsi» ; priere 163.2, p.172, «...», tandis que la (candidate) incline la téte, et (I’archevéque) lui
pose la main sur la téte, et en faisant trois croix il prie ainsi» ; priere 165.2, p.174, «...on lui amene le
(candidat) a ordonner, et lui ayant posé la main sur la téte, il le signe et prie ainsi ».

T M. ARRANZ, «Les sacrements...», in OCP, 50, p-383, «Kai mAinpdv v gdynv 0 dibkovog tdv
TPOg 1O QOTICHN ELTPEMCOUEV@Y, GvTl TOL €melv KAvol ovt®v tag Kepolds, Aéyerr ‘Ocot
Katnyovuevol TpocéAdete T xepobecia kal edAoyeiobe. Kai épyouévoug oppayilel T xepi ko’ Eva
Tpitov Kol EUPLGA TPITOV».

"2 EGERIE, «Journal de voyage», 24.2.17-20, in SC, 296, p.236.

3 Arranz (in OCP 50, p.393, n.20) n’est pas d’accord avec la traduction en francais antérieure
du texte par H.Pétré (Journal de voyage, in SC, 21, p.191), selon laquelle il ne s’agit pas
d’imposition de mains mais de baiser sur la main de 1’évéque : «Omnes ad manum ei accedunt =
Tous s’approchent pour lui baiser la main». P.Maraval, dans sa traduction (Journal de voyage, in
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Chez Denys I’Aréopagite, le pontife impose sa main sur la téte du

candidat et le signe:

«l lui pose la main sur la téte, et ordonne aux Prétres de

l'enregistrer, lui et son parrain»?14.

Dans le rite éthiopien ancien il y a, selon 1’étude de Salles, une

priére pour 'imposition des mains aux catéchumeénes?”15.

Dans l'euchologe de Serapion de Thmuis (IVéme siécle) on voit une
priere pour «xelpobBeoia xkKatnxoupeévav» (imposition de mains aux

catéchumenes)’16.

Dans les Constitutiones Apostoliques il y a un témoignage pour
I'imposition des mains sur les catéchumeénes - faite par l'évéque —
selon la maniére dont on oignait jadis les rois et les prétres. Cela ne

voulait pas dire que les catéchuménes ont été ordonnés”!7.

Dans le rite arménien du IXéme giécle, les cathéchumeénes s’étaient

imposés les mains avant le baptéme?18,

Dans le Testament du Seigneur, 'evéque ou le prétre impose ses
mains aux catéchumeénes en disant une priére pour limposition des

mains”19.

Dans le rite que l'on examine, le prétre n’achéve pas la

priére «Souverain, Seigneur, notre Dieu, appelle tes serviteurs...» : il

SC, 296, n.2, p.237), n’exclut pas I'imsposition des mains : «Vraisemblablement pour lui baiser la main
avant de recevoir sa bénédiction, a moins qu'il ne s'agisse d'une imposition de la main».

"“DENYS L’ AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.2.5, p.407.

" Trois antiques rituels du baptéme, p.41.

716 M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.80.

"7 Les Constitutions Apostoliques, TI1.16.3, p.143, «Mais ’évéque ne lui oindra que la téte lors de
I’imposition des mains, comme on le faisait autrefois pour les rois et les prétres; non pas que
maintenant les baptisés soient ordonnés prétres, mais parce que a la suite du Christ ils sont de chrétiens,
un sacerdoce royal et une nation sainte, I’Eglise de Dieu, la colonne et le support de la chambre
nuptiale, eux qui jadis n’étaient pas le peuple et qui maintenant sont bien-aimés et élus».

"8 E.C. WHITAKER, Documents of the Baptismal Liturgy, p.60, «This is the order for those of ripe
age. First the catechumen shall have hands laid upon him, whether of full age or a child».

"9 Testamentum Domini Ethiopien, p.217, «Aprés que les catechumenes aient prié, qu’il impose la
main sur eux et dise ainsi».
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fait d’abord limposition des mains aux catéchumeénes et apres il dit

l'ecphoneése selon 'usage:

«Pendant que le diacre fait la priére, le prétre prie cette
priere, sans dire l’ecphonése habituelle a la fin de la

priere»720,

Quelle est l'ecphonése «selon 1'usage» ? Avec un premier coup
d’ceil, on pourrait dire que c’est celle qui se trouve juste apres

I'imposition des mains:
«Car tu es illumination, et a toi la gloire»721.

Mais la priére en étude (appelons-la pour facilité priére I) existe
aussi dans l'autre rite du renoncement — adhésion du codex Barberini

(appelons-la priére II) et 1a, 'ecphoneése est tout a fait difféerente:

«Par la bienveillance et la grace de ton Fils unique, avec qui
tu es béni, avec ton trés saint et bon et vivifiant Esprit,

maintenant...»722,

Alors, d’ecphonése selon l'usage» («Car tu es illumination, et a
toi la gloire») est-ce peut-étre l'ecphonése de la priére habituelle pour
ceux qui se préparent a la sainte illumination dite par 'archevéque, et

la priére I est-elle une priére des mains ?

Par ailleurs, qu’est ce-qui embécherait le prétre de dire toute la
priere I avec son ecphoneése, faire I'imposition des mains, ensuite dire

le «Paix a tous» et finalement dire la derniére priére723?

Observant l’ecphonése de la priére II on constate qu’il s’agit de

priere qui s’adresse a la personne du Pére. On trouve la méme chose

20 Barberini gr.336, priere 144.9, p.150, «ITotoBvtog Stakévov edyfv, Gmedyetol O iepede TV vV
TaOTNV P Ayov v ouvhin Eked(vnow) &v 1@ Télet THig g0yl ».

1 Ibid, priere 144.13, p.150, <O11 60 €1 6 QOTIGHOC DV, Koi 601 THY SOE(av)».

22 Ibid, priere 119.11, p.124, «Eddokia ko xGprtt Tod povoyevoc cov viod ped’ <ob> dhoyntdg &l odv
@ movayie kol dyadd kai (momold oV TVELLOTL VIV. ..».

3 Ibid, priere 145.3, p.151.
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dans la priére pour limposition des mains aux catéchumeénes de

l'euchologe de Serapion724, dans le Testament’2> et dans le rite

éthiopien ancien’26.

On peut voir tout cela plus clairement dans la table ci-dessous ou

sont cités des passages des ces quatres priéres:

Barberini

Souverain,
Seigneur,notre

Dieu...

...délie-les de la
vétusté, et fais-les
renaitre a la vie
éternelle, et
remplis-les de la
puissance de ton
Saint Esprit en vue
de 'union avec ton
Christ...

Par la bienveillance
et la grace de ton
Fils unique, avec
qui tu es béni, avec
ton trés saint et bon
et vivifiant Esprit,

maintenant.

Serapion

Trnv xeipa exkteivopev

6¢orota...

...001 ayévnte
ndtep... EUAGYnoov
tov Aadv TouToV €1
euldoyiav yvooemg
Kat evoePeiag, e1g
evldoyiav t@v oev

puotnpiev

61a tou povoyevoug
oou Inoou Xplotov,
61 ou oot ] 668a kat
TO KPATOG €V Ayl
veUPATt KAl VUV Kat
£1G TOUG oUpIaviag
avag IOV dlOvVev.

apnv.

Testament

O God, who dost
send thundering
and prepearing

lightings;

...and hast freed the
universe from error
by the coming down
of Thy Only-
begotten Son Jesus
Christ and give to
these souls
intelligence,
perfectness,

undoubting faith...

...through the holy
name of Thee and of
Thy beloved Son
Jesus, our Lord,
through whom be
praise and might to
Thee with the Holy
Gost, both now and
always and for ever

and ever. Amen.

Salles

Dieu qui régis tout,
Pére du Seigneur et
de notre Sauveur

Jésus-Christ...

Donne-leur de
connalitre la forte
parole qu’ils doivent

apprendre...

Fais qu’ils (soient)
dans le Christ un
temple du Saint-
Esprit ; car a toi
louange et
puissance, avec le
Saint-Esprit, pour
toujours et pour les
siécles des siecles.

Amen.

* JOHNSON, M., «The prayers of Serapion of Thmuis», p.80.
2 Testamentum Domini Ethiopien, p.217.

28 Trois antiques rituels du baptéme, p4l.
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Les €éléments disposés ne sont pas suffisants a prouver la justesse
de cette hypothése. Néanmoins, la discontinuité du flux du texte, les
ecphonéses différentes des prieres [ et II, la transposition de
l'ecphoneése aprés I'imposition des mains, et la référence de la priére II
a la personne du Pére, tous ces éléments constituent un bon sujet

pour de futures recherches.
VI. La priére finale

Le rite finit par une priére dite par le prétre pour les

catéchumeénes:

«Dieu notre Sauveur, qui veux tous les hommes soient
sauvés et parviennent a la connaissance de la vérité, fais
briller la lumiére de la connaissance en nos cceurs et chez
ceux qui se préparent a la sainte illumination, et rends-les
dignes de ton don immortel et unis-les 4 ta sainte Eglise
catholique. Car il te revient d’avoir pitié et de sauver, notre
Dieu, et nous te rendons gloire, au Pére et au Fils et au

Saint Esprit, maintenant et toujours et...»727.

On va étudier cette priére en comparaison avec la priére «pour
ceux qui se préparent pour la sainte illumination», trouvée dans les

présanctifiés (priere 43) et dans le tritoekti (priere 107).

D’abord, on remarque qu’elle est dite par le prétre en méme temps

que le diacre dit le «<Nos tétesn»:

«Et quand le diacre a dit: Nos tétes, le prétre prie de

nouveau et dit»728,

27 Barberini gr.336, priere 145.3, p.151, <O @ed¢ 6 cotiip qudv, 6 maviag 0éhov cwdifvar kol &ic
éntyvooy dAndeiog A0y, Aduyov ed¢ yvdcemg &v Toilg kapdiolg NUAV kol TdV Tpog O dylov
poTtiopa evtpemifopévay, kol a&imoov avtovg Tig abovitov cov dwpedg Kol EVOcov avTtovg Tf ayig
ooV kofoAkf] ékkAnoig. Zov yap éotv 10 €hesiv kol cwlev, 6 0gdg MudV, kol col v d6&av
AvOomEUTOUEY TOTOTPL Kol TM VID kal T@ ayi mveduatt viv Kol del kad...».

8 Ibid, priere 145.2, p.151, «Kai 10D Staxévov Aéyovrog "Tac kepohic fudv", méAv &nedyston 6
1pevg: ».
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Dans les présanctifiés, pendant que le prétre lit la priére 43, le

diacre demande aux candidats de baisser la téte:
«Le prétre (dit) cette priére : Souverain, manifeste...

Le diacre: Sauve, aie pitié et protéege. Ceux pour

l'illumination, vos tétes»729,

La priere 145.3 a beaucoup de ressemblances avec les priéres
nos 43 et 107. Elle parle de ceux qui se préparent a recevoir la sainte
illumination. Les priéres nos 43 et 107 sont aussi des priéres «pour

ceux qui se préparent pour la sainte illuminationn».

Dans la priére que l'on étudie, l'officiant demande a Dieu d’offrir
aux candidats la lumiére de sa connaissance. La priére no 43 parle
d’illumination de lintelligence des candidats («katavyaon 1ng
diavolagy) et la priere no 107 d’illumination de l’évangile de Dieu

(«poTIONO0 TOU guayyeAiou tou Beouy).

D’autre part, dans la priére que 'on examine on demande a Dieu
de rendre ceux qui se préparent a la sainte illumination dignes de son
don immortel et de les unir a sa sainte Eglise Catholique. Dans la
priere no 43 on demande a Dieu de reconnaitre les candidats comme
les précieux membres du Christ et dans la priére no 107 de les rendre

dignes de son don immortel.

Finalement, dans l’ecphonése de la priére 145.3 on se référe aux
trois personnes divines. L’ecphonése de la priére no 43 et celle de la
priere no 107 sont incomplétes. Cependant, dans 'euchologe de Goar
ces priéres s’achévent comme il suit : «Car tu es notre sanctification et
nous te rendons gloire, au Pére et au Fils et au Saint Esprit

maintenant et toujours et pour les siécles des siécles» 730,

™ Ibid, priere 286.7, p.247, <O igpevg Ty evyfv- Emipavov, déomot(a). ‘O didkovog: ZHcov EAEncov
kai dtapv(Aa&ov). “‘Ocot TpOg TO PAOTIGH TAG KEPAUAAG DUDV>.

30 J. GOAR, Etyoiéyiov, p.165, <OtL 6 6 dylacpog qudv, Kol 6ot Ty 36Eav Gvamépmopsy, T matpi
Kol T® Vid kol Td ayin mveduatt viv Kol del Kol €ig ToG aidvag TOV oidvVaV».
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Appuyé sur les éléments ci-dessus, on pourrait accepter que la

priére que l'on étudie est une priére pour ceux qui se préparent pour la

sainte illumination.

On voit les ressemblances entre les trois prieres dans la table ci-

dessous:

priére 145.3

Dieu notre Sauveur ... fais
briller la lumiére de la
connaissance en nos
coeurs et chez ceux qui se
préparent a la sainte

illumination

rends-les dignes de ton

don immortel...

... unis-les a ta sainte

Eglise catholique...

Car il te revient d’avoir
pitié et de sauver, notre
Dieu, et nous te rendons
gloire, au Pére et au Fils et
au Saint Esprit,

maintenant et toujours et

priére 43

Souverain, manifeste ton
visage sur ceux qui se
préparent pour la sainte
illumination ... illumine

leur intelligence

...reconnais-les (révele en
eux) comme les précieux

membres du Christ...

Car tu es notre
illumination et nous te

rendons gloire.

priére 107

Seigneur notre Dieu,
manifeste tes miséricordes
envers nous tous et envers
ceux qui se préparent a la
sainte illumination, eux
qui ont maintenant courbé
leur nuque pour étre
éclairés par l'illumination

de ton évangile...

... afin que rendus dignes

de ton don immortel...

Car tu es notre
illumination et nous te

rendons gloire.
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Alors, y a-t-il trois priéres pour ceux qui se préparent pour la
sainte illumination ? Une dite par l'archevéque «selon l'usage», une
autre dite par le prétre — et qui parait constituer une priére pour

imposition des mains — et la derniére, dite de nouveau par le prétre ?

On laisse la question ouverte pour le chercheur du futur.

199



Deuxiéme Partie

LES PRIERES DE LA SEANCE BAPTISMALE
ET POST-BAPRISMALE
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Chapitre 8

La litanie pour le baptéme et la priére faite par le prétre

qui va baptiser

Aprés avoir achevé l'analyse des prieres de la séance pré-

baptismale, on examinera la litanie pour le baptéme et la priére faite

par le prétre qui va baptiser, qui constituaient les priéres initiales

pour la séance baptismale.

I. Litanie pour le baptéme

A. Les textes

Aprés le rite de renoncement — adhésion, on trouve des litanies

diaconales pour le baptéme731:

120.1) Awaxo(vika) Tt0od dayiou

ocaBpatou €ig 10 Parttioat.

2) 'Ev eiprjvp 100 Kupiou

denBdpev.

3) Yriep i GvwBev eiprjvng rai
TS OWTNPiag TV YPUXGV ROV, ToD

Kupiou denBdpev.
4) 'Yrigp 1ob ayiou oikou Toutou.

5) Ymep tobv aylaoBijvar ta
véata tadta T Erm@ottr)jost Kai
gvepyeia 10D

aylou Tveupatog,

0enOdpev.

6) Yriep tod ratarepyatr et

avta  KUplov TRV XApwv TG

120.1) Litanie diaconale du

Samedi saint pour le baptéme.

2) En paix prions le Seigneur.

3) Pour la paix d’en haut et le
salut de nos ames, prions le

Seigneur.
4) Pour cette sainte maison.

5) Pour la sanctification de
ces eaux par leffusion et la
Saint

puissance du Esprit,

prions.

6) Pour que le Seigneur envoie

sur elles la grace de Ila

' Barberini gr.336, priere 120.1-13, p.124 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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AMOAUTP®OERG, TV evdoyiav Tod

‘Topbavou, tod Kupiou HenOdEV.

7) Yniep tod evdoynOijvar ta
v6ata tadta 1] Ermgottr)joetl tov
Kupiou

aylou  r1veupatog,  tod

0enOdpev.

8) Yriép tod evAoynOijvatr avta
oG ta lopdavou peiBpa, tod

KuUpiou denddpev.

9) Ymigp tod Katagotitijoatr £€v
101G vdéaowv ToUTO1g mv
KaBaptiknv pilS VITEPOUCiou
Tpiadog evepyeoiav, tOd Kupiou

denOdpev.

10) 'Yriép tod macav év avtolg
TOD YPUXOKTOVOU TIoAepiou 1V
BuboBivan,

duvapv 00 Kupiou

denBapev.

11) Yriep tod yevéoBatr avta
npog kabBapiopov YPuxdv  Kai
OOPATEV TIA0W TOG GPUOHEVOIS Kai
petadapBavouotv £§° avtod, Tod Kupiou

OenBdpev.

12) 'Ymiép tod dvadexOfjvat tovg
év abte Panti{opevoug ®g TOLG
PROU)PAg Tod ovPaAvVoD, N EXOoVIag

ortidov 7] putiba, tod Kupiou SENBOEV

rédemption, la bénédiction du

Jourdain, prions le Seigneur.

7) Pour que ces eaux soient
bénies par leffusion du Saint
Esprit,

prions le Seigneur.

8) Pour qu’elles soient bénies
comme les flots du Jourdain,

prions le Seigneur.

9) Pour que descende en ces

eaux la (vertu) bénéfique et
purifiante de la Trinité
supersubstantielle, prions le
Seigneur.

10) Pour que soit noyé en
elles tout le pouvoir de
l’adversaire, assassin des ames,

prions le Seigneur.

11) Pour qu’elles servent a la
purification des ames et des
corps pour tous ceux qui en
puisent et en prennent, prions le

Seigneur.

12) Pour que ceux qui seront
baptisés en elle soient accueillis
comme des astres du ciel,
n’ayant ni tache ni ride, prions

le Seigneur.
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13) 'Yriep tod puoBijvar n[palg. 13) Pour que nous soyons

délivrés

B. Le moment du baptéme
Selon leur titre, les litanies étaient proclamées le Samedi Saint:
«Litanie diaconale du Samedi saint pour le baptéme»732.

Cela constitue une indication qu’a I'’époque du codex Barberini
gr.336, le baptéme avait lieu surtout le Samedi Saint de Paques. Non

pas que le rite était interdit les autres fétes ou les autres jours.

Selon Chrysostome, la période de Paques est la plus convenable
pour le baptéme. C’est la période, ou l'on féte la victoire du Christ
contre le diable et le péché, a travers sa crucification, sa mort, sa
sépulture et sa résurrection. Le baptisé se crucifie a travers le
baptéme, et le péché est vaincu’33. Dans son homélie pascale,
Chrysostome se référe a ceux qui ont été baptisés pendant la nuit du

Samedi Saint”34.

72 Ibid, prire 120.1, p.125, «Ataxo(vika) tod dyiov capparov eic 1o Ponticas.

73 JEAN CHRYSOSTOME, «Trois catéchdses baptismales», 11.2.11-31, pp.175-177, «Pourquoi
donc nos peres ont-ils fixé cette date a ce moment-1a? Parce que c'est a ce moment que notre Roi
a gagné la guerre contre les barbares — les démons, en effet, sont tous des barbares, plus cruels
encore que des barbares —. C'est a ce moment- la qu'il a détruit le péché, & ce moment-la qu'il a
anéanti la mort, soumis le diable et capturé les prisonniers. C'est donc en souvenir de ce triomphe
que nous célébrons le jour présent ... Voila pourquoi nos peres ont fixé ce moment-la pour cette
coutume : pour que le moment choisi te rappelle la victoire du Seigneur, pour qu'il y ait des
participants a son cortege triomphal, qu'ils portent des vétements étincelants de blancheur et
qu'ils s'avancent pour honorer le Roi. Mais ce n'était pas 1a leur seul motif; c'était aussi pour qu'a
cette occasion tu ne fasses qu'un avec le Seigneur : «Celui-ci, dit 1'Ecriture, a été crucifié sur le
bois»; toi, sois crucifié par le baptéme. Car le baptéme est aussi une croix et une mort, mais mort
du péché et croix du vieil homme».

734 Ibid, «In sanctum pascha» , in PG, 52,770, «Kai 610 To970 évtadba v mepi T0HTOL GTNGOG
Topoivesy, TPOG TOVG KOTO TNV VOKTA THV @OToPdpov TadTnV Kata&imbévtag tiig tod Oeiov
Bantiopatog dwpedg tpéyatl Bovlopot OV Adyov, ta KaAd tadta tfig 'ExkAnciag @utd, ta dvon
TO TVELHOTIKA, TOVG VEOLG TOD XPloToD GTPATIDOTACY.
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Proclus, dans son homélie «pour la sainte Paques», informe qu’a
son époque, a Constantinople, le baptéme avait lieu le jour de

Paques”ss.

Selon Tertyllien (Iléme siécle), tout moment est convenable pour
le baptéme, mais la Paques est le moment le plus officiel pour cause

de la passion du Christ736,

L’historien Socrate dit qu’au Véme siécle a Théssalie, le baptéme
n’avait lieu qu’aux jours de Paques, ce qui avait comme résultat

beaucoup de gens de mourir avant de recevoir le baptéme?37.
C. Qui est le ministre du rituel

Le texte donne l'information que celui qui proclame les litanies est

le diacre:

«Quand le diacre a fait la priére, le prétre prie a part soi en

disant»738.

«Quand le diacre a achevé la litanie, le prétre proclame en

disant»739.

Est-ce qu'il serait possible que les litanies soient proclamées par
I’évéque ou par le prétre, méme il s’agit de litanies diaconales ? Pour la
réponse on renvoie a 'ordination d’évéque et a celle du prétre du codex

Barberini gr.336, ou les litanies diaconales sont proclamées par un

7> PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, «Mystagogie Baptismale», 5-6, pp.228-229,
«Evppawvécsbm onuepov o ITladrog, S TtV yeyovotov oAnbdevcag Aopmpdg, €V 01G €AeYe
«ZVVhyELpe Kal ouvekadioey Nuag ev 6e€ld Tov g0V €v TOIC eEmovpaviolg v vynioig». Exeivog
TOIG OMOGTOMKOIG 0QPOUALOIG OpDV VIAG TOVG GNUEPOV EVOVGAREVOVS XPLETOV £Ypagev TPOg
VUAG»

72 E. FERGUSON, Baptism in the early church..., p.345.

7 SOCRATE, «Histoire de I’'Eglise», v.2, 5.22, &d. M.Cousin, Paris, Chez Damien Foucault,
1686, p.361 «J'ai vu en Thessalie une autre coutume, qui est qu'ils ne conférent le bapt€éme que le
jour de Paques : ce qui est cause que plusieurs meurent sans le recevoir».

3% Barberini gr.336, priere 121.2, p.125, «ITot0dvtog 10D dtakovov edyiv, &me{me }oyetan 6 iepede
kaB' EavT(tov) Aéymv».

739 Ibid, priere 122.1, p.126, «Meta 8¢ 10 mAnpdoal td doakovikd TO(v) Sidkovov, O 1epevg
EKQm(Vvel) Aéywv».
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évéque (pour l'ordination d’é¢véque) et par un prétre (pour l'ordination

du prétre):

«Et aprés le Amen, un des évéques présents fait ainsi la

priere du diacre : En paix, prions le Seigneur...»740

«Et un des presbytres fait ainsi la priére du diacre : En paix,

prions le Seigneur...»741.

Mais l’¢tude de cette exception est loin du sujet du présent

travail.
D. La terminologie

Les litanies diaconales du baptéme sont constituées de douze
demandes. Les trois premiéres et la derniére sont des demandes
habituelles que 'on trouve dans d’autres cas de litanies diaconales du
codex. Les huit qui restent concernent particulierement le rite du
baptéme : les six demandes parlent des eaux qui vont étre sanctifiées,
une se référe au diable et deux se référent aux participants au rite du

baptéme.

Dans les deux premiéres demandes, le diacre invite ceux qui
participent au rite du baptéme a prier avec sérénité a Dieu et a lui

demander de leur envoyer sa paix :
«En paix prions le Seigneur.

Pour la paix d’en haut et le salut de nos ames, prions le

Seigneur»742,

™0 Ibid, priere 158.1, p.166, «Koi petd 10 Apnyv, motl sdyfv 10 dtakdvov €ig Tdv TapestdTmv
EMOKOT®V 0DTOE».

™ Ibid, priere 160.1, p.168, «Koi motel €ic 1OV TpecPuTépOv £0YNV S10KOVOL 0BTOCH.

™2 Ibid, priere 120.2-3, p.125, <Ev ipivn 10D kvpiov denddpev. Ynip tiic vedev eipfvne kai
¢ coTpiag TOV Yyouxdv Nudv, Tod Kupiov denddUEV».
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On trouve ces deux demandes dans un grand nombre de litanies
du codex’43. Leur contenu a donné plus tard le titre «Eirinika» (=de la

paix)744 aux litanies.

Grégoire de Nysse invite ceux qui retardent leur baptéme, a
accepter le don du Christ (c'est-a-dire le baptéme) pendant qu’ils

vivent en sérénité et en tranquillité?4s.

Le péché des protoplastes et leur chasse du paradis ont séparé
I’'homme de Dieu. Cosmas le Mélode (VIIIéme siecle), écrit que Jesus, le
prince de la vie, par son baptéme au Jourdain, a fait mourir l'inimitié
entre les hommes et le Dieu et, dorénavant, offre la paix qui est hors

de la raison humaine746.

Chrysostome, interprétant le baiser entre les fidéles et les
néophytes dans l'eucharistie, le nomme «paix» car avec le baptéme

s’établit la paix entre Dieu et ’'homme747.
La troisiéeme demande se référe a ’endroit ou a lieu le baptéme:

«Pour cette sainte maison»748.

™3 Les deux demandes se trouvent dans le codex Barberini gr.336, priere 150.4,6, p.156 ; priere

158.2-3, p.166 ; priere 160.2-3, p.168 ; priere 162.2-3, p.172 ; priere 164.2-3, p.173 ; priere
186.3-4, p.185 ; priere 222.2-3, p.205. Seule la premiere demande se trouve dans la priere 244.4,
p.220 ; priere 249.2, p.222 ; priere 287.2, p.247 ; pricre 288.2, p.248.

" OHE. v1, p.1118.

™5 GREGOIRE DE NYSSE, «De iis qui baptismum differunt», in PG, 46, 425B, «Q¢ &1t toivov
Kalpog eipnvng, Ta kab' €0vToVg cOPPOVOS dtabdpeda. 'Ev oxoAf] kol yoinvn tod Piov 6é&ache
mv 100 Xplotod dwpedav, dte kal 6 AauPdvev Ty DYyNAV Kal acvykpltov gvepyeciov ped'
Nndoviig 1@ Katoldywm t®dv vioBetovpévov cvvapluel tol, Kal ol yvOpluol Tavieg v £keivou
TPOG TO Kpelttov petamoinowy €aipetov yopav Kal ed@pocHVNV motodvrat.

7% NICODEME d’ AGIOREITHS, Eoptodpduiov 1tor épunveia eic T00¢ GoUATIKODS KAVOVOS TAV
oeomotik@v kol Osountopik@v éoptdv, Venise, Ex tf¢ tvmoypagiog Nikoidov I'lvkv, 1836,
pp-137-138, «Incodg 6 Loflg apynyds, Abcor 10 Katdkpipo fikel, Addp 10D TPOTOTAAGTOL:
kabopoiov 8¢, dc Oedc pun deduevoc, T® mecovtt kabaipetor &v 1@ Topdavn, &v @ v ExBpav
Kteivag, vmepéyovoav mavta vodv gipnvny xapiletars; cf. GREGOIRE de IEROMONK, To Ayiov
Bartniouo, p.161.

7 JEAN CHRYSOSTOME, «In principium Actorum», in PG, 51, 98, « Engid yap mpd t0d
eoticpatoc £x0poc N, HETh 3& TO AOTIGHA YEYOVE ilog ToD Kovod Tavimy NUdV AsomdTon, S
T00T0 TAvTEG cvvndoueda’ did TodTo Kal TO @iAnua eiprvn KaAeital, iva padbopev dtL TolepoV
katélvcey 6 Oedg, kol mpdc THV oikeimowy émaviyaye TRV £ovtod. Todtnv odv Tnpduev
dMveKk®g, TadTNV ELAATTOUEV TNV €ipvny, TADTNY ékTeivopey v eliav, tva kol t@v aioviov
EMTOYOUEV OKVAV».

8 Barberini gr.336, priere 120.4, p.125, «Yrép tod ayiov oikov ToHTOVX.
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Le diacre appelle ce lieu «saint» et prie pour celui-ci.

Jusqu’au début du troisiéme siécle, le baptéme avait lieu dans les
endroits ou il y avait de 'eau. Justin le Martyr (IIéme siécle) informe
que les candidats étaient conduits la ou il y avait de 'eau’49. Tertyllien
dit que le baptéme peut étre célébré dans la mer, dans une riviére, une
source, un lac ou dans un bassin”30, Hippolyte de Rome exige que

I’eau pour le baptéme soit courante?>1.

Dés le début du troisiéme siécle, les chrétiens ont créé des
espaces destinés a la célébration du baptéme (baptistéres), a coté des

lieux ou 'on célébrait I’Eucharistie”52.

Cyrille de Jérusalem informe qu’a Jérusalem, le baptistére a été
divisé en deux parts ; une part extérieure’53 ou avait lieu le rite de
renoncement — adhésion, et une part intérieure’>*, muni d'un fond

baptismal, ou on célébrait le baptéme755.

Dans le cas que l'on étudie, la sainte maison a laquelle se référe le
diacre est probablement un baptistére a c6té ou dans une église,
puisque, comme il est cité dans le codex, aprés que le prétre ait oint
les néophytes avec le myron, se dirige avec eux vers l’entrée et la divine

liturgie a lieu:

™ JUSTIN, «Apologia», in PG, 6, 420C, «&netto. &yovtatl v¢' fudv &vla Hdwp &oti, kai TpoTov
avayevvnoemg, Ov kai NUelg avtol dveyevvnOnuev, avayevv@dvTo.

70 TERTULLIEN, «Traité du baptéme», IV.3, éd. R.P.Refoulé, in SC, 35, 1952, p.70, «Il n’y a
aucune différence entre celui qui est lavé dans la mer ou dans un étang, dans un fleuve ou une source,
dans un lac ou un bassin».

! La tradition apostolique de saint Hippolyte, p.45, «Que se soit de I’eau qui coule dans la fontaine

ou qui coule d’en haut».

2 VOLANAKIS, L., Ta Halaioypiotiavicé Baruiotipia e EAAddog, p.12.

73 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchéses Mystagogiques», 1.2.1, p.85, «Vous étes entrés
d’abord dans le vestibule du baptéme» ; I.11.1, p.103, «Voila ce qui s’est passé dans 1’édifice
extérieur».

% Ibid, 11.1.5-6, p.105, «...afin que vous appreniez la signification symbolique des rites accomplis sur
vous dans I’intérieur de I’édifice».

™5 Ibid, 11.4.1-2, p.110, «Apres cela vous avez été conduits par la main a la saint piscine du divin
baptéme».
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«Et le prétre se dirige avec les néophytes vers l'entrée et la

divine liturgie a lieu»756.

Les quatre demandes de dix du diacre se référent a leau.
L’importance de 'eau dans le mystére du baptéme est énorme. Tout
d’abord, elle est nécessaire pour la continuité de la vie. Au début de la
création «'Esprit de Dieu planait sur la face des eaux»’57. Dans la
Sainte Bible on trouve des événements relatifs a l’eau, qui sont des
figurations du baptéme?>8. A la question de Nicodéme, comment
’'homme peut-il renaitre, le Christ répond : «Si quelqu'un n'est né

d'eau et de I'Esprit, il ne peut entrer dans le royaume de Dieu»759.

Cyrille de Jérusalem explique aux candidats pourquoi l'eau est

le seul des éléments naturels qui est utilisé dans le rite du baptéme:

«Et si l'on désire savoir pourquoi la grace est donnée par
l'eau et non point par un autre €lément, que 1'on feuillette
les divines Ecritures pour trouver (l'explication). C'est que
l'eau est quelque chose de grand, et le plus beau des quatre
€éléments qui se manifestent dans le monde. Le ciel est le
séjour des anges, et justement les cieux ont été faits a partir
des eaux ; la terre est le pays des hommes, et justement la
terre vient des eaux ; avant qu'aucune des créatures ne
subisse 1'élaboration des six jours, « I'Esprit de Dieu était
porté au-dessus des eaux ». L'eau est le principe du monde

et le Jourdain le principe des Evangiles»”60.

7% Barberini gr.336, priere 125.5, p.131, «kai gicépyeton 6 iepedc petd TV veopoTioTmV €lg THY
glcodov, Kal yivetat 1 Oglo Asttovpyio.
77 Gn. 1:2.
7 Le passage de la mer rouge, le sauvetage du déluge dans I’arche de Noé, le passage du
Jourdain par Josué de Nun, le cuve de la nuée.
759

Jn 3:5.

7®® CYRILLE DE JERUSALEM, «Les catécheses», 3.5, in PDF, 53-54, pp.55-56.
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Chrysostome dit que comme dans la création les eaux
produisent en abondance des animaux vivants, de la méme facon,

pendant le baptéme les eaux vivifient ceux qui entrent dans elles761.

Dans les litanies du rite en étude, le diacre invite a prier a Dieu

pour que les eaux soient sanctifiées et bénies par 'Esprit Saint:

«Pour la sanctification de ces eaux par leffusion et la

puissance du Saint Esprit, prions»762.

«Pour que ces eaux soient bénies par l'effusion du Saint

Esprit, prions le Seigneur»763.

On remarque que pour la sanctification des eaux, on demande
leffusion et la puissance de IEsprit Saint tandis que pour la
bénédiction il n’est demandé que leffusion de celui-ci. Dans les
litanies diaconales pour la sanctification (des eaux) de la sainte
Théophanie, il y a une demande pour la bénédiction des eaux ou on
demande l’effusion, la puissance et ’énergie du Saint Esprit mais, il

n’y a pas de demande pour la sanctification des eaux:

«Pour que ces eaux soient bénies par leffusion et la

puissance et I’énergie du Saint Esprit, nous prions»764.

N.Denysenko, dans son étude pour la bénédiction des eaux de la
Sainte Théophanie dans le rite byzantin, considére comme probable

que ces deux demandes des litanies diaconales du baptéme

1 JEAN CHRYSOSTOME, «In sanctum pascha», in PG, 52, 771, « Toéte ixbdog ardyovg
gEnyaye 1a Hoata: viv 8¢ ixBvag Aoyikovg Kol TVELUATIKOVG UV AméTekey VIO T®Y ATOGTOA®V
arevBévrog. Agbte yop, enoiv, OTicm pov, Kol Toow vUdg aielg avOponov. Kawvog dviog tig
aeiag tadtng 0 Tpdmog. Ot yap aAedovies €k TOV VIGT®V EkPaAlovat Tovg ixBvaG, Kal vekpolot
Ta GAlevopeva” MUelg 8¢ eig Ta HVoata EuParlopev, kai {owoyovodvtal ol AAEVOUEVOL».

%2 Barberini gr.336, priere 120.5, p.125, «Yngp 10 ayracOijvar 1o Hdota todta Tij mpottioet
Kal évepyeia Tod ayiov TvedLUATOC, deNODuEV>.

% Ibid, priere 120.7, «Ymgp tod edhoyndijvon to HSato tadta T émiportioer Tod Gyiov
mvedpatog, Tod kupiov dendduEV».

7® Ibid, priere 127.13, p.133, «'Yngp toD gvAoynOfjvar Ta Hdato tadta Ti] EMLPOLTNOEL Kol SUVALEL
Kal Evepyeiq 1od ayiov mvevpatog, deduebar.
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(sanctification, bénédiction) ont formé la demande correspondante de

la Théophanie765.

La formule de demande parait étre commune dans divers rites du
codex, indépendemment de l'objet a bénir ou a sanctifier, ce qu’on
peut constater dans l'ordre a suivre pour la consécration d’un saint

temple et de sa sainte table:

«Pour la sanctification de cette maison par l’effusion, la force

et la puissance du Saint Esprit, prions le Seigneur»76,
ainsi que dans la priére pour un mariage:

«Pour que ces couronnes soient bénies par la puissance et

leffusion et I’énergie du Saint Esprit, prions»767.

Il serait fort intéressant de rechercher, si I'altérnation des termes
«sanctification» et «soient bénies», qui indiquent l’énergie du Saint
Esprit dans les eaux, a un sens particulier. Pour le moment, on
soulignera ici que, dans les priéres qui suivent les litanies pour le
baptéme, l'invocation du célébrant se référe a la sanctification des

eaux’68 et 4 la bénédiction de ’huile?69.

Dans les litanies diaconales du Samedi Saint, il y a deux

demandes qui se référent au Jourdain:

®* N. DENYSENKO, The Blessing of Waters on the feast of Theophany in the Byzantine rite:
Historical formation and theological implications, Washington D.C., The Catholic University of
America, 2008, p.172.

7% Barberini gr.336, priere 150.10, p.156, < Ynép 10 dyrac0ijvar tov olkov todTov kai 10 &v adtd
Bvclactiplov T1] émtportnost kai duvapet kol évepyeaig Tob ayiov TvedpnoTog, deNODEV>.

7 Ibid, priere 186.7, p.185, «Ynép tod edhoyndiivar T otépoava TadTo T Suvapel Kai
Emeoltnoetl Kai Evepyeig Tod ayiov TvELIATOC, dENODUEV>.

768 Ibid, priere 122.2, p.127, «kai ayiacov 10 Héwp t0VTO».

769 Ibid, priere 123.4, p.129, «edAdyNGOV KOl TODTO TO EAOLOV».
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«Pour que le Seigneur envoie sur elles la grace de la
rédemption, la bénédiction du Jourdain, prions le

Seigneur»’79,

«Pour qu’elles soient bénies comme les flots du Jourdain,

prions le Seigneur»771.

Jourdain a pour le baptéme un sens symbolique et une
importance tres grands. Selon Grégoire de Nysse, Jourdain est le seul
entre les fleuves a avoir recu en lui la source de la sanctification et de
la bénédiction ; ainsi, il a fait venir dans le monde entier la grace du
baptéme’72. Quelque part ailleurs, Grégoire de Nysse invite ceux qui
retardent le baptéme a imiter Josué de Nun : il est arrivé a la terre
promise traversant le Jourdain. De facon correspondante, eux, ils sont

invités a atteindre la nouvelle terre promise a travers le baptéme773.

On trouve une des deux demandes qui se référent au Jourdain,

dans les litanies de la sanctification de la sainte Théophanie:

«Pour qu’elles soient bénies comme les flots du Jourdain,

nous (te) prions» 774,

Dans les demandes suivantes, le diacre demande l’énergie

purifiante et thérapeutique de Dieu?75:

70 Ibid, priere 120.6, p.125, «Ymep tod koatomépyor €x' avTd KOPLOV TNV YApwv THG
AToATPOGEWMS, TNV eVA0YioV ToD Topddavov, Tod Kupiov denODUEV».

Y Ibid, priere 120.8, p.125, «Ynép 10D gdhoyndfjvar avtd o¢ T Topddvov peibpa, tod kvpiov
denbdpev».

772 GREGOIRE DE NYSSE, «In Baptismum Christi», in PG, 46,592B-593A, «uovoc yop
Topdavng motapdv v cautd de&apevog Tod aylacpod kol tg evAoyiag v anapynv donep €K
Tvog TyTg Tod idiov THmoL T® KOGU® TavTi TV ToV PUTTICHATOC EM®YETEVCE XAPLV».

3 GREGOIRE DE NYSSE, «De iis qui baptismum differunt», in PG 46, 420D-421A, «Mipncot
tov Incodv 10v Navn. Ba 46.421 otacov t0 Evayyéhov, g €keivog v kipotdév: dgeg v
Epnuov, v apaptiov: tepat@Ontt tov Topddvny: oneboov gig TV katd XploTOv ToATEinY, €ig
™V YV TV YOVILOV TAV €DQPALVOVIOV KAPTAV, TNV péovcayv, Katd v €mxayyeiiov, péAL Kol
yaio katdAvcov v Tepyd, v modowav cvvhibetav, pn aeflg avtilg oxvpopa: €k Bepeliov
ADGOV TV ALOPTOADY AOYICU®V TNV Untépa’ moincov 1ovg doiepovs [Nafamvitag oikétag Tod
TopanA, tovtéoti, 00DAOVLG TOVG TMOVNPOVLS AOYoHOVG TOod kotd tO Evay yéiov Biov
MBoPoleicOn 6 copioTic Kol mAeov EkTng Ayap: 6 THV YAdSGAY THV Ypuciiv Deeldpevog. OdToC
5¢ gotwv ékelvog O Tiig Tiog EvioAflg apavicag tnv tpnotwv. Iavta €keiva tOmog Muétepog,
TAVTO TPOUNVOLATO TAV VOV QOIVOUEVOV TPOYUATOV>.

7% Barberini gr.336, priere 127.14, p.133, «Yrep tod edloynOfjvar avtd og T iopddaveia peibpa,
dedpedox.
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«Pour que descende en ces eaux la (vertu) bénéfique et
purifiante de la Trinité supersubstantielle, prions Ile

Seigneur»”76.

Pour que soit noyé en elles tout le pouvoir de l’adversaire,

assassin des ames, prions le Seigneur’77.

«Pour qu’elles servent a la purification des ames et des corps
pour tous ceux qui en puisent et en prennent, prions le

Seigneur»778,

Pour que ceux qui seront baptisés en elle soient accueillis
comme des astres du ciel, n’ayant ni tache ni ride, prions le

Seigneur’79.

Dans le baptéme du Christ a lieu une «Théophanie»r. La sainte
Trinité se révele afin de renaitre ’'homme et de lui offrir le salut. Par la
sanctification des eaux du baptéme, la sainte Trinité offre de nouveau
la «vertu bénéfique et purifiante», c'est-a-dire elle donne a ’homme la
possibilité de purifier et de guérir son ame et son corps et d’étre délivré
de tous ses péchés puisque la puissance du diable sera noyée dans
ces eaux, comme jadis le Pharaon dans la mer rouge. Désormais,

I’'homme «n’ayant ni tache ni ride» devient «comme des astres du ciel».

Dans une des demandes plus haut, on parle de purification de
l’ame et du corps de ceux qui puisent et prennent de ’eau qui va étre

bénie”80.

77> K. KARAISARIDIS, «Oi dkorovbicc 10D (ytacpot kol 1 0epamevtiky toug didotaon», in H
Oyeio koi i dobévera ot Lertovpyikn (win tij¢ Exrinoiog, lpaxtkd I’ [TavedAnviov Aettovpyikod
oopmociov oteley®dv iepdv untpomndiemv, Athénes, KAddog €kddcewv Tiig émKowvoviakig kol
popemtiki|g vanpeciag tiic ‘ExxAnoiog tiic ‘EALGSog, 2009, pp.395-413.

7 Ibid, priere 120.9, p.125, «Yrgp tod katogottijcat £€v To1g Héacy ToVTOoLg TNV KAOAPTIKNV THG
vrepovaiov Tpradog edepyeosiav, 10D Kupiov deNODUEV».

77 Ibid, priere 120.10, «Ynép 100 mGoav €v oHTOC TOY WoXoKTOVOL ToAgpiov THV SVvaputy
BuO1obTval, 10D Kupiov dendduev».

7% Ibid, priere 120.11, «Y7ép 10d yevéohor adtdt TpdC KaDAPIGHOV YoydV Kol COUATOV TACY
TO1G Gpvopévolg kai petarappavovoty €€ adtod, oD kvpiov denddUEV».

7 Ibid, priere 120.12, «Ynep 10D avadeydijvar Tovg év abdte Bortilopévoug ¢ TovG OOTNPAG
70D ovpavoDd, un Exoviag omilov fj putida, ToD KLpiov dENODPEV».
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Selon Augustin, a son époque il y avait eu des gens qui ont
présenté leurs enfants au baptéme non pour leur procurer la
régénération spirituelle mais pour leur faire conserver ou recouvrer la
santé’8l. De meéme, il cite deux cas de malades — l'un ayant un
cancer’82) 'autre une goutte”’83 — qui ont été miraculeusement guéris

grace aux eaux de baptéme.

Par ailleurs, selon Grégoire de Tours (VIéme siécle) il y avait eu preés
de Séville, en Espagne, un fond baptismal qui se remplissait
miraculeusement d’eau pour les baptémes de Paques. Les gens se
procuraient de cette eau aprés qu’elle ait été exorcisée, et la gardaient
dans leurs maisons et oignaient leurs champs pour protection du

mal784.

Le pélérin des lieux saints Antonin, qui, en 570, décrit comment
se faisait la sanctification des eaux du Jourdain pendant la sainte

Théophanie, informe que les chrétiens prenaient de l'eau sanctifiée

78 Ibid, priere 120.11, p.125.

781 AUGUSTIN, «Lettres», 98.5, éd. Raulx M., in Euvres complétes de Saint Augustin, vol.2,
Bar-le-Duc, 1864, p.169, « Il y a des gens qui présentent des enfants au baptéme, non point pour
leur procurer la régénération spirituelle, mai, parce qu'ils esperent par 1a leur faire conserver ou
recouvrer la santé».

78 Ibid, «La cité de Dieu», Lib.XXII, 8.4, éd. Raulx M., in Euvres complétes de Saint Augustin,
vol.13, Bar-le-Duc, 1869, p.521, «Dans la méme ville de Carthage, Innocentia, femme trés-pieuse
et du rang le plus distingué, avait au sein un cancer, mal incurable, a ce que disent les médecins.
On a coutume de couper et de séparer du corps la partie ou est le mal, ou, si I’on veut prolonger
un peu la vie du malade, de n’y rien faire; et c’est, dit-on, le sentiment d’Hippocrate. Cette dame
I’avait appris d’un savant médecin, son ami, de sorte qu’elle n’avait plus recours qu’a Dieu. La
féte de Paques étant proche, elle fut avertie en songe de prendre garde a la premi¢re femme qui se
présenterait a elle au sortir du baptistere, et de la prier de faire le signe de la croix sur son mal.
Cette femme le fit, et Innocentia fut guérie a I’heure méme».

783 Ibid, Lib.XXII, 8.5, « Un médecin goutteux de la méme ville, ayant donné son nom pour étre
baptisé, vit en songe, la nuit qui précéda son baptéme, des petits enfants noirs et frisés qu’il prit
pour des démons, et qui lui défendirent de se faire baptiser cette année-la. Sur son refus de leur
obéir, ils lui marcheérent sur les pieds, en sorte qu’il y sentit des douleurs plus cruelles que
jamais. Cela ne I’empécha point de se faire baptiser le lendemain, comme il I’avait promis a
Dieu, et il sortit du baptistére non-seulement guéri de ses douleurs extraordinaires, mais encore
de sa goutte, sans qu’il en ait jamais rien ressenti, quoique ayant encore longtemps vécu. Qui a
entendu parler de ce miracle ?».

8 P_TREMPELAS, Mixpév Evyoldyiov, v.2, Athénes, ‘O Swtijp, deuxieme edition, 1998, p.13.
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pour la purification d’eau-mémes et de leurs maisons et aprés avait

lieu le baptéme des candidats?85.

Dans la litanie diaconale pour la sanctification des eaux de la
sainte Théophanie du codex Barberini gr.336, on trouve des

ressemblances avec la description ci-dessus de Antonin :

«Pour qu’elles servent a la purification des ames et des corps
pour tous ceux qui en puisent et en prennent, nous

prions»786,
De méme, dans la priére pour la sanctification des eaux:

«pour que tous ceux qui en puisent et en prennent y trouvent
profit pour la purification des ames et des corps, pour la
médecine des maladies, pour la sanctification des maisons,

et pour toute nécessité»”87,

Le texte qui précéde le verset ci-dessus de la priére est
exactement le méme avec le texte correspondant de la priére pour la

sanctification des eaux du baptéme — laquelle on étudiera plus loin.

D’ailleurs, dans la priére de la sanctification des dons précieux de
la divine liturgie de Chrysostome du codex, on utilise les mémes

termes pour ceux qui les recoivent (petalappavovteg):

«Afin qu’ils contribuent, pour ceux qui les recoivent, a la

vigilance de ’ame, au pardon des péchés»788.

5 P.GEYER, «ltinera Hierosolymitana : Saeculi IV-VIII», in Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Latinorum, v.39, Vienne, F.Tempsky, 1898, p.166-167.

8 Barberini gr.336, priere 127.16, p.133, < Ynép 10D yevécOar adtd mpdg KaBoplopdv yuydv Ko
cOUATOV TAGY TO1G APLOUEVOLG Kol HeTaAAUPBAvovoy €€ adT@V, deduea».

"7 Ibid, priere 131.1, p.137, «iva mavtec oi dpvdpevot koi petodappavovieg & adtod £xotev odTO
TPOG KaBAPIoUOV YuydV Kol COUATOV, TPOG latpeiay TabdV, TpOg Aylacuov oikmv, Tpog Tacay
OPELELQV EMTNOEIOV».

88 Ibid, priere 35.7, p.78, «Qote yevésOar toig petarapfdavovowy eig vijywv yoyiic, €ig dpeowv
AUaPTIOV>.
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On cite ci-dessous une table avec les ressemblances entre les

litanies diaconales pour le baptéme et celles pour la sainte

Théophanie :

Litanies Baptismales

Pour la sanctification de ces eaux par
leffusion et la puissance du Saint

Esprit, prions.

Pour que le Seigneur envoie sur elles la
grace de la rédemption, la bénédiction

du Jourdain, prions le Seigneur.

Pour que ces eaux soient bénies par
leffusion du Saint Esprit, prions le

Seigneur.

Pour qu’elles soient bénies comme les

flots du Jourdain, prions le Seigneur.

Pour que descende en ces eaux la
(vertu) bénéfique et purifiante de la
Trinité supersubstantielle, prions le

Seigneur.

Pour que soit noyé en elles tout le
pouvoir de l’adversaire, assassin des

ames, prions le Seigneur.

Pour qu’elles servent a la purification

des ames et des corps pour tous ceux

Litanies de la Théophanie

Pour que ces eaux soient bénies par
leffusion et la puissance et I’énergie du

Saint Esprit, nous prions.

Pour qu’elles soient bénies comme les

flots du Jourdain, nous (te) prions.

Pour que descende en ces eaux la
(vertu) bénéfique et purifiante de la
Trinité supersubstantielle, nous te

prions.

Pour qu’elles servent a la purification

des ames et des corps pour tous ceux
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qui en puisent et en prennent, prions

le Seigneur.

Pour que ceux qui seront baptisés en
elle soient accueillis comme des astres
du ciel, n’ayant ni tache ni ride, prions

le Seigneur.

Pour que nous soyons délivrés.

qui en puisent et en prennent, nous

prions.

Pour que nous soyons délivrés de

toute.
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II. Priére faite par le prétre qui va baptiser

Pendant que le diacre proclame la litanie diaconale pour le

Samedi saint, le prétre prie pour lui-méme :

«Quand le diacre a fait la priere, le prétre prie a part soi en

disant»789.

Selon le texte, le prétre ne proclame pas la priére mais la dit

secrétement ou a voix basse ; méme le mot «<Amen» est dit de la méme

maniére :

«1 faut savoir que ces mots, jusqu’a la fin, le prétre ne les

proclame pas, mais qu’il dit le « Amen » a part soi»799,

A. Le texte

121. 1) Edxn) fjv To1€l 6 igpevg

peAA@V Barttidev.

2) Tlowodviog tod OSrarovou
euX1nyV, éne{nejuxetal o iepevg Kab'

€aut(tov) Agyav

3) ©

glenuov Bedg, 6 ftalwv kapdiag

ebordayxvog  kai

Kai ve@poug, Kal Ta &ykpu@la Tdv

avOpOIMV  £rTOTAPEVOS OV  Yap
€0TIV TIPAYHA APAVEG EVOITIOV 00U,
aAAa

navta yupva Kai

tetpaxnAopeva 1oig  0@OaApoig
OOU' YIVOOK®V Kal Td Kat' &ue, Ui

BOeAUgN g, nndE 10 MPOOWIIOV CoU

121. 1) Priére faite par le

prétre qui va baptiser.

2) Quand le diacre a fait la
priére, le prétre prie a part soi en

disant :

3) Dieu compatissant et
miséricordieux, qui sondes les
ceceurs et les reins et qui connais
les secrets des hommes, aucune
entreprise ne t’est cachée, mais
tout est a nu et a découvert
devant tes yeux, toi qui sais
aussi ce qui me concerne, ne me

repousse pas et ne détourne pas

™ Barberini gr.336, priere 121.2, p.125, «ITowodvtog 0D Stakdvov edyfiv, &me{me}oyeton O iepede

Kkad' E0vT(TOV) Aéy@V».

™0 Ibid, priere 121.4, p.126, «A&l &idévar 811 008¢ TabTa &mi Téhovg Ekm(VED) O iepeds GAAYL Kol TO

"Aunv" ko' Eavtov Adyets.
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arootpeYng  art'  épod,  dAAd
ITAPEVEYKE HOU 10 MAPATIOUATA
Rai év T &pg tauvln, 60 MAPOPOV
avOpoOIIOV apaptnpata eig
petavolav Kai ArorAuvov pgou 1oV
pUIIOV ToD OOPATOG Kai 1oV OTItiAov
S WYuxig, kai 6Aov peé ayiacov
OAotedf] T duvdapel cou T AopAT®
Kai Tveupatikny  0e§ud, iva
éAeuBepiav dAAotg artayyeAAopevog,
Kal tavtnv TapexX®V TIotel T
nptpeévn  Tg  ofig  apdatou
euavbporiiag, avtog ®g OHodAog
apaptiag adoxkipog yiveopat. M),
6¢orota, O poOvog ayaBog kai
eUavbpwriog, WPn  arootpageinv
TETATIEIVOPEVOG,  KATAIOXUHPHEVOG,
GA)' éSarooteldov pot duvapwy €5
YPoug, Kal &vioxuoov pe 1mpog TV
dlakoviav TtOd TIPOKEIPEVOU OOU
puotnpiou  tod  peyadou  kai

£roupaviou, Kai pOPEROOV GOU TOV

Xplotov &v 101G peAAouov
avayevvacBatr 6w TG  épfg
gleswvotntog, kai  oikodopnoov

avtodg  &v  1® Oepedio wdV
GITOOTOA®V KAl TIPO@NI®V KAl 1N
KaOeAnNg kai @Uteucov  avTovg
@Uteupa aAnbeiag év T ayiq ocou
KABOO0A1KT Kal AMOCTOAKY €KKANGia
rai un EKTIANG, f)alnls
ITPOKOITIOVI®V avt®Vv &v evoePeiq,

doSalntatl kai 61" avt®dv 1o mavayiov

de moi ta face, mais ne tiens pas
compte de mes fautes en cette
heure, toi qui passes sur les
péchés des hommes pour leur
conversion, purifie-moi de la
souillure du corps et de la de
I’ame et sanctifie-moi totalement
et intégralement par ta
puissance invisible et ta droite
spirituelle, pour qu’en
promettant la liberté aux autres,
et en la détenant par la foi
placée en ton indicible
philanthropie, moi-méme je ne
sois disqualifié comme esclave
du péché. Souverain, seul bon et
philanthrope, que je ne sois pas
rejeté humilié et couvert de
confusion, mais envoie-moi la
puissance d’en haut, mais
affermis-moi pour le ministére
de ce mystére proposé, grand et
céleste, et forme le Christ en
ceux qui vont renaitre par ma
bassesse, et édifie-les sur la
fondation des apotres et des
propheétes, et ne détruis pas ; et
plante-les comme des plants de
vérité dans sa sainte Eglise
catholique et apostolique, et ne
les arrache pas, pour qu’en
progressant dans la piété, par

eux aussi soit glorifié ton trés
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dvopda oou 1od natpog kai tod uiod saint nom, Pére et Fils et Esprit

Kai tod ayiou rmveupatog vov. Saint, maintenant.

4) A€l eideval 6Tt ovde tavta 4) I faut savoir que ces
éri TEAOUG €KQ®(VETD) O iepeds GAAQ mots, jusqu’a la fin, le prétre ne
Kai 1o "Apnv" ka@' éautov Aéyet. 791 les proclame pas, mais qu’il dit

le « Amen » a part soi.

B. La personne Divine a qui s’adresse la priére

Au début, le prétre s’adresse a «Dieu compatissant et
miséricordieux, qui sondes les cceurs et les reins et qui connais les
secrets des hommes». Il le nomme «Souverain», qui est le «seul bon et
philanthrope», tandis que, a la fin de la priére, le prétre s’adresse aux

trois divines personnes:

«...par eux aussi soit glorifié ton trés saint nom, Pére et Fils

et Esprit Saint, maintenant»792,

I1 y a dans le texte une référence au Christ mais qui n’offre aucun

€élément considérable pour le sujet:

«...et forme le Christ en ceux qui vont renaitre par ma

bassesse»”93,

Selon M.Arranz, la priére s’adresse simplement a Dieu et cela
indique que le texte duquel elle s’est provenue doit avoir été écrit avant
les controverses christologiques. Il est probable que la priére a été
écrite en grec et que, ensuite, elle a été traduite en syriaque et en

coptique”94.

"' Barberini gr 336, priere 121, pp. 125-126 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.

"2 Ibid, priere 121.3, p.126, «do&antar kai 6t adT@V 10 mAVAyloV dvoud Gov tod maTpog Kol ToT
V10D kai 10D (yiov TVELHATOG VOV>.

3 Ibid, «koi pope®odY 6ov OV XpoTdv £V T0ic HEMOVGLY dvaryevvaoBar d18 T &pfig ELeevOTTOC».
4 M, ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52,
1986, p.151.
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C. La terminologie de la demande

En ce qui concerne les demandes du prétre a Dieu, la priere
pourrait étre divisée en deux parties, la premiére concernant lui-

méme. Il admet que Dieu sait tout :

«...aucune entreprise ne t’est cachée, mais tout est a nu et a

découvert devant tes yeux»795.

D’autre part, il demande a Dieu de ne pas prendre en
considération ses péchés personnels au moment du baptéme du

candidat :

«...ne me repousse pas et ne détourne pas de moi ta face,

mais ne tiens pas compte de mes fautes en cette heure»?96,

afin qu’il ne reste pas I’état de captivité au diable au moment ou il

promet la liberté aux candidats :

«...purifie-moi de la souillure du corps et de la de 'ame et
sanctifie-moi totalement et intégralement par ta puissance
invisible et ta droite spirituelle, pour qu’en promettant la
liberté aux autres, et en la détenant par la foi placée en ton
indicible philanthropie, moi-méme je ne sois disqualifié

comme esclave du péché»”97,

" Barberini gr 336, priere 121.3, p.126, « 00 yip £€o0Tiv Tpaypa AQavic EvOmov cov, Gl
TOVTO YOUVA K01 TETPAYNALGUEVA TOTG OPOUALOIG GOV ».

8 Ibid, «pf BSEAOEN pé, unde 10 TPOGOTOV GOV TOGTPEYNG AT’ 1o, BAAY TOPEVEYKE 1OV TO
TOPATTOUATO Kol &V Tf] dpy ToOTN».

7 Ibid, «qmdéTAOVOV pHov TOV pHmOV ToD GhUOTOg Kol TV omilov Tiic woxdc, Kol dAov pé dyiacov
OAOTEAT] TR duVAuEL GOV TR GopaT® Kol Tvevpatikn de€ld, iva ur élevbepiav dALOIC dmayyeAAOpevog,
Kol TtV Tapéyov miotel T Nptuévn Tig oflg dpdtov erhaviporioc, adtdg O¢ 60DA0G GpapTiog
GOOKILOG Yivepos.
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Marc I’Erémite (IVéme siécle) dit que Christ nous libére par le
baptéme mais aprés nous laisse libres a conserver ou pas ses

commandements”98,

Dans les demandes ci-dessus du prétre, on voit surgir un sujet
théologique : la validité du baptéme ne dépend pas du tout de l'état
personnel du célébrant en ce qui concerne ses péchés. Le baptéme est
valable soit le célébrant est un homme juste soit il ne l’est pas. La
grace de Dieu n’est pas analogue a la vertu ou non de lofficiant.
Grégoire de Nazianze incite les candidats a ne pas chercher a étre
baptisés par une personne digne ou tempérante; il suffit qu’il

appartienne régulierement a 1’église.”99.

De méme, selon Chrysostome, ce qui célébre les mystéres n’est
pas la vertu de lofficiant mais la grace de Dieu. Un prétre juste ne
servira de rien au candidat si celui-ci n’est pas fidéle. Parallélement, le
mauvais prétre ne nuira en rien au candidat, si celui-ci est fidele. Tout
s’opére selon la f0i8%0, Quelque part ailleurs, le méme auteur écrit que

ce n’est pas le prétre qui baptise mais la grace de I’Esprit801.

" MARC EREMITE, «Le baptéme», in PG, 65,989C, «0oAL’ avtdg pev Sia tov Bomtiopatog g
katd Blav dovieiog e€fyaye, Katapynoag v apoaptiov S0 Tov oTavpod, Kot eVToAds ehevbeplog
€0eto. Eppévery 6e 1 un eppévey toug eviolad, 1o aute&ousion nudv OeAnIatt TopeX®PNCEV».

" GREGOIRE DE NAZIANZE, «Sur le Saint Baptéme», in PG, 36, 396B, «M7| sinne Emickomog
Banticétm pe, koi ovto¢ pnrpomoAitng, 1 Tepocolvpitng (o0 yap oM@V 1 YAPlS, GAAL TOD
Ivedpotoc, xai oDTOC TV &V yeyovotmv. Aswodv yap, el 1d Poantiotdi 1O £dyevéc pov
kaOvPpiodnoetar §j TpecPitepoc pev, GALE Kol 0DTOC TV AYAU®Y, KOl 00TOC TV &YKpaTAY Kal
ayyeMk®dv v moMteiav- dewov yop, &l v kapd kobdposwg pummOnoopat. Mn {nrtet
alomiotiav 100 kmpvocoviog, unde tod PomtiCovrog. AAAog O TOVLTO®V KPUTNG, KOl TAOV
AQOVESTEPOV SOKILAOTNG: EMEWST), AvOpmTog pev i tpdcomov, Oedg 8¢ gig kapdiav. Xol 8¢ mag
agomiotog eic v KGBapotv- povov Eot® T TOV Eykpitov, Kol P T®V  TPodNAmG
kateyvoouévev, unde thg ExkAnciog aALOTPLOG».

80 JEAN CHRYSOSTOME, «II Timothée», Hom.Il, in Saint Jean Chrysostome cuvres
completes, v.11, p.361, «Est-il mauvais? dites-moi. Qu'est-ce que cela? Est-ce qu'il faut qu'il ne
sort pas mauvais pour vous distribuer les plus grandes grices? Nullement. Tout s'opere selon
votre foi. Un homme juste ne vous servira de rien si vous n'étes pas fidele; un méchant ne vous
nuira en rien si Vous &tes fidele. Dieu s'est servi de boeufs pour reconduire 1'arche, quand il
voulut sauver son peuple. Est-ce la vie du prétre, est-ce sa vertu, qui opere ndtre salut? Les dons
que Dieu nous accorde ne sont pas de nature a pouvoir étre produits par la vertu de ses prétres.
Tout vient de la grace. Le prétre ne fait qu'ouvrir la bouche et préter son organe a Dieu qui opére;
le prétre accomplit seulement le symbole».

801 Ibid, «Huit Catécheses Baptismales», I11.10.1-9, pp.138-139, «C'est afin que, quand tu verras la
piscine des eaux (baptismales) et la main du prétre étendue sur ta tete, tu n'ailles pas croire que
c'est I'eau purement et simplement, ni que c'est seulement la main du pontife étendue sur ta téte,

221



Dans la deuxiéme partie, le prétre demande a Dieu de former le

Christ en les candidats :

«...et forme le Christ en ceux qui vont renaitre par ma
bassesse, et édifie-les sur la fondation des apotres et des

prophétes, et ne détruis pas»802.

Selon Méthode d’Olympe (IVéme siecle), les illuminands recoivent
Iimage et le «virilh du Christ de maniére a ce qu’il naisse

intelligiblement en eux803.

Grégoire de Nysse dit que par le baptéme I’'homme est devenu
frere du Christ; donc, sa facon de vivre doit étre accordée

(Eppoppoupévou) a celle du premier-né de la créations04.

Ensuite, le prétre demande a Dieu de placer les candidats dans
son Eglise de la méme facon qu’un agriculteur plante une nouvelle
plante dans son champ afin qu’elle grandisse harmonieusement avec

les autres plantes du champ :

«...et plante-les comme des plants de vérité dans sa sainte

Eglise catholique et apostolique»805.

On trouve lI'image de ’Eglise en tant que plantation de Dieu dans
les Constitutions Apostoliques8%¢ ainsi que chez Cyrille de Jérusalem,

qui dit aux catéchumeénes :

car ce qui s'accomplit ce n'est pas 'homme qui le fait, c'est la grice de I'Esprit. C'est elle qui
sanctifie les eaux naturelles, c'est elle qui s'étend sur la téte avec la main du prétre».

82 Barberini gr.336, priere 121.3, p.126, «koi poppmoov cov OV Xpiotdv &v 1oic pEAAOVGLY
avayevvacot dud TG Euiic EAeevdTTog, Kol 0ikodOUNGoV aOTOVG &V T¢) Oepeli® TOV ATOCTOA®Y Kol
TPOPNTAV Kol [T KOOEANG: ».

%% GREGOIRE DE MOINE, To Ayiov Bartioua, p.194.

%0 GREGOIRE DE NYSSE, «De perfectione Christiana ad Olympium monachum», in PG, 46,
277A, «ovkodv el 0610 TG OHOTPOTOV AVOYEVVIGEMG TG OU' VOOTOG KOl TVEVUATOG Kol MUETS
adelpol tod kvpiov yeydvapev tobd S NUAG YEVOUEVOL TPOTOTOKOVL &V TOAAOIG AdEAPOiC,
akoiovBov av g1 N S TV Tod Pilov yopokTPOV EMEIKVOEWV TNV TPOG aVTOV AyyloTEiay,
EUUOPPOVLEVOD TT| Cof] UV TOD TPOTOTOKOV TG KTIGEWS».

85 Barberini gr.336, priere 121.3, p.126, «koi @OtEVOoOV AOTOVG PUTELUA dANOgiog v T} ayig cov
KaBOMKT| Kol GrmooTOMKT| EKKANGIO».
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«Qu’il (Dieu) vous plante dans I’Eglise qu’il vous institue ses

soldats en vous revétant des armes de la justice»807.

Selon M.Arranz808 et P.Trempelas®09, la priére que l'on étudie se
trouve dans la tradition Antiochéenne en tant que la priére du début
du catéchuménat du typique Syrien, comme elle est sauvée dans 1’ordo
baptismale de Sévére d’Antioche (VIéme siécle). Aussi, se trouve-t-elle
dans la tradition Alexandrine ou elle a le méme réle et la méme place

que dans la tradition byzantine.

E.Braniste estime que la priére est attribuée a Sophrone,
patriarche de Jérusalem (+640), mais selon M.Arranz aucun manuscrit

ne confirme cette paternités!o,

Il s’agit d'une priére a caractére apologétique, pas inhabituelle
dans le rite Byzantin. Dans la bénédiction des eaux des saintes
Théophanies®!! il y a une priére pareille qui, selon le codex Barberini

gr.336, se dit secrétement :

«Priére pour la bénédiction des saintes Théophanies, le prétre

faisant cette priére secrétement»812,

806 [es Constitutions Apostoliques, 1.2, p.31, «Eglise Catholique, plantation de Dieu et sa vigne
élue...».

87 CYRILLE DE JERUSALEM, «Les Catéchéses», Catéchese Préliminaire, 17, in PDF, 53-54, p.35.
58 M. ARRANZ, «Les sacrements de I'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52, p.151.
809 P, TREMPELAS, Mixpév Evyoléyiov, v.1, p.290.

810 M., ARRANZ, «Les sacrements de l'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52,
pp-150-151.

$1' N. DENYSENKO, The Blessing of Waters..., p.143.

812 Barberini gr.336, priere 128.1, p.133, «Edyn eig v edroynowv t@dv ayiov Beopavdv,
10100VTO¢ TOD 1EPEMG LVOTIKAC TNV E0YNV TADTNV».
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Chapitre 9

La bénédiction de 1’eau

Il était nécessaire que, avant le baptéme du candidat, ait eu lieu
la bénédiction de ’eau du fond baptismal. Ici, on analysera les priéres
pour la bénédiction de 'eau pour le baptéme. En plus, on cherchera

les effets spirituels de la sanctification de ’eau pour le candidat.
I. Introduction

Aprés que le diacre ait fini les litanies, le prétre proclame la priére

pour la sanctification des eaux :

«Quand le diacre a achevé la litanie, le prétre proclame en

disant»813,

La sanctification de l'eau pour le baptéme avec l'invocation de

Dieu par le prétre est une pratique ancienne dans l’église.

Dans les Constitutions Apostoliques, lofficiant, aprés Ila
sanctification de l’huile de l'onction, sanctifie I’'eau pour le baptéme8!4.
Par ailleurs, dans l’euchologe de Serapion il y a une priére pour la

sanctification des eaux31s.

Denys I’Aréopagite informe que l'officiant sanctifie par invocation

l’eau du fond baptismal lequel il nomme meére de ’'adoption :

«Il s’avance lui-méme vers la meére de l'adoption; il en

sanctifie I’'eau par de pieuses invocations»816,

Selon Cyrille de Jérusalem:

83 Barberini gr.336, priere 122.1, p.126, «Meta 8¢ 10 TANpOCOL TG dtokoviKd TO(V) didkovov, O
iepevg EKQ®(VET) AEyav».

81 Les Constitutions Apostoliques, V11.43, pp.274-275.

5 M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.54.

#* DENYS L’ AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.2.7, pp.408-409.
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«...ainsi, tout a 'encontre, ’eau ordinaire, quand elle a recu
I'invocation de ’Esprit Saint et du Christ et du Peére, acquiert

un pouvoir sanctificateur»817,

Théodore de Mopsueste parle de baptéme en eau sanctifiée par la
bénédiction du pontife®!® et selon Didyme 1’Aveugle (IVéme siécle), «par
I'épiclése (invocation de 1'Esprit), les eaux recoivent leur pouvoir

spirituel»819,

Basile de Césarée parle de bénédiction de l'eau pour le
baptémes820. Selon Grégoire de Nysse, I’Esprit Saint bénit le corps du

baptisé ainsi que l’eau pour le baptémes21.

II. Les textes

122. 1) Meta 6¢ 10 mMAnpdoat
10 Owakovika 1O(V) O1akovov, O

iepeng EKQP®(VeT) Acywv

2) Meéyag €, x«upte, Kai
Baupaota te épya oou, Kai ovdeig
Aoyog &§apkéoel 1Pog Vpvov TV
Baupaociov cou: ov yop Boulnoet £§
OVK JVI®V €ig TO eival mapayay®dv

10 ouprmavia, t@ of KPATEL OUV-

122. 1) Quand le diacre a

achevé la litanie, le prétre

proclame en disant :

2) Tu es grand, Seigneur, et
admirables sont tes oeuvres, et
les mots ne suffisent pas a la
louange de tes merveilles ; toi
qui par ta volonté aménes toutes

choses du non-étre a l’étre, qui

87 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchése Baptismale», 3.3, in PDF, 53-54, p.55.

% THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 14.9, p.226, «tu descends dans
I'eau consacrée par la bénédiction du pontife. Certes, ce n'est pas seulement dans de l'eau
ordinaire que tu es baptisé, mais dans l'eau d'une naissance nouvelle qui ne peut devenir telle que
par la venue de I'Esprit Saint. Le pontife a dii demander & Dieu au préalable, usant de paroles
déterminées par les regles du rite pontifical, que la grace de 1'Esprit Saint vienne sur 1'eau, pour
la mettre en mesure d'engendrer a cette naissance inouie et pour en faire le sein d'une naissance
mystérique».

819 M.DEBIE, «Théodore de Mopsueste - Les Homélies catéchétiques», in PDF, 62-63, p.226,
n.7.

80 BASILE DE CESAREE, «De Spiritu Sancto», 27.66 in PG, 32,188B, «Evloyovuev 8¢ 10 T€
vowp tov Banticpatoc»

! GREGOIRE DE NYSSE, «In baptismum Christi», in PG, 46,581B, «To yop Ilvedpa, 6mov
0&Ael, TVEL KOL TNV QOVAV 0VTOV 0KOVELS AL’ 0VK 01dag mObev épyetat, kot mov vrayel. Evloyei
70 copo to ParTiiopevov, Kot 1o Véwp 10 Pamtilov».
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€XE1G TV Kriolwv, Kai i of] rpovoia
O0101kelg TOV KOOpOV. X0 €K T€0-
OdpP®V  OTOIXEIWV TV  Kriow
ouvI|ppo0ag, TETPAOLV KA1Poig TOV

KUKAOV 10D éviautod £€0Tepavmoag.

¢ T1p€poucty  dl voepai T1daoat

duvapelg, o0¢ Ovpvel HAog, of
b6o8oAoyel oeArvn), 001 éviuyXavel ta
dotpa, ool VIakKouel TO @AG, O
ppiooouotv aBuooot, ool
douAevouotv atl rinyai. Lo &§etevag
OV ovpavov moel  B8Eppv oV
€0TEPE®OAG TNV ViV €I TV DOATOV:
oL Tmepleteixioag Vv OdAacoav
YPAPP®: 0L IIPOG Avartvodg tov aepa
£6exeag.

AyyeAdkai duvapelg ool
Aettoupyodotv ol TV APXAYYEA®V

by

Xopoi o¢ IIPOCKUVOLO1V T
nmoAuopparta Xepoufeip Kai  ta
gSarttepuya Zepagsip KUKA®
got®ta Kai rneplintapeva eoPw Tg
artpooitou oou 60éng
KATAKAAUITIETAL.

O yop 680g¢ @v drepiypartog,
dvapxog e Kai aveKpPaotog, NABEg
¢ TS YyNS popenv dovlou AaBov,
&V opowpatt avlpwnwv yevopevog:
O¢orota, O

ov yap Epepeg,

orAayxva £Aéoug oou, BOsacaocBati

par ta force soutiens la création
et qui par ta providence

gouvernes le monde. Tu as
assemblé la création a partir des
quatre €léments, tu as couronné
le cycle de 'année par les quatre
saisons. Devant toi tremblent
toutes les puissances
spirituelles, le soleil te chante, la
lune te glorifie, les astres
intercéedent auprés de toi, la
devant toi

lumiére t’obéit,

frémissent les abimes, les
sources te servent. Tu as étendu
le ciel comme une tente ; tu as
fondé la terre sur les eaux, tu as
entouré la mer dun mur de
sable ; tu as répandu l’air pour
la respiration. Les puissances
angéliques te servent, les
cheeurs des archanges t’adorent,
les chérubins aux yeux
nombreux et les séraphins aux
six ailes qui se tiennent en cercle
voilent

et volent autour se

entiérement dans la crainte
devant ta gloire inaccessible. Car
tu es le Dieu infini, sans
commencement et indicible, tu
es venu sur terre, en prenant la
forme d’esclave, dans la
similitude des humains ; car tu

n’as pas supporté, souverain, a

226



oo tod 6tafoAdou tupavvoupevov

10 yévog @V avBpwrav, GAN' nAOsg

Kai £0woag NRog.
‘OpoAoyodpev mv XAapiv,
Knputtop[ev] OV &Aeov, oV

Kpurttopev v evepyeoiav. Tag tig
PUOERg NU®V yovig MAeubepwoag,
napBeviknv nylacag pnrpav  Id
TOK® oou' rdoa 1 Ktiolg dpvnogv
o€ ETTLQAVEVTA.

Y yap, 6 Beog NMudv, & TS YAS

dpbng kai  TOlg  AvOpIOIG
ouvaveotpaEng: oL rai ™
iopdavela peBpa nyiaoag,

ovpavobev ratarepyag o Aylov
ooU Tvedpda, Kal TG Ke@AAAG TAV
EREI0E  EPPMAEUOVIOV OUVETPIYAG
dpaxoviwv. Avtog ovv, @AavOpwrie
Baoed, mapeco kai vov Hwa Tig
EM@OTNOE®WS Tod  aylou  oou
rveupatog, Kai ayiacov 1t HOwP
10010, Kai 60¢ avtd TV Xapwv TG
AIOAUTP®OE®G, TNV evAoyiav Tod
Topdavou: noinoov avto apdapoiag
apap-

VOOTI|HATOV

nnynv, ayaopod ddpov,

MPAtv  Autnplov,

aAeninpov, Oaipoow 0AeOpiov,

1aig évavtiaig duvapeow

AIrpoottov, ayyeAKig ioxuog

TETIANPOEVOV.

cause des entrailles de ta

miséricorde, de voir le genre
humain tyrannisé par le diable,
mais tu es venu nous sauver.
Nous confessons la grace, nous
proclamons la miséricorde, nous
n’occultons pas la bienfaisance.
Tu as libéré les générations de
notre nature, tu as sanctifié le
sein virginal par ton
engendrement ; toute la création
a chanté ta manifestation. Car
toi, notre Dieu, tu as été vu sur
la terre et tu as vécu avec les
hommes ; tu as sanctifié les flots
du Jourdain, tu as envoyé du
ciel ton Saint Esprit, tu as brisé
les tétes des dragons qui y
donc, roi

étaient tapis. Toi

philanthrope, interviens
maintenant aussi par l'effusion
de ton Saint Esprit, et sanctifie
cette eau, et donne-lui la grace
de la rédemption, la bénédiction
du Jourdain ; fais-en une source
d’incorruptibilité, le don de la
sanctification, qui acquitte des
contre les

péchés, protége

souffrances, anéantisse les
démons, qu’elle soit inaccessible
aux puissances ennemies,
remplie de la force angélique.

Que l'évacuent [la quittent]
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duyetwoav art' avtod 1avieg
oi érmPoulevovieg 1@ MAdopati cou
6t 1 dvopda oou, KUPLE,
éneraleocdunv 10 Oaupactov kai
gvbodov Krai @ofepov 101G
VITEVAVTIOTG.

3) Kai épguod eig 10 H6wp V'
Kai oppayifel 1d daxktudg avt{ou}od

V' Kai Agyet

4) Zuviprjtwoav VIO TV
onueiwov tod TUMOU TOV OTAUPOD
o0 Xplotod oou  raocat - ai

<&>vavtiat duvapeg.

Yrioxwpnodtooav nuiv ravia
0 évagpla Kai agpavi] €idwda, kai
pn OrokpuPnio 1@ Véat ToUT®

daoviov OKOTEWVOV,

pnoe
ouykataPnto 1® Partifopéveo -
0eopebd oou, Kuple -  rvedpa
IOVI|POV OKOTWOWV AOYylOp®VvV  Kal
dlavoiag

TApaAXnV Enayov,

0AAd ou, Ofomota TOV AIAVIOV,

avadelSov 10 UVOwp TOdTO HOWP
avanavoe®s, V0P AMOAUTPWOERG,
jitelale} ayltaopov, raBapiopov
poAuopod oapkog Kai rveupatog,
aveowv Oeopndv, apeov
MAPATTIOUATOV, @EXTIOHROV YPUXAV,

Aoutpov maAwyyeveoiag, uioBesoiag

tous ceux qui conspirent contre
ta créature, car nous avons
invoqué ton nom admirable,
glorieux et redoutable, contre les
adversaires.

3) Et il souffle trois fois sur
l'eau et la signe trois fois avec

son doigt et dit :

4) Que soient anéanties par
la signation sur le modeéle de la
croix de ton Christ toutes les

puissances ennemies.

Que s’¢loignent de nous
tous les fantomes (idoles) aériens
et invisibles, et qu’aucun sombre
(ténébreux) démon ne @ se
dissimule dans cette eau et que
n’y descende avec le candidat au
baptéme, nous ten prions,
Seigneur, (aucun) esprit mauvais
entrainant 1’obscurcissement de
la raison et des troubles de la
pensée, mais toi, souverain des

univers, révele cette eau comme

eau du repos, eau de
rédemption, eau de
sanctification, purification des

souillures de la chair et de
l'esprit, I'ouverture des liens, la
rémission des fautes,

l'illlumination des ames, le bain
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xXaplopa, gvbupa apBapoiag,
GVAKAVIOPOV  ITVeUpaAtog, Inynv
dorg.

v yap eirag, wuptler Aouoaobe,
raBapoi yiveoOe, dapeAd<e>00e tog
novnpiag aro tdv Puxmdv vudv: ov
EXapion nuiv mv vwOev
avayévvnotv 61 vdatog  kai
Tveupatog.

‘ErmipavnBi, kupte, 1@ ¥6att tovtw,
Krai 60¢g petanoindfjvatl tovg &v avtd
Bartilopévoug eig 10 artoBeoBal
Hév OV TaAawov  GvBpwriov  ToOV
@Oeipopevov kata tag Ermbupiag
TS aratng, évouoaoBat 8¢ tov véov
TOV dvakaivoupevov kKat —eikova
oou T1Od Ktioaviog avtov, iva ol
YEVOHEVOL CUMEUTOl T OHOIOUATL
T00 Bavdatou TOd POVOYEVODG OOU
viod O6<1>a tbd Partiopatog,
Kowwmvol Kali Tg d4vaotaoemg
yivovtai, Kai  @udaSavieg Vv

dwpeav 10D aylou ocou mveupatog

Kai avsrjoavieg mv
rnapakatadnrnv il XAapitog,
6evtar 10 PpaPeiov TG Gve

KANoe®wS Kai ouykataplOpnbdorv
101G IIPWOTOTOKO1G 101G
aroysypappevolg €v ovpavd. Ev
Xplotd Tnood 1® kKupio Mudv ped'
ov ooi 1] 60a kai o KPATog oLV TH

navayio kai ayabd xai {@orold

de la régénération, la grace de
l'adoption filiale, le vétement de
I'incorruptibilité, le
renouvellement de lesprit, la
source de la vie. Seigneur, tu as
dit : Lavez-vous, devenez purs,
enlevez vos iniquités de vos
ames. Toi-méme, tu nous as
accordé la nouvelle naissance
par l'eau et I’Esprit. Manifeste-
toi, Seigneur, par cette eau, et
accorde a ceux qui y seront
baptisés d’étre dépouillés du vieil
homme qui se corrompt sous
l'effet des convoitises de la
tromperie, de revétir (’homme)
nouveau qui se renouvelle selon
ton image, toi son créateur, pour
que devenus une méme plante
par la ressemblance de la mort
de ton Fils unique par le
baptéme, ils soient associés a sa
résurrection, et conservant le
don de ton Esprit Saint, et
croissant avec le dépdt de la
grace, ils recoivent le prix de
soient

lappel d’en haut et

agréges aux premiers-nés
inscrits dans les cieux. Dans le
Christ Jésus notre Seigneur avec
qui a toi la gloire et la puissance
avec ton trés saint et bon et

vivifiant Esprit maintenant et
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oou Tveupatt viv Kai del kat €1g toujours et pour les siécles.

T0U(Q) awm(vag).822
B. La personne divine a qui s’adresse la priére

Pour I’étude de la priére, on prétera la maniére de M.Arranz : on
va la diviser en trois sections. Cette priére rappelle la forme classique

des anaphores de type Antiochéen du IVéme siécle823.

La premiére section — appelons-la P1 — qui constitue une partie

anamnétique de I'anaphore, est la suivante :

«Tu es grand, Seigneur, et admirables sont tes ccuvres ... et
volent autour se voilent entiérement dans la crainte devant

ta gloire inaccessible»824.
Cette partie se référe a celui qui a créé et maintient le monde :

«...toi qui par ta volonté ameénes toutes choses du non-étre a
I’étre, qui par ta force soutiens la création et qui par ta

providence gouvernes le monde»825.

Par la suite, on se référe a la facon dont Dieu a créé le monde :
selon Grégoire de Nysse, le monde est constitué de terre, d’eau, de feu

et d’airs26 :

«Tu as assemblé la création a partir des quatre éléments, tu

as couronné le cycle de I'année par les quatre saisons»827.

%22 Barberini gr.336, priere 122, pp.126-128 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.

83 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (6)», in OCP, 51, p.71.
8% Barberini gr.336, priere 122.2, pp.126-127, «Méyag €i, kopie, koi Oavpaoctd o £pya cov ... Kai
mepuintapeva OPm ThHg Ampocitov Gov dOENG KaToKAADTTETOL.

5 Ibid, p.127, «ob yap PBovAnocetl &€ odk dviwv &g T slvar mapayoy®v Té cOUTAVTO, T 66 KPETEL
GUVEYEIS TNV KTiow, Kol TH 67 Tpovoia S101Kelg TOV KOGLOV».

820 GREGOIRE DE NYSSE, «In baptismum Christi», in PG, 46,585A, «téccapa ototyeio
yvopilopev, d4e' OV 6 KOGHOG ExEl TV GVGTAGLY, YVApPLLA TG, K&V clonndfi Td ovopata, & 88
TPOGTiKe 610 TOVG AMAOVOTEPOVG Kol TAG Tpoonyopiog eimelv: wdp kai anp, yi Kol HéOwp».

87 Ibid, « TV éx TEGOAPWV OTOYEI®V TNV KTIGV GUVIPUOGOS, TETPOUCLY KOPOIG TOV KUKAOV TOD
EVIOVTOD E0TEQAVOCAGC>.
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Tous ces €éléments sont sous la domination de Dieu. Le feu en
tant que soleil, lune, étoiles et lumiére, la terre en tant que territoire
sol et sable, l'eau en tant que mer et abysses et ’air comme l’air pour

la respiration.

Selon M.Arranz, l'eau, dans le texte que 'on étudie, ne constitue
pas l'élément principal de la création ; elle est juste un des éléments

constitutifs de I'universs2s,
Le texte finit par se référer aux puissances angéliques:

«Les puissances angeéliques te servent, les choeurs des
archanges t’adorent, les chérubins aux yeux nombreux et les
séraphins aux six ailes qui se tiennent en cercle et volent
autour se voilent entiérement dans la crainte devant ta gloire

inaccessible»829,

Toute la création, raisonnable et non raisonnable, est sous la

souveraineté de Dieu.

La description ci-dessus, qui a tous les caractéristiques de
l'anaphore antiochéenne, s’adresse en général a la personne du

Péred30,

Selon M.Arranz, la P1 s’adresse a Dieu créateur sans aucune

allusion trinitaire83! ; elle s’adresse donc a Dieu le Pére832,

La deuxiéme partie de la priére (P2) constitue la deuxiéme section

de 'anamnétique de ’'anaphore:

828 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52, p.155.
2% Barberini gr.336, priére 122.2, p.127, « Ayyehkoi Suvapelg 6ot Aetovpyodotv ol TdV apxayyEA@Y
¥XO0pol G& MPOoKVVODGLY TO TOALOUpOTO XepovPeip Kol ta e&amtépuyn Tepapeipl KOKA® €otdTa Kol
TEPUNTAUEVA POP® THS ATPOGITOL GOV HOENG KATAKAADTTETOL. ».

#9N. DENYSENKO, The Blessing of Waters..., p.101.

81 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (6)», in OCP, 51, p.72.
832 Ibid, «Les sacrements de I'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52, p.156.
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«Car tu es le Dieu infini, sans commencement et indicible ...

tu as brisé les tétes des dragons qui y étaient tapis»833.

L'officiant s’adresse a celui qui est venu sur la terre et qui a pris

la forme d’homme:

«...tu es venu sur terre, en prenant la forme d’esclave, dans

la similitude des humains»834,
pour sauver et libérer les hommes:
«...mais tu es venu nous sauver»835,

«Tu as libéré les générations de notre nature, tu as sanctifié

le sein virginal par ton engendrement»3836.
C’est lui qui a vécu avec les hommes et a sanctifié le Jourdain:

«...tu as été vu sur la terre et tu as vécu avec les

hommes»837,

«...tu as sanctifié les flots du Jourdain, tu as envoyé du ciel

ton Saint Esprit»838,

Dans la P2, il y a plusieurs références christologiques et aucune
référence a I’Ancien Testament. Cela indique que la P2 s’adresse au
Fils. Selon M.Arranz, la locution «ou yap 0eog» qui est suivi de trois
grands épithétes («infini », «<sans commencement» et «indicible»), n’est
pas appliquée au Christ dans l’euchologie classique83®. D’ailleurs, il dit
que : «Naturellement le Christ ne pouvait sanctifier le Jourdain que par

son immersion, tandis que seul le Pére était en mesure d’envoyer du

83 Barberini gr.336, priere 122.2, p.127, «Z0 yap 0edc Gv dmepiypantoc, dvopxds te Koi Gvék-
PPAOTOG ... KOl TOG KEQPUAAG TV EKEIGE ELPMOAEVOVIOV GUVETPLYOG dPAKOVTOV>.

3 Ibid, «q\Oeg &mi THC Yiic popey 80vAov AoPhdV, &V OLOIOUATL AVOPOTMVY YEVOUEVOCH.

835 Ibid, « &\ RN0eg Ko Ecoag AUACH.

836 Ibid, « Tag Tiic pOoEOS AUDV YOVES NAEVOEPOGAS, TAPOEVIKIY TYlasas HATPAY T@ TOK® GOv.

87 Ibid, « \0eg £l TS YTiG LopeTv 500A0V Aafdv, £V OLOIDLOTL AVOPOTOY YEVOLEVOCH.

838 Ibid, « o0 kai Té lopdavela peidpa ylacac, 00pavodey KaTomEuyac TO Gy16V 6oV TVEDLOX.

89 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52, p.156.
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ciel I'Esprit»840. Il estime donc que cette locution s’adresse a Dieu le
Pére. Aprés avoir cité d’autres éléments, il aboutit au résultat que P1

et P2 constituent un total unitaire qui s’adresse a Dieu le Pére.

La troisiéme partie de la priére, P3, est une invocation pour que
les démons s’éloignent de ’eau et pour que celle-ci devienne le moyen

de sanctification et de renaissance des baptisés :

«Toi donc, roi philanthrope, interviens maintenant aussi par
leffusion de ton Saint Esprit ... maintenant et toujours et

pour les siécles»®4L,

Ution « ils unique»#2, ainsi qu ..
La locution «de ton Fils unique»®*2, ainsi e la terminaison de la

priére:

«Dans le Christ Jésus notre Seigneur avec qui a toi la gloire
et la puissance avec ton trés saint et bon et vivifiant Esprit

maintenant et toujours et pour les siécles»843,
indiquent que la P3 s’adresse a Dieu le Pére.

De méme, M.Arranz estime que le Pére reste toujours le sujet de
la présence et de la sanctification; la consécration, comme dans
I’épiclése de l'anaphore du Chrysostome, est l'ceuvre du Pére par le

moyen de 'Esprit844.

En général, pour la question de la personne divine a laquelle
s’adresse la priere «Tu es grand, Seigneur», M.Arranz considére comme
probable la personne du Pére mais, en méme temps, il laisse la

question ouverte. P.Puniet croit que la priére s’adresse au Fils845,

* Ibid.

¥1 Barberini gr.336, priere 122.2-4, pp.127-128, «Abtdc odv, pLavOpone Pacihed, Tapeco kai VOV
Sud TG EMPOLTHGE®MG TOD (1yioL GOV TVEVHATOG ... VOV Kol del Kai €1 ToV(G) atd(vog)».

2 Ibid, p.128, «10D povoyevodg Gov viov».

3 Ibid, « Ev Xpotd Tnood 1@ kupio qudv ped' od coi 1 86Eu kai 10 kpaTog odV ¢ mavayio kol
ayofd koi {momoid cov mvedpott viv Kol del kol 1g T00(g) ad(vag)».

844 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52, p.160.
85 P. PUNIET, «Bénédiction de I'Eau», in DACL, v.2.1, p.702.
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M.Vidalis estime qu’elle provient de I'anaphore de Grégoire de Nazianze
laquelle s’adresse au Fils®46. D.Denysenko, trouve que la priére est
d’'un caractére plutot christologique et, en méme temps, parle dun
texte euchologique «vivant», a la formation du contenu duquel ont

contribué — a son avis — plus d’'un auteurs8+”.

On souligne ici que dans l’euchologe de Serapion la priere
correspondante s’adresse a Dieu le Peére®48. Le méme, dans les

Constitutions Apostoliques:

«Le prétre bénit et glorifie Dieu, le Maitre tout-puissant, le

Pére du Dieu Monogene»349.

S’appuyant sur ces deux éléments, on partage l'opinion de
M.Arranz que la priére s’adresse a Dieu le Pére et que les quelques
références a la personne du Fils résultent — le plus probable — par

élaboration de la priére par d’autres écrivains.
C. La terminologie de la demande

L'officiant, en utilisant des termes spécifiques, demande a Dieu

d’agir sur l'eau:

«Toi donc, roi philanthrope, interviens maintenant aussi par

I'effusion de ton Saint Esprit, et sanctifie cette eau»859,

«...fais-en (de 'eau)»851.

86 M. VIDALIS, «La bénédiction des eaux de la féte de I'Epiphanie, selon le rite grec de
1'Eglise Orthodoxe», in La priére liturgique, Conférences Saint-Serge XLVII® semaine d’études
liturgiques, Paris, 27-30, Juin 2000, BEL 115, Rome, A.M.Triacca and A.Pistoia, 2001, pp.253-
254.

¥ N. DENYSENKO, The Blessing of Waters..., p.104.

¢ M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.54, «Bactked ko1 Kopie Tov andvtov kot
dNpovpyE TV OA®V, 0 TAG TN YEVI|TH PUOoEL do TG KaTaPAcEwms Tov povoyevohs cov Incov Xpiotov
KOPLOAUEVOG TNV CAOTNPIOV ... KOl OG KOTEADDY 0 povoyevig cov Adyog eni to vdata tov lopddvov
Gyl amédel&ey ... TpooKuvEv 60l T0 ayeviT® matpi da Incov Xpiotob ev ayio mvedpartt...»

3 Les Constitutions Apostoliques, V11.43.2, p.274.

850 . . 3N Y 2 I ~ ’ v~ N~
Barberini gr.336, priere 122.2, p.127, «Avdtog obv, eilavOpone Bacired, tdpeco kol viv Sl tfig

EMEOTNoE®S TOD (yiov 60V TVEOUATOC, Kl (yiooov T0 Ddwp ToDTO».

5 . , s

81 Ibid, «moinoov adtd».
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«...mais toi, souverain des univers révéle cette eau»852,

«...et donne-lui la grace de la rédemption, la bénédiction du

Jourdain»853.
«Manifeste-toi, Seigneur, par cette eau»854.

Le terme «sanctifie», qui est utilisé dans la premiére demande, est
plus fort que les autres termes correspondants des autres demandes.
Par la sanctification, ’eau devient le moyen de la grace. Le célébrant
demande directement a Dieu d’agir tout de suite, a ce moment-la (viv).
La demande se fait par invocation du Saint Esprit mais pas avec les
mémes termes que dans le cas du pain et du vin dans ’Eucharistie8s5.
Aprés la sanctification, il ne s’agit plus d’eau ordinaire ; elle a

désormais une autre force que 'on étudiera plus tard.

Les termes «sanctifie» et «sanctifiant» existent dans les priéres
pour la bénédiction des saintes Théophanies du codex Barberini

gr.336, une demande étant commune :

«Toi donc, roi philanthrope, interviens maintenant aussi par

I'effusion de ton Saint Esprit, et sanctifie cette eau»856,

«Toi-méme, maintenant, souverain, en sanctifiant cette eau

par ton Saint Esprit»857,
«...toi-méme, maintenant, souverain, sanctifie cette eau»8s8,

De méme, dans la priere «pour purifier ’eau, d'une source ou dun
réservoir, lorsqu’une impureté ou une béte sauvage ou n’importe quoi

y est tombé» on lit:

82 Ibid, «aAAd 60, déomoTo, TV ATAVTOV, AvASElEoy 0 B8P TODTON.

83 Ibid, «xoi 830G a0T@® TNV Xapv TG ATOAVTPDOGEWS, TNV EVAOYiIAV TOD Topddvou- ».

Ibid, <Emedavn0t, kopte, 1@ HOATL TOVT®.

Ibid, priere 35.2, p.78, «envoie ton Esprit saint sur nous et sur ces dons présentés».

8 Ibid, priere 131.1, p.137, «A0td¢ obv, eLavOpome Pacihed, mapeco koi vOV S1d Tiig
EMEOTNoEMS TOD (yiov 6oV Tvedpatog, Kol dyiacov to HOWpP TOVTO».

®7 Ibid, priere 131.1, pp.137-138, «Ad1d¢ Kai viv, déomota, Gytdoag 1O Hdwp ToVTO TA TVEdpOTI
6oV T® ayim».

88 Ibid, priere 133.2, p.139, «a10¢ kol vdv, déomota, ayiacov T Hdmp T00TO».

854
855
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«Seigneur créateur ... tourner ton regard vers ces eaux et de

les sanctifier par la puissance de ton Saint Esprit»859.

Dans les Constitutions Apostoliques, dans la sanctification de

l'eau pour le Baptéme, le prétre s’adresse a Dieu en disant :
«...et sanctifie cette eau»860,

Dans la troisieme et quartiéme demandes, les locutions «fais-en»
(moinoov auto) et «révele» (avadei§ov), concernent le changement de
l'eau. Il ne s’agit pas de transsubstantiation de l’eau ; elle maintient les
mémes qualités matérielles qu’avant, c’est a dire la masse, le volume,
la composition chimique e.t.c, mais, dorénavant, elle acquiert une

dimension de plus ; la spirituelle.

Dans la priére correspondante de l'ancien rite éthiopien pour le
Baptéme, on trouve le terme «sanctifie» (ayiaocov) ainsi que la locution
«change-la», qui signifie transformation et qui et relative aux locutions

«fais-en» et «révéle» :

«Seigneur éternel ... envoie ta sainte Force sur cette eau, et

sanctifie-la, et change-la, et bénis-la»861.
Dans l'euchologe de Serapion on lit:

«Laissez-le changer leur fonctionnement et leur faire

générative»862,

Le mot «changer» est la traduction du terme «uetanowmodato» qui

provient du mot «rtoinoow» (fais).

Par ailleurs, dans la priére «pour la diaconie dite a haute voix

dans le bain» du codex Barberini gr.336 on lit :

% Ibid, priere 238.3, p.217, «dnuovpys kopie ... Enifreyon émi ta Hdota odta Kai dyiocot obTd
M dvvapel Tod Ayiov Gov TVEVUATOGCY.

89 Les Constitutions Apostoliques, V11.43.5, p.275.

%1 Trois antiques rituels du baptéme, p.45.

%2 M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.54.
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«Seigneur Dieu tout-puissant ... transforme et change et

sanctifie cette eau»863,

D’ailleurs, dans les prieres «pour la bénédiction des saintes

Théophanies» du méme codex on voit:
«...fais-en»864,
«...et fais qu’elle devienne»865.

Dans la quatrieme demande, Dieu est prié de donner a l'eau da

grace de la rédemption»866.
Dans les Constitutions Apostoliques on lit :
«...accorde (6og) grace et puissance»®67,
Le méme, dans la bénédiction des saintes Théophanies:

«...et donne-lui la grace de la rédemption, la bénédiction du

Jourdain»868,

Dans la derniére demande il y a la locution «manifeste-toi»
(ermpavnB1). Cette locution n’existe pas en telle forme dans les textes
antérieurs relatifs a la sanctification de l'eau pour le baptéme.
Pourtant, I'image de la présence de Dieu de facons diverses, dans les
eaux, est commune dans plus anciens textes. Dans le rite éthiopien,

Dieu est demandé d’envoyer sa force sur les eaux :

«...envoie ta sainte force sur cette eau»869.

%3 Barberini gr.336, priere 231.2, p.213, «xvpie 0 0e0g 0 maviokplTmp ... peTOTOINGOV Kol
UETAOKEVAGOV Kol ayiacov 10 DémP TOVTO».

864 Ibid, priere 131.1, p.137, «moincov avTto».

Ibid, priere 133.2, p.139, «xai moincov avto yeVEGOHUL».

Ibid, priere 122.2, p.127, «koi 60¢ a0T® TNV APV TTG ATOAVTPOCEMG».

%7 Les Constitutions Apostoliques, V11.43.5, p.275.

%8 Barberini gr.336, priere 131.1, p.137, «koi 80¢ o0Td TV YGPW THS AMOALTPOOEMS, THY
gvloyiav t00 Topdavovu».

¥ Trois antiques rituels du baptéme, p.45.

865
866
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Dans les Constitution Apostoliques ainsi que dans l’euchologe de

Serapion, Dieu est demandé de regarder vers les eaux :
«Regarde du haut du ciel et sanctifie cette eau»879,

«...&@18e vuv ek TOU oupavou Kat emifAsyov eri ta Uvdata

Tavuta»d’l,

D. Les effets de la sanctification de I’eau

Avec linvocation de Dieu, l'eau acquiert une puissance
spirituelle : elle devient le moyen par lequel les baptisés passeront
dans une nouvelle situation, dans un autre mode de vie. Les effets
chez les baptisés seront surtout spirituels avec une référence de la
priére sur des effets corporels : «purification des souillures de la chair
et de lesprit»872, lesquels ont déja été analysés dans la litanie

diaconale du Samedi saint pour le baptéme.
i. Les effets spirituels

Parmi les effets spirituels de la sanctification de l'eau sont la
délivrance du baptisé du péché, l'anéantissement du diable et le
commencement — pour celui la - dune vie d’autre qualité (vie

spirituelle) laquelle a un sens eschatologique.
a. La péché
L’eau recoit «la grace de la rédemption»873 et devient:

«...qui acquitte des péchés ... eau de rédemption

I'ouverture des liens, la rémission des fautes»874,

¥7% Les Constitutions Apostoliques, V11.43.5, p.275.

! M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.54.

2 Barberini gr.336, priere 122.4, p.128, «x0fapiopov poAvcrod copKog Kol TVeDIOTOG.

873 Ibid, priere 122.2, p.127, «ti|v x&pw Ti¢ 4mOATPHOEDC>.

Ibid, priere 122.2-4, pp.127-128, «apoptmudtov Avtiplov ... Hep AToAVTPOCENS ... dveoty
deou®dv, GEECY TAPATTOUATOV>.

874
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L’effet de la sanctification de l'eau chez les baptisés sera de

changer et d’étre dépouillés du vieil homme :

«...et accorde a ceux qui y seront baptisés d’étre dépouillés
du vieil homme qui se corrompt sous l’effet des convoitises

de la tromperie»875.

Avec le baptéme 'homme devient totalement libre de la captivité
au péché. Selon Chrysostome, Dieu, avec le baptéme a offert a
I’'homme la délivrance de toutes ses fautes876. Cyrille de Jérusalem dit

pour le Baptéme:

«C’est une grand-chose que le baptéme qui vous est proposé:

rancon des captifs, rémission des fautes, mort du péché»877,

Basile de Césarée écrit que les eaux du baptéme transferent
I’'homme de la captivité a la liberté878 et Grégoire de Nazianze dit que le

péché s’ensevelit dans ’eau du baptémes79.
b. Contre le diable
Avec la sanctification, ’eau du baptéme:

«...anéantisse les démons, qu’elle soit inaccessible aux

puissances ennemies»3880,

Avec le baptéme du candidat dans l’eau, le diable s’anéantit

intégralement de sa vie. Cyrille de Jérusalem parle d’anéantissement

¥ Ibid, priere 122.4, p.128, «kal 60¢ petamomOfvar tovg &v avt® Pamtilopévovs €ic To
amoBécbat pev 1oV Talaov dvBpmmov Tov eOelpopevoV katd Tag Embvpiog Thg andTng».

¢ JEAN CHRYSOSTOME, «Trois catécheses baptismales», 1.12.4-6, p.137, «C’est qu’il ne nous
remet pas nos péchés, simplement, et qu’il ne nous purifie pas simplement de nos fautes, mais qu’il le
fait avec une telle puissance que c’est comme si nous étions engendrés de nouveau».

¥7 CYRILLE DE JERUSALEM, «Les Catéchéses», Catéchése Préliminaire, 16, p.34.

% BASILE DE CESAREE, «Homilia in aquas», in PG, 31,436C, «taidtd o & H8ata 6md dovheiog
gig éhevbepiav pedicmov».

% GREGOIRE DE NAZIANZE, «Sur le Saint Baptéme», in PG, 36,364A, «pantiopa 88, ¢
ovvhamtopévng T@ VoaTL THG QuapTiog.

0 Barberini gr.336, priere 122.2, p.127, «daipoocwv 0AéOplov, Taig Evavrtiolg duvapneoty
ATPOCITOV>.
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du démon dans l'eau du baptéme en faisant un parallélisme avec

l'engloutissement du Pharaon dans la Mer Rouge :

«Dun coteé, le tyran (Pharaon) poursuivit jusqu’a la mer ce
peuple d’autrefois, et dans ton cas le démon effronté,
impudent et principe de mal, te suivit jusqu’aux sources
mémes du salut. Le premier fut englouti dans la mer; le

second disparait dans I’eau du salut»881,

Chrysostome parle d’affranchissement des baptisés des démons

puisque le diable est englouti et exterminé dans l’'eau :

«Tu n'as pas vu le pharaon noyé avec ses armes, mais tu as
vu le diable englouti avec ses armes. Les Juifs ont passé la
mer, toi tu as passé la mort. Ils ont été délivrés des

Egyptiens, tu as été affranchi des démons, toi»882.

Selon Basile de Césarée, le passage du candidat par l'eau du

baptéme conduit a la délivrance de la tyrannie du diable883.

Selon le texte de la priéere que l'on examine, les eaux sont
considérées comme souillées par le diable et ont besoin d’étre purifiées

des démons qui se cachent dans elles :

«Que l’évacuent [la quittent] tous ceux qui conspirent contre
ta créature, car nous avons invoqué ton nom admirable,

glorieux et redoutable, contre les adversaires»884.

«Que soient anéanties par la signation sur le modéle de la
croix de ton Christ toutes les puissances ennemies. Que

s’¢loignent de nous tous les fantomes (idoles) aériens et

8! CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.3.9-13, p.87.

2 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», 111.24.3-6, p.165.

% BASILE DE CESAREE, «Homilia Exhortatoria ad Sanctum Baptisma», in PG, 31,428B, «kai
oV, €av un TapéAOng o tod Bdatog, 01 Ywplobnon Tiig TKPaS TVPAVVISOS TOD dtaforov.

% Barberini gr.336, priere 122.2, p.127, «®dvyétocav an' avtod nhvieg ol émPovievovieg T®
nAGopati cov &t O dvopd cov, kVple, Enekaiecauny 10 ovpactov kol Evdo&ov kal pofepov
701G VEVaVTIOg».
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invisibles, et qu’aucun sombre (ténébreux) démon ne se
dissimule dans cette eau et que n’y descende avec le
candidat au baptéme, nous t’en prions, Seigneur, (aucun)
esprit mauvais entrainant l'obscurcissement de la raison et

des troubles de la pensée»885.

Le texte fait allusion a la purification des eaux du Jourdain par le
baptéme du Christ méme si on ne trouve pas quelque chose de pareil

dans la tradition liturgique de 'orient886:

«...tu as sanctifié les flots du Jourdain, tu as envoyé du ciel
ton Saint Esprit, tu as brisé les tétes des dragons qui y

étaient tapis»887.

Selon H.A.Kelly, la purification des eaux du Jourdain par le

baptéme du Christ a un sens métaphorique88s,
Dans l'ancien rite éthiopien le célébrant sanctifie I’eau:

«...contre toute action hostile, contre toute magie et

enchantement»889,

Dans la priére que 'on étudie, 'invocation du nom de Dieu («car
nous avons invoqué ton nom»), donne a la partie de la priére qui se

référe aux démons un sens d’exorcismes90°,

Avec la sanctification de l'’eau, le candidat a la possibilité d’étre

débarrassé de l'influence des esprits souillés qui entrainent chez lui

885 . 3N , L . r ~ , ~ ~ ~
Ibid, priere 122.4, p.128, «Zvvipipntocav vmd v onpeiwoy 10d tHmov 10D GTAVPOD TOD

Xptotod cov wacal ol <€>vavtiot Suvapels. Ymoywpnoatowoay Nuiv tavta ta Evaépila Kol apovi

gidola, kai un VmokpuPAT® TP VIOTL TOVT® OAUOVIOV GKOTEWOV, uUnde cvykataPnto Td

Bartilopéve deopuebdd cov, KOple - TVEDUO TOVNPOV OKOTOGLV AOYIGUAV Kol Tapoayny dtovoiog

Enayov».

¢ H. KELLY, The Devil at Baptism..., p.168-169.

%7 Barberini gr.336, priere 122.2, p.127, «ob koai t& iopdavein peibpa fyioooc,00pavodev

KATOTEPWY OGS TO AylOvV oov Tvedpa, Kol TOG KEQAANG TOV EKEICE ELOMOAEVOVI®OV CUVETPLYOS Opa-

KOVTOV».

8 H. KELLY, The Devil at Baptism..., p.167-168.

3 Trois antiques rituels du baptéme, p.45.

80 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52, p.162.
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l'obscurcissement de la raison et des troubles de la pensée. Apres étre
sorti de I'eau du baptéme, le baptisé commence a mener une vie qui
ressemble a celle que menaient les protoplastes avant que le diable

obscurcisse leur raison.

Ensuite, l'officiant demande a Dieu de faire de ’eau «remplie de la
force angélique». On voit ici une antithése: avec l'invocation non
seulement ’eau devient inaccessible aux démons mais aussi les anges

acquierent sur elle la force de protéger celui qui va étre baptiseé.
c. La nouvelle vie

Avec la sanctification, I’eau acquiert «la bénédiction du Jourdain»

et devient:

«...eau du repos ... eau de sanctification ... l'illumination des
ames ... la grace de 'adoption filiale ... le renouvellement de

l’esprit, la source de la vie»89L,

On pourrait dire que l'eau du baptéme entraine chez le baptisé
une altération spirituelle : il est désormais calme et débarrassé du
poids de son ame avec lequel il vivait durant sa vie antérieure, quand
il était esclave au diable. Toute son existence devient sanctifiée et son
ame illuminée. L’homme devient fils de Dieu et sa mentalité change : il

meéne une vie spirituelle.

Basile de Césarée dit quelque part que 'eau du baptéme accorde
au baptisé des yeux spirituels®92 et quelque part ailleurs que le

Seigneur annonce un baptéme d’adoption filiale893.

Chrysostome se référant au pédobaptisme, parle de

sanctification et d’adoption filiale :

81 Barberini gr.336, priere 122.4, p.128, «Hdwp avamavcemng ... Héwp ayloopod ... EOTICUOV
Yox@v ... viobeoiag yaplopa ... AVAKUVIGUOV TVELUATOC, TNYNV CoTig».

%2 BASILE DE CESAREE, «Homilia in aquas», in PG, 31,436C, «tadtd oot t& Hdata ...
TVELUOTIKOVG 0QOaApovg yapiletar».

5% Ibid, «Homilia Exhortatoria ad Sanctum Baptisma», in PG, 31,425A, «K¥piog knpbdocel fantiopa
vioBeciag».
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«C'est pour cette raison que : nous baptisons méme les petits
enfants, ... pour que leur soit ajouté la justice, la filiation,

I'héritage, la grace d'étre fréres»894.

Cyrille de Jérusalem, dénombrant les dons que le baptéme offre,

écrit :

«C’est une grand-chose que le baptéme qui vous est proposé:
. nouvelle naissance de I’ame, vétement de lumiére, ... don

gratuit de 'adoption».895
On trouve presque la méme chose chez Basile de Césarée896.

Dans les Constitutions Apostoliques, le célébrant demande a
Dieu d’accorder a l'eau grace et force afin que le baptisé recoive

I’adoption filiale :

«...accorde grace et puissance pour que celui qu’on baptise
selon le commandement de ton Christ soit associé a sa
crucifixion, a sa mort, a son ensevelissement et a sa

réssurection, pour étre adopté en lui»897.

Avec l'entrée du candidat dans l’eau sanctifiée, a lieu en lui une
transformation : le baptisé, aprés avoir rejeté le vieil homme, en recoit

le nouveau et a désormais la possibilité d’acquérir le royaume celeste:

«Manifeste-toi, Seigneur, par cette eau, et accorde a ceux qui
y seront baptisés d’étre dépouillés du vieil homme qui se
corrompt sous leffet des convoitises de la tromperie, de
revétir (’homme) nouveau qui se renouvelle selon ton image,

toi son créateur, pour que devenus une méme plante par la

¥4 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», I11.6.4-6, p.154.

5 CYRILLE DE JERUSALEM, «Les Catéchéses», Catéchése Préliminaire, 16, p.34.

%6 BASILE DE CESAREE, «Homilia Exhortatoria ad Sanctum Baptisma», in PG, 31,433A,
«Banticpa aiypoidtolg AvTpov, dpAnpatev deectg, 0avatog apaptiog, mailyyevesio wuyig,
EvOupo QOTEWVOV, G@payic avertyeipntog, Oynua mpog ovpavov, Bactieiog tpoEevoy, vioBeoiog
xapiopox.

87 Les Constitutions Apostoliques, V11.43.5, p.275.
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ressemblance de la mort de ton Fils unique par le baptéme,
ils soient associés a sa résurrection, et conservant le don de
ton Esprit Saint, et croissant avec le dépot de la grace, ils
recoivent le prix de l'appel d’en haut et soient agrégés aux

premiers-nés inscrits dans les cieux»898.

Le «nouvel» homme a travers l'eau du baptéme se renouvelle
selon I'image de Dieu. Grégoire de Nysse écrit que le péché a altéré la
beauté de limage de 'homme mais Dieu, par l'eau du baptéme, a
€loigné le péché et a restauré limage de ’homme selon sa forme

bienheureused?9,

On remarque que le texte accorde a l'eau du baptéme une

dimension éschatologique:

«une source d’incorruptibilité ... le bain de la régénération ...

le vétement de l'incorruptibilité»900,

L’eau devient source et vétement qui régéneérent ’'homme et qui
lui offrent la vie éternelle. Chrysostome explique la locution «bain de la

régénération» comme il suit:

«C'est qu'il ne nous remet pas nos péchés, simplement, et
qu'il ne nous purifie pas simplement de nos fautes, mais
qu'il le fait avec une telle puissance que c'est comme si nous

étions engendrés de nouveau. Et de fait il s'agit pour nous

8% Barberini gr.336, priere 122.4, p.128, <Empdavndi, kopie, 1® Bd0tt T00T®, KOi 8OC
petamomOijval tovg €v avt® Pamntilopévoug €ig 10 amobéchal pév 1oV modoov avBpwomov 1OV
eBepduevov katd tag Emtbopiag g andtng, évovcachatl 6& TOV vEOV TOV AVAKOIVOVUEVOV KT
glkdva cov 10D KTicavtog avToOV, iva ol YEVOUEVOL GOUELTOL T Opoldpatt Tod Bavdtov Tod
povoyevotg cov viod 0<i>G 10D Pamtiocpotog, Kowwvoi Kol Thg GvacTioems yivovtol, Kol
QUAGEaVTEG TNV dwpedv TOoD Gyiov GovL TVELHATOC Kol avENocavieg TNV mopPaKATOONKNY THC
xaprrog, déEmvtat 10 Bpafeiov g dve KAMcems kol cvykataplOunddotv Toig TPOTOTOKOLS TOIG
ATOYEYPOUUUEVOLS EV OVPOVD».

%9 GREGOIRE DE NYSSE, «Orationes viii de beatitudinibus», in PG, 44,1197C, «AA\' émeidn
6 tfic apoptiag pVmoc 1O &mi sikdvog KaAloc fypeinceyv: ROV 6 £k vintov Hudc @ idim Hdat,
¢ (Ovti e kol dAlopéve gic (onv aidviov, dote Nudc dmodepévoug 10 &€ duaptiog oioyog,
TOAY KaTO TNV poKapioy avokaivicOfval popenv».

%% Barberini gr.336, priere 122.2.4, pp.127-128, «apBapciog Tnynv ... AOVTPOV TOALYYEVEGIAG ...
Evovpo apbopoiog».
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d'une nouvelle création, d'une construction nouvelle que la
terre, cette fois, n'a pas servi a modeler, mais qu'un élément
différent, a savoir la nature de ces eaux, permet de créer. En
effet, le vase n'est pas seulement essuyé, mais il est lui-

méme refondu a nouveau, et entiérement»901,

Avec le baptéme, les hommes deviennent une méme plante par

la ressemblance de la mort du Christ et s’associent a la résurrection.

Le passage du candidat par I'eau du baptéme symbolise la mort
du Christ. Au contraire, le salut a qui le baptéme conduit ’homme est

une reéalité. Cyrille de Jérusalem écrit:

«Il n'a pas dit : Si nous sommes devenus une méme plante
par la mort, mais par la ressemblance de la mort.
Véritablement en effet une mort réelle a touché le Christ,
son ame a été séparée de son corps, et véritable aussi son
ensevelissement, car dans un linceul pur son saint corps fut
enveloppé, et tout en lui est arrivé en vérité. Pour nous, c'est
la ressemblance de la mort et des souffrances; mais, quand
il s'agit du salut, ce n'est pas une ressemblance, c'est une

réalité»®02,

La transformation de ’homme ainsi que 'acquisition du royaume
céleste ne se réalisent pas de facon «magique» ; elles présupposent la
participation active des baptisés. Ils seront agrégés aux premiers-nés

sous la condition de conserver le don de I’Esprit Saint.
E. Le rite

Toute la priére de la sanctification de l'eau est proclamée, c’est-a-

dire elle est dite a voix haute par le prétre :

%' JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», 1.12.4-10, p.137.
%2 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 11.7.10-17, pp.117-119.
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«Quand le diacre a achevé la litanie, le prétre proclame en

disant:»903,

Selon P.Trempelas, il s’agit d’'usage trés ancien de I’Eglise, lequel
a été officiellement accepté avec une loi Justinienne ; selon cette loi, la
priere de la proscomidie et celle de la sanctification de l'eau du
baptéme devraient étre dites a haute voix par les évéques et par les
prétres, afin que ceux qui les entendraient se sentent plus de piété et

qu’ils louent Dieu294,

Le prétre «souffle trois fois sur 'eau et la signe trois fois avec son
doigt»905. Selon M.Arranz, il n’y a aucun élément qui montre
clairement que le doigt de l'officiant touche l’eau®0. Pourtant, si 'on
considére que le mot «signer» contient en lui le sens «marquer» et
«empreinter une marque» - comme on a remarqué a la signation du
candidat par l'officiant dans la priére pour faire un catéchuméne — on
pourrait supposer que le célébrant «marque» le signe de la croix sur

l’'eau.

Selon M.Arranz, l'insufflation et la signation de ’eau par le prétre
n‘ont pas de sens d’exorcisme mais elles font allusion I'une
(I'insufflation) a la présence active de ’Esprit, ’autre (la signation) a la
prise de possession par le Christ de ’élément eau, comportant comme
conséquence la défaite totale des forces adversaires qui sont brisées et
écrasées sous l'empreinte du type de la croix. Rappelons l'insufflation
et la signation du candidat par le prétre, lesquelles symbolisent le
souffle vivifiant de Dieu sur le premier homme ainsi que

l'appartenance de ’homme au Christ représenté par la Croix907.

93 Barberini gr.336, priere 122.1, p.126, «Metd 8¢ 10 mAnpdoal T SloKovikd TO(V) didkovov, O
iepevg EKQ®(VET) Aéyav».
% P. TREMPELAS, Muxpov etyoidyiov, v.1, p.290.
% Barberini gr.336, priére 122.3, p.127, «épouod €ig 10 680p v' kai oppayilel 1@ SakTor® avTtod
v,
96 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52, p.163.
907 .

Ibid.
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Cependant, en ce qui concerne la demande qui suit : «Que soient
anéanties par la signation sur le modéle de la croix de ton Christ
toutes les puissances ennemies»?98, qui, elle, a un sens d’exorcisme,
on estime qu’elle est directement liée a la signation de l'eau par le
prétre. La signation de l'eau sur le type de la croix entraine

I’écrasement du diable et I’éloignement de tous ses démons d’elle :

«Que s’¢loignent de nous tous les fantomes (idoles) aériens et
invisibles, et qu’aucun sombre (ténébreux) démon ne se

dissimule dans cette eau»909.

Cette formule rappelle l'insufflation et la signation du candidat
par le prétre dans la priére aprés qu’on a fait catéchumeéne, pour celui
qui va étre baptisé?10. La — comme on a déja demontré — les insufflation
et signation ont un caractére d’exorcisme. Dans les deux cas, le prétre
demande que les démons qui peuvent se cacher dans le candidat ou
dans l'eau, s’¢loignent. Au contraire, dans la priére pour faire un
catéechumeéne®!l, on a indiqué que les signation et insuflation du

candidat par le prétre n’ont pas de sens d’exorcisme.

Chez Jacques d’Edesse, on trouve l'insufflation sur le modéle de
croix de l'eau par le célébrant qui demande que la téte du dragon soit
écrasée sous le type de la croix, que toutes les ombres invisibles et
aériennes se mettent en fuite et quaucun démon ténébreux ne se

dissimule dans cette eau :

dnsufflat in aquam tribus visibus in modum crusis, ab
occidente ad orientem, et a dextra ad sinistram, et dicit hanc
secretam. Conteratur caput draconis illius homicidae sub

signo crusis. Fugiant itaque umbrae invisibiles et aéreae,

%% Barberini gr.336, priere 122.4, p.128, «Zvvipifftocav 0 v onueiwoty tod TOmov TOd
otavpod tod Xplotod cov ndout ol <E>vovtiot SuVAELG».

% Ibid, «Ymoyopnodtocav quiv mévta Té dvaépia kai aeavij eidoia, kai pi dmokpupnte Td
0o0TL TOVTO SALUOVIOV CKOTEWVOV».

' Ibid, priere 118.3, p.123.

! Ibid, priere 114.2, p.119.
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quaeso te Domine, neque delitescat in aquis istis tenebrosus

daemonn»912,

On remarque que la ressemblance du texte ci-dessus a celui de la

priére en étude est frappante.

On pourrait faire une deuxiéme supposition : la signation de l'eau
a un sens apotropaique. C'est-a-dire, elle empéche les démons d’entrer

dans l'eau pendant le baptéme du candidat :
«...et que n’y descende avec le candidat au baptéme»913.

On trouve ce caractére apotropaique de la croix chez la «priére sur
une maison hantée ou tourmentée autrement par des esprits mauvais»
du codex Barberini grec 336, ou le célébrant demande a Dieu de
chasser toute intervention diabolique de la maison de ceux qui

portent le signe du trophée redoutable contre les démons:

«...chasse, mets en fuite, écarte toute intervention diabolique,
toute attaque satanique, toute manceuvre de la puissance
adverse et ennemie, loin de cette demeure et de ceux qui s’y
abritent, en portant le signe du trophée redoutable contre les

démons, ta croix, et qui invoquent ton nom bienfaisant»914,

La référence du texte sur la capacité du démon de descendre dans
l'eau avec le baptisé évoque les canons d’Hippolyte selon lesquels les
femmes, avant d’entrer dans 'eau du baptéme, étaient demandées de

se débarrasser de tout bijou et de tout or afin qu’aucune chose

912 . . . . .

JACQUES D’EDESSE, «Ordo baptismi et confirmationis», p.285.
913 .. I3N \ , , ~ )

Barberini gr.336, priere 122.4, p.128, «undé cvykatapfito td Bortilopévo».
914 . I3N s r s ~ 3 sz

Ibid, priere 257.2, p.230, «dnd6GTNGOV, QVYAdEVOOV, ATEAAGOV TTAGAY OLAPOAIKNV EVEpYELOY,
TAoOV caTavIKNV £podov, Taoav EXPOVANY EvavTtiog Kal AVTIKEULEVNS SVVALE®G Ao TTG OKEMNG
TOOTNG Kol T®V TEPLEYOUEV®Y VT’ oD TTG TOV TNV onueiooty 10D eofepoD KaTh SAUOVOV TPOTAIOD
70D 6TOVPOD GOV POPOVVIMV, TAV EMIKEKANUEV@V TO OVOIE GOV TO Ayabdv».
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appartenant aux démons n’entre avec elles dans l'eau®!5. De méme,

chez Jacques d’Edesse:

«Neque descedant oum hoc, qui baptizatur, immundus
tenebrarum spiritus, cum mentis cogitationibus introductus.

Sed dissipa ab eo operationem accusatoris»916,

915

Les Canons d’Hippolyte, canon 19, éd. R.G.Coquin, in PO, 31, p.378 ; La tradition apostolique
de saint Hippolyte, pp.42,46.
°* JACQUES D’EDESSE, «Ordo baptismi et confirmationis», p.285.
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Chapitre 10

L’onction pré-baptismale et I'immersion baptismale

Le codex Barberini grec 336 contient deux onctions que le
candidat au baptéme recevait. Une onction pré-baptismale et une
autre post-baptismale. Dans le présent chapitre, on étudiera la
premiere onction, celle qui se faisait a l’huile Sainte. Aussi, va-t-on

commenter I'immersion baptismale du candidat.
I. L’onction pré-baptismale

Dans le codex Barberini grec 336, aprés la sanctification de l'eau
du baptéme, suit la priére de la bénédiction de I’huile et l'onction du
candidat a cette huile. Selon M.Arranz, il s’agit d'une priéere de
kephaloklisia (inclination de la téte), qui peut étre divisée en deux
parties : une protése anamnétique et une apodose déprecative-

epiclétique®1”.

A. Les textes

123. 1) Kal pewx 1o "Apnv',

Agyel 6 lepeug E i prvn naow.

2) 0 6warkovog: Tag Ke@AAdg

NUGV 1§ KUupley KAve(pev).

3) O lepevug KAlver TV

Re@AANV €ig 1O &yyeiov 100
¢Aaiou Paotalopevov UMO  TOU
dltakovou kal épeuod autd y' Kal

oppayifel kal Agyer

4) A¢omota Kuple 6 Beog OV

MATEPRDV NPV, O TOTG €V T KIPRTH

123. 1) Apres le « Amen », le

prétre dit : « Paix a tous ».

2) Le diacre : Inclinons nos

tétes devant le Seigneur.

3) Le prétre incline la téte
vers le vase d’huile porté par le
diacre, linsuffle trois fois et le

signe et dit :

4) Souverain, Seigneur,

Dieu de nos peéres, toi qui as

7M. ARRANZ, «Les sacrements de l'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52,

pp-167, 171.
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100 Noe neplotepav armooteidag,
KAp@pog ¢Aaiag éxouocav ¢rl ToU
oTONatog auTig, KataAAayrng
oupfodov ontnpiag te g &rod 10U
KATAKAUOPOU, KAl 1O TG XAPITOg
puotrplov ot EREIVOV
npotunwoag, 6 kal {to} g éAaiag
TOV KAPIIOV €(g GITOMATPOOV THV
&yl®wv oou puotnpiev xopnyrjoag,
6 OU autol Kal TOUG €V VOU®
veupatog &yiou mAnpwoag, Kal
TOUG €V Tf] XAPUTl TEAERV, AUTOG
€UAOYNOoOV Kal toUTo 1O £Adlov T
duvdapetr  xkatl évepyela  kal
érm@ortnoel 10U ayilou oou
Gote yeveoBatr auvtod

SrAov

veuparog,
Xpiopa &pBapoiag,
dikaloouvng, &VAKAWVIOPOV YPUXIG
Kal owpatog, maong OtaPoAikiig
évepyeiag TpoOIaloV, elg
&maAAaynv  mmavidg  KAxkoU  Tolg
XP1OHPEVOLG rmiotet, Kal
petadapPavouowv £§ auvtol eig
b6oSav onv kal 10U Povoyevoig oou
UuiloU kal toU &yiou Kal &yaBolu
Kal {®OItolod oouU IveEUPatog ViV

Kat.

124. 1) Kal petwx 10 "Apnv',

o 6takovog Aeyet IIpooxmpev.

2) Kal Aappaver o iepeug

envoyeé la colombe aux
occupants de l’arche de Noé,
avec une branche d’olivier dans
son bec, et qui par eux as
préfiguré comme symbole de la
réconciliation le salut apres le
déluge et le mystére de la grace,
qui as procuré le fruit de l'olivier
pour l'accomplissement de tes
saints mysteéres, qui par lui as
aussi rempli d’Esprit Saint ceux
(qui étaient) sous la Loi, et
parachéves ceux qui sont sous la
grace, toi-méme bénis aussi
cette huile par la puissance et la
force et l'effusion de ton Esprit
Saint, pour qu’elle devienne un
chréme d’incorruptibilité, une
arme de justice, un
renouvellement de 1'ame et du
corps, une mise en fuite de toute
intervention diabolique, pour
préserver de tout mal ceux qui
en seront oints avec foi et qui y
auront part (en prendront) pour
ta gloire celle de ton Fils unique
et de ton saint et bon et vivifiant

Esprit maintenant et.

124. 1) Apres le « Amen », le

diacre dit : « Soyons attentifs ».

2) Et le prétre prend le
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10 TpuPAiov TOU &yiou ¢Aaiou,
Kal 1otel €§ auvutol €ig 10 Udwp
oTaupouUg Y' Yailaov 10
"AAAnAoula” ouv 1§ O6xXAg Y', Kal
peta 10UTo Grtotifetatl 1o tpufPAiov

<KAl ¢KPVET >

3

3) Euvloynuog o Beog o

ety  kal  &ywalpv  navia

&vOpwriov  épxopevov  €ig 1OV
KOOPOV, ViV Kal &el Kal €1G TOUg

aiovag v aievev. Apnv.

4) Kat 1poo@épetat o

OA

Bamtifopevog, wal AapPavet
lepel’g éK TOUu &ylou ¢Aaiou T
daxtidy autoU, Kal Mol otaupold
TUrov  ¢1i 100 PETRIOU KAl TOU
omboug Kal THV HETAPPEVOV  TOU
Bartuopevou, kal Agyer Xpietat 6
Oetva fAaov ayadAdaocewng £ig T
dvopa toT rmatpog Kal to¥ uiod Kal

TOU &ylou Tveupatog

5 Kai tote umo tou

01akovou xpietat dAov 1o odpa.?18

récipient de l’huile sainte pour
en faire trois croix sur l'eau en
chantant trois fois I’Alleluia avec
la foule, et ensuite il dépose le

récipient et il = proclame :

3) Béni soit Dieu qui
illumine et sanctifie tout homme
venant dans le monde,
maintenant et toujours et pour

les siécles des siécles. Amen.

4) et on ameéne le candidat
et le prétre prend de l’huile
sainte avec son doigt et il trace
le signe de la croix sur le front et
la poitrine et entre les épaules
du candidat et dit: Un tel est
oint de l’huile de la joie au nom
du Pére et du Fils et du Saint

Esprit.

5) ensuite il est oint par le

diacre sur tout son corps.

9% Barberini gr 336, priere 123-124, pp.129-130 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.

252



B. La personne divine a qui s’adresse la priére

Le prétre invoque le Dieu de nos péres : «Souverain, Seigneur,
Dieu de nos peres»?19. Ensuite, il lui demande de bénir ’huile : «par la

puissance et la force et ’effusion de ton Esprit Saint»920.

Les éléments ci-dessus ainsi que la phrase cataléctique de la
priére : «pour ta gloire celle de ton Fils unique et de ton saint et bon et
vivifiant Esprit»921, conduisent au résultat que le prétre invoque la
personne du Peére, ce qu'on trouve aussi dans des textes antérieurs.

Dans le Constitutions Apostoliques, l'officiant invoque le Pére:

«Il1 invoque le Dieu inengendré, le Pére du Christ ... pour qu’il

sanctifie I’huile par le nom du Seigneur»922.

Pareillement, dans l’euchologe de Serapion, l'officiant invoque le

Pére :

«A¢ortota  @UAGVOpwIte KAl @UOYUXE ...ermKkadoupedbda oe
e§akolouBouvieg kat 1melBopevol  tailg erayyedialg  Tou

povoyevoug oouU...»923,
Dans le rite éthiopien ancien, le célébrant invoque le Dieu Pére :
«Mon seigneur qui régis tout, Pére du Seigneur...»924,
C. La terminologie de la demande

Le célébrant demande a Dieu de bénir 'huile a travers le Saint

Esprit:

Y Ibid, priere 123.4, p.129, «Aéomota kopie 0 0€0g TV TATEPOV NUDV».

%0 Ibid, «tiy Suvaper kai vepyeia kol Empoltioet Tod dyiov oV TVEOUATOCY.

1 Ibid, «gic 86Eav oTy kol 0D Hovoyevodg 6ov viod kai Tod dyiov kai dyabod kai {®omolod Gov
TVEDLATOC>.

%22 Les Constitutions Apostoliques, V11.42.3, p.274.

%2 M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.62.

4 Trois antiques rituels du baptéme, pp-47-49.
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«...toi-méme bénis aussi cette huile par la puissance et la

force et ’'effusion de ton Esprit Saint»925.

Ce modele d’invocation ou le Pére reste l'agent direct du
changement du pain en corps, I'Esprit n’¢tant que son instrument,
M.Arranz ’appelle «épiclése de type archaique». Au contraire, dans les
épicleses plus récentes, le Pére envoie ’Esprit pour que celui-ci opére

la conversion des éléments926,

On trouve la bénédiction de l'huile par l'invocation de Dieu dans
des textes antérieurs: dans les Constitutions Apostoliques, dans
l'euchologe de Serapion ainsi que dans le rite éthiopien ancien, que
l'on a cités antérieurement. De méme, Cyrille de Jérusalem se référe

sur huile qui est exorcisée par invocation :

«...ainsi cette huile exorcisée, par l'invocation de Dieu et la

priére»927,

Dans la tradition apostolique d’Hippolyte, ’évéque exorcise 1’huile

avec qui seront oints les candidats :

«...il1 prendra aussi une autre huile qu’il exorcisera : on

l’appelle huile d’exorcisme»?28,

Selon Narsai (+502) — le fondateur de I’école Nestorienne a Nisibis

— le prétre sanctifie ’huile par 'invocation des trois personnes divines:

«The three Names he casts upon the oil, and consecrates it,
that it may be sanctifying the uncleanness of men by its

holiness»929,

°> Barberini gr.336, priere 123.4, p.129, «adtdg sdAOYNGOV Kai ToDT0 TO EAatov TH dvvapst kai
évepyeia Kol Empoltoetl Tod Ayiov 6oL TVEDUATOG>.

926 M. ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52, note
45, p.172.

7 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 11.3.10-11, p.109.

8 La tradition apostolique de saint Hippolyte, p.47.
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Dans le rite arménien, l'officiant demande a Dieu d’envoyer la

grace de I’Esprit Saint a cette huile :

«...so now also, we pray thee, beneficent Lord, send the grace

of thy Holy Spirit into this 0il»930.

Le texte de la priére que 'on examine fait allusion au fait avec la
colombe aprés le déluge de Noé, lequel est considéré comme

préfiguration du chréme :

«...toi qui as envoyé la colombe aux occupants de 'arche de
Noé, avec une branche d’olivier dans son bec, et qui par eux
as préfiguré comme symbole de la réconciliation, le salut

apres le déluge et le mystére de la grace»?31.

La colombe a apporté aux hommes la branche d’olivier comme
signe de la fin du déluge. Pareillement, le fruit de lolivier, l’huile,
procure aux baptisés 'accomplissement de saints mystéres de Dieu,

c'est-a-dire du mystere de la grace et du salut :

«...qui as procuré le fruit de l'olivier pour 'accomplissement
de tes saints mystéres, qui par lui as aussi rempli d’Esprit
Saint ceux (qui étaient) sous la Loi, et parachéves ceux qui

sont sous la grace»?32.

Jean Damascéne écrit que l’huile que l'on utilise au baptéme

annonce la grace de Dieu laquelle est procurée aux baptisés par

% NARSAI, «Homélie 22: Sur le Baptéme», éd. E.C. WHITAKER, in Documents of the
Baptismal Liturgy, London, SPCK, 1970, p.52.

*%E.C. WHITAKER, Documents of the Baptismal Liturgy, p.93.

*' Barberini gr.336, priere 123.4, p.129, «d 10ic év 1§ Kifotd 100 Nde nepiotepiv dmooteirag,
Kappog éraiog Exovoav £ml TOD GTOUATOC AVTHG, KaTaAAAyTig oVOpPorov cotnpiag Te TG Ao Tod
KATOKALGLOD, Kol TO TG 1APLTog HUOTHPLOV 01 EKEIVOV TPOTVTTAOGOC>.

2 Ibid, «6 woi {10} Mg €haiag TOV KOPTOV €ig AMOTANPOOLV TOV Aylomv Gov pvotnpiov
yopnynoag, 6 St avtod kol Tovg €v VOU® TvedraTog ayiov TANPMOGAG, Kol TOLG &V TR Yapitt
TELELDV».
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I’Esprit Saint comme la colombe a apporté une branche d’olivier a ceux

qui ont été sauvés du déluge?33.

Le célébrant bénit Dieu, qui illumine et qui sanctifie tout homme

qui nait dans le monde :

«Béni soit Dieu qui illumine et sanctifie tout homme venant
dans le monde, maintenant et toujours et pour les siécles

des siécles. Amen»934,

Dieu offre sa lumiére a tout homme : «Le Verbe était la lumiere
véritable qui éclaire tout homme; il venait dans le
monde»?35, L’homme est libre d’accepter cette offre — par son baptéme

— ou y nier.

Denys [I’Aréopagite dit que le baptéme doit s’appeler
«llumination» parce que c’est celui qui transmet la lumiére de Dieu
chez les baptisés?36. De méme, Chrysostome pousse ceux qui ont été
baptisés et qui ont recu la lumiére — c'est-a-dire la grace de I'Esprit —
de vivre de facon a ce qu’elle ne s’éteigne jamais ; ils seront appelés

néophytes a vie937.

%3 JEAN DAMASCENE, «Expositio fidei», in PG, 94,1125B, «T0 &iatov év 1d Bomtiopatt
moparappavetal v ypicty unvoov kol yplotovg Nudg €pyaldpevov kai tov tod Beod Muiv
énayyeldopevov S tod ayiov mvedpotog £heov, émel kol KAPPog €Aaiag TOlg €K TOD
KATOKAVGLOD TEPLOMOEIGLY 1] TEPLOTEPH KEKOUIKEV».

% Barberini gr.336, priere 124.3, p.130, «Edhoyntoc 6 0edc 0 ootilov kai dyialov mévra
gx;\slepconov €pyxopevov gig Tov KOGpHoV, VOV Kol el Kal €ig Tovg aidvag TV aidvov. Apqvs.

Jn 1:9.
¢ DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.3.1, p.419, «C’est ainsi la

vénérable télete de la théogénesie, précisément parce qu’elle commence a communiquer la
lumiere, et qu’elle est le principe de toutes les illuminations divines, s’appelle, de par son effet, a
juste titre, ’illumination. Car, bien qu’il appartienne en général a tous les sacraments de la
hiérarchie de transmettre la sainte lumiere au sujet de I’initiation, toute fois c’est celui-la qui m’a
d’abord ouvert les yeux, en y répandant le premier des clartés dont les rayons me conduisent a

I’épopsie des autres religieux mysteres».

*7 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», V.20.1-9, p.210, «Imitez-le, vous
aussi, je vous prie, et vous pourrez étre appelés néophytes non seulement pour deux, trois, dix ou
vingt jours, mais vous pourrez encore mériter ce nom apres dix, vingt ou trente années et, a dire
vrai, durant toute votre vie. Si en effet nous nous effor¢cons par la pratique des bonnes ceuvres de
rendre plus éclatante la lumiere qui est en nous, je veux dire la grace de 1'Esprit, en la rendant
inextinguible, alors nous jouirons toujours de ce nom».

256



D. Les effets de la bénédiction de I’huile

Avec la bénédiction, I’huile devient «un chréme
d’incorruptibilité»?38. Cette expression attribue a l'huile un sens
eschatologique. Le candidat, aprés s’étre déshabillé de ses vétements
qui symbolisent la mortalité, est oint sur tout son corps avec l’huile
d’onction qui est comme un nouveau vétement et qui symbolise

I'immortalité.
Chez Théodore de Mopsueste on lit:

«Une fois que tu t'es dépouillé de ton vétement, « on t'oint
soigneusement tout entier avec l'huile d'onction » ; c'est la le
signe et l'indice que tu te couvriras du vétement de
l'immortalité, qui te sera donné par le baptéme. Par
conséquent, quand tu t'es débarrassé de ce vétement-1a,
preuve de mortalité, tu es revétu de l'onction, signe du
vétement d'incorruptibilité que tu vas recevoir par le

baptéme»939,

L’huile devient aussi «un renouvellement de ’ame et du corps»949.
M.Arranz, comparant cette expression-ci a I'expression
«renouvellement de l’esprit» de la priére de la bénédiction de l'eau du
baptéme, pose la question s’il s’agit simplement d'une différence

verbale ou, plutot, d’'un sujet qui se met au niveau théologique :

«Nous trouvons-nous devant une priére destinée
spécifiquement a l'onction baptismale ou bien aurait-elle pu
avoir a lorigine d’autres applications, comme par exemple

l'onction des malades ?»941,

% Barberini gr.336, priere 123.4, p.129, «ypiopo aodapciocs.

** THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 14.8, p.225.

% Barberini gr.336, priere 123.4, p.129, «@vaKkoviGHOV WYOYTG KOl COUOTOGY.

941 M.ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (7)», in OCP, 52, p.173.
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G.Filias, recherchant une liaison éventuelle entre la consécration
de l’huile pour les malades dans l’euchologe Barberini gr.336 avec la
consécration de l’huile pour les onctions pré-baptismales, aboutit au
résultat que cette liaison n’existe qu’au niveau des phrases

communes:

«Mais nous n’avons aucune indication qu’a la place des
priéres pour la consécration de ’huile des malades on récitait
celles pour la consécration de I’huile destinée aux onctions
pré-baptismales et vice versa. C’est pourquoi, bien que nous
constatons des termes et des idées communes dans les
prieres 165 et 166 du Barberini et dans celles, de la tradition
antérieure, qui visent a consacrer l’huile pour les onctions
pré-baptismales, nous ne pouvons pas prétendre que les
prieres du Barberini sont influencées par les priéres avant le
baptéme. Leur liaison n’existe (pour reprendre l'expression

de E.Theodorou) “qu’au niveau des phrases communes”»%42.

Selon 'euchologe de Serapion, 'onction a I’huile vise a la guérison
de ’ame, du corps et de 'esprit des candidats de tout péché et de toute
iniquité afin que ceux-ci se forment de nouveau43. D’ailleurs, dans les
Constitutions Apostoliques, 1’huile est bénie pour «e pardon des

péchés et la prédisposition a la confession baptismale»244,

Dans I’Evangile de Nicodéme - Evangile apocryphe du 4éme siécle
dont les sources sont selon G.Filias encore plus anciennes®4 - il y a
un témoignage intéressant pour l'usage de l’huile en tant que moyen
de renouvellement : Seth, demande a Dieu l'huile de 'arbre de la vie
pour que son pere, Adam, soit guéri. Dieu, par un ange répond que le

Fils Monogéne de Dieu descendra sur la terre et oindra Adam avec

*2 G. FILIAS, Les prieres pour les malades..., p.227.

*3 M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.62.
% Les Constitutions Apostoliques, VI1.42.3, p.274.

> G. FILIAS, Les prieres pour les malades..., p.223.
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cette huile et le lavera, lui et ses descendants, a eau et a Saint Esprit

et Adam sera guéri de toute maladie946.

D’autre part, l’huile, avec la bénédiction acquiert un sens
apotropaique. Elle devient : «une mise en fuite de toute intervention

diabolique, pour préserver de tout mal»947.

On trouve ce sens apotropaique de l'huile chez Cyrille de
Jérusalem selon qui lhuile devient: «refuge contre toute trace

d’énergie adverse»?48 et «chasse les puissances invisibles du malin»949.

Chrysostome explique que la signation a l’huile sur le front du
candidat vise a ce que le diable n’ose pas le regarder, et que 'onction a
I’huile sur le corps du candidat le protége de tout trait venant du

diable950.

¢ C.TISCHENDORF, «Evangelium Nicodemi, Descensus Christi ad inferos», IILXIX, in
Evangelia Apocrypha, Lipsiae, H.Mendelssohn, 1876, pp.325-326, «0 &udg motnp Addu o
TPOTOTAACTOG TECOV TOTE €ig TO TEAEVTAV Améctellé pe momoachat dénow mpog tov Oedv
&€yylota tiig mOANG tod mopadeicov, GG Gv ddnynom pe S dyyéAov mpoOg TO OEVOPOV THG
élenpoovvng Kol Enapm Elatov kai areiy® TOV LoV matépa, Kai avaotii and T1g dobeveiag dnep
5¢ xai énoinoa. Kai peta v evynv EABdV dyyelog kvpiov Aéyor pot T1 N6 aiteig; "EAatov aiteig
16 100G GoBeveig aviotdv, 1| TO 6évdpov 10 péov 10 TooDTOV EAatov Ot TV T0D 60D MOTPAOG
acBévelov; Tobto ovk eOpebijvar vovi. Ambr odv xai &iné 1@ moTpi cov 611 petd 16
ovvtedeoOijval and kticemg kOopOL &N mEVTAKIGYiMO TEVTAKOOL0, TOTE KOTEAON &v T V@] O
Movoyevig vidg 100 @god évavBpomicag, kakeivog aieiyar adtov 1d toovte £laiw, Kol
avactnoetol, Kai €v Hoatt Kai mvedpott ayiom mAvvel kol adtov kai Todg €€ avtod, Kai tote and
mhong vocov iadnoetal viv 8¢ todto yevéohal advvatovs.

*7 Barberini gr.336, priere 123.4, p.129, «mdong dwaPforikilg Evepyeiog tpdmatov, €ig dmaliaynv
TOVTOG KAKOD».

*® CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchéses Mystagogiques», 11.3.7, p.109.

*® Ibid, 11.3.12-13, p.109.

%0 JEAN CHRYSOSTOME, Huit Catéchéses Baptismales, 11.23-24, SC 50, pp.146-147, «II sait
en effet que dorénavant I'Ennemi est furieux, qu'il grince des dents et réde comme un lion
rugissant en voyant que ceux qui naguere se trouvaient sous sa tyrannie, ont brusquement fait
défection, ont renoncé a lui, sont passés au Christ et ont rallié son obédience. C'est pour cela que
(le prétre) vous marque d'une onction et imprime sur vous le signe (de la croix), afin que 1'autre
détourne la vue. Et en effet, il n'ose pas regarder en face s'il voit briller 1'éclair qui jaillit de cette
onction et qui lui aveugle la vue. Car a partir de ce moment il y a lutte et affrontement contre lui
et c'est pour cela que, en athletes du Christ, le prétre vous introduit par cette onction dans l'arene
spirituelle. Puis, apres cela, a I'heure ou vient la nuit, (le prétre) vous dépouille completement de
vos vétements et, comme s'il allait vous introduire au ciel méme par ce qui doit s'accomplir, il
fait oindre tout le corps de cette huile spirituelle pour fortifier par cette onction tous vos
membres et les rendre invulnérables aux traits venant de I'adversaire».
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Selon l’euchologe de Serapion, ceux qui seront oints a l’huile et
qui seront baptisés, auront la puissance de vaincre les intrigues

adversaires951,

Dans le rite que l'on étudie, l’huile s’appelle «’huile de la joie»

(ayaAAirdoe®g)?52 ainsi que sainte huile953.

Dans la tradition coptique, chez «Ordo consecrationis chrismatis
et olei catechumenorum», l’huile pour l'onction des catéchumeénes
s’appelle «oleum laetitiae» (ayaAAi€Adaiov)?54. Cyrille de Jérusalem parle
de ’olivier franc» (kaAAi€éAatog), c'est-a-dire de Jésus-Christ, auquel les

candidats sont devenus participants955.

D’ailleurs, la priére du codex Barberini gr.336 se référe a ceux qui

sont oints de ’huile ou qui y ont part «petadappfavouws :

«...qui en seront oints avec foi et qui y auront part (en

prendront)»956.

Le mot «petadapPaver» peut avoir un double sens : soit manger-
boire, comme dans le cas des dons de '’eucharistie, soit prendre part —
participer a quelque chose qui est offert957. On pourrait supposer qu’a
I’époque du codex, les baptisés buvaient de I’huile sanctifiée afin que
leur corps soit oint non seulement extérieurement mais aussi en
interne. De nos jours, dans les rites de baptéme qui ont lieu a

certaines des régions ou est en usage l'ordre Byzantin, il y a la

*1 M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.62, «€€16X0G0VGLY KOTOVIKGOL AOUTOV
T0G TPOGPAAAOVGOG AVTOIG AVTIKEIUEVOG EVEPYETLAG».

2 Barberini gr.336, priere 124.4, p.130.

** Ibid.

954 H.DENZINGER, «Ordo consecrationis chrismatis et olei catechumenorum ex codice Vaticano
Copt. 44. et Tukio», in Ritus Orientalium, v1, Wirceburgi, Typis et Sumptibus Stahelianis, 1863,
p.249.

®* CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 11.3.2-6, p.107, «et vous 8&tes
devenus participants de 1’olivier franc, Jésus-Christ. Détachés en effet de 1’olivier sauvage, vous
avez été greffés sur I’olivier franc, et vous €tes devenus participants de 1’abondance du véritable
olivier. L’huile exorcisée symbolisait donc la participation a I’abondance du Christ».

%% Barberini gr.336, priere 123.4, p.129, «t0ig ypropévoic miotel, kai petalopfdvovoy &&°
avTOD».

%7 G.W.H. LAMPE, Patristic Greek Lexicon, Oxford, Clarendon press, 1961, p.852.
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tradition les prétres de demander au garant de tremper son doigt a
I’huile et de toucher la langue du candidat, méme si cette pratique
n’existe pas dans les euchologes imprimés. A notre opinion, il s’agit
d’'un écho de la communion «petadapfdavouvs, que l'on trouve dans le

codex Barberini gr.336.
E. Le rite

«Le prétre incline la téte vers le vase d’huile porté par le

diacre, l'insuffle trois fois et le signe»958.

L’inclination de la téte du prétre vers la vase d’huile indique que
la priére de la bénédiction de l'huile est une priére de kephaloklisia.
Selon M.Arranz, il est normal qu’une priére de l'euchologe soit
accompagnée d'une priere de kephaloklisia, qui compléte le sens de la
premiére?39, Mais, dans le cas que l'on étudie, l'inclination se fait vers
un objet (le vase d’huile) et non vers le Seigneur, comme c’est
I’habitude. Par ailleurs, la priére de kephaloklisia ne compléte pas la
priere antérieure (de la bénédiction de l’eau) ; ici, il y a une nouvelle

action, celle de la bénédiction de I’huile.

Le prétre insuffle et signe l’huile comme il a fait avec l'eau du
baptéme. On estime que ces deux actions ont un sens non seulement
apotropaique mais aussi un sens d’exorcisme, puisque, dans la priére
qui suit, l'officiant demande a Dieu que l'huile acquiére une telle
puissance afin qu’elle mette en fuite toute intrigue du diable, et de
préserver de tout mal ceux qui en sont oints (ou encore en prennent

part).

Dans la tradition apostolique de saint Hippolyte — ou il y a le

premier témoignage pour onction des candidats — l’huile s’appelle

%% Barberini gr.336, priere 123.3, p.129, «O igpevg kAiver v kepainv &ig 10 dyyeiov tod
élaiov Pactalopevov Vo ToD daKOVOL Kol ELeLGd adTd® v' Kol oppayilel Kal Aéyes.

959 M.ARRANZ, «Les sacrements de l'ancien Euchologe Constantinopolitain (6)», in OCP, 51,
1985, p.73.
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«’huile d’exorcisme»?0, Cyrille de Jérusalem, lappelle «’huile
exorcisée» - méme s’ill ne parle pas d’insufflation (de l’huile) - et
compare la puissance qu’elle acquiert grace a sa bénédiction aux
insufflations des saints%!, lesquelles, selon A.Piedagnel, se font sur le
visage des catéchumeénes dans les rites des exorcismes préparatoires

au baptéme962,

On trouve l'insufflation triple de ’huile par l'officiant dans le rite

éthiopien ancien?963.

Apres la bénédiction de l’huile, le diacre dit : «soyons attentifs» et

le prétre verse huile en forme de croix sur l'eau du baptéme :

«Et le prétre prend le récipient de ’huile sainte pour en faire
trois croix sur l'eau en chantant trois fois I’Alleluiah avec la

foule, et ensuite il dépose le récipient»964,

La pratique du versement de l’huile dans 1'eau du baptéme est
trouvée dans le rite arménien qui, au niveau du temps, est trés proche

au rite que 'on examine:

«Next he shall pour some of the holy oil into the font

crosswise, saying, Alleluiah»965.

Dans le rite baptismal des Jacobites, qui est attribué a Jacques
d’Edesse, le célébrant jette trois fois de ’huile sur le type de croix dans

l’eau et dit 1’<Alleluiah» :

*® La tradition apostolique de saint Hippolyte, p.47.

! CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 11.3.5-13, p.109, «L'huile exorcisée
symbolisait donc la participation a 1'abondance du Christ, étant refuge contre toute trace d'énergie
adverse. De méme en effet que les insufflations des saints et l'invocation du nom de Dieu, comme
une flamme trés ardente brillent et chassent les démons, ainsi cette huile exorcisée, par
I'invocation de Dieu et la priere, recoit une telle force que non seulement elle purifie en les
brilant les traces des péchés, mais encore qu'elle chasse les puissances invisibles du malin».

%2 Ibid, n.1.

3 Trois antiques rituels du baptéme, p.50.

% Barberini gr.336, pridre 124.2, p.129, «Kai hapféaver 6 iepede 10 tpufiiov tod dyiov élaiov,
kal mwotel €€° avtod gig 10 VOwp oTAVPOVS ¥ YaAA®Y 10 "AAAnLovla" OV @ dyhw y', Kol HETA
T0oUT0 dmotifetatl 1O TpLPAiov».

> F.CONYBEARE - A MACLEAN, Rituale Armenorum, p.95.
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«Et accipit cornu chrismatis, et effundit super aquas tribus

visibus in modus crusis, singulis visibus dicens Alleluja»266.

Denys I’Aréopagite parle aussi de triple versement d’huile en type
de croix dans l'eau du fond baptismal avec invocation - en méme
temps - dun «religieux candique inspiré aux prophetes»967,
probablement 1’«Alleluiah». Lui, il appelle cette huile «trés-auguste
onguent» et, selon P.Trempelas, on ne peut pas étre sur qu’il s’agit

d’huile d’onction ou du Myron968.

Ensuite, le prétre oint le candidat sur le front et la poitrine et

entre les épaules et apreés, le diacre 'oint a tout son corps :

«...et on ameéne le candidat et le prétre prend de l’huile sainte
avec son doigt et il trace le signe de la croix sur le front et la
poitrine et entre les épaules du candidat et dit: Un tel est
oint de l'huile de la joie au nom du Pére et du Fils et du
Saint Esprit. Ensuite, il est oint par le diacre sur tout son

corps»969,

Dans le texte, il y a le détail que le candidat est «amené» a
l'onction. Cela fait supposer que le candidat était accompagné (on le
tenait de droite et de gauche ?) par quelques-uns qui étaient a ce

service.

% JACQUES D’EDESSE, «Ordo baptismi et confirmationis», p.276.

*” DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 11.2.7, pp.408-409, «Il s’avance
lui-mé&me vers la mere de I’adoption ; il en sanctifie I’eau par de pieuses invocations ; il a consacre en y
répandant trois fois, en form de croix, le trés-auguste onguent, et en chantant, autant de fois qu’il verse
purement I’onguent, un religieux cantique inspiré aux prophetes dans leur divins ravissements».

°® P. TREMPELAS, Aertovpyioi torou..., p.277.

%% Barberini gr.336, priere 124.4-5, p.130, «Kat mpoceépeton Pontilopevoc, kai Aappavet O
iepeng €k Tov ayiov €Aaiov T@® doKTOAM oTOD, Kol TOlEl oTAVPOD TVTOV €Tl TOD HETOTOV Kol TOD
otBovg kol TOV petaepivev tod Parntilopévov, kai Aéyel: Xpietol 0 dgiva EAatov ayaAlMAcemc
gic 10 O6vopa 10D maTpoOg Kal Tod viod Kal Tod ayiov mveduatoc. Kai tdéte vmod 10D S1akOVOL
xpieton dGAov TO odUO».
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Théodore de Mopsueste dit que le candidat est oint a tout son
corps par les préposés a ce service?’0. Cyrille de Jérusalem parle
d’onction des candidats «depuis les cheveux du haut de la téte
jusqu’au bas du corps»@’!, sans dire par qui (se faisait l'onction).
Chrysostome informe que d’abord le prétre oint le front du candidat et

qu’apres «il fait oindre tout le corps de cette huile spirituelle»®72.

Selon les Constitutions Apostoliques, I’évéque oignait les
candidats a la téte973 et, ensuite, s’il s’agissait des femmes le diacre
oignait le front et la diaconesse le reste du corps74. Ambroise de Milan

écrit que 'onction du candidat se faisait par un prétre et un diacre97s.

Selon Denys I’Aréopagite, l’évéque commencait l'onction en
signant le candidat trois fois et les prétres loignaient a tout son
corps?76. Maxime le Confesseur, commentant les textes de Denys,
informe qu’a son époque (7¢me siecle), c’é¢taient les diacres et non les
prétres qui oignaient les candidats®77. Chez Jacques d’Edesse, le prétre
oint les candidats a tout leur corps?78. On trouve la méme chose chez

Narsai979.

* THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 14.8, p.225, «Puis les préposés a
ce service oignent le corps tout entier».

' CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 11.3.1-2, p.107.

772 Ibid, 11.24, p.147.

7 Les Constitutions Apostoliques, 111.16,3,4, p.143, «Mais 1’évéque ne lui oindra que la téte
lors de I’imposition des mains ... Toi donc, 6 évéque, d’aprés ce modele tu oindras la téte des
candidats, tant des hommes que des femmes, avec 1’huile sainte».

7 Ibid, 111.16,2, p.142, «En premier lieu, pendant I’illumination des femmes ; le diacre leur
enduira seulement le front d’huile sainte, aprés quoi la diaconesse les oindra».

> AMBROISE DE MILAN, «Des sacraments des Mysteres», Sacr.1.4, p.63, «Nous sommes arrivés
a la fontaine, tu es entré, tu as été oint ... Un lévite est venu t’accueillir, un prétre est venu
t’accueillir. Tu as été oint comme un athlete du Christ».

’® DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 11.2.7, pp.408, «L’Hiérarque
commence cette onction en le signant trois fois, et laisse aux Prétres le soin de la continuer sur le
restedu corps».

*” MAXIME DE CONFESSEUR, «Scholia in lib. de Eccles. Hierarchie», in PG, 4,125B,
«Enueioocat, 61t tote ol dudkovor povol €£E6vov Tovg €t T PAmTicpa, ol 8¢ mpesPitepol Td Aowmd
€moiovv, & VOV ol 013K0oVOl TO1oDGLV>.

°% JACQUES D’EDESSE, «Ordo baptismi et confirmationis», p.276-277, «et accipit sacerdos de oleo
olivae et ponit in vola manus suae totumque corpus ejus qui baptizatur ungit».

* NARSAI, «Homélie 22: Sur le Baptéme», p.52, «With the Name hidden in it (oil) he signs the
visible body ; and the sharp power of the Name enters even unto the soul».
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Dans le rite éthiopien ancien il y a deux cas. Selon le premier, le
candidat est oint a son cceur, a sa poitrine et a son dos et a tout le
corps. Dans le deuxiéme, le candidat est oint sur la poitrine, sur les
épaules et sur tout le corps. S’il s’agit de femme, elle est ointe par une

fidele qui est restée toujours vierge980.

Dans la priére que 'on examine, 'onction se fait au nom des trois
personnes divines. On trouve cela chez Théodore de Mopsueste?8! et

chez Chrysostome?82.

% Trois antiques rituels du baptéme, p.50.

*! THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 14.8, p.225, «Tu regois donc
cette onction quand le pontife commence a dire : Est oint un Tel au nom du Pere et du Fils et de
I’Esprit Saint».

%2 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», I1.25 pp.145-146, «et te signe en
disant : Est oint en tel au nom du Pere et du Fils et du Saint-Esprit».
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II. L’immersion baptismale

Apres l'onction du candidat a Thuile sainte, le prétre baptise le

candidat :

«...et aprés cela, il est baptisé par le prétre, qui dit : Un tel

est baptisé au nom»983,

La phrase est incompleéte. Cela est du soit a quelque lacune dans
le codex — mais on ne dispose d’aucun élément qui l'atteste — soit au
fait qu’a 1’époque du codex le baptéme se faisait au nom des trois
personnes divines - comme on a vu avant a l'onction du candidat - et
alors on considérait évident et pas nécessaire de le citer complet.
Dans le rite du baptéme du codex Barberini grec 336 on trouve
plusieurs priéres a écphonéses incomplétes pour la raison qu’elles ont
été considérées comme sous entendues p.ex. : «Car il est glorifié, le

nom du Pére et du Fils et du Saint Esprit, maintenant et toujours

et.»984,

Ensuite, le psalmiste dit le premier verset du trente-et-uniéme
psaume : «Et aprés qu’il a été baptisé, le psalmiste dit : Heureux ceux

a qui les iniquités sont pardonnées»985,

Athanase d’Alexandrie donne le premier témoignage pour la
liaison entre ce psaume et le baptéme : Il pousse ceux qui voient les
baptisés délivrés de la naissance corruptible, et qui admirent la

philanthropie de Dieu, de chanter le trente-et-uniéme psaume986.

3 Barberini gr.336, priere 124.6, p.130, «Koi petd todto PantiCeron vnd 100 iepéo<c> Aéyovi(og)-
BontiCeton 0 dgiva ig 10 dvopar.

984 Ibid, priere 115.2, p.120, voir aussi : priere 118.4, p.123, priere 119.11, p.124, priere 121.3,
p.126, priere 123.4, p.129.

* Ibid, priere 124.7, p.130, «Koi pet(d) 1o Panticbijvar Aéyet 0 wait(ng)- Maxdpiot &V apedn-
cov ol avopiai».

% ATHANASE D’ ALEXANDRIE, «Epistula ad Marcellinum de interpretatione Psalmorum», in
PG, 27,32A, «Tovg 8¢ Boantilopévoug Kol Avtpovuévoug amo tiig ebaptig yevécews PAénmv, Kol
Bavpalov v Tod Ocod eriavlpomiay, Ade i keivovg TOV Ao ».
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Proclus de Constantinople, expliquant aux baptisés tout ce qui se
passe durant le baptéme, rapporte qu’aprés le baptéme on chantait le

trente-et-uniéme psaume®87.

Cyrille de Jérusalem lie le baptéme au trente-et-uniéme psaume

en écrivant :

«...alors vous jouirez des eaux qui apportent le Christ ... Que
dés maintenant, d’'une certaine maniére, les oreilles vous en
tintent : aspirez a ce beau chant dont les anges acclameront
l’'accomplissement de votre salut : Bienheureux ceux dont les
iniquités ont été enlevées et dont les fautes ont étés cachées,
lorsque comme des astres de I’Eglise, vous entrerez au ciel,

corps resplendissant, ame rayonnante»988.

%7 PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, «Mystagogie Baptismale», 27.51, p.193, «tdc Aavid @
npd¢ vikny oot Thic pelodiac éEdpyet «Makdprot Ov aeédnoav ai dvopiol kai dv nekaldeOncoay
ol GpopTio»».

%8 CYRILLE DE JERUSALEM, «Les Catécheses», Catéchése Préliminaire, 15, p.34.

267



Chapitre 11

Le myron, la liturgie et les rites particuliers

Ici, on étudiera la deuxiéme onction, celle qui se faisait a myron et
qui avait lieu aprés le baptéme. On examinera aussi la liaison du
baptéme a l’eucharistie. Par ailleurs, on présentera et analysera les
priéres pour les ablutions et pour la tonsure, lesquelles sont placées
apres les priéres du baptéme et qui sont en relation directe avec celui-

ci.
I. L’onction post-baptismale - Myron

Apres le baptéme a lieu l'onction des baptisés au saint myron. A
I’époque des Apotres, la transmission de 'Esprit Saint aux baptisés se
faisait par imposition des mains?89. Chrysostome dit que ce privilége
n’a été réservé qu’aux douze Apotres?90. Avec la croissance des Eglises
locales, I'imposition des mains a été remplacée par 'onction a la sainte
huile (myron), que I’évéque bénissait et auquel les prétres oignaient les

baptisés?9L.

Cyrille de Jérusalem, se référant au baptéme du Christ et a la
venue de D'Esprit Saint, lie l'onction des baptisés au saint myron a

I’Esprit Saint :

* Ac. 8:14-17, «Apprenant que la Samarie avait accueilli la parole de Dieu, les apotres qui
étaient a Jérousalem y envoyerent Pierre et Jean. Ceux-ci descendirent donc chez Samaritains et
prierent pour eux, afin que I’Esprit Saint leur fiit donné. Car il n’était encore tombé sur aucun
d’eux ; ils avaient seulement été baptisés au nom du Seigneur Jésus. Alors Pierre et Jean se
mirent a leur imposer les mains, et ils recevaient I’Esprit Saint».

%% JEAN CHRYSOSTOME, «Homélies sur les Actes des Apotres», éd. M.JEANNIN, in Saint Jean
Chrysostome ceuvres compléetes, v.9, Bar-le-Duc, L. Guérin & Cie, 1864, p.78, «voyez un peu la
perversité de l'esprit malin»). «Et pourquoi, étant baptisés, n'ont-ils pas recu I'Esprit-Saint? C'est,
ou parce que Philippe n'osait pas le donner, réservant cet honneur aux apdtres, ou (et cette
opinion est préférable), parce qu'il n'avait pas un aussi grand pouvoir, bien qu'il fiit des sept. Je
pense que ce Philippe était certainement un des sept, le second apres Etienne. Voila pourquoi il
baptise. Il ne donnait point I'Esprit a ceux qu'il baptisait; car il n'en avait pas le pouvoir ! Ce don
n'appartenait qu'aux douze. Observez bien : les apdtres n'étaient pas sortis, mais on avait réglé
que les disciples sortiraient, eux qui étaient inférieurs en grice, puisqu'ils n'avaient pas encore
recu 1'Esprit-Saint. Ils avaient recu le pouvoir de faire des miracles, mais non celui de donner
I'Esprit aux autres. C'était la le privilege des apotres ; aussi voyons-nous qu'eux seuls, les
Coryphées, et non les autres, I'exercaient».

' GREGOIRE DE MOINE, To Ayiov Bartioua, p.258-259.
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«Or, vous étes devenus des christs, ayant recu 'empreinte de
I’Esprit-Saint, et tout s’est accompli sur vous en image, parce
que vous étes les images du Christ. Pour lui, quand il se fut
baigné dans le fleuve du Jourdain et qu’il eut communiqué
aux eaux le contact de sa divinité, il remonta de celles-ci, et
la venue substantielle de I’'Esprit-Saint sur lui se produisit, le
semblable se reposant sur le semblable. Et pour vous
semblablement, une fois remontés de la piscine des saintes
eaux, ce fut la chrismation, image exacte de celle dont fut
chrismé le Christ. Je veux dire I’Esprit-Saint, duquel le
bienheureux Isaie aussi, prophétisant a son sujet, disait,
parlant en la personne du Seigneur : «L’Esprit du Seigneur
est sur moi: c’est pourquoi il m’a chrismé, il m’a envoyé

porter la bonne nouvelle aux pauvres»992,

C'est-a-dire, l'onction au saint myron c’est la transmission de
I’Esprit Saint aux baptisés. Cyrille de Jérusalem écrit qu’au moment
du baptéme on est oint a myron qui est le symbole de la réception de
I’Esprit Saint?93. De méme, d’aprés Théodore de Mopsueste, a qui est

oint vient I’Esprit Saint :

«Par cette appellation du Pére, du Fils et de I’Esprit Saint, on
te donne le signe et l'indice que ’Esprit Saint est venu aussi
sur toi, que tu en as été oint, que tu l’as recu par la grace,

que tu le possédes et qu’il demeure en toi»994.

2 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», I11.1.18, pp.121-123.

3 CYRILE D’ALEXANDRIE, «Explication en commentaire au prophete Isale», in PG,
70,561, «Katoyptopedo yop pdp® kot TOV Kapov paitoto tod ayiov Bantiopoatog, ocvpfoiov
700 petorayeiv ayiov Iveduotog 10 ypiopra TolovUEVOL».

** THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 14.27, p.239.

269



A. Les textes?95

125. 1) Kal petd todto,
olouve(og) tod OlakOVOoU VXTIV,
arreuxetat o

lepedg TV eOXNV

Tavtnv

3

2) Euvldoyntog i, wuple o
Bedg O MAVIOKPATWP, 1) Tyn IOV
&yaBav, 6 HAog Thig dikatoouvng, 6
Adpyag 1OTG £V OKOTEl QPG
ontpiag 6w tig frugaveiag tovU
povoyevodg ocou uioU Kal Oeol
ARGV, Kal Xaploapevog nPiv 101G
&vagiolg v paxkapiav kaBapowv

v 19 Gylp Ubatt toutw Kal TOV

U

Oetov &ylaopdv v 1§ (ROIoly
xXplopatt 6 Kal Vviv eudokroag
&vayevvijoat toug OSouUAoug oou
ToUG veo@wtiotoug 61 vbatog Kal

veupatog, Kal TV IV £KOUoi)V

Ral &KOUOi®V dpaptnuatev
&peowv  autoig  dwpnodpevog,
auvtog ouv, 6¢omota

oAuevuoTIAayXve, XAaplodl aAuvutolg
Kal v oppayida tiig dwpedg 10T
&ylou kal navioduvapou xkatl
IIPOCKUVINTOU 00U IVEUHATOG, Kal
IV peEtdAnyiv tod &yiou oopatog
Kal toU

Tpiou  ailpatog toU

Xplotot cou. PUAaov autoug £V

125. 1) Et apreés cela,
quand le diacre a dit la priére, le
cette

prétre prie priéere :

2) Tu es béni, Seigneur
Dieu tout-puissant, source des
biens, soleil de justice, qui as
fait briller la lumiere de justice
pour ceux qui étaient dans les
ténébres par 1’épiphanie de ton
Fils unique notre Dieu, et qui
nous as accordé, nous indignes,
la  bienheureuse purification
dans cette eau sainte et la divine
sanctification par le chréme
vivifiant ; toi qui maintenant as
bien voulu faire renaitre tes
serviteurs, les néophytes, par
l'eau et I’'Esprit et leur as offert
le pardon des péchés volontaires
et involontaires, toi-méme
maintenant, souverain
infiniment bienveillant, accorde
leur aussi le sceau du don de
ton Esprit saint, tout-puissant et
adoré et la participation au
précieux corps et au précieux
sang de ton Christ. Conserve-les

dans la sainteté, fortifie-les dans

% Barberini gr.336, priere 125.1-4, pp.130-131, (tr. fr. par M.Metzger, non publié).
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I dytaopd, PePaiwoov év o TH
6pB0d0Sw miotel, pUoatr &mo TOU
rmovnpeoU Kal IAVIOV autod T&HV

¢rumdeupatov, Kal 1 owtnpie

C

oou @oPfw ¢&v  ayveiy Kal

dikaiooUvn &G  WPUXES  AUTHV

dwatnpnoov, iva ¢v mavil épyw
Kal AOYy® eUapeotoUVviEg oot, Uuiol
Kal KAnpovopol Tfig &roupaviou
oou yévaviatl Baotdeiag. Ot ou el
o 0eog Nuav, Be0g ToT ¢AeeTv KRal
owletv, wral ool tv  6og(av)
&vanepriopev 1@ marpl Kal 1§

ul

£

3) Kal petx v euxnv

Tautnv Aéyer '0cot £ig Xplotov

¢ Banticbnte, Xplotov £veduoaoHe.

4) Kal xpiet 6 ilepeug TOUG
BantioBeviag 1O &Gylov  puUpov
OV OTtaupoy TUMOV €Il TOU
HEIOIOU KAl TdV O@OAAIGY KAl TGV
HUKIP®V Kal 100 Otopatog Kal tev
oud Gtav, Atyav Zepaylg Owpedg

rveupatog &yiou.

la foi orthodoxe, délivre-les du
mauvais et de toutes ses moeurs
et conserve leurs ames par ta
sainte crainte dans la pureté et
la justice, pour qu’en tétant
agréables en tout acte et parole,
ils deviennent fils et héritiers de
ton royaume céleste. Car tu es
notre Dieu, Dieu miséricordieux

et sauveur et a toi nous rendons

gloire, au Pére et au Fils.

3) Et apreés cette priere, il dit:
Vous tous qui avez été baptisés
en Christ, vous avez revétus le

Christ.

4) Et le prétre oint les
baptisés avec le saint myron, en
faisant un signe de croix sur le
front, les yeux, les narines, la
bouche et les deux oreilles, en
disant : Sceau du don de I’Esprit

Saint.

Le texte du codex Barberini gr.336 informe qu’avant 'onction des

baptisés au saint myron, le diacre dit quelque priére (qui n’y est pas

citée), et en méme temps, le prétre dit une priére

«Et apres cela,
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quand le diacre a dit la priére, le prétre prie cette priere»996. Il est
probable que la priere dite par le diacre est une «synaptie», comme on

trouve dans des euchologes postérieurs997.

En ce qui concerne la priére dite par le prétre, il ne s’agit pas de
priere de sanctification du saint myron - lequel est sanctifié dans un

rite particulier qui existe dans le codex Barberini gr.336998 - mais

%® Barberini gr.336, priere 125.1, p.130, «Kai peta todto, moovvi(og) tod drakdvov gvynyv,
amedyeTal 0 iepevg TV VYNV TAVTNV».

997 M.ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (8)», in OCP, 53, 1987,
p.79, «Et apres cela, le diacre fait la priere (SIN: la priere synaptie; Gb7 : la synaptie ; VTP : la petite
synaptie ; S-973 : En paix prions le Seigneur. Pour la paix d’en haut, etc.)».

"% Barberini gr.336, prieres 141-142, pp.143-145 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié, «141.1)
Priere, ou confection du myron, faite uniquement par I’évéque, le saint jeudi de la grande
Semaine. 2) La liturgie sacrée étant célébrée sans interruption, apres la déposition des saints dons
sur la divine table, le myron est apporté avec eux par un presbytre et est déposé, lui aussi, sur la
sainte table pres du premier disque, a gauche, et le pontife célebre la sainte oblation (anaphore)
jusqu’a la proclamation « Et que les miséricordes de notre grand Dieu et Sauveur Jésus Christ
soient... ». 3) Apres I’Amen, a ce moment ni I’ouverture des portes n’a lieu, ni le diacre ne vient
pour faire la priere médiane sur I’ambon, mais des que se fait le silence, le pontife se leve, et
lorsque 1’archidiacre dit dans le divin sanctuaire « Soyons attentifs », le pontife monte sur
I’estrade du saint autel et signe trois fois le myron et redescend a nouveau. 4) Puis, s’étant
incliné, il commence ainsi la priere : 5) Seigneur de miséricorde et pere des lumiéres, par qui est
donné tout bon cadeau et tout don parfait, a nous qui sommes indignes, accorde la grice pour le
service de ce grand et vivifiant mystere, comme tu I’as donnée a Moise ton fidele ministre et a
ton serviteur Samuel et a tes saints apdtres, et envoie ton trés saint Esprit sur ce myron et fais-en
un chréme royal, un chréme spirituel, pour la protection de la vie et la sanctification des ames et
des corps, une huile de la joie, déja annoncée dans la Loi, mais qui a brillé pleinement dans la
nouvelle alliance, par laquelle ont été oints les prétres et les pontifes, le prophetes et les rois,
avec laquelle tu as aussi oint les saint apotres eux-mémes et tous ceux qui par eux et ensuite par
les évéques et les presbytres sont renés jusqu’a ce jour dans le bain de la régénération. Oui,
souverain, Dieu tout-puissant, par 1’effusion de ton Esprit adoré et saint révele-le comme
vétement d’incorruptibilité et sceau de 1’accomplissement, imprimant en ceux qui regoivent ton
divin bain la sainte appellation de toi et de ton Fils unique et de ton Saint Esprit, pour qu’ils
soient devant toi tes familiers et concitoyens intimes, tes serviteurs et servantes, sanctifiés d’ame
et de corps, libérés de toute méchanceté et délivrés de tout péché, pour qu’enveloppés du
vétement de ta gloire incorruptible, ils soient reconnus, par ce saint signe de toi, par les aints
anges et archanges et par toute la puissance céleste, et soient craints de tous les esprits mauvais
et impurs, afin d’étre pour toi un peuple choisi, un sacerdoce royal, une nation sainte, marqués
du signe de ce myron tres pur, et ayant le Christ dans leurs cceeurs, pour ta demeure, Dieu et Pere,
dans I’Esprit Saint. 6) Ensuite, se redressant, il proclame : Car tu es saint, notre Dieu, et ton
repos est dans les (lieux) saints, et nous t’adressons la gloire.

142. 1) Apres le « Amen », le prétre dit : « Paix a tous ». 2) Et quand ’archidiacre a dit : Nos
tétes, le prétre prie et dit : 3) Devant toi, Dieu de ’univers et roi, nous avons courbé la nuque du
ceeur en rendant grice, alors que nous en sommes indignes, tu nous as admis a devenir les
ministres de tes saints mysteres que voici, et, en proclamant ta miséricorde que tu as répandu sur
nous en abondance, nous t’implorons afin de recevoir de ta part le saint (don) comme un myron
(répandu) sur la téte, parce que comme un myron répandu, le nom pour ton Fils unique le Christ
notre Dieu, en qui le monde entier est parfumé, tant visible qu’invisible. Et c’est a toi que sont
dues 1’adoration et 1’action de grace de tous, au Pere et au Fils et au Saint Esprit maintenant et
toujours et dans les siecles des siecles. Amen. 4) Alors, aprés I’Amen, a lieu 1’ouverture des
portes et quand le diacre a commencé la priere médiane, le prétre s’incline a nouveau et continue
en complétant les rites pour la divine proscomidie.

272



d’'une priére qui lie immersion baptismale a l'onction a myron des

néophytes (comme sont appelés caractéristiquement les baptisés).
B. La personne divine a qui s’adresse la priére

D’abord, le célébrant s’adresse a Seigneur Dieu qu’il appelle «tout-
puissant» et qui offre tout : «Tu es béni, Seigneur, Dieu tout-puissant,

source des biens, soleil de justice»?99.

Ensuite, le célébrant s’adresse a celui: «qui as fait briller la
lumiére de justice pour ceux qui étaient dans les ténébres par
I’épiphanie de ton Fils unique notre Dieu»!09, ] est évident qu’ici, il

s’agit de la personne du Pére.

Par la suite, lofficiant appelle Dieu: «souverain infiniment
bienveillant» et lui demande pour les baptisés : «la participation au
précieux corps et au précieux sang de ton Christ»1001, L’expression «ton

Christ» fait supposer qu’il s’agit de la personne du Peére.

La demande de l'officiant a la fin de la priére que les baptisés
deviennent «fils et héritiers de ton royaume céleste»1002 corrobore notre
opinion pour la personne du Pére, puisque, selon I’Apotre Paul, c’est

Dieu le Pére qui adopte les fidéles a travers le Christ1003,

La terminaison de la priére — méme si elle est incompléte — parait
s’adresser aux trois personnes divines: «Car tu es notre Dieu, Dieu
miséricordieux et sauveur et a toi nous rendons gloire, au Pére et au

Fils...»1004,

9 Ibid, priere 125.2, p.130, «kEdDA0yNTOG €l, KOple 0 Bedc O Tavtokpdtwp, N TNYN TAOV AyaddV, O
fA10G Th¢ dtkatocHvng».

9% 1pid, «o Mipyog toic év okotel EMOG cmtnpiag dud Tig Empaveiag t0d povoyevodc cov viod
Kal 00D NUOV».

% Ibid, «TNV PETAANY IV TOD Ayiov odpatog kol tod Tipiov aipatog 1ot Xpiotod Gov».

Ibid, p.131, «vioi kol kKAnpovopot g Emovpaviov cov Yévavtol factieiog.

99 Ga. 4:6-7, «Et la preuve que vous €tes des fils, c’est que Dieu a envoyé dans nos coeurs
I’Esprit de son Fils qui crie: Abba, Pere! Aussi n’es-tu plus esclave mais fils ; fils, et donc
héritier de par Dieu».

%% Barberini gr.336, priere 125.2, p.131, «Oti oV &i 0 0e0c Mudv, B0 T0D EAeciv kal ocdlewv,
kal ool Trv 80&(av) AvVaTEUTOUEY TG TOTPL KOL TG VID».

1002
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Dans le rite du baptéme éthiopien ancien, dans la priére avant

l'onction correspondante, l'officiant invoque le Pére:

«L’évéque ou le prétre qui a baptize dit: Dieu éternel qui régis

tout, Pére du Seigneur Jésus-Christ»1005,

Selon Ambroise de Milan, I’évéque aprés le baptéme et avant la
chrismation s’adresse a la personne du Pére en faisant une épiclése

dont la structure ressemble a celle du codex Barberini gr.336 :

«Tu as donc été baigné, tu t'es approché de 1'évéque. Que t'a-
t-il dit ? Dieu le Pére tout-puissant, a-t-il dit, qui t'a fait
renaitre de 1'eau et de I'Esprit et qui t'a pardonné tes péchés,

t'oint lui-méme dans la vie éternelle»1006,
C. La terminologie de la demande
1. Le myron en tant que sceau

L'officiant demande a Dieu de donner aux baptisés le sceau du

don de ’Esprit Saint :

«...toi-méme maintenant, souverain infiniment bienveillant,
accorde leur aussi le sceau du don de ton Esprit saint, tout-

puissant»1007,

Dans le texte, le don de I'Esprit Saint s’appelle sceau. Dans des
textes antérieurs, on trouve souvent la conception du chréme en tant
que sceau. Athanase d’Alexandrie identifie la notion du sceau avec

celles du chréme et de ’Esprit Saint!008,

Chrysostome, se référant aux morts, incite a ce qu’on ne pleure

que ceux qui décédent sans avoir recu le baptéme ni le chréme, lequel

%% Trois antiques rituels du baptéme, 8.7-9, p.59.
1006 AMBROISE DE MILAN, «Des sacraments des Mysteres», Sacr. I1.24, p.89.

%7 Barberini gr.336, priere 125.2, p.130, «ad1dg 0Bv, dé6m0oTa TOAEDGTAAYYVE, XEAPLOOL ADTOTG
Kal v cepoyida Tfig dwpedg ToD ayiov Koi TaVTOdVVANOL Kol TPOGKVVITOD GOV TVEDUOTOCY.
1% ATHANASE D’ ALEXANDRIE, «Lettre a Sérapion», SC, 15, p. .
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il appelle sceaul%. Ailleurs, il dit que, de méme en effet que les

soldats sont signés, ainsi s’accorde le Saint Esprit aux fideéles1010,

Cyrille de Jérusalem lie la notion du chréme a celle du sceau, a
travers plusieurs références. Il appelle le chréme «sceau mystique» qui
est signe de reconnaissance du fidéle par le Christ!0l1. Aussi, 'appelle-
t-il «sceau admirable» que redoutent les démons!0!2 et qui nécessite
I'intention personnelle de ’homme!013. Par ailleurs, il est le sceau avec
qui le Saint Esprit signe les ames!014, ce qui résulte la communion des

baptisés avec luilo15,

Dans la priére pour la bénédiction du «baume» du rite du

baptéme éthiopien ancien, le myron s’appelle :

«...le sceau du Saint-Esprit, pour ceux qui recoivent le bain

de la seconde naissance»1016,

199 TEAN CHRYSOSTOME, «Philippiens», II1.4, in Saint Jean Chrysostome @uvres complétes,
v.9, p.23, «Pleurez les infideles; pleurez ceux qui leur ressemblent et sortent de ce monde sans
avoir connu la lumiere, sans avoir été marqués du sceau de la foi. Voila ceux qui méritent et vos
gémissements et vos larmes. Ils sont exclus de la cour céleste, avec les damnés , avec ceux dont
I'arrét est prononcé. En vérité, si quelqu'un ne renait pas de 1'eau et du Saint-Esprit, il n'entrera
pas dans le royaume céleste».

1019 JTEAN CHRYSOSTOME, «2°™ Epitre aux Corinthiens», II.7, in Saint Jean Chrysostome
ceuvres completes, v.10, p., «L'Esprit-Saint imprime aux fideles un caractére analogue a cette
marque qui fait reconnaitre les soldats; et si vous quittez les rangs, vous étes aussitdot découverts.
Les Juifs avaient la circoncision, comme marque distinctive des Chrétiens, il est le gage de
I'Esprit- Saint».

%8 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 1.2, p.37, «Acquérez par la foi les
arrhes de I’Esprit Saint afin de pouvoir étre recus dans les demeures éternelles. Venez vers le
sceau mystique pour devenir des familiers du Maitre».

1012 Ibid, 1.2, p.38, «Ile ne donne pas aux chiens les choses saintes, mais la ou il voit la bonne
conscience, il donne le sceau, I’admirable sceau du salut, que redoutent les démons et que
connaisent les anges, pour qu’a sa vue, le premiers s’enfuient en déroute et que les seconds
entourent d’honneur un objet de chez eux».

% Ibid, «A ceux donc qui recoivent ce sceau spirituel et sauveur, I’intention personnelle est
nécessaire aussi».

9% Ibid, 111.3-4, pp-54-55, «L’Esprit Saint va marquer vos ames de son sceau. Vous allez étre
enrdlés dans ’armée du grand Roi ... L’eau purifie le corps cependant que I’Esprit Saint appose
son sceau sur I’ame».

9 Ibid, XVIIL33, p-315, «comment enfin vous a été donné le sceau de la participation du Saint-
Esprit».

1018 Trois antiques rituels du baptéme, 7.13-16, p.58.
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De méme, dans la priére «for the Chrism with which the baptized
are anointed» de l’euchologe de Serapion, le chréme est cité en tant

que don de ’Esprit Saint et sceau qui garde la foi des baptisés1017,

Dans la «priére, ou confection du myron»1018 du codex Barberini
grec 336, le myron s’appelle «sceau de I'accomplissement», et ceux qui

en sont oints deviennent «<marqués du signe de ce myron treés pur»1019,

Finalement, dans la «priére pour les ablutions»!020 du codex
Barberini gr.336, le chréme s’appelle «sceau spirituel» que le célébrant
demande a Dieu de garder ineffacable jusqu’au jour de son redoutable

jugementl1021,
2. Le pardon du péché

Dans la priére que 'on étudie, il y a une référence sur le pardon

des péchés des baptisés grace au baptéme :

«...toi qui maintenant as bien voulu faire renaitre tes
serviteurs, les néophytes, par ’eau et ’Esprit et leur as offert
(bwpnoapevog) le pardon des péchés volontaires et

involontaires»1022,

Le pardon des péchés est résultat du don de Dieu et pas la
récompense de l’effort personnel. Dieu nous accorde la purification

meéme si nous ne sommes pas dignes de la recevoir :

%7 M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.64, «they may also become sharers of
the gift of the Holy Spirit and, having been sealed in this seal, may remain firm and immovable,
without harm and safe from violence, free from insuit and unassailable, dwelling in thé faith and
knowledge of thé truth until the end».

%8 Barberini gr.336, priere 141.1, p.143.

%% Ibid, priere 141.5, p.144.

190 Ibid, priere 126.1, p.131.

2 Ibid, priere 126.2, p.131.

92 Ipid, priere 125.2, p.130, «0 kal vdv €DOOKNGOG GVOYEVVIGOL TOVG OO0VAOVG GOV TOVG
VEOPDTIOTOVG Ol VAATOG Kol WVELNOTOC, KOl TV T®V &kovcinv kol dkovcimv apaptnudtov
ey adTolg dwPNOAUEVOCH.
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«..qui nous as accordé (xapioapevog), nous indignes, la

bienheureuse purification dans cette eau sainte»1023,

Il est remarquable que le trente-et-uniéme psaume, qui appelle
bienheureux ceux a qui les fautes ont été remises et dont les péchés
ont été recouverts, est chanté avant ainsi qu’aprés la priére que l'on
étudie : tout aprés limmersion baptismall®24 et tout aprés l'onction
avec le myronl025 peut étre pour mettre en accent le fait du pardon

des péchés des baptisés par Dieu.

Cyrille d’Alexandrie écrit que le prophéte David chante le 31éme
psaume et appelle bienheureux ceux qui, a travers le baptéme, ont
recu sans fatigue (c'est-a-dire gratuitement) le pardon de leurs

péchés1026,
3. L’héritage du royaume céleste

Dans la priére que l'on étudie, l'officiant demande a Dieu de
protéger de tout danger ceux qui vont étre oints afin qu’ils deviennent

fils et héritiers du royaume céleste :

«Conserve-les dans la sainteté, fortifie-les dans la foi
orthodoxe, délivre-les du mauvais et de toutes ses moeurs et
conserve leurs ames par ta sainte crainte dans la pureté et la
justice, pour qu’en t’étant agréables en tout acte et parole, ils

deviennent fils et héritiers de ton royaume céleste»1027,

1023 . 3 I 5~ ~_ 2 ’ 3 ’ ’ 3 ~ oy e ,
Ibid, «xoi yopioduevog Nuiv toig avasiotg v pokapiov KdBopotv €v @ dyim VOATL TOVTM».

9% Ibid, priere 124.7, p.130.

9% Ibid, prigre 125.5, p.130.

126 CYRILE D’ALEXANDRIE, «Expositio in Psalmos», in PG, 69,865C, «Makaptot GV
apébnoav ai avopiat. Tnv kakomddeiov avTod TV WOAANY O Aafid mpoPariduevog, fiv &v Tij
petavoig vmépeve, pokapilel Tovg ATAAUMTOPOG APECEMS TeETVYNKOTOG O TOD AovTpod Ti|g
TOALYYEVECTOG».

%7 Barberini gr.336, priere 125.2, pp.130-131, «®HraEov avtods &v 1@ dytaoud, Pefaiocov &v
™M 0pB0doEm miotel, pdoal amd tod movnpod Kol mvtev adTod TOV EMTNOSLUATOV, Kol TG
comMpi® cov PoPm &v ayvelg Kal dikaloohVN TOC Yoydg adTdV dtotnpnoov, iva v movti Epy®
Kal AOym ebopecToDVTEG 001, VIOl Kol KANpovouotL Th¢ émovpaviov cov yévovtal Bactieiag».
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Dans la bénédiction de l'eau du baptéme, l'officiant demande a
Dieu de changer cette eau en «eau de sanctification»1028 et en «don de
la sanctification»!929, De cette facon, avec le baptéme «dans cette eau
sainte»1030  le baptisé est sanctifié tout entier. Avec 'onction au Myron,
Dieu est demandé de conserver les baptisés dans la situation de
sainteté : «conserve-les dans la sainteté», et de les «fortifier dans la foi
orthodoxe». L’onction au myron accomplit le baptéme. Elle offre da
divine sanctification»1931 et constitue la confirmation que le baptisé
appartient désormais au corps du Christ, c'est-a-dire a la foi
orthodoxe. On trouve ce sens de confirmation dans les Constitutions
Apostoliques ou le myron confirme la confession du baptéme!032 et

s’appelle «sceau des alliances»1033,

Le célébrant demande aussi a Dieu de les délivrer «du mauvais et
de toutes ses moeurs». Ici, I'invocation est d'un sens apotropaique et
pas d’'un sens d’exorcisme. Aprés le baptéme et le chréme, le diable n’a
plus de pouvoir sur les baptisés. Dans la «priére, ou confection du
myron» du codex Barberini gr.336, lofficiant demande a Dieu de
révéler le myron «comme vétement d’incorruptibilité» afin que les oints
a cela («enveloppés du vétement de ta gloire incorruptible de Dieu»)

«soient craints de tous les esprits mauvais et impurs»1034,

Cyrille de Jérusalem, s’adressant a ceux qui ont été oints, utilise
Iimage du chréme en tant que vétement qui résiste aux intrigues du

diable :

«De méme en effet que le Sauveur, aprés son baptéme et la
venue de I’Esprit-Saint, s’en alla combattre l'adversaire, de

méme vous aussi, apres le saint baptéme et la chrismation

1028 Ibid, priere 122.4, p.127, «b0dmp ayrocpod».

Ibid, priere 122.2, p.128, «aylacpod ddpov».

Ibid, priere 125.2, p.130, «év 1@ ayi® HdaTl TOVTO».

Ibid, priere 125.2, p.130, «tov Bglov aylacpov».

192 I es Constitutions Apostoliques, 111.17.1, p.143, «le myron confirme la confession».
3 Ibid, V11.22.2, p.252.

194 Barberini gr.336, priere 141.5, p.144.

1029
1030
1031
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mystique, revétus de la panoplie de I’Esprit-Saint, résistez a
I'influence adverse, et combattez-la en disant: Je puis tout en

Celui qui me rend fort, le Christ»1035,

Les chrismés au myron deviennent fils et héritiers du royaume
céleste de Dieu. Il ne s’agit pas de processus automatique ni
inconscient ; 'onction au myron procure a I’homme la possibilitée de
faire agir les forces spirituelles qu’il a acquises a travers le baptéme et
ainsi de prendre part active a 'adoption filiale offerte par Dieu. Cela
n’est possible que par l'exécution continue et avec toutes les forces
spirituelles et corporelles — de la part de 'homme — de la volonté de
Dieu : «pour qu’en t’étant agréables (evapeotodvieg oot) en tout acte et

parole»1036,

Cyrille de Jérusalem, interprétant l'adoption filiale par l'effusion
de I’Esprit Saint, c'est-a-dire du chréme, souligne limportance de

leffort personnel de ’homme :

«Si tu as, toi aussi, une piété sincére, sur toi aussi I’Esprit
Saint descendra, et d’en haut la voix du Pére se fera
entendre, non pas: Celui-ci est mon Fils, mais celui-ci est
désormais devenu mon fils. ... a toi s’applique au contraire :
il est désormais devenu, parce que tu ne possédes pas
naturellement, mais que tu recois par adoption 1'appellation
de fils. Lui est éternellement: toi, tu recois la grace
progressivement. Prépare donc le réceptacle de ton ame
devenir fils de Dieu, héritier de Dieu et cohéritier du

Christ»1037,

Et ailleurs:

'%5 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 111.4.11-17, p.126.
198 Barberini gr.336, priere 125.2, p.131.
%7 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheéses Baptismales», in PDF, 53-54, 111.14-15, p.61.
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«Ainsi donc, chrismés de ce saint parfum, gardez-le sans
tache et irréprochable en vous, progressant en bonnes
ceuvres, et cherchant a plaire a l'auteur de notre salut le

Christ Jésus»1038,

Le 48tme canon du synode de Laodicée (360) lie l'onction des
baptisés au saint myron a leur participation au royaume du Christ1039,
De méme, dans la traduction arabe des canons de Basile de Césarée,
le chréme s’appelle «’engagement avec le royaume céleste» ainsi que

«chrismation de la vie éternelle»1040,

Ambroise de Milan, s’adressant aux baptisés, dit qu’ils sont oints

a la vie éternelle :

«Dieu le Pére ... t'oint lui-méme dans la vie éternelle. Vois
ou tu as été oint : dans la vie éternelle, dit-il. Ne préfére pas

cette vie-ci a celle-1a»1041,

Dans les Constitutions Apostoliques, le célébrant demande a Dieu
d’accorder au myron d’agir sur le baptisé, afin qu’il acquiére la vie

éternelle auprés du Christ :

«Seigneur, Dieu ... accorde maintenant a ce myron d’agir sur
ce baptisé, pour que l'agréable odeur de ton Christ demeure
en lui, ferme et durable, et que, mort avec le Christ, il

ressuscite avec lui et vive avec lui»1042,

198 Ibid, «Catécheses Mystagogiques», I11.7.14-17, pp.130-133.

199 1 D. MANSI, Sacrorum Concilorum nova et amplissima Collectio, v2, col.571, «Ott 8&i
T00¢ pwTilopévone, petd T Panticpa, xpiecor ypicpatt émovpavie, Kol PeTdYOVS Eivor TG
Bactieiag T00 Xptotod».

%W . RIEDEL, Die Kirchenrechtsquellen des patriarchats von Alexandrien, Leipzig, 1900, p.205.
141 AMBROISE DE MILAN, «Des sacraments des Mysteres», Sacr. 11.24, p.89.

1092 1 o5 Constitutions Apostoliques, V11.44.1, p.275.
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Dans la priere du chréme des baptisés de l'euchologe de
Serapion, on lit que ceux qui ont recu le sceau du myron, vivront a

l'espoir de la vie célestel043,

Théodore de Mopsueste se référe indirectement au royaume
céleste en disant a ceux qui seront oints qu’ils recevront immortalité

et qu’ils ne pourront plus se tourner vers le mallo44,
D. Le rite
Le prétre oint les baptisés au myron sur cing points de leur tétes :

«Et le prétre oint les baptisés avec le saint myron, en faisant
un signe de croix sur le front, les yeux, les narines, la
bouche et les deux oreilles, en disant: Sceau du don de

I’Esprit Saint»1045,

Cette onction se fait sur le type de la croix, comme on a déja vu
dans la chrismation des candidats a I’huile avant le baptémel046, Ici, il
y a une différence : le prétre n’oint que la téte et, plus spécifiquement,
les points qui correspondent aux cinq sens ; les yeux pour la vision,
les oreilles pour l'ouie, le nez pour l'odorat et la bouche pour le gout.
Concernant le sens du toucher, on peut considérer le front en tant que
point correspondant. Par ailleurs, le front, a part le sens du toucher,
renvoie au cerveau — qui se trouve derriére lui — ou se trouve le centre
d’élaboration de toutes les informations qui y arrivent a travers les
sens. Donc, le prétre oint les organes de la sensation mais, en effet, ce
sont les sens des baptisés qui sont oints. Le fait que dans le texte il y a

le pluriel pour les organes de la sensation est trés important : le prétre,

192 M. JOHNSON, «The prayers of Serapion of Thmuis», p.64, «expecting the heavenly hopes of
life and the enternal promises of our Lord and Savior Jesus Christ».

% THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 14.27, pp.239-240, «A ce
moment-la, tu recevras la grice tout entiere qui te rendra immortel et incorruptible, impassible et
immuable ; du mé&me coup, ton corps subsistera pour toujours et ne se dissoudra plus, tandis que
ton ame ne pourra plus se tourner vers le mal».

% Barberini gr.336, priere 125.4, p.131, «Koi ypiet 6 iepedc 1od¢ Panticbévrag o Gylov popov
MOV GTOWPOD TOTOV &Ml TOD HETOTOV Kol TAOV 0QOUAUGV Kol TAOV PHUKTNPOV Kol ToD 6TOUATOC
Kal TV V0 ATV, AEywV Zepayic dwpedc TVELUATOC Ayiov».

% Ibid, priere 124.4, p.130.

281



au lieu d’oindre une fois le nez, oint — selon le texte — toutes les deux
narines ce qui indique que l'onction concerne l'odorat et pas l'organe
d’odorat. Le méme avec les yeux et les oreilles : le prétre oint tous les

deux de chaque organe.

Le myron — selon le texte — est le don de I’Esprit Saint. Avec la
chrismation, le Saint Esprit signe et sanctifie tous les sens du baptisé
qui devient alors une habitation de Dieu par I’Espritl047, puisque c’est

a travers des sens sanctifiés qu’il concoit le monde.

Cyrille de Jérusalem interpréte l'onction des organes de la

sensation comme il suit :

«C’est ce parfum dont symboliquement on te chrism le front
et les autres sens. De ce parfum visible le corps est chrismé,

mais du saint et vivifiant Esprit ’ame est sanctifiée»1048,

D’autre part, il informe que l'officiant oignait les baptisés sur le

front, les oreilles, le nez et la poitrinel049,

Selon le rite éthiopien ancien, les baptisés ont été oints sur le
front et le nez tandis que le célébrant utilisait 'expression : «le sceau

de la grace du Saint Esprit»1050, Théodore de Mopsueste écrit que 'on

%" Eph. 2:22.

1048 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catécheses Mystagogiques», 111.3.7-10, p.124.

1049 Ibid, 111.4.1-11, p.126, «Et d’abord, vous &tes chrismés sur le front, afin d’étre délivrés de la
honte que Ir premier homme transgresseur portait partout, et pour que, la face découverte, vous
réfléchissiez comme dans un miroir la gloire du Seigneur. Ensuite, ser les oreilles, pour recevoir
des oreilles dont Isaie disait: «Et le Seigneur m’a donné une oreille pour entendre», et le
Seigneur dans les Evangiles : «Que celui qui a des oreilles pour entendre, entende.» Ensuite, sur
les narines, afn qu’en recevant ce parfum divin, vous disiez : «Nous sommes pour Dieu la bonne
odeur du Christ, parmi ceux qui sont sauvés.» Apres cela, sur la poitrine, afin qu’ «ayant revétu
la cuirasse de justice, vous résistiez aux manceuvres du diable»».

1050 Tyois antiques rituels du baptéme, 9.4-11, p.60, «et ensuite oins-les avec le saint baume au front
et a la poitrine, en disant a chacun d’eux : «(Voici) I’onction de sanctification et le sceau de la
grace du Saint-Esprit»».
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n’oignait que le front des baptisés!051. La méme chose dit Ambroise de

Milan10s2,

Il parait que 'onction au myron sur les cing points de la téte des
baptisés, accompagnée de l’expression «sceau du don de I’Esprit
Saint», provient du 7¢me canon du Consile de Constantinople en 381
pour l'acceptation dans 1’Eglise des hérétiques dont le baptéme on
reconnaissait comme validel953, Selon M.Arranz, on trouve ce schéma
dans douze euchologes postérieurs du codex Barberini gr.336 jusqu’au
XIveme gsiécle et il correspond en tout cas a la praxis de
Constantinople!954. Dans l’euchologe qui est actuellement en usage
par I’Eglise Orthodoxe on a ajouté trois onctions : sur la poitrine, les

mains et les pieds!055,

Le codex Barberini gr.336 informe qu’avant que le prétre dise la

priére pour l'onction des baptisés au myron, le diacre dit une priére :

«Et aprés cela, quand le diacre a dit la priére, le prétre prie

cette priére»1056,

%! THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 14.27, p.239, «le pontife
s’avance et te signe au front».

1052 AMBROISE DE MILAN, «Des sacraments des Mysteres», Sacr. II1.1, p.91, «Tu regois aussi le
popov, c’est-a-dire le chréme, sur la té€te. Pourquoi sur la téte? Parce que la téte est la siege de
sens du sage, dit Salomon».

193 J.D. MANSI, Sacrorum Concilorum nova et amplissima Collectio, v3, col.564, «Todg
npootife-pévoug tij 0pbodo&ia kai T pepidt Tdv cwlopévov ano aipetik®dv dexdpeda Kato TV
«OmoteTaypuévny  akoAovbiov kol ovvibeiav. Apsiavodg pev kol Maxedoviavovg,  Koi
Yafpotiavovg, kai Novatiavodsg, Tovg Aéyoviag £avtovg Kabopols, Kol AploTepovs, Kol TOVG
Teocapeckadekartitog, eitovy teTpaditag, kKol Amolvaplotag oeyopneda d1dovtag Apériovg, Kot
avaBepatifoviag mdoov aipeowy, un @povodoav ®¢ @povel 1 ayia 100 Ogod kabolikn kol
amootoAkn ExkAincia, kai cepayilopévovg tpdTov T@® ayim Mup®, 10 1€ UETOTOV Kol TOVG
dpOuApove, Kol Tag pivac, Kol T otoua, kKal Té OTa, Kol cepayiloviec avTovc, AEYoUEV GPpayic
dwpedg [Mvedpoatog ayiov».

1054 M.ARRANZ, «Les sacrements de l'ancien Euchologe Constantinopolitain (8)», in OCP, 53, 1987,
p.90.

1053 Mixpév Etyolréyiov, "Exdooic IB’, Athénes, Anoctolkn Atokovia, 1996, p.100, «Kai peta
mv Edynv, ypiet tov Banticbévia 6 Tepoug 1@ ayi® MOpe, moidv tod Xtovpod tomov €mi 10D
ULETOTOV, TAOV O0QOAAUDY, TOV POKTAPOV, TOD 6TONATOG, TAV 800 dTOV, Tod oTifovg, TV YEPDV

Kol TAV TOODV».

1056 Barberini gr.336, priere 125.1, p.130, «Kai petd todt0, moovvi(og) 1o dakdvov eoyfyv,

AmevyeTAL O LEPEVG TNV ELYTV TAVTNV».
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Dans le texte il n’y a aucune clarification concernant cette priére.
Il est probable qu’il s’agit d'une synaptie comme c’est le cas a textes
correspondants dans des euchologes postérieurs!957. Dans le codex
Barberini gr.336 on trouve un cas pareil dans le rite de l'ordination
d’un diacre ; 1a, le diacre dit une priére — qui est une synaptie — et, en

méme temps, 'archevéque prie une priére :
«Et un des diacres fait la priére : En paix, prions le Seigneur.

Pour la paix d’en haut et le salut de nos ames (prions) le

Seigneur.
Pour la paix du monde entier.

Pour notre archevéque ici présent, pour son sacerdoce, son
soutien, sa stabilité, sa paix et pour les ceuvres de ses

mains, prions le Seigneur.

Pour (un tel) ici présent qui est maintenant proposé comme

diacre et pour son salut, prions le Seigneur.

Pour que notre Dieu philanthrope lui accorde un diaconat

(ministére) sans tache et irréprochable, prions.
Pour notre trés pieux roi, protégé de Dieu, et la suite.

Et pendant qu’a lieu cette priere (dite) par le diacre,
l'archevéque, ayant pareillement la main sur la téte de

l'ordinand, prie ainsi...»1058,

%7 P TREMPELAS, Mikpév Evyoléyiov, v.1, p.365 ; MLARRANZ, «Les sacrements de l'ancien
Euchologe Constantinopolitain (8)», in OCP, 53, 1987, p.79.

%8 Barberini gr.336, priere 162.1-9, pp.170-171, «162.1) Koi motel €ig 1dv Sraxovov edyiv 2) Ev
gipnvn tod kvpiov dNBduev. 3) Yrep tiic dvwbev gipnvng kal ti|g cotnpiag TdV yoxdv MUV,
00 kvpiov. 4) Ynép tiig €ipRvng 10D cvpTaVTog KOGHOV. 5) Y7rep T0oD ApylEmoKOTOV NUDV
T00dg, lEpOGHVNG, AVTIAMNYE®G Kol dlopoVil, €ipfvng Kal cotnpiag avtod, Kol T®V Epynv tdV
XeWP®V adtov, Tod Kvpiov. 6) Yrep todde T0d VOV mpoyelpilopnévov dtokdvoL Kal Tfig cmtpiog
avtod, 100 Kvpiov. 7) Onwg 6 eLavBpwTog Bed¢ domAov Kal duduntov adT® TNV drakoviav
yopiontat, denbduev. 8) Ynep 100 gdoefectdrov NUAV Pactiéng, kal to Aowmd. 9) Kal év 1®
yiveoBor Tad Ty TV €0YNV VIO 10D dlaKOvov, Ex@v Opoimg TNV xeipa 0 Apylemiokomog £ml TV
KEPOATV TOD YELPOTOVOVUEVOD, EMEVYETOL OVTMC.
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On trouve le méme cas dans l'ordination d'une diaconessel059,
ainsi que dans la priére pour un mariagel%®0 du codex Barberini

gr.336.
E. La reveti du Christ

Apres avoir dit la priére pour la chrismation et avant oindre les
baptisés, le prétre dit un verset depuis I’Epitre aux Galates de I’Apotre

Paulloe6l :

«Et aprés cette priére, il dit : Vous tous qui avez été baptisés

en Christ, vous avez revétus le Christ»1062,

Il est remarquable que dans le codex Barberini gr.336, il n’y a
aucune référence sur habillement des néophytes en habits blancs ou
resplendissants, comme cela a été établi dés le 4¢me siécle tant a

I’Orient qu’a ’Occident1063,

Cyrille de Jérusalem utilise le méme verset : «Baptisés dans le
Christ, et ayant revétu le Christ»1064; il se référe indirectement en

habits blancs avec qui s’habillaient les néophytes :

199 Ibid, priere 164.1-9, p.173, «Et aprés le « Amen », un des diacres fait la priere ainsi :

En paix, prions le Seigneur. Pour la paix d’en haut. Pour la paix du monde entier. Pour notre
archevéque ici présent, pour son sacerdoce, son soutien, sa stabilité, sa paix et pour les ceuvres
de ses mains. Pour (une telle) ici présente qui est maintenant proposée comme diaconesse et pour
son salut, prions le Seigneur. 7) Pour que notre Dieu philanthrope lui accorde un diaconat
(ministere) sans tache et irréprochable, (prions) le Seigneur. Pour notre trés pieux roi, protégé de
Dieu. Et pendant qu’a lieu cette pricre (dite) par le diacre, I’archevéque, ayant pareillement la
main sur la téte de la (candidate) ordonnée, prie ainsi...».

190 Barberini gr.336, priere 186.2-9, p.185, «Le diacre fait la priére en disant : En paix, prions le
Seigneur. Pour la paix d’en haut. Pour que ce mariage soit béni comme a Cana de Galilée,
(prions) le Seigneur. Pour 1’union et la concorde de nos freres un tel et une telle et pour leur
salut, prions le Seigneur. Pour que ces couronnes soient bénies par la puissance et 1’effusion et
I’énergie du Saint Esprit, prions. De la trés sainte, trés pure... Quand il 1’a achevée, le prétre prie
en disant...».

%1 Gal, 3:27.

%2 Barberini gr.336, priere 125.3, p.131, «Kai petd v edyiv tadmv Aéyer: ‘Ocot gic Xpiotov
éPanticOnte, Xplotov Evedvoache».

193 T FINN, «The Liturgy of Baptism in the Baptismal instructions of St.John Chrysostom»,
p.191.

194 CYRILLE DE JERUSALEM, «Catéchéses Mystagogiques», I11.3.1, p.120.

285



«Mais maintenant que tu as dépouillé les vétements d’autre
fois, et que tu as revétu la blancheur spirituelle, il faut étre
toujours vétu de blanc. Nous ne voulons absolument pas dire
par la qu’il te faut toujours porter sur toi des vétements
blancs ; mais il est nécessaire que tu sois revétu de la

véritable blancheur et de la splendeur spirituelle»1065,

Chrysostome se référe a ceux qui se sont revétu le Christl066 en

disant que, aprés leur baptéme, ils s’habillent en habit resplendissant:

«Et de la méme maniére que maintenant le déploiement de
votre vétement et l'éclat de vos habits attirent tous les
regards, ainsi et pour toujours vous pourrez, si vous le

voulez et a condition I’éclat de ce vétement royal»1067,

De méme, Théodore de Mopsuestel98 parle de tunique blanche ;
Proclus de Constantinoplel®® ainsi que Denys I’Aréopagitel®70 se

réféerent en habits resplendissants.

On ne peut pas exclure la probabilité qu’a 1'’époque du codex
Barberini gr.336 les néophytes s’habillaient en habits blancs ou
resplendissants. Le fait que le texte ne procure une telle information
ne veut en aucun cas dire que cela n’avait pas eu lieu. Pourquoi
proclamer ce verset précis (étant donnée de la tradition d’habillement
des néophytes) ? Par ailleurs, ce n’est pas la premiére fois que le codex

laisse quelques pratiques suspendues. Par exemple on lit : «Un tel est

19 Ibid, 111.4.8.11-15, p.142.

1% JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», IV.18.3-4, p.192.

%7 Ibid, 1V.18.6-10, p.192.

1% THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 14.26, p.239, «Une fois remonté
de I’eau, tu te couvres d’un vetément tout resplendissant» ; 14.27, p.239, «Une fois que tu as regu
la grace baptismale et que tu as revétu une longue tunique d’une éclatante blancheur».

199 PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, «Mystagogie Baptismale», 27.50, p.193, «tdc Aopmpoic
€o0npact peTapelalel To oo,

0 DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.2.7, p.409, «Alors, les
Prétres le prennent, le remettent au parrain ou garant de I’initiation, et ayant, simultanément avec
lui, revétu d’un habit convenable I’initié, ils le ramenent a 1’Hiérarque» ; 2.3.8, p.416, «Ensuite,
on passe a I’initié des habits d’une éclatante blancheur».
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baptisé au nom...» ; le reste de la phrase est omis!%7l. Pourrait-on
prétendre que le baptéme ne se faisait pas au nom des trois personnes

divines? Certainement pas.

Rappelons que les textes du codex Barberini gr.336 ne sont pas
des catéchéses mais des priéres pour le baptéme, lesquelles sont
accompagnées d’instructions pour les célébrants. Par conséquent,
quelques éléments sont considérés soit évidents pour le célébrant soit
hors du but de la composition du livre. On croit qu’avant la
chrismation, les néophytes s’habillaient en habits blancs ou
resplendissants, justifiant de cette facon le choix ainsi que la position
du verset au rite du baptéme comme il apparait dans le codex

Barberini gr.336.
III. [Entrée dans le temple et liturgie
Apres la chrismation des néophytes a lieu la liturgie :

«BEt i1 commence en disant: Bienheureux ceux dont les

fautes ont été remises et dont les péchés ont été recouverts.

Et le prétre se dirige avec les néophytes vers l'entrée et la

divine liturgie a lieu»1072,

Le psaume 31 - ci-dessus — est aussi chanté aprés l'immersion
baptismale. Le mot «commence» (artapxetal) du texte est d’habitude
utilisé a des sacrifices et signifie «débuter» (kavetr tv apxn)io73. On
peut supposer que le prétre commencait a chanter le premier verset du
psaume 31 et le psalmiste chantait les autres jusqu’ a ce que le prétre
dirige les néophytes «vers l'entrée et la divine liturgie a lieu». On trouve

cette pratique dans des textes postérieurs au codex Barberini gr.336,

7 Barberini gr.336, priere 124.6, p.130.

97 Ibid, priere 125.5, p.131, «Kai andpyetar Aéyov Makdpiot dv apédnoav ai dvopiot kai Gv
énexkoAveOnoav ol apaptiol, Kol loépyetal 6 1Epevg HETA TOV VeOPMTioTOV €ig TNV €lcodov, Kol
yivetor 1 Oela Agttovpyion.

2 H.G.LIDDELL - R.SCOTT, A Greek-English Lexicon revised and augmented throughout by Sir
Henry Stuart Jones with the assistance of Roderick McKenzie, Oxford, Clarendon Press, 1940, éd.
Electronique, «http://www.perseus.tufts.edu/hopper/».
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comme les lectionnaires Sinai 9 (vers 1100) et 247 (XIéme siécle) ou,

apres la chrismation on lit :

«Lorsqu'on chante le Bénissez, les prétres et les diacres
descendent du synthronon et revétent des ornements blancs.
Et ainsi ils entrent par la seconde porte avec l'archevéque et
les nouveaux-illuminés, tous habillés en blanc, précédés par
trois chandeliers, en disant: Prokeimenon, mode grave:
Heureux ceux dont... les transgressions. Verset: Heureux
I'homme... Lorsqu'il arrive aux portes centrales le chantre dit
le 2e verset: J'ai dit: je confesserai... Lorsque le chantre qui
est a 'ambon et qui chantait le Bénissez, entend chanter:
Heureux ceux..., il descend de l'ambon; le dernier chantre
monte sur I'ambon et aussitot le chant achevé, du sanctuaire
l'archidiacre donne le signal et il fait la reprise et descend
rapidement. Pas de priére, mais aussitot les chantres
montent sur 1'ambon et a la place du trisagion disent: Vous
qui avaient été baptisés... On ne dit pas le prokeimenon,

mais aussitot I'épitre aux Romains..»1074,

On trouve la méme pratique dans le Praxapostolos Panteleimon

252 (XIIeme sigcle)1075,

Selon M.Arranz, le 31¢me psaume a été depuis l'antiquité le lien

entre le baptéme et la liturgie, quand le baptéme finissait par

1074 M.ARRANZ, «Les sacrements de l'ancien Euchologe Constantinopolitain (8)», in OCP, 53, 1987,
p.90.

9% Ibid, pp-97-98, «Lorsqu'on chante: Bénissons le Pere, descendent (des leur sieges) les prétres
et les diacres. Apres quoi arrive du grand baptisteére un autre chantre qui conduit et accompagne
les nouveaux-illuminés, chantant le prokeimenon des illuminations, sur le mode grave: Heureux
ceux dont... les transgressions... ler verset: Heureux 1'homme... Le 2e verset il le dit aux portes
argentées, mode 3e: J'ai dit: je confesserai... Le 3e verset il le dit a I'ambon, mode 3e: Et tu as
remis..., revétu d'une tunique blanche et «chassant» celui qui chantait le Bénissez. Arrivent
ensuite le patriarche avec les évéques, les prétres et les diacres qui ont baptisé, vétus de blanc, et
a lieu la seconde entrée (dans le sanctuaire), en silence. Aussitot aprés l'entrée, a la place du
trisagion (on chante): Vous qui avez été baptisés. .. On ne dit ni la synapti ni la priere, mais tout
de suite a lieu 1'(installation au) «si¢ge» d'en haut et 1'épitre sans prokeimenon»
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I'immersion (précédée de lonction) et la liturgie commencait par

I’épitrel076,

A l’époque du codex Barberini gr.336, le rite du baptéme est
indissolublement lié a la divine liturgie suivant la tradition antérieure.
Les illuminés ne participent plus a la divine liturgie en tant
qu’auditeurs — comme ils faisaient durant la période de leur catécheése
— mais ils deviennent participants du corps et du sang du Christ. Cela
apparait particulierement dans la priére avant l'onction au myron -

qu’on a déja étudiée — ou l'officiant demande a Dieu :

«...accorde leur (les néophytes) aussi ... la participation au

précieux corps et au précieux sang de ton Christ»1077,

Selon Chrysostome, les illuminés, tout aprés leur baptéme

venaient a la divine liturgie pour recevoir la sainte communion :

«De fait, aussitot remontés des piscines, ils sont conduits a la
table redoutable, source de mille faveurs, ils goutent au
corps et au sang du Seigneur et deviennent la demeure de

I’Esprit»1078,
Chez Denys ’Aréopagite, on lit qu’aprés la chrismation :

«...I’Hiérarque convie l'initié a la trés-auguste eucharistie, et
'admet a la participation des mystéres capables de

I'accomplir»1079,

Dans le Testament du Seigneur, les néophytes apreés 'onction au

myron participent a l'eucharistie :

«Aprés avoir signeé son front qu’il approche, qu’il le baise et

lui dise: ... Aprés que chacun ait dit ainsi, qu'ils prient avec

9% Ibid, p.106.

7 Barberini gr.336, priere 125.2, p.130.

1978 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catécheses Baptismales», 11.27.8-11, p.149.
2 DENYS L’AREOPAGITE, «De la hiérarchie ecclésiastique», 2.3.8, p.417.
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tout le peuple. Que l'un des diacres présente loffrante

eucharistique. Et aprés cela, que le pasteur rende graces. ...

Et aprés que tout a été dit, et apres qu’il a dit la confession

de foi, qu'ils recoivent (’Eucharistie)»1080,

De méme, Théodore de Mopsueste lie directement le baptéme a

l’eucharistie :

«Aprés avoir recu la naissance mystérique par le baptéme,

vous vous approcherez de l'aliment immortel qui va vous

nourrir conformément a votre naissance»1081,

On trouve la méme chose chez Narsail®82 chez Jacques

d’Edessel083 ainsi que dans le rite de baptéme arménien!1084,

IV. Rites particuliers

A. Les ablutions

Apres les prieres qui constituent le rite du baptéme, il y a une

priecre qui a le titre: «Priere pour les ablutions» (Edxn €ig 10

artoAoutpov)1085:

2) 'O AUtpwowv apapti®v 610 Tod
aylou oou Partiopatog Toig
douAolg cou dwpnodpevog xai
avaxkaivnowv (@G avtoig xaploa-

pevog, avtog, deorota KUple, TOV

1980 Testamentum Domini Ethiopien, p.225.

2) Toi qui as accordé a tes
serviteurs la purification des
péchés par ton saint baptéme et
qui les as gratifies de la

régénération de la vie, toi-méme,

%I THEODORE DE MOPSUESTE, «Homélies catéchétiques», 14.29, p.240.

1082 NARSAI «Homélie 21: Sur le Baptéme», p.56, «In the way of spiritual life, he begins to travel;
and, like the spiritual beings, he lives by spiritual food. [The Homily ends with an account of the

Eucharist.]».

1983 JACQUES D’EDESSE, «Ordo baptismi et confirmationis», p.280, «Mox chrismate eos consignat
dicens et hoc signaculum in nomine tuo accipiant. Deinde gratiarum actionis orationem absolvit.
Postremo ad ecclesiam profecti mysteriorum participes funt».

1% F CONYBEARE - A.MACLEAN, Rituale Armenorum, p.100, «And he communicates him (or
them) in the holy mysteries and they escort him (or them) as far as the door of the church, singing the

psalm: Blessed is he whose sins are forgiven».

195 Barberini gr.336, priere 126.1-2, pp.131-132 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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PRTIOPOV 10D TIPOOWITOU OO0U &V
] kapdig avtdv évauyalewv O1a
naviog evdornoov, TtV Bupeov
S Miote®wg avi®v Kato Tod
avTurtalou €ru tj) of) etpa Oepe-
Alwoov, 10 é&vdupa tig dpbapoiag
maviog  PuUIou  GpaptHAT®V
apoAuviov diatr)pnoov, Kai TV
MIVEURATIKNY ~ oppayida &v Tj
NREPQ TS @oPepds cou Kpioewg
aveSadeuttov HragpuAiaiav, Aemg
avtoig te Kai NUiv yivopevog Ka-

10 1O TATN60G T®V OIKTIPP®V OoU.

souverain, Seigneur, quil te
plaise de faire briller la lumiére
de ton visage en tout, fonde sur
ton roc le bouclier de leur foi
I’adversaire,

contre conserve

intact le vétement de

I'incorruptibilité contre toute

souillure des péchés, garde

ineffacable le sceau spirituel
pour le jour de ton redoutable
jugement, en leur étant
favorable, et a nous aussi, selon

I’'abondance de tes miséricordes.

‘Ou nodoyntat kai dedoaotat to Car ton nom trés vénérable et

MAVIIHOV KAl  PEYAAOIIPETIEG magnifique est béni et glorifié,

dvopa oou tod TATPOS Kai Tod Pére, Fils et Esprit Saint.

uilod Kai Tod ayiou Imveupatog.

On remarque que la priére ne contient aucune information pour le
moment de la lecture. Son contenu concerne le progrés spirituel des
néophytes et un résumé des dons qu’ils ont recus a travers leur
baptéme : la purification des péchés, la régénération de la vie, le
vétement de lincorruptibilité, le sceau spirituel. Cependant, on
pourrait s’informer sur cette priere a partir dun rite du codex
Barberini gr.336 intitulé : «comment il faut recevoir dans la sainte
Eglise de Dieu, catholique et apostolique, ceux qui reviennent des
hérésies»1086, La, le célébrant oint a myron celui qui est revenu de

I’hérésie «de la méme facon que les néophytes, en faisant sur lui la

méme invocation»1987, Ensuite:

1% Ibid, priere 146.1, p.151.
%7 Ibid, priere 146.11, p.152, «Kal ypiet adtov 1@ pope xobdmep kol ToOG VEOPOTIGTOVS TNV
adTV &' abTe Enippnoty TOl0OUEVOCH.
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«..il (I’ex hérétique) communie ainsi et il recoit la consigne de
ne pas manger de viande ces sept jours, de ne pas se laver
les yeux (la figure), mais de vivre les sept jours comme les

baptisés, et de se laver le huitiéme jour»1088,

Puisque la pratique décrite ci-dessus a, elle aussi, lieu aprés le
baptéme («comme les baptisés»), on peut résulter que la priére des
ablutions avait lieu le huitiéme jour apres le baptéme. La, le baptisé se
lavait le visage ; on considére que ce geste est en liaison directe avec la
chrismation. Dans le rite de la chrismation du codex Barberini gr.336,
le prétre n’oint les baptisés qu’au visage!089 ; il est probable que les

baptisés s’ordonnaient de ne pas se laver le visage pour sept jours.

Du point de vue pratique on peut supposer que cela se faisait
pour que les baptisés obtiennent une plus grande pénétration
du Myron. Le rite des ablutions servait a ce que les traces éventuelles
du myron sur le visage du néophyte disparaissent afin qu’il puisse se
laver sans avoir le souci que ces traces aboutissent a un lieu profane
puisque, selon Cyrille de Jérusalem, le saint myron n’est pas un

simple parfum mais il est don du Christ1090,

Du point de vue rituel, comme M.Arranz remarque, ’'ablution du
8¢me jour n’était qu'un complément et un colophon aux solemnités de
la semaine de Paques. Il cloturait la semaine qui suivait le baptéme,
semaine toute occupée par l'assistance des néophytes aux catéchéses
mystagogiques journaliéres, qui avaient une place si importante dans
la prédication des Péres (remarquables entre autres celles de Jean

Chrysostome et celles attribuées a Cyrille de Jérusalem et a Proclus de

198 1bid, priere 147.3, p.153, «Kal €i0' obtog kowwvel kai AapPavel mapoyyeriog tag €mntd
Nuépag €keivog kpéa un eayeilv, un viyacBor mmv owytv, dAia kobmng ol Pamntilduevor obtwg
dratehelv TG EmTA NUEPAG, Kol TN ' Muépa AmdAoVGACcHAL>.

%9 Ibid, priere 125.4, p.131.

1% CYRILLE DE JERUSALEM, Catéchéses Mystagogiques, I11.3.3.1-7, p.124, «Mais veille 2
ne pas t'imaginer qu'il y ait la simple parfum. De méme en effet que le pain de I'Eucharistie,
apres 1'épiclese de I’Esprit-Saint, n'est plus du simple pain, mais corps du Christ, de méme aussi
ce saint parfum n'est plus avec I'épiclese, un parfum pur et simple, ou pourrait-on dire commun,
il est don du Christ, devenu par la présence de 1'Esprit-Saint efficace de sa divinité».
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Constantinople); ces catéchéses étaient prononcées pendant une
célébration eucharistique a laquelle les néophytes participaientl091.
Chrysostome donne une information importante pour la semaine qui

suivait le baptéme :

«Car, c'est bien un mariage spirituel ce qui s'accomplit ici!
Voyez donc! Comme dans les mariages charnels, les fétes
nuptiales se prolongent sept jours durant, ainsi nous aussi
nous prolongeons durant le méme nombre de jours les fétes
de ces noces spirituelles, en vous servant cette table

mystique qui abonde de mille bienfaits»1092.

Le fait de l'existence de la priére des ablutions dans le codex
Barberini gr.336 est trés important parce que cette priére constitue le
témoignage le plus ancien que lon trouve dans le typique
Constantinopolitain. Par ailleurs, les éléments disposés concernant les
ablutions dans les siécles qui précédent celui du codex Barberini
gr.336 sont trés peu, le témoignage de Tertyllien étant le plus
important ; selon ce témoignage, les illuminés s’abstenaient du bain

quotidien pendant la semaine qui suivait leur baptéme!1093,
B. La tonsure

Dans le monde paien ancien il y avait I’habitude de couper les
cheveux des enfants et de les offrir en tant que sacrifice a Apollon ou a

des fleuves, comme remerciement pour leur — jusque la — élévation

1091 M.ARRANZ, «Les sacrements de l'ancien Euchologe Constantinopolitain (9)», in OCP, 55, 1989,
pp-58-59.
192 JEAN CHRYSOSTOME, «Huit Catéchéses Baptismales», V1.24.4-10, p.227.

1% TERTYLLIEN, «Traité de la couronne du soldat», 3, éd. de Genoude E.A. in (Euvres De
Tertullien, v.2, Paris, Louis Vives, 1852, p.132, «Pour commencer par le baptéme, avant de
descendre dans 1'eau, sur le lieu, et un peu avant 1'église, nous jurons, sous la main du pontife,
que nous renong¢ons a Satan, a ses pompes et & ses anges; ensuite nous sommes plongés trois fois,
répondant quelque chose de plus que le Seigneur n'a précisé dans son Evangile. Au sortir de 13,
nous gofitons pour la premiere fois la concorde du lait et du miel; a dater de ce jour, nous nous
abstenons du bain quotidien toute la semaine».

293



(Bperttr)p1a)1994 ; cette action symbolisait en méme temps le passage de

I’enfance a ’adolescencel095,

Selon P.Trempelas, les évéques ont maintenu cette coutume -
laquelle était enracinée chez le peuple — et l'ont christianisée en lui

attribuant le sens de consécration des illuminés a Dieul096,

Par ailleurs, Cyrille d’Alexandrie, interprétant les ordres de la loi
juive concernant la purification des lépreux, écrit que l'onction du
lépreu a l'eau — apreés laquelle lui, il était considéré comme pur — est
une symbolisation du saint baptéme. La loi déterminait comme il

suit :

«Celui qui se purifie lavera ses vétements, rasera tout son
poil, et se baignera dans l'eau; et il sera pur. Ensuite il
pourra entrer dans le camp, mais il restera sept jours hors
de sa tente. Le septiéme jour, il rasera tout son poil, sa
téte, sa barbe, ses sourcils, il rasera tout son poil; il lavera
ses vétements, et baignera son corps dans l'eau, et il sera

pur»1097,

Interprétant le passage ci-dessus, Cyrille informe indirectement
de coupe des cheveux aprés le baptéme a son époque en disant que,
apres s’étre purifié par le saint baptéme, on dépouille ses péchés et ses

gouts comme quelqu’un qui dépouille ses cheveux1098,

Dans la praxis actuelle de 1’Eglise Orthodoxe, la coupe des
cheveux fait partie du rite de I’ablution. Selon M.Arranz, les codex BES
et EBE seront les premiers manuscrits a placer les deux offices 'un
aprés l'autre, sans les fondre cependant dans un seul rite — comme

continue a la faire d’ailleurs l'euchologe imprimé, méme si dans la

1% H.ESTIENNE — C.HASE, Thesaurus Graecae Linguae, v.4, Paris, Didot, 1841, col.415,
«keipavteg avetiBovv AndAlovi Kovpotpdo@ kol motapoicy.
199 P. TREMPELAS, Mikpév Evyoiéyiov, v.1, p.319.
1096
Idem.

97 Lv. 14:8-9
198 CYRILE D’ ALEXANDRIE, «Glaphyrorum in Leviticum», in PG, 69,561BC.
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praxis on unit les deux rites et on donne au second une signification

symbolique qu’il ne semble pas posséder!099,

Dans le codex Barberini gr.336, loin des priéres pour le baptéme

et la priére pour les ablutions se trouvent trois priéres qui se référent a

la tonsure d'un enfant. Les deux premiéres (priéres 1 et 2) se trouvent

I'une apres l'autre ; la derniére se trouve dans un autre lieu du codex,

séparément des priéres 1 et 2.
1. Les textes
Priere 1 (208) 1100

1) Eoxn eig 10 Koupedoat

rmaidiov.

2) X& irketevopev, KuUple O
Be0g TS owtnpiag MUAvV, 6 €K TOL
rnpopatog tig KoAuppnopag tig
oflg ayaBotntag evdoyrjoag 1o
apov vIImov, Kai £ri v KEQAaAnv
avtod 1 evdoyia ocou KateABatw,
Kai ©g evAoyrjoag Aauid 610 xe1pog
T00 IPOPNTIOU XAMPOoUr]d, oltwg
eVAOYnNoov 10 Tapdv vnrmov Oia
XEPOG  €uod TOD P apPI®AoD,
ETTLPOTOV ALT® TO TTvedpa oOou TO
dylov, wai &v Tfj amapxf Tov
KeipaocBat avtov myv ropnv  60g
avtd nporoyat &v nAiq
MEMANPWHEVI] Kai ITOAlL Yr|poug,

onwg i6n ta ayaba TepouocaAinu na-

1) Priére pour tonsurer un

enfant

2) Nous te supplions,
Seigneur, Dieu de notre salut,
toi qui de la plénitude de tes
réservoirs de bonté as bénis
l'enfant ici présent, que sur sa
téte descende encore ta
bénédiction, et comme tu as béni
David par la main du prophéte
Samuel bénis de méme l'enfant
ici présent, par la main du
pécheur que je suis, par
l'effusion de ton Saint Esprit sur
lui, et dans la tonsure des
prémices de ses cheveux, donne-
lui de progresser vers la pleine

taille et la blancheur de la

1099 M.ARRANZ, «Les sacrements de 1'ancien Euchologe Constantinopolitain (9)», in OCP, 55, 1989,

p.36.

Y Barberini gr.336, priere 208.1-2, p.198 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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oag tag MpeEpag g {wig avtod, rai
€VapPeOTI)ON 001 v £PY01S KAAOIG 0ig
npontoipaocag, iva £€v  avtoig

TIEPUTATI|ODIEV.

‘O mipérnet ool aivog kai 668a
Kal rmaca Ipookuvnolg 1@ natpi

Kal 1@ Ui® Kal 1@ ayio rvevpatt

VOV.

Priére 2 (209) 1101

1) Evxn peta 10 koupedoat 1o
rtadiov B'.

2) Ayia Tpug 6 0eog Mudv,
evAoynoov 1OV T1aida TovToV  év
maoyn evAoyia Irveupatkn - Kai
xXaploat toig doudoig oou 101G idlolg
yovedowv apAafi kai aventnpeaotov,
(PUAQTTOPEVOV VIO il ofg
evortAayxviag, €ig ad§now kai &ig
ouveolv  Kal €ig 1mav  Epyov
evodoupevov, npeoPeiaig g ayiag
®cotokou Kai aertapBevou Mapiag
Kal naviev v ayiov oou. On
nvAoyntai cou 10 mavaywov dvopa
100 1matpog kai tod uiod kai tod

(yiou rveuparog.

vieillesse, pour qu’il voie les
biens de Jérusalem tous les
jours de sa vie et qu’il te soit
agréable par les oeuvres belles
que tu as préparées d’avance
pour que nous nous |y
engagions. Car a toi convient la
louange et la gloire et toute
adoration, au Pére et au Fils et

au Saint Esprit, maintenant.

1) Priére aprés la tonsure

d’un enfant 2.

2) Sainte Trinité notre
Dieu, bénis cet enfant de toute
bénédiction spirituelle et accorde
a tes serviteurs ses parents qu’il
reste sans faute et sans offense,
protégé par ta Dbienveillance,
pour sa croissance et son
intelligence et pour sa réussite
en toute action, par Iles
intercessions de la sainte meére
de Dieu et toujours Vierge Marie
et de tous tes saints. Car ton
nom trés saint est béni, du Pére

et du fils et du Saint Esprit.

YO Barberini gr.336, priere 209.1-2, p.198 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.

296



Priere 3 (212) 1102

1) Eoxn eig 10 Koupedoai

rtaidiov GAAn.

2) EvAoyntog €i, Kupte 6 Oeog
IOV Matepev MUV, 6 darooteidag
OV matepa NUev APpadp Keipat
mv KOUNV o} o® 1iepel

MeAx10€ébek Kali 1aocav — avtov
ArapXnV AQlEP®oag €ig vaov ayov
oou, O Tapayevapevog Eri T
evloyig kai Koupd OV aylwv oou
GrootoA®v  Kai  pabnuov,  kai
dwpnodpevog avtoig avti LuilS
dpopnTov

Aoyoug petadooewg

KOUupag TV  TPXOV
oty kai
dikaloouvng: avtog kai @ OoUA®
coou 1®de Tapdoxou avii  TRG
KOUPQAG TOV TPIXOV TV €V T
KEPAAT

Aoywopov  Hikatoouvng

Kal T1oAwv  évapetov, iva Kata

T0S €VIOAQS OOU TIOATTEUOAMEVOG,

rata1mom MG €k 6e§dv  oou
otuoewg T O¢ rmioter Xpilotod
tavtag  dexopeve dwpnoat

evdoyiav kata wv Ttod Okaiou
Zupeav 0D 0eSapévou  év
aykadailg {og} 1OV KUpPOV NUGV
Inoodv Xplotov, Kai maviag Toug
ouveABoviag

eVAOYNoov  evloyia

nveupatikrn. Ot od & 60 0edg o

1102

1) Autre priéere pour
tonsurer un enfant
2) Tu es béni, Seigneur

Dieu de nos peéres, toi qui as

envoyé notre peére Abraham
couper la chevelure de ton prétre
Melchisédek et qui as dédié tous
ses prémices a ton saint temple,
toi qui étais présent a ta
bénédiction et a la tonsure de
tes saints apotres et disciples, et
qui leur as accordé en échange
de la tonsure des cheveux une
foi irréprochable et des paroles
pour communiquer la justice ;
toi-méme, accorde a ton
serviteur que voici, en échange
de la tonsure des cheveux de sa
téte l'intelligence de la justice et
un vieillissement vertueux, pour
que, se conduisant selon tes
commandements, il soit rendu
digne de prendre place a ta
droite; a lui qui par la foi au
Christ recoit ces, accorde la
bénédiction comparable a celle
du juste Siméon qui t’avait recu
notre

dans ses bras, toi,

Seigneur Jésus Christ, et bénis

Ibid, priere 212.1-2, p.200 ; tr.fr. par M.Metzger, non publié.
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evAoydv Kal aylad@v T0g YPuxog d’'une bénédiction spirituelle
nudv Kkai oot v 6odav. tous ceux s’adjoignent. Car tu es
le Dieu qui bénit et sanctifie nos

ames et a toi la gloire.

Il parait que les priéres 1 et 2 constituent une section dun rituel
de la tonsure. Entre ces priéres il pourrait avoir lieu une képhaloklisie.
On trouve cela dans la «priere pour donner les palmes le jour des
palmes 1»1103) du codex Barberini gr.336, qui précéde une
kephaloklisie : «le diacre : Nos tétes»1104 et ensuite le prétre prie la
priere pour les palmes!lo> laquelle a le numéro 2 () comme

exactement la deuxiéme priére de la tonsure.

D’autre part, il est possible que, entre les priéres 1 et 2, il y avait
une synaptie dite par un diacre, comme c’est le cas de la tonsure dans
les prieres de l’habit angélique des hommes du codex Barberini

gr.3361106, L3, il y a une synaptie entre la premiére priére :

«Aprés 'achévement de la priére 1, le diacre dit a nouveau ;

En paix, prions le Seigneur...»1107,

et la : «priere 2, celle aprés la tonsure»!108, Dans ce cas-la, la priere
porte le numeéro 2 (B) et, méme, avec la clarification : «apres la
tonsure», comme exactement on voit dans la priére 2 «pour dun
enfant». Néanmoins, le codex ne procure plus d’¢léments afin de
pouvoir soutenir a coup sUr aucune des deux suppositions citées ci-

dessus.

1% 1pid, priere 220.1, p.204, «Evyn €ig 10 dodvar Ta Paia ti) Paipdpov, o'».

1% Ibid, priere 221.2, p.205, «O didkovog Tag keQalag MUdV».

Y% Ibid, priere 221.1,3, p.205, «Evyd eig té foion f».

Y% 1pid, priere 244.1, p.220, «Akolovdio fiyovv dtakovikd kol edyai 10D &yyEAKoD GYHUATOC
TAOV AVOpOV».

Y7 Ibid, priere 249.1-10, p.222, «Koi mAnpovpévng tiig o evxfig, Aéyet méh & Sidkovog Ev
gipnvn 100 Kupiov deNBDuUEV».

1% 1bid, priere 250.1, p.223, «Kai 0 iepebg Aéyetl TV €0V TanV B’ TNV HETA TNV KOVPAV».
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2. La terminologie de la demande

La priére 1 est destinée a la premiére coupe des cheveux dun
enfant qui en faisait une offrande a Dieu en guise de prémices : «et

dans la tonsure des prémices de ses cheveux»!109,

On remarque que dans cette priére, la tonsure a lieu aprées le

baptéme :

«Seigneur, Dieu de notre salut, toi qui de la plénitude de tes
réservoirs de bonté as bénis l'enfant ici présent, que sur sa

téte descende encore ta bénédiction»1110,

La position de la priére «pour la tonsure dun enfant» dans le
codex Barberini gr.336 — elle se trouve trés loin aprés la priére pour les
ablutions — ainsi que le fait qu’elle est destinée a un seul individu,
contrairement aux autres priéres baptismales qui sont rédigées au
pluriel, donnent la possibilité de supposer que la tonsure n’avait pas
eu lieu juste aprés le baptéme. Il parait exister une séparation entre le
baptéme et la premiére coupe des cheveux. M.Arranz pose la question
si dans l'antiquité, on a pratiqué pour les catéchuménes-enfants - ou
pour quelques-uns d'entre eux - une espéce de nazaréat supposant la

conservation des cheveux jusqu'au moment du baptémel!1l.

La priére 1 contient une demande pour bénédiction de 'enfant en

faisant allusion a la bénédiction de David par le prophéte Samuel :

«...et comme tu as béni David par la main du prophéte

Samuel bénis de méme l’enfant ici présent, par la main du

Y% Ibid, priere 208.2, p.198, «koi &v Tij Gmapyij To¥ Keipaoat adTOV TV KOUNV».

MO Ibid, «Z& iketedopev, koOpie 6 0ed¢ THG cotnpiog MUdY, 6 &k TOD TANPOUOTOS THC
koAouPnOpag tig ofig dyabotntog e0AoyNcag TO TaPOV VATIOV, Kol €Tl TNV KEQOANV ovTOd 1
gVA0Yio 6OV KATEADAT®.

1 M.ARRANZ, «Les sacrements de l'ancien Euchologe Constantinopolitain (9)», in OCP, 55, 1989,
p.60.
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pécheur que je suis, par l'effusion de ton Saint Esprit sur

luinl112,

Dans le texte, il n’y a pas de référence sur la maniére dont l'officiant
bénit 'enfant. Probablement, il fait le type de la croix sur la téte de
l'enfant avec sa main ou il pose simplement sa main sur la téte de

l’enfant.

La priére 2 contient, elle aussi, une demande pour bénédiction de
I'enfant : «bénis cet enfant de toute bénédiction spirituelle»!113) sans

aucune allusion ni au baptéme ni a la tonsure.

Dans la priére 3 il n'y a aucune allusion au baptéme ni a une
premiére tonsure, mais bien a une offrande a Dieu des cheveux de

l'enfant :

«...toi-méme, accorde a ton serviteur que voici, en échange
de la tonsure des cheveux de sa téte l'intelligence de la
justice et un vieillissement vertueux, pour que, se
conduisant selon tes commandements, il soit rendu digne de

prendre place a ta droite»1114,

Dans le texte de la priére, la tonsure de l'enfant est mise en

paralléle avec une mystérieuse tonsure de Melchisédek:

«...toi qui as envoyé notre pére Abraham couper la chevelure
de ton prétre Melchisédek et qui as dédié tous ses prémices

a ton saint temple»1115,

Y2 Barberini gr.336, priere 208.2, p.198, «xoi ®¢g gdroynoag Aavid did yeWPoOg 10D TPOoENHTOL
Zapovni, oUtwg €DAOYNGOV TO TOPOV VIATIOV d1d XE1POG £LOD TOD AuapT®A0D, EMPOITAOV AVTd TO
mveda 6oL TO Gylov».

Y8 Ibid, priere 209.2, p.198, «edAOYNCOV TOV MOS0 TODTOV &V TGO EDAOYIO TVEVHOTIKT.

4 Ibid, priere 212.2, p.200, «adtd¢ Kol 1@ 800A® GOV TMdE MAPGoYOL AVTL THG KOVPAS TAV
TPYAV TAOV €V T1] KEQOAT AOYIOUOV dKALOCVYNG Kol TOALLY EVApPETOV, Tva KOTA TG EVTOAAUS GOV
moMTEVGGUEVOG, KOTAEIWOT TTic £k 0eE1BV GOV OTACEWMG: ».

S Ibid, «6 dmooteihac TOV matépo Mudv ABpadp kelpol TV KOUNY @ 6@ iepel Melyioédek kal
TACOV aVTOD ATapyNV APlEpdCag €ig VAoV Gyldv cov».
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Le texte ne dit pas clairement si c’est Abraham qui a donné la
dime a Melchisédek, ou l'inverse ; le texte actuel veut sans doute dire
qu’Abraham a donné la dime a Melchisédek et montrer par la que les

Israélites doivent payer la dime au prétre du Temple de Jérusalem!116,

Le fait décrit ci-dessus existe dans l’histoire de Melchisédech
laquelle appartient aux spuria scripta d’Athanase le Grand ; 1a,
Abraham, par ordre de Dieu, a coupé les cheveux de Melchisédech et
ensuite a été béni par luilll?. Par ailleurs, il y a une deuxiéme allusion

a une tonsure sacrée des Apotres :

«...toi qui étais présent a ta bénédiction et a la tonsure de tes
saints apotres et disciples, et qui leur as accordé en échange
de la tonsure des cheveux une foi irréprochable et des

paroles pour communiquer la justice»!118,

Evidemment, ce témoignage provient d’'un texte apocryphe plus ancien

qui n’est pas encore trouvé.

Dans la priére 3, il y a une référence a celui qui recoit le produit

de la tonsure de ’enfant :

«...a lui qui par la foi au Christ recoit ces accorde la
bénédiction comparable a celle du juste Siméon qui t’avait

recu dans ses bras, toi, notre Seigneur Jésus Christ »1119,

Méme si, comme on a déja vu, la priere 3 ne contient aucune

allusion au baptéme, on estime que, a ce point-1a, le texte se référe a

18 Commentaire dans la traduction en frangais de I’euchologe Barberini grec 336 non publié par

M.Metzger.

7 ATHANASE D’ALEXANDRIE, in PG, 28,529A, «Kai &Efjl0ev 6 Melyioedik, kol e1dev
ABpadp, kai £épofndn. Kai elnev adtd 6 Mekyioedék: M @oPod, dAL' eine: Tic &l; kal Tva
{nteic; Eine 8¢ APpadp Ipocétaté pot Kopiog Evpiicai og kai dvuyokonfical o, Kol GueLical,
Kol edroyndfijvon mapd cod. ‘O §& Mekyioedik eimev avtd Q¢ mpocitalé col Kvpiog, moincov.
Koai énoinoev ABpadp, g tpocétatev avtd Koplog».

8 Barberini gr.336, priere 212.2, p.200, «6 mapayevapuevog ¢t Tf edAoyig kol kovpd TdV dyiov
GOV ATOCTOA®V Kol Hadntdv, Kol dwpnodpevog avtoig avil g Kovpdg TV TPV ApdOUNTOV
TOTIV Kol AOYOVG HETASOCEMG OIKOLOGVVG».

9 Ibid, «t@® 8¢ miotel Xp1otod tOovTOg deyoudve dmpnoatl gdAoyiav katd v Tod dikaiov
Sopemv 100 de&apévov év dykdialg {og} OV KOpLov UAV Incodv Xplotdv».
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un parrain qui est comparé au juste Siméon. Soit la priére était dite
par le célébrant juste aprés le baptéme, soit & un autre moment, la
référence au parrain de la tonsure donne la possibilité de considérer
cette priére ayant plus de probabilités d’étre liée au baptéme au lieu de

constituer un rite indépendant et distingué du baptéme.

A une époque trés proche de celle du codex Barberini gr.336, il y
a eu a Byzance le cas de Léon VI (866-912), dont les cheveux de la
tonsure ont été recus par les officiers suprémes (parrains) de 'armée
des régions (themata) anatolienne et cappadocienne. P.Trempelas
estime que ce cas-la constitue une exception — a son avis cette action
a eu des buts politiques — et exclut la probabilité que 'on avait établi
l'existence de parrain pour les cheveux de la tonsure différent du

parrain du baptéme!120,

D’autre part, on remarque que cette priére ne constitue pas une
affaire privée de l'enfant, du parrain et peut étre des parents; sa
lecture a lieu dans un endroit ouvert puisque l'officiant demande a

Christ de bénir tous ceux qui y sont assisteés :

«...et bénis dune bénédiction spirituelle tous ceux

s’adjoignent»!121,

Le terme «s’adjoignent» (ouveABovtag) renvoie-t-il a un rite, peut-étre

celui du baptéme ? La question reste ouverte.

120P TREMPELAS, Mikpdv Evyoléyiov, v.1, pp.318-319.

Y21 Barberini gr.336, priere 212.2, p.200, «xoi mavtag tovg cuveABoviag €OAOYNGOV gvAOYiM
TVEVLOTIKT».
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CONCLUSIONS

L’euchologe Barberini grec 336 de la bibliothéque Vaticane est le
témoin le plus ancien et le plus important du rite byzantin. Les priéres
du baptéme que cet euchologe contient constituent un rite complet du
baptéme, de facon a ce que lofficiant puisse célébrer le rite du

baptéme.

L'ordre et le contenu des priéres lues par lofficiant sont en
général les mémes a ceux qui sont actuellement en usage dans les

églises de l'orient qui suivent le typique constantinopolitain :

Vi. la priére pour faire un catéchumeéne
vii. les exorcismes

viii. les priéres de renoncement et adhésion

ix. la litanie diaconale
X. la priére faite par le prétre qui va baptiser
Xi. les priéres pour la bénédiction de l'eau

xii. les priéres pour l'onction pré-baptismale
xiii. les priéres pour immersion baptismale
xiv. les priéres pour l'onction post-baptismale

xv. la priére pour les ablutions

La priére pour faire un catéchumeéne parait étre I’évolution dun
rituel d’inscription du nom plus ancien. Cette priére constitue
I’épilogue de l'enseignement donné au catéchumeéne durant la
catécheése, de facon a ce qu’il soit prét a renoncer au diable, a adhérer

au Christ et a recevoir le saint baptéme.

Dans l'euchologe Barberini gr.336 il y a trois textes d’exorcismes
(ou «aporcismes», comme il est cité). Les deux premiers sont longs et
s’adressent au diable sur un ton ferme. Le troisiéme texte est trés
court par rapport aux deux premiers. Son contenu est plutot
apologétique et s’adresse a Dieu plutot qu’au diable. Aprés les trois

exorcismes il y a une priére: «priere aprés quon a fait un
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catéchumeéne, pour celui qui va étre baptisé» durant laquelle le
célébrant insuffle et signe le candidat. Cette priére est de sens

l'exorcisme et s’appelle dans des Codex postérieurs «4éme gporcismen.

Dans l’euchologe Barberini gr.336, il y a deux rites pour le
renoncement — adhésion. L'un fait partie du rite du baptéme de
l'euchologe Barberini et se trouve juste aprés la «Priére aprés qu’on a
fait un catéchumeéne, pour celui qui va étre baptisé», et le deuxiéme se
trouve ailleurs dans le codex Barberini sous le titre «Renoncement et
adhésion, qui se font sous la présidence de l'archevéque a la sainte
Préparation de Paques». Le premier rite est court tandis que le
deuxiéme est plus long et constitue un rite particulier. On estime que
le deuxiéme rite est trés important parce qu’il provient de I’époque de
Chrysostome ; malheureusement, a nos jours il ne plus en usage. On
estime qu’il n’y pas d’obstacle pour que l’église orthodoxe mette a

nouveau en usage ce rite.

En ce qui concerne le credo baptismal qui ce trouve dans
l'euchologe Barberini gr.336, il s’agit du Credo de Nice-

Constantinople.

Les litanies diaconales du baptéme de l’euchologe Barberini
gr.336 sont constituées de douze demandes. Les trois premiéres et la
derniére sont des demandes habituelles que l'on trouve dans d’autres
cas de litanies diaconales. Les huit qui restent concernent
particulierement le rite du baptéme : les six demandes parlent des
eaux qui vont étre sanctifiées, une se réféere au diable et deux se

référent aux participants au rite du baptéme.

La priere faite par le prétre qui va baptiser offre un détail
important pour la théologie du baptéme : la validité du baptéme ne
dépend pas du tout de l'état personnel du célébrant en ce qui
concerne ses péchés. Le baptéme est valable soit le célébrant est un
homme juste soit il ne l’est pas. La grace de Dieu n’est pas analogue a

la vertu ou non de lofficiant.
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Avec la sanctification de l’eau, le candidat a la possibilité d’étre
débarrassé de l'influence des esprits souillés qui entrainent chez lui
l'obscurcissement de la raison et des troubles de la pensée. Avec
I'invocation de Dieu, l'eau acquiert une puissance spirituelle : elle
devient le moyen par lequel les baptisés passeront dans une nouvelle

situation, dans un autre mode de vie.

Avec la bénédiction, T’huile devient un chréme d’incorruptibilité.
Cette expression attribue a l'huile un sens eschatologique. Le
candidat, aprés s’étre déshabillé de ses vétements qui symbolisent la
mortalité, est oint sur tout son corps avec l’huile d’onction qui est
comme un nouveau vétement et qui symbolise immortalité. L’'onction
du candidat par le célébrant se fait au nom de trois personnes divines.
D’autre part, dans l'immersion baptismale méme si la phrase est
incompleéte : «Un tel est baptisé au nom», on estime que le baptéme se

faisait au nom des trois personnes divines.

Dans l’euchologe Barberini gr.336, le don de ’Esprit Saint, c’est a
dire le Myron, s’appelle sceau qui procure a ’homme la possibilité de
faire agir les forces spirituelles qu’il a acquises a travers le baptéme et
ainsi de prendre part active a ’adoption filiale offerte par Dieu. Les
baptisés sont oints au myron sur cinq points de leurs tétes, qui

correspondent aux cing sens de ’homme.

La priere des ablutions avait lieu le huitiéme jour aprés le
baptéme. La, le baptisé se lavait le visage pour la premiére fois aprés
son baptéme. Cela se faisait pour que les baptisés obtiennent une
plus grande pénétration du Myron. L’ablution du 8¢me jour n’était
quun complément et un colophon aux solemnités de la semaine de
Paques. Il cloturait la semaine qui suivait le baptéme, semaine toute
occupée par l'assistance des néophytes aux catéchéses mystagogiques
journalieres, qui avaient une place trés importante dans la prédication

des Péres.
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En général, les priéres pour le baptéme de l'euchologe Barberini
grec 336 concernent des candidats adultes. Néanmoins, on ne peut
pas exclure le baptéme des enfants. Dans la priére pour la tonsure des
enfants, ceux-ci sont considérés comme déja baptisés. D’autre part,
aux questions des prieres du renoncement — adhésion posées par le
célébrant c’est le candidat ou le parrain qui répond. Cela laisse
supposer que parmi les candidats il y avaient des petits enfants qui ne
pouvaient pas répondre, donc c’était le parrain qui répondait pour
eux. Pourtant, le pédobaptisme n’avait lieu qu’aprés le 40¢me jour
aprés la naissance : dans la priere pour le 40¢me jour apres la
naissance, le célébrant demande a Dieu de faire grandir 'enfant afin

que celui-ci recoive le saint baptéme.

En ce qui concerne les enfants, ’euchologe contient deux priéres
qui paraissent symboliser leur inscription dans les ordres des

catéchumeénes. Les enfants sont considérés en tant que personnes.

L’analyse des priéres du baptéme concernant la personne divine
évoquée par le célébrant aide a distinguer les priéres qui précédent les
controverses christologiques. Les priéres qui s’adressent simplement a
Dieu sont considérées comme plus anciennes (avant le Veéme sijécle)
puisque 1a, ce n’était pas nécessaire que la divinité de la personne du

Fils soit discriminée.

En ce qui concerne le retour des hérétiques, on les distingue en
trois catégories : a) ceux qui sont acceptés dans ’église en libelles et en
onction au saint myron, b) ceux qui sont acceptés en libelles et c) ceux
qui sont acceptés en baptéme. Le critére qui distinguait ceux qui
seraient acceptés en libelle ou en chrismation a ceux qui seraient
baptisés dés le début c’était leur baptéme précédent en une ou en trois
immersions. Par ailleurs, la distinction est liée a ’acceptation ou non
du dogme pour la Sainte Trinité de la part des hérétiques. Il est
remarquable que en VIIIéme siecle 1’église montrait une tolérance aux

hérétiques qui étaient recus en libelle et en chrismation, parce qu’elle
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estimait qu’ils acceptaient le dogme pour la Sainte Trinité mais qu’ils

I'interprétaient incorrectement.

Enfin, a I’époque du codex Barberini gr.336, le rite du baptéme
était indissolublement lié a la divine liturgie suivant la tradition
antérieure. Les baptisés, juste aprés limmersion baptismale et
l'onction au myron, devenaient participants du corps et du sang du
Christ. Aujourd’hui, dans 1’église orthodoxe, le rite du baptéme est
séparé de l’eucharistie. On estime que l'église doit préparer leur
membres a revenir a la tradition ancienne, afin qu’elle incorpore le

baptéme dans l'’eucharistie.
Des études éventuelles d’autres chercheurs sur les multiples

parties du codex Barberini grec 336 pourraient révéler la richesse du
typique Byzantin.
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