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LE SOUFISME AU MALI DU XIXEME SIECLE A NOS
JOURS : RELIGION, POLITIQUE ET SOCIETE

Résumeé

La plupart des historiens maliens considérent le VIIéme sie¢cle de I’ére chrétienne comme la
date de 1’avénement de I’islam au Mali, alors que le soufisme n’y fit probablement son
apparition qu’a partir du XVeéme siécle. Cette apparition soufie se caractérise alors par des
pratiques individuelles et disséminées ici et 1a. Il faut donc attendre I’aube du XIXéme siccle
pour voir une véritable émergence du soufisme et une large expansion de I’islam avec les
efforts déployés par Sidi al-Muhtar al-Kabir, I’instauration de 1’Etat musulman du Macina et
le gihad lancé par al-Hag ‘Umar. Les deux voies spirituelles, Qadiriyya et Tiganiyya entreront
en opposition, mais feront résistance a I’intrusion coloniale dans le pays. Apres
I’indépendance du Mali, en 1960, les soufis participeront activement a la vie politique et
sociale du pays. Enfin les soufis maliens sont a I’origine de maintes ceuvres intellectuelles

destinées a faire connaitre leur voie spirituelle.

Mot-clés : soufisme, Qadiriyya, Tiganiyya, Muhtariyya ¢ésotérique, cheikh, ceuvres,
mystiques

Résumé en anglais

For the most part, Malian historians see and consider the 7th century of the Christian era as
the advent of Islam in Mali, while Sufism most likely came into existence there by the 15th
century only. This Sufi first appearance is then characterized by spread and individual
practices here and there. It is only at the dawn of the 19th century that a true emergence of
Sufism and a great expansion of Islam through the efforts made by Sidi al-Muhtar al-Kabir,
the establishment of the theocratic state of Macina, and the call to jihad by al-Hag ‘Umar can
be seen. The two spiritual paths known respectively as Qadiriyya and Tiganiyya will come
into conflict but they will both resist colonial intrusion into their country. After Malian
independence in 1960, Sufis will take an active part in political and social life of the country.
Finally, Malian Sufis are behind numerous intellectual works meant to make their spiritual

paths known.

| Key words : sufism, Qadiriyya, Tiganiyya, Muhtariyya, esoterism, mystic, shayk
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INTRODUCTION

Le Mali se présente comme un pays hétérogene, composé de régions bien
distinctes et peuplées de différentes ethnies, elles-mémes porteuses d’un patrimoine
culturel qui leur est propre. 90% de la population étant musulmane, 1’islam pourrait
donc apparaitre comme un élément de cohésion unificateur, mais lui aussi se
ramifie. Une de ses voies cependant, bien qu’également subdivisée, se veut

particulierement pacificatrice et unificatrice, le soufisme.

Le terme « soufi» n’existait pas a I’époque du Prophéte. Certains pensent que
ce terme n’a vu le jour que deux siécles aprés I’Hégire.2 D’aprés Denis Gril, ¢’est le
terme zuhd qui était récurrent pour qualifier une personne spirituellement
accomplie : « Zuhd est le terme qui revient le plus souvent pour caractériser la
spiritualit¢ des deux premiers siecles. La traduction par ‘‘ascése’” ne rend
qu’imparfaitement son sens.»® Quant au néologisme « soufisme », il n’est apparu

qu’en 1821, selon Christian Bonaud, forgé par un pasteur allemand ».*

Par ailleurs, le terme « soufi » a suscité beaucoup de divergences. Certains
courants musulmans le considérent comme une innovation religieuse illégale, alors
que d’autres fustigent ce genre d’approche simpliste et superficielle en affirmant
que c’est le contenu qui prime et non le nom. Certains cheikhs comme Ahmad
Kuftara Nagsbandi (m. 2004), écrit Eric Geoffroy, prénent le retour a une réforme
de la terminologie soufie qui serait alors exclusivement coranique et proposent de
remplacer le mot tasawwuf, par iksan, recherche de la perfection, ou par tazkiat al-

nafs, purification de I’ame.”

Le maitre spirituel nigérian qadirt Ousman Dan Fodio (m.1815), qui demeure
I’'une des références des soufis maliens, utilisa, il y a plus de deux siecles, cette

terminologie purement prophétique (al-izsan) pour parler du soufisme dans son

2 SUHRAWARDI Abii Hafs Umar, ‘Awarif al-Ma ‘arif, Beyrouth, éd. Dar al-Ma‘rifa, 1984, p.66.

3 GRIL Denis, « Les débuts du soufisme », in POPOVIC Alexandre et VEINSTEIN Gilles, (dir.) Les voies

d’Allah, Paris, éd. Fayard, 1996, p. 31.

4 BONAUD Christian, Le soufisme : al-tasawwuf et la spiritualité islamique, Paris, Maisonneuve et Larose,
2002. p.7.

> GEOFFROY Eric, Soufisme, réformisme et pouvoir en Syrie contemporaine, Egypte-Monde arabe, n°29

CEDEJ, Le Caire, 1997, p. 300.



celebre recueil « 1pya’ al-Sunna » : « al-14san, qui est le soufisme, consiste a imiter

le Prophéte dans toutes ses actions en adorant Dieu comme si tu le vois ».°

Sur le plan étymologique, pour certains, le terme sufi dérive du mot suf, la
laine, en référence aux ascetes qui s’habillaient de laine. D’autres sont d’avis que ce
mot deérive de suffa, cour de la mosquée du Prophéte, ou se réunissaient certains
compagnons du Prophéte. Une troisiéme interprétation le fait venir de saff, le
premier rang dans la priere et enfin, une quatrieme avance, comme origine safa,
pureté. Nous savons qu’aucune de ces interprétations n’est plausible sur le plan

linguistique sauf la premiere et la derniéere.’

Selon I’auteur de « ‘Awarif al-ma ‘arif », ouvrage tres populaire dans les milieux
soufis du Mali, les définitions du soufisme données par les cheikhs comptent plus
de mille variantes, puis il résume sa pensée en ces mots : « Le soufisme est une
purification continuelle du coeur en s’en remettant constamment et totalement au
Seigneur. (...... ) Dans ce sens, quatre choses sont indispensables : manger peu,

dormir peu, parler peu, et garder la solitude.».

Si I’on se réfere a cette définition, le soufisme se résume a la purification du
ceeur par des pratiques relevant de 1’« ascétisme ». Aba al-Qasim al-Qusayri
(m.1072), auteur de Risala al-Qusayriyya, quant a lui, donne la définition suivante :
« Le soufisme est un état dans lequel toute trace humaine a disparu »°. Cette
définition décrit essentiellement la fin recherchée du soufisme, a savoir se libérer

totalement de son ego pour se consacrer au divin.

La compréhension du soufisme adoptée par les soufis du Mali ne différe pas
fondamentalement de ces différentes variantes susmentionnées. A cet égard, nous
avons pu constater que la définition du soufisme a proprement parler n’est pas treés
explicite dans les écrits des cheikhs maliens de premier plan, tels cheikh Sidi al-
Muhtar al-Kabir (m.1811), cheikh al-Bakkay al-Kunti (m. 1865) et cheikh Amadu

6 DAN FODIO Ousman ‘Thyd’ al-sunna wa ihmad al-bid’a, Sokoto, s.d., Librairie Alhag Abdallah, p. 170.
7 AL-GILANI Abd al-Qadir, al-Gunya li talibi tariq al-haqq, Beyrouth, éd. Dar al- Sadir, 2007, p. 183.

8 SUHRAWARDI Abi Hafs Umar, ‘Awarif al-Ma ‘arif, op. cit., pp.64,128.

® QUSAYRI Abii al-Qdsim, Risdla al-qusayriyya, Beyrouth, éd. Dar al-Sadir,1986, p.31.



al-Masint (m. 1845). Cependant, le grand guide spirituel, cheikh Sid1 al-Muhtar al-
Kabir, auteur prolifigue et instaurateur de la Qadiriyya au Mali, révele
implicitement sa compréhension du soufisme dans une lettre de conseils adressée a
ses disciples: « Mes chers disciples, je vous rappelle que le dikr, invocation
d’Allah, constitue un grand élément de notre spiritualité, cette spiritualité ne
s’accomplit qu’en s’adonnant entierement au Seigneur, puis au cheikh ».1° Cet
extrait met en évidence trois éléments essentiels du soufisme : soumission totale a
Dieu, intensification du dikr et recours a un maitre spirituel sous 1’égide duquel

s’exercent les actions spirituelles.

Par ailleurs, dans de nombreuses poésies composees sur la spiritualité, cheikh
Muhammad Su‘ad (m.1852) livre implicitement sa pensée sur le soufisme. Pour lui,
le soufisme, c’est savoir tenir les brides de son ame et inviter également les autres a
faire de méme.!! Cette définition explicite, selon ce dernier, le double rdle du
soufisme : maitriser son ame en 1’¢loignant du basculement dans les interdits, puis

inciter son entourage a s’impliquer dans le méme exercice.

D’autres soufis contemporains du Mali se sont également exprimeés sur le
soufisme. L’écrivain soufi Amadou Hampaté Ba (m.1991) expose dans ses écrits la
conception du soufisme, telle que formulée par son maitre spirituel Tierno Bokar
avant que lui-méme ne 1’adopte. La réponse donnée par son guide spirituel est
édifiante :

« Tierno, lui demandai-je un jour, quels sont les roles respectifs de la sari‘a (loi
révélée) et de la mystique ?

-La sart‘a et la mystique, enseignement initiatique, me répondit-il, sont deux
aspects différents de la Religion, mais qui se compléetent et ne doivent pas aller
I’un sans I’autre. L’objectif essentiel de la Sari‘a est, par sa sévérité méme, de
préserver ’homme du libertinage de I’irréligion. La mystique, elle, sera
semblable a une irrigation. Son role consiste a ouvrir ’esprit humain a la

WSTIDI al-Muhtar, Al-"Awrad al-Qadiriyya, ms, n° 6243. .H.E.R.I.LA.B., Tombouctou, fol.1. Traduction
personnelle.
11 SU‘AD Muhammad, Tark al-dunya, ms n° 5882, 1.H.E.R.I.A.B., Tombouctou,, fol.1.Traduction personnelle.



connaissance en Dieu, ma rifa, laguelle est comparable a une eau subtile.
Vient-elle a manquer, 1’esprit devient tout pareil a un sol aride et brilant. » *?

Tierno Bokar concevait donc le soufisme comme une nourriture sine qua non de

I’ame, sans laquelle I’ame reste sous le feu de la soif et de la faim.

Dans son ouvrage « A la lumiére du soufisme », qui fera plus tard objet de notre
étude, cheikh Bilal Diallo donne clairement sa définition du soufisme. Cependant
celle-ci s’apparente a la définition courante que 1’on trouve dans tous les ouvrages
soufis. « Ce mot provient du mot arabe « elsouf » c'est-a-dire la laine blanche que
portaient les premiers mystiques. Le soufisme occupe la place ésotérique de
’islam »*3. Mais ce qui attire notre attention est qu’il va bien au-dela de tout cela,
pour qualifier Dieu méme de soufi : « Le soufisme est 1’Alpha et ’Oméga, je veux
dire qu’au commencement était le soufisme, le soufisme était avec les prophetes, les

prophétes étaient avec Dieu et Dieu dans son ésotérisme absolu est soufi ».14

Il existe deux éléments centraux dans le soufisme: la tariga, et le guide
spirituel. En ce qui concerne la tariga, nombreux sont les chercheurs qui utilisent le
terme confrérie pour traduire ce terme. Rachida Chih I’adopte non sans 1’avoir
comparé¢ avec d’autres termes synonymes envisageables : « Comment traduire
tariga ? Confrérie, voie ou ordre ? Le terme importe peu si le chercheur prend
d’emblée la précaution de décrire 1’objet, de montrer comment il fonctionne et
s’étend dans I’espace. Confrérie me semble étre le terme le plus approprié pour
traduire le mot arabe tariga ».*> Pour notre part, nous utiliserons dans la présente
étude tous ces termes (tariga, confrérie et ordre) pour désigner une voie spirituelle.

Mais le premier terme d’origine arabe francisé sera le plus souvent employe.

12 BA Amadou Hampate, Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara, Paris, éd. Seuil, 1980,
p.130.

13 DIALLO Bilal, A la lumiére du soufisme, Bamako, éd. Imprimerie Delta Service, s. d. p. 19.

4 1bid., p.19.

15 CHIH Rachida, Le soufisme au quotidien : confréries d'Egypte au XXe siécle, Nilsson, Actes sud, 2000. p. 17.
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Quant au guide spirituel, il constitue le pivot de la tariga autour duquel
gravitent tous les éléments de la voie. Tous les ouvrages soufis évoquent la place
prépondérante qu’occupe le cheikh dans la confrérie. Sous le chapitre « fi ‘adabih
ma ‘a Sayhih », Abd al-Qadir al-Gilani incite les aspirants a une obéissance stricte a
leurs maitres spirituels et affirme que s’opposer a son cheikh est un poison qui tue,
mais sans toutefois accorder la qualité d’infaillibilité a ce dernier.’® Avant lui un
auteur soufi de premier plan, Abiu Talib al-Makki (m. 996), citant les sept
caractéristiques indispensables au novice, met 1’accent sur 1’obligation de se

soumettre a un cheikh véridique, qui lui garantira un bon cheminement spirituel.’

Les soufis maliens ne font pas exception. Certains de leurs écrits incitent a
’obéissance aveugle envers un guide spirituel. Cheikh Amadu al-Masini (m.1845),
fondateur de I’Etat musulman du Macina, dans son célébre ouvrage « al-’Idtirar »
que nous étudierons plus loin, corrobore le fait qu’un novice doit obéir a son cheikh,
méme si ce dernier lui ordonne de renoncer a ce qui est recommandé par la sari ‘a,

comme le fait d’occuper le premier rang dans la priére, salat.*®

Le soufi malien contemporain Bilal Diallo, va méme au-dela de cette
conception, puisqu’il incite, dans certains cas, le disciple a considérer son cheikh
comme son Dieu : « Il y a aussi des états d’ame parmi les étapes spirituelles, a ce
niveau |’aspirant considére son cheikh comme Dieu, comme le Prophéte, comme
son pere, comme sa mere et comme sa vie »'° Un cheikh a certes un grand rdle a
jouer dans 1’éducation spirituelle de son disciple, mais cela, suffirait-il a lui conférer
le rang de perfection ou d’infaillibilité, Zsma, réservé aux seuls prophetes comme

I’énonce la sari ‘a elle-méme ?

Enfin, le soufisme se réfere-t-il a la sari‘a? Quelle relation entretiennent ces
deux aspects de I’islam ? Si la sari‘a est pergue comme 1’aspect extérieur de 1’islam,

le soufisme en serait I’aspect intérieur. Deés lors, ces deux aspects sont-ils

16 AL-GILANI Abd al-Qadir, al-Gunya li talibt tariq al-haqq, op. Cit., p. 192.

1" ABU TALIB al-Makki, Qiit al-Qulib, Le Caire, éd. Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 2007, t.1, p.94.

18 AL-MASINI Amadu, Al-idtirar ila Allah fi ihmad ba ‘d ma tawagqgad min al-bida‘ wa hyd’ ba‘d ma indarasa
min al-sunan, ms., n°1019, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, fol.16.

19 DIALLO Bilal, op. cit., p. 125.
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complémentaires ou contradictoires ? Les écrits des soufis authentiques excluent
toute contradiction entre le soufisme et la sari‘a. Dans son ouvrage « Futih al-
Gayb » cheikh Abd al-Qadir al-Gilani exhorte explicitement ses disciples a
s’agripper aux cordes de Sari’a, en considérant les aspects extérieur et intérieur de

I’islam comme indissociables et complémentaires.2°
En effet, le soufisme au Mali repose sur les éléments suivants :

- L’affiliation a une tariga

- Lasoumission a un guide spirituel

- La purification du cceur

- La pratique continuelle des exercices spirituels

Mais le soufisme au Mali est également un soufisme engagé, préoccupe par les
probléemes politiques et sociaux que traverse le pays. Ceci s’est confirmé tant dans
I’Histoire, qu’au cours des événements récents, comme nous le verrons au cours de

ce travail.

Nous avons pu constater que le soufisme du Mali est mal connu et
insuffisamment étudié, d’ou le sujet de la présente these. Nous avons donc tenté de
retracer le soufisme au Mali dés son émergence, et principalement, du XIXeme
siecle a nos jours, en analysant comment cohabitaient et s’imbriquaient les intéréts
religieux, politiques et sociaux en jeu. En consequence, notre sujet de recherche

s’articule ainsi :
« Le soufisme au Mali du XIXéme siecle a nos jours : religion, politique et sociéte »

Le cadre chronologique de notre étude s’étend donc de I’aube du XIXeéme
siécle a nos jours (2013). Le point de départ n’est pas innocent, car le début du
XIXeme siecle marque un tournant fort pour le soufisme au Mali. En effet, si la
présence soufie est supposée au Mali dés le XVeéme siecle, sa structuration, son
organisation et son rayonnement cependant, ne se manifestent explicitement qu’a
partir du XIXeéme siecle, d’ou la raison de la chronologie retenue pour ce travail.

Dans la premiere moitié du XIXeme siécle, les confréries soufies se sont

OAL-GILANI “Abd al-Qadir Futith al-Gayb, Le Caire, éd. Maktaba Mustafa al-Babi al-Halabi,1973, pp.6-7.
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constituées, les zawiya ont été creées et les disciples se sont rassemblés autour de

maitres spirituels bien confirmés, comme cheikh Sidi al-Muhtar al-Kabir (m.1811),

cheikh al-Bakkay al-Kunti (m.1865) et cheikh Amadu al-Masini (m.1845), etc.

Quant au cadre géographique de notre travail, il comprend les limites du
Mali d’aujourd’hui, car I’ancien Soudan frangais (Mali) englobait, au début du
XXeéme siécle, les territoires actuels du Niger et du Burkina Faso.?! Aprés son
indépendance en 1960, le Mali, situé en Afrique occidentale, compte une superficie
de 1 241238 km2, soit presque deux fois la France. Il est limité au Nord par
I’ Algérie et la Mauritanie, au Sud par la Cote d’Ivoire et le Burkina Faso, a I’Est par
le Niger, a I’Ouest par le Sénégal et au Sud-ouest par la Guinee. Il se divise en huit
régions administratives : Kayes, Koulikoro, Sikasso, Ségou, Mopti, Tombouctou,
Gao et Kidal. La population du Mali s’éléve aujourd’hui & 16 millions d’habitants,
inégalement répartis sur tout le territoire. La capitale Bamako compte environ deux

millions d’habitants.??

L’étude du soufisme au Mali a retenu notre intérét, non seulement parce que
cette voie spirituelle est insuffisamment connue, mais aussi parce qu’elle est un
marqueur de la vie religieuse, politique et sociale de milliers de nos compatriotes.
En conséquence, nous nous sommes posé les questions suivantes: quand et
comment le peuple malien a-t-il embrassé ce courant mystique ? Le soufisme a-t-il
joué le réle pacificateur dans la société malienne d’hier et d’aujourd’hui ? Ces voies
spirituelles continuent-elles d’influencer le pouvoir public jusqu’a nos jours ? Telles
sont, entre autres, les problématiques auxquelles nous tenterons de répondre dans la

présente étude.

Indissociable de I’histoire du pays, le sujet en recouvre trois périodes
marquantes : le soufisme durant la période précoloniale, durant la période coloniale
(1878-1960) et durant la période postcoloniale (1960-). Dans la premiére partie,
aprés la présentation de la méthodologie et la critique des sources, nous allons

¢tudier ’avenement du soufisme au Mali, I’émergence de la Qadiriyya et de la

2L SPITZ George, Le Soudan frangais, Paris, éd. Maritimes et Coloniales, 1955, p.12.
22 http://www.populationdata.net/index2.php?option=pays&pid=131&nom=mali (consulté le 4/4/2013)
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Tiganiyya et les ceuvres intellectuelles des soufis de 1’époque précoloniale. La
deuxiéme partie sera consacrée a la résistance des soufis a I’occupation francaise, a
I’apparition des nouvelles voies spirituelles et aux répercussions de la colonisation
sur le plan religieux. La troisi¢me partie étudiera 1’expansion du soufisme apres
I’indépendance du Mali, les formes de présence politique et sociale des soufis et la

production intellectuelle de ces derniers.

14



PREMIERE PARTIE

LE SOUFISME AU MALI DURANT LA PERIODE
PRECOLONIALE (1800- 1878)

15



PREMIERE PARTIE: LE SOUFISME AU MALI DURANT LA
PERIODE PRECOLONIALE (1800- 1878)

La premiere partie de ce travail comprend quatre chapitres. Dans le premier
nous présenterons notre méthodologie et critiquerons les sources. Le deuxiéme
chapitre tentera d’analyser la date de 1’apparition de 1’islam et du soufisme au Mali,
tout en mettant en exergue certains aspects convergents entre soufisme et religion
ancienne du pays. Puis, dans le troisiéme chapitre, nous tracerons I’itinéraire des
voies spirituelles au Mali avant la colonisation francaise et chercherons a voir quel
role elles ont joué dans I’islamisation du Mali, et quelles étaient les caractéristiques
soufies de cette époque précoloniale. Le quatrieme chapitre enfin, étudiera les
ceuvres intellectuelles les plus importantes des soufis maliens de la période

précoloniale, la portée de ces ceuvres et leur impact.
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CHAPITRE | : METHODOLOGIE ET LA CRITIQUE DES SOURCES

Le soufisme au Mali a fait I’objet de plusieurs études universitaires et non
universitaires. Mais ces études ont abordé de facon partielle le soufisme du Mali
en menant des recherches sur une tariga bien précise, dans une période limitée et
souvent trés bréve. En effet, des travaux universitaires ont bien été consacrés a une
confrérie soufie malienne, le Hamallisme ou la Hamawiyya. Les plus
remarquables sont entre autres: I’ouvrage d’Alioune Traoré «L’islam et la
colonisation en Afrique : Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant» publié
en 1983. Il y étudie la personnalité du cheikh Hamallah, sa voie spirituelle et sa
résistance face a I’administration coloniale. Sa préoccupation était de donner une
nouvelle et pure image du cheikh Hamallah. Il s’agit donc d’une étude consacrée
a une seule voie spirituelle et qui ne couvre que la premiére moitié du XXeme

siecle.

Par ailleurs, Seydina Oumar Dicko a également étudié ce méme courant
hamalliste dans un ouvrage intitulé « Hamallah le protégé de Dieu » publié en
2002. Cet ouvrage fait une étude sommaire du hamallisme. Une autre étude
universitaire a été également consacrée a cette méme voie spirituelle hamalliste
par Boukary Savadogo, sous le titre « Confrérie et pouvoir, la Tijaniyya
hamawiyya en Afrique de ['Ouest : 1909-1965 ». C’est une thése dirigée par Jean-
Louis Triaud a I’Université de Provence et soutenue en 1998. Ce dernier a elargi
son champ d’étude pour couvrir le hamallisme au Mali, au Niger, au Burkina Faso

et en Cote d’Ivoire.

Dans un autre domaine, une thése a été soutenue a I’Université de Strasbourg
en 1989, par Seydou Cissé. L’objet de la recherche portait sur « L’islam et
[’éducation musulmane au Mali ». L’auteur y étudie de maniére tres succincte le
soufisme du Mali. Ce qui est d’ailleurs normal, car la vocation de cette étude,

n’était pas de retracer le soufisme.
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Le soufisme au Mali a été également abordé dans un contexte plus général de
maniere évidemment partielle, notamment dans les travaux de David Robinson « La
guerre sainte d’Al-Hajj ‘Umar : le Soudan occidental au milieu du XIXéme siécle »
publiés en 1985. Est d’une importance majeure pour notre recherche,
I’ouvrage collectif publié en 1997, sous la direction de David Robinson et Jean-
Louis Triaud, intitulé: «Le temps des marabouts : itineraires et stratégies
islamiques en Afrique occidentale francaise, 1880-1960 ». Ainsi que 1’ouvrage
collectif dirigé par Jean-Louis Triaud et David Robinson «La Tijaniyya: une

confrérie musulmane a la conquéte de I’ Afrique » publié en 2000.

Pour la réalisation de cette recherche, nous allons nous reporter, pour
I’étude de la premiere partie, aux divers manuscrits qui se révélaient
indispensables pour I’appréhension du soufisme de la période précoloniale. Nous
avons donc visité le Centre Ahmed Baba de Tombouctou au sein duquel sont
disponibles des milliers de manuscrits, répartis en collections, ayant trait aux
diverses thématiques dont le soufisme. Les plus anciens remontent au Xllleme

siecle, précisément en 1204 de I’ére chrétienne.

Afin de discerner la date approximative de 1’apparition du soufisme au Mali,
nous avons consulté, tour a tour, tous les écrits traitant de ’histoire du Mali. Mais
nous avons pu constater que toutes ces sources n’évoquaient en aucune fagon une
date supposée pour 1’avénement du soufisme au Mali. En revanche, deux ouvrages
se sont révélés importants pour cette question : I’un est intitulé « Tarih al-fattas »
écrit probablement par Mahmud Ka‘ati (m.1593 ou 1552), et sa descendance
notamment son petit-fils 1bn al-Muhtar selon la divergence des chercheurs, et
I’autre portant le titre de «Tarih al-Sidan » rédigé par Abd al-Rahman al-Sa‘adi
(m.1655). Ces deux ouvrages traduits de 1’arabe en frangais par O. Houdas et M.
Delafosse, ont été publies en 1913-1914 par Ernest Leroux. Le second ouvrage a
méme été réédité également en 1964, par Adrien-Maisonneuve. Cependant, nous
avons opté pour une traduction personnelle des passages concernant notre sujet de

recherche. Reconnus indispensables pour I’histoire du Mali, ces ouvrages ont
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I’avantage d’évoquer des passages a caracteére ésotérique et de citer des textes de

littérature soufie.

En se fondant sur eux, nous avons estimé que le Mali aurait connu une présence

soufie d’une maniére ou d’une autre des le XVeéme siecle.

Dans ce méme Centre des manuscrits, nous avons consulté plusieurs autres
manuscrits. Parmi les plus remarquables figurent les manuscrits de I’un des plus
grands soufis de I’époque précoloniale et instaurateur de la Qadiriyya au Mali, Sid1
al-Muhtar al-Kabir (m.1811). Les manuscrits consultés se présentent comme
ouvrages et certaines missives adressées a ses enfants et a ses disciples, les incitant
a s’attacher davantage au soufisme, notamment a la Qadiriyya. Trois de ses
ouvrages seront étudiés : le premier s’intitule « Gagwat al-’anwar fi al-dabb an
mandasib awlya’ Allah al-ahyar . Braise incandescente pour la défense de la place
des saints élus d’Allah », le second porte le titre « Al-Kawkab al-wagqgad fi dikr
fada’il al-masayih wa haqga’iq al-awrdd : Etoile étincelante en [’honneur des
mérites des cheikhs, et de leurs formules d’invocation », et le dernier est intitulé
« Kasf al-labs fima bayna al-rizh wa al-Nafs : Lever le voile sur [’amalgame qui se
fait entre [’ame et [’esprit ». Tous ces manuscrits nous ont permis de déceler la
vision mystique de ce guide, ainsi que sa méthode de diffusion du soufisme dans le

Mali précolonial.

Nous avons également eu acces aux manuscrits d’un autre soufi de premier
plan, Muhammad Sidi al-Muhtar (m. 1826), qui fut I’héritier spirituel de son pére
S1d1 al-Muhtar. Son ouvrage est consacré a la biographie de ses parents « Tara’if wa
tala’id fi karamat al-walida wa al-walid . Histoires authentiques pour évoquer les
miracles de mes parents ». Ce manuscrit est également éclairant sur le soufisme de
I’époque précoloniale, relatant notamment la formation exotérique et le vécu
spirituel des soufis maliens d’antan. Une traduction partielle de « Tara’if » a été

faite par Mahmoud Zouber.

Est d’une importance capitale également, un autre manuscrit du cheikh Amadu

al-Masini (m.1845), le fondateur du régime musulman qu’il dirigea de 1818 a
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1845. Ses enfants reprirent le flambeau jusqu’a I’effondrement final du régime en
1862. Dans son ouvrage, qu’il intitula « Al-idtirar ’ila Allah fi ihmad ba‘'d ma
tawaqqgad min al-bida‘ wa ihya’ ba‘d ma indarasa min al-sunan : S’en remettre a
Allah pour éteindre les innovations religieuses et ressusciter les sunnas disparues »,
ce cheikh consigna sa pensée mystique et exigea le retour a 1’orthodoxie
musulmane. L’ouvrage de ce cheikh gadirm1 nous a édifié sur trois éléments
cruciaux : le lien étroit qu’entretenaient le soufisme et la sari‘a a cette époque, 1’art
de gouverner un peuple avec les principes islamiques, et la nature des actions

sociales engagées par un régime musulman.

En outre, I’ouvrage de Muhammad ‘Al Perégo, disciple du cheikh Amadu al-
Masini que nous étudierons plus tard est également éclairant sur la vie de son maitre
spirituel en particulier et sur le soufisme de 1’époque précoloniale en général. Il
s’intitule « Fath al-Samad fi dikr $y’in min ahlaq Sayhina Ahmad : Ouverture a

Allah le Seul a étre imploré, pour évoquer les attributs de notre cheikh Azmad ».

En ce qui concerne I’é¢tude de la tariga Tiganiyya, nous allons nous référer
principalement au bréviaire de la Tiganiyya « Gawahir al-ma ‘ant », rédigé sous le
contrdle du fondateur de la Tiganiyya lui-méme, par son disciple Harazim ‘Ali.
L’ouvrage étant en arabe, nous avons traduit les passages concernant notre sujet de
recherche. Mais nous avons découvert au tout dernier moment une traduction
francaise de cet ouvrage par Ravane Mbye, professeur a 1I’Université de Dakar, et

publiée en 2011.% Cependant, nous avons préféré garder nos traductions.

Concernant les relations inter-confrériques (Tiganiyya et Qadiriyya), les
relations ont été parfois paisibles, et souvent hostiles. En ce domaine, les manuscrits
de quatre guides spirituels se sont révélés indispensables pour mieux saisir les
enjeux religieux et politiques de cette période précoloniale. Le premier manuscrit
est celui du guide spirituel gadirt Muhammad Amadu (m.?) intitulé « Bayan ma
gara : Ce qui s est passé ». Il y confie son opinion sur les relations tendues entre les
qadiris et les tiganis, et jette la responsabilité sur ces derniers en les accusant de s’en

prendre, sans aucune raison valable, a un régime musulman dirigé par les qadiris.

23 publication de Dar al-Burag, Paris.
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Le second manuscrit est celui d’al-Hag ‘Umar Tal (m. 1864) portant comme
titre « Bayan ma waqga ‘ ». L’auteur tente d’y justifier la guerre qu’il mena contre ses
coreligionnaires qadiris, tout en réfutant les arguments de ses adversaires sur
I’illégitimité d’une guerre interreligicuse. Bien que nous ayons consulté ce
manuscrit?* conservé a I’LLH.E.R.I.B. de Tombouctou, nous avons cependant préféré
nous référer aux travaux de Mahibou Sidi Mohamed et Triaud Jean-Louis, parce
que ces derniers ont eu le privilege de comparer le manuscrit de Tombouctou avec
d’autres manuscrits semblables. Leur travail porte le titre : « Voila ce qui est arrivé
Bayan ma waqa‘a d’al-Hagg ‘Umar al-Futi Plaidoyer pour une guerre sainte en
Afrique de [’Ouest au XIXe siecle » et publié en 1983. La lettre d’al-Hag ‘Umar
adressée aux gens de Macina est également édifiante. Il y informa les gens du

Macina que son gikad imminent au Macina ne vise qu’Amadu III émir du Macina.?®

Le troisieme manuscrit est celui du cheikh al-Bakkay Kunti (m. 1865). Ce
dernier joua un réle majeur dans 1’expansion de la Qadiriyya au Mali. Confronté a
une nouvelle tariga, la Tiganiyya, qui était en montée fulgurante et qui menagcait
ainsi sa tariga, il rédigea un ouvrage pour fustiger la voie du cheikh Ahmed Tigani
et ses propagateurs dont Ibn Yerkoy Talfi, afin d’amoindrir son influence. Cet
ouvrage a pour titre «Bugyat al-ulf fi gawabi Ibn Yerkoy Talfi: Quéte de

convergence dans la réponse a Ibn Yerkoy Talfi ».

Enfin, le quatrieme manuscrit, également indispensable pour notre recherche
est celui du cheikh tigani Ibn Yerkoy Talfl (m.1864). Ce fervent tigani et disciple du
cheikh ‘Umar Tal ceuvra avec brio dans I’expansion de la Tiganiyya au Mali,
notamment sur le plan intellectuel. Sa lettre pamphlétaire « Tabkiyat al-Bakkay :

Faire pleurer Bakkay » offre une description édifiante de la relation tigani-qadiri

2 Tal ‘Umar, Bayan ma waqa ‘a, ms., n°268, n°806, et n°839, I.H.E.R.I.A.B, Tombouctou, ff.1-55, copiste: Al-
Wafi Ibn Muhammad, 1337H/1919.
% Voir Annexe A n°9.
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dans le Mali précolonial. Dans son article récemment publié, Said Bousbina évoque

les incertitudes qui entourent la véracité de ce titre accord¢ a la lettre d’al-Bakkay :

« Cette lettre est communément connue sous le titre de « Tabkiat Al-Bakkay ». Nous
ne pouvons pas affirmer avec certitude que c’est Yerkoy Talfl lui-méme qui la lui
avait donnée. En tout cas, ce titre ne figure pas dans I’exemplaire que nous avons
consulté au département des Manuscrits orientaux de la Bibliotheque nationale de

France »26

Pour notre part, nous nous sommes reporté dans cette étude au manuscrit de
Tombouctou sur lequel figure effectivement ce titre, mentionné a la fin par le
copiste.?” Nous avons également constaté le manque de certains éléments dans
I’analyse de Bousbina, car il n’évoque pas la divergence d’Ibn Yerkoy Talft avec al-

Bakkay sur I’interprétation du mot « ’illiyin » dans le Coran.

Un autre ouvrage d’Ibn Yerkoy Talft soutenant les theses tiganies et portant le
titre «al-Ta 'yidat al-Rabbaniyya li al-gama‘a al-Tiganiyya : Soutien divin accordé
a la confrérie tiganie » fera également 1’objet de notre étude. Sont d’une
importance capitale également ses poemes « Magmii‘ al-qasa’id » écrits dans les
divers sujets dont 1’apologie et 1’éloge (madsz wa tana’) du Prophéte, du cheikh
Ahmed al-Tigani, d’al-Hag ‘Umar et du cheikh Amadu, le fondateur du régime
musulman du Macina. Il y compose également des vers incitant al-Hag ‘Umar a
venir faire le gihad au Macina.?® Tous ces manuscrits et d’autres encore, il faut le
signaler, sont rédigés directement en arabe par leurs auteurs, aucune traduction

n’existe a nos jours a notre connaissance, a part quelques exceptions signalées.

Pour la deuxieme partie de notre travail traitant du soufisme durant la période
coloniale (1878-1960), nous nous reporterons aux manuscrits, aux archives du Mali,
aux ouvrages des autochtones et aux ouvrages des administrateurs coloniaux.

Concernant les manuscrits évoquant le soufisme de cette époque, nous avons

26 BOUSBINA Said, « Tabkiat Al-Bakkay Une lettre « lacrymogene » de Yerkoy Talfi a Ahmad Al-Bakkay Le
plaidoyer d’un défenseur de la Tijaniyya » in Odile Goerg et Anna Pondopoulo, (dir.) Islam et Sociétés en
Afrique subsaharienne a [’épreuve de I’histoire Un parcours en compagnie de Jean-Louis Triaud, Paris, éd.
Karthala, 2012, p.101.

27 \oir Annexe A n°13.

2 \oir Annexe A n°11.
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consulté les manuscrits de I'l.H.E.R.I.A.B de Tombouctou. Avec le concours du fin
connaisseur des manuscrits Dr. Mohamed Diagayeté, nous avons eu acces a une
missive originale €crite par I'une des personnalités les plus influentes du soufisme
de cette période, cheikh Hamallah Ibn ‘Umar (m.1943). Dans cette missive il
expose les préceptes de sa voie spirituelle, et justifie le degré de son authenticité par
rapport aux autres confréries. Tous les chercheurs dans le domaine du hamallisme
n’ont, nulle part, & notre connaissance, évoqué cette missive d’une importance

majeure pour la comprehension de la voie du Chérif de Nioro.

Des manuscrits du fagith Muhammad ibn Sulayman, contemporain de
Hamallah, donnent également la description de la relation tendue entre Hamallah et
certains guides spirituels. Ibn Sulayman lui-méme compose une cinquantaine de
poemes pour fustiger la voie spirituelle du maitre spirituel de Nioro. Nous avons
également consulté les manuscrits d’un autre fagih Sidi Muhammad ibn ‘Abidin,
contemporain du cheikh Hamallah, qui livrent la méthode d’argumentation et les

références religieuses reconnues par les guides spirituels de cette époque coloniale.

Concernant les archives, nous avons eu acces aux archives de Koulouba ou se
situe le palais présidentiel de la République du Mali et a celles des A.N.M
(Archives Nationales du Mali) & Bamako dans le quartier de Hamdallaye, mais les
documents d’A.N.M ¢étaient plus importants pour notre recherche. Les archives
consultées sont nombreuses, entre autres : les documents traitant de la politique
musulmane de la France dans ses colonies, la relation entre le régime colonial et les
guides spirituels, les réecits de résistance de certains maitres spirituels et les
décisions qui entravaient I’avancée de I’influence extérieure sur les musulmans de
I’A.O.F. Certains documents d’archives étant en langue arabe, nous avons traduit
les parties ayant trait a notre sujet de recherche, notamment le document envoyé par
les musulmans d’Allemagne en Afrique occidentale incitant les musulmans de

I’A.O.F. a une insurrection massive contre les colonisateurs de la terre musulmane.

Pour traiter des aspects politiques de 1’époque coloniale, notre étude requérait
indubitablement des sources objectivement redigéees. Or les témoins autochtones et

contemporains de cette histoire n’ont quasiment rien écrit sur le sujet, mais la
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transmission orale de I’histoire, qui se perpétue de génération en génération,
demeure la source précieuse et intarissable pour toute appréhension des événements
de cette période coloniale. 1l faudra attendre environ un siécle apres la colonisation,
pour que certains historiens maliens tentent de consigner par ecrit cette période
coloniale. Par conséquent, ce sont généralement les colonisateurs eux-mémes qui se
chargérent d’en faire leur champ de bataille intellectuelle avec toute la subjectivité
qui ne manque pas d’€mailler leur appréciation. Car ils connaissaient mal le pays,
son esprit, ainsi que la religion des autochtones. Un agent colonial ne décrivait-il
pas de grands leaders spirituels et résistants de cette époque en ces termes ? : « Les
contrées échues a la France avaient été le théatre de révolutions séculaires ; des
conquérants barbares tels EI-Hadj Omar, Amahdou, Samory, les avaient pillées et

dévastées »2°

Néanmoins, nous avons choisi pour notre étude de combiner les deux
sources : autochtones et étrangeres, afin de conserver un regard critique et
d’analyser le plus objectivement possible les données collectées. A cet €égard, nous
nous reporterons aux ecrits des administrateurs coloniaux, notamment celui de
Frantz Jean, lieutenant chef de bataillon d’infanterie coloniale, intitulé « Etudes sur
le Soudans frangais » publié en 1907, et celui de Paul Marty (m.1938), intitulé
« Etudes sur lislam et les tribus du Soudan » publié en 1920. Nous nous référons
¢galement a 1’ouvrage de 1’administrateur colonial, Alphonse Gouilly, portant le

titre « L’islam dans I’ Afrique Occidentale Francaise » publié en 1952.

Pour ce qui est des historiens maliens contemporains, nous aurons recours aux
ceuvres historiques écrites par Amadou Hampate B4 (m.1991) notamment a son
ouvrage co-écrit avec J. Daget traitant la période précoloniale « Empire peul du
Macina ». Cet ouvrage a pour référence la tradition orale. Le disciple de Tierno
Bokar y retrace I’histoire du régime musulman du cheikh Amadu et parle de fagon
sommaire du soufisme de cette époque précoloniale. Nous allons également nous

reporter a 1’ouvrage traitant de I’histoire du Mali dans un cadre général «Grandes

2 FRANTZ Jean, Etudes sur le Soudan frangais, Paris, éd. Arthur Rousseau, 1907, p.3.
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dates du Mali » rédigé par I’historien et ancien Président du Mali, Alpha Oumar

Konaré, conjointement avec son épouse historienne malienne, Adama Ba.

L’éminent historien Bakari Kamian aupres de qui nous avons effectué maintes
interviews a Bamako, nous a édifié sur 1’histoire coloniale du Mali, non seulement
par ses conseils précieux mais aussi par ses ceuvres historiques, notamment celle
intitulée «Les Dogon de 1893 a 1960 : la pénétration et la conquéte francaise dans
la Boucle du Niger et les pays de la Volta, Burkina ». Mais il importe de signaler
qu’il tire également ses sources non seulement de la tradition orale mais aussi des
références coloniales. Enfin, les entretiens que nous avons eus a Paris avec
I’éminent historien Youssouf Tata Cisse, nous ont également éclairé sur les enjeux

politiques et religieux de 1’époque précoloniale et coloniale.

Concernant la troisieme partie de notre étude, nos sources seront constituées de
divers outils. Nous consulterons certaines théses et mémoires traitant de la relation
entre I’Etat et la religion, notamment le mémoire non édité de Boubakar Sow
intitulé « I’Etat et la religion au Mali » et la thése d’Issa Nassoko portant le méme
titre. Les travaux de Louis Brenner dans ce domaine sont également édifiants
comme sa contribution « La culture arabo-islamique au Mali » dans 1’ouvrage
collectif dirigé par Otayek René, « Le radicalisme islamique au sud du Sahara :
da ‘wa, arabisation et critique de ['Occident » publié en 1993. Ainsi que son article
« Constructing muslim identities in Mali » dans 1’ouvrage collectif qu’il a dirigé lui-

méme « Muslim identity and social change in sub-saharan Africa, » publié en 1993.

Notre report aux textes officiels du pays sera également indispensable pour
traiter la cohabitation de 1’Etat et de la religion, comme la Constitution du Mali, le
Code de la famille et des personnes et le Code pénal. Par ailleurs, les enquétes de
terrain, les interviews, les entretiens, les sources journalistiques, et 1’internet se

révélerent des sources incontournables pour 1’étude des faits récents.

Enfin, pour mieux saisir le soufisme au Mali d’aujourd’hui, nous allons
étudier huit ouvrages de maitres soufis maliens contemporains : deux ouvrages du

guide spirituel hamalliste A. H. Ba ; I’'un s’intitule « Vie et enseignement de Tierno

25



Bokar, le sage de Bandiagara » et 1’autre porte le titre « Jésus vu par un
musulman ». Le troisiéme ouvrage est celui du guide spirituel tigani Sa‘d ‘Umar
Touré, intitulé «al-’Adwa’ al-safia ‘ala al-’awrad al-tiganiyya : Les lumiéres
luisantes sur les formules d’invocation tiganie. Quatre ouvrages du maitre spirituel
qadiri Bilal Diallo seront étudiés, ils portent les titres suivants :
1-Sourate Ikhlag
2-A la lumiere du soufisme
3-La Tijania, voie spirituelle du cheikh Ahmed Tijane
4-Ayatal Koursi, le verset du Trone
Le huitiéme et dernier ouvrage est celui du cheikh qadirt Mahmtid Muhammad,
intitulé « al-Mawagqif wa al-hutwat fi ‘usial al-’awrad wa ‘adab al-da‘awat
min’ahadit Sayyid al-sadat : Etapes et démarches sur les fondements des formules

de prieres et recommandations pour les bénédictions a partir des hadiths ».

Nous procéderons ainsi a une lecture descriptive et analytique de I’histoire du
soufisme au Mali, et de I'influence de voies spirituelles sur le plan religieux
politiques et sociaux, tout en analysant les ouvrages soufis les plus remarquables du

XIXéme siécle a nos jours.

Apres les sources €crites, nous aurons recours aux sources orales. C’est ainsi
que nous avons d’une part consigné des observations de terrain, au Mali et en
France, et d’autre part nous avons mené des entretiens et des interviews aupres des
guides spirituels et auprés de leurs disciples, au Mali et en France, sans toutefois
utiliser de fiches ou de questionnaires organisés, car nous n’étions pas dans la

démarche des sociologues.

Les sources orales, rappelons-le, sont d’une importance considérable dans la
société malienne, car maints guides spirituels disparus n’ont pas laissé, ou peu laissé
d’écrit explicitant leur vie et leur pensée. Par conséquent, les récits de leur vie sont
confiés a la tradition orale, comme pour le maitre spirituel de la Tarbiya. A cet

égard, les griots traditionnistes 3 et certains maitres spirituels de la société malienne

S0 TAMARI Tal, Les castes de I’Afrigue occidentale, artisans et musiciens endogames, Nanterre, Société
d’ethnologie, 1997, pp.55-56.
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sont chargés de la transmission fidele de toutes les données et les faits historiques
du pays, d’ou I’importance et 1’indispensabilité des sources orales. Théodore
Monod dit avec lucidité : « Certains peuples sans avoir écrit leurs chroniques, ont
bien confié a la tradition orale le soin de conserver leur histoire (... ) La mémoire
des hommes, 1a ou il existe des traditionnalistes de profession, n’est ni moins fidele

ni plus fidele que le document écrit.»3!

Par ailleurs, nos enquétes de terrain nous ont amené a effectuer des
déplacements au Mali, et en France. Au Mali, nous avons visité Bamako, Ségou,
Mopti, Tombouctou, Koro, Douentza, et Diougani, hon seulement pour consulter les
manuscrits et les archives contenant I’histoire et les enseignements du soufisme,
mais nous avons également enquété, et interviewé les guides spirituels et leurs
disciples. En France, nous avons gagné Paris pour exploiter les ouvrages d’ordre
¢sotérique a la BnF (Bibliotheques Nationale de France), a I’Institut du Monde
Arabe, et a la bibliothéque de 1’Orient Monde Arabe. Nous nous sommes rendu
¢galement a Montlugon ou repose Hamallah, ’'une des figures marquantes du
soufisme du Mali de [I’époque coloniale, afin de mener des enquétes
complémentaires le concernant, mais nous y avons quasiment rien trouvé qui puisse
enrichir notre recherche. Le gardien du cimeticre nous a confirmé que c’est la
tombe la plus visitée, mais ne connait personne en ville qui puisse nous renseigner

sur le chérif de Nioro.

Toutes ces recherches ne se passerent certes pas sans difficultés. Nous étions

méme confronté a de nombreuses difficultés, entre autres :

- Le manque des références abordant ce sujet :

Bien que la BNU (Bibliothéque Nationale et Universitaire de Strasbourg) soit riche,
nous n’y avons trouvé qu’une seule référence consacrée a une partie du soufisme au
Mali, a savoir «Hamallah le protégé de Dieu» par Seidina Oumar Dicko, et

d’autres ouvrages traitant du soufisme du Mali dans un contexte général, dont les

31 BA Amadou Hampate et J. DAGET, L empire peul du Macina, Paris, éd. Mouton et Co La Haye, 1962, p.11.
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travaux de Jean-Louis Triaud et David Robinson, notamment 1’ouvrage intitulé « La

Tijaniyya : une confrérie musulmane a la conquéte de ’Afrique ».

- L’illisibilité de certains manuscrits et de certains documents d’archives

Certains documents originaux concernant notre sujet de recherche étaient
difficilement lisibles, en raison de la vétusté des documents d’une part, et d’autre
part de la nature méme de la calligraphie des textes, comme les manuscrits du
cheikh Sidt al-Muhtar al-Kabir.

- Ladifficulté de rencontrer certains guides spirituels

La rencontre de guides spirituels est un obstacle majeur auquel sont confrontés les
chercheurs. Cela tient a leur indisponibilité vis-a-vis des chercheurs d’une part, et
d’autre part au manque de moyens financiers pour faciliter cette rencontre, car les
intermédiaires chargés d’organiser la rencontre tergiversent lorsqu’ils ne recoivent
pas de présents de la part des chercheurs. A cet égard, au Mali, nous avons eu
I’opportunité de nous entretenir avec le guide spirituel tigani et président de la
Ligue Nationale des Soufis, Thierno Hadi Thatiam, qui nous a livré des

informations fort intéressantes sur le soufisme du Mali d’aujourd’hui.

Nous avons également interviewé le guide spirituel qadiri et président de la
Communauté Malienne des Soufis, Bilal Diallo. Ce dernier nous a également éclairé
sur les voies spirituelles contemporaines du Mali. En outre, la rencontre avec le
guide spirituel qadirT, fin connaisseur du soufisme du Mali, Bakkay Tal, fut capitale
pour I’enrichissement de cette étude. Figurent parmi nos informateurs, le fils de
I’instaurateur de la Tarbiya au Mali, cheikh Munir Haidara, et le petit-fils du porte-
parole d’al-Hagg ‘Umar Tal, cheikh Ibrahim Thiam. Ces derniers nous ont livré des
données originales sur la Tarbiya, et sur I’itinéraire du cheikh ‘Umar Tal,
notamment en ce qui concerne son conflit avec le régime musulman du Macina.
Notre rencontre avec le président de la plus haute institution musulmane du Mali

(H.C.I.M.), Mahmud Dicko nous a permis de saisir certains éléments cruciaux pour
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notre recherche : la spiritualit¢ du courant salafi, et la relation entre les guides

spirituels des différents courants mystiques et les autorités maliennes d’aujourd’hui.

Par ailleurs, dans la région parisienne (Vitry) nous avons rencontré un vieux
hamalliste, Abii Bakr Fofana®* qui a eu le privilege de connaitre le Cheikh
Hamallah, parce que son pére Muhammad Fofana était I’un des mugaddams
nommeés par Hamallah lui-méme & Dakar. Ce dernier nous a livré des informations
originales sur cette partie du soufisme du Mali, le hamallisme. Les informations
recueillies aupres du hamalliste Abba Omar Maiga sont également tres édifiantes

sur ce courant.

32 A ne pas confondre avec Aboubacar Fofana, sommité religieuse de la Cote d’Ivoire, pour plus de détails sur ce
personnage ivoirien voir : Marie Mirang-Guyon et El-Hadj Moussa Touré, « Imam, autorité religieuse et sphére
publique en Céte d’Ivoire La figure emblématique du cheikh Aboubacar Fofana » in Odile Goerg et Anna
Pondopoulo, (dir.) Islam et Sociétés en Afrique subsaharienne a I’épreuve de I’histoire Un parcours en
compagnie de Jean- Louis Triaud, Paris, éd. Karthala, 2012, p.315.
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CHAPITRE Il : L’AVENEMENT DU SOUFISME AU MALI

Mener une recherche sur le soufisme au Mali conduit inévitablement a donner
d’abord un synopsis historique de I’islam dans cette zone. Car le soufisme est non
seulement tributaire de 1’islam, mais aussi il représente sa voie intérieure qui

I’illumine, conduisant les aspirants au plus haut sommet spirituel.
1-Apercu historique de I’islam au Mali

La date précise de ’avenement de 1’islam au Mali ne fait pas ’'unanimité des
historiens. En se reportant a la tradition et aux sources orales du pays, hombreux
sont les historiens maliens qui affirment que le Mali a connu la présence musulmane

dés le Vlle siécle, soit au premier siécle de ’Hégire, %3

méme si a cette époque il n’y
eut pas de présence massive de I’islam. Cette présence se manifesta plutdt de
maniére sporadique par des individus jusqu’a ’arrivée des Almoravides au XIéme
siécle. L’existence d’une mosquée a Kumbi Salih, ville située a 320 kilométres au
nord de Bamako, dont la date remonterait au VIlléme siécle de 1’ére chrétienne,

prouve que I’islam s’est déja confirmé au VIIleme siecle au Mali.

Dans un entretien qu’il nous a accordé, Youssouf Tata Cissé précise méme la
date de 670 de I’ére chrétienne comme étant la date de la pénétration de I’islam au
Mali.3* Le Mali aurait connu la présence musulmane dés 647 de 1’ére chrétienne,
soit quinze ans apres la mort du Prophéte selon Bakari Kamian. Il précise que cette
présence musulmane a été notée dans la région de Kidal, notamment a Kelsuq.*®
Cependant, hors de la tradition orale nous n’avons trouvé d’autres éléments forts qui

permettraient de confirmer cette hypothese. Dans leur fameux ouvrage destiné a

33 SANANKOUA Bintou, Art. « Femmes, islam, et droit de la famille au Mali » in Islam et société de I’ Afiique
subsaharienne, Dakar, 2008, p.2. sous :
http://www.genreenaction.net/IMG/pdf/Femme_Islam_et_droit_de_la_famille_au_Mali.pdf (consulté le
28/3/2013).

34 Entretien effectué a Paris, le 1/4/2013.
35 Interview effectuée a Bamako, 1/8/2012.

30


http://www.genreenaction.net/IMG/pdf/Femme_Islam_et_droit_de_la_famille_au_Mali.pdf

I’histoire du Mali « Grandes dates du Mali », les deux historiens maliens, Alpha
Oumar Konaré et Adam Ba, I’ancien président de la République et son épouse,

passent étonnamment sous silence la date de la pénétration de I’islam au Mali.

Il est a noter cependant que 1’administrateur colonial, Alphonse Gouilly met
en doute cet avénement rapide de I’islam en Afrique occidentale, et attribue cette
narration historique a des historiens arabes, tout en admettant 1’existence précoce de
liens commerciaux entre Afrique occidentale noire et les pays du nord de 1’ Afrique.
Pour lui I’islam n’a touché cette zone qu’a partir du XIéme siécle. Il écrit a ce
propos :

« Sans croire, comme les historiens arabes, que la pénétration musulmane en
Afrique noire remonte au VIléme siécle et au célébre chef arabe Ogba ibn
Nafi‘ qui aurait entrepris la conversion des habitants de 1’actuelle Mauritanie,
nous pouvons admettre que les Bilad al-Stidan ont noué de bonne heure des
relations commerciales avec 1’ Afrique noire, a laquelle ils procuraient de 1’or,
de I’ivoire et des esclaves. L’islamisation ne commence en effet dans cette
région qu’avec les Almoravides. La encore elle a rencontré beaucoup de

résistance, puisqu’il n’a pas fallu moins de cinq assauts pour donner a I’islam
noir son aspect actuel ».%

Un autre administrateur colonial, Maurice Delafosse (m.1926), propose une date
plus proche du VIiéme siécle comme la date de I’avénement de 1’islam au Soudan
francais (Mali) : « L’islam a fait son apparition dés le VIIIéme si¢cle de notre ére

dans les pays qui constituent aujourd’hui le Soudan frangais »*’

Quoi qu’il en soit, la vraie expansion de I’islam au Mali fut I’ceuvre des
Empires qui s’y sont succédé. Dans la suite, nous allons brosser un tableau
historique succinct qui mettra en évidence le processus de 1’islamisation du pays a

travers les siécles jusqu’au début de notre chronologie retenue (X1Xéme siécle) :
1.1. Empire du Ghana et la diffusion de I’islam

L’Empire du Ghana fut le premier empire qui joua un réle majeur dans la

diffusion de I’islam au Mali. Cet Empire animiste, qui florissait déja au IVe siécle

3 GOUILLY Alphonse, L’islam dans [’Afrique Occidentale Frangaise, Paris, éd. Larousse, 1952, p.46.
37 DELAFOSSE Maurice, Le haut Sénégal-Niger, T.111, Paris, Maisonneuve et Larose, 1972, p.186.

31



au Mali, fut dominé en 1076, apres une décennie de guerre, par les Almoravides,
venant d’Afrique du Nord sous 1’égide d’Abta Bakr ibn ‘Umar (m.1087). Kumbi
Salih, la capitale de I’Empire, s’effondra sous les coups des envahisseurs, et
I’empereur Se convertit a I’islam. Sa conversion entraina des conversions massives

de son peuple. Par la suite, douze mosquées furent dénombrées dans cet Empire.®

En revanche, certains historiens soutiennent la these selon laquelle I’Empire du
Ghana entretenait des bonnes relations avec les Almoravides et que I’Empire et ses

sujets embrasserent I’islam pacifiquement sans qu’il n’y ait aucune confrontation.

« On a longtemps cru que I’islamisation du Ghana était due a la conquéte
almoravide en 469/1076. Les récents travaux d’auteurs tels que D.C. Conrad,
H. J. Fisher, L.O. Sanneh et M. Hiskett ont serieusement mis en doute cette
hypothése et on a de plus en plus tendance a estimer que cette conquéte n’a
jamais eu lieu et que les deux puissances ‘‘Empire du Ghana et Almoravide’’
ont toujours entretenu des relations amicales »%°

Ceci prouve, au-dela des divergences, I’ancienneté de ’islam sur le sol malien.
1.2. Empire du Mali et I’expansion de I’islam

L’Empire du Mali fondé probablement en 1230 de I’ére chrétienne par Soudiata
Keita, se construisit sur les ruines de ’Empire du Ghana. Il va connaitre son apogée
au XIveme sous le regne de Kanko Moussa, éminent sultan du Mali, qui régna de
1307 a 1332. Kanko Moussa effectua un pélerinage historique aux lieux saints de
I’islam en 1324, pélerinage pendant lequel non seulement il s’acquitta du cinquieme
pilier de I’islam, hagg mais noua également des relations étroites avec les savants

de Higaz et d’Egypte.*

L’histoire nous apprend qu’a son retour, il était accompagné d’éminents savants
musulmans qui devaient instruire le peuple du Soudan (Mali), tel Abii Ishaq Ibrahim
al-Sahili (m.1346), architecte et poc¢te d’Andalousie. A la demande de 1’empereur,

ce dernier construisit deux mosquées dans I’Empire, I'une a Gao et l'autre a

3KONARE Alpha Oumar et BA Adam, Grandes dates du Mali, Bamako, éd. Imprimerie du Mali, 1983. p.13.
3 HRBEK Ivan, « La diffusion de I’islam en Afrique au sud du Sahara » in M. EFASI et |. MRBEK, (dir.),
Histoire générale de I’Afrique, Paris, Unesco, 1990. p.100.

40 AL-SA*ADI ‘Abdurrahman, Tarih al-Siidan, Paris, éd. Ernest Leroux, 1898, p.7.
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Tombouctou, qui deviendront des universités florissantes, fréquentées par des

érudits et des disciples issus de tous lieux.

L’expansion se poursuivit €¢galement sous le régne de Mansa Souleymane
(m.1360), le successeur de Kanko Moussa. A son retour de pelerinage, au milieu du
XIVéme siécle, Mansa Souleymane approvisionna le pays d’innombrables livres
afin de propager le savoir islamique dans son royaume. Ce fut un véritable succes
sur le plan scientifique. C’est sous son régne que le célébre voyageur et explorateur
Ibn Battata (m.1369) explora Tombouctou. Les témoignages d’lbn Battita montrent
a quel point I’islam était ancré au coeur des préoccupations de 1’ancien Soudan

francais :

« Le jour de la féte etant entré chez le juge, et ayant vu ses enfants enchainés,
je dis: ““ Est-ce que tu ne les mettras pas en liberté ?°” Il répondit : *“ Je ne le
ferai que lorsqu’ils sauront par cceur le Coran’’. Un autre jour, je passai devant
un jeune negre. Je dis a la personne qui m’accompagnait : ‘° Qu’a fait ce
garcon ? Est-ce qu’il a assassiné quelqu’un ?”’ Le jeune négre entendit mon
propos et se mit a rire. On me dit : 1l a été enchainé uniquement pour le forcer a
apprendre le Coran de mémoire »*.

Il ajouta en décrivant le caractére des habitants de I’ancien Soudan frangais :

« Le sultan n’y tolére aucune injustice. Tout le monde y vit en sécurité sans
craindre d’étre volé ou spolié, la priere est au cceur de leur souci, les mosquées
sont remplies, les étrangers sont assurés qu’apres leur mort leurs biens seraient
confiés a des hommes de confiance pour qu’ils les rendent a qui de droit,
quelques soient la qualité et la valeur de leur bien. Les parents frappaient méme
leurs enfants pour un manquement a la priére »*,

L’islam suit son expansion aprés I’empire du Mali sous un autre empire lui

succedant, I’Empire du Songhay

1.3. Empire du Songhay et la propagation de 1’islam

41 Tbn Battuta, Voyages d’Ibn Battiita, Paris, éd. Anthropos, t.4, 1968, p.423. Trad. C. Defremery et B.R.
Sanguinetti.

“2 Ibn Battiita, Voyages d’Ibn Battiita, op. cit., p.421.
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L’Empire du Songhay au XVeme si¢cle (1464-1591) se substitua a I’Empire du
Mali et joua un réle décisif dans 1’expansion de I’islam. Cet Empire atteignit son
apogée sous le régne d’Askia Muhammad (m.1528) et de son fils Askia Dawud
(m.1582). Au sujet de ce premier, le célébre historien malien Mahmiid Ka‘t
(m.1593) écrit :

« Il était un roi qui avait tant aimé les savants et les étudiants le plus généreux

et le plus pieux. Il était a la fois intelligent et malin. En ce qui concerne les
savants, il fut modeste et trés généreux envers eux. Pour les autres citoyens
musulmans, il mettait toujours en avant leurs intéréts, tout en les aidant a
accomplir convenablement leurs devoirs religieux. Il avait éradiqué toute
innovation en matiére de religion, toute injustice et toute pratique non
conforme a 1’islam, voulant ainsi instaurer le vrai islam. Il avait nommeé des
imams et des gadis dans chaque ville qui en avait besoin, notamment a
Tombouctou, a Djenné et toutes les autres villes »*

Lors de son pélerinage aux lieux saints de 1’islam, écrit Mahmiud Ka‘tt, Askia
Muhammad fut méme investi publiqguement par la sommite religieuse de la Mecque,
chérif Husni Mawlaya al-°Abbas, comme son représentant au Bilad al-Stdan en lui
conférant un sabre, un bonnet vert et un turban blanc. Il réussit a convaincre bon
nombre des ulémas a retourner avec lui au Mali ; parmi eux la figure marquante,
Chérif Ahmad Saqali, de la lignée mohammadienne. Les ulémas qui
I’accompagneérent, participérent grandement a asseoir les sciences islamiques et la
culture musulmane dans ’Empire. Askia laissa son empreinte aux lieux saints en y
achetant des biens mobiliers qu’il destina a un usage pieux, wagf, en faveur des
ulémas et des disciples originaires de son Empire ; les erudits recevaient des salaires

respectables et un traitement particulier.**

Askia Dawiid (m. 1582) acheva I’action d’islamisation des pays de son peére.
Sous son régne, I’empire atteignit son apogée sur tous les plans économique, social

et scientifique. 1l fut méme le premier a instaurer des bibliotheques publiques. Son

43 KA*ATI Mahmud, Tarih al-Fattas, Paris, éd. Ernest Leroux, 1913, p.59. Traduction personnelle.
4 KA*TI Mahmiid op. cit., p.12-18.

34



attachement aux sciences coraniques fut maintes fois rappelé par les historiens du

Mali ; par ailleurs, il fut lui-méme Aafiz (qui connait tout le Coran par coeur)®

Alphonse Gouilly souligne I’avancée scientifique florissante qu’a connue cet

Empire sous le régne d’Askia Dawd :

« Les choses de ’esprit sont loin d’étre négligées : Gao, Tombouctou, Djenné,
jusque-la simples places de commerce acquiérent la réputation de villes
savantes et pieuses qu’elles ont conservée. Elles deviennent le rendez-vous des
juristes, des lettrés orientaux ou maghrébins. La renommée des hommes de
savoir soudanais grandit méme au point que les plus célebres universités
d’Orient font appel a leur enseignement, tel Ahmed ibn Abder-Rahim qui
professera a Al-Azhar. Cette culture, au surplus, n’est rien moins que le
privilege d’une élite ; I’instruction est publique et obligatoire pour tous les
garcons et toutes les filles nés libres: Djenné, dans sa belle époque, aurait
compté plus de soixante écoles fréquentées par douze mille éléves et
étudiants ».4

Cet empire Songhay vécut ses derniers jours a la fin du XVIéme siécle (1591),
avec I’invasion du sultan du Maroc Ahmad Mansir al-Dahbi. L’armée d’occupation
céda rapidement en 1612 la place au régne des Arma, régne sous lequel 1’islam va
connaitre le déclin et la dégénérescence au Mali. Cet état de décadence persistera
jusqu’au début du XIXeme siecle, date retenue pour le début de cette étude. Cette
époque marquera un nouvel essor de I’islam, marqué par I’influence déterminante
des guides soufis qui contribueront grandement a I’expansion de I’islam dans

I’ancien Soudan francais (Mali).

L’historien malien E. Yattara résume le processus de propagation de 1’islam au Mali

en ces termes :

«C’est a partir de I’Afrique du Nord, a travers le Sahara, que I’islam va
s’implanter progressivement au Mali. Les premiers contacts avec I’islam ont eu
lieu au Nord-Est du Mali ‘““Gao’ et au Nord-Ouest ‘‘Sud-Est de la
Mauritanie’’, par les voies suivantes : les échanges commerciaux, le pélerinage

45 KA‘TI Mahmid, op. cit., p.93.
4 GOUILLY Alphonse, op. cit., p.62.
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aux lieux saints de I’islam, les échanges culturels et scientifiques, la politique
de certains souverains du Soudan Occidental, et les récits des voyageurs arabes
sur le Soudan. »*’

Si I’islam a marqué sa présence au Mali probablement dés le septiéme siecle,

cependant le soufisme y a fait tardivement son apparition.

2. Apparition du soufisme au Mali

Les sources locales restent muettes quant a la date précise de I’apparition du
soufisme au Mali. Cependant deux ouvrages authentiques de I’histoire du pays
usent d’une littérature proprement soufie pour qualifier certaines personnes

spirituellement accomplies sans toutefois employer le terme « soufisme ».
2.1. Les traces du soufisme dans le Tarih al-fattas

L’auteur ou plutét les auteurs du Tarih al-fattas, Mahmud Ka‘ti et sa
descendance y emploient des termes purement soufis. Si I’on admet qu’une partie
de cet ouvrage a éte rédigée par Mahmud Ka‘ti, comme le confirment Delafosse et
Houdas,*® cela pourrait laisser penser que le Mali a été touché par le soufisme,
d’une manicre ou d’une autre, dés le XVéme siécle, car Mahmud Ka‘t1 (1468- 1552
ou 1593) vécut indiscutablement une partie du XVéme siecle. Mais ce soufisme
n’était que le fait d’individus, ne portait pas d’étiquette confrérique et ne déployait

pas d’ampleur tangible.
A cet égard, nous y lisons en particulier :

« Le gqadi Usman était mukasif (qui a regu un dévoilement spirituel) walr (saint), et
zahid (ascete) ; sa tombe est un lieu sacré ou I’invocation de Dieu est vite exaucée.

J’ai personnellement expérimenté ceci, car il m’arrivait de formuler des vceux

47 YATTARA Elmouloud, art., « L’islam et les voies de sa diffusion au Mali du VIIIéme au XVIeéme siécle »
Université de Bamako, septembre 2007, p.2. sous :

http://www.soninkara.com/index2.php?option=com_content&do_pdf=1&id=825 (consulté le 28/3/2013).

8 KA‘ATI Mahmid, op. cit., p.xix.
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aupres de sa tombe, lesquels ne tardaient pas, par la suite, a se concrétiser comme je

voulais »%°,

Tarih al-Fatta§ emprunte certains extraits a la Risalat al-Qusayriyya, ouvrage d’un
soufi de premier plan, ‘Abd al-Karim al-Qusayri (m.1072), afin de corroborer sa

propre expérience spirituelle :

« D’apreés QusSayri, les Bagdadiens disent que I’invocation a la tombe de Ma‘ruf al-

Harhi est un antidote éprouvé, tiryaq mugarrab,»°
Il poursuivit pour signaler I’importance spirituelle des tombes des saints :

« La tombe de Sidi Yahya est également sacrée ; hous en témoignons, car nous
avons vu plusieurs personnes y faire des invocations. lls étaient tous satisfaits,
leurs veeux ayant été réalisés. Des invocations, du’a’ effectuées a la tombe du
grand et éminent juriste, fagth Muhammad Bagayogo sont vite exaucées. La
tombe d’Alfa Muhammad Tul est encore spéciale : j’ai maintes fois vu les
Iépreux guérir sur place suite a leur invocation auprés de sa tombe.»°?,

Les termes employeés par Tarth al-Fatta§ comme mukasif, wali, zahid et la référence
faite aux maitres spirituels de premier plan comme al-Qusayri avec le culte des
tombes qu’il évoque, sont entre autres des signes forts prouvant la présence de
notions soufies dans le Mali du XVeme siécle. Le second ouvrage Tarih al-Stdan

continue dans la méme veine.
2.2. Les traces du soufisme dans le Tarith al-Sidan

La présence des notions soufies se confirme davantage aux XVleme et
XVlleme siecles au Mali. Le deuxiéme ouvrage historique du pays, dans lequel
nous trouvons explicitement les traces du soufisme, est celui d’Abd al-Rahman al-
Sa‘adi (m.1655), auteur du Tarih al-Siidan. Apres avoir cité les noms des saints de
Djenné, il révéle: « Nous avons cité leur nom dans notre recueil pour leur

renommeée de savant et afin de recevoir leur baraka »%2

49 KA‘ATI Mahmid, op. cit., p.90. Traduction personnelle.

50 |bid. p.90.

51 Ka‘tt Mahmud, op. cit., p. 91. Traduction personnelle.

52 AL-SA‘ADI, ‘Abd al-Rahman Tarih al-Sidan, Paris, éd. Adrien-Maisonneuve, 1964, p.19.
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Parlant de Tombouctou et de I’un de ses imams, il lui attribue des attributs purement

soufis :

« C’est un lieu de rencontre des saints et des zahid ‘‘ascétes’’; son imam
Yahya TadlisT fut un saint vertueux et qutb kamil “‘pdle complet’’. Parmi les
saints qui habitérent Tombouctou, ‘Abd al-Rahman ibn Abi Bakr qui fut I’un
des abdal “’substituts’’. Sidi Muhammad Bakri fut également ‘arif bi Allah et
qusb “Pole’ ; al-Hag Mahmud fut également saint et opéra maints miracles,
karamat. Appelé en son absence par des sinistrés, il les entendit et vint leur
apporter son assistance ; ce sont des grandes mukasafat et karamat pour lui »*,

Dans cet extrait apparaissent également des termes purement soufis. Les
termes comme baraka, qutb kamil, abdal, ‘arif, mukasafat, et karamat sont bien
imprégnés de sens ésotérique, tout en observant que le soufisme n’était pas a cette
époque (XVI-XVIléme siecle) bien organisé et bien structuré. Mais ces deux
références demeurent dans le silence absolu quant a la précision de I’aveénement et

de ’'introducteur du soufisme au Mali.

Le celebre érudit malien Ahmad Baba al-Tumbukti (m.1627), et maitre
exotérique de I’auteur de Tarih al-Sidan, produisit des ceuvres a caractére mystique
dont la plus connue est intitulée « Gayat al-’amal fi fada’il al-niyyat ‘ald al-
‘a‘mal : Espoirs atteints dans la suprématie de [’intention sur les ceuvres ». NOUS
n’avons pas eu acces a cet ouvrage composé de 26 folios et terminé par son auteur
en 1592. Cependant, le chercheur malien et biographe d’Ahmad Baba al-Tumbukti,
Mahmoud Zouber, qui eut lui le privilege de le consulter, donne certaines précisions

importantes sur ce manuscrit :

« Il existe de cet ouvrage deux copies manuscrites : I’'une a la bibliothéque
national de Tunisie sous le n° 3784 (fol.1-8) et 'autre a la bibliothéque de
zawiya de Tamgrout (Maroc). On est tres peu renseigné sur le premier
manuscrit. Le second, quant a lui, porte le n® 2999 /4, il a été copié en 1626 a
Tombouctou par un lettré de cette ville nommé Muhammad ibn Muhammad al-
Muhtar (....) Dans cet ouvrage, le texte qui semble avoir eu plus d’influence
sur notre auteur est le développement d’Abii Hamid al-Gazali dans son Ihya’.

%8 AL-SA‘ADI ‘Abd al-Rahman op. cit., pp.20, 21, 23, 31. Traduction personnelle.

38



Telle est la substance de la Ghayat al-Amal. C’est un véritable traité de
psychologie spirituelle »,
Selon Zouber, cet ouvrage comporte une introduction, quatre chapitres et une
conclusion. Ahmed Baba y traite de I’importance de la purification du cceur et de la
suprématie des ceuvres de celui-ci sur les ceuvres corporelles. Il y rappelle la
nécessité d’Ihlas (sincérité) pour la validité de toute action dévotionnelle. Enfin, cet
ouvrage ne fait que confirmer encore que les concepts soufis se repandirent de fagon

nette au XVI-XVIleme siecle au Mali.

En outre, Ahmad Baba lui rapporte dans son célebre ouvrage « Kifayat al-
Muhtag li ma ‘rifat man laysa fi dibag » > qu’il étudia I’ouvrage mystique d’Ibn
‘Ata’ Allah, connu sous le nom « Hikam Ibn ‘Ata’ Allah », tout en affirmant que cet

ouvrage fut la source d’études ésotériques a Tombouctou a son époque.

Si les sources indigénes selon nos recherches n’évoquérent pas de fagon
explicite la date de I’apparition du soufisme au Mali, les sources étrangéres s’y sont
appliquées. A cet égard, certains auteurs comme Sulayman Salim, avancent 1’idée
selon laquelle la pénétration du soufisme au Mali fut ’ceuvre de Sidi al-Biga‘a’t
(m.1515), tout en confirmant le XVeéme siécle comme le siecle d’apparition du
soufisme au Mali.®® Mais cet auteur ne nous a livré aucun élément fiable pour étayer
I’affirmation qui attribue au cheikh Sidi al-Biqa‘a’t I’ceuvre d’introduction du
soufisme au Mali, ni la preuve pour appuyer I’apparition du soufisme au XVeme

siecle au Mali.

Dans un passage de son ouvrage, Alphonse Gouillly corrobore cette date du
XVeme siécle pour la pénétration du soufisme au Mali, et en fait I’ccuvre d’un

érudit algérien Mohammad ibn Abd al-Karim al-Magili (m.1504) :

«Vers le XVe siecle, ’ordre ‘‘qadiri’’ fut introduit dans le Sahel nigérien et
soudanais par un certain Mohammed Abdel Karim al-Maghili dont le nom est resté

dans I’histoire du Maghreb a cause des persécutions qu’il exerca contre les juifs du

5 ZOUBER Mahmoud, Ahmad Baba de Tombouctou (1556-1627) sa vie et son ceuvre, Paris, éd. Maisonneuve
et Larose, 1977, pp.180,184.

S BABA Ahmad, Kifayat al-Muhtag li ma ‘rifat man laysa fi dibag, Beyrouth, Dar Ibn Hazm, 2002, pp.239,242.
6 SALIM Sulayman, al-Tasawwuf al-islami, Le Caire, éd. Dar Kutub al-Misriyya,1988, p.609.
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Touat. Il eut pour disciple Sidi Al Bekkaya (m. vers 1504) de la famille des Kounta,
famille célebre dans le Sahara central si bien identifiée au Qadirisme que son nom

est devenu dans ces régions synonyme de cet ordre »°’.

En revanche, en se reportant au Tarth al-FattaS nous nous apercevons que nulle
part I’historien Ka‘ati témoin oculaire de I’époque n’a parlé¢ de 1’introduction du
soufisme ou de l’initiation au soufisme faite par Magili, bien qu’il confirma que
Magili ait bien attesté et reconnu la légitimité du khalife Askia Muhammad apres

’avoir rencontré dans son Empire.®

Il est a souligner que le soufisme, dans sa forme collective, avec une visibilité
manifeste, fit tardivement son apparition au Mali. Les auteurs étrangers, dont nous
avons pu consulter les ouvrages, s’accordent pour affirmer que le soufisme sous sa
forme confrérique toucha 1I’Afrique occidentale en général au XVII-XVIlliéme

siecle. A ce sujet T. Zarcone écrit :

« La pénétration en Afrique de I’Ouest et en Afrique orientale s’est faite
seulement a partir du XVIlle siécle. Au nord du continent africain, ce sont les
descendants de deux fils de ‘Ab al-Q&dir al-Djilani qui, depuis 1’Espagne ont
introduit la confrérie ‘‘qadirie’” a Feés au Maroc, et constitué¢ la grande famille
des Churafa Djilaniyyln (ou QadiriyQn). L’ordre rencontre un grand succes au
Maghreb. »%°

Triaud souligne également la date de I’avenement des voies spirituelles en Afrique

occidentale :

«Aucune preuve sérieuse ne témoigne de 1’existence de 1’organisation de
soufies structurées avant le XVIlle siécle. Un décalage important de plusieurs
siecles sépare donc I’éveil des confréries au Maghreb de leur diffusion en
Afrique noire. L’histoire du confrérisme ouest-africaine ne dépasse guere deux
siecles. Il convient donc de remettre en question 1’image simplificatrice,
souvent diffusée, d’un ‘‘islam noir’> qui s’identifierait enticrement aux
confréries. En réalité, I’ Afrique occidentale et centrale est une des régions du

5" GOUILLY Alphonse, op. cit., p.97.

8K A‘TI Mahmiid, Tarih al-fattas, op. cit., p.12.

%9 ZARCONE Thierry, « La Qadiriyya », in POPOVIC Alexandre et VEINSTEIN Gilles, (dir.) Les Voies
d’Allah, Paris, éd. Fayard, 1996, p.464.
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monde musulman ou I’implantation des voies spirituelles a été la plus
tardive. »*°

Selon nos enquétes de terrain, le soufisme individuel aurait atteint le Mali au
XVeme siecle, mais le soufisme sous sa forme confrérique n’y a été connu qu’avec
I’émergence de la Muhtariyya, une branche qadirie attribuée au cheikh Sid1 al-
Muhtar al-Kabir qui vécut au XVIII /X1Xéme siecle (m.1811). Le soufisme collectif

une fois établi au Mali, connaitra une expansion expéditive.

Comment peut-on expliquer I’adhésion rapide des populations du Mali au
soufisme ? Le seul prosélytisme, ou parfois le gihad des guides spirituels, suffit-il

pour répondre a cette question ?
3. Lesoufisme et la religion ancienne du Mali

Si I’islam est ancien sur le sol malien ou il fit son apparition probablement dés le
VIleme siécle de I’ére chrétienne, son expansion exponentielle dans le pays a partir
du XIXeéme siécle fut cependant, comme nous le verrons, ’ceuvre des maitres
soufis. Le soufisme fut donc le véritable vecteur de I’islam au Mali. Mais il y a ici
lieu de poser la question suivante : y a-t-il un rapport entre la religion traditionnelle

malienne et I’esprit soufi ?

Sous le chapitre « Les fétiches ont tremblé »,6* V. Monteil tenta de déceler les
causes du succes de I’islam en Afrique occidentale. A cet égard, il nota huit points
qui furent, selon lui, a I’origine de ce succes, notamment la simplicité de la foi
musulmane, sans parvenir, a notre sens, d’en discerner les véritables causes.
L’auteur de « L’islam dans I’ Afrique occidentale frangaise » en évoquant également
le rite religieux des habitants de I’Afrique occidentale souligne que ces derniers
n’ont éprouvé aucune géne en donnant leur adhésion a I’islam grace a leur stricte
discipline qu’ils observaient déja dans leur religion ancienne,% mais sans toutefois

pouvoir faire une comparaison édifiante.

80 TRIAUD Jean-Louis, « L’Afrique occidentale et centrale », in POPOVIC Alexandre et VEINSTEIN Gilles,
(dir.) Les voies d’Allah, Paris, éd. Fayard, 1996, p. 418.

81 MONTEIL Vincent, L islam noir, Paris, éd. Seuil, 1964, p. 49.

52 GOUILLY Alphonse, Islam dans I’Afrique occidentale frangaise, op. Cit., pp.35-37.
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Le succes de I’islam au Mali, notamment sous sa forme soufie, revient
principalement a I’existence d’une convergence organisationnelle entre le soufisme
confrérique et la religion ancestrale du pays. Le fétichisme comme religion
ancienne du Mali, avant ’avénement de I’islam, était structuré et hiérarchisé a
I’instar des confréries soufies. Les membres appartenant aux confréries animistes

étaient soumis a des regles tres strictes.
La religion traditionnelle se constituait de divers éléments, entre autres ©:

- La case isolée et encerclée par une cloison, pour mieux camoufler le centre des
activités rituelles. Ceci représente clairement les zawiyas dans le soufisme, ou les

aspirants s’isolent pour effectuer des exercices spirituels.

- La cotisation des membres appartenant au fétichisme dans le but d’entretenir leur
temple animiste et de venir en aide aux plus démunis de la société. Ce point
correspond de facon nette aux présents dits « hadiyya » dans le soufisme. Ces
cadeaux sont également destinés a financer le guide spirituel et toutes les activités

rituelles de la confrérie soufie.

- Le chef de la confrérie traditionnelle qui joue un réle prépondérant dans la gestion
du culte animiste et préside les assises rituelles. Il est ainsi similaire au cheikh dans
les voies spirituelles, car ce dernier en est aussi le centre autour duquel tournent tous

les composants de la tariga.

- Le test des nouveaux adhérents a la confrérie fétichiste qui se tient sous 1’é¢gide du
chef des fétichistes. Ce test consiste a soumettre le néophyte a 1’épreuve physique et
intellectuelle. Une fois assuré qu’il résiste aux conditions dures de la vie et qu’il
connait suffisamment la tradition ancestrale qui régit la confrérie, il y est
ouvertement admis. Un casque traditionnel lui est délivré en signe d’appartenance.
Ceci constitue également un point de convergence avec le soufisme. Car le nouvel
aspirant voulant se soumettre a une tariga subit en général une épreuve de la part du

guide spirituel avant d’y étre admis. Une fois les épreuves réussies, le novice

83 Enquétes de terrain a Koro ou les cultes animistes s’exercent encore publiquement, aotit 2011.
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recevra un bonnet blanc et parfois un habit particulier ou un chapelet comme signes

d’appartenance.

- La céremonie composée de musique et de danse rituelles, régulierement organisée
par la confrérie traditionnelle pour rendre hommage a leur fétiche et consolider les
liens sociaux entre les adeptes. Les confréries soufies offrent également des
prestations semblables, le sam* et le rags représentant dans le soufisme la musique

et la danse rituelles, auxquels s’adonnent les soufis a des fins spirituelles.

- Le passage d’un niveau inférieur a un niveau supérieur dans la religion animiste
s’effectue en fonction de I’age des adeptes. Les plus jeunes doivent une obéissance
totale aux plus agés, alors que ces derniers doivent une protection et une solidarité
indéfectibles a 1’égard des jeunes. Le soufisme est également constitué de
différentes étapes, commencant par mouride, le novice, puis mugaddam, khalife et
terminant par cheikh. Ces étapes sont accessibles en fonction du degré spirituel des
aspirants. L’obé¢issance aveugle est requise pour les adeptes occupant les étapes

supérieures, ces derniers veillent également, en contrepartie, au bon exercice

spirituel des novices.

- La retraite dans des lieux sacrés des animistes, afin d’entrer en communion avec
les esprits de la nature fort conseillée par la confrérie traditionnelle. Cette retraite
prénée par la religion ancienne du Mali est remarquablement identique aux retraites

spirituelles halwa observées par toutes les confréries spirituelles.

Ces pratiques décrites dans la religion traditionnelle du Mali, correspondant
singulierement aux pratiques adoptées dans le soufisme, ont particuliérement
fasciné le peuple malien, qui n’a éprouvé aucune géne pour se convertir a 1’islam
sous sa forme soufie. Car il s’y reconnut aisément et ne fit qu’échanger un style
cultuel pour un autre quasiment identique sur le plan organisationnel. Le soufisme a
ainsi connu une adhésion étendue et une forte influence, sur la population de
I’ancien Soudan. Nous avons méme observe que certains auteurs sont allés trés loin,

en restreignant 1’islam des Africains noirs aux confréries soufies : «Le musulman
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noir en particulier ne congoit plus I’islam que sous la forme de 1’affiliation a une

voie mystique »%*

Si la majorité musulmane est affiliée a des voies mystiques au Mali du
XIXeme siecle, cependant, persistent également ceux qui se refusent a toute
affiliation confrérique, et ne revendiquent que 1I’islam tout court, d’ou 1’inexactitude
de généraliser I’emprise des confréries soufies. Paul Marty, évoquant la biographie
de certains soufis du XI1Xéme siécle, non rattachés a aucune confrérie au Soudan
francais, cite une dizaine de personnes et les appelle « Les indépendants »% . Ce
refus de toute étiquette confrérique est connu dans le soufisme du Mali d’hier et
d’aujourd’hui également, méme si le nombre fut a I’époque précoloniale infime par
rapport a ceux rattachés aux confréries, car une culture confrérique régnait a

I’époque et finit par engendrer cet adage :

« Ne pas étre affilié a une voie religieuse, ¢’est faire preuve d’une foi trés ticde »%,
Aujourd’hui la présence de soufis « autonomes » au Mali est patente, et le président
de la Ligue Islamique des Leaders Soufis du Mali, Tierno Hady Thiam nous a

également confirmé le phénomene.®’

Ce groupe soufi non affilié se reporte sans en avoir conscience a une citation de
Baha al-Din NagsSabandi : « Le rattachement a tel ou tel maitre ne sert a rien, il faut
chercher seul et en soi ».%8 Suhrawardi ne disait-il pas : « Celui qui n’a regu aucun
dévoilement spirituel, kasf peut parfois étre mieux que celui qui I’a regu. » ?%°
Cheikh Bakkay, le guide spirituel qadiri, nous révéle :

« Celui qui invoque Dieu avec ténacité sans étre affilié a aucune tariga et multiplie ses

actions dévotionnelles ‘‘priere salat, jene siyam, retraite spirituelle salwa’’ pourrait étre
mieux qu’un novice affilié a une confrérie et qui en fait moins »"°

Etudions maintenant en détail le réle majeur joué par les soufis de premier plan

dans I’expansion de I’islam au Mali du XIXeme siecle.

6 GOUILLY Alphonse, op. cit., p.85.

8 MARTY Paul, Etudes sur [’islam et les tribus du Soudan, Paris, éd. Ernest Leroux, 1920, t.I1, p. 158.
% MARTY Paul, op. cit., t.11, p.141.

67 Entretien effectué le 06/09/2011 a Bamako, Mali

8 GEOFFROY Eric, Initiation au soufisme, op, cit, p.214

8 Suhrawardi, ‘Awarif al-ma ‘arif, op. cit., p.129.

0 Entretien effectué le 28/08/2011 a Diougani, Mali
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CHAPITRE 11l

LA QADIRIYYA ET LA TIGANIYYA AU MALI DURANT LA PERIODE
PRECOLONIALE

Ces deux voies spirituelles (Qadiriyya et Tiganiyya) marquerent 1’histoire religieuse
du Mali du XIXeme siécle. Elles contribuérent grandement a 1’islamisation du pays

et changerent radicalement la vie du peuple malien :
I- La Qadiriyya, premicre tariga au Mali

La Qadiriyya, bien structurée aprés la mort de son éponyme, se répandit largement
dés le XIVeéme siécle dans plusieurs régions d’islam. Les deux siecles suivants
(XVéme-XVIeme siécles) représentent 1’dge d’or, et son expansion toucha

quasiment tout le monde musulman.™

L’expansion étendue de la Qadiriyya se fit tardivement au Mali. En effet, il
faut attendre la fin du XVIlleme siécle et le début du XIXeme siécle pour y voir
clairement la constitution des zawiyas gadiries. Cette voie spirituelle fut introduite
au Mali par les Kunta, une tribu tres célebre du sud du Sahara. Le principal
protagoniste fut cheikh Sidi al-Muhtar al-Kabir (m.1811) dont nous parlerons

bientot.

La tariga Qadiriyya se pratique de diverses maniéres selon les confréries et les

pays. Alfred Le Chatelier fait remarquer, en citant I’Irak, I’Egypte et I’ Algérie, que

1 ZARCONE Thierry, « La Qadiriyya », in POPOVIC Alexandre et VEINSTEIN Gilles, (dir.) Les Voies
d’Allah, op.cit., p.464.
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les dikrs qadiris différent d’un pays a I’autre.”> Nous avons également observé, lors
de nos enquétes de terrain, ce phénoméne de divergence au sein d’un méme pays
(Mali).” La Qadiriyya prend au Mali diverses formes de pratique, mais le

dénominateur commun réside dans les points suivants :

- Etre initié par un cheikh qadiri. Cette initiation se déroule a partir du processus

suivant :

Le cheikh regoit le nouveau novice en lui expliquant d’abord le sens de la tariga,
son origine, son objectif et les regles indispensables a observer (’adab). Certains
maitres spirituels effectuent au préalable un test de la sincérité du nouvel aspirant.
Le guide spirituel une fois rassuré, lui ordonne de tendre ses deux mains sur

lesquelles il va étendre les siennes et réciter les deux versets coraniques suivants :

« Nous suivons la religion de Dieu ! Et qui est meilleur que Dieu en Sa religion ?

C'est Lui que nous adorons».

« Ceux qui te prétent serment d’allégeance ne font que préter serment a Dieu. La
main de Dieu est posée sur leurs mains. Quicongue est parjure est parjure a son
propre détriment. Dieu apportera bientdt une récompense sans limite a quiconque

est fidéle a I’engagement pris envers lui » °

D’aprés Marty, le cheikh qadiri procéde d’abord a une consultation pieuse, istizara
au sujet du nouveau novice voulant adhérer a la tariga, et c’est a partir de cette

étape que le nouvel aspirant est admis, si évidemment la réponse est positive :

« Le Qaderisme s’écarte plus encore de I’islam orthodoxe. Il est enveloppé de
pratiques grossieres du fétichisme d’antan. C’est ainsi que le moqaddem qadiri,
avant de se prononcer sur une demande d’affiliation, accomplit les rites de la
consultation du sort et de I’appel d’en haut (istikhara). Quand il a obtenu, par la

"2 LE CHATELIER Alfred, Confréries musulmanes du Hedjaz, Paris, éd. Ernest Leroux, 1887, pp.27-28.
3 Enquétes menées a Ségou, Bamako, Tombouctou, et Koro, ao(t 2011.

4 Coran : 2,138.

S Coran : 48,10.
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voie de la révélation, la réponse favorable du cheikh Sidi Abd El-Qader, il
donne I’initiation, un vendredi, aprés la priere de I’aprés- midi. Il n’y a pas
d’exemple d’ailleurs que cette initiation ait été refusée ».”®

Il'y a deux points a élucider sur ce passage :

a- D’abord, jeter le discrédit sur 1’orthodoxie de la Qadiriyya pour raison
d’observation d’istizara, nous semble inexact, car la priere de la consultation
pieuse, 'istihara, est strictement orthodoxe selon la Sari‘a. Les hadiths authentiques

a ce sujet sont foisonnants, Buhar I’a également rapporté.”’

b- Cette consultation préalable n’est pas bien connue dans la Qadiriyya malienne.
Certains cheikhs gadiris, avec qui nous nous sommes entretenu, affirment que
I’istizara du cheikh n’est pas obligatoire pour recevoir un adhérent a la tariga, de
méme que le jour du vendredi n’est pas requis ; il est simplement conseillé et laissé

a la volonté de chaque mugaddam.’®

- Ensuite, le maitre spirituel offre a son nouveau disciple un chapelet, subka en lui

demandant d’observer quotidiennement les invocations suivantes :

- Hasbuna Allah wa ni‘mal wakil (200 fois) : Dieu seul nous suffit. N’est-il pas le
Meilleur protecteur ?

- Astagfiru Allah (200 fois) : Je demande pardon a Dieu.

- La’ilaha’illa Allah al-Malik al-Haqq al-Mubin (100 fois) : Il n’est de divinité
autre que Dieu, le Réel évident.

- Allahumma salli ‘ala sayyidina Muhammad wa ‘ala ’ali sayyidina Muhammad

wa sallim (100 fois) : O Dieu, bénis Muhammad et sa famille et salue les.

Un autre dikr se pratique en collectif appelé « wazifa ». Les aspirants s’assemblent
dans la nuit du jeudi au vendredi pour s’en acquitter. Marty cite les dikrs suivants

observés dans la wazifa :

8 MARTY Paul, Etudes sur l'islam et les tribus du Soudan, op. cit., t.I1, p. 140.

7 AL-BUHARI Muhammad, al-Gami * al-sahih, Damas, éd. Dar Ibn Katir, 1993, p.432

'8 Entretien effectué auprés des cheikhs gadiris : Bakkay Tal a Diougani 28/8/11, Bilal Diallo a Bamako, le
6 /9/11.
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« O mon Dieu, soyez satisfait de I’ame de celui qui fut le refuge des hommes et des
génies, mon seigneur est mon maitre, Abd al-Qadir al-Gilani, ainsi que tous nos
maitre du premier au dernier » (3 fois). « Il n’y a d’autre dieu que toi. Que ta gloire
soit proclamée. J’étais parmi les injustes. O Dieu ! O bienveillant ! Je réclame ton

indulgence pour les actions que les destins ont entrainé dans leur cours » (7 fois).”

Mais nos recherches de terrain révélent que les gadiries observent aujourd’hui la
wazifa de fagon différente avec des formules diverses. Certains parmi eux lisent le
Dala’il al-hayrar® lors de wazifa et d’autres se consacrent a la lecture de sourate
Yasin.®
Les trois catégories du dikr, qui sont évoquées maintes fois par les soufis, sont
également reconnues dans la Qadiriyya malienne ; ils tiennent & ce que leurs

aspirants les pratiquent minutieusement ; celles-ci sont les suivantes :

1- Dikr al-’awgat . dikr pratiqué par le novice aprés chacune de cinq prieres
obligatoires quotidiennes al-salawat al-hams

2- Dikr al-galala : il s’agit du dikr qui est individuellement pratiqué dans un
isolement absolu loin des pensées temporelles, tout en se concentrant sur la
contemplation du Tout Puissant.

3- Dikr al-hadra : ce dernier est pratiqué par groupe d’aspirants sous 1’égide d’un

guide spirituel

Pour Marty, ce sont les saints parmi les gadiris qui observaient ce dikr aprés
chacune des cing prieres de la journée al-salawat al-hams tandis que les novices ne
les récitaient qu’aprés la priére du crépuscule, magrib.8® Cette affirmation ne nous

semble pas incontestable, car les novices, selon nos enquétes de terrain, étaient et

® MARTY Paul, op. cit., t.1, p.139.

8 Infra., pp.219-221.

81 Visite des zawiyas qadiries : celle de Diougani, le 28/8/2011, et celle de Bamako (Magnabougou), le
9/9/2012.

8 DEPONT Octave, et COPPOLANI Xavier, Les confréries religieuses musulmanes, Paris, éd. Jean

Maisonneuve, 1897, p.88.
8 |bid., t.1, p. 138.
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sont également autorisés a réciter ce dikr aprés chacune des cing priéres de la

journée.

Le guide spirituel est également habilité a augmenter le nombre désigné des
invocations selon la motivation et le courage de son novice ; il peut lui assigner un
nombre allant de deux cent a mille, puis de mille & un million. Si ce dernier avance
sur son chemin spirituel, il lui ordonnera d’observer le jetine tous les lundis et tous
les jeudis, puis les trois mois successifs de ragab, sa’ban et ramadan (7, 8, 9 du

mois lunaire)

Le disciple subira également un test : son maitre le mettra a 1’épreuve, qui
consiste a l'inciter a faire des actions répréhensibles par la Sari’a, pour voir s’il
obéira a son maitre contre la Sari’a ou pas. S’il désobéit a ce dernier, il franchira
immédiatement un pas considérable dans la voie, car ceci prouve qu’il a acquis la
maturité dans la compréhension des enseignements de la Sari’a. Dans le cas
contraire, le novice gardera son premier statut de néophyte et recevra une

instruction spirituelle et juridique intenses.

Le célebre cheikh du Mali Seku Sala (m. 1981) subit, lors de son initiation a la
Qadiriayya, I’épreuve suivante de la part de son maitre spirituel : fumer la cigarette,
aller mendier dans la ville et habiter chez son maitre constamment dans son village.

Le novice, apres une réflexion approfondie, désobéit a son cheikh et répliqua :

« Mon maitre, je ne veux pas fumer, c’est déconseillé par la SarT’a, je ne peux pas
également aller mendier, car, aux yeux de la $arT’a, je ne suis pas nécessiteux au
point d’avoir droit a une mendicité légale ; quant a habiter avec toi, je préfererai

rentrer chez moi pour diffuser cette lumiére, si vous le permettez. »

A sa réponse, le cheikh lui dit : « J’en suis ravi, je te nommerai mon mugaddam et
tu me représenteras dans ta ville natale, car tu manifestes déja de bons signes et des

avanceées spirituelles. »%4,

8 Informations recueillies aupres du cheikh qadirt Bakkay Tal, 2 Diougani au Mali, le 28/08/ 2011.
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- Le nouvel initié recevra également de son maitre un turban blanc et un bonnet

vert, mais ces dons sont rarement faits aujourd’hui pendant I’initiation d’un disciple.

- L’initié qadirT sera également soumis a une contribution financi¢re annuelle selon
sa capacité financiere. Par conséquent, il enverra a son guide spirituel, chaque

année, des cadeaux (argent, bétes, poulets, récoltes)

- Le pacte écrit reste réservé aux khalifes, représentants des cheikhs en diverses

régions ; ils le recoivent lors de leur investiture.

La hiérarchisation spirituelle gadirie du Mali se compose ainsi, du plus bas au

sommet de 1’échelle :

1- Seyyidna : le disciple est au debut de son ascension spirituelle. 1l est également
appelé « murid » dans certains milieux qadiris au Mali.

2- Mugaddam : a ce titre, le novice atteint un niveau élevé de son parcours
spirituel, & tel point qu’il est susceptible de représenter la tariga dans d’autres
régions.

3- Khalifa : désigné par le cheikh fondateur de la voie spirituelle, il détient le plus
haut titre apres le cheikh. C’est lui qui nomme les mugaddam.

4- Cheikh : titre supréme de la hiérarchie de la tariga. Mais dans le contexte
malien, nous avons constaté que cette appellation est courante pour toute personne

dévote et pieuse, sans prendre en considération la hiérarchie établie par la tariga.

1. Les gadiris et la propagation de I’islam au Mali

Si I’islam connut une florissante expansion au cours des XVeéme et XVleme
siecles au Mali, il doit cependant sa propagation la plus vaste aux soufis du X1Xéme
siecle d’ou la chronologie retenue pour ce travail. Sid1 al-Muhtar al-Kabir, le grand
restaurateur de la tariga Qadiriyya au Mali, vécut dans la premiére décennie du
X1Xéme siécle, ou sa renommeée et son action en vue de répandre ’islam aux quatre

coins du pays atteignirent leur point culminant. Nous verrons comment cette figure
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la plus remarquable de la Qadiriyya a influencé et influence encore le Mali. Quelles

¢taient sa conception du soufisme et sa méthode de diffusion de I’islam ?

1.1. Sid1 al-Muhtar al-Kabir (m.1811), fondateur de la Muhtariyya au Mali

Cheikh Sid1 al-Muhtar al-Kabir ibn Ahmad est né dans 1’Azaouad au nord du
Mali. La date de sa naissance fait I’objet de divergences, cependant toutes les dates
évoquées se situent entre 1722 et 1730 de I’ére chrétienne. Selon nos enquétes de
terrain, la tradition locale adopte comme date de sa naissance celle de 1727. Pour sa
descendance, dont certains membres résident & Tombouctou, il était &gé de 84 ans
quand il mourut, sachant que tous ses biographes sont unanimes sur la date du déces
(1811). Ceci situerait donc sa date de naissance en 1727. En effet, le guide supréme
de la Qadiriyya malienne, décédé le 29 mai 1811, fut inhumé a Abu al-Anwar au
nord du Mali.

Sa généalogie remonte, selon la famille Kunta, au compagnon du Prophéte, le
célebre propagateur de I’islam en Afrique du Nord ‘Ugbat ibn Nafi’ (m.683). Pour
Marty cette généalogie releve de la légende et évoque le flou qui I’entoure.®
D’aprés Tard’f wa tald’id,®® écrit par son fils Sidi Muhammad (m. 1826), il perdit
en bas dge ses parents connus pour leur érudition, et s’orienta trés vite vers
I’apprentissage des sciences religieuses. Il fut initié a la Qadiriyya par un guide
spirituel, Sidi ‘Al ibn Nagib (m.1757). L’histoire ne dit pas grand-chose sur la
biographie de ce dernier, cependant, son nom figure dans toutes les silsila (chaines
spirituelles) gadiries maliennes auxquelles nous avons accédé.®” Le cheikh lbn
Nagib accorda a son disciple Sidi al-Muhtar le titre de mugaddam, représentant

spirituel, a la fin de sa formation avec le pouvoir de le conférer. Au-dela de sa

8 Marty paul, op. cit., t.1, pp.3-4.

8 SIDI Muhammad, Tara if wa tala’id fi karamat al-walida wa al-walid, ms., n° 14., LH.E.R.1.A.B,
Tombouctou, fol. 22.

87 \Voir Annexe A n°23.
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formation ésotérique, il recut également une solide formation en sciences

exotériques.

Les livres religieux et littéraires qu’il étudia, cités par son fils dans son ouvrage,
Tara’fwa tala’id, et repris également par Marty, permettent de retracer la formation
qu’il regut. En tout premier lieu, ce qui attire notre attention dans sa formation, est
I’absence totale d’ouvrages soufis. Dans les 35 pages qu’il a consacrées a la vie de
S1d1 al-Muhtar, Marty ne cite, a aucun moment, un seul ouvrage mystique étudié par
ce dernier.8 Son premier biographe et témoin de sa vie, son fils Sidi Muhammad,

n’a ¢également rien mentionné concernant les livres ésotériques étudiés par son pere.

Ceci indique, a notre avis, que la formation soufie des disciples fut pratique avant
d’étre théorique. Nous verrons plus tard, au contraire, que les soufis qui lui
succederont mentionneront clairement les ouvrages soufis les plus connus qui firent
I’objet de leur étude pendant leur carriére de novice, tels Risalat Qusayriyya de

Qusayri, lhya ‘ulim al-din de Gazali.

Cependant, il en ressort que cheikh Sidi al-Muhtar fut un malékite, il
n’échappa donc pas a la tendance dominante a son époque en Afrique Occidentale.
Les ouvrages juridiques qu’il étudia prouvent explicitement cette thése, car ils
appartiennent tous a 1’école malékite. Il en résulte également que Sidi al-Muhtar
acquit une formation exotérique tres solide aux yeux de ses contemporains, comme
le prouvent les ouvrages étudiés, car ils constituaient le sommet le plus élevé de
formation a son époque. Le cheikh, apres cette formation solide, se vit lui-méme
promu parmi les mugaddid, les générateurs de 1’islam, comme il 1’annonce

explicitement dans I’introduction de son livre « Hidayat al-tulab ».%°

Sa conception de la Qadiriyya émane de divers manuscrits auxquels nous
avons eu acces a Tombouctou. Pour lui, le wird de la gadiriyya figure parmi les plus
élevés et les plus précieux des wird, et revét un tres haut intérét. 1l se manifeste dans

le fait que les tenants de ce wird aboutiront a la satisfaction divine, a condition

8 MARTY, op. cit., t.1, pp. 27-62.
8 SIDI al-Muhtar al-Kabir, Hidayat al-tulab, ms., n°15, 1.H.E.R.I.B, Tombouctou, fol.1.
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d’observer minutieusement les formules des priéres qadiries, méme si des péchés
sont commis. Pour ce faire, I’aspirant est invité a pratiquer les invocations qadiries
en étant assis orienté vers la gibla, en baissant la téte et en se souvenant de sa future
tombe. Il doit ensuite dresser devant lui I’image spirituelle de son maitre et imaginer
¢galement que ce dernier fait de méme avec son maitre, jusqu’a ce que la chaine
aboutisse au Prophéte lui-méme orienté vers son Dieu. Pratiquer constamment le
wird qadirT ainsi a une grande influence spirituelle dans le cceur et ouvre les portes

au kasf, dévoilement spirituel. *°
Dans ses enseignements qadirts Sid1 al-Muhtar souligne :

« Si tu es amené a choisir entre deux choses, choisis la plus proche de la piété
et entre la vie temporelle et la vie spirituelle, choisis cette derniere ; si tu
satisfais ton créateur, il fera satisfaire de toi sa créature ; si tu crains Dieu, il
fera craindre les autres de toi. Le don divin le plus précieux est distribué en
fonction de notre piété, et les sanctions célestes descendent selon nos péchés.
Sois pour Dieu, en recompense, il sera pour toi ; réalise ta foi en Dieu, car Dieu
défend ceux qui croient fermement en lui »°2.

Dans la suite du manuscrit, il cite la chaine spirituelle, silsila qui le lie
spirituellement au Propheéte a travers les sommités religieuses dont les plus connues
sont : son maitre initiateur a la Qagqiriyya Sidi ‘Ali Ibn Nagib, Abd al-Karim al-
Magili, Galal al-Din Suyiti, ‘Abd al-Qadir al-Gilant al-Gazali, Hasan al-Basri, ‘Al
ibn >Abi Talib, terminant par le Prophéte. 9

Aprées le déces de son maitre spirituel, S1d1 al-Mubhtar prit le titre de « cheikh
al-tariqa qadiriyya » en 1757, et construisit cette méme année une puissante zawiya
d’ou son prosélytisme qui fusa dans tout le Sahara. Il envoya ses disciples pour
répandre la Qadiriyya dans I’ancien Soudan frangais ainsi que dans les pays
limitrophes du Mali. Cet effort inlassable contribua grandement a I’islamisation des

peuples paiens et également a I’expansion de la Qadiriyya. Au bout de quelques

% STDI al-Mubhtar al-Kabir, Al-’Awrad al-Qadiriyya , ms., n° 6243, 1.H.E.R.1.B, Tombouctou, , fol. 1.
Traduction personnelle.

91 SIDI al-Mubhtar al-Kabir, al-Wasiyya , ms., n° 2588, I.H.E.R.I.A.B, Tombouctou, fol.1. Traduction
personnelle.

9 Ibid., fol.1.
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années, sa notoriété dépassa les frontieres pour atteindre I’Egypte. Il se livra a
maintes correspondances intellectuelles avec le célébre érudit égyptien Murtada
Zubaydi (m.1790), auteur du fameux dictionnaire arabe «7agu al-‘Ariis ». Son fils,

témoin oculaire de 1’époque, souligne 1’étendue de son influence :

« Les cheikhs avaient des partisans et des disciples aux lieux les plus éloignés et
parmi les notables et les familles nobles de divers pays. C’est ainsi que le souverain
du Bornou ‘‘Tchad’’ s’¢était placé sous son obédience, de méme que les émirs peuls
de Macina et des pays de Haoussa. Aussi la majorité de leurs savants
reconnaissaient-ils son autorité spirituelle ; beaucoup de tribus touarégues ainsi que

la population noire Bambara et Songhay lui étaient soumises »%.

Le prosélytisme qadiri de Sidi al-Muhtar se caractérisait par I’ouverture aux
autres ; il prona la paix et cultiva la tolérance religieuse a tel point qu’on lui accorda
une nouvelle voie spirituelle, a savoir « la Muhtariyya ». Sa tariga ne differe pas
fondamentalement de la Qadiriyya mere, cependant les caractéristiques les plus

notoires sont les suivantes :
- Recherche et diffusion de la paix

L’histoire a retenu du fondateur de la Mubhtariyya ses efforts inlassables pour
instaurer la paix entre les diverses tribus qui guerroyaient et s’entretuaient. A titre
d’illustration nous pouvons citer son implication dans la conciliation entre une tribu

Touarégue et une tribu Arma :

« Les Armas de Tombouctou ayant tué le chef des Touaregs, Kel Tadmekket
Bititi, ceux-ci enflammés du désir de vengeance assiégerent la ville si
étroitement que les habitants furent réduits a manger les animaux morts, la
famine faisant de nombreuses victimes. C’est alors que le cheikh envoya des
notables Kounta aux Armas et les contraignit a la paix moyennant le versement
aux assiégeants de mille vétements, de dix chameaux et de mille piéces d’or. Il

9 SIDI Muhammad, Tara’if wa tala’id fi karamat al-walida wa al-walid, ms., n° 14., |.H.E.R.|.A.B,
Tombouctou. fol. 22. Trad. Mahmoud Abdou Zouber.
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amena ainsi les Touaregs a accepter la compensation pécuniaire pour leurs
morts, alors que, suivant leur coutume, ils n’acceptaient pas le prix du sang »%.

Jean-Louis Triaud fait remarquer également cette volonté inextinguible de ramener

la paix et la sérénité dans la société :

« Dans le domaine de la vie sociale, la confrérie Kounta se caractérise par une
attitude fermement apolitique. Hostile au jihad, elle se tient hors de portée des
pouvoirs. Son autorité est celle d’un arbitre supréme, dont la baraka et le
pouvoir de malédiction suffisent pour assurer une large reconnaissance parmi
les faibles comme les puissants. L’activité des marchands kounta compléte cet
empire informel, dont le rayonnement vers le sud, par la moyenne vallée du
Niger, pénetre progressivement jusqu’a Kankan et Touba ‘‘en Guinée’’,
N’diassane ‘‘Sénégal’’ et dans le monde hausa ‘Nigeria>> »%

- Culture de I’ouverture et tolérance

La Muhtariyya enseigne la tolérance dans tous ses aspects sociaux, culturels et
religieux. A son époque existait toujours I’esclavage au Mali, mais le cheikh
s’employait a ce qu’il n’y ait pas de différence entre lui et ses esclaves sur le plan

vestimentaire ou alimentaire. Un témoin de 1’époque rapporte :

« Ses esclaves étaient vétus par lui comme les hommes libres et pourvus de
tout le reste comme les membres de sa propre famille. Il leur confiait des
chameaux, leur laissait la licence de les utiliser a leur profit et de jouir
librement du pécule qu’ils en retiraient. Il veillait a ce que certains d’entre eux
fussent assidus a leur devoir religieux, il les réunissait et les interrogeait sur ce
qui leur avait été enseigné ».%

Cette tariga sous 1’égide d’al-Muhtar cohabitait paisiblement avec les autres
courants spirituels : une amitié intellectuelle, dit Hampaté B4, existait entre le guide

supréme de la Qadiriyya cheikh Sidi al-Muhtar (m. 1811) et le fondateur de la

Tiganiyya cheikh Ahmad Tigan1 (1815). Les successeurs semblent avoir emprunté

% Ms., n° 14., .LH.E.R.LA.B, op. cit., fol. 23. Trad. Mahmoud Abdou Zouber.

% TRIAUD Jean-Louis, « L’ Afrique occidentale et centrale », op. cit., p. 420.
% Ms., n°14, op. cit., fol. 16. Trad. Mahmoud Abdou Zouber.
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un autre chemin hostile et intolérant, provoquant une guerre interreligieuse, comme

nous le verrons dans les chapitres suivants.

Cette ouverture religicuse que Sidi al-Muhtar instaura dans sa voie spirituelle
influencera, par la suite, I’attitude de sa descendance vis-a-vis des explorateurs
européens qui vinrent en visite. Au moment ou ils furent exposés a tout risque de
maltraitance, voire d’assassinat de la part de certains religicux, ses descendants les

accueillirent et les protégérent avec une tolérance rarissime.

Dans ce sens, I’histoire retint I’accueil humain accordé par cheikh Ahmad al-
Bakkay (m.1865), petit-fils du cheikh al-Muhtar al-Kabir, a I’explorateur allemand
Heinrich Barth (m.1865) ayant effectué un voyage d’exploration en Afrique
occidentale de 1850 a 1855. Il se rendit a Tombouctou®’ en septembre 1853 od il
séjourna sept mois sous la protection et ’hospitalité d’al-Bakkay, chef supréme de
la Qadiriyya au Mali. Ce fut a I’époque ou le regime musulman de Macina, dont

nous parlerons bientot, s’emparait de toute personne non musulmane.

Cette tolérance religieuse et ’ouverture vers ’autre furent reconnues, écrit
Paul Marty, par un colonel francais, Edgard de Trentinian (m. 1942) en 1895. Celui-
ci fit élever un mausolée a cheikh Sidi al-Bakkay, enterré & Sarédina au Mali, en
souvenir des services rendus a Barth et a son observation des valeurs humaines

universelles. %

- Orthodoxie et la conformité a la sari‘a :

La Qadirtyya préchée par cheikh Sidi al-Muhtar se voulait orthodoxe, pure et
conforme a la Sari‘a. Ne disait-il pas que le soufisme et la sari‘a se corroborent 1'un
par ’autre ? Il dispensait un double enseignement, exotérique et esotérique avec une
maitrise égale. Son fils Sidi Muhammad dans le « Tara’if wa Tala’id » nous révele

le rigorisme et I’austérité que pronait son pére :

97 Voir Annexe C n°3.
BMARTY Paul, op. cit., t.I, p.93.
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« Il nous est interdit, contrairement a ce qui se passe dans certaines confreéries,
de nous abandonner aux jeux bouffons, aux pratiques ostensibles d’ascétisme,
aux évanouissements, a la danse, aux éclats de voix pour louer Dieu avec
exagération, a des soupirs ridicules, a des crises blamables. En revanche,
beaucoup de nos cheikhs n’interdisent ni ne condamnent les chants. On ne doit
pas se revétir de haillons ou de vétements spéciaux et bariolés. Certaines
cheikhs les ont admis, nous non »%,

Parlant de son ascétisme, I’auteur de « Tara’fwa Tala’id » écrit :

« Le cheikh n’accordait aucune attention a la qualité¢ des vétements non plus
qu’a celle des mets. Ses vétements étaient toujours simples et il ne possédait
que ceux qu’il portait sur lui. Il n’eut jamais de meubles ou d’habitations de
luxe et il ne tint jamais de richesses en réserve ; il ne porta jamais une somme
d’argent sur lui et n’eut jamais un ustensile réservé a son usage ; il se servait de
la premiere monture venue, soit un cheval sellé a la maniére des gens les plus
modestes soit un chameau ou une chamelle quelconque, sans apparence ; il se
déplacait souvent a pieds, méme nus ; il distribuait tout ce qu’il avait et ne
s’inquiétait jamais d’un objet perdu ».1%

- Intérét particulier accordé a la formation exotérique de ses disciples

Sidi al-Muhtar mettait 1’accent sur la formation exotérique de ses novices ; il
s’en chargeait lui-méme, contrairement a ce que nous observons aujourd’hui dans
les milieux soufis au Mali. Il disait que la faible formation en science exotérique
peut entrainer un égarement inévitable dans 1’ascension spirituelle d’un aspirant ; il
conférait aux jeunes disciples un accueil gracieux et remarquable, a tel point que,
quand il fut interrogé a ce sujet, il donna la réponse identique a celle du Prophéte :
« Au cours de ma mission les jeunes se sont serrés autour de moi alors que les

hommes d’age m’ont combattu.».

- Culture des miracles pour tous les saints qadiris

% Ms., n°14, op. cit., fol. 18. Trad. Mahmoud Abdou Zouber.
100 Ms., n°14, op. cit., fol. 23. Trad. Mahmoud Abdou Zouber.
101 Ms., n°14, op. cit., fol. 19. Trad. Mahmoud Abdou Zouber.
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D’aprés la pensée de la Muhtariyya, tous les saints gadiris accomplissent des
miracles, karamat. Cette culture, répandue dans les milieux de la Qadiriyya
Muhtariyya, fait que méme les novices un peu avancés dans I’ascension spirituelle
commencent a prétendre faire des miracles. Cette culture des miracles persiste a nos
jours. Pour illustration, on accordait a un certain cheikh Sala (m. 1981) une karama
qui se manifesta lors de son voyage : 1’heure de priére arrivée, il marqua une pause
pour s’acquitter de la salat. Alors il se trouva qu’un chasseur portant un dindon, le
produit de sa chasse, vint prier derriere lui sans savoir que ce dernier était un
cheikh. Apres sa priere, le chasseur rentra chez lui pour préparer sa proie. Mais se
rendit compte que la viande du dindon demeurait telle quelle aprés maintes
cuissons. On lui dit que c’était un miracle du cheikh derriére qui il avait accompli sa
priere, car quiconque assiste a la priére du cheikh ne sera plus non seulement sujet a
I’enfer, et que, éventuellement, méme la béte qui y était présente demeurera saine et

Sauve.

Les récits hagiographiques comme celui-la ne manquent pas dans les écrits, et
on accorde au fondateur de Muhtariyya des miracles innombrables. Nous en

retiendront deux, a titre d’illustration. Son fils Sidi Muhammad (m.1826) écrit :

«C’est grace au pouvoir surnaturel du cheikh que la région dite d’Ard al-
Horra devint salubre pour les hommes et les animaux alors qu’a son arrivée les
habitants se plaignaient de la mauvaise qualité de ses paturages et des miasmes
qui ’infectaient. (...) Le cheikh avait aussi le pouvoir de guérir les maladies ;
parmi les exemples cités il y a des cas d’hémiplégie de la face, des cas de
fievre paludéenne et d’ophtalmie »%2,

L’instaurateur de la Qadiriyya au Mali confia ses pensées dans dizaines voire
centaines d’ouvrages. Il fut un auteur prolifique, certains disent qu’il composa
autant d’ouvrages qu’il eut d’années (84), les autres avangant qu’il en écrivit 314,103

Lors de notre recherche de terrain, nous avons observé que les manuscrits le

concernant dans le Centre des manuscrits de Tombouctou révélent que ses ceuvres

102 Ms., n°14, op. cit., ff. 26- 26. Trad. Mahmoud Abdou Zouber

103 GAUDIO Attilio, Les populations du Sahara occidental : histoire, vie et culture, Paris, éd. Karthala, 1993,
p.127.
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sont nombreuses dont trente cing sont consultables. Nous éetudierons certains de ses

ouvrages ci-apres, au quatrieme chapitre.

Le role de Sidi al-Muhtar fut tout a fait considérable dans 1’islamisation du
Mali. Aprés sa mort en 1811, son fils Sidi Muhammad lui succéda dans la mission
d’islamisation du pays en assurant également la direction spirituelle de sa tariga
Muhtariyya. En 1826 il mourut et céda sa place a ses deux fils : Sidi al-Muhtar al-
Sagir, le petit, appelé ainsi pour le distinguer de son grand-pére Sidi al-Muhtar al-
Kabir, le grand et Sidi Ahmad al-Bakkay. Le premier hérita du pouvoir spirituel de
son pére, et son frére I’épaula dans sa gestion confrérique de la Muhtariyya, tout en

répandant davantage 1’islam jusqu’a sa mort en 1847.

A partir de cette date (1847) Sidi Ahmad al-Bakkay succéda alors a son frere
et poursuivit I’expansion de I’islam et de la tariga de son grand-pére conjointement.
Son role fut tout a fait remarquable. En outre, il vécut les grands événements du
XIXeme siecle : la fondation et I’effondrement de 1’Etat musulman instauré par les
peuls du Macina, qui étaient également sous 1’obédience spirituelle de son grand-
pére. Nous verrons son opposition farouche aux tiganis qui menagaient son autorité

spirituelle. Il mourut en 1865 en défendant ce dit Etat.

Nous allons donc maintenant porter notre intérét sur le fondateur de cet Etat
musulman qui a fort marqué son époque et a grandement contribué tant a

I’islamisation du Mali qu’a I’expansion de la Qadiriyya.

1.2. Amadu Hammadi Bubu (m.1845), fondateur du régime musulman

Amadu Hammadi est né a Malanafal, un village situé a 20 kilométre de Tétenkou,
cercle de Mopti. La date de sa naissance fait 1’objet de divergences entre les
historiens, celles retenues sont 1773, 1775, 1776. D’aprés la tradition locale,

consignée dans une source devenue indispensable pour I’histoire de cette époque
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« L’Empire peul du Macina », les dates de 1775 et 1776 demeurent les plus

plausibles, tout en hésitant a en désigner une.%

Selon les historiens du Mali, les étapes d’apprentissage a son époque
consistaient, comme ’affirme B. Sanankoua, a apprendre d’abord dans sa région
natale et ses alentours ; une seconde étape necessitait que le disciple se rende a
Djenné ; enfin, la formation supérieure ultime s’achevait a Tombouctou, puis,
probablement, lors du pélerinage a la Mecque. La formation d’Amadu ne dépassa
pas celle de Djenné. Il n’a donc pas regu de formation tres poussée quand il fut le
commandeur des croyants, Amir al-mu’minin, mais il eut recours a 1’autodidactie

pour achever sa formation lors de son régne.

Apres avoir mémorisé et écrit par cceur tout le Coran, il s’orienta vers les
sciences religieuses dispensées par Alfa Amadu, I’imam de Sono, un village proche
de Djenné. Il fut par la suite initié a la tariqa Qadiriyya par un soufi, Kabara Farma,
dont I’histoire nous est trés sommairement connue. Ce maitre spirituel marqua
considérablement sa vie religieuse. Il lui fit découvrir les ouvrages des grands
mystiques comme cheikh Abd al-Qadir al-Gilani qu’il admira et dont les

enseignements 1’influencérent grandement.

Suite a son réve durant lequel il vit qu’un Etat musulman serait bientot fondé
au Mali, il rentra en halwa (retraite spirituelle) et y passa, dit Amadou Hampaté Ba,
guatre mois sans communiquer avec personne. Il finit par avoir la certitude, par un
dévoilement spirituel, kasf, qu’il serait le fondateur de ce dit Etat. Des lors, il
commencga a préparer le terrain pour affronter d’abord les paiens puis les
musulmans qu’il jugeait hypocrites. Il recut I’appui spirituel des maitres qadiris de
son époque, cheikh Usman Dan Fodio, le guide supréme de la Qadiriyya du Nigeria.
De la part de celui-ci il recut deux choses cruciales pour la création de son Etat

musulman envisage :

104 BA Amadou Hampate et J. DAGET, L ’Empire peul du Macina, Paris, éd. Mouton et Colaye, 1962, p.20.
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1- Le guide spirituel nigérian lui envoya des drapeaux qu’il bénit ainsi qu’une
missive dans laquelle il confirmait la légitimité de sa guerre sainte contre les
infideles.

2- 1l conféra également le titre de « cheikh » 3 Amadu Hammadi Bubu, dés lors il
ne sera plus connu que sous le nom de « cheikh Amadu» Ces deux facteurs
contribuerent explicitement a déclencher la guerre sans merci contre toutes les
personnes mécréantes. L’étendard de gihad fut brandi, ses disciples et ses alliés
s’organisérent Militairement et psychologiquement pour saper les piliers de

I’1idolatrie aux alentours de Djenné.

La premiére bataille livrée fut celle de Nukuma en 1818. Les idolatres et leurs
alliés furent sévérement défaits, cheikh Amaduet ses alliés remportant
victorieusement la bataille. Ce fut le début de ’instauration d’un Etat musulman ,
localement appelé « Dina », c¢’est-a-dire « la religion » en langue peule, un mot
arabe un peu déformé. A cet égard, il fonda une nouvelle capitale qu’il appela

« Hamdallahi », qui signifie « louange a Dieu ».

Cheikh Amadu instaura la Sari‘a dans son nouvel Etat et I’appliqua avec
détermination et fermeté. Le pouvoir exécutif, législatif et judiciaire appartenait a
un grand Conseil appelé en peul « Batu mawdo » de quarante marabouts assistés par
soixante arbitres suppléants, ainsi qu’a un Conseil privé de trois personnes dont
cheikh Amadu qui prit le deuxiéme titre « Amir al-Mu’minin », commandeur des
croyants, et de deux autres conseillers choisis dans le grand Conseil. Donc son
régime était loin d’étre totalitaire. Il veillait a ce qu’aucune décision allant a
I’encontre de Sari‘a ne soit prise. Cette organisation administrative permit a son

régime musulman instauré de régner environ un demi-siecle (1818-1862).

Cheikh Amadu mit I’accent sur D’instruction et ’éducation des habitants de
son Etat, aprés avoir mis en place des centaines d’écoles coraniques et rendit
obligatoire la scolarité des garcons et des filles sans distinction aucune. Tout pere de
famille refusant d’inscrire son enfant faisait I’objet d’interpellation de la part du
grand Conseil. Amadou Hampate Ba (m.1991) dresse un tableau des matieres qui y

étaient enseignees :
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« Les sciences dites principales comprenaient le Coran, le tafsir ou
commentaires du coran, le hadith ou ensemble des traditions relatives aux faits
et gestes du Prophete, tawhid ou connaissance de Dieu et de ses attributs, "usul
ou principes du droit canon et le tassawuf ou mystique philosophique. Les
sciences dites auxiliaires n’étaient enseignées que dans un petit nombre
d’écoles ; c¢’était le nahw ou grammaire, le sarf ou syntaxe, le ma‘ani ou
rhétorique, le bayan ou éloquence et le mantik ou logique. L’enseignement des
filles était assuré par des femmes. Cheick Amadou lui-méme dans son école
particuliéere donnait des lecons sur le Coran le matin et sur la vie de
Mohammed I’aprés -midi »%,

Aprés I’établissement de son régime, il fut soutenu moralement par les oulémas
les plus éminents de la région, entre autres cheikh Sidi Muhammad (m. 1826), guide
spirituel de la Qadiriyya. Nous lisons dans une missive qu’il envoya au

commandeur des croyants son soutien absolu :

« Toute insurrection contre cheikh Amadu est considérée aux yeux de la Sari‘a
comme une apostasie, nous sommes tous tenus de I’épauler dans sa mission
d’islamisation du pays, et la moindre des choses c’est de le laisser ceuvrer et de ne

pas obstruer son chemin »1°,

Il recut également 1’aide morale du cheikh Sid1 al-Muhtar al-Sagir ibn cheikh Sidi
Muhammad (m.1846), grand chef des qadiris maliens aprés son pére. A ce sujet, il
écrit : « Suite aux ceuvres réformatrices d’Amadu en instaurant la tradition du
Prophéte et en réprouvant les innovations religicuses, il mérite d’étre considéré

comme 1’un des grands réformateurs dans les Bilad al-Stidan »%’.

Mais au fil du temps, I’Etat musulman , par son rigorisme et son intolérance
vis-a-vis des non musulmans, finit par irriter certains oulémas qui commencerent a
dialoguer avec ce dernier. Soulignons d’abord certaines applications rigoureuses de

la Sari‘a qui eurent lieu :

1- Exigence d’assister a la salat al-gama“, 1a priere commune, dans les mosquées.

105 A Amadou Hampate et J. DAGET, op. cit., p.49.

106 STDI Muhammad, al-Risala , ms., n° 186, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, fol.1. Traduction personnelle

107 SIDI al-Mubhtar al-Sagir, Nasiha, ms., n° 178, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, , fol.1. Traduction personnelle.
Voir Annexe A n°4, dans lequel le chef de la Dina incite ses coreligionnaires a suivre Sidi al-Muhtar al-sagir.
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2- Application de la peine capitale.

3- Interdiction de la culture du tabac sur tout le territoire de 1’Etat.

4- Rupture de toute relation avec les empires paiens de 1’époque, tel le royaume de
Bambara de Ségou.

5- Port obligatoire du voile pour toutes les femmes.

6- Interdiction aux vieilles femmes de sortir pour aller au marche.

/- Instauration d’impots sur les vaincus.

8- Interdiction aux infideles d’accéder au territoire de la Dina.

9- Interdiction des chants et de la danse, surtout lors de la cérémonie habituelle de

la transhumance des vaches.

Cette prise de position rigoureuse du régime musulman contraignit les
explorateurs chrétiens a changer hypocritement leur prénom pour un prénom
musulman. Ceci afin d’échapper aux exactions du dit régime. Les francais René
Caillié (m.1839) 1% et Eugéne Mage (m.1869) ainsi que 1’allemand Barth (m.1865)
n’ont pas hésité a se faire passer pour musulmans lors de leur séjour sur le territoire
de la Dina. Mais ils ont, par la suite, donné dans leurs rapports une image tres

négative de ce régime musulman .1%°

Bien que cheikh Amadu soit un qadirT de I’obédience d’al-Muhtariyya qui
pronait, comme nous 1’avons vu, la tolérance au sens strict du mot, il ne fut pas, sur
ce point, influencé par son maitre spirituel. Son successeur le suivit également dans
ce sens. Ceci conduira cheikh al-Bakkay, chef spirituel de la Qadiriyya et petit-fils
de S1dT al-Muhtar, a rappeler 8 Amadu Seku, fils du fondateur du régime musulman
, les principes de leur tariga, a savoir la tolérance et la paix avec les musulmans et

les non musulmans. Dans un entretien, il lui demanda les choses suivantes :

» « Lever I’interdiction que tu as faite de cultiver du tabac sur tout ton
territoire.

108 \/oir Annexe C n°2.
109 SANANKOUA Bintou, Un empire peul au XIXéme siécle : la Diina du Maasina, Paris, éd. Karthala, 1990,
pp.14-15.
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= Permettre aux femmes des nomades de Katawane a Douentza de ne pas
observer la retraite, ni le port du voile imposé par la Dina, cette
coutume est contraire & leurs habitudes et les géne considérablement.

= Permettre aux vieilles femmes veuves de Hamdallahi de sortir pour aller
au marche, vaquer a leur affaires et gagner leur vie ; elles ne le font pas
pour seduire.

= Contacter une alliance avec Ségou pour entretenir de bonnes relations
avec les chefs de bambara (non musulmans)

= (Cesser d’envoyer des lettres interprétant les lois et imposant des
mesures rigoureuses »*1°,

Quelle fut la réaction de la Dina face a ces demandes formulées par le plus

grand guide de la Qadiriyya de 1’époque ?

Selon Bintou Sanankoua, le fondateur du régime musulman s’inspira plus tard des
instructions rigoureuses de I’imam al-Magili, qui est, on 1’a vu, considéré, selon
certains historiens, comme 1’introducteur du soufisme au Mali. En effet, Magilt fut
un érudit de Tlemcen qui influenca grandement ses contemporains et la postérité. Il
fut un auteur prolifique en sciences islamiques et connu pour avoir mené un gihad
incessant, non seulement contre les mécréants mais aussi contre ses coreligionnaires

qu’il jugeait comme des hypocrites, munafigin.*!!

En revanche, le régime musulman du Macina ne doit pas étre réduit a ces
aspects négatifs. Il importe de noter qu’en dépit de I’intolérance de la Dina vis-a-Vvis
des non musulmans, il fit preuve durant son régne d’une tolérance religieuse
interne ; autrement dit, il était trés tolérant avec les adeptes issus d’autres voies
spirituelles que la sienne. Cet Etat qui fut qadiri d’obédience autorisait
I’enseignement de la Tiganiyya sur son territoire. Un théologien, Abd al-Karim, a
propos duquel nous ne disposons que peu d’informations, dispensa dans la capitale
du régime musulman (Hamadallahi) les enseignements de la Tiganiyya sans que
cela ne choque personne, bien que la majorité des habitants de la Dina soit des

qadiris. Le fondateur du régime lui-méme, cite Hampaté Ba, n’a pas manqué de

110 A Amadou Hampate et J. DAGET, op. cit., p.277.
111 SANANKOUA Bintou, Un empire peul au XIXéme siécle, op. cit., p.61.
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donner le nom du cheikh Ahmad al-Tigan a son premier enfant, affichant ainsi une

grande tolérance entre les coreligionnaires.!?

L’histoire témoigne également que les habitants de la Dina ont connu le bien-étre, la

richesse et la justice sociale a cette époque.

I1 en ressort que la Qadiriyya fut la premiére tariga soufie introduite au Mali

et qu’elle y a joué un réle majeur dans I’expansion de 1’islam.
Cette tariga présenta les caractéristiques suivantes durant la période précoloniale :

1- Sous I’égide de Sidi al-Muhtar et de sa descendance : tolérance et ouverture
envers les autres, tout en observant 1’orthodoxie dans la pratique.

2- Sous ’Etat musulman du cheikh Amadu : I’application rigoureuse de la SarT’a
et moins de tolérance et de flexibilité envers les non musulmans.

3- Mais durant cette période, se manifeste plus de tolérance envers les
coreligionnaires (qadiris et tiganis). Cette tolérance interreligieuse sera perdue, nous
verrons, avec I’arrivée d’al-Hag ‘Umar Tal, guide supréme de la Tiganiyya de son
époque au Mali.

4- Les guides spirituels connurent un haut niveau dans les sciences aussi bien
exotériques qu’ésotériques. Nous verrons que ce point différencie les soufis de
premier plan de ceux d’aujourd’hui.

5- Des ceuvres sociales étaient engagées par les maitres soufis de cette période
précoloniale. Sidi al-Muhtar al-Kabir était soucieux d’instaurer le bon traitement
voire 1’égalité relative entre  esclaves et notables sur le plan alimentaire,
vestimentaire et matrimonial. Cheikh Amadu instaura le droit d’instruction tant pour
les enfants issus des familles riches que ceux issus des familles pauvres.

6- Abondance de la littérature soufie rédigée par les maitres spirituels de cette

époque précoloniale, comme nous le verrons dans le chapitre suivant.

Les tiganis, apres les qadiris, joueront également un role important dans

I’islamisation du Mali et dans I’expansion du courant soufi.

12 A Amadou Hampate et J. DAGET, op. cit., 1962, p.235.
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Il. La Tiganiyya, une deuxiéme branche soufie au Mali

Il conviendrait, avant de parler de la Tiganiyya malienne, de présenter le
fondateur de la Tiganiyya de facon concise. Cheikh Ahmed al-Tigani (1737-1815)
fonda sa voie spirituelle en Algérie vers 1781/1782. Cette confrérie s’étendit au
Maghreb plus particulierement en Algérie ou le Cheikh Tigani commenga a diffuser

sa tariga, et au Maroc, a Fez, ou il acheva son ceuvre et vécut ses derniers jours.

Les détails les plus précis concernant la vie du cheikh Tigant sont inclus dans un
ouvrage authentique de la Tiganiyya, intitulé « Gawahir al-Ma ‘ani wa bulig al-
‘amant fi fayd 'Abi al- ‘Abbas al-Tigani : Perles de sens et la réalisation des voeux
dans le flux d’Abui al-‘Abbds al-Tigani », rédigé par Ali Harazim Barrada, un
khalife nommé par le fondateur de la Tiganiyya lui-méme. Son ouvrage approuveé
par Ahmed Tigani demeure incontournable pour la compréhension de la fariga
tiganie. Nous trouvons des signes de cette approbation dans le corps méme de

I’ouvrage :

« Le serviteur de son seigneur Ahmed ibn Muhammad al-Tigani affirme avoir
agréeé tout le contenu de cet ouvrage, du début a la fin. Je I’ai approuvé de
facon parfaite et constante pour notre bien aimé al-Hag ‘Ali Harazim Barrada
ibn al-Hag al-‘Arabi al-Fasi. Je donne ainsi mon accord pour mettre en pratique
tout le contenu ainsi que les secrets particuliers du livre qui a été dicté par moi-
méme. Je donne également pouvoir d’accorder cette /gaza a toute personne
estimée méritante en prenant en considération les conditions bien établies dans
notre voie. Cette /gaza lui fut livré jeudi, le dernier jour du mois de Ragab

1215 de I’Hégire. Ecrit et accordé par Ahmed, fils de Muhammad al-Tigant
5113

La Tiganiyya malienne suit, dans sa pratique soufie, les enseignements contenus
dans le Gawahir al-Ma ‘ant, une source tiganie d’une importance indispensable pour
toute eétude abordant la Tiganiyya. Selon cette source authentique de la Tiganiyya,

la tariga tiganie repose sur trois litanies obligatoires :

WHARAZIM ‘Ali, Gawahir al-ma ‘ani wa buliig al-‘amani fi fayd Abi al-‘Abbas al-Tigant, Paris, éd.. Dar Al-
bouraq, 2011, p.1469.Traduction personnelle.
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Le lazim, la wazifa, et le tahlil ou hadra

1-Le Lazim : mot qui signifie littéralement « indispensable, nécessaire » est une
invocation quotidienne effectuée matin et soir, de maniere isolée, a voix basse. Le
lazim est une priere tiganie absolument obligatoire. Dés qu’un disciple de la
confrérie s’abstient volontairement de la faire, il rompt le contrat moral qui le lie a
la Tiganiyya. Cette priere consiste a répéter, chaque jour, 100 fois, chacune des

formules ou expressions suivantest!* :

- Astagfirullah : Je demande pardon a Dieu,

- Salat al-fatih : Priere ouvrante :1°

Blal o N 5218] 5 BAG GAY sl (i Wl a5 3l L) il a2as Ui e (a2
palaall o )l%he 50 08 GA Al e 5 cpdilal)
Priere ouvrante traduite par A.H. B :

« © mon Dieu ! Prie sur notre Seigneur Muhammed qui a ouvert ce qui était clos; et
qui a clos ce qui a précédé; le soutien de la Vérité par la Vérité et le guide sur Ton
droit chemin, ainsi que sur sa famille, selon sa valeur et a la mesure de son immense

dignité.»*®

- La-ilahaillallah, 100 fois : il n’y a de divinité que celle de Dieu

2- La Wazifa : signifiant littéralement « la fonction » est une invocation effectuée

une a deux fois par jour, en groupe, a haute voix. Elle comprend :

- Astagfirullah : Demande de pardon a Dieu : 100 fois
- Salat al-fatih : Priere ouvrante : 50 ou 100 fois
- La-ilahailla Allah : il n’y a de divinité que celle de Dieu : 100 ou 200 fois

- Gawharat al-kamal : |a Perle de perfection : 11 fois :

14 HARAZIM ‘Ali, Gawahir al-ma ‘ant,op. cit., p343.
U5 HARAZIM ‘Ali, Gawahir al-ma ‘an, op.cit., p.371.
116 BA Amadou Hampate, Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara, op. cit., p.155.
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A.H. Ba en propose la traduction suivante :

«O mon Dieu, répands tes graces et accorde le salut & la source de la
Miséricorde divine et au diamant étincelant versé indéfiniment dans la vérité.
Celui qui est au centre de toutes formes de compréhensions et de significations.
Il est la lumiére des étres en cours de formation humaine, il posséde la Vérité
divine tel I'éclair immense traversant les nuages précurseurs de la pluie
bienfaisante des Miséricordes divines, qui emplissent sur leur chemin aussi
bien les grandes étendues d'eau que les petites. Il est ta lumiere brillante qui
s'étend sur toute I'existence et l'englobe dans tous ses lieux. O mon Dieu,
répands tes graces et accorde le salut a la source de la Vérité qui est a I'origine
des connaissances les plus justes, tel ton sentier parfaitement droit par lequel se
manifestent les majestueuses réalités. O mon Dieu, répands tes graces et
accorde ton salut & la manifestation de la \érité par la Verité, au trésor le plus
sublime, au flux venant de toi et retournant vers toi, et a la quintessence des
lumieres dissimulées a toute connaissance. Que Dieu répande ses graces sur lui
et sur sa famille, graces par lesquelles, O mon Dieu, Tu nous le feras
connaitre.»!1®

Gawharat al-kamal : cette formule litanique qui se lit 11 ou 12 fois, posera

probléme plus tard, nous le verrons, au sein de la Tiganiyya malienne.

3- Tahlil: La-’ilaha illa Allah: il n’y a de divinité que celle de Dieu : a réciter
sans limite. Le Tahlil doit €tre récit€¢ aprés la priere d’al-‘asr, le vendredi, en
groupe ; en cas de voyage ou d’absence de ses confreres tiganis, il est également

permis de le réciter tout seul.!*®

YT HARAZIM *Ali, Gawahir al-ma ‘ant, op. cit., p.1409.
118 BA Amadou Hampate, Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara, op. cit., p.167.
UWHARAZIM “Ali Barrada, Gawahir al-Ma ‘anf, op. cit., p. 345.
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Cette pratique hebdomadaire marque une distinction majeure entre les tiganis
et les autres courants soufis au Mali. Si les gadiris préférent une récitation inapergue
et discréte de leur dikr, les tiganis eux optent pour la solennité de leur pratique du
dikr. Ainsi les tiganis se rassemblent autour d’un drap blanc tous les vendredis pour
accomplir ce wird, dans la croyance que le Prophete, ou dans certaines versions, le
cheikh Ahmed Tigani, apparaitra lors de leur dikr. Nous verrons gque cette pratique,
notamment la question du drap blanc, fera I’objet de controverses de la part des

qadirfs.

D’autres dikrs surérogatoires sont également mentionnées dans le bréviaire de
la Tiganiyya « Gawahir al-Ma ‘ani » mais demeurent peu connues de la Tiganiyya

malienne d’aujourd’hui :

1- Yagutat al- Haqa'ig

2- Du‘a’ al-Sayfi, Hirz al-Yamant

3- Al-’asma’ al-‘idrisiyya

4- Fatihat al-Kitab bi al- hasiyyat al-Ma ‘liima
5- Salat Raf” al-’a ‘mal

6- Wazifat al-Yawm wa al-Layla

7- Istigfar Sayyidina hadir

8- Al-Musabba ‘at al- ‘asr.*?

Si les tiganis de la période précoloniale pronongaient les invocations tiganies,
obligatoires et surérogatoires, la plupart de nos contemporains, comme le révélent
nos enquétes de terrain, ignorent ou pratiquent peu ces invocations

surérogatoires.*?

Les conditions d’affiliation a la voie spirituelle tiganie sont au nombre de 23 a
étre respecté par tout adepte. Vingt et une revétent un caractére obligatoire et deux
sont vivement conseillées. Elles constituent un lien spirituel et un pacte moral qui

permettent a tout adepte de vivre pleinement sa tariga.

120 HARAZIM “Ali, Gawahir al-ma ‘ant, p.347.
121 Enquétes a Bamako, les zawiyas tiganies, 06 /09/2011.
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Pour le détail de ces 23 conditions, il serait utile de se reporter a la source méme de
la Tiganiyya, «Gawahir al-Ma ‘ani » rédigé par Harazim Barrada, le khalife direct
du fondateur de la Tiganiyya, ou encore aux écrits de secondes mains comme «al-
Rimah » d’al-Hag ‘Umar Tal, ou a I’ouvrage collectif dirigé par Jean-Louis Triaud

et David Robinson.122

Cependant, parmi ces 23 commandements, 4 retiennent particulierement notre

attention :

1- Le postulant doit se libérer de toute obédience envers une autre tariga.'?

Cette position tiganie nous interpelle, car la Qadiriyya malienne ne connait pas cette
fermeture. A titre d’exemple A.H.B& rapporte D’attitude du grand-pére (al-Hag
Seydu Hann) de son maitre spirituel, Tierno Bokar : « Bien qu’appartenant a 1’ordre

qadiri, il n’hésita pas a se placer sous I’obédience d’El Hadj Omar » 124

A cet égard, le soufi égyptien Ahmed al-Tahir n’a-t-il pas raison de déplorer ce
fanatisme confrérique, et ce sectarisme qui ne fait que creuser davantage le fossé

entre les confréries soufies, et encourager le rejet mutuel 12° ?

Pourquoi un disciple ne peut- il pas pratiquer divers enseignements soufis s’il se
sent apte a les faire ? Pour quelle raison la Tiganiyya se présente-t-elle comme une
cloture de toutes les voies spirituelles ? Toutes ces questions, nous le verrons dans

le quatrieme chapitre, feront 1’objet de discussions entre tiganis et qadirTs.

Le deuxieme commandement qui nous interpelle est celui ordonné par la quasi-

totalité de voies spirituelles :

2- Ne jamais proférer d’injures ou de critiques a ’adresse du cheikh.1?®

122 TRIAUD Jean-Louis et David ROBINSON, La tijaniyya : une confrérie musulmane a la conquéte de
[’Afrique, Paris, éd. Karthala, 2000, pp.9-36.

123 HARAZIM ‘Alj, Gawahir al-ma ‘ani, op. cit., p.343.

124 BA Amadou Hampate, Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara, op. cit., p.18.
125 CHIH Rachida, Le soufisme au quotidien, Nilsson, Actes sud, 2000. p. 146.

126 HARAZIM Ali, Gawdahir al-ma ‘anf, op. cit., p.417.
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L’injure est toujours répréhensible selon la Sari‘a. Et, si le maitre commet des actes
critiquables, sera-t-il également a 1’abri de toute critique ? Le principe ‘isma,
infaillibilité, est-il accordé aux cheikhs a I’instar des prophétes ? En ce sens, Abd al-
Qadir al-Gilani dans son ouvrage « al-Gunya li talibi tariq al-hagg» précise que le
disciple peut gentiment critiquer son maitre spirituel par des signes et des allusions,

s’il commet une erreur sans le blesser.1%’

Un troisieme commandement met en garde les adeptes qui souhaiteraient un jour

quitter la tariga Tiganiyya:

3- Risquer un grave désagrément spirituel en abandonnant 1’ordre aprés y avoir

été affilié 12,

Un musulman est-il tenu d’observer une voie spirituelle précise, a plus forte raison

d’y demeurer éternellement ?
Le dernier commandement tigani qui a retenu notre attention est le suivant :

4- Ne jamais réciter la Gawharat al-kamal, la Perle de perfection, sans ablutions

rituelles. 129

Faut-il signaler que le bréviaire de la Tiganiyya va encore plus loin, lorsqu’ il
évoque les mérites de salat al-fatih, en placant celle-ci devant le texte coranique en
mérite : « Le fait de réciter salat al-fatih une fois équivaut six fois la lecture

intégrale du Coran »%30 ?

Le texte islamique le plus sacré, a savoir le Coran, ne bénéficie pas de
I’unanimité des oulémas sur 1’obligation antérieure d’ablutions rituelles avant sa
lecture. Une question importante se pose ici : comment concilier les enseignements
de la sari‘a connus et les enseignements prétendus révélés par le Prophéte a un

cheikh, lorsque ces deux entrent en opposition ?

27 AL-GILANI Abd al-Qadir, al-Gunya li talibt tariq al-haqq, Beyrouth, éd. Dar al- Sadir, 2007, p. 188.
128 HARAZIM Ali, Gawdahir al-ma ‘anf, op. cit., p341.

129 HARAZIM Ali, Gawdahir al-ma ‘anf, op. cit., p.345.

0 HARAZIM ‘Ali, Gawdhir al-ma ‘ant, op. cit., p.373. Traduction personnelle.
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Il est & noter que cette tariga Tiganiyya fit son apparition au Mali, en
empruntant de multiples voies, méme si celle d’al-Hag ‘Umar fut et demeure la plus
marquante. A.H. Ba résume, en ces mots, ces différentes voies de pénétration de la
Tiganyya en Afrique Noire : « On sait que la Tijanyya, confrérie née en Algeérie
dans les plus pures traditions du soufisme, avait pénétré le monde noir selon trois
voies : I’une qui venait directement du nord, descendant de 1’ Algérie vers le Soudan
et Tombouctou ; I’autre qui venait de 1’ouest, par le fleuve Sénégal ; la troisiéme,
enfin qui venait de I’est par I’entremise d’El-Hadj qui I’avait ramenée de la

Mecque »*31,

En revanche, nos enquétes de terrain 132 révélent que Tombouctou ne connut la
Tiganiyya qu’avec 1’avénement d’al-Hag ‘Umar Tal. C’est suite a son gihad
inlassable que la Tiganiyya atteignit Tombouctou pour se heurter a la Qadiriyya,
voie spirituelle qui s’y enracina grandement. La Tiganiyya connut un grand succes
au Mali ou elle supplanta, dans de nombreuses régions, la tariga Qadiriyya. Cette

réussite peut s’expliquer, a notre avis, par divers facteurs, entre autres :
- L’étendue de la promesse énoncée par la Tiganiyya

Selon la Tiganiyya, tous ses adeptes seront épargnés de 1’enfer et entreront avec
certitude au Paradis. Cette promesse confirmée et consolidée par les textes du
bréviaire de la tariga a grandement séduit les profanes, qui s’y convertirent

massivement. Citons a titre d’illustration un extrait de ces textes prometteurs :

« Le Seigneur de I’existence, que la paix et le salut soient sur lui, m’a dit en
état d’éveil et non en état de sommeil : “‘tu es parmi les assurés et les élus de
Dieu, et toute personne qui te verra sera également assurée, s’il meurt avec foi ;
et quiconque te servira d’une manicre ou d’une autre rentrera au paradis sans
compte ni chatiment.”” J’ai également demandé aupres du Prophéte que soit
épargné de D’enfer tout novice qui me prendra comme son cheikh, qui se
rattachera a mon wird, me rendra une pieuse visite ou fera des bénédictions,
du‘a, pour moi; il me répondit: ‘‘Je te le garantis, ta demande est

exaucée’’ »133

131 BA Amadou Hampate, Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara, op. cit., p.55.
132 Enquéte effectuée a Tombouctou, 01/08/2011.
133 HARAZIM Ali Barrada, Gawahir al-Ma ‘ani, op. cit., p. 361. Traduction personnelle.
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Certes, un tel discours, apportant de telles certitudes, ne laissera pas indifférents les
profanes. C’est pourquoi les ulémas qadiris, comme nous le verrons, ne tardérent

pas a réfuter ce discours tigani qu’ils jugerent outrancier et illusoire.
- L’incitation a quitter les autres voies spirituelles

Pour attirer de nouveaux disciples, la Tiganiyya assure que tout disciple qui se
détache de son ancienne tariga au profit de la sienne ne subira aucune malédiction.
En revanche, quiconque quittera la Tiganiyya pour une autre tariga en subira
inéluctablement les mauvaises conséquences, comme 1’annonga le fondateur de la

Tiganiyya dans « Gawahir al-Ma ‘ani, ».13*

- Le gihad incessant des tiganis

Le succes de la Tiganiyya au Mali revient également au gihad inlassable d’al-Hag
‘Umar, qui mena une guerre, non seulement contre les paiens, mais aussi contre les
musulmans qu’il traita d’hypocrites, mundafigin. Ce point nous conduira a étudier ce
cheikh toucouleur et son role dans I’introduction et la diffusion de la Tiganiyya au

Mali.
1. Les tiganis et ’expansion de I’islam au Mali

Si Dintroduction de la Tiganiyya en Afrique occidentale notamment en
Mauritanie fut I’ceuvre de I’érudit mauritanien Muhammad al-Hafiz (m.1830),
mugaddam du fondateur de la Tiganiyya lui-méme,'® cependant I’instauration de
cette voie spirituelle et sa diffusion au Mali reviennent au cheikh ‘Umar Tal. Ce

dernier contribuera grandement a 1’islamisation du Mali sous I’étendard tigani.

1.1. Al-Hag ‘Umar Tal (1797-1864) et la diffusion de la Tiganiyya au Mali

—-w ¢

La propagation de la Tiganiyya au Mali fut principalement I’ceuvre d’al-Hag ‘Umar
Tal. Les récits historiques le font naitre entre 1794 et 1797 a Halwar (actuel

Sénégal). Si des incertitudes demeurent quant a sa date de naissance, I’unanimité se

134 HARAZIM AL, op. cit., p. 341.
135 TRAORE Alioune, Islam et colonisation en Afrique : Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, Paris,
éd. Maisonneuve et Larose, 1983, p.39.
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fait sur la date de sa mort, 1864, au Mali dans les grottes de Deguimberé, prés de

Bandiagara.*®

Aprés avoir regu une formation religieuse auprés d’un certain Abd al-Kartm*®’

dans son pays natal, il décida de se perfectionner en sciences religieuses aux lieux
saints de I’islam, ou il en profita pour s’acquitter du cinquiéme pilier de I’islam.
C’est lors de ce pélerinage qu’il fit une rencontre historique avec un maghrébin
tigani, Muhammad al-Gali, investi comme Khalife de la Tiganiyya de tous les
Higaz par cheikh Ahmed Tigani lui-méme. Ce maitre spirituel 1’amena a
approfondir sa connaissance ésotérique et lui accorda finalement le titre de Khalife,
avant de I’inciter a retourner dans son pays pour y entreprendre I’expansion de cette
nouvelle voie spirituelle. Al-Hag ‘Umar témoigna dans son célébre ouvrage,
« Rimah », du titre qu’il regut :
« Lors de notre présence en la mosquée du Prophéte, cheikh al-Gali me dit :
““Nous déléguons des mugaddams pour nous représenter dans divers pays en
leur accordant notre wird, quant a toi tu comptes parmi les khalifes du cheikh
Tigani et non parmi les mugaddams’’. Ce dernier me dit en outre : ““J’ai livré a

Umar fils de Sa‘id tout ce dont il a besoin de cette tariga, ses secrets et ses
invocations, toi tu ne fais que transmettre’” »*38,

L’écrivain malien A.H. Ba rapporte que le maitre spirituel du Higaz s’adressa a son

disciple, qui s’apprétait a rentrer chez lui en ces termes : « ““Va balayer les pays.’’
Telle fut la consigne qu’El-Hadj Oumar regut de son maitre en méme temps que la
dignité de Cheick et khalife de I’ordre Tidjaniya »**°.

Al-Hag ‘Umar, une fois rentré, n’eut de cesse de se livrer au prosélytisme afin
de répandre la voie de cheikh Ahmed Tigani. Il prépara également ses disciples
psychologiquement et militairement, dans le but de conquérir non seulement les
royaumes paiens mais un Etat musulman bien établi ne sera pas non plus épargné.

Il quitta son pays natal apres un échec subi pour conquérir les Empires du Mali.

136 KONARE Alpha Oumar et BA Adam, Grandes dates du Mali, Bamako, éd. Imprimerie du Mali, 1983. p.48-

60.

137 THIAM Muhammad ‘Ali, La vie d’El Hadj Omar Qacida en Poular, Paris, éd. Institut d’ethnologie, 1935.
p.8. Transcription, traduction, notes et glossaire par GADEN Henri, ancien gouverneur des Colonies.

18 TAL al-Hag ‘Umar, Rimah hizb al-Rahim ald nuhiir hizb al-Ragim, Le Caire, éd. Maktabat Mustafa al-Babi
al-Halabi, t.1., 1963, p. 9184. Traduction personnelle.

139 BA Amadou Hampate et J. DAGET, op. cit., p.239.
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A ce sujet, Alphonse Gouilly écrit : « Ce qu’il faut retenir de I’aventure d’Al-
Hadj Omar, c’est son échec au Sénégal. Il a essayé sans succés de régner sur son
pays natal. Au demeurant, depuis son retour de la Mecque (1838), il s’efforgait d’y

gagner des adeptes 4 sa cause. Nul n’est prophéte en son pays »40,

En effet, il lanca son gikdad en 1852, et remporta une série de victoires contre les
animistes. En 1854, il détruisit le royaume de Kartha, et envahit le royaume de
Khasso en 1857. Il conquit et prit le royaume Bambara de Ségou en 1861. Jusqu’a
cette derniére date la conquéte d’al-Hag semble cohérente sur le plan religieux.
Mais apres avoir soumis les royaumes paiens, il entreprit une bataille difficilement

compréhensible, a savoir la conquéte d’un Etat musulman , la Dina.

Pour quelles raisons al-Hag ‘Umar a-t-il détruit le régime musulman du
Macina aprés I’exécution du chef du régime appelé « Amir al- Mu’minin », Amadu

Amadu, le commandant des croyants ?

Nos historiens invoquent, a ce sujet, diverses raisons pour expliquer cette guerre

fratricide ; parmi elles :

1-  Des raisons politiques
2- Larivalité personnelle
3- Lafatalité

4-  Des motifs religieux

- Bintou Sanankoua, semble pencher pour la premiére raison et minimiser les autres.
Elle accuse les deux partis (Masinanké et Futanké) de vouloir taire cet épisode de
leur histoire : « Masinanké et Futanké gardent dans une complicité tacite le silence
sur leur histoire commune relative a 1’occupation futanké du Maassina. Tout se
passe comme si les descendants de Seku Amadu et d’Al-hadjji Oumar avaient honte

d’évoquer une guerre fratricide qui a priori ne se justifiait pas. »4!

140 GOUILLY Alphonse, op. cit., p.46.
HISANANKOUA Bintou, Une empire peul au XIXeme siécle, op cit. p.13.
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- Ayant des ascendants dans les deux parties (Massinanké et Foutanke), I’historien
et ecrivain malien A.H. B4, apres avoir évoqué la question dans son célébre ouvrage
« L’Empire peul du Macina », ne semble pas vouloir expliciter sa position envers

cette guerre fratricide incomprehensible :

« Des traditions contradictoires font en effet d’El Hadj Oumar, tant6t un cheikh
sublime, tantdt un despote sanguinaire qui incendie et pille tout sur son
passage. S’il est vrai que la calomnie est la rangon de la grandeur, on ne peut
contester qu’El Hadj Oumar fit un grand homme. En quittant Médine, il était
bien décidé a ne jamais devenir roi ni courtisan de roi, c'est-a-dire marabout

officiel. La preuve en est cette déclaration qu’on lui préte : « ‘“Je n’ai pas

fréquenté les rois et je n’aime pas ceux qui les fréquentent >*»142

Quant & Youssouf Tata Cissé, il nous confia, lors d’un entretien, sa pensée sur
I’aventure d’al-Hag ‘Umar. Pour lui cette guerre relevait d’ambitions égoistes et
personnelles : vouloir a tout prix dominer les autres. Il affirma que cette guerre
n’avait rien a voir avec l’islam, et que le guide supréme de la Tiganiyya, a son

arrivée au Mali, trouva des centaines de mosquées en place.'*

Mais il faut souligner que tous ces historiens non arabisants n’ont pas un acces
direct aux écrits d’al-Hag ‘Umar Tal ni aux écrits de Muhammad Amadu, I’auteur
de « Bayan ma garda». Ils n’ont pas ¢été formés non plus a la jurisprudence
islamique afin de saisir a juste titre les enjeux religieux de cette guerre
interreligieuse. Or nous savons que les protagonistes de cette guerre se reportent
tous les deux aux sources religieuses (Coran et hadiths) ; par conséquent, tout

jugement émis hors de ces sources est naturellement partiel et partial.

Pour notre part, nous demeurons perplexe face a cette guerre fratricide, car Al-
Hag ‘Umar est lui-méme 1’auteur d’un ouvrage intitulé «Tadkirat al- gafilin ‘an
qub’ ‘iktilafi al- mu’minin : Rappel a ceux qui ne prétent pas attention aux méfaits
causes par la divergence entre croyants », ouvrage qu’il rédigea pour réconcilier les
musulmans du pays du Hawsa lors de son retour de la Mecque. On y lit en

particulier :

142 BA Amadou Hampate et J. DAGET, L ’Empire peul du Macina, op. Cit., p.240.
143 Entretien effectué a Paris, le 1/4/2013.

76



« Lors de mon long périple aux lieux saints de 1’islam, je passai par les pays de
Hawsa, ou je trouvai la discorde qui s’enflammait entre nos fréres musulmans.
Je voulus donc les réconcilier, mais de peur de ne pas étre saisi par cette affaire
qui me retarderait de mon pieux voyage a la Mecque, je pris donc la résolution
de reporter cette réconciliation a mon retour de la Mecque, cependant je les
quittais triste, en pleurs. A mon retour j’appris que cette discorde, fitna,
persistait toujours. Je me suis alors dit qu’il fallait maintenant impérativement
entreprendre une réconciliation pour mettre un terme a cette animosité. Cette
noble entreprise paraissait impossible aux yeux des protagonistes. Malgré cette
circonstance délicate, bien que 1’affaire soit délicate, j’étais obsédé par 1’idée
d’instaurer un dialogue constructif entre mes frére musulmans, et, motivé par
divers versets et hadiths incitant a la réconciliation, je m’y langais »**4,

Dans un autre passage de ce manuscrit, il poursuit :

« Et lorsque je me suis apercu que la simple parole ne suffisait pas pour réconcilier
au mieux mes freres dans la discorde, je décidais donc d’écrire un ouvrage en ce
sens, composé de vers, ces vers étant au nombre des lettres qui constituent deux

versets de sourate al-hugrat ».

Comme cette réconciliation lui tenait a coeur, il rédigea cet ouvrage en dépit des
conditions tres difficiles, comme il le mentionna lui-méme : « Sache que ces vers
ont ét¢é composés dans des circonstances extrémement délicates, car j’étais
préoccupe par la maladie de mon frére et celle de mon épouse, les deux étaient, au
moment de la rédaction de cet ouvrage, entre la vie et la mort. En outre, j’étais

également exténué et affaibli par mes longs périples »°.

Comment comprendre alors que ’auteur d’un tel ouvrage puisse plus tard se lancer
dans une guerre fratricide contre ses propres coreligionnaires ? Comment a-t- il pu
si brusquement et si brutalement changer d’opinion? Y a-t-il eu dialogue ou

tentative de réconciliation entre les protagonistes avant la guerre ?

144 TAL ‘Umar, Tadkirat al- gafilin ‘an qubh ‘ihtilafi al- mu’minin, ms., n° 1328, 1.H.E.R.1.A.B, Tombouctou,
fol. 3.Traduction personnelle.

145 Coran : 49, 9-10.

146 Mss., n° 1328, op. cit., fol. 4. Traduction personnelle
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Maintes correspondances entre les deux leaders spirituels témoignent que ces
derniers échangerent effectivement des missives. Dans son ouvrage « Bayan ma
wagqga ‘a », rédigé pour justifier cette guerre fratricide, al-Hag ‘Umar affirma méme
avoir regu cinq lettres de la part du chef de Dina : « Sache, 0 le lecteur équitable —
que la miséricorde de Dieu soit sur toi !- que cet Ahmad b. Ahmad nous a envoyé
cing lettres. La premiére est celle qui nous est parvenue a Nioro (....) La seconde est
celle qui est arrivée a Sabouciré, la troisieme, la quatrieme et la cinquiéme, celles

qui nous sont parvenus quand nous étions a Sansandi »4’.

Il y présenta, pour légitimer cette guerre, des arguments qui, selon la Sari‘a,
s’averent difficilement recevables. Ses arguments s’articulent autour des axes

principaux suivants :

1- La solidarité avec les non musulmans, muwalat al-kuffar : il accusait le
commandeur des croyants du Macina d’avoir accueilli sur son territoire le roi de
Ségou, qui selon lui, était encore animiste, et dont il contestait la conversion a
I’islam.

2- L’ignorance de son adversaire : il mettait en cause son aptitude intellectuelle a
pouvoir diriger les croyants.

3- Le laxisme du chef du régime du Macina dans ’application de la $ari‘a.'*8

Ces arguments évoqués par al-Hag ‘Umar suffiraient-ils pour justifier une
guerre interreligieuse qui se solda par des milliers de victimes, et qui, par la suite, fit
disparaitre une gigantesque bibliotheque appelée « Bémal Dewté » : « Maison des
livres » en peul ? Comment peut-on, selon la Sari‘a, contester la conversion a
I’islam d’une personne qui se déclare publiquement converti ? Faut-il étre le plus
érudit de la communauté pour avoir la légitimité de diriger les croyants ? La sarT’a
doit-elle étre appliquée selon D’interprétation d’un seul fagih ? Al-Hag ‘Umar
parvint-il a convaincre ses conseillers les plus proches de combattre ses

coreligionnaires ?

147 MAHIBOU Sidi Mohamed, TRIAUD Jean-Louis, Voila ce qui est arrivé Bayan ma waqa ‘a d’al-Hagg ‘Umar
al-Futt Plaidoyer pour une guerre sainte en Afrique de I’Ouest au XIXe siécle, Paris, éd. CNRS, 1983, p.83.
18MAHIBOU Sidi Mohamed, TRIAUD Jean-Louis. Op. cit., pp.33-34.
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Son conseiller intime et porte-parole, Muhammad ‘Ali Thiam (m.1911) ne fut
pas convaincu du bien-fondé de la guerre armee interreligieuse. Il s’abstint quand
son cheikh s’obstina a s’y lancer. Or c’est ce dernier qui avait composé des
nombreux vers en son honneur (1200 vers)'#°. Lors d’un entretien avec son petit-fils

Ibrahim Hadi Muhammad ‘Ali Tiam, ce dernier nous confia :

« Notre grand-pére Muhammad ‘Ali Tiam, ’homme le plus proche d’al-Hag
‘Umar, s’opposa fermement a son ami, quand ce dernier voulut entreprendre
une guerre contre le régime du Macina, dirigé a cette époque par Amadu
Amadu, le petit-fils du fondateur du régime musulman . Il conseilla avec
sincérité le guide supréme de la Tiganiyya de favoriser toujours la paix et la
réconciliation avec ses confréres en islam, mais hélas, ce fut un dialogue des
sourds ; al-Hag ‘Umar s’obstina et mon grand- pére renonca a sa compagnie et
rentra chez lui & Fouta Toro »'*,

Si le porte-parole d’al-Hag ‘Umar ne le suivit pas dans cette guerre fratricide, il
n’accorda pas non plus son soutien moral aux adversaires de son maitre spirituel.
Car certains passages de sa celebre gasida (un ensemble des vers) critiquent de
facon acerbe les leaders religieux du régime musulman du Macina. Muhammad

‘All Thiam évita donc une guerre armée pour se lancer dans une guerre verbale.!®!

Cette ferveur a mener le gihad contre les coreligionnaires pourrait-elle étre
orientée uniquement vers un ennemi commun (les colonisateurs) ? Pour quelles
raisons Al-Hag ‘Umar évita-t-il les colonisateurs francais hormis quelques heurts
qu’il eut, notamment en 1857, avec ces derniers venus libérer le fort de Médine

(région du Kayes) assiégé par ses adeptes ?*°2

149 THIAM Muhammad ‘Alf, La vie d’El Hadj Omar Qagida en Poular, Paris, éd. Institut d’ethnologie, 1935.
p.289. Transcription, traduction, notes et glossaire par GADEN Henri, ancien gouverneur des Colonies.

150 Entretien avec le petit-fils du porte-parole d’al-Hag ‘Umar, effectué a Ségou le 26/08/2011.

151 THIAM Muhammad ‘Ali, La vie d’El Hadj Omar Qagida en Poular, op. cit., p.199-200.

152 Pour les détails de ces heurts, cf. ROBINSON David, La guerre sainte d’Al-Hajj ‘Umar : le Soudan

occidental au milieu du XIXéme siécle. Paris, éd. Karthala, 1988, p.194. Voir aussi LY TALL Madina, Un islam

militant en Afrique de 1'Ouest au XIXeme siecle, la tijaniyya de Seku ‘Umar Futiyou contre les pouvoirs

traditionnels et les puissances coloniales, Paris, éd. L’Harmattan, 1991, p.279.

79



Il existe également une version de cette guerre écrite par le fils d’Amadu Amadu,

« Sache que le début de I’inimiti¢ qui se déroula entre Amadu Amadu et al-Hag
‘Umar reléve de I’ame instigatrice querelleuse d’al-Hag ‘Umar, qui s’inspira de
souffles sataniques, car il était entouré d’'une armée puissante et d’une troupe
innombrable. Aprés avoir vaincu plusieurs royaumes animistes, il mobilisa sa
force militaire pour se diriger vers Macina, dans le dessein de livrer bataille
aux peuls. Il était prédestiné que le territoire du Macina allait subir des grandes
épreuves. C’est ainsi qu’al-Hag ‘Umar s’adressa 8 Amadu Amadu comme on
s’adresse a un mécréant, lui adressant ce verset révélé au sujet des mécréants :
O notre peuple ! Répondez au prédicateur de Dieu et croyez en lui. »*%3

Dans un autre passage, il écrit :

« Lorsque Amadu Amadu eut regu la missive, il convoqua le grand Conseil
pour débattre de la réponse adéquate, conforme a la Saria‘a. Aprés une
discussion divergente, les jurisconsultes du régime se mirent d’accord sur le
point suivant : ne pas combattre al-Hag ‘Umar, sauf s’il rentre a Hamdallay
pour nous combattre et menacer notre sécurité. Dans ce cas nous serons obligés
de nous défendre conformément a un passage de Muhtasar, ouvrage juridique

de Halil : ““II est licite de se défendre contre un agresseur’’»™>,

7

A la fin du manuscrit il décrit la fin tragique d’al-Hag ‘Umar qui fut assiegé a

Hamdallay :

« Il fuit et se réfugia dans une grotte, I’armée peule se dépécha pour le déloger.
A leur arrivee il cria: ““Soyez patients et attendez moi, je descendrai vers
vous’’. Mais quand il vit leur détermination a le capturer, il rentra vite dans la
grotte et alluma un feu a I’entrée. Les peuls attisérent davantage ce feu en y
jetant du bois et du foin. Al-Hag ‘Umar y périt tragiquement, avec ses enfants
et ses épouses.»™>

L’opinion de gens du Macina sur cette guerre est patente dans ce manuscrit
« Bayan ma gara». Al-Hag ‘Umar y est présenté comme un agresseur et un

musulman qui s’insurge contre une autorit¢ musulmane établie.

Quoi qu’il en soit, cette guerre interreligieuse a grandement joué contre 1’union
des tiganis et gadiris de son époque. Si le gikad du cheikh toucouleur a contribué a

I’expansion de I’islam au Mali sous 1’obédience tiganie, il a cependant creusé un

158 Muhammad Amadu Amadu, Bayan ma gara , ms., n°27. |.H.E.R.1.A.B, Tombouctou, fol.3. Traduction
personnelle

15 Ms n°27, op. cit., fol. 10. Traduction personnelle

155 Ms n°27, op. cit., ff. 34-35. Traduction personnelle.
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fossé de discorde et a provoqué une scission interne dans les rangs des voies
spirituelles. Suite a cette guerre, la Tiganiyya prit de ’ampleur au Mali et se
substitua quasiment dans toutes les régions conquises a la Qadiriyya. Des qadiris se
rangerent derriere la banniere de la voie umarienne, certains par crainte pour leur

vie, et d’autres par conviction.

Ainsi le disciple d’al-Hag ‘Umar le plus zélé et le plus dévoué, Ibn Yerkoy
Talft, qui changea de tariga et passa de la Qadiriyya a la Tiganiyya, joua également
un role majeur dans I’expansion de la voie de cheikh Ahmed al-Tigant au Mali. Il
fut son porte-parole et le défenseur infatigable de sa cause. Il répandra la Tiganiyya
par la voie intellectuelle : en I’enseignant et en rédigeant des ouvrages sur I’exégese
et pour I’apologie et la défense de cette nouvelle voie spirituelle au Mali. Ses

ouvrages feront I’objet de notre étude au chapitre suivant.

1.2. al-Muhtar ibn Yerkoy Talfi (m. 1864) et la diffusion de la voie tiganie au
Mali

al-Muhtar ibn Wadi‘at Allah, plus connu sous 1’appellatif «Yerkoy Talft », fut
une sommité religieuse tiganie du Macina. Si certains historiens évoquent 1864
comme date de sa mort, la date de la naissance reste cependant obscure. A cet
égard, David Robinson propose les années se situant entre 1810 et 1820 comme
date de sa naissance.'®® Nous ne disposons pas d’éléments révélateurs ni sur son
éducation ni sur sa formation intellectuelle. Comme il est issu d’une famille
d’intellectuels, il est fort probable qu’il y ait recu une instruction préalable, avant de
gagner Tombouctou pour parfaire ses études, comme le suppose Mohamed

Diagayeté, un historien malien.t®’

156 ROBINSON David, « Yirkoy Talfi et le Masina au XIXe siécle ; un propagandiste de la Tijaniyya
umarienne » in Islam et Société au Sud du Sahara, ( 1.S.S.S.), Paris, n°. 4, 1990, pp. 143-148.

15 DIAGAYETE Mohammad, al-Fullaniyyiina wa ‘ishamuhum fi al-hadarat al-’"islamiyyat bi Mali hilal al-
garnayni (XVIII / XIX), Université Zitouna, Tunisie, 2006, (dactylogr, Thése 3¢ cycle, directeur : Tawfik ibn
‘Amir), p. 97.
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I1 fut le représentant de sa ville Diré auprés de la Dina, sous le régne d’Amadu
cheikh Amadu, fils du fondateur du régime musulman . Il entretenait des relations
excellentes avec ce dernier et détenait également dans la capitale du régime une
assise du savoir, maglis al- ilm, vers laquelle se ruaient les disciples issus de divers
horizons. Mais avec I’avénement d’Amadu Amadu, le petit-fils du fondateur, les
choses changerent et leur relation empira. Ibn Yerkoy Talfl jugea le nouveau
commandeur des croyants incompétent et critiqua sa maniére de mettre en ceuvre la
Sari‘a. Suite a cette mésentente, I’uléma de Diré n’hésita pas inciter al-Hag ‘Umar a
venir occuper la capitale du régime musulman .**8 Par la suite, il quitta Hamdallay

pour rallier son nouveau maitre spirituel.

Dés lors, il devint défenseur fervent de la Tiganiyya, apres avoir renié¢ son
ancienne tariga Qadiriyya. Certaines interrogations demeurent cependant : quelle
¢tait sa position face a une guerre tiganie-qadirie ? Allait-il approuver son nouveau
guide spirituel ? A-t-il vécu avec son maitre spirituel 1’occupation de Hamdallay,
capitale du régime musulman ? Sur ce point deux versions contradictoires
coexistent :

- Selon certaines versions historiques, il conseilla a son cheikh de ne pas
entreprendre de guerre contre ses propres coreligionnaires. Mais devant la
détermination et 1’obstination de son maitre, il I’aurait quitté pour se réfugier dans
son village natal. En chemin, il aurait été victime d’une attaque perpétrée par
certains peuls qui le tenaient pour traitre. Cette version est étayée par Mohammad

Diagayété.'>°

- D’autres sont d’avis qu’il fit la guerre aux c6tés d’al-Hag ‘Umar et vécut le siege
épouvantable que leur infligea, durant un an, la coalition kunta-peule (les qadirTs).
Cette thése est corroborée par D. Robinson: « Il revient ensuite, parait-il, a

Hamdullahi pour partager les mois durs du siége. Il s’échappe avec ‘Umar en

158 \/oir Annex A n°11.
19 DIAGAYETE Mohammad, al-Fullaniyyiina wa ‘ishamuhum fi al-hadarat al-’"islamiyyat bi Mali hilal al-
garnayni (XVII1/ XIX), op. cit., p. 98.
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février 1864, se réfugie dans les falaises de Dégemberé, et est libéré par Tijani, le

neveu du Shaykh.»*6°,

Pour notre part, rien ne prouve qu’il quittat al-Hag ‘Umar. Comment pouvait-il
déserter le champ de son nouveau maitre spirituel qu’il considérait comme
infaillible ? N’a-t-il pas écrit dans une poésie qu’il veillait toute la nuit pour
invoquer son nom ? N’a-t-il pas consigné dans maintes poésies que son nouveau
guide spirituel est le seul, a son époque, a détenir le nom de Dieu le plus sublime ?
C’est lui qui prona avec ferveur la Tiganiyya en ces mots : « Si les non tiganis
connaissaient la juste valeur et la supériorité de la Tiganiyya, ils auraient passé toute

leur vie en pleurs et dans le regret de ne pas ’avoir adoptée comme tariga »6%,

En effet, Ibn Yerkoy Talft produisit une littérature abondante afin d’expliquer la
quintessence de sa nouvelle voie, et afin de répliquer ou de rétorquer aux pamphlets
de ses detracteurs. Ces écrits ont grandement permis de saisir les enjeux de la

Tiganiyya malienne de I’époque précoloniale.

En conclusion, nous pouvons noter que la Tiganiyya a 1’époque précoloniale

se distinguait par les caractéristiques suivantes :

1- Volonté ardente de mener le gihad contre les musulmans non tiganis

2- Prétention de supériorité et de prééminence sur d’autres voies spirituelles.

3- Relation tendue entre la Tiganiyya et les autres courants soufis.

4- Homogénéité de la Tiganiyya a cette époque précoloniale : unanimité sur les 12
grains. Nous étudierons la scission interne qui exista au sein de la Tiganiyya
malienne a I’époque coloniale avec 1’avenement du cheikh Hamallah.

5- Abondance de la littérature soufie tiganie.

Ce dernier point nous amene a nous intéresser, au chapitre suivant, aux écrits des

soufis de la période précoloniale au Mali, avant que nous ne mesurions leur impact.

160 ROBINSON David, « Yirkoy Talfi et le Masina au XIXe siécle ; un propagandiste de la Tijaniyya
umarienne » op. cit., pp. 143-148.

161 IBN YERKOQY TALFI, Ta'yidat Rabbaniyya li al-gama ‘a al-Tiganiyya, ms., n° 862, |.H.E.R.I.A.B,
Tombouctou, fol. 7. Traduction personnelle.
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CHAPITRE IV : Les ouvrages des soufis de premier plan au Mali et leur

porteée

Les soufis de premier plan au Mali composérent de nombreux ouvrages en divers
domaines, religieux et linguistiques. Mais notre intérét ne se portera que sur les
ouvrages ayant trait au soufisme. En tout premier lieu, nous nous intéresserons aux
ouvrages de I’instaurateur du soufisme au Mali, le guide supréme de la Qadiriyya

Muhtariyya, Sidi al-Muhtar al-Kabir (m.1811).

I- Ouvrages écrits par les soufis qadiris

1. (Euvres de Sidi al-Muhtar al-Kabir (m.1811), Dl’instaurateur de la
Qadiriyya au Mali

Sidi al-Muhtar al-Kabir, le fondateur de la Muhtariyya fut un auteur tres
prolifique, il intervint dans divers domaines de la connaissance. Il est cependant
difficile d’apprécier la totalit¢ de sa production. Nous avons vu plus haut que
certains historiens lui attribuaient 84 ouvrages et d’autres 314, traitant tous divers

themes.

Mahmiid ibn Muhammad Hamu, guide spirituel et conseiller pédagogique’®?
au Centre d’Animation Pédagogique a Tombouctou tenta de recenser tous les
ouvrages de Sid1 al-Muhtar al-Kabir. Il a ainsi dénombré 50 ouvrages et opuscules
qu’il a consultés lui-méme. Trente-cinq d’entre eux se trouvent a I’Institut des
Hautes Etudes et de Recherches Islamiques d’Ahmed Baba (IHERIAB) de
Tombouctou. Les autres sont disséminés ici et la. Ils sont a 1’état de manuscrits,
rédigés en arabe. A ce jour, il n’existe, a notre connaissance, aucune traduction
compléte de ces ceuvres. Nous étudierons 3 de ces ouvrages, les plus significatifs
pour notre sujet de recherche. Le premier se présente comme un ouvrage qui défend

les saints de Dieu, en faisant également I’apologie de la sainteté musulmane.

162 Interview effectuée a Tombouctou, le 30/07/2011. Infra., p.297.
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Le second évoque la quintessence du wird soufi et les mérites des guides spirituels.

Le dernier met en exergue la genése de I’ame et de 1’esprit de I’€tre humain.

La sainteté dans le soufisme :

1.1. Gagwat al-anwar fi al-dabb ‘an mandsib awlya’ Allah al-ahyar: Braise

incandescente pour la défense de la place des saints élus de Dieu®®

Nous avons trouvé trois copies de cet ouvrage manuscrit a 1’Institut des Hautes
Etudes et des Recherches Islamiques d’Ahmed Baba, ainsi qu’une copie a la
Bibliotheque de Mama Haidara a Tombouctou. Cet ouvrage se présente comme une
réfutation - ainsi que I’annonce son intitulé - contre al-Muhtar ibn Bun,
contemporain du cheikh Sidi al-Muhtar. Ce dernier en effet, niait les miracles des
saints karamat. Pour y parvenir, Sidi al-Muhtar s’efforce de présenter des
arguments issus des deux sources principales de 1’islam : le Coran et les hadiths. Il
décrypte le sens étymologique du terme wali et expose également la différence

essentielle entre un vrai saint, walr al-haqq, et un faux saint, walr al-batil.

Il 'y étudie également le sens étymologique du mot « miracle », karamat, ainsi
que la définition donnée par les grands ulémas. Puis il cite, en guise d’illustration,
bon nombre d’exemples de karamat accomplies par les compagnons du Prophéte, et
les saints ultérieurement survenus. Il conforte encore ses argumentations a I’aide de
récits soufis dont la teneur ne laisse aucune place au doute concernant la véracite

des miracles des saints.

Il est a souligner que le détracteur de Sid1 al-Muhtar finit par étre convaincu lui-
méme par les diverses preuves authentiques que recélait cet ouvrage. Il reconnut
enfin I’existence des miracles des saints. Et suite a son adhésion, il entreprit méme

de correspondre amicalement avec Sidi al-Muhtar.

163 STDT al-Muhtar al-Kabir, Gadwat al-anwar i al-dabb an mandsib awlya’ Allah al-ahyar, ms n° 2284,
I.LH.E.R.LA.B, Tombouctou. fol.1.
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Cet ouvrage fut le point de départ d’une culture de la réfutation sous forme
d’ouvrage pour la génération ultérieure gadirie. Nous verrons que les petits fils de
I’auteur emploieront également cette méthode pour répliquer a leurs détracteurs.
Grace a ce livre, la culture de la sainteté est plus que jamais implantée dans le
soufisme du Mali. Un soufi malien ne concgoit plus une époque qui serait dénuéee
d’un saint qui éclaire la communauté soufie dans la voie spirituelle. C’est ainsi que
la ville de Tombouctou, proche du berceau de la Muhtariyya, fut réputée comme
une ville qui porta sur son sol 333 saints. Cette ville est méme appelée

communément « la ville des 333 saints ».

La quintessence des wirds et les mérites des guides spirituels dans le soufisme :

1.2. Al-Kawkab al-waqqad fi dikr fada’il al-masayih wa haqd’iq al-awrad : Etoile
étincelante en [’honneur des meérites des cheikhs, et de leurs formules

d’invocationt®*.

Ce texte est ’'un des principaux ouvrages soufis de Sidi al-Muhtar, il est
absolument incontournable pour la compréhension du soufisme de I’époque
précoloniale au Mali. Nous ne savons pas avec exactitude dans quelle partie de sa
vie, Sid1 al-Muhtar rédigea cet ouvrage. Cependant, il est fort probable que ce soit
vers la fin de sa vie, car la maturité intellectuelle y est patente. L’Auteur y livre

I’essentiel de sa pensée soufie.

En particulier, il met en évidence les mérites et les bienfaits du wird avant de
citer de nombreux versets et hadiths afin de fonder sa Iégitimité. Il détermine les
caractéristiques d’un cheikh authentique, cheikh auprés de qui on peut solliciter un
wird et s’y soumettre, ce qui permettrait de s’accomplir spirituellement. L’auteur
parle abondamment de la sainteté, walaya : évoquant les conditions requises pour y

accéder, I’ceuvre spirituelle accomplie par les saints, la relation disciple-maitre, les

164 SIDT al-Mubhtar al-Kabir, Al-Kawkab al-waqqad fi dikr fada’il al-masayih wa haqa’iq al-awrad, ms n° 1608,
I.H.E.R.I.LA.B, Tombouctou. fol.1.
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droits et devoirs réciproques, et son importance pour la progression sur le chemin de

’ascension spirituelle.
- Il y fait la distinction suivante entre wahy et ilham :

«Wahy : est une révélation spécifiguement réservée aux prophétes, la
communication divine se fait par D’intermédiaire d’un ange, tandis que
ilham qui est également une forme de communication divine, se réalise par la
voie onirique, ou le songe, sans I’intervention d’un ange. A 1’heure actuelle, il
ne reste que ilkam, car la porte de wahy est close a la suite du décés du
Prophéte »%°,

-Le sujet de la priere, du‘a’, y est abordé en profondeur : qu’est-ce que le du‘a’
Quels sont ses mérites ? Comment la pratiquer de maniere efficace ? Quel moment
opportun faut-il choisir pour que la réponse soit rapide et fructueuse ? A toutes ces

questions, 1’auteur répondit avec précision et détails.

- 1l aborde également la question de la crainte révérencielle et de 1’espérance, hawf,
raga’, ainsi que de 1’équilibre qu’un fidéle se doit de garder entre ces deux pdles
durant sa vie terrestre, tout en accordant une plus grande place a 1’espérance a

I’approche de la mort.

- Il 'y mentionne les bienfaits de la priere de nuit, salat tahaggud, qu’il juge
indispensable pour 1’ascension spirituelle de tout novice. A cette fin, il étaye son
discours avec des versets coraniques et des hadiths, tout en citant également des
exemples de soufis de premier plan qui furent connus pour la constance de leur

priere de nuit.

Par ailleurs, Sidi al-Muhtar constatant qu’un disciple est toujours confronté a
des obstacles qui I’empéchent de progresser sur sa voie spirituelle, évoque ces

derniers avant d’indiquer le remede approprié :

« Satan, premier ennemi de I’étre humain, est la premiere épreuve sur le
chemin d’un aspirant. Il existe en fait deux types de satans : le satan humain et
le diable satanique. Le mot satan dérive du verbe $atana ou Saytana qui signifie
entraver et obstruer. Satan ceuvre jour et nuit pour barrer, a I’étre humain, la
voie du salut en I’empéchant d’invoquer Dieu. Sache que le satan humain

185 Mss., n° 1608, op. cit., fol. 9. Traduction personnelle.
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provoque plus d’égarement que le diable satanique, car il est visible, sait
distraire et faire oublier 1’objectif essentiel de la vie, a savoir adoration de

Dieu. L’aspirant doit donc s’écarter des gens obnubilés par cette vie éphémere,

et doit s’accrocher a I’invocation de Dieu pour chasser le Satan »%,

Il 'y répond également a une série de questions concernant le dikr: quel est le
moment propice pour sa pratique ? Comment rattraper le dikr qui n’a pas été fait au
bon moment ? Peut-on augmenter la quantité de dikr, fixée par un cheikh ? Quel

dikr faire en des circonstances difficiles ?

Puis il vante les mérites de ceux qui savent allier connaissance et travail. A la
suite, 11 évoque les méfaits d’un travail sans connaissance, et dénonce la
connaissance non accompagnée de travail. L’auteur consigne encore des
invocations du Prophéte qui se lisent en différentes circonstances. Enfin, il couronne
son ouvrage par des récits biographiques de certains prophetes, et de cheikhs, tout

en lancant un appel a I’imitation de ces personnages religieux de premier plan.

La genese de I’ame et de 1’esprit de I’Etre humain dans le soufisme :

1.3.Kasf al-labs fima bayna al-rith wa al-nafs : Lever le voile sur I’amalgame qui

se fait entre [’ame et [’esprit 17

S1d1 al-Muhtar consacre cet ouvrage a I’exégese de I’ame et de I’esprit, a leur
force et a leur faiblesse, a leur finesse et a leur densité. 1l évoque le lien qui rattache
ces deux éléments et comment procéder pour les purifier du péché et illuminer leur
obscurité. Il compare 1’esprit dans le corps a une eau répandue a I’intérieur d’une
plante. Pour lui I’ame incarne 1’aspect négatif de 1’étre humain, tandis que ’esprit
représente son aspect positif. Ainsi il démontre la susceptibilité de ces deux

¢léments d’€tre influencés par les ceuvres que nous accomplissons.

166 Ms., n° 1608, op. cit., fol.12. Traduction personnelle.

167 SIDI al-Mubhtar al-Kabir, Kasf al-labs fima bayna al-rith wa al-nafs, ms., n° 3616, |.H.E.R.|.A.B,
Tombouctou, fol.1.
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Dans son ouvrage, il parle de I’importance de la purification intérieure et de la
purification extérieure. Il affirme que la porte de la sainteté reste close pour celui
qui ne réussit pas a accomplir ces deux formes de purification : extérieure et
intérieure. Il note a ce sujet :

« La religion de Dieu fut a travers les époques renforcée par les saints, et si on
se détourne des exercices spirituels, a savoir la purification de I’ame et du
ceeur, on basculera certes dans la régression morale et perdra les protecteurs de
notre religion. Sachez que les péchés causent des nuisances gravissimes aux

ceeurs, a I’instar de la nuisance du poison infiltré dans le corps. En outre, tous
les pécheurs en subiront t6t ou tard des néfastes conséquences :

- la privation de la lumiere de la connaissance
- la difficulté des moyens d’existence, rizq

- ’obscurcissement du coeur

- I’annulation de la baraka

- la faiblesse de I’esprit

- et la privation de longévité. »'%

Sidi al-Muhtar étudie encore la question de I'unicité de Dieu, tawhid en la
décomposant en trois éléments : ’unicité de Dieu en tant que Seigneurie, tawhid al-
rubiibiyya, 1’unicité de Dieu dans 1’adoration, tawhid al-’ulithiyya, et ’unicité de
Dieu quant a ses nobles noms et attributs, tawhid al-’asma’ wa al-sifat. 11 déduit

tous ces éléments de base du tawhid a partir de la sourate al-14/ds. %°

Par ailleurs, il évoque I’importance de la quéte de la connaissance et cite la
bonne méthode, selon lui, pour ’acquérir. Il incite les aspirants a s’imprégner des
sciences exotériques avant d’acquérir les sciences ésotériques, afin de rester guidés

par la lumiére des premieres dans leur parcours spirituel.

168 STDI al-Mubhtar al-Kabir, Kasf al-labs fima bayna al-rith wa al-nafs, ms., n° 3616, |.H.E.R.|.A.B,
Tombouctou, fol.17. Traduction personnelle.
189 Coran : 112, 1- 4.
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-1l aborde également la notion de bid ‘a, innovation religieuse, et en distingue deux
types: bid‘a répréhensible, bid‘a mahziira, qui est une innovation religieuse
prohibée par la Sari‘a, et bid ‘a apprécié, bid‘a hasana, qui reléve de I’innovation

dans la sphere du monde, accepté par la Sari‘a.

- Enfin, cet ouvrage discute abondamment des divers courants de pensées
musulmans, en indiquant leurs origines, leur fondateur, leurs divergences et parfois

leurs convergences.

Les ouvrages de Sid1 al-Muhtar, guide supréme de la Qadiriyya, abordant tous
les domaines des sciences religieuses seront une référence pour les soufis
posterieurs. Ceux-ci s’y reporteront dans leurs écrits, pour éclairer leur pensée
soufie, ou la corroborer. Méme les tiganis, rivaux des qadiris au Mali, considéreront
ces ouvrages, comme des sources incontournables pour la compréhension du
soufisme. Sur le theme de bid ‘a, le cheikh Amadu allait également composer un

ouvrage trés important.

Le onception de bid ‘a de certains érudits soufis du Mali :

2. L’Buvre du cheikh Amadu (m.1845) fondateur du régime musulman du

Macina

2.1. Al-idtirar ’ila Allah fi ihmad ba‘d ma tawaqgqad min al-bida‘ wa ihya’ ba‘d ma
indarasa min al-sunan: S’en remettre a Dieu pour éteindre les innovations

religieuses et ressusciter les sunnas disparues.t’®

Nous estimons que cet ouvrage consacré entierement a I’orthodoxie musulmane
fut écrit par cheikh Amadu durant son régne, car il se perfectionna plus tard en
sciences religieuses aprés avoir fondé son régime musulman et approché les grands

ulémas de 1’époque. Il ne fit pas d’études approfondies, nous I’avons vu, dans sa

170 AL-MASINI Amadu, Al-idtirar ila Allah fi ihmad ba ‘d ma tawaqqgad min al-bida‘ wa hyd’ ba ‘d ma indarasa
min al-sunan, ms., n°1019, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, fol.1.
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jeunesse. Mais il sut profiter de son temps, en dépit de ses occupations régaliennes,

pour rehausser son niveau intellectuel.

Cet ouvrage, le plus célébre qu’il rédigea, composé de 16 folios, comporte une
introduction et six chapitres. En introduction il n’annonce pas le plan de son
ouvrage, ni I’objet des différents chapitres, comme le feront ultérieurement ses
éleves dans leurs écrits. Par contre, il y mentionne le motif qui le conduisit a rédiger

cet ouvrage :

« Lorsque je constatai I’étendue des innovations religieuses et sataniques dans
la plupart des villes et villages du Soudan ‘‘Mali’’, a tel point que ces
innovations religieuses passaient pour des adorations révélées, ‘‘ibadat’’ j’étais
accablé, car j’en connaissais les méfaits drastiques en matiére de religion. Le
Prophéte dit: ‘‘ Toute innovation religicuse est un égarement”. Il dit
également : ““Suivez-moi et n’innovez pas en matiére de religion, car ceux qui
vous ont précedé ont péri pour avoir déformé les enseignements de leurs
prophétes. Par la suite, ils se sont égarés et ont égaré leurs adeptes.”’ Cette
observation amére obligea les ulémas a y remédier en reprouvant et dénongant

toutes les innovations religieuses. Voila pourquoi je fis d’abord une picuse

consultation “‘istizara’’ avant de rédiger cet ouvrage. »!'%,

L’innovation religieuse, bida ‘, sera donc le fil conducteur des différents chapitres :

-Au premier chapitre, 1’auteur évoque les bida‘ qui touchaient a 1’appel a la priére,
adan. 1l dénonce la non observance des critéres imposés par la sari‘a pour le choix
d’un muézin, tout en citant les huit critéres qui s’imposent a tout musulman faisant
office de muézin : étre musulman, doué de raison, pubére, homme, intégre, instruit,

connaissant le temps, et sain d’erreur de langage.

-Au deuxiéme chapitre, le lieu de I’appel a la priére fait 1’objet de son étude. Il juge
comme bid ‘a I’élévation d’un minaret et rappelle I’interdiction de I’appel a la priere

a I’intérieur de la mosquée.

-1l consacre le troisiéme chapitre a la question de la priére, salat, et aux innovations

religieuses qui y sont liées. Il cite, entre autres, le fait de reproduire la parole de

1 AL-MASINI Amadu, Al-idtirar ila Allah fi ihmad ba ‘'d ma tawaqqad min al-bida ‘ wa hya’ ba‘d ma indarasa
min al-sunan, ms., n°1019, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, fol.1. Traduction personnelle.
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I’imam en groupe, pour qu’elle soit entendue de ceux qui sont éventuellement en

bout du rang de priere, saff al-salat.

-Au quatrieme chapitre, le plus long, il exhorte les imams a réprouver le bid‘a qui
consiste a élever la voix a la mosquée lors des dikr, du‘a, lecture coranique ou
priére sur le Prophéte. Il incite également les imams a empécher les fidéles de se
réserver une place a la mosquée, ou de déplacer quelqu’un a la mosquée. Par
ailleurs, le fait de ne pas bien tenir en ordre le rang de pri¢re, d’enterrer les morts
dans les mosquées, et de porter des habits longs qui trainent jusqu’a terre, sont

autant d’innovations religieuses a éviter, énonce-t-il.

-Le cinquieéme chapitre, évoque la couleur de I’habit qu’il convient d’observer, et
I’invocation aprés la priere. Concernant la premiere question, il qualifie
d’innovation religicuse le fait de porter réguliérement des habits noirs pour
prononcer le sermon du vendredi, hufbat al-gum ‘a. 1l précise que les hadiths
conseillent aux fidéles de porter généralement des habits blancs. Il rajoute que
s’abstenir de porter d’autres couleurs n’est pas conseillé, car le Prophéte lui-méme

n’a pas porté que des habits blancs.

Concernant la deuxiéme question, il estime que faire une invocation collective
apres la priére est un bid ‘a. Le Prophéte et ses compagnons n’ont jamais connu cette
forme d’invocation, martéle-t-il. Cette invocation est connue présentement au Mali

sous I’appellation « accomplir fatiha ».

-Au sixieme et dernier chapitre, il passe en revue diverses autres sortes
d’innovations religieuses, entre autres : accomplir la priere des fétes musulmanes
(‘id al-fitr, et id al-adha) a la mosquée sans aucune nécessité, alors que la sunna
veut que cette priéere se fasse en plein air, hors de la ville autant que possible. De
méme, il considere comme bid‘a la présence massive et dense de mosquées dans
une seule ville ; de méme la priére surérogatoire appelée raga’ib accomplie de nuit,
la moitié du mois sa ‘ban et le premier vendredi du mois ragab ; ainsi que le fait

d’apporter de I’eau a la mosquée a la fin de la lecture coranique, #atm, pour ensuite
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considérer celle-ci comme eau bénie servant a guérir ou & apporter des bonheurs.

Toutes ces bid ‘a sont & réprouver, proclame-t-il.

Quelles sources ont-elles été exploitées dans cet ouvrage ? La lecture de cet
ouvrage laisse entrevoir deux sources principales, malékites et soufies.
Concernant les sources malékites de son ouvrage, a la premiére lecture, on
s’apercoit que 1’auteur est d’obédience malékite, et se reporte en géneral dans ses
analyses juridiques a 1’ouvrage : al-Madaal, un recueil de figh malékite, écrit par le
faqih malékite Muhammad ibn Muhammad, connu sous le nom de « Ibn al-Hag »
(m.1336). Il fait référence également a d’autres ouvrages de figh comme le célebre
ouvrage d’Ibn Rusd, Avéroes (m.1198) intitulé « Bidayat al-mugtahid wa nihayat
al-mugtasid », et a celui de Halil (m.1374) appelé « al-Muhtasar ». Il se reporte
parfois a Fath al-Bart, I’exégése de I’ouvrage d’al-BuharT rédigée par Ibn Hagar al-
‘Asqalani (m.1448), mais 1’ouvrage malékite al-Madzal reste la référence principale

de son ouvrage.

Concernant les sources soufies de son ouvrage, le cheikh Amadu ne cita que deux

ouvrages soufis comme références dans son ouvrage :

1- Qiit al-Qulib d’Abu Talib al-Makki (m.996), un soufi de premier plan. Il ne le
cite que trois fois. En premier lieu, il emprunte a ce dernier son discours sur
I’ascétisme : «Et figure parmi les innovations religieuses le fait de porter des habits
dispendieux, de haute valeur, car la premiere génération pieuse ne porta jamais de

vétement d’un colit de plus de sept a dix dirham, sauf exception»!’2,

Puis il rappelle I’avis d’al-Makki sur le port des habits blancs : « Le port de 1’habit
blanc comporte des avantages religieux, en revanche le port de 1’habit noir ne figure
pas dans la sunna, et le fait de regarder celui qui le porte ne procure

aucune grace »'"3,

172 Ms n°1019, op. cit., fol.10. Traduction personnelle.
173 Ms n°1019, op. cit., fol. 13. Traduction personnelle.
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Enfin, il cite al-Makki a la derniére page de son ouvrage, pour corroborer sa pensée
selon laquelle les choses ont empiré avec le temps, donc rien ne sert de se perdre en
disputes avec les profanes sur les questions d’innovation religieuse, il faut juste les
expliciter : « Le bienfait est devenu mal, et le mal est devenu bienfait, c’est ainsi

que la sunna est devenu bid ‘a, et le bid ‘a est devenu sunna »*4,
Le deuxiéme ouvrage soufi auquel il se reporte est celui de Sidi al-Muhtar.

2-Al-Kawkab al-waqqad que nous avons étudié,!™ rédigé par Sidi al-Muhtar al-

Kabir (m.1811) instaurateur de la Qadiriyya au Mali, et fondateur d’al-Muhtariyya.

Ce soufi malien n’est cité qu’une seule fois par le cheikh Amadu. Celui-ci le
considéere comme le régénérateur des sciences religieuses, mugaddid, de son
époque, et il lui emprunta des invocations conformes a la sunna qui se lisent apres

chaque priére obligatoire, salawat al-hams 178,

Cet ouvrage rédigé par le fondateur du régime musulman , le cheikh Amadu, a
eu un grand impact sur ses éleves et ultérieurement sur les générations suivantes.
Les qadiris, grace a cette ceuvre intellectuelle, semblérent plus proches de
I’orthodoxie musulmane que les autres courants soufis au Mali. De nos jours, les
gadiris qui suivent les pas du cheikh Amadu ne pratiquent pas leur dikr a voix
haute, car ceci, nous 1’avons vu, est qualifié¢ de bid ‘a dans I’ouvrage, contrairement
a ce que nous observons chez les tiganis, qui hurlent leur invocation, hurlement
justifié, nous le verrons, a travers I’ouvrage de l’introducteur principal de la

Tiganiyya au Mali, al-Hag ‘Umar Tal.

Les qadiris ne croient pas non plus, gréce a ce livre, a une eau qui serait bénie,
parce qu’elle cotoie un lecteur du Coran ou un précheur. Cette croyance véhiculée
par les tigani du Mali est devenue aujourd’hui une source de richesse matérielle

dont tirent profit les guides spirituels tiganis. Car des quantités d’eau, dite bénie,

174 Ms n°1019, op. cit., fol. 16. Traduction personnelle.
175 Supra., p.85.
176 Ms n°1019, op. cit., fol. 15.
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sont vendues aux adeptes des confréries. Ceci génére une fortune immense pour les

guides spirituels.

On peut encore observer I’impact de cet ouvrage dans le fait que les qadiris sont fort
réticents a la présence de nombreuses mosquées dans une seule ville. lls y voient un
signe de scission et de discorde dans le rang des musulmans. La priére de raga’ib
qui a été également dénoncée par le cheikh, fut délaissée par beaucoup de gadiris du
Mali.

En revanche, I’une des innovations religieuses, bid’a, évoquée par le cheikh
Amadu dans son ouvrage persiste toujours chez les gadiris du Mali, a savoir : faire
une invocation collective, du ‘a, aprés chacune des cing prieres obligatoires de la
journée. Elle est communément appelée au Mali «accomplir al-fatiha ». Nos
enquétes de terrain ont montré que la plupart de qadiris continuent a I’accomplir de

nos jours.t’’

Nous avons également consulté une ceuvre du cheikh Amadu al-Masini
portant le titre «Nasihat al-sayh Ahmad ibn Muhammad ’amir al-mu 'minin ». Cette
ceuvre est constituée de 40 folios. Son sujet principal, comme le révele son nom, est
de prodiguer ses conseils a ses coreligionnaires. 1l y incite notamment a la crainte
révérencielle de Dieu et exhorte ses freres a suivre les pas du guide spirituelle Sidi
al-Muhtar al-Sagir (m.1847).178

17 Enquétes a Tombouctou, Mopti, Ségou, et Bamako, en ao(lt et juillet 2011,
178 AL-MASINI Amadu, Nasihat al-sayh Ahmad ibn Muhamad ’amir al-mu 'minin, ms., n°804.
I.H.E.R.ILA.B.Tombouctou. ff.1-40. VVoir Annexe A n°4.
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Hagiographie et attributs d’un maitre soufi :
3. (Euvre de Muhammad ibn Ali Perégo (m. ?), guide spirituel qadirt

3.1. Fath al-Samad fi dikr $y’in min ahlaq Sayhina Ahmad : Ouverture a Dieu, le

Seul a étre imploré, pour évoquer les attributs de notre cheikh Azmad 17

Cet opuscule fut rédigé par ’un des disciples les plus proches du cheikh Amadu, un
biographe authentique et témoin oculaire de sa vie. Il I’écrivit dans les 45 jours qui
suivirent le déces de son maitre spirituel et fondateur du régime musulman du
Macina. Il se présente sous la forme d’un manuscrit arabe non traduit a nos jours a

notre connaissance. Il ne se compose que de 16 folios.

Nous ne disposons que de peu d’éléments sur la biographie de 1’auteur lui-méme, et

nous ne connaissons ni la date de sa naissance ni la date de son déces.

Dans cet ouvrage, Muhammad ibn ‘Ali Perégo rend hommage a son maitre
spirituel, cheikh Amadu (m. 1845), et affirme que la teneur de cette biographie
serait pour lui et pour tous les disciples du cheikh une source de lumiére et un
exemple a suivre. L’ouvrage se compose d’une introduction, de sept chapitres et

d’une conclusion, comme 1’ Auteur I’annonce lui-méme dans le plan.*8°

-En introduction, il évoque I’importance de rappeler la vie des saints. Il affirme
qu’elle constitue un viatique inépuisable pour les aspirants, tout en étayant son
discours de citations de soufis de premier plan, comme Gunayd, Bisr al-Hafi, et al-

Gazali :

«Si la rencontre des saints t’est impossible, la moindre des choses est
d’écouter et de lire leur biographie, pour percevoir leur effort inlassable dans
I’adoration de Dieu, et ta faiblesse dans ce domaine. La miséricorde de Dieu
descend lors de la citation des saints, le récit des saints fait partie des armées de

Dieu, il en fortifie les cceurs des novices et revivifie les coeurs morts »8% .

179 pEREGO Muhammad ‘Ali, Fath al-Samad ft dikr Sy in min ahlag Sayhina Ahmad, ms., n°® 5285,
I.H.E.R.I.LA.B, Tombouctou, fol. 1.

180 pEREGO Muhammad ‘Ali, Fath al-Samad ft dikr Sy in min ahlag Sayhina Ahmad, ms., n°® 5285,
I.LH.E.R.LA.B, Tombouctou, fol. 1.

181 |bid., fol.1. Traduction personnelle.
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-Le premier chapitre traite de la générosité et de ’ascétisme du cheikh Amadu.

L’auteur y mentionne des exemples précis de cette générosité et a titre d’illustration
dit:

« Notre cheikh, le commandeur des croyants offrit mille quatre cents dinars a
I’Emir de Tombouctou, ‘Utmana ibn al-Qa’id, aprés son apostasie pour 1’attirer
vers I’islam. Il donna également a notre cheikh Mawlaya ‘Abd al-Qadir Santist
quatre mille quatre cents dinar lors de son investiture comme émir de
Tombouctou. Il accorda a I’émir Mangal deux mille dinars quand il le révoqua
de son poste »*&2,

Parlant de son ascétisme, il écrit :

« Bien qu’il soit le détenteur des trésors du régime, sa modestie et son humilité
étaient évidentes. Ceci se manifestait dans sa tenue vestimentaire : son turban,
son drap, sa chemise, son pantalon et ses chaussures. Tout cela n’équivalait pas
sept dinar. 1l s’habillait comme s’habillaient les plus démunis du pays, et
mangeait a I’instar d’eux, il disait : *“ Je préfére la faim a la satiété >> »183,

-Au deuxiéme chapitre, Muhammad ibn ‘Ali Perégo met en évidence la

connaissance et la mansuétude de son guide spirituel :

« Il était doué de deux types de connaissance : exotérique et ésotérique. Il
maitrisait parfaitement toutes les sciences religieuses, notamment la science de
I’unicité de Dieu, al-Tawhid. Il était fort apte a trouver des origines ésotériques
a tous les versets coraniques et a tous les hadiths. A notre sens, ceci reléve de
sa piété et de sa crainte révérencielle de Dieu. Un verset souligne : “‘Et
craignez Dieu. Alors Dieu vous enseignera et Dieu est Omniscient’.
Concernant sa mansuétude, il ne se vengeait de personne pour lui-méme, il ne
vouait de haine a personne, il amadouait méme ses ennemis. Il nous arrivait, a
nous, ses disciples, de nous disputer en sa présence, sans qu’il nous gronde,
puis nous lui demandions pardon et il nous pardonnait »*4,

-Le troisiéme chapitre évoque la constance des paroles et des actes du cheikh

Amadu. Son aspirant souligne certaines de ses ceuvres :

« Il priait beaucoup dans la nuit, tahaggud. 1l fut blamé une fois pour son peu
de sommeil, et répondit : <“Comment puis-je dormir beaucoup ?! Si je dormais
dans la journée ma responsabilité, en tant que chef du régime, serait mal
exercée, et si je dormais la nuit ma spiritualité serait mise en péril’’ Quand il

182 Ms n° 5285, op. cit., fol. 2. Traduction personnelle.
183 Ms n° 5285, op. cit., fol. 3. Traduction personnelle.
184 |bid, Traduction personnelle.
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L’auteur

rencontrait quelqu’un, il était toujours le premier a le saluer, il aimait fort les

ulémas, protégeait 1’islam et haissait la discorde entre les musulmans »*8°.

retient également certaines paroles du cheikh Amadu qui devinrent

proverbiales :

« Je n’ai jamais cru qu’un adulte puisse mentir. Toute parole prononcée hors de
I’agrément de Dieu demeure sans aucune valeur. Toute fortune dépensée hors
de la cause de Dieu est une fortune perdue. Trouve des excuses a tes freres, et
fais du bien a celui qui te fait du mal. Si ce n’est la fréquentation des gens de
sciences, notre régime serait un royaume dictatorial. Demeurez patients a
I’écoute des sermons des précheurs, car ils représentent des remeédes efficaces
pour les croyants. La maison des gens pieux vaut mieux que la maison de la
richesse. Quiconqgue a craint Dieu, ne se venge pas pour lui-méme. La vie d’ici-
bas est illusoire et nuisible »%,

-Le quatrieme chapitre est consacré au courage et a la vaillance du cheikh, il y

mentionne :

« Avant qu’il ne soit le commandeur des croyants, 'Amir al-mu’minin, il était
toujours invité¢ au Palais des empereurs et des hauts responsables du Sudan,
mais il refusait catégoriquement de leur répondre, et s’écartait de leur
compagnie. Il renvoyait également leurs cadeaux qui ne cessaient de pleuvoir.
N’avez-vous jamais vu une telle personne a notre époque ?! Je I’avais entendu
dire une fois : *“ Si j’avais la capacité de ne voir personne et de n’étre vu de
personne pour me consacrer uniquement a Dieu, je ’aurais fait >> »8

-Le cinquiéme chapitre décrit sa patience et sa constance a précher. Son disciple le

plus éminent, au sujet de sa patience, rapporte :

« Sa patience se manifestait devant les diatribes souvent injustes qui lui étaient
adressées, il les recevaient avec un cceur ouvert, plein de patience. Il
récompensait ses ennemis du bien, et souriait devant ses pires détracteurs.
Lorsqu’il dispensait des cours, il répondait a toutes les questions de ses
aspirants, méme a celles insensées. Grace a cette patience, il était abordable par
toutes les classes de la société. Sa grande patience se manifesta également lors
de sa maladie. Il exerca sa responsabilité de chef du régime musulman en état
de santé, comme de maladie »*88,

185 Ms n° 5285,
186 Ms n° 5285,
187 Ms n° 5285,
188 Ms n° 5285,

op. cit., fol. 5. Traduction personnelle.
op. cit., fol. 6. Traduction personnelle.
op. cit., fol.7. Traduction personnelle.
op. cit., ff. 8-9. Traduction personnelle.
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Concernant ’art de précher du cheikh Amadu, I’auteur écrit :

« Quand il préchait, chacun se sentait concerné. La plus grande partie de son
sermon se portait sur 1’incitation de chacun a désobéir a sa passion, et a son
ame instigatrice. Parfois sa méthode consistait a exhorter chacun selon le mal
qui le concernait. Devant un groupe obnubilé par la vie d’ici-bas, il préchait
I’ascétisme et les mérites de 1’Au-dela. Devant un autre groupe obsédé par
I’arrogance et I’orgueil, il préchait les bienfaits de la modestie et de I’humilité.
Dans ses préches, il préférait la douce parole a la violence verbale »*°,

-La citation de miracles, karamat, du saint de Macina fait 1’objet du sixiéme
chapitre. Muhammad °‘Ali Perégo en effet, rapporte certains des miracles de son

guide spirituel dont il fut lui-méme le témoin oculaire :

« Figure parmi ses miracles I’exaucement rapide de ses pricres, du‘a. Ma
femme était gravement malade, elle faillit perdre la vie. C’est ainsi que je
demandai a mon maitre spirituel d’intervenir. Il fit une courte lecture sur une
eau, puis la donna a boire & ma femme, une fois 1’eau bue, elle guérit sur place.
Notre cheikh lisait parfois son livre sous la pluie sans que lui-méme, ou son
livre, soient mouillés. Hamdallahi, la capitale de notre régime musulman était
une terre aride et pierreuse, grace a ses invocations elle devint une terre fertile.
Il révélait parfois des intentions cachées au for intérieur, comme il le fit une
fois avec Ibrahim ibn Yida. Il avait également la possibilité de disparaitre des
yeux quand il le désirait. En somme ses miracles étaient innombrables »*%.

-Le septiéme chapitre est consacré aux poésies écrites en honneur du cheikh Amadu
de son vivant. L’auteur affirme que les poésies dédiées a son guide spirituel
dépassaient quarante gasida (un ensemble de wvers) et en écrit, en guise

d’illustration, cinq qasida.*™*

Dans sa conclusion, Muhammad ibn Ali Perégo mentionne la date de la mort de
son cheikh, selon la datation de 1’Hégire : vendredi, 12 Rabi‘ al-awwal 1261 de
I’Hégire, soit 1845 de 1’ére chrétienne. Il termine 1’ouvrage par des vers posthumes
qu’il composa lui-méme en honneur de son maitre, tout en citant d’autres vers écrits

par certains ulémas dans le méme sens.1%,

189 Ms n° 5285, op. cit., fol.10. Traduction personnelle.
19 Ms n° 5285, op. cit., fol. 11. Traduction personnelle.
1IMs n° 5285, op. cit., ff. 11-14.
192 Ms n° 5285, op. cit., ff. 14-16.
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L’apologie de la Qadiriyya et I’explication de certains termes soufis :
4. L’ceuvre du cheikh al-Bakkay al-Kunti (m.1865), maitre spirituel qadirt

4.1. Bugyat al-ulf fi gawab Ibn Yerkoy Talfi . Quéte de convergence dans la réponse
a Ibn Yerkoy Talfi.'®

La visée principale de cette ceuvre manuscrite composée de 39 folios consiste a
donner la réplique aux théses tiganies défendues par Ibn Yerkoy Talfi, le nouveau
disciple fervent d’al-Hag ‘Umar. Etant donné qu’il s’agit d’un livre pamphlétaire,
I’auteur se lance directement dans une réponse, point par point, a son adversaire,
sans annoncer dans son introduction ni le plan ni les chapitres de son ouvrage. Mais
il mentionnera cependant, comme nous le verrons, la raison de la rédaction de son
ouvrage a la fin de I’opuscule. Nous allons donc retenir les questions les plus

pertinentes pour notre étude :

Cheikh al-Bakkay, dans 1’extrait ci-dessous, répond a la question de la
répartition de 1’igtihad (effort d’interprétation de la jurisprudence islamique), en
exotérique et en spirituel, autrement dit : la distinction dans 1’effort juridique, entre
exotérique et spirituel. Selon lui le terme d’ « effort juridique spirituel » n’existe pas

dans le lexique soufi :

« Vous prétendez qu’il y a deux efforts juridiques, igtihad : 1’exotérique et
I’ésotérique ; que le premier releve de conditions bien précises, a savoir étre
féru en figh, que le second procéde d’une spiritualité avancée. Cette répartition
me semble erronée, car il n’y a qu’un igrihad, qui consiste a contempler
profondément les textes scripturaires pour en déduire les aspects juridiques. En
revanche, il n’existe pas d’igtihad spirituel. Ce dernier releve de la grace
divine, et par conséquent, il est appelé ilham. Celui qui le recoit est appelé
mulham et ne fournit absolument aucun effort pour I’obtenir. C’est une
miséricorde accordée par Dieu a celui qu’il choisit, en sachant que les
mulhamzin ont été d’un nombre infime dans toutes les époques. Leur existence
est souvent méme contestée par certains ulémas, tandis que les mugtahidun
sont nombreux a travers les époques et leur reconnaissance est unanime »%4,

193 Al-Bakkay al-Kunti, Bugyat al-ulf fi gawabi Ibn Yerkoy Talfi, ms., n° 985, I.H.E.R.I.A.B, Tombouctou,
fol .1. Traduction personnelle.

194 Al-Bakkay al-Kunti, Bugyat al-ulf fi gawabi Ibn Yerkoy Talfi, ms., n° 985, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, fol .
6. Traduction personnelle.
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Suite a cette discussion, l’auteur renvoie le lecteur, afin d’approfondir sa
connaissance sur le sujet en question, a I’un de ses ouvrages qu’il intitula « Dahirat
al-sarmad fi nasthat Sayh Ahmad : Provision perpétuelle pour le conseil du cheikh
Ahmed. Cet ouvrage signalé est resté, nous semble-t-il, dans les replis poussiéreux

de I’histoire, car nous n’avons pu, méme apres une longue recherche, le retrouver.

Dans le passage suivant, le guide supréme de la Qadiriyya de ’ancien Soudan
frangais explique la raison profonde de la législation de la Sai‘a, en réfutant la these

de son deétracteur qui la réduisait a la purification des ames :

« Sache que la sari‘a n’a pas été établie uniquement pour purifier les étres
humains de leurs péchés comme tu le prétends. Elle fut établie par Dieu en
premier lieu pour qu’ll soit connu de sa créature, puis vient en second lieu la
purification des pécheurs de leurs péchés. Car les péchés ne sont pas connus
avant la Sari‘a, c’est elle qui les a désignés et leur a donné un nom, par
conséquent toute violation de ses commandements et de ses régles est jugée
comme péché »1%,

Le petit-fils du cheikh Sidt al-Muhtar décrie dans ’extrait suivant I’attitude de
son adversaire Ibn Yerkoy Talfi qui rallia la tariga Tiganiyya au détriment de la
Qadiriyya, en disant : Quel fruit cueillir d’une tariga qu’a fermé la porte de la

sainteté, quand elle déclare que cheikh Ahmed Tigani est le sceau des saints ? :

« Je suis abasourdi de te voir changer le wird gadirT qui est le plus noble et le
plus prééminent, pour un wird tigani dont I’authenticité est mise en cause. Les
tiganis refusent a eux-mémes et a d’autres soufis la sainteté, sous prétexte que
la porte de sainteté est close avec 1’avénement de leur maitre spirituel.
Quelle importance y a-t-il dans I’imitation et le suivi d’une tariga qui ne
permet pas d’aboutir & la sainteté ? Nous avons rencontré des personnes qui ont
connu le fondateur de votre tariga, et il s’avére qu’il n’a jamais dit ce que vous
lui attribuez. Nous avons également lu 1’ouvrage rédigé par son disciple en
hommage a sa vie et a ses miracles. Ce dernier rapporte lui-méme dans
I’ouvrage que le cheikh Ahmed Tigani lui ordonna de détruire cet ouvrage jugé
incompatible avec ses pensées, car il y citait des rétributions précises pour des
dikr. Nous savons certes que ceci ne releve pas de la compétence des cheikhs
de voies spirituelles, mais plutét de celle des prophetes. La compétence des

19 Ms., n° 985, op. cit., fol. 18. Traduction personnelle.
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cheikhs se limite uniquement a expliquer la valeur et la quintessence des dikr,
mais pas de déterminer eux-mémes leurs récompenses »*%,

Selon Al-Bakkay, son adversaire, Ibn Yerkoy Talfi fait I’amalgame entre des
termes soufis et il tente de le corriger, en lui refusant de qualifier le Prophete de
cheikh :

« Les tiganis prétendent qu’ils n’ont d’autre cheikh que le Prophéte lui-méme,
en faisant de cela un privilege spécifique a leur tariga. Ceci est pur mensonge.
Soit ils mentent a propos de leur cheikh en lui attribuant cette assertion, soit
leur cheikh lui-méme n’est pas un véritable cheikh, s’il profére un tel discours,
car le Prophéte occupe une place plus élevée que celle de cheikh. Il ne doit pas
en outre étre appelé cheikh, car les cheikhs sont ses serviteurs pour I’éducation
spirituelle des fidéles »*%7,

Au passage suivant, 1’auteur s’en prend farouchement a son detracteur et dénonce
avec la derniére rigueur le commandement de la tariga Tiganiyya, qui interdit a ses

adeptes de visiter les autres saints non tiganis :

« Les tiganis mentent de nouveau a propos du Prophéte, en disant qu’il leur a
ordonné de ne pas visiter un autre saint, non tigani. Comment ose-t-on imputer
un mensonge au Prophete ?! Comment peut-il dire hier aux fidéles de visiter
tous les saints de Dieu et I'interdire aujourd’hui, uniquement pour les tiganis ?
De telles absurdités sont inconcevables. Ce commandement régi par leur tariga
est un égarement évident, et reléve des ceuvres sataniques. Ne savent-ils pas
que quicongue a hai les saints de Dieu, Dieu le haira, et quiconque les a aimés,

Dieu I’aimera ?»%,

Pour illustrer les méfaits de ce commandement, cheikh al-Bakkay retient un
exemple issu de sa propre experience vécue : I’exemple d’un jeune tigani hésitant
qui voulait changer ses assises spirituelles, mais qui se heurtait a ce commandement

tigani entravant sa volonte :

« Un jeune homme de 20 ans issu de la Tiganiyya vint me visiter du Maghreb,
il me dit: ““J’ai entendu parler de vous, et je suis venu vous visiter, voire me
soumettre a votre enseignement exotérique et ésotérique. Le seul obstacle est
I’une des conditions, parmi les conditions de la Tiganiyya, qui stipule la non
fréquentation des autres saints non tiganis. Cette condition contrecarre ma
volonté de tirer profit des enseignements constructifs des autres cheikhs.

19 Ms., n° 985, op. cit., fol. 25. Traduction personnelle
197 Ms., n° 985, op. cit., fol. 27. Traduction personnelle
198 Ms., n° 985, op. cit., fol. 28. Traduction personnelle
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Pourriez-vous me dire si je change ma tariga Tiganiyya pour m’affilier a la
tariga Qadiriyya, cela serait-il nuisible @ ma spiritualité ? * Je lui répondis :
““Certes Dieu t’a guidé¢ et t’a orienté dans le bon sens. Cette condition stipulée
par la Tiganiyya n’a aucun fondement scripturaire. C’est plutdt un égarement
explicite. Car tous les saints de Dieu sont des fréres qui éprouvent un amour
réciproque, et tout saint empéchant son disciple de visiter un autre saint n’est
plus saint »%°,

Poursuivant, le cheikh Kunti al-Bakkay s’attaque encore a une autre pratique
tiganie, qu’il juge incompatible avec la Sari’a, voire proche de 1’idoléatrie, a savoir la
croyance en la présence du Prophete lors du dikr, et I’accueil qui lui était réservé, a

’aide d’un drap blanc autour duquel le dikr était pratiqué :

« Figure dans leurs mensonges encore la prétention qui consiste a dire que le
Propheéte lui-méme vient et s’assoit avec eux lors du dikr, souvent accompagné
de danse, rags, raison pour laquelle, ils étalent un drap blanc qu’ils encerclent
en guise d’accueil du Prophéte. Si les tiganis raisonnaient, ils n’auraient pas
proféré un tel discours induisant en erreur et mentant sur le Prophéte. Ne
savent-ils pas que les gens de I’Au-dela n’ont absolument pas besoin des objets
de ce bas monde ? Cette pratique tiganie n’est comparable qu’au veau d’or
adoré par les fils d’Isra’il. »%%,

A la fin de son ouvrage, cheikh al-Bakkay explique les causes qui le poussérent
a rédiger cet ouvrage, en notant que ce sont ses aspirants qui 1’incitérent a répondre,
selon lui, aux discours mensongers, démesurés et outranciers d’Ibn Yerkoy Talfi, et
tout en précisant ne pas vouloir dénigrer le cheikh Ahmed al-Tigant lui-méme, mais

plutét rétorquer aux propos indignes qui lui sont prétés :

« Nous ne reprochons rien a cheikh Tigani lui-méme, mais ce sont parait-il,
ses adeptes qui ont, certes, menti a son sujet, en lui attribuant des propos qu’ils
n’a jamais tenus. La plupart de ses adeptes vivant chez nous sont des fous,
tenant des discours aberrants, de plus, mal instruits en matiére de sciences
religieuses. J’évitais toujours d’aborder leur sujet, ce sont mes disciples qui ont
exigé que je réponde a ce pocte ‘‘Ibn Yerkoy Talfi’’ qui prononga beaucoup
d’absurdités dans ses poésies, notamment en prétendant que le Mahd1 adoptera
le wird tigani, quand il fera son apparition a la fin des temps, et que leur cheikh

V= =

Tigani détient un degré spirituel plus élevé que celui d’Abd al-Qadir al-Gilani.

19 Ms., n° 985, op. cit., fol. 29. Traduction personnelle
200 Ms., n° 985, op. cit., fol. 31. Traduction personnelle
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C’¢était donc une obligation religieuse de mettre en lumiére la bonne voie et de
distinguer la voie lumineuse de celle obscure.»?*!

Enfin, al-Bakkay résuma cet ouvrage en poemes, Qasida niiniyya, chaque mot se

terminant par nin, pour rendre ses arguments mieux mémorisables.?%2

Cheikh al-Bakkay ne se contenta pas de ¢a, mais écrivit encore cent vers
environ, Qasida ra’iyya ou chaque vers se termine par la lettre ra’ pour convaincre
I’ensemble de gens de Futa du bien-fondé de la Qadiriyya, tout en traitait la
Tiganiyya de bid ‘a.?®® Nous verrons ci-dessous la réplique qu’Ibn Yerkoy Talfi fit
aux propos du cheikh al-Bakkay. Ce qui sera révélateur de la relation qadirie-tiganie

a I’époque précoloniale.

Enfin I’apport des ouvrages qadiris au soufisme du Mali se résume comme suit :
- Explication abondante des termes soufis

- Volonté de combiner entre le soufisme et I’orthodoxie

- Expansion du soufisme sur le plan intellectuel

- Consolidation de la formation exotérique et ésotérique des disciples.

Nous allons donc maintenant analyser les ouvrages écrits par les tiganis au Mali &
I’époque précoloniale. Nous verrons que ces ouvrages prendront le caractere
satirique de pamphlets et de diatribes. La relation deviendra tendue entre les deux
courants soufis, gadirT et tigani. La concurrence et la rivalité confrérique seront

généralisees.

21Ms., n° 985, op. cit., fol. 32. Traduction personnelle
202 \/oir Annexe A n° 6.

203 AlI-BAKKAY Ahmad al-Kunti, Qasida f nush al-fiitiyin, ms., n°985, 1.H.E.R.l.A.B. Tombouctou. ff.1-8.
Voir Annexe An° 7-8.
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I1- Les ouvrages écrits par les soufis tiganis du Mali
L’apologie de la Tiganiyya et la réfutation des theéses qadiries :
5. L’ceuvre d’al-Hag ‘Umar Tal, le guide supréme de la Tiganiyya au Mali

5.1. Rimah hizb al-Rahim ala nuhir hizb al-Ragim : Lance du parti du Tout

Miséricordieux sur les nugues du parti du Satan banni.

Cheikh Tal fut un auteur prolifique. Certains de ses ouvrages comme Tadkirat
al-gafilin et Bayan ma waga ‘a ont été évoqués plus haut.?%* Nous étudierons ici son
ouvrage le plus connu et le plus utilisé par les soufis du Mali, Rimah hizb al-Rahim
ala nuhur hizb al-Ragim. Cet ouvrage rédigé par le cheikh toucouleur a été publié
au Caire par I’Edition al-’Istigama en 1927 en marge de 1’ouvrage mére de la
Tiganiyya « Gawahir al-ma‘ant». En 1973, il fut également publié par I’Edition
Dar al-kitab al- ‘arabr a Beyrouth. Le méme ouvrage fut publié de nouveau en 1988
a Beyrouth par I’Edition Dar al-gil.?®> Concernant notre étude, nous nous sommes
reporté a la version publiée en 1963 par I’Edition de Maktabat Mustafa al-Babr al-
Halabt du Caire, la seule édition qui nous était accessible. L’ouvrage d’al-Hag
‘Umar Tal se compose d’une introduction et de cinquante-cing chapitres. Ces

derniers recouvrent trois préoccupations principales :
- Répliguer aux détracteurs de la tariga Tiganiyya
- Expliquer la voie spirituelle tiganie

- Présenter le degré de spiritualité atteint par I’auteur lui-méme

1- Chapitres a vocation de réfutation :

Bon nombre de chapitres ont uniquement pour but de répliquer aux détracteurs,
tandis que d’autres sont consacrés conjointement a la réplique et a I’explication.

Des le premier chapitre, Al-Hag ‘Umar Tal annonce explicitement 1’objectif

204 Supra., pp. 75-78.

205 AL’ AZMI Ahmad, « Qira’at wa ta’ammulat fi ba‘d mu’allafat al-Hag ‘Umar al-futi » in ‘Abd al-Galil al-
Tamimi, (dir.), Al-taqafat al-‘arabiyyat al-"islamiyya, bi ganitb al-sahra’ garb ’Ifrigiya namidagan, Zaghouan,
éd. Mu’assat al-Tamimi, 1997, p.8.
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principal de cet ouvrage : réfuter les theses de ses détracteurs. « Sache que notre
but dans la rédaction de ce livre béni se résume a la réfutation et au bannissement
des propos des détracteurs et a la défense des fideles saints, car soutenir ces derniers

reléve d’un ordre divin et prophétique ».2%

C’est ainsi qu’il met en garde les détracteurs des saints, et corrobore son
discours en citant bon nombre d’ulémas selon lesquels, le corps des saints est une
viande empoisonnée, celui qui en mange, en meurt. Il note qu’aucun fidele, quel que
soit son niveau d’érudition, ne pouvait aboutir a la satisfaction divine sans passer
par ces saints. Il affirme par ailleurs qu’un soufi peut étre appelé a I’opulence et a la
richesse matérielle, en réfutant toute thése qui veut qu'un soufi demeure toujours

nécessiteux et besogneux.

Quant au dikr, fallait-il le réciter a haute ou a basse voix ? Sur ce point, il
répond également a ses adversaires qui qualifiaient de bid‘a tout dikr collectif
pratiqué a haute voix. Il cite bon nombre d’ulémas qui le rendaient licite,
notamment le polygraphe égyptien, Galal al-Din al-Suyiiti et I’érudit en sciences de
hadith, Ibn Hagar al-‘Asqalani.?%’

Puis il s’attaque avec ardeur a ceux qui niaient le bien-fondé du drap blanc que
les tiganies encerclent, lors de leur dikr. Pour prouver 1’originalité de cette pratique,
il se reporte au propos de leur maitre spirituel Muhammad al-Gali, qui, a son tour,
affirmait qu’ Ahmed al-Tigani, le fondateur de la voie, lui avait confié la légitimité

de cette pratique spirituelle.

Al-Hag ‘Umar Tal discute également de la possibilité d’avoir la vision du
Prophéte en état d’éveil. Il tient un long discours pour confirmer cette possibilité,
tout en citant comme a 1’accoutumée, tous les ulémas qui, & sa connaissance,
avaient adopté cette opinion, notamment 1’érudit égyptien, Galal al-Din al-Suyut

(m.1505) et le fondateur de la tariqa Sadiliyya, Aba Hassan al-Sadili (m.1258).

206 TAL al-Hag ‘Umar, Rimah hizb al-Rahim ald nuhiir hizb al-Ragim, Le Caire, éd. Maktabat Mustafa al-Babi
al-Halabi, t.1., 1963, p. 9. Traduction personnelle.
27 TAL al-Hag ‘Umar, op. cit., p.161.
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Il rapporte au sujet du premier le fait que celui-ci avait vu le Prophete en état

d’éveil plus de soixante-dix fois.?%

2- Chapitres consacrés a I’exégese de la Tiganiyya :

Tout au long de plusieurs chapitres, ’auteur expose, mais de facon
désordonnée, les principes et la base de la Tiganiyya : les conditions d’adhésion, les
relations entre le cheikh et son novice, les dikr obligatoires, les dikr surérogatoires
et les mérites de la voie spirituelle d’Ahmed al-Tigani. Pour ce faire, il se référe
principalement au texte de 1’ouvrage original de la Tiganiyya, « Gawahir al-
ma ‘ant ». Les passages de ces chapitres les plus importants a retenir, sont les

suivants :

- Tous les flux spirituels émanent du Prophete puis se répandent sur les étres
vivants. Ceci explicite la réalitt mohammadienne, al-iagiga al-muhammadiyya.

- Aucun fidéle ne peut accéder a la sainteté sans passer par les guides spirituels
des voies spirituelles. Donc s’approprier un wird sans 1’autorisation préalable d’un
cheikh authentique sera certes inutile.

- Le pere spirituel a plus de force et de mérite que le pére biologique pour le salut
de I’ame. Il faut totalement s’en remettre a son autorité.

- Le wird tigant est inégalable, car son fondateur est le sceau des saints. Son

autorité spirituelle prédomine sur celle de tous les autres saints.2%°

3- Chapitres voués aux informations concernant 1’auteur lui-méme :

Dans ces chapitres, 1’auteur évoque encore la formation spirituelle qu’il avait
recue de son maitre Muhammad al-Gali avec qui il avait passé plus d’un an a la
Mecque et a Médine. Il retrace ses origines spirituelles, remontant jusqu’au
fondateur de la Tiganiyya, tout en affirmant avoir été investi comme khalife du

cheikh Ahmed al-TiganT lui-méme. 210

208 TAL al-Hag ‘Umar, op. cit., p.198.
29 TAL al-Hag ‘Umar, op. cit., pp. 96, 132. 235, 142, 245, 268.
210 TAL al-Hag ‘Umar, op. cit., p. 184.
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Il y confirme avoir recu le nom de Dieu le plus sublime, ism Allah al-’4 ‘zam,
puis évoque les divergences existantes a ce sujet entre les ulémas. Car certains
d’entre eux disent que tous les noms de Dieu sont sublimes sans aucune différence,
et qu’il n’y a absolument aucun nom divin réservé a certains fideles, et pas aux
autres. Il finit par affirmer qu’un nom divin spécifique existe bien, et qu’il n’est

accessible qu’aux élus de Dieu. 2!

La portée et P’influence de cette ceuvre tiganie s’aveérent importantes. La
Tiganiyya malienne la considére comme leur second Coran, ils s’y référent pour
puiser des arguments en vue de réfuter les theses de leurs détracteurs. En dépit de
I’importance de cet ouvrage, nous avons remarqué que son influence était plus
grande a 1’époque coloniale qu’aujourd’hui. Ceci s’explique, a notre sens, par le fait
que la relation tiganie-qadirie fut extrémement tendue a partir de la moitié du
XIXeme siécle. Par conséquent, chaque tariga cherchait inlassablement les
ouvrages qui plaidaient pour leur voie spirituelle. Or, aujourd’hui la relation de ces

deux confréries, nous le verrons, tend vers I’excellence.

L’¢loge de la Tiganiyya et I’explicitation de ses théses :
6. (Euvres d’Ibn Yerkoy Talft (m.1864) guide spirituel tigani

6.1. al-Ta yidat al-Rabbaniyya li al-gama ‘a al-Tiganiyya : Soutien divin accordé a

la confrérie tiganie.?*?

Nous avons déja étudié la vie de cet auteur au chapitre précédent,?® compte
tenu de son réle majeur dans I’expansion de la Tigatiyya et de son ardeur forte a
réfuter intellectuellement tous les écrits dirigés contre sa voie spirituelle. L’ouvrage
est constitué d’une introduction et de cinq chapitres, mais il ne comporte que 13
folios. Dés son introduction, 1’auteur annonce 1’objectif de la rédaction de son

ouvrage :

2L TAL al-Hag ‘Umar, op. cit., p.195.
212 IBN YERKOY TALFI, al-Ta yidat al-Rabbaniyya li al-gama ‘a al-Tiganiyya, ms., n° 862, |.H.E.R..A.B,

Tombouctou, fol .1, Traduction personnelle.
213 Supra. p.80.
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« Lorsque j’ai constaté que la majorit¢ de nos fréres s’attaquaient aveuglement a
notre tariga par ignorance, alors j’ai pris la résolution d’apporter des
éclaircissements par cet opuscule, afin que certains d’entre eux puissent étre éclairés

et en tirer profit ».214

Cette citation montre a quel point la Tiganiyya nouvellement installée au Mali
vers la moitié du XIXeme siecle, était attaquée et ignorée par des ulémas du pays,

voire des profanes.

- En introduction, il traite la question de la soumission aux saints de Dieu et la mise

en garde contre toute opposition envers eux. Il écrit :

« Quiconque dénigre un saint de Dieu fera I’objet de malédiction et d’une
mauvaise issue. Son cceur mourra et sera percé d’une fleche divine
empoisonnée. Diverger sur des questions exotériques est concevable,
cependant les questions ésotériques ne peuvent faire I’objet de divergence, car
c’est une science divine spécifique que Dieu accorde a celui de son choix ; par
conséquent, il n’est pas possible de discuter ces questions et encore moins de
les nier, sauf pour les ignorants qui en font leur sujet de discussion. Comment
peut-on nier un miracle conféré a un saint, ou une spécificité accordée par

Dieu ? Surtout s’il s’agit d’une prétention qui ne va pas a I’encontre de la

Sari‘a »215,

-Au premier chapitre, il discute de la licéité de changer d’école juridique, maghab,
ou de tariga, pour justifier le fait qu’il quitta la Qadiriyya pour la Tiganiyya. Il cite
bon nombre d’ulémas qui changérent de maghab, notamment Ibn Daqiq al-1d qui
fut malékite puis chaféite, et Abt Hayyan qui fut zahirite puis chaféite. Si le
changement de maghab n’est assurément pas interdit par d’éminents ulémas, il en

va de méme concernant le passage d’une voie spirituelle a une autre, ajoute-t-il.
Puis il répond sur deux points obscurs de la Tiganiyya :

1- Comment la voie du cheikh Ahmed al-Tigani peut-elle étre la meilleure des

voies spirituelles, et son fondateur le sceau et le meilleur des saints ?

214 1bid., fol.1, Traduction personnelle.
215 |bid, fol.1.Traduction personnelle.
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« C’est en fait ’ordre divin qui veut que la Tiganiyya soit la meilleure des
voies spirituelles. Le Prophéte lui-méme, en état d’éveil, dit @ Al-Tigani qu’il
est le sceau des saints, et que son ame nourrira les &mes de tous les poles, qutb,
jusqu’a la fin des temps, et que méme ses simples adeptes surpasseront tous les
autres saints. Voila pourquoi on doit adhérer & sa tariga sans jamais la
quitter »?16,

2- Comment peut-on aboutir a une conciliation avec les qadiris qui prétendent

également la méme chose, en affirmant que leur wird qadir est le meilleur ?

« Pas de contradiction, le wird qadirT était en effet le meilleur, mais seulement
jusqu’a I’apparition du wird tigani. Aprés I’avénement de la Tiganiyya, les choses
ont fondamentalement changé. Ce privilége dont jouissait la Qadiriyya fut abrogé

au profit de la voie du cheikh Ahmed al-Tigani »?*'.

-Le deuxieme chapitre défend le commandement de la Tiganiyya qui interdit a ses
adeptes d’adopter une deuxi¢me tariga apres s’étre affili¢ a celle-ci, voire méme de
visiter un autre cheikh, non tigani, mort ou vivant, en quéte de la baraka. Les

arguments sont les suivants :

«Si la sari‘a permet a un pere de demander a son fils de rompre son jeline
surérogatoire, il en va de méme pour un cheikh, le pére spirituel, qui est
également autorisé a ordonner a son aspirant de ne pas visiter un autre saint,
non tigani. Le novice ne réussira jamais son parcours spirituel en étant guidé
par plusieurs maitres spirituels. De méme que deux dieux ne se partagent pas
un univers, ou que deux hommes ne partagent pas une épouse, de méme un
musulman ne se tourne pas vers deux directions de priéres, gibla»?'8,

-Au troisieme chapitre, Ibn Yerkoy Talfi évoque la possibilité de voir le Prophéte
en état d’éveil, reprenant ainsi la question déja étudiée et adoptée par son guide

spirituel, al-Hag ‘Umar.

-Le quatrieme chapitre explique certains termes soufis comme qugb dont il livre la

définition suivante :

216 Ms., n° 862, op. cit., fol. 4. Traduction personnelle.
217 1bid., fol. 4. Traduction personnelle
218 Ms., n° 862, op. cit., fol. 5. Traduction personnelle.
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« Le qugb : est un saint qui rassemble a lui seul tous les attributs divins qui sont
au nombre de 300. Il ne pourra cependant nourrir spirituellement les ames des
autres saints qu’aprés avoir réuni tous les mérites spirituels. La grande
qutbaniyya est donc la substitution totale accordée par Dieu a un pdle pour
gérer spirituellement cet univers de fagon globale et en détail. 1l y a deux types
de qurb : le qurb d’une région bien précise ‘‘qurb al-qusr’” et le qusb d’une
époque ‘‘qurb al-dahr’’. Cependant le terme prend généralement ce dernier
sens, car a toutes les époques, il n’existe qu’un seul qusb. Au demeurant, tous
les quzb prédominent et sont supérieurs a tous les saints de leur époque »2°,

-Au cinquiéme et dernier chapitre, 1bn Yerkoy Talfi parle longuement d’un autre
terme soufi peu connu voire contesté par les qadiris du Mali, a savoir, satmiyya (la

cloture de sainteté et de son plus haut degré). Il note :

« Sache que le degré de hatmiyya se situe entre celui des prophétes et celui des
qusbs. Le saint occupant le degré de hatmiyya est chargé de nourrir
spirituellement les ames des péles, il est également le sceau des saints. Ce
degré qui fut réservé a notre cheikh Ahmed al-Tigani, était convoité par le
grand saint Ibn ‘Arab1 qui prétendait I’étre. Il entendit un jour un appel céleste
qui lui disait : ““‘Ce degré de hatmiyya, tu ne ’atteindras pas ; il est réservé a un
saint qui apparaitra a la fin des temps’’. Dés lors il cessa d’y penser. En fait il
fut accordé a notre éminent cheikh al-Tigant »?2°

- Enfin il termine son ouvrage par ces mots : « Je loue Dieu le Tout Puissant de

m’avoir permis de reconnaitre aux gens de grace leur grace, sans nier a hdatim Sa

hatimiyya, ni a quzb sa qutbaniyya, contrairement a ce que font les ignorants. Voila

donc les solides arguments consignés dans cet opuscule pour éclairer nos fréres »%22,

Il faut souligner qu’lbn Yerkoy Talft se réfere principalement aux écrits de son
nouveau maitre spirituel, al-Hag ‘Umar Tal dans la rédaction de cet ouvrage,

notamment « Rimah hizb al-Rahim » que nous avons étudié.

219 Ms., n° 862, op. cit., fol. 9. Traduction personnelle.
220Ms., n° 862, op. cit., fol.12. Traduction personnelle.
221 M., n° 862, op. cit., fol. 13. Traduction personnelle.
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La défense des théses tiganies :
6.2. Tabkiyat al-Bakkay : Faire pleurer al-Bakkay 2?2

Cette seconde ceuvre écrite par Ibn Yerkoy Talfi, le fervent défenseur de la
Tiganiyya, est une lettre pamphlétaire adressée au cheikh al-Bakkay pour réfuter ses

théses émises a I’encontre de la Tiganiyya. Il est constitué de 38 folios.

Si son ouvrage « al-Ta 'yidat al-Rabbaniyya I al-gama‘at al-Tiganiyya » avait pour
but de faire connaitre la Tiganiyya au Mali, et de rétorquer de fagon générale a tous

les détracteurs, cette ceuvre cependant ne vise que le cheikh al-Bakkay.

L’Auteur entre directement dans le vif du sujet sans méme annoncer au preéalable,
comme a I’accoutumée, son plan de travail. Il évoque d’emblée les questions qui
faisaient 1’objet de sa contestation vis-a-vis d’al-Bakkay, et y répond avec ardeur.
Beaucoup de points abordés dans cet ouvrage ont déja ét¢ ¢tudiés dans 1’ouvrage

précédent. L’objet de sa réfutation porte sur les questions suivantes :
- L’existence de la satmiyya (la cl6ture de la sainteté)

Ibn Yerkoy Talft y affirme que la notion de Aatmiyya est bien connue dans le
soufisme. Elle consiste a affirmer que le soufisme a bien connu la cléture de la
sainteté qui est le degré le plus élevé, comme la prophétie a connu sa propre cldture
avec le sceau des prophetes, Muhammad. Le disciple d’al-Hag ‘Umar Tal fait
référence a Ibn ‘Arabi, qui 1’étudia également dans son célébre ouvrage « al-
Futihat al-makkiya ». 1l évoque aussi al-Sa‘rani et son ouvrage « Durar al-
Gawwas ». Puis, il présente son argumentaire et renvoie son adversaire a I’ouvrage
écrit par son pere, intitulé « Tara’if wa tala’id fi karamat al-walida wa al-walid »,
ou ce dernier mentionne explicitement la question de katmiyya. Pour terminer, il

qualifie son détracteur d’ignorant qui nie tout ce qu’il ne connait pas.??

222 |BN YERKOQY TALFI, Tabkiyat al-Bakkay, ms., n° 2786, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, fol.1.
223 |BN YERKOY TALFI, Tabkiyat al-Bakkay, ms., n° 2786, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, ff. 5-7.
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- Sens d’illiyyin dans le Coran

La querelle suivante est d’ordre sémantique. Cette question n’a pas été évoquée par
Said Bousbina dans son article, ¢’est probable que cette partie manquait dans le
manuscrit de Paris auquel il s’est référé.??* Pour Ibn Yerkoy Talfi, le mot
coranique, illiyyin, signifie « Paradis ». Il réfute donc les arguments d’al-Bakkay qui
donnait a ce mot, un autre sens. Pour ce dernier, en effet, le mot signifie « le livre »,
kitab. Afin de trancher cette divergence, Ibn Yerkoy Talfi renvoie son détracteur a
deux ouvrages rédigés par son grand-pére Sidi al-Muhtar, fondateur de Ia
Muhtariyya, I’un intitulé « al-Gur ‘at al-safiyat » et I’autre « Kasf al-nigab ‘an wagh
Fatihat al-Kitab ». 1l assure que ce dernier partageait le méme avis que lui, car son
argument est basé, comme le sien, sur I’étymologie du mot « illiyyin » qui est dérivé
de « ‘ala» étre élevé ; il s’agit donc du paradis le plus élevé ou habite le

Prophéte.?®

- Se détourner des saints

Sur cette question, Ibn Yerkoy Talff qualifie les propos d’al-Bakkay de
mensongers. Les propos de ce dernier, nous 1’avons vu, consistaient a décrier la
conception tiganie de saints. C’est ainsi que le novice fervent d’al-Hag ‘Umar
affirme que les guides tigants interdisaient a leurs adeptes de visiter les saints non
tiganis seulement dans le but de recevoir la baraka. A cet égard, il se reporte a
I’ouvrage d’Ibn ‘Arabi, « al-Futihat al-makkiyya», a celui d’Ibn al-Mubarak « al-
|briz », et a celui d’Abd al-Rahman al-Fasi, « Ibtihag al-quliib », afin de corroborer
son discours. Nous nous demandons si Ibn Yerkoy Talft avait eu accés direct a tous
ces ouvrages. Il note que ces éminents guides spirituels ont accordeé au cheikh le
droit d’empécher son disciple de visiter un autre saint sans la permission préalable,

et que ceci releve d’adab bien établis dans certaines voies spirituelles dont la

224 BOUSBINA Said, « Tabkiat Al-Bakkay Une lettre « lacrymogéne » de Yerkoy Talfi a Ahmad Al-Bakkay Le
plaidoyer d’un défenseur de la Tijaniyya » in Odile Goerg et Anna Pondopoulo, (dir.) Islam et Sociétés en
Afrique subsaharienne a I’épreuve de I’histoire Un parcours en compagnie de Jean-Louis Triaud, Paris, éd.
Karthala, 2012, pp.101-114.

225 Ms., n° 2786, op. cit., fol.10.
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sienne. Il rappelle également que ’une des conditions d’affiliation a la Tiganiyya

est de ne pas abandonner ses freres musulmans?26.
- Ladescente de la baraka du Prophéte sur les créatures

Selon al-Bakkay la baraka du Prophéte n’est pas descendue sur les créatures avant
sa prophétie. Sa baraka se répandit sur les créatures de Dieu, seulement apres qu’il
ait été messager de Dieu. Par contre, Ibn Yerkoy Talfl réplique a cette thése en
affirmant que la baraka prophétique fut prodiguée aux créatures avant méme la

naissance du Prophéte. 2%/
- Les tiganis n’assisteront pas au jugement dernier

Al-Bakkay fustigea vivement cette croyance tiganie. Dans sa réponse le disciple
d’Hag ‘Umar explique que les tiganis seront sous 1’ombre du Trone lors du
jugement dernier. Pour étayer son propos, il se reporte a un hadith célebre qui cite

sept catégories de fideles qui seront & I’abri de toute peine le jour de la résurrection.
- Les tiganis entreront au Paradis sans compte ni chatiment

Sur ce point, Ibn Yerkoy réplique que les tiganis ne sont pas les seuls a prétendre
étre assurés d’entrer au Paradis. Il rappelle que cette croyance existe également dans
la Qadiriyya, et cite un propos prété a Abd al-Qadir al-Gilani: « Une liste

répertoriant mes adeptes m’a été présentée, ils seront tous épargnés de 1’enfer »?%8,
- L’existence de Da irat al-fadl (le cercle de la Gréace)

Ce cercle de la grace est une rétribution divine, selon les tigants, difficilement
atteignable. Il s’agit d’un degré spirituel tres €élevé, une fois qu'un saint y accede, il
sera dispensé de toute injonction divine, autrement dit, il ne sera plus concerné par
I’application de Sari‘a. Al-Bakkay nie catégoriquement 1’existence du cercle de
Grace, auquel prétendent les tiganis, et tient un discours ironique en disant que ce

serait un cercle empli de vaches, de chameaux et de moutons. Il rajoute que ni les

226 Ms., n° 2786, op. cit., fol. 12.
221Ms., n° 2786, op. cit., fol. 18.
228 Ms., n° 2786, op. cit., ff. 29, 30.
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prophétes ni les anges n’ont eu le privilége d’accéder a ce genre de cercle. Ibn
Yerkoy Talfi pour sa part décrie 1’ignorance de son détracteur, sans toutefois

pouvoir donner un argument solide confirmant I’existence dudit cercle.??

- La prétention d’Ahmed Tigan1 de connaitre 300 savoirs qu’aucun des prophetes

ne possédait, sauf Muhammad

Cette croyance tiganie fut 1’objet d’une critique fort amére de la part d’al-
Bakkay, et il juge apostat tout musulman qui y croit. Pour Ibn Yerkoy Talft, le fait
que le cheikh Ahmed Tigani possédait 300 types de connaissances que les autres
prophetes a ’exception de Muhammad ignoraient, n’est pas une prétention inédite
dans le soufisme. Certains saints avant lui 1’avait déja prétendu. Et il renvoie son
adversaire a ’ouvrage « Hatam al-’awliya’» écrit par al-Hakim al-Tirmidi. Il
explique, par exemple, qu’un simple fidéle de la communauté musulmane connait la

sourate al-Fatiha, alors que tous les prophétes précédents 1’ ignoraient®®,

Ce dernier ouvrage étudié revét toute son importance, car il met bien en lumiére les
points de divergence entre tiganis et qadiris. Enfin 1’apport de la production

intellectuelle tiganie se résume en ces mots :
- Contribuer a la richesse de la littérature soufie malienne
- Marquer la différence avec les autres courants soufis comme la Qadiriyya

- Favoriser I’expansion rapide et généralisée de la Tiganiyya au Mali

Ces six ouvrages analysés, empruntés aux voies spirituelles tiganie et gadirie
témoignent de l’avancée des sciences ésotériques au Mali du XIXéme siecle.
Malheureusement, la plupart de ces ouvrages d’importance saisissante ne sont pas

publiées a notre connaissance, donc peu connues.

229 Ms., n° 2786, op. cit., fol. 30.
230 Ms., n° 2786, op. cit., ff. 34-38.
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Nous retiendrons du soufisme de la période précoloniale (1800-1878) les points

suivants :

1- La constitution visible du groupe de disciples, autour d’un maitre spirituel.

2- La solide formation exotérique et ésotérique des soufis de cette époque, comme
les ouvrages étudiés ci-dessus en témoignent.

3- L’intérét porté a la sunna, ou I’orthodoxie musulmane et la répréhension de
bid ‘a (innovation religieuse), comme en apportent la preuve :

a- Le cheikh Amadu (m. 1845) rédigea son célébre ouvrage étudié ci-dessus pour
dénoncer les bid ‘a : Al-idtirar ila Allah fi ihmad ba ‘d ma tawaqqad min al-bida“ wa
ihya’ ba‘d ma indarasa min al-sunan ?': S’en remettre a Dieu pour éteindre des
innovations religieuses et ressusciter des sunnas disparues.

b- Nuh ibn Tahir (m.1860), disciple du fondateur de la Muhtariyya redigea
« Hasa’is al-Nabi »*%2; Spécificités du Prophéte, un manuscrit composé de 5 folios,
dans lequel il explique les spécificités du Prophéte afin d’éclairer les sunnas du
Prophéte a suivre et de s’abstenir de 1’imiter dans d’autres injonctions qui lui sont

spécifiques.

4- L’accent particulier mis sur I’amour du Prophéte. Les écrits des soufis du Mali
élucident cette tendance accrue qui se manifeste dans la célébration et la
glorification des multiples qualités du Prophete, en exprimant leur amour pour lui et
en cherchant par tous les moyens a gagner le privilége d’étre en sa compagnie.??
Les auteurs et les faits suivants le prouvent :

a- Sidi al-Muhtar al-Kabir (m.1811) consacra un ouvrage a 1’¢loge et a la priére
sur le Prophete intitulé, Naf al-1ib fi al-salat ‘ala al-Nabi al-habib : Eclat du

parfum pour la priére sur le Prophéte bien aimé.?**

%1 Ms., n° 1019, op. cit., fol.1.

232 IBN TAHIR Nih, Hasa'’is al-Nabt, ms., n° 8912, I.H.E.R.I.A.B, Tombouctou, ff.1-5.

233 SEYDOU Christiane, La poésie mystique peule du Mali, Paris, éd. Karthala, 2008, p. 55.

234 SIDI al-Muhtar al-Kabir, Nafh al-£ib fi al-salat ‘ala al-Nabi al-habib, ms., n° 402, .H.E.R.|.A.B,
Tombouctou, ff.1-7.
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b- Ibn Yerkoy Talfi (m.1864) composa une cinquantaine de vers qui font 1’éloge et

la manifestation de son amour envers le Prophéte.?3®

Cc- Muhammed Su‘ad (m.1852), un soufi prolifique dans le domaine de la poésie,

produisit des centaines de vers en I’honneur du Prophéte.?®

5-Les bonnes relations entretenues par les soufis durant la premiere moitie du

XIXeme siecle, car les tiganis et les qadiris cohabitaient pacifiquement.

6-Les relations tendues entre tiganis et qadiris a partir de la deuxieme moitié du

-\ ¢

X1Xeme siécle avec la conquéte d’al-Hag ‘Umar (m.1864).

7-La guerre sanglante puis la guerre intellectuelle qui se manifesta par les diatribes
et les pamphlets du tigani Ibn Yerkoy Talft et du qadirT al-Bakkay Kunti. Nous
verrons que cette discorde se poursuivra entre ces deux courants soufis, Qadiriyya et
Tiganiyya, jusqu’a P’arrivée des colonisateurs frangais, qui les trouveront fragilisés
par cette guerre fratricide, ce qui facilitera la mission coloniale. C’est cette période
que nous allons étudier en deuxiéme partie, en mettant en lumiere les enjeux qui y

sont liés.

235 |BN YERKOY TALFI, Magmii‘ al-qasa’id , ms., n° 863, I.H.E.R.I.A.B,Tombouctou, ff. 1-8.
236 SU‘AD Muhammad, Qasa 'id al-madh, ms., n° 5882, .H.E.R.I.A.B, Tombouctou, ff. 1-5.
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DEUXIEME PARTIE
LE SOUFISME AU MALI DURANT LA PERIODE COLONIALE
(1878-1960)

Au cours de la premiere partie de ce travail, nous avons étudié comment les
deux voies spirituelles du Mali, la Tiganiyya et la Qadiriyya, se livrérent une
bataille fratricide suite a la conquéte d’al-Hag ‘Umar Tal. Si ce dernier vécut ses
derniers jours en 1864, la flamme de la guerre fratricide allumée ne s’éteignit pas
avec sa disparition. Les adeptes de ces deux confréries continuérent a s’entretuer
jusqu’a D’arrivée des colonisateurs francais. Aprés 14 ans supplémentaires de
conflits inter-confrériques, de 1864 a 1878, les soufis se trouvérent dépéris et
affaiblis au moment d’affronter de manicre efficace les nouveaux envahisseurs du
pays. La colonisation effective débuta en effet en 1878 d’ou la chronologie retenue

dans le cadre de notre recherche.

La deuxieme partie de notre travail traitera, par conséquent, le soufisme sous la
période coloniale : pénétration coloniale dans le pays, résistance des soufis face a
cette colonisation francaise, naissance et émergence de nouvelles voies spirituelles
soufies, influence de la colonisation sur le soufisme, diffusion et caractéristiques du

soufisme de cette période. Retragons d’abord I’intrusion coloniale au Mali.

119



CHAPITRE 1: LA COLONISATION FRANCAISE ET LA RESISTANCE
ARMEE DES SOUFIS

1- L’intrusion coloniale au Mali

Les colonisateurs frangais entreprirent la colonisation du Mali a partir de la
deuxiéme moitié du XIXéme siécle. L’administrateur colonial, le général Louis
Faidherbe (m.1889), étant éperdument épris par 1’agrandissement des colonies
francgaises, fut le premier a concevoir I’expansion du colonialisme vers le Mali. Sa

politique coloniale, comme le souligne Frantz, poursuivait trois objectifs :

«1- La jonction du Haut Sénégal au Haut Niger par une ligne de postes. 2- La
possibilité de faire passer par ces voies les objets d’importation européenne pour en
faire le commerce sur le Niger et pour retourner par la méme voie des matieres
riches. 3- L’impossibilit¢ de songer a cette méme voie pour les marchandises
encombrantes des bords du Niger et 'importance qu’il y aurait & voir si on ne

pourrait pas utiliser a cet effet ’embouchure de ce fleuve. »?%7,

En provenance du Sénégal déja occupé, les colonisateurs francais débarquerent
a Kayes en 1855 pour I’étude du terrain et les préparatifs préliminaires. Ce n’est que
plus tard que commencera la vraie occupation. En effet, les colonisateurs se
heurtérent en 1878 a une farouche résistance de la part des habitants de Sabouciré,
ville devenue plus tard symbole de la résistance anticolonialiste. Car le roi de
Sabouciré, Niamodi Sissoko fut exécuté par les colonisateurs et la ville succomba

sous leur puissance militaire.®

En 1881, la ville de Kati fut prise et elle deviendra plus tard le bastion du
catholicisme. Puis les colonisateurs poursuivirent leur chemin pour occuper en
janvier 1883 la ville de Bado, prés de Bamako. Les Bambara s’opposérent
farouchement a leur occupation par les armes traditionnelles. Mais en raison de la
disproportion des forces en présence, la ville de Bado ne tarda pas a se soumettre a

la nouvelle administration coloniale. Le mois suivant de cette méme année (février

237 FRANTZ Jean, Etudes sur le Soudan francais, Paris, Arthur Rousseau, 1907, p.28 .
238 KONARE Alpha Oumar et BA Adam, Grandes dates du Mali, Bamako, éd. Imprimerie du Mali, 1983, p.64.
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1883) les troupes coloniales réussirent a dominer la ville stratégique du pays,
Bamako. Sept ans plus tard (1890) la ville de Ségou, siége du royaume Bambara, fut
occupée. Avec la prise de Ségou, la France étendit aisément son expansion
coloniale sur Djenné en 1893, et quelques jours apres, sur deux autres villes
importantes du Mali, Mopti et Bandiagara.?®® Le colonialisme francais atteignit
Tombouctou, la ville la plus réputée de I’histoire malienne, en 1894. La ville de
Sikasso fut prise en 1898, puis, avec ’occupation de Gao en 1899, la colonisation

francaise toucha la quasi-totalité du pays.?4°

Durant la colonisation francaise, le Mali a connu diverses appellations : en
1880 I’administration coloniale le baptisa « Haut Fleuve », puis en 1890 elle le
désigna « Soudan francais », avant de changer cette dénomination, neuf ans plus
tard, pour «le Haut Sénégal » ou « Moyen Niger » en 1899. Puis le Mali fut
dénommeé « Sénégambie- Niger » en 1902, avant de prendre en 1904 deux ans plus
tard le nom de « Haut Sénégal- Niger ». Enfin, en 1920, réapparut la dénomination
« Soudan francais ». C’est cette derniére appellation qui sera conservée jusqu’en
1960, date de I’indépendance du Mali. Rappelons que dés 1895, le Soudan francais
fera partie de I’A.O.F (Afrique Occidentale Francgaise) et sera dirigé comme les sept
autres colonies : Sénégal, Mauritanie, Guinée, Haute Volta, Dahomey, Cote
d’Ivoire, par un gouverneur général installé & Dakar, dirigé par un Commandant
supérieur, puis par un lieutenant-gouverneur en siége a Kayes jusqu’en 1908, puis a

Bamako a partir de cette date.?*!

2% KAMIAN Bakari, Les Dogon de 1893 a 1960 : la pénétration et la conquéte francaise dans la Boucle du
Niger et les pays de la Volta, Burkina, Bamako, éd. Amecon, 2010, p. 224.

240 SPITZ George, Soudan frangais, Paris, éd. Maritimes et coloniales, 1955, p.46.

241 YATTARA Elmouloud, « Une histoire du Mali » 2007, p.3.sous : http://www.histoire-

afrigue.org/IMG/pdf/Mali_independant.pdf (consulté le 28/3/2013).
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2-La résistance des soufis face au colonialisme francais

La colonisation francgaise du Mali ne fut pas sans susciter de résistance. Nous
avons vu comment certains animistes, méme s’ils finirent par s’y soumettre,
tentérent de livrer une certaine résistance face aux colonisateurs. Si certains cheikhs
soufis de la Mauritanie épaulaient sans réserve la colonisation francaise,?*? ceux du
Mali ne suivirent pas la méme voie. En général, les soufis maliens de 1’époque
coloniale résisterent farouchement et longuement contre les colonisateurs. Nous
verrons que les deux voies spirituelles connues a 1I’époque (Qadiriyya et Tiganiyya)
jouerent chacune un réle majeur pour repousser I’impérialisme frangais, méme si a
un certain moment quelques-uns eurent recours a la négociation pour établir un
compromis de paix ou une tréve. Les figures soufies remarquables qui combattirent
la domination coloniale seront étudiées par la suite selon 1’ordre chronologique.
Retracons en premier lieu la résistance du cheikh Mamadou Lamine Drame, le soufi

soninkeé.

2.1. Mamadou Lamine Dramé (m. 1887), un tigani résistant

Mamadou Lamine Dramé, soufi résistant, est né a Goundiourou dans la région de
Kayes. Sa date de naissance n’est pas connue avec précision, cependant nos
historiens la situent entre 1830 et 1850. La premiére date est privilégiée par Alpha
Oumar Konaré et Adam Ba.>*® Quant & son décés, I’'unanimité se fait sur I’année
1887. Ce cheikh surnommé Allah Komo Ciré, c¢’est-a-dire le « Favori de Dieu », est

un soufi d’obédience tiganie.

Nous disposons de peu d’éléments sur sa formation spirituelle. Cependant la
taille de sa bibliothéque, qui fut portée par 24 personnes, révele qu’il aimait les
livres et qu’il était probablement bien instruit. Certains historiens lui attribuent un

ouvrage qui est demeuré introuvable aprés une longue recherche de notre part,

242 PIGA Adriana, Les voies du soufisme au sud du Sahara, Paris, éd. Karthala, 2006, p.175.
243 KONARE Alpha Oumar et BA Adam, Grandes dates du Mali, op. cit., p.53.
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intitulé : Sa ‘adat al-nufiis fi ihtisar al-salawat : Bonheur des ames dans la priere

courte.2*4

Nous avons souligné plus haut que les étapes d’apprentissage au Mali au
XIXeme siecle consistaient a s’instruire dans sa région, puis a poursuivre des études
avancees a Tombouctou. Cette derniére étape franchie, les apprenants se rendaient a
la Mecque pour parachever leur formation. Tout candidat a 1’érudition était censé
franchir toutes ces étapes. Concernant cheikh Dramé, 1’histoire a bien retenu son
voyage a Tombouctou puis a la Mecque ou il séjourna sept ans dans le dessein
d’acquérir les connaissances nécessaires. Il visita, toujours dans cette quéte du
savoir, entre 1872 et 1879, plusieurs pays musulmans, dont la Turquie. C’est a son

retour, en 1879, qu’il intensifia son prosélytisme et fit beaucoup de disciples.

C’est ainsi que cheikh Dramé éduqua activement ses adeptes tant sur le plan
spirituel que sur le plan militaire. Il précha la guerre sainte et sema le germe de la
haine des occupants frangais dans toute la région. Assuré d’avoir grandement
préparé le terrain, il lanca son gihad en 1886 contre la présence francaise sur le sol

de ses ancétres et se proclama méme le mahdr de I’ Afrique occidentale.

Lors des premiers heurts avec les colonisateurs en mars 1886, le cheikh soufi
et ses disciples firent preuve de grande bravoure. Ainsi réussirent-ils a repousser la
garnison coloniale en tuant une dizaine de combattants, faisant une trentaine de
blessés dans les rangs des ennemis. Ce fut une bataille victorieuse qui marqua fort
les esprits des habitants indigenes. Le cheikh eut alors sa réputation de saint

invincible répandue aux confins de tous les horizons du pays.

Mais la troupe coloniale, pour se venger, marcha sur la ville natale du cheikh
Dramé, Goundiourou, pour y perpétrer meurtres et destructions. Cette politique de
terre briilée exaspéra hautement le guide soufi, et le poussa a s’organiser de
nouveau pour poursuivre sa bataille implacable contre 1’envahisseur. Cependant, en

avril 1886, les colonisateurs, dans une attaque surprise, réussirent a tuer la majeure

244 QY Yaya, Mamadou Lamine Dramé, résistant sonninké dans I’ Afrique Occidentale Francaise, consultable
sous : http://www.soninkara.com/histoire-geographie/histoire/mamadou-lamine-drame.html, (consulté le
20/4/2013).
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partie des combattants de Mamadou Lamine. En résistant infatigable, le Cheikh ne
se résigna pas. Seule 1’exécution de son fils Su‘ayb par les colonisateurs en juillet
1887 lui porta un coup trés dur. La mort de ce dernier, qui avait été pour lui un

soutien indispensable, autant audacieux qu’actif, I’affaiblit considérablement.

Pour en finir avec cette opposition a I’impérialisme frangais, le gouverneur
général du Soudan francais, Joseph Gallieni (m.1916), ordonna a ses troupes, en
novembre 1887, de lui ramener ce résistant soufi, mort ou vif. En décembre 1887,
les troupes coloniales pénétrerent victorieusement dans le bastion du guide spirituel
tigani, Toubacouta, non sans avoir commis un carnage horrible dont I’histoire se
souvient encore. Mais le principal personnage recherché, Mamadou Lamine, était
déja hors de la ville. Il ’avait d’ailleurs quittée sur le conseil de ses fideles

disciples, qui y restérent pour la confrontation dramatique.

Le Favori de Dieu, n’échappera pas a la troupe coloniale. Traqué et blessé a
Maka-colibantan, un village proche de son bastion, il succombera a ses blessures.
Dans le souci de montrer publiqguement sa dépouille afin de prévenir toute
éventuelle opposition, les ennemis du cheikh allérent jusqu’a le décapiter, le 11
décembre 1887.2*° Cependant la mort tragique de ce grand résistant n’a pas atteint,

comme nous le verrons, 1’esprit combatif des autres résistants soufis.

2.2. Amadu al-Hag cheikh ‘Umar Tal (m 1898), un tigani résistant

Ce soufi tigani est le fils du guide supréme de la Tiganiyya. Son pére al-Hag
‘Umar Tal, apres avoir conquis la ville de Ségou, le nomma comme chef religieux
et politique de la région, afin de continuer son avancee vers le Macina ou il détruisit

un Empire musulman comme nous I’avons déja mentionné antérieurement.

C’est ainsi qu’Amadu al-Hag ‘Umar régna a Ségou jusqu’a I’avénement des

colonisateurs, avec qui il eut des moments d’alliance et d’affrontement :

245 K1-ZERBO Joseph, « Mamadou Lamine Dramé » in Histoire de |’ Afiique noire : d hier a demain, Hatier,
Paris, 1972, p.418.
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« Ahmadu, fils et successeur d’al-Hdj ‘Umar, fondateur de 1’empire toucouleur était
résolu a défendre son empire et a en préserver I’indépendance et la souveraineté.
Pour atteindre ces objectifs, il choisit tour a tour 1’alliance et 1’affrontement armé

(...) Il invita tous les musulmans de 1I’empire a prendre les armes pour la défense de

la foi »2%,

Se sentant menacé en 1885, il prépara spirituellement et militairement ses
adeptes afin de barrer la route aux troupes colonisatrices a Nioro. Action sans
succes, car le colonel Archinard et son armée attaquerent Nioro en 1890 et
gagnérent la bataille et se dirigérent enfin vers Ségou pour I’occuper. Le fils du
guide supréme de la Tiganiyya ne recula pas apres cette défaite. Au contraire, il
lanca une campagne farouche contre les colonisateurs et réussit a fédérer a sa cause
la quasi-totalité des peuls, des bambaras et des miankas de la région, qui lui
apporterent soutien matériel et moral, afin d’endiguer la route des nouveaux

arrivants.24’

Mais, aprés une série d’insuccés consécutifs le résistant soufi finit par rejoindre
son frére Munir Tal au pays Dogon. Traqué et exténue par ces nombreuses batailles
livrées contre I’administration coloniale, il décida de s’exiler au pays de Hawsa au
Nigéria. C’est ainsi que les colonisateurs purent occuper aisément Bandiagara en
avril 1893. Ce résistant tigant vécut ces derniers jours a Sokoto ou il décéda en
1898.24 Mais sa disparition, nous le verrons, ne marque pas la fin de la résistance

des soufis.

2.3. Samori Touré (m.1900), un qadir1 résistant

Samori Touré, une autre figure soufie, compte parmi les plus célebres résistants a
la colonisation francaise. Les chercheurs qui se consacrerent a ce personnage

religieux ont rarement souligné son caractére soufi. Son parcours ésotérique a été

246 BOAHEN A. Adu, « Initiatives et résistances africaines en Afrique occidentale de 1880 a 1914 » in
BOAHEN A. Adu (dir.), Histoire générale de [I’Afrique, Paris, Unesco, vol.VII, 1989, pp.110-113.

247 KONARE Alpha Oumar et BA Adam, op. cit., p.72.

248 KAKE lbrahima, L Afrique coloniale, Paris, éd. A.C.C.T., 1990, p. 35.
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évoqué de maniére insuffisante. Ce soufi d’obedience qadirie est ne vers 1830 a

Minianbaladou.?*°

Nous savons peu de choses quant a son initiation au soufisme, mais nos sources
s’accordent pour affirmer qu’il fut initi¢ a la Qadiriyya. Khalil Fofana le présenta
comme un animiste qui se convertit a I’islam lors de sa captivité a Madina, un
village administré par Kayes®°. Un autre biographe incontournable de sa vie, Y.
Person, désigna Konyé Morifin comme le guide spirituel qui lui apprit la pratique
religieuse ésotérique et exotérique®?. Selon certains chercheurs, comme Seydou
Cissé, son initiation a la Qadiriyya fut assurée par un mugaddam qadiri, Karamogo

Sidiki Chérif Haidara.?®?

En tout état de cause, sa formation religieuse et spirituelle n’est pas
suffisamment connue. En revanche, nous savons qu’il porta un grand intérét a
I’islam, et qu’il en fit méme la religion de son Empire en 1884. A I’occasion de
cette institutionnalisation de 1’islam il se vit conférer le titre d’« almami » c’est-a-
dire imam. C’est a ce titre qu’il précha la guerre sainte.?>> De méme, il rendit le
vendredi un jour férié, et prohiba le tam-tam ainsi que toute percussion qu’il
attribuait aux fétichistes, a I’instar du régime musulman du Macina sous le régne du

cheikh Amadu et de son fils Amadu Seku.

Samori organisa son Empire en le conformant aux commandements de I’islam,
et mit un accent particulier sur deux aspects : I’enseignement coranique et la justice
sociale. Dans ce sens, il créa bon nombre d’écoles coraniques et rendit obligatoire
I’instruction de tous ses sujets. Ces écoles furent inspectées par Almami lui-méme.
Il rétribuait les éléves les plus méritants et réprimandait ceux qui faisaient preuve de

négligence.

29 FOFANA Khalil, L’Almami Samori Touré Empereur : récit historique, Paris, Présence Africaine Edition
1998, p.10.

250 FOFANA Khalil, op. cit., p.19.

251 PERSON Yves, Samori, une révolution Dyula, Nimes, Imprimerie Barnier, 1968, p. 251.

252 CISSE Seydou, L’islam et [’éducation musulmane au Mali, Université de Strasbourg, 1989, (dactylogr, These
3¢ cycle, directeur : Pierre Erny), p.112.

253 KONARE Alpha Oumar et BA Adam, op. cit., p.67.
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Concernant la justice, il organisa son Empire, comme 1’indique Khalil Fofana, a

trois niveaux :

- La jurisprudence musulmane était la référence pour juger toutes les affaires
civiles de la population vivant sous son Empire.
- Lajustice était également dirigée par des conseillers compeétents en sari‘a pour
juger toutes les affaires du crime dans I’Empire.
- Concernant les affaires relatives a la haute trahison, Samori lui-méme se
chargeait de les trancher selon le code musulman.?* Cependant, il n’échappe pas au

harcelement des colonisateurs.

Almami Samori constituait un obstacle sérieux face a I’impérialisme des
colonisateurs frangais. Refusant de se soumettre aux troupes coloniales il livra une
résistance de longue haleine, seize longues années selon Khalil Fofana, de 1882 a
18982 dix- huit selon Joseph Ki-zerbo de 1880 a 1898%°°. Quoi qu’il en soit, la
résistance d’Almami fut farouche et longue. Elle débuta par la missive envoyée par
le capitaine Monségur, commandant de la garnison de Kita, qui demanda au maitre
soufi de se résigner et de ne pas géner la mission prétendue civilisatrice de la
France. Ce dernier réagit sans tarder en attaquant les villes mises sous protectorat
frangais. Les colonisateurs s’engagerent ainsi dans une guerre implacable contre

Samori. A cet égard K. Fofana souligne :

«Borgnis-Desbordes, haut-commandant des troupes coloniales a Kayes estima
que I’honneur de la France était en cause parce qu’il aurait ét¢ bafoué. Il fallait
une vengeance, le casus belli tant recherché était enfin trouvé pour éliminer un
adversaire qui génait les ambitions de conquéte coloniale. Ainsi débutait un
conflit armé qui dura seize longues années. Les troupes coloniales furent
contraintes de se replier sur le fleuve Niger, sous le harcélement des intrépides
sofas. Le bilan des pertes était lourd du c6té de I’armée samorienne qui venait
de subir le baptéme du feu face a un armement moderne. Samori avait 1’auréole
du chef de guerre noir qui avait affronté un armement moderne avec des fusils
a pierre sans étre défait »*>’

254 |bid., p.44.

25 Op.,cit., p.64.

2%6 K1ZERBO Joseph, Le monde africain noir, histoire et civilisation, Paris, éd. Htier, 1972, p. 30.
27 Op. cit., pp. 64-65.
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Samori dut donc accepter, aprés avoir été affaibli par cette guerre
disproportionnée, un pacte dont les points essentiels furent d’arréter toute hostilité
et de ne pas pénétrer dans le territoire de I’autre sans autorisation préalable.?®® Ce
pacte était en fait une ruse de la part des colonisateurs pour mieux se préparer. Une
fois la troupe coloniale bien équipée, elle viola cet engagement et entreprit cette
fois-ci une guerre sanglante qui mettra un terme a I’Empire d’Almami Samori. Ce
dernier fut arrété par les colonisateurs en septembre 1898. Déporté par la suite au
Gabon, il y décéda en juin 1900. 2%

Les historiens maliens retiennent d’Almami Samori sa rigueur et sa conception
littérale de I’application de la Sari‘a. Non seulement, il imposait I’islam a des
peuples animistes vaincus, mais il faisait convertir également les tiganis a la
Qadiriyya, sa voie spirituelle, comme ce fut le cas au moment de I’occupation de

Kankan.260

En revanche, il modéra son caractére rigoureux vers la fin de sa vie, ayant
acquis une grande maturité spirituelle et intellectuelle. 1l devint plus souple et plus
tolérant avec les animistes vaincus. Son biographe Khalil Fofana rapporte : « Par
ailleurs I’Almami s’était fait plus souple quant a la pratique de I’islam. Les peules
soumis n’étaient plus inquiétés dans leurs pratiques animistes. L’Empire a pu

connaitre encore deux bonnes années de vie normale (1895-1897 » 261,

Ce qui nous interpelle dans I’histoire de ce soufi gadiri, ce sont les récits de
cruauté qui ont été rapportés par nos historiens a son sujet. Selon ceux-ci, Almami
décapita son beau-pére suite a un probléme familial non élucidé. Sa femme lui en
garda rancune et le manifesta en refusant de le suivre quand il fut capturé par les
colonisateurs. Selon les mémes récits, il ordonnait également la décapitation des

vaincus et la cuisson de leurs tétes pour les exposer ensuite aux vautours.26?

258 FOFANA Kalil, op. cit., p. 94.

29 A.N.M., n°250 I.E., Déportation et internement de Samory et ses fils, décés de Samory (1900-1905).
260 KONARE Alpha Oumar et BA Adam, op. cit., p.67.

21 FOFANA Kalil, op. cit., 114,

262 FOFANA Kalil, op., cit., p.72.
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Un soufi spirituellement accompli peut-il tout simplement se venger, voire étre
aussi excessif dans sa vengeance ? Ces récits sont-ils crédibles ? Cette resistance
audacieuse et farouche, menée par les soufis contre le régime colonial dans la
deuxieme moitié du XIXeme siecle, se poursuivra également au XXéme siecle sous

’égide d’un guide spirituel, Zayn al-*Abidin ibn Sid1 Muhammad.

2.4.Zayn al-‘Abidin ibn Sidi Muhammad al-Kunti (m. 1927), un qadir

résistant

Zayn al-‘Abidin ibn Sidi Muhammad al-Kunti est donc une autre figure de la
résistance. Son pere était le petit-fils du fondateur de la Muhtariyya. Il est né dans le
village de Moussa Bango prés de Tombouctou. La date de sa naissance fait 1’objet
de divergences entre les historiens. Paul Marty propose 1848 comme I’année de sa
naissance,?®® mais la date retenue par Attalio Gaudio est celle de 1850%%4. Quoi qu’il
en soit, ce soufi d’obédience qadirie infligea a ’administration coloniale beaucoup

d’ennuis et de pertes.

Né dans une famille intellectuelle et enracinée dans le soufisme, il y recut une
formation solide et avancée tant en sciences exotériques qu’en sciences ésotériques.
Il fut probablement initié par son pére lui-méme au soufisme dés son jeune age.
Avec I’avénement de colonisateurs frangais, il se démarqua de sa tribu Kunta qui
accueillit favorablement 1I’administration coloniale. Il était fort nourri de haine et de
vengeance contre l’occupation francaise de la terre de ses ancétres. Ceci est
expliqué, rapporte Paul Marty, par son contact supposé voire son affiliation a la

tariga Saniisiyya connue pour son caractére anticolonial.?®®

A notre avis, il n’eut pas besoin de contacter la tariga Saniisiyya pour s’opposer aux

colonisateurs, car la tendance générale de cette époque au Mali chez les soufis

263 MARTY Paul, op. cit., t.1, p.100.

264 GAUDIO Attilio, Les populations du Sahara occidental : histoire, vie et culture, Paris, éd. Karthala, 1993,
p.130.

265 | bid. p.100
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consistait a ne pas se soumettre aux étrangers, notamment a ceux issus d’une

confession différente, voulant s’installer et diriger le pays.

Ce résistant infatigable organisa une puissante zawiya et réussit a asseoir son
pouvoir spirituel dans tout le Sahara. Sa réputation de sainteté dépassa les limites du
Mali. Les récits des miracles qu’il accomplissait soutinrent auprés de la population
son caractere d’un résistant invincible, notamment sa capacit¢ a provoquer
miraculeusement une pluie abondante pour inonder les champs des agriculteurs ou

pour semer des embUches devant les envahisseurs.

Zayn al-‘Abidin prépara psychologiquement ses disciples a la guerre sainte
contre la domination frangaise. Pour mieux réussir sa mission, il s’effor¢a de
concilier les ennemis les plus farouches, notamment les tribus Chamba et Touareg,
les gagnant ainsi a sa cause, et constituant un front uni contre I’ennemi commun. Il
ne tarda pas a lancer son gihad contre les occupants de I’ancien Soudan frangais et

mena une guerre qui durera environ vingt ans, de 1892 a 1911.

La bataille la plus notoire qu’il conduisit fut celle de 1894. Il y combattit
farouchement les nouveaux occupants de Tombouctou, Klobb et Goldschen. A cette
occasion, il emporta une part considérable de butin, méme s’il y perdit une
cinquantaine de ses vaillants disciples.?®® Zayn al-‘Abidin livra également en 1897
une autre bataille implacable contre les colonisateurs. Il sema une panique terrible
dans le rang des ennemis au point que ces derniers prirent la fuite et se terrérent a
Tombouctou. Il poursuivit les lieutenants Chevigné et Latour, combattants

colonisateurs jusqu’aux alentours de Tombouctou.?®’

Le guerrier soufi ne se résigna pas, et attendit que les circonstances
redeviennent propices pour poursuivre ses attaques contre les colonisateurs. C’est
ainsi qu’en 1909, il mena un autre combat meurtrier jugé inoubliable par
I’administration coloniale. Si 65 combattants de Zayn al-‘Abidin périrent dans cette

bataille, ils réussirent cependant a infliger aux colonisateurs réputés armés d’armes

26 MARTY, op. cit. t.I, p.103.
267 |bid., p.103.
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les plus puissantes de 1’époque une perte considérable : 16 tues dont le chef du

détachement militaire.

Le résistant gadiri, se sentant anéanti par la longue durée des combats, se retira
de cette scéne d’affrontement avec 1’administration frangaise a partir de 1911, date &
laguelle se soumit aux Frangais bon nombre de ses guerriers, parmi lesquels son fils
Baba uld Zayn al-Abidin. Affaibli par I’4ge, le cheikh préféra se confiner dans sa
zawiya et s’isoler de la vie tant agitée pour consacrer ses derniers temps a une vie
purement spirituelle, mais sans jamais faire acte de soumission ou reconnaitre la
domination frangaise. A cet égard, Marty rapporte : « Mais fera-t-il jamais sa
soumission ? Le colonel Klobb, quittant Tombouctou en 1899, disait: ‘‘La mort

seule nous délivrera d’ Abdine’’ ».268

Le vieux soufi décéda en 1927 et les résistants animés par la continuation de
gihad de leur guide spirituel se retirerent, aprés avoir été considérablement exténue

par la puissance coloniale.

A la fin de ce chapitre, nous pouvons dresser les caractéristigues communes de

ces resistants soufis.
- Insoumission et résistance contre les colonisateurs francais

Tous les soufis susmentionnés, qu’ils soient d’obédience tiganie ou gadirie, étaient
décidés a s’opposer au projet colonial visant le pays et avaient opté pour une
résistance physique et armée. Au fil du temps, cette méthode, comme nous le
verrons, sera abandonnée au profit d’une autre méthode, moins hostile a 1’égard de

I’administration coloniale.
- Volonté ardente d’instaurer un régime musulman

Nous avons explicitement vu que ces guides soufis disposaient tous d’un projet reel

d’instauration d’un Etat musulman . Certains d’entre eux concrétisérent

268 MARTY Paul, op. cit. t.1, p.113.
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effectivement leur objectif pendant un long moment, avant d’étre déstabilisés et
vaincus par les troupes coloniales francaises, comme le guide qadiri Samori Touré
et le tigani Amadu al-Hag ‘Umar. lls préconiserent méme, durant leur régne,
I’application la plus rigoureuse de la Sari‘a, en rendant obligatoire, par exemple, la
priere collective dans les mosquées, salat al-gama ‘a, et parfois en commettant des

erreurs évidentes, comme la contrainte des animistes a se convertir a I’islam.
- Quasi absence de tolérance vis-a-vis des non musulmans

Ces observations mettent aussi en évidence 1’intolérance de ces guides soufis vis-a-
vis de leurs adversaires. La tolérance tant pronée par le soufisme ne fut pas mise en
ceuvre pour traiter les adversaires vaincus. Nous avons évoque plus haut avec
réserve les récits attribués a Almami Samori quant a la maltraitance des vaincus et

quant a sa cruauté absolument effarante.

Selon notre opinion, ces maitres spirituels, étant tous d’obédience malékite ne
faisaient que mettre en pratique, de fagon littérale, les textes du recueil malékite trés
populaire a leur époque au Mali, a savoir Muktasar Halil, contenant un résumé
rédige sur la jurisprudence de 1’école malékite par 1’érudit malékite Halil ibn Ishaq
(m.1374). L auteur y évoque sans ambages que 1’envahisseur, quel qu’il soit, mérite
d’étre attaqué et repoussé.’®® Mais une nouvelle interprétation de ces textes

malékites émergera, nous le verrons, au fil du temps avec certains leaders spirituels.

Si ces guides soufis opteérent pour la résistance armée, il y en eut d’autres qui

choisirent une autre méthode de résistance, un voie pacifique et spirituelle.

269 1BN ISHAQ Halil Muhtasar, Damas, éd. Dar fikr 1989, p.234.
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CHAPITRE Il : APPARITION ET EMERGENCE DE NOUVELLES VOIES
SPIRITUELLES PENDANT LA PERIODE COLONIALE AU MALI

La période coloniale a connu, comme nous 1’avons vu, des voies spirituelles plus ou
moins hostiles au projet colonial prétendant accomplir « une mission civilisatrice ».
Dans cette nouvelle phase, la résistance face a 1’administration coloniale aura en
général un caractére moral et spirituel. Ce sera justement 1’approche qui sera
adoptée par les nouveaux courants apparus au cours du vingtieme siecle, le
Hamallisme, la Tarbiya et la Salafiyya. Penchons-nous en tout premier lieux sur le
Hamallisme, qui, selon I’ordre chronologique, précéda les deux autres courants au

Mali.

I- Le Hamallisme et la résistance pacifique face au colonialisme (1909-1943)

Le Hamallisme ou la Hamawiyya tire son nom de son fondateur. Mais ce nouveau
mouvement ne peut se comprendre sans €lucider tout d’abord, la personnalit¢ du
fondateur de cette nouvelle tariga, Hamallah. Par la suite, nous étudierons cette
nouvelle voie spirituelle et la forme de résistance pacifique qu’elle inspira face aux

colonisateurs.

1-cheikh Ahmed Hamallah ibn ‘Umar (m. 1943)

Maintes études ont été consacrées a cette sommité religieuse et a sa voie spirituelle
selon des approches différentes. Selon certaines sources consultées, Cheikh
Hamallah est né a Kamba Sadio?’® prés de Nyamina, village situé au Mali a 200 km
de Bamako. Cependant certains auteurs avancent 1’hypothése selon laquelle

Hamallah serait né a Nioro du Sahel,2’* ville malienne & 450 km de Bamako. Mais

270 DICKO Seidina Oumar, Hamallah le protégé de Dieu, Paris, éd. Alboustane, 2002, p.57. cf. ULD TOLBA
Mohamed Yehdih « Les Confréries religieuses en Mauritanie, du spirituel au temporel », in Actes de 2002.,
http://archives-fig-st-die.cndp.fr/actes/actes_2002/tolba/article.htm (consulté le 15/3/2013)

p.34. cf. GOUILLY Alphonse, Islam dans [’Afrique occidentale frangaise, Paris, éd. larose, 1952, p.135.
271 PIGA Adrina, Les voies du soufisme au sud du Sahara, Paris, éd. Karthala, 2006, p.193.
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la premiére hypothése selon laquelle il est né a Kamba Sadio, est confortée par le
fait que les auteurs la défendant sont de la région, et que, de plus, ils ont mené des

enquétes sur le terrain correspondant aux notres.?’2

Une controverse existe également quant a sa date de naissance. Selon les
résultats de nos enquétes, il est né en 1881. Mais Paul Marty affirme que Hamallah
est né en 1886272 sans citer aucun argument pour conforter cette datation. Sa date de
naissance se situerait donc entre 1881 et 1886. Pour notre part, nous retiendrons 1’an
1881 comme année de sa naissance, en nous fondant sur le cheikh Hamallah lui-
méme, qui évoqua son age devant plusieurs témoins credibles et intégres, témoins
qui ont a leur tour confirmé ce fait a des chercheurs maliens dont Seidina Oumar

Dicko.?’4

Quant a la formation religieuse de Hamallah, elle fut confiée a son oncle
Muhammad uld Bouyé Ahmed, dit Deh, qui lui apprit le Coran. Par la suite, il
étudia les sciences religieuses chez Moulaye Idriss de Banamba. Selon nos
informateurs, il abandonna t6t I’apprentissage des sciences exotériques, avant méme

d’avoir atteint le niveau requis, pour se pencher sur les sciences ésotériques.?”

I1 était doué d’une intelligence remarquable. Aussi ses hagiographes rapportent-ils
qu’un saint du nom de Moulaye ’Abdullah uld *Abd al-Malik s’était rendu sous la
tente de son maitre Deh pour voir Hamallah, réputé extrémement intelligent.
L’ayant vu, il dit @ son maitre : « Tu n’as pas a apprendre a quelqu’un qui n’a pas

besoin d’apprendre pour connaitre, renvoie-le chez son pére.»?’®

Nous estimons que ce genre de discour hagiographique fut plus néfaste que
bénéfique pour le maitre des hamallistes, car cela I’empécha d’approfondir ses
connaissances exotériques auprés de savants des sciences religieuses. Par

conséquent, Adriana Piga en deéduisit que Hamallah ne pouvait étre placé dans la

272 Enquéte de terrain, interview des hamallistes a Bamako le 10/10/09

23 MARTY Paul, op. cit., t. IV, p.219.

274 DICKO Seidina Oumar, Hamallah le protégé de Dieu, Paris, éd. Alboustane, 2002, p.58.

25 Informations recues du fils du mugaddam hamalliste Abii Bakr Fofana a la zAwiya hamalliste de Vitry dans
la région parisienne, le 11/02/2010.

2" TRAORE Alioune, Islam et colonisation en Afrique : Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, Paris,
éd. Maisonneuve et Larose, 1983, p.61.
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lignée des grands marabouts lettrés, fondateurs de confréries et écrivains
prolifiques, comme cheikh ‘Umar Tal (m.1864) que nous avons étudié plus haut, ou
comme cheikh Ahmadu Bamba (m.1927), fondateur de la tariga mouridiyya.?’” En
effet, nous n’avons pas trouvé d’ouvrage attribué¢ a Hamallah lui-méme durant nos

enquétes de terrain.

Boukary Savadogo confirme également que Hamallah n’a pas recu de
formation de haut niveau, tout en affirmant que la seule formation qui lui est
reconnue, est celle qu’il aurait regue aupres de son oncle Deh en Mauritanie. C’était
une formation de courte durée. 28 A ce sujet Paul Marty dit : « C’est un lettré mais
rien ne montre qu’il sera un grand savant. Il ne donne aucun enseignement, ni

coranique, ni supérieur »,27

En revanche, Alioune Traoré le range au nombre des grands savants en se
référant a la taille de sa bibliothéque personnelle qui comptait, dit-il, plus de 1500
volumes, puis il conclut: « Un homme dépourvu de culture ne pouvait disposer

d’une bibliothéque aussi importante. »2%0

Il est avéré que le savoir exotérique est une base indispensable a tout guide spirituel
pour mieux résoudre les difficultés d’ordre social et religieux de sa société. Le

fameux dicton soufi ne dit-il pas : « Tout soufi est fagih et non I’inverse »%L.

Hamallah n’ayant pas regu une solide formation en sciences exotériques subira
beaucoup d’épreuves de la part de fugaha’ de son époque, comme nous le verrons
avec la question de la priere abrégée, qasr al-salat. Si Hamallah ne recut pas de
formation avancée en sciences exotériques, il fut cependant présenté comme une
sommité en sciences ésotériques. Sa premiere initiation a la voie spirituelle tiganie
fut ’ceuvre de son oncle Muhammad uld Sherif. Par la suite, il renouvela son

attachement a la Tiganiyya aupres du maitre spirituel de Nioro, Sherif al-Muhtar.

277 PIGA Adrina, op. cit., p.122.

218 SAVADOGO Boukary, Confrérie et pouvoir. la Tijdniyya hamawiyya en Afrique de I’Ouest : 1909-1965,
Université de Provence, 1998, (dactylogr, These 3¢ cycle, directeur : Jean-Louis Triaud), p. 220.

29 MARTY Paul, op. cit., t. IV, p. 220.

280 |bid., p.61.

281 GEOFFROY Eric, Le soufisme en Egypte et en Syrie, sous les derniers Mamelouks et les premiers Ottomans :

orientations spirituelles et enjeux culturels, Damas, I.F.E.A.D., 1995, p.400.
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Cette tariqa Tiganiyya a laquelle il s’affilia était une Tiganiyya umarienne, attribuée
a al-Hag ‘Umar Tal étudié ci-dessus. Hamallah quittera, comme nous le verrons,
cette Tiganiyya umarienne pour proner une réforme et un retour a la source

authentique de la Tiganiyya.

2-Le Hamallisme, une nouvelle tariga au Mali

C’est la rencontre du cheikh Sidi Muhammad Lahdar (m. 1909) qui eut un
impact considérable sur Hamallah et qui ébranla ses certitudes et bouleversa
radicalement sa conception spirituelle. Ce cheikh en provenance d’Algérie serait
arrivé en 1900 a Nioro, fief des hamallistes aujourd’hui, dans le but de promouvoir
la Tiganiyya, voie spirituelle qui était vouée au déclin en raison de la mort de son

propagateur principal al-Hag ‘Umar Tal (m.1864).

Le cheikh de Nioro suivit les enseignements de son nouveau maitre spirituel et
connut une ascension spirituelle tres remarquable, a tel point que son guide spirituel
le désigna comme son successeur, en dépit de son jeune age et malgré la présence
de grands disciples. A la mort de son cheikh algérien en 1909, Hamallah devint un
khalife et pratiqua un intense prosélytisme qui 1’opposera non seulement a ses pairs
religieux mais aussi a I’administration coloniale 282, Que fut cette nouvelle tariga ?

Quelles sont ses caractéristiques ?

Dans un premier temps, le Hamallisme reposait sur les fondements et les
conditions de la Tiganiyya étudiée plus haut, sans aucune différence. Mais au fil du
temps, le Hamallisme va se dessiner, et s’approprier certaines spécificités que nous
évoquerons ci-apres. Nous pouvons donc avancer que le Hamallisme n’est qu’une
branche confrérique et une ramification de la Tiganiyya qui a entrepris, selon son

fondateur, une réforme dans le sens d’un retour a 1’orthodoxie.

282 BA Amadou Hampaté , Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara, op. cit., p. 202.
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a- L’invocation de Gawharat al-kamal : perle de perfection

La premiere distinction de la voie spirituelle de Hamallah concerne
I’invocation de la Perle de perfection, Gawharat al-kamal. Cette invocation aurait
¢té inspirée, selon les tiganis, d’une vision du prophéte Muhammad en état d’éveil
par cheikh Ahmed Tigani, avec un ordre recu de la réciter onze fois. Donc, le
nombre douze serait ainsi considéré comme une intrusion et une innovation des
disciples du fondateur de la voie. Selon les réformateurs, le retour a 1’orthodoxie
exigerait la récitation par onze fois. Ce fut le discours proné par cheikh Sidi

Muhammad Lahdar et, a la mort de celui-ci, repris par son disciple Hamallah.

Au Mali, la Gawharat al-kamal constitue I’un des points les plus controversés
de la Tiganiyya malienne. Elle est a ’origine des dissensions internes de la
confrérie tiganie. Les hamallistes la récitant onze fois ont été appelés « les onze
grains » ; et les autres tiganis la récitant douze fois ont été dénommés « les douze
grains ». Mais selon nos enquétes de terrain, la ferveur portée a ce chiffre n’est plus
aujourd’hui comme elle 1’était jadis ; les « onze grains » et « les douze grains » ne
se disputent plus a cause du nombre de récitation de cette oraison. C’est plutot la

tolérance qui régne aujourd’hui entre les anciens antagonistes.

Par ailleurs, en se reportant a la source authentique de la Tiganiyya « Gawahir
al-ma‘ant » rédigée sous le contréle du cheikh Tigani lui-méme, la Perle de
perfection, Gawharat al-kamal, doit étre récitée onze fois.?® Ce chiffre y est
explicitement indiqué. Mais a 1’arrivée du maitre spirituel de Hamallah, Muhammad
Lahdar au Mali, le nombre en vigueur était douze. Cheikh Hamallah, suivant son
nouveau guide, se référe donc au bréviaire de la Tiganiyya «Gawdhir al-ma‘ant ».
La nouvelle doctrine « Hamallisme ou Hamawiyya » fut attribuée au cheikh
Hamallah, parce qu’il donna une nouvelle impulsion a la Tiganiyya, comme le

souligne le philosophe et écrivain hamalliste Amadou Hampate Ba :

283 HARAZIM ‘Ali, Gawahir al-ma ‘ani wa buliig al-‘amani fi fayd Abi al- ‘Abbas al-Tigant, Paris, éd.Dar Al-
bouraq, 2011, p.345.
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« Il arrive que dans la lignée d’une tariga apparaisse un maitre spirituel hors du
commun, qui lui donne une nouvelle impulsion et introduit parfois une
innovation dans ses exercices spirituels, les disciples de ce maitre donnent
dorénavant son nom a leur tariga bien que celle-ci demeure une émanation de
la tariga originelle, seul le nom changera. La plupart des voies spirituelles sont
en quelque sorte sorties les unes des autres »24,

Le Hamallisme prendra cependant, comme nous le verrons, un aspect tres
différent, qui le distinguera des autres voies spirituelles, notamment lorsque le guide
supréme du Hamallisme subira des harcélements de 1’administration coloniale.
Nous pouvons tirer d’ailleurs certains ¢léments caractérisant la voie du sheérif de
Nioro d’une interview que nous avons effectuée aupreés d’un cheikh hamalliste qui
rencontra cheikh Hamallah lui-méme a Dakar lors de sa déportation par
I’administration coloniale. Le fils du mugaddam hamalliste, Abt Bakr Fofana,
témoin oculaire de Hamallah, confirmait que ce dernier n’avait introduit aucune
innovation dans la Tiganiyya, mais qu’il la purifia :

« Nous sommes des tiganis qui suivent la Tiganiyya pure et inaltérée,
Hamallah que j’ai eu la chance de rencontrer est notre guide spirituel. La
Tiganiyya orthodoxe dont nous nous réclamons a été pronée par notre maitre
spirituel qui n’a fait que suivre scrupuleusement la voie d’Ahmad Tigani.

Reportez-vous a I’ouvrage authentique de la tariqa «Gawahir al-ma ‘ani » pour
vérifier mes affirmations.»?%,

Nous I’avons questionné pour connaitre son point de vue quant aux allégations

émises par Alphonse Gouilly contre les hamallistes :

« Il est signalé que des messes noires sont en vogue depuis quelques temps. Les
hamallistes se réunissent en secret, hommes et femmes, pour chanter les litanies
d’Allah et celles de leur Cheikh. Ces réunions se terminent généralement par des

débauches sexuelles.» 286

Ce & quoi cheikh Abt Bakr Fofana répondit :

284 BA Amadou Hampate, Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara, op. cit., p. 55.

285 Entretien avec le fils du mugaddam hamalliste, Abii Bakr Fofana a la zAwiya hamalliste de Vitry, dans la
région parisienne, le 11/02/2010.

286 GOUILLY Alphonse, L islam dans I’Afrique Occidentale Frangaise, Paris, éd. Larousse, 1952, p.160.
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« C’est une grave accusation a I’encontre des sinceres hamallistes. Je vous réaffirme
que ce sont des diffamations contre notre voie spirituelle, si, a un moment donne, un
groupuscule se revendiquant du Hamallisme a tort, commettait ceci, cependant leur
appartenance a la voie n’était pas établie. Comment peut-on imaginer qu’un disciple
du Cheikh Hamallah moralement et spirituellement bien formé, puisse se permettre

de commettre ce genre de péché ! »
-Le méme auteur vous attribue ce qu’il appelle « la priere hurlée » :

« Les vieilles confréries s’offensent soudain de voir les hamallistes pratiquer ce
qu’on a appelé la « priere hurlée ». Cette ostentation a hurler la priéere, ou plutot a
psalmodier des litanies avec balancements rythmiques du corps, pouvait a coup sdr

offenser des oreilles délicates »?®'.
Qu’en pensez-vous ? Le cheikh hamalliste répondit :

« Je ne nie pas I’existence de I’exces de certains hamallistes, mais ce n’est pas
I’image générale que 1’on doit se faire du Hamallisme. La récitation de wird a haute

VOoix n’est pas prohibée, elle est plutdt souhaitée.»

Alphonse Gouilly vous attribue également le renversement de la gibla (direction de

la priere) :

« Vers 1935, les hamallistes du Soudan ‘‘Mali’’se prirent a faire oraison tournés
vers I’Ouest, c'est-a-dire dans une direction radicalement opposée a la Mecque, ils

prient tournés vers Nioro, appelée la Mecque du Hamallisme.»?3

Cheikh Abu Bakr, que pourrez-vous dire sur ce point évoque egalement dans son

ouvrage ?

« Le renversement de gibla est une grave erreur faite par certains hamallistes a un
moment donné. Ils étaient considérés comme hérétiques. Ceci n’a pas duré,

beaucoup d’entre eux ont rejoint la majorité hamalliste conservatrice.»

287 Op. cit., p.159.
288 Op. cit., p.156.
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-Gouilly a également evoque la sahada abregée des hamallistes :

« En 1942, alors que les adeptes du Hamallisme sont sans nouvelles de leur cheikh,
on enregistre une nouvelle pratique, celle de I’abréviation de la profession de foi, en
arabe : sahada. Au lieu de réciter, comme il est de regle : Il n’est de divinité autre
que Dieu, et Mahomet est [’envoyé de Dieu, les hamallistes s’en tiennent au premier
membre de la phrase : 1l n’est de divinité autre que Dieu, a quoi ils ajoutent parfois :

et notre cheikh est Hamallah.» 28
Fils du mugaddam hamalliste, quel est votre point de vue sur la Sahada abrégée ?

«J’avoue que certains hamallistes proférent cette Sahada que vous appelez
‘‘abrégée’’. Je ne vois pas d’inconvénient a la prononcer. Pour nous, elle n’est pas
abrégée, car sous sa forme que vous appelez ‘‘compléte’ la Sahada ne se rencontre
nulle part dans le Coran. On n’y trouve le plus souvent que la premiere proposition :
1l n’est de divinité autre que Dieu ; la seconde : Muhammad est [’envoyé de Dieu,
ne lui est jamais juxtaposée. Cependant il n’y a aucun hamalliste qui nie la

prophétie de Muhammad.»?%

Enfin, nous pouvons aisément comprendre que cet administrateur colonial,
Gouilly, manquait d’objectivité dans son analyse sur le Hamallisme. Voulait-il &
tout prix discréditer les hamallistes en genéralisant ce genre de discours inexact a
leur égard ? Un autre élément qui distingue le hamallisme repose sur la récitation de

la priére ouvrante, salat al-fatih de fagon croissante et eélevée.
b- Récitation croissante de la priere ouvrante, salat al-fatih

Si ce vieux hamalliste, témoin oculaire de Hamallah, nous a livré des informations
originales sur la voie du Chérif de Nioro, nous avons également eu acces a une
missive écrite par Hamallah lui-méme. I1 I’écrit en guise de réponse a des questions
qui lui furent posées par les expéditeurs Sidi Muhammad al-Tahir et Muhammad

Sadid concernant sa voie spirituelle :

289 |bid., p. 156.
29 Entretien avec le fils du mugaddam hamalliste Abubakr Fofana a la zawiya hamalliste de Vitry (région
parisienne), le 11/02/2010.
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« Ce message émane d’Ahmed Hamallah a Sidi Muhammad al-Tahir et a
Muhammad Sadid. Que Dieu vous accorde le salut éternel. Nous avons recu
votre missive dans laquelle vous posez des questions pour étre éclairés sur
notre tariga. Sachez que la condition primordiale de notre voie spirituelle
repose sur notre wird qui doit étre exclusivement adopté sans associer d’autre
wird. Et quiconque viole cette régle subira des conséquences gravissimes et
périra inéluctablement ; que Dieu nous en préserve. Concernant la salat al-
fatih, elle est constituée du nom de Dieu le plus sublime. Elle doit étre récitée
matin et soir 500 fois. Et progressivement elle atteindra le nombre de mille fois
le matin et mille fois le soir. Tout aspirant qui y tiendra réussira le bonheur
divin d’ici-bas et celui de 1’au-dela » 2%

Cette lettre concise envoyée pour expliquer certains aspects de la tariga de

Hamallah confirme deux choses :

- Lacondition imposée par la Tiganiyya d’exclure toute autre affiliation.

- L’accent mis sur I'importance de la priére ouvrante, salat al-fatih.

Il s’avére donc que le nombre demandé pour la récitation du wird constitue ici
une réelle distinction. Car dans la Tiganiyya, nous I’avons vu, la priére ouvrante est
récitée 50 ou 100 fois. Mais le Hamallisme dépasse ce chiffre et incite ses adeptes a
adopter un nombre plus élevé de maniére progressive, de 500 a 2000 fois par jour.
Nous constatons également que Hamallah n’évoque pas dans sa missive la question
de la Perle de perfection, Gawharat al-kamal, question épineuse la plus
controversée qui avait semé la discorde dans le rang des tiganis maliens. Ce serait

pour des raisons pédagogiques, nous semble-t-il.

Si la plupart des soufis maliens opterent pour la résistance armée contre les
colonisateurs, cheikh Hamallah en décida autrement en résistant pacifiquement face

aux colonisateurs francais.

2 HAMALLAH Ahmad bn Umar, Risala , ms., n° 6611, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, , fol.1. Traduction
personnelle.
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3. La résistance pacifique du cheikh Hamallah face a D’administration

coloniale

Le cheikh de Nioro prit ses distances avec les administrateurs coloniaux. Il ne les
fréquentait pas comme le faisaient ses contemporains, guides soufis. Cette attitude
suscita chez les colonisateurs la méfiance envers ce dernier. La neutralité du
comportement de Hamallah ne suffit pas pour échapper a la persécution de
I’autorité coloniale. Car tout guide spirituel qui ne collaborait pas avec eux était

percu comme un danger potentiel.

En revanche, ceux qui collaboraient avec le régime colonial jouissaient de sa
protection et d’avantages matériels. Ils se voyaient méme inviter lors de fétes
francaises au méme titre que les personnalités officielles. Cette politique coloniale
divisa les guides spirituels et réussit a rallier a leur cause plusieurs sommites
religieuses du pays. Il est indubitable que cette attitude de réserve adoptée par
Hamallah lui attira la grande confiance des indigénes. Son charisme et son prestige,
dd a son origine chérifienne, ainsi que sa réticence pacifique envers les
colonisateurs lui conféraient plus de crédit et de confiance aux yeux des siens. Mais
se sentant génés par la montée en réputation de sainteté de Hamallah, ses rivaux
dénoncérent sa nouvelle tariga a I’administration coloniale, en la présentant comme

une voie spirituelle hostile et antifrancaise.

Alphonse Gouilly rapporte que certains marabouts s’acharnérent contre
Hamallah, déclarant a Bamako en 1937 devant la foule convoquée par le

commandant de cercle :

« Nous demandons a tous de ne pas écouter les sollicitations intéressées des

marabouts envoyés par cheikh Hamallah qui essaie depuis quelque temps de jeter le

trouble dans I’esprit musulman.»?%2

292 GOUILLY Alphonse, op. cit., 1952, p.42.
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Afin de mieux cerner les phases de confrontation de Hamallah et des hamallistes

avec ’administration coloniale, nous allons étudier, successivement cing points :

- L’nternement de Hamallah a Mederdra (1926)

- L’incarcération de Hamallah a Adzopé (1930)

- La question de la priere abrégée de Hamallah apres son retour a Nioro (1936)
- Le fratricide de Nioro-Assaba (1940)

- L’arrestation et 1’exil de Hamallah en France (1941-1943)

3.1. Internement de Hamallah a Mederdra (1926)

L’année 1924 marqua le début du calvaire du cheikh Hamallah. Ses adeptes
entrerent en opposition avec les disciples de la Tiganiyya umarienne dite « douze
grains ». Cette divergence évolua jusqu’a avoir des conséquences graves. Hamallah
fut convoqué par le gouverneur de Bamako, Terrasson de Fougeres (m.1931), et fut
considéré comme le cerveau organisateur de cet incident. Le biographe de

Hamallah, Alioune Traoré rapporte le débat qui se déroula entre les deux hommes :

- «Tu es brave homme, lui dit-on, mais tes disciples sont turbulents, le
gouverneur général a décidé de t’exiler, je ne sais pas ou tu iras, tout ce que je
peux te dire, ¢’est que tu ne verras pas ta famille ; tu indiqueras parmi tes
femmes celle que tu préféres comme compagne d’exil, et je la ferai venir ; je
n’admets ni réplique ni explication, j’ai dit aussi vrai que je m’appelle
Terrasson de Fougeres, gouverneur de tout le Soudan. »l

Le marabout eut cependant le courage de répondre :

« Je paie mes impots, je rachéte mes prestations, je ne fais aucune espéce de
propagande, ni orale ni €crite, et je n’ai pas sur la conscience un seul acte
d’hostilité a I’égard de la France, et de ses représentants, si tu en connais, cite-
le moi, et je suis prét a subir ta sentence, si ma culpabilité est démontrée ».

- « Tes enfants ne sont pas allés a I’école frangaise ».

- « Mes enfants sont tous petits monsieur le Gouverneur, pour le moment, je
leur apprends le Coran comme je I’ai moi-méme appris lorsque j’avais leur
age ; plus tard ils pourront aller a 1’école frangaise, cependant, si tu désires qu’a
tout prix ils y aillent, tu n’as qu’a les prendre, je te les abandonne ».

- « Et puis tu as tort de t’abstenir de toute intervention aupres de tes talibés, si
turbulents et si querelleurs, ils troublent I’ordre public ».
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- « Monsieur le Gouverneur, j’ai déja dit que je ne fais aucune espece de
propagande. Tu es la personnification de I’autorité et tu as une armée, mais je
n’ai que mon chapelet, quand j’ai payé mon impdt et rempli toutes les
obligations imposées a un sujet, mon role est terminé. Je n’ai pas a m’occuper
de ceux qui troublent I’ordre public, ne serait-ce que pour ne pas empiéter sur
tes attributions ; d’ailleurs tu m’as jamais demandé d’intervenir auprés de
n’importe quel musulman dans aucune circonstance, désigne mes disciples qui
troublent 1’ordre public ».

- « La conversation a assez dure, retourne a Bamako ou tu es descendu, je te
ferai appeler lorsque j’aurai besoin de toi.»?%

Nous constatons que Hamallah, lors de cette rencontre, s’est totalement soumis
a 1’administrateur colonial dans ses réponses pour éviter une éventuelle
incarcération. Mais ’attitude d’indifférence et de non collaboration qu’il manifestait
suffisaient a le rendre coupable. Un complot semblait étre ourdi pour I’¢loigner de
sa zone d’influence. Son internement en Mauritanie pour une période de dix ans
¢tait d’ores et déja envisagé par I’administrateur colonial Terrasson de Fougeres,

qui écrivit ceci a son supérieur :

«J’al I’honneur de proposer au gouverneur général en conseil de
gouvernement I’internement du nommé Hamalla uld Mohammedu uld Seydou
Umar dit Chérif Hamallah marabout domicilié a Nioro, Soudan francais. Cet
indigene a su, par son mysticisme et ses adroites pratiques, acquérir une
influence considérable non seulement parmi les tribus maures du Sahel et les
populations noires du Soudan, mais encore en Mauritanie, au Sénégal, en
Haute Guinée, et au Nigeria.

Hamallah s’immisce maintenant dans les affaires du pays et sa main se trouve a
I’origine de tous les incidents facheux qui se sont déroulés au cours de ces neuf
derniéres années a 1’Ouest. En juin 1924, une bagarre éclata a Nioro, entre les
parties d’al-Hajj Umar et les partisans de Hamllah, il fallut 1’intervention
personnelle du commandant de cercle pour mettre fin au scandale. Hamallah
entreprit une lutte sans merci contre le marabout Tinouajiou Fah uld cheikh
Mohammed Elmehdi. La tribu Laghlal, affilié¢e a Hamallah, provoqua et
assaillit dans un but uniquement religieux la tribu Tinouajiou avec laquelle le
Cherif avait eu maille a partir. Au sujet du marabout Fah uld Cheikh
Mohammed Elmehdi, quatorze faits de vol, pillage et meurtre furent commis.
Hamallah, qui pouvait tout arréter d’un mot, n’intervint pas et laissa faire, enfin
Hamallah, qui continue a nous ignorer et ne nous a pas donné un seul

2% TRAORE Alioune, Islam et colonisation en Afrique, op. cit., p. 132.

144



témoignage de loyalisme méme pendant la période de guerre, cherche a attirer
nos agents indigénes et a les détourner de leur devoir.

C’est pourquoi j’ai I’honneur de vous proposer contre cet indigene la peine de
I’internement prévue par 1’article 22 du décret du 15 novembre 1924, cette
mesure apparait & mon sens comme la plus efficace pour faire cesser une
agitation religieuse qui n’a que trop duré pour empécher I’expansion d’une
secte trés combative et hostile & nos actions, pour punir des ingérences
coupables dans les affaires du pays. Si vous partagez cette maniere de voir, je
vous serais reconnaissant de bien vouloir revétir de votre signature le projet
d’arrété ci-joint portant condamnation a dix ans d’internement a Mederdra
(Mauritanie) contre le nommé Hamalla uld Mohammedu uld Seydou Umar dit
Chérif Hamallah. Signature : Terrasson de Fougéres » 2%

L’internement de cheikh Hamallah fut autoris¢ par le gouverneur général. Le
guide spirituel de Nioro quitta donc son fief pour cette premiére aventure qui ne
sera pas malheureusement la derniére. Il arriva au mois de juillet 1926 a Mederdra
en Mauritanie ou il dut purger sa peine. Dans cette ville mauritanienne, cheikh
Hamallah se fit des nouveaux adeptes et réussit a convaincre les disciples des autres
confréries soufies d’adhérer a sa cause. Il était percu aux yeux des habitants de
Medredra comme un Véritable guide spirituel, insoumis aux volontés de

I’administration coloniale.

De nouveaux heurts entre les disciples hamallistes et ceux de la Tiganiyya
umarienne ne tardérent pas a survenir. Dans la ville de Keadi en Mauritanie, des
querelles partisanes opposérent les deux tendances soufies en février 1930. Le
chérif de Nioro fut tenu a nouveau pour responsable moral de cet incident. Le
régime colonial décida cette fois-ci de 1’éloigner de la terre musulmane. Le choix de
I’administrateur colonial pour ce nouvel internement se porta sur la ville Adzopé,

une localité en Cote d’Ivoire majoritairement animiste.

2% A.N.M. n°142. 4F Politique musulmane, 1918-1960.

145



3.2.Incarcération de Hamallah a Adzopé (1930)

Les événements douloureux survenus a Kaédi entre les adeptes de Hamallah et
les disciples umariens conduisirent 1’administration coloniale a prendre une position
décisive : « Le nommé Hamallah uld Mohamedu uld Seydna ‘Umar dit Chérif
Hamallah originaire de Nioro, Soudan francais, interné & Méderdra en Mauritanie,
pour une période de dix années en vertu des dispositions de I’arrété du 28 novembre
1925, sera transfére en Cote d’Ivoire pour y subir le restant de sa peine dans un

centre fétichiste qui sera désigné par le lieutenant-gouverneur de cette colonie.»?%®

En raison de cet arrété, cheikh Hamallah dut quitter Mederdra pour purger le
reste de sa peine de dix ans a Adzopé, ou il arriva en avril 1930. Cette fois-ci les
conditions de sa détention furent durcies, son contact avec les habitants était
étroitement surveillé et restreint. Hamallah sut exploiter le peu de liberté qui lui
était accordée vers la fin de sa peine de dix ans en accroissant son action de
prosélytisme. Cette ceuvre s’avéra fructueuse, car il réussit a convertir un nombre
considérable d’animistes a I’islam et plus particulierement a sa voie spirituelle des
« onze grains »>%, Cette période se révéla comme la plus éprouvante pour le chérif
de Nioro. Car il apprit durant son séjour a Adzopé la triste nouvelle du déces de sa
meére et de son frére. Avant sa libération en janvier 1936, il entama la priere
abrégée, salat al-gqasr qui n’était pratiquée que par les combattants de la foi,

mugahidin, et plus tard par les voyageurs.

3.3. Question de la priere abrégée de Hamallah apres son retour a Nioro
(1936) :

Hamallah, une fois libéré de sa détention a Adzopé, regagna son fief en janvier
1936. Mais sa nouvelle attitude surprit les habitants de Nioro. Ils constatérent que le
Cherif de Nioro abrégeait ses prieres. Pour justifier cette nouvelle pratique, ce

dernier déclara qu’il se fondait sur le verset coranique suivant :

2% A.N.M, n°0808. 4F Politique musulmane, 1918-1960.
2% TRAORE Alioune, op.cit., 1983, p.151.
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« Si vous courez le pays, il n’y aura aucun péché d’abréger vos priéres, si vous
craignez que les infideles ne vous surprennent ; les infideles sont vos ennemis

déclarés. »2’

Il est évident que cette pratique ne pouvait passer inapergue auprés des
fugaha’ (savants du droit musulman). C’est ainsi que Hamallah fit 1’objet de
I’interpellation d’un fagih, lui disant: « Quelles sont les raisons juridiques te
permettant d’abréger ta priére ? » « Avant je priais comme tout le monde, mais les
Blancs m’ont exilé en Cote d’Ivoire. La j’ai commence a diviser les pricres ; on m’a
fait revenir a Nioro mais je ne suis pas encore libre, un jour ou ’autre, les mémes
Blancs pourront peut-étre me mettre a mort. Je ne peux donc abandonner ma

nouvelle facon de prier.»?%,

Il est a constater que le cheikh, dans sa justification, détache le verset de son
contexte habituel et lui donne une interprétation particuliere. La jurisprudence
musulmane permet-elle une telle attitude ? Quelle était la réaction des fugaha’

contemporains de Hamalla ?

Cette pratique de la priere abrégée, adoptée par Hamallah, créa une véritable
controverse religieuse. Le grand fagth Muhammad Dukuré, muggadam hamalliste
de Mourdian entra en opposition avec son maitre spirituel et condamna la pratique
de la priere abrégée de Hamallah. Il finit par quitter le Hamallisme et produisit dans

ce sens des poemes contestant la Iégitimité de la pratique de son ancien cheikh.?%

Un autre fagih, contemporain de Hamallah, appelé Muhammad ibn Sulaym,
répliqua farouchement a ’interprétation de Hamallah et lui envoya un pamphlet
poétique composé de 53 vers, non seulement pour réfuter cette question précise (la

priére abrégée) mais aussi pour attaquer sa voie spirituelle. En voici un extrait :

297 Coran : 4,102.

2% TRAORE Alioune, Islam et colonisation en Afrique. op. cit., p.153.

299 Entretien effectué a Koro avec Abdullah Doumbia, professeur d’arabe, le 20/1/2012. Il m’a confirmé avoir lu
le manuscrit du cheikh Dukuré dans une biblitheque privée a Baraouély (Ségou) ou il enseigne.
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« La voie de Hamallah n’est qu’un pur mensonge fondé¢ sur la rupture et la
séparation des fréres. Elle seme la zizanie, la mésentente et 1’animosité entre
les coreligionnaires. Le Prophéte prédit qu’a la fin des temps apparaitront des
antéchrists induisant les musulmans a 1’égarement et a ’erreur évidente. En
effet, Hamallah ne représente que 1’'un d’eux. Il prétendit avoir vu le Prophéte,
c’est certes une illusion et une dérision. Louange a Dieu qui nous a épargné
d’étre égarés de son droit chemin.»3%

Nous avons également eu accés a un manuscrit d’un cheikh contemporain de
Hamallah, un fagih nommé Sidi Muhammad ibn ‘Abidin. Celui-ci envoya une lettre

respectueuse et bien argumentée a Hamallah pour I’éclairer sur sa priere abrégée :

« Aprés mes meilleures salutations adressées a notre éminent cheikh Hamallah.
Sache que la simple peur ne justifie pas I’abrégement de la salat. Car je me suis
reporté a nos références religieuses les plus authentiques pour retrouver votre
pratique, mais aucune phrase voire aucun mot ne la mentionne. Voici les
références que j’ai recherchées pour vous les présenter : Pour I’exégése du
Coran : Tafsir al-Tabari, Tafsi al-Hazin, Tafsir al-Nasafi, Ahkam al-Qur’an
Ibn al- ‘Arabri, al-Durru al-Mantir Suyiiti, Rith al-Ma ‘ant Aliist, et al-Tafsir al-
Kabir Fahr Din al-Razi. Concernant I’exégese du hadith et le figh : le recueil
de notre imam, Malik, Muwatta’, Kitab al-Zargani, al-Muntaqa al-Bagr,
Tanwir al-Hawalik Suyiti, Fath al-Bari Sarh sahih al-Buhart Ibn Hagar, et
Minhag imam Muslim. Toutes ces références citées, unanimement reconnues
dans notre société, n’ont, nulle part, évoqué votre maniére de comprendre.
C’est pour toutes ces raisons que je vous invite a normaliser votre salat ; que
Dieu nous guide sur son droit chemin ». 30

Sous le méme prétexte, Hamallah n’assistait pas non plus a la salat al-gum ‘a
(priére du vendredi). La majorité de ses disciples de nos jours ne 1’observe pas non
plus selon nos enquétes de terrain. Nous avons interrogé plusieurs hamallistes a ce
sujet, mais ils n’avancérent aucun argument juridiquement convaincant, ils
répondirent : « Nous ferons la salat al-gum‘a apres le retour de notre cheikh
Hamallah ; mais pourquoi s’intéresser a cette obligation et délaisser les autres

obligations les plus importantes, comme la purification du cceur ? »%%2,

30 MUHAMMAD Yahya Ibn Sulaym, Qasidat damm al-hamawiyya wa atba ‘iha, ms., n° 5118,
I.H.E.R.l.LA.B,Tombouctou, fol.1. Traduction personnelle.

301 STDI Muhammad ’ibn ‘Abidin, Risalak, ms., n° 5915, I.H.E.R.I.A.B, Tombouctou, fol.1. Traduction
personnelle.

302 Entretien avec les dix hamallistes dont I’imam de la zawiaya Muhammad Garé et le fils du mugaddam
hamalliste Abii Bakr Fofana, a la zdwiya de vitry dans la région parisienne, le 11/02/2010.
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La question que nous avons posée suite a leur réponse est pourquoi ne pas combiner
les deux a la fois, (salat al-gum ‘a et la purification du cceur) mais celle-Ci resta sans

réponse.

Si certains ulémas conseillérent sagement ou brutalement cheikh Hamallah de
renoncer a sa priere anormale, cependant certains de ses rivaux en profiterent et
monterent I’administration coloniale de nouveau contre le guide supréme du
Hamallisme, en indiquant que les hamallistes sont en préparation préalable de gihad

contre la France. Car 1’abrégement de la pricre fut révélé lors du gihad.

Le régime colonial, apres avoir ét€ convaincu, sans se donner la peine d’approfondir
son enquéte, considéra cette nouvelle pratigue de Hamallah comme une menace
évidente et indiscutable contre la France. Il estimait que le cheikh de Nioro voulait
armer psychologiquement ses adeptes par cette pratique, afin de mener une guerre

implacable et sans merci contre les nouveaux dirigeants du pays.

C’est dans cette circonstance que le Sheérif de Nioro fut convoqué par le
commandant de cercle de Nioro et interpellé : « Pourquoi abréges-tu tes priéres ?
Pourquoi tiens-tu a te singulariser en abrégeant ta priére ? Te prends-tu maintenant
pour Prophéte ? Gardant son calme Hamallah répondit : <“Monsieur le Représentant
de la France, dites-moi s’il vous plait, combien de rak‘a, unité de la priere, sont
prescrites par la France ?°’ Surpris et vexé, I’administrateur frangais congédia sans

ménagement le marabout »33,

Nous constatons que 1’administration coloniale ne voulut pas cette fois-Ci
trancher sur une question relevant absolument du droit interne de la religion, pour
laquelle elle n’était aucunement compétente. Elle fit appel a un ennemi juré du
Hamallisme, Seydou Nour Tal (1880-1980), petit-fils du guide supréme de la
Tiganiyya « douze grains », dans le but de convaincre Hamallah de renoncer a sa
pratique abrégée de la salat. Hamallah voulant éviter une nouvelle incarcération se

soumit aux injonctions du guide spirituel de la Tiganiyya umarienne et renonga a la

303 TRAORE Alioune, op. cit., p.155.

149



priere abrégée. Ses disciples le suivirent, et un calme éphémere régna de 1936 a
1940. Cette fois-ci ce furent les habitants eux-mémes qui s’entretuerent et
provoquerent 1’ire du régime colonial qui ¢€tait d’ores et déja aux aguets. Ces

combats fratricides sanglants eurent de graves conséquences sur le Hamallisme.

3.4. Fratricide de Nioro-Assaba (1940)

L’origine de ce fratricide est due a une question futile qui, nous le verrons,
occasionna I’internement définitif de Hamallah. D’aprés nos historiens, le fils aine
de Hamallah, Baba Sagir, fut maltraité en 1938 a Akwawine, dans le cercle de
Nioro par une tribu, Tinouajiou, toujours réputee réfractaire au Hamallisme. Les
hamallistes préparérent en catimini la vengeance du fils de leur guide spirituel. Ils
profitérent de la démoralisation du régime colonial, affaibli par la défaite de la
deuxieme guerre mondiale, pour mener une bataille farouche contre leurs ennemis.
Cet horrible carnage qui eut lieu en 1940 a Assaba, et connu sous le nom d’« affaire

Nioro-Assaba ».3%

La tribu visée, tinouajiou eut lors de ce conflit fratricide et religieux une
centaine de victimes, et une perte de biens incalculable. Par la suite, le fils de
Hamallah, Baba Sagir, et ses partisans furent arrétés aux motifs suivants : attentats
contre la stiret¢ de la colonie dans le but d’en troubler la paix intérieure et assassinat

d’un grand nombre de Tinouajiou.

Dés que Hamallah fut informé de ces événements meurtriers sans précédent, il
fit parvenir une lettre a I’administrateur de Nioro pour condamner le massacre des

Tinouajiou :

«Au nom de Dieu clément et miséricordieux, salut au Prophete.
De Hamallah ibn Mohamed ibn Seydina Oumar, témoin de Dieu sur terre, qui
hait les choses proscrites par Dieu et son Prophete. Hamallah ne s’immisce pas
dans les choses défendues et ne participe jamais aux intrigues ou provoque des
bagarres. A plus forte raison qu’il ne soit I’instigateur ou I’auteur des incidents.
Que Dieu me préserve et m’écarte de pareilles intentions. Dieu sait que je n’ai
jamais participé a de pareils faits. Rien au monde ne me fera rentrer dans ces

304 Informations recueillies aupres du fils du mugaddam hamalliste Abdi Bakr Fofana a la zAwiya hamalliste de
Vitry, dans la région parisienne, le 11/02/2010.

150



voies, pas pour mes enfants, pas a cause de biens ni a cause de chefferie
quelconque. Dieu et son Prophéte me suffisent. Ceux qui ont les mauvais
caractéres et ne peuvent pas se dispenser des biens d’ici-bas, qui ont trop
d’affection pour leurs enfants, ne peuvent pas se suffire de Dieu. Je certifie que
Dieu est témoin de ce que j’avance.»’®,

Cependant, en dépit de la lettre qu'il écrivit pour dénoncer ces tueries, étant donné
que ses adeptes et que ses deux enfants étaient impliqués dans ces évenements
horribles, la responsabilité morale lui en fut imputée par le régime colonial. En

effet, le régime colonial voyait I’affaire sous un autre angle :

« La maniere dont les faits se sont déroulés indique déja qu’il ne s’agit pas la
d’un pillage banal duquel sont coutumiers les Maures entre tribus ennemies.
L’acharnement et la cruauté dont ont fait preuve les agresseurs, leur volonté de
destruction totale de la tribu ennemie, ces livres saints déchirés et bralés
trouvés sur les lieux mémes du massacre et le fait que les agresseurs
appartiennent tous a la voie hamalliste a quelques rares exceptions, sont les
premiers €léments qui permettent de donner a cette affaire son sens véritable, et
pourtant d’en chercher la responsabilité profonde et lointaine. Cette affaire se
présente donc comme une affaire religieuse. Le fils du Cheikh Hamallah, chef
de confrérie, faisait la guerre sainte au nom de son pére pour exterminer ses
ennemis réfractaires a la voie hamalliste ; ensuite les francais seront leur
cible. »308,

L’administration coloniale punit séverement les protagonistes de ce carnage. Elle fit
fi de la lettre de Hamallah et assigna celui-ci de nouveau a dix ans d’internement en
Algérie, puis en France. Dans un rapport de 1’administration coloniale, intitulé
«Cheikh Hamallah, 1’agitateur soudanais », certains détails importants y sont

fournis. Nous lisons en particulier :

« Cheikh Hamallah, chef d’une secte musulmane du Soudan frangais a été le
propagandiste secret des incidents qui ont éclaté dans 1’ Assaba-Nioro en aodt
1940 et au cours desquels plusieurs tribus maures convaincues de I’impunité en
raison de notre défaite, pillerent et massacrérent des campements rivaux,
causant 170 victimes. Aucune inculpation positive n’ayant pu étre retenue a la
charge de cheikh Hamallah, le Haut-Commissaire en A.O.F en accord avec le
Genéral Weygand, prononca contre lui une peine administrative de 10 ans
d’internement a subir dans une localit¢ d’Afrique du Nord. Cheikh Hamallah

305 DICKO Seidina Oumar, op. cit., p. 123.
308 ALN.M. 4E 4. Dossier Hamallah, rapport du lieutenant Rocaby, 1940. ff. 2-3.
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fut interné¢ a Casseigne, département d’Oran ou d’aprés des renseignements
fournis, il aurait continué d’exercer sur son entourage une influence néfaste.
Aussi a la fin de ’année 1942, le Secrétaire d’Etat aux Colonies, jugeant
inopportun son maintien en pays musulman a demandé au Ministére de
I’Intérieur d’envisager le transfert de 1’agitateur soudanais en France.
Embarqué le 9 avril de I’année 1942 a Oran sur le vapeur Sidi Aissa a
destination de Marseille, Cheikh Hamallah arriva le 12 avril et fut
immédiatement transféré a Vals-les-Bains »**

Ses disciples furent arrétés et punis en fonction de leur implication dans cette guerre

fratricide selon 1’administration coloniale. A cet égard S. Dicko souligne :

« Tous les hamallistes, furent parqués sur la place du Rag (actuelle place de la
République a Nioro) subdivisés en trois catégories : Groupe A, constitué
d’adeptes trés influents, dix ans d'internement a Ansongo et Rharouss dans I'ex
Soudan-Francgais. Groupe B, constitué d’adeptes moins influents, cinq ans a
Ansongo et Rharous. Groupe C constitué d’adeptes modérés, comprenant les
vieillards, les femmes et les enfants, relaxés un jour aprés. La peine de mort a

été prononcée contre trente et une personnes, dont les deux fils de Hamallah.

L’exécution eut lieu le 11 novembre 1941 a Yelimani, au Mali. »%®

Suite a ces événements, Hamallah fut définitivement éloigné non seulement du Mali
mais aussi du continent africain. Nous verrons cependant que Hamallah sera
disculpé dans les rapports ultérieurs par 1’administration coloniale. Mais ce sera

apres sa mort.

3.5. Arrestation et exil de Hamallah en France (1941-1943)

L’arrestation du Shérif de Nioro survint en juin 1941. Il fut déporté du Mali au
Sénégal, puis en Algérie et, enfin, il passa ses derniers jours de détention en France.
Les colonisateurs voulaient, aprés les événements de Nioro-Assaba, éloigner
Hamallah définitivement de son fief. Cette fois-ci il partit pour ne jamais revenir a
Nioro. Hamallah ne purgea pas ses dix ans d’internement. Il passa moins d’un an en
Algérie, et par la suite, I’administration coloniale décida de 1’écarter du continent

africain en I’envoyant en France, pour éradiquer définitivement son influence.

307 A.N.M, n° 259 AP/5, Cheikh Hamallah, [’agitateur soudanais, Rapport de la Direction Générale de la SCreté
Nationale , 1918-1960.
308 DICKO Seidina Oumar, Hamallah le protégé de Dieu, op cit. p.86.
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Arrivé en France, le guide supréme du Hamallisme tomba malade et fut hospitalise

a Montlucon ou il rendit I’Ame le 16 janvier 1943.3%

C’est aussi a Montlugon, qu’il fut inhumé dans le cimetiére Est. La date du décés
du Shérif de Nioro fait ’objet de confusion. La date du 16 janvier figure sur 1’acte
du deces, mais la plaque funéraire indique le 19 janvier comme date de sa mort.
Nous avons également vu cette derniére explicitement gravée sur sa tombe.3!°
Selon S. Dicko, la premiére date serait la date effective de son déces et la deuxieme

celle de son inhumation.3!?

Soulignons que le déces du maitre de Nioro ne fut porté a la connaissance de
ses adeptes que trois ans plus tard en 1945. Nous pouvons lire en effet, dans les
archives une circulaire adressée au Gouverneur Général de 1’ancienne Afrique
Occidentale Francaise, en date du 7 juin 1945 portant le titre « Décés de Cheikh

Hamallah »

« J’ai I’honneur de vous transmettre ci-joint copie d’un rapport de la direction
de la Sureté Nationale qui vient de m’étre adressé par le département et qui
établit le décés, a Montlugon au début de 1943, de Cheikh Hamallah. Je vous
prie de vouloir prendre les dispositions que vous jugez utiles pour que cette
nouvelle officielle soit portée a la connaissance des milieux hamallistes, afin de
couper court aux bruits divers qui ont circulé et qui circulent encore au sujet de
Hamallah. Vous voudrez bien me tenir informé des réactions de toutes sortes
que cette nouvelle pourra provoquer aussi bien dans les milieux hamallistes
eux-mémes que dans les autres milieux musulmans de votre colonie. Signé
Cournarie.»!2

Il importe de noter que cheikh Hamallah, selon la conception des hamallistes
maliens auprés de qui nous avons eu des entretiens, fut contraint de s’exiler en
France, mais sera de retour un jour pour diriger la communauté hamalliste. Pour
eux, I’hypothése de sa mort est donc a bannir. A cet egard, les hamallistes maliens

sont hostiles a toute idée affirmant la mort de leur guide supréme. Leurs arguments

reposent sur les points suivants :

309 Voir Annexe B n° 1.

310 \oir Annexe C n° 1.

311 Op. cit., 109.

312 A.N.M n°259 AP/5, Déces de cheikh Hamallah, Circulaire du Gouverneur général de 1’ Afrique Occidentale
Francaise, le 7 juin 1945.
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- En partant en exil Hamallah confirma qu’il reviendrait un jour pour accomplir
sa mission.

- Sa mort a été déclarée en Guinée, alors que sa famille était au Mali. Pourquoi ne
pas annoncer la nouvelle de son déces aux personnes concernées ?

- Le médecin qui a rédige€ I’acte de déces ne connaissait méme pas Hamallah.

- Les dates données pour sa mort se contredisent, tandis que le document du
décés avance le 16 janvier 1943, la plaque funéraire propose le 19 janvier 1943.

- Tiémoko Diwara, I’instituteur ivoirien qui est déclaré¢ avoir dépose sa dépouille
mortelle dans la tombe, ne 1’avait jamais identifiée.

- Le retour de Hamallah n’est pas étranger a une certaine conception islamique ;

Hamallah serait de retour a I’instar du retour de Jésus et du Mahdi.313

En revanche, les intellectuels hamallistes comme A. H. Ba affirmerent sans

ambages la mort de leur maitre spirituel Hamallah, en janvier 1943 :

« Le cycle de Mars, qui avait commencé en 1909, devait se terminer en 1945.
A cette date, depuis deux ans a peine, Chérif Hamallah reposera dans le
cimetiere de Montlugon, mort des suites de sa déportation en janvier 1943. Le
docteur Charles Pidoux, qui devint plus tard notre ami, était a cette époque
incarcéré pour raisons politiques. Il y connut le Cheérif Hamallah et nous fournit
un précieux témoignage sur la fin de la vie du Maitre. C’est grace a lui que
nous avons pu retrouver la tombe du Chérif a Montlugon ».314

Si nous n’avons pu rencontrer Amadou Hampate Ba (m.1991) pour nous confirmer
avoir vu la personne qui témoigna du décés de Hamallah, cependant nous elmes le
privilege de rencontrer un autre grand historien du Mali, Bakari Kamian qui déjeuna

également trois fois avec le méme docteur Pidoux, codétenu de Hamallah. Il

rapporte ces mots édifiants :

« Je suis allé en personne a la rencontre de Bouyé, le seul enfant vivant du
cheikh Hamallah en 2003 & Nioro. Je me suis adressé a lui en disant:
“‘Pourquoi ne croyez-vous pas a la mort de votre pére Hamallah ?°’ 11 me
répondit : ‘‘Parce qu’on n’a pas vu ses traces aprés sa mort prétendue, ni sa
canne ni sa bague ni rien.”” Je lui ai dit : ‘‘Lorsque ton ennemi te tue, il tente

33Entretien avec Aba Oumar Maiga, le hamalliste, le 23/01/2010, a Bamako.
314 Ba Amadou Hampate, Vie et enseignement de Tierno Bokar, op. cit., p.73, 86.
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indubitablement de faire disparaitre toutes tes traces.’” Sinon, moi j’ai déjeuné
3 fois avec le docteur Pidoux, le codétenu de Hamallah, qui fut également
incarcéré par le gouvernement de Vichy. Ce dernier m’a clairement dit que
votre pére est décédé »3°,
Nous avons également rencontré des fidéles hamallistes en France, et plus
particulierement dans la région parisienne. La grande majorité fréquente encore la
zawiya de Vitry. lls affirment reconnaitre la mort de leur maitre Hamallah, et se
rendent sur sa tombe a Montlucon. Le professeur Youssouf Tata Cisse, nous a
méme affirmé avoir organisé des pelerinages a Montlucon avec des fidéles

hamallistes.316

Le biographe du cheikh Hamallah, Alioune Traoré, donne également plusieurs

arguments pour le déces de Hamallah, entre autres :

« S’1l était vivant, il aurait été libéré en 1951 puisqu’il était condamné a purger
une peine de dix ans d’internement a compter du 19 juin 1941. S’il avait pu
s’échapper et se mettre a I’abri quelque part sous d’autres cieux, il se serait
manifesté apres la décolonisation de la Mauritanie et du Mali en 1960. Il aurait
pris contact avec sa famille. Enfin le Gouvernement francais dont il était
I’illustre prisonnier, a annoncé officiellement sa mort en 1945. 11 I’a confirmé
en 1964 et indiqué I’emplacement de sa tombe par la bouche du Général de
Gaulle lui-méme »317,

Il est a remarquer donc que 1’acceptation de la disparition de Hamallah constitue un

élément de particularité pour les intellectuels hamallistes et pour la communauté

hamalliste vivant en Europe loin du fief influent de Nioro.

Si I’administration coloniale tint cheikh Hamallah pour le cerveau organisateur
des incidents meurtriers dans 1’ancien Soudan frangais, notamment le massacre de
Kaedi et celui d’Assaba, des rapports ultérieurs disculpérent le Shérif de Nioro de

facon claire. Un extrait des archives maliennes datant de 1953 révele ceci :

315 Entretien avec professeur Bakari Kamian a Bamako, le 24/07/2012.
316 Entretien avec le professeur, Youssouf Tata Cissé a Paris 1/4/2013.
317 TRAORE Alioune, op. cit., p.180.
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« Il est certain aujourd’hui que la responsabilité de Chérif Hamallah était moins
engagée dans les incidents de Nioro-Assaba qu’on ne I’a cru a 1’époque. Le
Chérif a été en cette matiére, comme précédemment au cours des incidents de
Kaedi, largement dépassé par des fractions qui ont vu 1’occasion de satisfaire
de vieilles haines ou de vieux appétits. D’autre part poser le probléme sur le
plan des ‘“ abus du gouvernement Vichy’’ est une erreur totale. Il ne reste plus
qu’a considérer Hamallah comme premier résistant de 1’ Afrique et a demander
une meédaille de la résistance a titre posthume. Le gouvernement avait a faire
face a des troubles sérieux mettant en péril I’ordre public. Les fils du Chérif ont
¢té pris les armes a la main et ont été fusillés. Méme si a I’époque ils ne
faisaient que répondre a des attaques, cela ne constitue pas une excuse, étant
admis que les citoyens ne peuvent se faire justice eux-mémes. »%8,

Convaincus de I’innocence du Chérif de Nioro, les intellectuels hamallistes
n’hésitérent pas a demander auprés de ’administration coloniale une sorte de
réparation et des dommages et intéréts pour le préjudice moral et physique
occasionné par la déeportation et le déces de Hamallah. Nos archives contiennent
une motion datant de 1952 déposee par trois conseillers généraux hamallistes
Amadou Ba, Amadou Traore et Amadou Yattassaye, demandant une aide financiére
auprés du régime colonial, pour la famille de Hamallah. L’extrait suivant nous

éclaire :

« Considérant qu’en juin 1941, le Chérif Hamallah a été injustement déporté,
que son fils ainé Baba et la majeure partie de sa famille ont été fusillés pour
réprimer une révolte pressentie par le gouvernement vichyste. Considérant que
le méme gouvernement a donné 1’ordre de raser la demeure du déporté
politique et que de ce fait le reste de sa famille demeure sans abri ni moyen de
subsistance. Considérant que lors de [Iinstitution a Dakar du Tribunal
s’occupant des victimes de Vichy, 1’affaire du Chérif Hamallah n’a pas été
évoqueée, celui qu’on a injustement opprimé¢ pour cette affaire ayant gardé une
certaine méfiance vis-a-vis de 1’Administration. Considérant qu’il serait toute
justice que la France s’occupat de tous ses enfants sans discrimination raciale :
invitons le gouvernement a accorder un secours aux enfants mineurs du chérif
Hamallah : Sidi Tahar, Mohamedou uld Cheikhna et Aboubekrin laissés a la
charge de leur mére sans profession, ils vivent des modiques produits de la

““Hedaya’’ que les fidéles adeptes accordent a leur maitre religieux.»>°

318 A.N.M., n° 1256/ 4E, Dossier du cheikh Hamallah, Politique musulmane. 1953. Voir Annexe B n° 4.
319 ALN.M, n° 259 AP/5, Motion déposée par les conseils généraux, le 8 novembre 1952. Voir Annexe B n°3.
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En réalité, le Hamallisme, comme nous le verrons dans la troisieme partie de ce
travail, va retrouver son dynamisme apres I’indépendance du Mali, et ses activités
actuelles sont en ascension remarquable. Nous retiendrons enfin que la réputation

de Hamallah et son influence reposaient essentiellement sur deux éléments :

- Le premier résidait dans sa résistance morale contre le régime colonial, son
indifférence et sa non collaboration avec ce dernier, au moment ou la plupart de ses
pairs étaient soumis. Cette singularité a donc attiré I’attention de sa société. Les
profanes, eux-mémes, le considéraient comme le vrai représentant de 1’islam dans la

région.

-Le deuxiéme élément de sa réputation était son adoption d’une nouvelle pratique
« onze grains » au sein de la Tiganiyya malienne, pratique étrangére a 1’ex-Soudan
frangais. Ceci suscita 1’indignation des autres tiganis « douze grains » de la région

qui considérerent que Hamallah avait introduit une hérésie dans la sociéte.

Il conviendrait de souligner maintenant les principaux points qui distinguent le
Hamallisme des autres voies spirituelles du Mali. Ces caractéristiques se résument

ainsi :

- L’exhortation au retour a la Tiganiyya originale.

- Larecitation de la gawharat al-kamal, Perle de perfection, 11 fois.

- L’incitation a réciter la priére ouvrante salat al-fatih au-dela de cent fois.

- La récitation soutenue de /a-’ilaha illallah, lors de funérailles et avant chaque
priere obligatoire, farida. a haute voix.

- Lanon observation de la salat al-gum ‘a par la majorité des hamallistes.

- La croyance au retour du guide spirituel disparu chez la majorité des

hamallistes.

La résistance pacifique contre le régime colonial
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Si le Hamallisme se montra hostile au pouvoir colonial, sans toutefois s’en prendre
physiquement a lui, et fut par conséquent réprimé, un autre courant moins hostile,

appelé Tarbiya, apparut et enrichit le champ ésotérique du pays.

II- Tarbiya, une nouvelle tariga au Mali pendant la période coloniale

Comme précédemment, nous étudierons d’abord la personnalité de Mahin
Muhammad Haidara, le fondateur ou plutét I’importateur de cette tariga au Mali,
avant de mettre en évidence la quintessence de cette voie spirituelle et d’étudier sa

relation avec 1’administration coloniale.

1. Cheikh Mahin ibn Muhammad ‘Arabi Haidara (m.1991)

Selon nos enquétes menées au siége de la tariga Tarbiya a Ségou, le guide
spirituel de la Tarbiya est né vers 1921 a Ségou. Cette vie riche de spiritualité
s’achévera en 1991 a Ségou.’? Issu d’une famille conservatrice et intellectuelle,
cheikh Mahin fit des études religieuses rudimentaires dans 1’école coranique de son
pére a Ségou en suivant également les pas de son grand-pére, un érudit qui se
dénommait Sidi Ibrahim Haidara. Apres avoir acquis une solide formation
intellectuelle, il entreprit un voyage en Orient afin de se perfectionner davantage en
sciences religieuses. C’est ainsi qu’il visita le Nigeéria, la Mecque et Médine. 1l fut
grandement marqué par son séjour nigérian, ou il rencontra cheikh Ahmed Tigani,
homonyme du fondateur de la Tiganiyya, qui lui fit découvrir la voie ésotérique
appelée « Tarbiya » et I’initia ainsi a une nouvelle tariga spirituelle a laquelle il

s’adonna entiérement.

320Enquéte de terrain a Ségou, le 26/08/2011.
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Animé du désir de saisir tout le secret de cette nouvelle voie, il se rendit au
Sénégal chez le fondateur méme de la Tarbiya, Ibrahim Niass (m.1975).3?* Une fois
sa formation ésotérique terminée, cheikh Niass le déesigna comme son khalife au
Mali. Selon les informations recueillies aupres du cheik Ibrahim Thiam, petit-fils de
Muhammad ‘Ali Thiam, le cheikh Niass lui-méme visita Ségou trois fois pour
propulser davantage sa voie et épauler son khalife.3> C’est ainsi que la nouvelle
tariga, Tarbiya vit son essor au Mali aprés le retour du cheikh Mahin au Mali dans

les années 50. Mais qu’est-ce que la Tarbiya ?
2. Tarbiya, ou voie de I’éducation spirituelle intensive

La tarbiya, sous 1’égide du cheikh Mahin, s’implanta dans les années 1950 au
Mali et précisément a Ségou. Le sens étymologique de la voie est fondamental pour
la compréhension de cette tariga. Littéralement, ce mot signifie « éducation » en
arabe. La Tarbiya est donc, selon nos enquétes de terrain, une voie spirituelle qui
met un accent particulier sur I’éducation €ésotérique de ses adeptes, en surveillant

strictement leurs actions et leurs paroles.

Nous pouvons également nous reporter a la définition énoncée par le fils du
propagateur de la Tarbiya au Mali, et actuel guide supréme de la voie, cheikh Munir
Haidara, afin de mieux cerner la tariga en question: « La Tarbiya se résume en
I’éducation et I’orientation des disciples vers la dévotion continuelle. Si la
Tiganiyya est une voie spirituelle accessible a tout disciple, cependant la Tarbiya est
une autre étape réservée aux élites de la Tiganiyya issues des douze grains. On y

accéde aprés une éducation spirituelle trés avancée, d’ou son appellation ».323

321 Pour plus détails sur Ibrahim Niass, cf. Ousmane Kane, « Shaikh al-islam al-Hajj lbrahim Niasse », in David
ROBINSON et Jean-Louis TRIAUD, (dir.), Le temps des marabouts : itinéraires et stratégies islamiques en
Afrique occidentale frangaise, 1880-1960, Paris, éd. Karthala, 1997, pp.299-316.

322 Entretien avec cheikh Ibrahim Thiam a Ségou, le 25/8/2011.
3ZEntretien effectué auprés du guide supréme de la Tarbiya, Munir Mahin Haidara, Ségou, le 26/8/2011.
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Nous pouvons aisément déduire de cette définition que la Tarbiya n’est qu’une
ramification de la Tiganiyya, qui a également pour piliers trois ¢léments essentiels :

les lazim, wazifa, et tahlil, étudiés ci-dessus.3?*

En outre, I’adepte de la Tarbiya doit citer la Gawharat al-kamal 12 fois. Ce dernier
point marque une différence majeure entre la Tarbiya et le Hamallisme, car ce
dernier, nous ’avons vu, exige seulement 11 fois pour la récitation de Gawharat al-

kamal.

Il ressort également de cette définition que la tariga Tarbiya s’estime étre
I’ultime degré dans [’ascension spirituelle de la Tiganiyya, compte tenu de
I’exercice intensif et de 'importance accordée a 1’éducation du novice dans cette
tariga. Un autre point majeur, qui distingue cette tariga, est la prétention qu’un
adepte de la Tarbiya spirituellement accompli aura la capacité d’accéder a la vision
directe de Dieu en état d’éveil. Si la Tiganiyya meére se borne uniquement a la
possibilité de rencontrer physiquement le Prophéte, sa ramification va plus loin, en
prétendant rendre possible la rencontre de Dieu, non pas a 1’état onirique, mais en
¢tat d’éveil. Cette croyance adoptée uniquement dans la Tarbiya ne cesse de faire
’objet de tractations et d’oppositions aupres des autres confréries, et ceci depuis son

apparition au Mali et jusqu’a nos jours.

Pour accroitre son influence et augmenter son audience, la Tarbiya instaura une
ziyara annuelle qui se déroule le 20°™ jour du mois dii al-qa‘da (11éme mois
lunaire) de chaque année au siége de la confrérie a Ségou. C’est un moment de
grande rencontre pour tous les adeptes intérieurs et extérieurs de la tariga, qui s’y
ruent avec des hadaya (cadeaux pieux) afin de les offrir a leur cheikh et de

demander sa bénédiction, mais sans pouvoir le voir toutefois a cette occasion.

Il est a noter que le guide supréme de la Tarbiya était connu pour ses longues
durées de halwa (retraite spirituelle). Il n’était visible qu’une fois par an. C’est a
I’occasion du mawlid (anniversaire de naissance du Prophéte), qui marquait son

apparition annuelle pour rencontrer ses adeptes et leur concéder ses bénédictions.

324 Supra. p.66.
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Une fois mawlid terminé il se refugiait immédiatement dans sa kalwa jusqu’au

mawlid de 1’année suivante.

Par ailleurs, quelle relation la Tarbiya entretenait-elle avec le régime colonial ?

Etait-elle tendue ou amicale ? Nous allons 1’étudier.
3. Tarbiya et ’administration coloniale

D’aprés nos enquétes de terrain, nous avons pu constater que la tariga Tarbiya
a su éviter le régime colonial et se mettre a I’écart, tout en axant son attention et ses
efforts sur la premiére caractéristique de la voie, a savoir éduquer ses adeptes de
fagcon permanente et intensive. L’instaurateur de la Tarbiya au Mali mit a son profit
I’expérience héritée de son grand-pere en matiere de relations avec le régime
colonial qui voulait freiner I’expansion de 1’islam au Mali. Cet érudit de Ségou
connu sous le nom de « Niaro Karamogo » vécut lui aussi des épreuves terribles
sous le régne des colonisateurs francais. Il connut dix ans d’internement dans les
prisons coloniales. Son prosélytisme incessant avait conduit la majeure partie des
villages aux alentours de Ségou a se convertir a 1’islam. Ses actions prosélytes et

influentes le rendaient donc coupable aux yeux de 1’administration coloniale.

Si la Tarbiya a connu moins de heurts avec 1’administration coloniale, elle ne
fut cependant pas épargnée par des demélés avec ses coreligionnaires. Cheikh
Mahin, une fois rentré au Mali, en raison de cette nouvelle voie, fut confronté a sa
propre famille avant d’étre banni par les autres confréries. Car les tenants de la
Tiganiyya umarienne, ou des « douze grains », virent en lui une source potentielle
de menace pour leur pouvoir spirituel. Ceci en dépit de la convergence générale que
I’on observe entre les deux voies spirituelles : Tiganiyya Tarbiya et Tiganiyya

umarienne.

La divergence serait due, nous semble-t-il, aux principes de la Tarbiya qui
consiste a affirmer que la Tarbiya est le stade supréme de la Tiganiyya et qu’elle est
un véritable pouvoir secret et unique de la Tiganiyya conduisant jusqu’a la vision
directe de Dieu. Ces allégations font toujours 1’objet de critiques de la part des

hamallistes et des tiganis umariens. Car ceux-ci se considerent également comme
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les représentants de la Tigniyya originale et orthodoxe, celle qui n’a subi aucune

altération au cours de 1’histoire.

La tarbiya, il faut le rappeler, réussit a se faire des adeptes au Mali, malgré son
implantation tardive dans le pays, mais son aire d’influence reste la quatriéme

région du Mali (Ségou) ou se trouve également son siége mere.

En conclusion, il ressort que la tariga Tarbiya se caractérise comme suit :

Education intensive des adeptes sur le plan spirituel

Revendication de I’accessibilité a la vision de Dieu en état d’éveil

Incitation a des longues retraites spirituelles

Prétention de détenir I’ultime secret de la Tiganiyya

Si certaines confréries soufies se sont heurtées sans dénier le principe de la
hiérarchie établie dans les voies spirituelles, nous allons voir maintenant apparaitre
un courant qui sera non seulement opposé au régime colonial, mais qui se heurtera
encore a toutes les confréries en place, et qui devra mener un dur combat sur le plan

de I’idéologie.

I1l. Apparition de la Salafiyya au Mali, un courant anti-confrérique et

anticolonial

Ce courant anti-confrérique fit son apparition au Mali dans les années
quarante. Malgré ’ancienneté de ce courant qui se veut réformiste dans le monde
musulman, il s’implanta tardivement au Mali. Les étudiants maliens diplomés de la
prestigieuse Université d’al-’ Azhar furent grandement influencés par les pensées du
réformiste egyptien Muhammad ‘Abduh (m.1905). Par conséquent, ils ne
manquerent pas de les transplanter au Mali. Par ailleurs, les pélerins maliens, qui
furent influencés par le courant wahhabite lors de leur séjour en Arabie Saoudite,

importérent également les pensées de Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab (m.1792) a
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leur retour et les implantérent dans le pays. Chacun de ces deux mouvements se
voulaient réformistes avec une légere différence dans la méthode de prosélytisme.
Si les jeunes réformistes universitaires avaient une certaine sagesse dans leur
préche, les pelerins wahhabites, cependant qui étaient eux dans la plupart des cas
insuffisamment instruits, tenaient des discours virulents et acerbes a 1’égard de leurs
adversaires soufis. lls furent tous dénommés « wahabiaw », c¢’est-a-dire « adeptes
du wahhabisme » dans la langue locale, terme qu’ils jugent péjoratif. Eux-mémes se

nomment « sunnamogow, ou salafuw », « les gens de sunna ».

1. La Salafiyya et ses promoteurs au Mali

Les précurseurs de ce courant anti-confrérique au Mali sont hombreux. Les
plus connus sont, entre autres : Muhammad Fodé Keita et Kabiné Kaba,
universitaires diplomés d’al-Azhar, Muhammad Abd al-Qadir Dukuré, Yakoub
Kamara, Muhammad Saniisi, Ahmed Yatabare, et Moriké Mangané.®?® Une fois
installés au Mali dans les années quarante, ils mirent en ceuvre leur projet réformiste
en créant une association connue sous le nom de « Subban al-Muslimin : Jeunes
Musulmans ». Ce mouvement, qui se présentait comme anti-confrérique, s’opposa a
toutes les confréries soufies. Il brandissait le drapeau de la purification de I’islam et

pronait le retour a 1’orthodoxie premicre.

Ces jeunes fervents, firent nous semble-t-il, la méme analyse sur les
confréries au sein de la société malienne qu’un auteur non musulman de leur
époque, Sicard Jules, lorsque celui-ci écrivait : « Le but des confréries qui, dés le
premier principe, était d’ordre exclusivement spirituel, se réduit aujourd’hui a
I’exploitation de la crédulité et du fanatisme par les chefs, veéritables parasites de la

société musulmane, qui en vivent par le produit des ziyaras »*?°.

325 Entretien avec Aboul Aziz Ahmed Yatabare, fils de I’un des promoteurs de la salafiyya au Mali, le 8/9/2012.
326 SICARD Jules, Le monde musulman dans les possessions francaises, Paris, Librairie Coloniale et Orientale
Emile Larose, 1928. p.61.
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Parallelement, une autre association réformiste émergeait au Sénégal, a savoir
I’U.C.M. (Union Culturelle des Musulmans) fondée a Dakar en 1953 par Cheik
Touré, un intellectuel formé a I’Institut de Ben Badis de Constantine en Algérie.?’
Cette association prit plus tard une dimension régionale, en créant des sections au
Mali, en Guinée, en Cote d’Ivoire, en Haute-Volta (Burkina) et en Mauritanie. Le
but de cette association était de purifier I’islam en combattant les pratiques des
charlatans, des superstitions et toute pratique corruptrice. Convaincus de partager
les objectifs de I’U.C.M., la Salafiyya malienne n’hésita pas a collaborer avec

I’association réformiste.

Ce courant réformiste malien ne se contenta pas seulement de critiquer les
confréries en place, mais proposa également une autre alternative sur le plan
spirituel qu’il jugeait authentique et conforme a 1’orthodoxie musulmane dans sa

forme et sur le fond.

2. Salafiyya et spiritualité au Mali

La spiritualité de la Salafiyya du Mali n’a fait, a notre connaissance, 1’objet
d’aucune étude a nos jours. Selon nos enquétes de terrain, la Salafiyya malienne
préne la spiritualitt musulmane & sa maniere. Nous nous sommes efforcés de
déceler I’aspect spirituel de ce courant. Il est apparu d’abord que, de maniere
générale, il y a une convergence entre ce courant et les voies mystiques du Mali sur
la nécessité d’acquérir une spiritualité et par la suite de la nourrir et de la raffermir.
Cette spiritualité exigée de tout musulman zélé est dénommée « Tazkiat al-nafs »
par les adeptes de Salafiyya, un mot qui signifie ‘* purification de I’ame’’ et que les
adeptes des autres ordres spirituels appellent «soufisme ». Sur ce point, la

divergence est de toute évidence absolument superficielle.

327 MOREAU René Luc, Africains Musulmans, des communautés en mouvement, Paris, éd. Présence Africaine,
1982, p.267.
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En revanche, la différence substantielle entre ce courant et celui des autres voies
soufies sur le plan spirituel, réside dans le contenu et dans son commentaire. Plus
précisément sur la manicre d’atteindre cette spiritualité exigée par les deux

antagonistes.

Pour la Salafiyya malienne prénant la Tazkiat al-nafs, 1’aspirant doit s’adonner
strictement aux exercices spirituels conformes a la sunna, le modéle du Prophete,
sans chercher une autre maniere de pratiquer, et sans prétendre avoir recu quelque
révélation, ni au cours d’un réve ni en état d’éveil. En outre, si toutes les confréries
au Mali cautionnent 1’affiliation a une tariga sous 1’égide d’un cheikh qui guidera
’ascension spirituelle du novice, le nouveau courant Salafiyya, quant a lui, permet a
I’aspirant d’accéder directement a la source spirituelle, sans obligation de se
soumettre a un quelconque guide spirituel. La conception et la définition de la
spiritualité de ce courant se résument en ces mots: « La spiritualité consiste a
purifier son cceur de tout mauvais caractére comme 1’0stentation, 1’animosité,
I’orgueil etc. et d’acquérir tout bon caractére comme la sincérité, 1’altruisme,

1I’humilité etc. »328

Il ressort de nos enquétes de terrain que la spiritualité de ce courant repose sur

les éléments suivants :
a. Se repentir en permanence devant Dieu

Avant toute action, 1’aspirant, selon ce courant, doit se repentir sans cesse devant
son Seigneur. Toutefois il est tenu d’accroitre ce repentir lorsqu’il bascule dans le
péché en utilisant toute expression a sa portée servant a demander le pardon de
Dieu, sans limite du nombre ou de 1’exigence de la formule précise. Il serait méme
permis a 1’aspirant de formuler cela dans sa langue maternelle. Mais, les deux
principales voies soufies au Mali, la Tiganiyya et la Qadiriyya, incitent également

leurs adeptes a titre impératif, nous avons vu plus haut, a solliciter le pardon de

328 Entretien avec ’imam salafi Seydou Bagayoko imam de la mosquée Sébénikoro, Bamako, le 1/9/2012.
Interview de Mahmtid Dicko, le président du Haut Conseil Islamique du Mali et imam de la mosquée al-Salam
Badalabougou, Bamako, le 2/9/2012.
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Dieu chaque jour, tout en précisant la formule et le nombre de fois a la réciter. Le

courant salaft prend en référence les versets et les hadiths suivants :

« O vous les croyants ! Revenez a Dieu avec un repentir sincere. 1l se peut que votre
Seigneur efface vos fautes »*?° « Dis : & Mes serviteurs ! Vous qui avez commis des
exces a votre propre detriment, ne désespérez pas de la miséricorde de Dieu. Dieu

pardonne tous les péchés »3%,

Un hadith rapporté par Muslim énonce le nombre de fois ““ cent *” : « O les gens,
repentez-vous a Dieu, car moi-méme (le Prophete) je me repens a Dieu cent fois par
jour »*31 Un autre hadith cité par Buhari évoque un nombre supérieur a soixante-
dix : « Par Dieu, certes je demande pardon a Dieu et me repens a lui chaque jour

plus de soixante-dix fois »3%2

Se reportant a ces textes scripturaires, le courant réformiste en déduit que le
repentir et la demande de pardon sont a effectuer en permanence, sans limite du
nombre pour toute acquisition spirituelle, et que le nombre évoqué dans le hadith est

explicitement symbolique.
b. S’acquitter de toutes les obligations religicuses, al-fara id

Selon la conception de la Salafiyya malienne, le chemin vers 1’ascension
spirituelle est barré a tout aspirant qui ne s’acquitte pas de maniére parfaite de
toutes les prescriptions divines imposées. Cette étape est considérée dans ce courant
comme le début du cheminement vers une spiritualité, absolument necessaire pour
le salut de I’ame dans les deux vies. Pour affermir cette allégation, souligne un
imam salafi, nous nous référons au hadith authentique qudsi suivant, rapporté par
Buhari: « Mon serviteur ne peut s’approcher de Moi par aucune adoration

supérieure a celle que Je lui ai imposée » 333

829 Coran : 66, 8.
330 Coran : 39,53.
31 °IBN AL-HAGGAG Muslim, Sahih, Riyad, éd. Dar tiba, 2006, p. 432.

382 AL-BUHARI Muhammad, al-Gami * al-sahih, Damas, éd. Dar Ibn Katir, 1993, p. 311.
33 AL-BUHARI Muhammad, al-Gami * al-sahih , op. cit., p.122.
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Ce hadith indique clairement, selon la Salafiyya, que suivre ’injonction divine
est la meilleure voie pour accéder a la tazkiat al-nafs. Sur ce point, les autres voies
spirituelles au Mali en font également une condition pour toute purification du
coeur, mais nous avons constaté qu’elles n’accordent pas grande importance a cette
question. Certaines d’entre elles, nous le verrons, conférent plus de crédit aux rituels

confrériques qu’aux injonctions imposées par la Sari‘a.
c. Accomplir autant que possible des prescriptions surérogatoires

Cette troisieme étape est indispensable, confirment les guides salafis, pour
prétendre a I’accomplissement spirituel. Elle accroit de fagon significative la foi de
I’aspirant et purifie également son cceur. Cette disposition est déduite selon la
Salafiyya de la suite du hadith de BiiharT susmentionné : « Mon serviteur ne cessera

pas d’accomplir les actions surérogatoires jusqu’a ce qu’il mérite mon amour »33*

La Salafiyya incite ainsi 1’aspirant a diversifier ses actions surérogatoires en
accomplissant les priéres nawafil al-slat, les jelnes, nawafil al-siam, les dons,
nawdfil al-sadaqat, les pélerinages, nawadfil al-hagg etc. Si I’on compare aux autres
voies spirituelles du Mali, celles-ci incitent également de la méme fagon a toutes ces
adorations complémentaires. La différence tiendrait donc aux conditions
d’accomplissement de ces actions, c¢’est-a-dire comment les accomplir. Tandis que
les voies spirituelles pronent la salwa, I’isolement dans une zawiya ou un autre
endroit, pour effectuer les actes surérogatoires, le courant Salafiyya prend le
contrepied pour dénoncer le principe méme de halwa. Ce terme, disent-ils, n’existe
pas dans le vocabulaire de la sari‘a en ce sens. ‘‘Comment peut-0n CONCEVOIr passer
trois jours, un mois ou quarante jours dans un endroit isolé sans le quitter sous
prétexte d’y accomplir des priéres et des je(ines surérogatoires ?”’ interpelle un
guide salafi. ““Ceci va a [D’encontre des prescriptions connues, comme
I’accomplissement de la priere obligatoire, collectivement dans une mosquée, salat

al-gama‘a.”

334 bid., p.122.
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Ils s’efforcent ainsi de réfuter les arguments de leurs adversaires reposant sur la
halwa faite par le Prophéte a Gar hira’ avant sa prophétie. Pour eux, cet isolement
pour 1’adoration de Dieu fut abrogé, et le Prophéte ne répéta guére cette salwa aprés

sa prophétie. Par conséquent, nul ne peut y prétendre selon la Salafiyya.

Nous nous demandons pourquoi ne peut-on pas combiner les deux ? Un aspirant
voulant consacrer du temps a I’adoration de son Seigneur, n’a-t-il pas le droit de
s’isoler pour mieux entrer en contemplation, tout en prenant en considération les

horaires de la priére collective pour y assister ?
d. Lire le Coran de maniere contemplative et méticuleuse

L’acces a la spiritualité demeure également li€, selon la spiritualité salafie, a la
lecture minutieuse du Coran. L’aspirant doit impérativement lire le Coran en
s’employant a mettre en ceuvre les injonctions qui y figurent, et en se gardant de
faire les actions répréhensibles qui y sont citées. Ainsi il lira dans le Coran les récits
des hommes de Dieu qui furent spirituellement accomplis, et s’efforcera de les
imiter. Sur ce point, il est appelé a lire I’intégrité du Coran en trois jours ou sept
jours maximum, afin de suivre les traces des compagnons du Prophéte qui
atteignirent le degré culminant de la spiritualité. Les textes coraniques sur lesquels

est fondé ce principe, selon la Salafiyya, sont les suivants :

«Voici un Livre béni : nous I’avons fait descendre sur toi, afin que les hommes

méditent ses versets et que réfléchissent ceux qui sont doués d’intelligence »3%

« Ne méditent-ils pas sur le Coran ? S’il provenait d’un autre que Dieu, ils y

trouveraient certes maintes contradictions. »336

Le hadith rapporté par Bayhaqi est également évoqué par la Salafiyya pour
conforter leurs arguments : « Les cceurs rouillent comme rouille le fer, seule la

lecture du Coran et le souvenir de la mort peuvent les dérouiller. »3%

335 Coran : 38, 29

336 Coran : 4, 82

337 AL-BAYHAQI Abi bakr Ahmad Ibn Husayn, al-Sunan al-Kubra, Beyrouth, éd. Dar al-Kutub al-‘Iimiyya,
2003, p. 132.
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Cet aspect évoqué par le mouvement réformiste pour consolider la spiritualité,
marque encore une autre distinction qui le sépare des autres voies spirituelles du
Mali, car si ces derniéres incitent a la lecture coranique de fagon générale,
notamment a la lecture de certaines sourates bien précises comme Ihlas,
Ma‘lidatayn et Yasin et/ou un verset précis comme Ayat al-Kursi, cependant elles
ne font pas de la lecture intégrale du Coran une prescription sine qua non de leur

tariga.
e. Prier sur le Prophéte avec la formule al-salat al-"ibrahimiyya

L’aspirant est tenu, selon la Salafiyya, de multiplier la priere sur le Prophete,
notamment le jour du vendredi, sans que soit fixé un nombre précis : « Oui, Dieu et
ses anges bénissent le Prophéte. O vous, les croyants ! Priez pour lui et appelez sur
lui le salut »*%, Selon les guides du courant, ’aspirant doit privilégier la formule
d’al-salat al-’ibrahimiyya qui fut enseignée par le Prophete lui-méme. Il serait
mieux, prone la Salafiyya, de se contenter de cette salat émanant du Prophéte, pour
ne pas basculer dans ’innovation religieuse, bid‘a. Cette al-salat al-’ibrahimiyya

est rapportée par plusieurs recueils de hadiths dont al-Buhari.3°

Si la Salafiyya veut se conformer strictement et littéralement a la formulation
de la salat enseignée par le Prophete, cependant les voies spirituelles maliennes
choisissent une ouverture vers des prieres formulées par certains cheikhs. Aucune
tariga, comme nous 1’avons vu, n’a prescrit al-salat al-’ibrahimiyya comme
formule pour prier sur le Prophéte. La Tiganiyya, convaincue d’avoir regu une salat
de la part du Prophéte lui-méme lors d’une rencontre en état d’éveil entre ce dernier
et le fondateur de la voie, prone la salat al-fatih. Certains tiganis n’hésitent méme
pas a proférer la supériorité de la salat al-fatih sur toutes les salat ‘ala al-Nabri,

(priére sur Prophéte).

338 Coran : 33, 56.
339 AL-BUHARI Muhammad, al-Gami * al-sahih , op. Cit., p.255.
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f. Se souvenir de la mort et visiter les tombes

Pour accroitre sa spiritualité, le mouvement salaft du Mali préconise également
la visite récurrente des tombes afin de se rappeler de la mort et de raffermir sa foi. Il
est vivement recommandé¢ aux aspirants d’accomplir toutes les actions allant dans
ce sens. Car I’oubli de la mort, comme le souligne toutes les voies spirituelles, est
un poison inéluctable qui menace toute ascension spirituelle. Pour instaurer cet
exercice spirituel les salafis se reportent au verset suivant : « Ou que vous soyez, la

mort vous atteindra, fussiez-vous dans des tours imprenables »34°

Le hadith suivant, rapporté par Tirmidi incitant explicitement au rappel de la
mort, est également une référence scripturaire citée par la Salafiyya : « Rappelez-
vous de maniére permanente le briseur des plaisirs. Qu’est-ce que le briseur des

plaisirs ? dirent les compagnons ; la mort dit le Prophéte »**

Ce principe est certes un autre point de convergence entre la spiritualité salafie
et celle des autres voies spirituelles au Mali. Mais dans le détail il existe
¢videmment une divergence majeure, a savoir ce qu’il convient de faire lorsque 1’on
visite une tombe. Les tiganis et les qadiris visitent en général les tombes réputées
abriter des saints, et y consacrent un culte plus ou moins différent selon leur
affiliation. Certains y déposent des offrandes et formulent des voeux aupres du mort
présumé saint. Tandis qu’un adepte de la Salafiyya ne fait aucune distinction entre
les tombes musulmanes et réprouve farouchement tout culte des saints, en se
bornant uniquement a y faire des priéres, du‘a pour les défunts, injonction

unanimement reconnue par toutes les tendances musulmanes.
g. Scruter son ame incitatrice au mal, mukasabat al-nafs

Surveiller son ame instigatrice du mal est un exercice spirituel adopté par la
Salafiyya comme un moyen de préserver sa puret¢ et d’avancer dans le
cheminement spirituel. En conséquence, 1’aspirant est convié a faire chaque jour a

I’heure du coucher un bilan de la journée sur le plan spirituel, en se posant les

30 Coran : 4,78
31 AL-TIRMIDI Muhammad ibn ‘Isa, Sunan, Beyrouth, éd. Dar *Thya’ al-turat al-‘arabi, Ragihi, 2004. p. 301.
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questions suivantes : Qu’ai-je fait pendant cette journée comme bonnes ou
mauvaises ceuvres ? Pourrais-je faire mieux ? Que faut-il rattraper demain ?

Comment agir pour améliorer mon ascension spirituelle ?

En répondant a ces questions, 1’aspirant prendra conscience des défaillances a
corriger et du manque dans ses ceuvres a combler. A I’appui du bien fondé de cet
exercice conduisant a accroitre la spiritualité, la Salafiyya évoque les textes
scripturaires suivants : « O vous qui croyez ! Craignez Dieu. Que chacun considére
ce qu’il a préparé pour demain ! Craignez Dieu ! Dieu est parfaitement informé de

ce que vous faites »34?

Un hadith rapporté par Tirmidi est également mentionné par la Salafiyya : « Un
dou¢ d’intelligence est celui qui sut s’inspecter et se surveiller afin de mieux ceuvrer
pour I’aprés mort. »**® Un autre récit incitant a lintrospection de soi, relaté par
Imam Ahmad qui I’attribue au khalife ‘Umar ibn al-Hatab, dit : « Jugez-vous avant
que vous ne soyez jugeés, pesez vos ceuvres avant qu’elles ne soient pesées. Ceci
vous permettra d’avoir des comptes faciles a rendre devant Dieu le jour de la

résurrection »344

Qui, finalement, selon la Salafiiyya malienne, soutiendra 1’aspirant dans son
effort d’introspection ? Pour le mouvement réformiste niant toute sorte de
hiérarchisation dans les confréries, ’aspirant doit €tre épaulé par I’ensemble des
fideles sans distinction aucune, car la responsabilité est collective, et elle n’incombe
pas a une personne désignee comme cheikh. La Salafiyya se reporte au verset
suivant appelant a 1’entraide collective sur tous les plans du bien : « Entraidez-vous
dans 1’accomplissement des bonnes ceuvres et de la piété et ne vous entraidez pas

dans le péché et la transgression ».34

Mais comment les autres voies spirituelles maliennes appliquent-elles ce
principe de muhkdasabat al-nafs ? Les principales voies spirituelles au Mali prennent

évidemment en considération cet exercice spirituel « auto-inspection », mais la

342 Coran : 59,18

33 AL-TIRMIDI Muhammad ibn ‘Isa, Sunan, op. cit., p.244.

344 IBN HANBAL Ahmad, al-Musnad, Beyrouth, Mu’assa al-Risala, 2001, p.119.
345 Coran : 5, 2.
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dissemblance réside dans le soutien moral qu’on pourrait accorder a 1’aspirant pour
I’aider a réaliser aisément ce devoir spirituel. Les voies spirituelles conférent
uniquement la mission de suivi d’un novice a un guide spirituel. Ce dernier,
exercant pleinement son pouvoir sur son adepte, est censé lui ouvrir les horizons

divers de la spiritualite afin de lui faciliter son ascension spirituelle.

La question cruciale gue nous nous posons est de savoir si ces novices placés
sous 1’égide d’un cheikh ont plus de chance de s’accomplir spirituellement, ou Si les
novices soutenus collectivement dans leur quéte de spiritualité par les fideles

parviennent-ils a s’élever spirituellement ?

Selon nos enquétes de terrain, dans le contexte malien, aucune méthode ne peut
prétendre surpasser 1’autre. Mais nous pourrions proposer de combiner les deux, a
savoir étre soutenu par une personne pieuse appelée cheikh ou non, peu importe les
termes, et avoir aussi un milieu propice ou les fidéles s’épaulent mutuellement pour

fortifier leur spiritualité.

Aprés cette analyse de la spiritualité de la Salafiyya malienne comparée a celle

des voies spirituelles en place, nous pouvons retenir les points suivants :

- Convergence sur la nécessité de quéte spirituelle et divergence superficielle sur
les terminologies comme tazkiat al-nafs et soufisme.

- Négation par la Salafiiyya de toute la hiérarchie établie dans les autres
confréries.

- Souci de se reporter a des textes scripturaires pour fonder les piliers qu’exige la
spiritualité salafie.

- Réfutation de toute prétention a la possibilité de voir le Prophéte en état d’éveil
par les adeptes de la Salafiyya, a plus forte raison d’avoir la vision directe de Dieu

- Limitation a la salat "ibrahimiyya pour toute priere sur le Prophete.

- Désapprobation de tout culte de saints de la part de la Salafiyya

Dix ans aprés son implantation au Mali, ce courant salafi atteignit son apogée et

vécut son age d’or. En raison de ses visées anticoloniales, il fut méme épaulé et
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soutenu par un parti politique actif a tendance anticoloniale d’importance cruciale :

le RDA (Rassemblement pour la Démocratie Africaine).
3. Salafiyya et administration coloniale

Le Gouvernement colonial se sentant menacé par la complicité d’un courant
religieux réformiste anticolonial et d’un parti a tendance indépendantiste décida
d’obstruer leur avancée, en incitant leurs détracteurs a les attaquer. Un mouvement
anti-salafi ne tarda pas a se former. En mai 1957, suite au refus de 1’administration
coloniale d’autoriser la construction d’une mosquée et d’'une medersa salafies, une
rixe opposa les soufis complices aux salafis. Ce fut un vrai carnage, ’année fut
qualifiée de « Wahabiya kele san » c’est-a-dire en langue locale : « I’année de
bataille contre les salafis »*¢ C’est ainsi que 1’administration coloniale monta les
protagonistes les uns contre les autres tout en regardant en spectateur. Car la
politique consistant & « diviser pour mieux régner » était bien mise en ceuvre afin

d’affaiblir tous les antagonistes.

Interdits du droit d’avoir leur propre mosquée, les adeptes de la Salafiyya
accomplissaient souvent la priére du vendredi, salat al-gum ‘a, avec les ingénieurs
égyptiens venus pour la construction de 1’Hotel de I’Amitié & Bamako. Il faut
attendre 1968, aprés 1’indépendance, pour voir une premiére mosquée salafie au
Mali. C’est un salafi, Moriké Mangané, qui céda une partie de sa maison pour
construire la premiére mosquée salafie a Bamako (Badialan), denommée « Masgid

al-niir : Mosquée de la lumiére ».347

Soulignons, cependant, que ce mouvement salafi constitu¢é de jeunes
intellectuels et de profanes fervents, réussit, en dépit des complots ourdis, a mener
une campagne intellectuelle en défaveur du régime colonial et & mettre en ceuvre

son projet réformiste axé sur les éléments suivants :

346 | e vieux Abdoullah Cissé, un adepte salafi, a Baraouély dgé de 95ans, vécut ces événements et nous livra les
informations.
347 Entretien avec Abdoul Aziz Yatabaré, le 8/9/2012. Son pére était également imam de cette mosquée.
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- Eveiller les consciences longtemps plongées dans une léthargie profonde, pour
se rebeller, mais pacifiquement, contre la colonisation des terres des ancétres.

- Dénoncer la collaboration des guides soufis, a de rares exceptions, avec
I’administration coloniale.

- Stigmatiser le port des amulettes et toutes les pratiques superstitieuses.

- Dénoncer I’ignorance des marabouts et celle des guides des confréries soufies

- Développer un pouvoir économique parmi les membres du mouvement, a telle
enseigne qu’étre salaft équivalait a étre riche et indépendant économiquement

- Vulgariser I’instruction islamique et renouveler la méthode obsoléte
d’enseignement religieux en créant des medersas, dans lesquelles les maticres

religieuses et modernes sont enseignées sur un pied d’égalité.

Le mouvement réformiste ne se renfermait pas, mais s’ouvrait a tout autre courant
ceuvrant dans le champ de la réforme religieuse et sociale. C’est dans ce sens qu’il
convient d’inscrire sa participation active au grand congrés organisé par I’U.C.M. en
décembre 1957, a Dakar. En effet, ’U.C.M. convia tous ses adhérents et ses
sympathisants a tenir un grand congres a Dakar pour réclamer les droits des
musulmans relatifs a la vie sociale et politique. Plusieurs sous-régions envoyerent leurs
délégations. Cette grande rencontre retint diverses revendications. Da Dakor évoque
méme dix-sept veeux adressés au régime colonial.3*® Retenons ici cing points les plus

essentiels :

- Encourager I’enseignement de la langue arabe, marginalisée par
I’administration coloniale afin d’obstruer 1’avancée de cette langue depuis fort
longtemps établie au Mali.

- Reconnaitre le droit de créer des écoles islamiques modernes (medersas) sans
I’immixtion de I’administration coloniale.

- Avoir droit au recrutement d’enseignants qui auraient les compétences requises
pour assurer cet enseignement et par la suite concrétiser leurs objectifs, et non
prendre les enseignants proposes par le régime colonial, qui parlent a peine la

langue arabe classique.

348 DA Dakor, L’islam et I’Etat dans les pays de I’Afirique de I’Ouest, (Sénégal, Niger, Burkina Faso), Université
de Poitiers, 1989, (dactylogr, These 3¢ cycle, directeur : non mentionné ). 2 vol., p.163.
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- Instaurer des tribunaux musulmans et accorder aux populations la possibilité
d’y recourir.
- Supprimer le Bureau des Affaires Musulmanes qui fut, comme nous le verrons,

percu comme un outil de surveillance et d’espionnage.

Ces signes de réveil musulman enflammerent la peur de I’islam qui anima
longtemps 1’administration coloniale, et qui, d’ailleurs il faut le rappeler, donna

I’alarme dans un texte suivant :

« Sur le front d’expansion de I’islam, il importe de promouvoir une politique plus
ferme, par I’organisation de la résistance chrétienne et animiste. Mais, en la matiére,
il ne faut se bercer d’illusion : 1’Afrique Occidentale Francaise est trop engagée
dans la voie de I’islam, et le déséquilibre des forces est déja trop poussé pour que

notre action puisse espérer étre autre chose qu’une action retardatrice »%4°,

Ce courant salafT poursuivit son ceuvre de prosélytisme et ne cessa de se faire des
adeptes et d’accroitre son influence, malgré la politique répressive du régime
colonial. Aucun arrét a I’avancée et a I’expansion du courant salafi au Mali n’est a

constater d’hier a nos jours.

Pourquoi le courant salafi a-t-il connu tant de succés au Mali ? Cette question
nous conduit aux observations suivantes évoquées également par J. L. Amselle 3%,

Mais les causes essentielles de ce succe reposent sur les points suivants:

-A Darrivée de la salafityya au Mali, il n’y avait que des confréries qui se
complaisaient avec le régime colonial en collaborant avec ce dernier en parfaite
symbiose. Le hamallistes qui incarnaient la résistance €taient d’ores et déja affaiblis
et leur guide spirituel déporté. La population était donc en attente d’un nouveau

courant en qui elle verrait un désir ardent de les libérer d’un régime qui exploitait

349 Cité par Jean-Louis Triaud, « Le crépuscule des Affaires musulmanes en AOF, 1950-1956 » in David
ROBINSON et Jean-Louis TRIAUD, (dir.), Le temps des marabouts : itinéraires et stratégies islamiques en
Afrique occidentale frangaise, 1880-1960, Paris, éd. Karthala, 1997, p.495.

350 AMSELLE Jean-Loup, « Le wahhabisme a Bamako (1945 -1985) » in Revue Canadienne des Etudes
Africaines, Vol. 19, n° 2. 1985, p.346.
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leur richesse. C’est dans ce contexte qu’arriverent certains de leurs compatriotes

porteurs d’un nouveau projet de réforme et de résistance.

-En outre, nous savons pertinemment que la société malienne est composée de rangs
sociaux : supérieur, intermédiaire et inférieur. Certains clans classés inférieurs ne
pouvaient pas contracter de lien matrimonial avec un autre jugé supérieur, comme
souligne Tamari Tal : « En général, les gens de caste ne pouvaient épouser ni les
personnes libres, ni les membres des autres castes. Il existe cependant quelques

exceptions »3°!

Dans ce contexte, le nouveau courant réussit a conquérir les ceeurs en mettant en
avant le principe musulman selon lequel tous les musulmans sont égaux sans
distinction de race ou de classe sociale, et en incitant ainsi la population a 1’abandon

d’une coutume qui ne releve que de la tradition animiste.

-1l était aussi clair que les marabouts charlatans ont longtemps tiré profit de la
crédulité de ceux qui croyaient a leur superstition. La Salafiyya ayant dénoncé ces
pratiques réussit a attirer ’attention des profanes exploités par ces marabouts

charlatans.

-La Salafiyya attira également la population malienne en réussissant a rendre plus
dynamique 1’économie et le commerce dans le pays. Car il est tout a fait
remarquable que les adhérents de ce courant détenaient les rénes du pouvoir

financier au Mali.

Avant de clore ce chapitre, il importe de noter que le Mali connait aujourd’hui
un nouveau mouvement qui se revendique de la Salafiyya et applique la sari‘a par
la force selon sa vision obscurantiste. Ce dernier n’est pas une continuité du courant
salafi que nous avons étudié et n’a rien a voir avec celui-ci. Car ce nouveau
mouvement égaré, dénommé Ansar al-Din (les défenseurs de la religion),3? était

épaulé par divers groupes déviationnistes venus d’ailleurs, comme le MUJAO

31 TAL Tamari, Les castes de I’ Afrique occidentale, artisans et musiciens endogames, Nanterre, Société
d’ethnologie, 1997, p.44.

352 A ne pas confondre ce nouveau courant avec Ansar Din, confrérie soufie du guide spirituel Chérif Ousmane
Madani Haidara., infra. p.202.
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(Mouvement pour I’Unicité et Jihad en Afrique de Ouest) d’origine algérienne et
mauritanienne, ’AQMI (Al-Qayda au Maghreb Islamique) d’origine algérienne et
le Boko Haram (I’Education occidentale est un péché) d’origine nigériane. Profitant
de la faiblesse de 1’Etat malien, occasionnée par le coup d’Etat du 22 mars 2012, ces
différents courants se sont coalisés pour occuper le Nord du Pays et y instaurer une
horreur indescriptible qu’ils appellent « charia ». Enfin, au cours du mois de janvier
2013, ils en ont été chassés par ’armée malienne soutenue par les forces francaises

et africaines.

Enfin, nous pouvons résumer ce chapitre en ces mots : les trois courants
étudiés (Hamallisme, Tarbiya, et Salafiyya) étaient tous hantés par la réforme tant
sur le plan spirituel que social. lls pronaient la paix dans la société et évitaient les
heurts avec I’administration coloniale. Si les guides spirituels de ces dits courants
étaient pacifiques, cependant le régime colonial a toujours utilisé la politique du
« baton et de la carotte ». Tantot il réprimait les soufis et tantot il les amadouait.
Mais quelle était donc sa réelle politique face aux religieux ? Quelles ont été les
répercussions de cette politique sur le paysage religieux ? Ceci nous conduira au

troisieme chapitre de cette deuxiéme partie.
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CHAPITRE Ill: LES ENJEUX DU COLONIALISME ET LES
REPERCUSSIONS DE LA COLONISATION SUR LE PLAN RELIGIEUX

Consciente du pouvoir détenu par les religieux et de leur influence patente sur la
population fortement ancrée dans sa croyance religieuse, I’administration coloniale
s’effor¢ca d’approcher puis de manipuler les guides spirituels, afin de pouvoir faire

accepter plus aisement sa politique coloniale.

Mais le monde musulman était alors en pleine mutation, avec la renaissance
musulmane en Orient, fin du XIXéme siécle, sous I’influence des réformistes
comme Muhammad ‘Abduh (m. 1905) en Egypte et de son maitre Gamal al-Din al-
Afgant (m.1897) qui dénongaient dans les journaux et ouvrages la domination
¢trangere et la poussée de I’impérialisme européen en terre d’islam. En
conséquence, le régime colonial s’inquiéta grandement de la propagation de ces
courants réformistes et anticoloniaux. Cette préoccupation est lisible dans une lettre
envoyée par le Consul Général de France au Caire, en date du 21 novembre 1900,
au ministre des affaires étrangéres M. Delcassé. Une copie fut adressée au
Gouverneur Général des colonies francaises, dont le Soudan francais (Mali) : « La
campagne entreprise depuis pres de deux ans contre la politigue musulmane en
Afrique, par les principaux journaux musulmans d’Egypte, que j’ai eu a plusieurs
reprises 1’occasion de signaler, loin de se ralentir, semble avoir pris ses derniers

temps une recrudescence nouvelle »*3,

Suite a cette communication confidentielle, le Gouverneur Général des colonies
fut appelé a réagir, afin de contenir ces informations anticoloniales qui planaient a
I’horizon sur les colonies frangaises. Les prosélytes et les précheurs étrangers furent
mis sous une surveillance étroite, comme en atteste cette dépéche envoyée au
Gouverneur Général de I’A.O. F. le 19 janvier 1901 :

« Pour faire suite a ma dépéche du 03 juillet dernier, relative a la surveillance
dont doivent étre objet les émissaires du Gouvernement Ottoman et du Grand
Chérif de la Mecque, susceptible de pénétrer chez nos ressortissants de
I’Afrique occidentale. Je vous prie de redoubler de vigilance et de me faire

33 A. N. M, n°4€ 2, Correspondance de M. Cogordan, Agent et Consul Général de France au Caire, le 21
novembre 1900, Politiqgue musulmane de 1901-1912. Voir Annexe B n° 5.
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connaitre, apres information aussi complete que possible, le résultat des
observations qu’elle aura motivées en ce qui concerne les territoires placés
sous votre direction politique. Agréez, Monsieur le Gouverneur Général, les
assurances de ma considération la plus distinguée. Pour le Ministre des
colonies. Signé : G. Binger »**

En effet, une missive écrite en arabe par les musulmans résidant en Allemagne
fut envoyée dans tout le monde musulman pour inciter les musulmans a une
insurrection totale et a un soulévement massif contre 1’occupation étrangere en terre
d’islam. Ce message instigateur eut un écho et fut bien accueilli dans tous les
milieux musulmans. Les Archives Nationales du Mali en détiennent une copie, dont

voici un extrait datant de 1910 :

« Nous musulmans, résidant en Allemagne, avons le devoir de conseil pour nos
coreligionnaires. Nous vous écrivons ce message fraternel avec le sang de nos
cceurs, en vous demandant de diffuser le plus largement possible son contenu
dans les mosquées, les zawyias et tous lieux habités par les fideles musulmans.
En effet, les versets coraniques énoncent explicitement

29 A

““ Les croyants sont des freres’” ‘6 vous qui croyez ! Vous indiquerai-je un
commerce qui vous sauvera d'un chatiment douloureux ? VVous croyez en Dieu
et en Son messager et vous combattez avec vos biens et vos personnes sur le
chemin de Dieu, et cela est bien meilleur pour vous, si vous saviez !’
““‘Combattez sur le sentier de Dieu ceux qui vous combattent, et ne transgressez
pas. Certes. Dieu n'aime pas les transgresseurs !”’ ‘‘Quiconque transgresse
contre vous, transgressez contre lui, & transgression égale. Et craignez Dieu. Et
sachez que Dieu est avec les pieux.”’

En vertu de ces versets, nous vous demandons, nos chers fidéles, de combattre
I’impérialisme occidental et de résister farouchement contre son occupation des
terres musulmanes »3°°

Face a toutes ces menaces 1’administration coloniale décida de controler de prés
ses sujets et mit en place une politique musulmane qui consistait a isoler strictement
les musulmans de I’A.O.F de toute influence extérieure. Dans ce sens, elle alla trés
loin interdisant méme plusieurs fois le pélerinage a la Mecque de peur de contacts
potentiels entre les pélerins africains et les musulmans réformateurs qui préchaient

I’anticolonialisme. Afin d’éviter toute contestation ou soulévement que pourrait

34 A.N.M n° 100, Correspondance du ministre des colonies, Service des Affaires Musulmanes et Sahariennes,
1901. Voir Annexe B n° 6.
35 A.N.M, n°4E3. Missive des musulmans en Allemagne, Politique musulmane, 1910. Traduction personnelle
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susciter cette interdiction, le régime colonial prétexta la présence a la Mecque de la

peste susceptible de contaminer les visiteurs des lieux saints de I’islam.

Une dépéche ministérielle intitulée « Interdiction du pelerinage a la Mecque »,

datant de 10 janvier 1903, rapporte :

« Le Gouvernement de la République a décidé qu’il n’y aurait pas lieu
d’autoriser cette année encore le pelerinage a la Mecque de nos ressortissants
musulmans. Cette décision a été prise notamment en raison des dangers
particulierement graves que présente pour la sauvegarde de la santé publique.
Car plusieurs régions musulmanes sont contaminées par la peste ou le choléra,
comme I’Egypte. Je vous prie en conséquence de vouloir bien faire connaitre
aux autorités religieuses, autant que possible, les motifs pour lesquels
I’administration francaise s’est vue a regret obligée d’interdire de nouveau le
pélerinage a la Mecque. Agréez M. le Gouverneur Genéral les assurances de
ma considération la plus distinguée. Le ministre de Colonies, signé : Gaston
Doum.»3%¢,

C’est ainsi que prendra réellement corps la politique musulmane du régime colonial,

dont les guides spirituels seront les premiéres victimes.

1. Mise en place des institutions servant la politique musulmane par

I’administration coloniale

L’administration coloniale décida d’encadrer le phénoméne religieux dans
toutes ses colonies d’Afrique Occidentale et institua, par un arrété du 28 avril 1916,
un Comité Consultatif des Affaires Musulmanes. Elle prit pour membres de ce
Comité des chefs religieux indigénes. Une lettre en arabe fut envoyée a chacun des
membres désignés, afin de lui donner des explications géneérales sur les services
qu’il serait éventuellement appelé a rendre dans ce cadre. Les membres indigenes

désignés étaient au nombre de 20 notables musulmans de I’A.O.F.

Au Mali, appelé a cette époque « Haut Sénégal Niger », puis, ultérieurement,

Soudan frangais, les membres appelés a siéger dans ce Comité furent les suivants :

3% A.N.M, n° 4E1, Interdiction du pelerinage a la Mecque en 1903, Correspondance du Ministere des Colonies.
Voir Annex B n° 10.
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- Abii ‘Abbas Ahmad Baba, cadi de Tombouctou.

- L’imam Muhammad ibn Suyiit, professeur a la Medersa de Tombouctou. 3’

Le Comité était composé du chef du service des affaires civiles, du chef du
Cabinet Militaire, de [D'officier interpréte chargé de la section des affaires
musulmanes, tous francais, et de notables musulmans indigenes des colonies de
I’A.O.F, spécialement qualifiés pour leur savoir, leur influence morale, et désignés
par décision du Gouverneur Genéral. Ces notables étaient consultés par
correspondance ou parfois directement lorsqu’un cas urgent se présentait ; ils
recevaient des soutiens financiers de la part de I’administration coloniale dans le
dessein de les inciter a collaborer pleinement et sincerement. De maniére générale,
ce Comité était invité a donner son avis sur les questions intéressant 1’islam et les

indigénes musulmans de 1’ Afrique Occidentale Frangaise.

Comment les guides soufis percurent-ils ce Comité ? Leur perception était
divergente en fonction de la relation entretenue avec 1’administration coloniale.
Tandis que les hamallistes le considéraient comme un moyen d’instrumentalisation
des guides spirituels, les tiganis umariens et certains qadiris, qui collaboraient avec
le régime, voyaient en ce Comité une promotion de 1’islam et un respect manifesté

de la part des colonisateurs.

Le regime colonial, pour gérer le phénomene religieux, ne se contenta pas de
ce Comité consultatif des affaires musulmanes. Le 15 mai 1916, il mit également
sur pied un Bureau de Presse Musulmane. Ce Bureau avait pour objectif de préparer
des articles en langue arabe, destinés a combattre dans les journaux anti-francais,
I’effet des libelles dirigés contre I’ceuvre coloniale. Ce Bureau de presse musulmane
¢tait composé d’un administrateur chargé de la direction du service, d’un secrétaire
arabe, et d’un expéditionnaire. Le budget nécessaire pour le bon fonctionnement

dudit bureau s’élevait a 23.000 francs.3°8

357 A.N.M, n° 444, Décision portant désignation des membres indigénes du Comité Consultatif des Affaires
Musulmanes, le 28 avril 1916. Service des Affaires Civiles. Voir Annexe B n° 8.
358 A.N.M, n° 4E2. Création du Bureau de Presse Musulmane le 15mai 1916, Services des Affaires Civiles.
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Cet organe, institu¢ par I’administration coloniale, fut en fait une véritable
agence de renseignement chargée de noter soigneusement et d’analyser, pour ce qui
touchait a 1’islam, tous les mouvements de 1’opinion orientale ou européenne tels
qu’ils se reflétaient dans la grande presse. Le secrétaire arabe y assumait le
dépouillement des journaux d’Orient, afin d’alerter les responsables coloniaux du
danger potentiel que représentait tel journal, et qui ferait, par la suite, 1’objet de
censure avec une séveérité sans faille. L’accent était grandement mis sur la mission

de ce secrétaire arabe.

Un extrait des Archives Nationales du Mali exprime bien 1’inquiétude de
I’administration coloniale face a D’anticolonialisme fulgurant en Orient, d’ou
I’attention particuliére accordée aux journaux arabes susceptibles éventuellement

d’influencer les guides spirituels de I’A.O.F :

« Il suffit que la surveillance porte principalement sur les organes de la langue
arabe, les seuls susceptibles d’exercer une influence en nos établissements
africains, ou toute autre langue écrite que celle du Coran est totalement ignorée
de la masse indigéne. La presse arabe est d’ailleurs, a n’en pas douter, la plus
vivace, la mieux rédigée et, plus que toute autre, elle est le miroir des diverses
nuances de ce sentiment confessionnel islamique qui détermine seul 1’activité
sociale des mahométans »**°,

Comment les guides soufis réagirent-ils a cette censure ? Nous ne disposons pas
d’¢léments dans les archives ou dans les manuscrits évoquant la réaction des
maitres spirituels face a cette censure. Mais il est fort probable, a notre avis, que ces
derniers ne manifestérent pas leur objection a la censure de ces journaux de fagon
explicite, soit par crainte de répression, soit par obéissance aveugle au régime

colonial. Quoi qu’il en soit, les sources demeurent silencieuses sur leur réaction.

L’enseignement religicux dispensé en langue arabe, en raison de sa teneur, faisait
aussi 1’objet de contrdle et de surveillance, afin d’éradiquer tout passage susceptible

d’attiser la haine contre le colonialisme.

39 A.N.M, n° 42, Correspondances du Gouverneur général de I’A.O.F, CLOZEL a M. le Gouverneur du Haut-
Sénégal et Niger, le 15 mai 1916. Services des Affaires Civiles.
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2. Surveillance étroite de ’enseignement confessionnel par le régime colonial

L’administration coloniale ne manquait pas d’idées afin de fortifier sa
mainmise sur les maitres soufis qu’elle considérait toujours comme un danger
potentiel pour sa mission prétendue « mission civilisatrice ». Et c’est dans ce cadre
qu’il faut inscrire sa décision de contrdler 1’enseignement religicux. En effet, le
régime colonial mit en place des conditions extrémement contraignantes pour toute
ouverture d’une école coranique, ceci afin de freiner la poussée de 1’enseignement

coranique. A ce sujet P. Seck rapporte :

« Faidherbe décidait de réglementer 1’enseignement coranique. Les écoles
coraniques, dorénavant, ne devraient fonctionner régulierement que sous une
double condition :

- Bénéficier de I’autorisation écrite du Gouverneur, lequel décide apres avis
d’une commission d’enquéte et de vérification.

- Mettre quotidiennement les éleves d’age scolaire a la disposition des écoles
francaises afin qu’ils y recoivent, dans le cadre des cours du soir, une
instruction frangaise.»3%,

Cette nouvelle réglementation de 1I’enseignement coranique subit une résistance
farouche de la part des guides soufis. Car ils considéraient I’école coloniale comme
un vecteur d’acculturation et d’altération des valeurs sociétales héritées des
ancétres. Certaines familles musulmanes, pour échapper a I’inscription coercitive
de leurs enfants a 1’école coloniale, se déplacérent pour habiter loin des lieux ou
¢taient installées ces écoles coloniales. D’autres obtinrent une dispense de
I’instruction francaise pour leurs enfants, moyennant la cession d’animaux
domestiques qu’ils possédaient comme seule richesse. Ce fut le cas du maitre
coranique, le vieux ‘Alr Ishaq. Ses parents, se voyant contraints d’inscrire leur
enfant a 1’école coloniale, négocierent avec le représentant de 1’administration
coloniale en lui offrant un veau, afin de dispenser leur enfant de I’instruction

francaise coercitive.36!

360 SECK Papa lbrahima, La stratégie culturelle de la France en Afrique, [’enseignement colonial (1817-1960),
Paris, éd. L’Harmattan, 1993, p.157.
361 <Alf Ishaq Interviewé le 05/ 01/2012 a Koro, Mali.
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Le Journal officiel de I’A.O.F révéla des statistiques embarrassantes pour le
régime colonial, car les effectifs de la rentrée scolaire de 1905 furent extrémement
décevants, tandis que 34.000 enfants s’inscrivaient a 1’école coranique en janvier

1905 dans I’A.O.F., I’école frangaise a la méme date ne regut que 7.000 inscrits. %2

Conscient de 1’échec de cette politique, le régime colonial assouplit alors sa
position et renonca a appliquer strictement les conditions préalables rigoureuses
relatives a 1’ouverture de toute école coranique. Le régime opta cette fois-ci pour
I’intégration de 1’enseignement religieux dans son systeme éducatif, afin de gagner
les milieux soufis a son projet éducatif et redorer par la-méme son image :
« Montrer I’utilité de 1’enseignement frangais et faire tomber les préjugés populaires
attachés a la scolarisation coloniale en y associant un enseignement arabe. Permettre
I’enseignement coranique et le réglementer afin d’en assurer le contrdle
administratif et le rapprocher de 1’école francaise » 33 Tel fut le discours tenu par

un administrateur colonial.

Ainsi, ’administration coloniale créa une medersa & Djenné en 1908, et une
autre a Tombouctou en 1911,°%* afin de mettre en ceuvre sa nouvelle politique
concernant 1’enseignement religieux. Elle assura ainsi le contr6le administratif et
surveilla étroitement le contenu des matieres enseignées. Si 1’enseignement
religieux subit cette contrainte qui entravait son développement, les guides spirituels
cependant, qui étaient le cerveau créateur de la teneur de 1’enseignement religieux,

ne furent pas épargnés non plus.
3. Controdle des guides spirituels par les colonisateurs

L’administration coloniale ne se contenta pas de créer des institutions
musulmanes, dont elle assurait elle-méme le controle, ni de surveiller
I’enseignement confessionnel ; elle alla encore plus loin, jusqu’a ficher les noms de
tous les guides spirituels influents. Les agents du régime colonial sillonnaient les

villes et les villages pour surveiller les mouvements, les activites et les agissements

362 Journal officiel de I’4.0.F. n° 29 du 22 juillet 1905, Rentrée scolaire en A.O.F.
363 SECK Papa Ibrahima, op. cit., p.156.

364 KONARE Alpha Oumar et Adam BA, op. cit., p.105.
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des leaders spirituels jugés défavorables a la cause frangaise. A. Piga souligne qu’a
partir du gouverneur William Ponty (m.1915) lui-méme et tous ses successeurs,
pour une gestion plus efficace de I’A.O.F, exigerent des administrateurs coloniaux
un énorme travail de mise en fiches, de compilation et de classification de tous les

ordres soufis implantés dans I’empire colonial afin de mieux les surveiller.3®

Les hamallistes, les plus agités et les plus turbulents selon les colonisateurs,
subirent une surveillance accrue, surtout apres les incidents de Nioro-Assaba
évoques plus haut. Les aspirants du Chérif du Nioro n’osaient plus extérioriser les
signes hamallistes, a savoir arborer les chapelets autour du cou ou bien détenir un
chapelet a onze grains. Ce qu’évoque parfaitement le témoignage d’un

contemporain de cette époque recueilli a Nioro en 1994 par Boukary Savadogo:

« Les militaires et les gendarmes sillonnaient Nioro, leur chef était Le Floch et ils
surveillaient surtout les maisons des télamides, ‘‘éléves’’de chaykana. Les hommes
avaient peur de se regrouper et ils évitaient de marcher ensemble. Nous avions peur
de prononcer le nom de notre cheikh. En parlant de shaykana ‘‘Hamallah’’, nous

disions ‘celui dont on ne peut pas dire le nom’’ »36°

Ce témoignage indique le degré de psychose qui régnait a cette époque dans les
milieux soufis en genéral et dans les milieux hamallistes en particulier. Si certains
guides spirituels manifesterent leur réticence, voire leur résistance, face au régime
colonial, d’autres, cependant accordérent a 1’administration coloniale leur soutien
indéfectible. Le cas de I’érudit de Tombouctou I’illustre parfaitement. En effet, un
certain gadi Muhammad Mahmid Aruwani (m.1973) épaula sans ambages la
mission colonisatrice de France, et mit son savoir au service du projet colonial. Sa
collaboration fut excessivement poussée, a tel point qu’il fut méme incarcéré par les
nouvelles autorités du Mali aprés 1’indépendance, au motif de haute trahison du

peuple malien.3

365 PIGA Adrianna, op. cit., p.170.
366 SAVADOGO Boukary, op. cit., p.282
367 CISSE Seydou, L’islam et [’éducation musulmane au Mali, op. cit., p. 121.
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Cette politique du régime colonial face aux guides spirituels nous interpelle.
Les lois francaises garantissant la liberté de conscience et le libre exercice des cultes
étaient-elles spécifiques a la France métropolitaine ? Quelle loi régissait donc

I’A.O.F en matiere de liberté religieuse ?

L’analyse de Jean-Louis Triaud est édifiante sur la politique adoptée par

I’administration colonial en AOF face aux affaires musulmanes:

« Il est difficile de tirer des conclusions pour toute I’AOF. Comme on I’a dit, le
ministére n’avait pas une vue d’ensemble compléte des évolutions en cours
(.....) Combattre les wahhabites, barrer la route a un développement de
I’enseignement arabe, établir une digue contre 1’expansion islamique dans les
zones de contact entre la savane et la forét, tels sont les objectifs déclarés de
I’administration a ses différents niveaux. Il y a, sur ces points, en théorie, une
assez grande unité de vues. Mais la pratique de terrain et les conséquences qui
en résultent pour les musulmans concernés — en dehors des cas connus — nous
échappent largement. »368,

Cette politigue musulmane du régime colonial a largement entravé les actions
des guides spirituels. Elle produisit également des hypocrites dans les milieux
soufis. Certains d’entre eux rallierent I’administration coloniale sans en étre
convaincus, afin d’échapper a la machine répressive et redoutable du régime.
D’autres résistérent, comme nous 1’avons vu, et connurent la prison et I’humiliation,

voire la mort dans des conditions non élucidées a nos jours.

Dans cet état de psychose, les soufis de 1’époque coloniale au Mali ont-ils fait des

productions intellectuelles ?

Cette période coloniale, qui s’étend sur la deuxiéme moitié du XIXeéme siccle et
sur la premiere moiti¢ du XXeme siecle, ne fut pas propice a I’émergence d’une
production intellectuelle soufie. Nous avions signalé plus haut un ouvrage attribué a
une figure soufie marquante du soufisme au Mali, Mamadou Lamine Dramé
(m.1887). L’ouvrage en question est intitulé « Sa‘adat al-nufiis fi ihtisar al-

salawat : Bonheur des ames dans la priére abrégee » ; il demeure dans les replis

368 TRIAUD Jean-Louis, « Le crépuscule des Affaires musulmanes en AOF, 1950-1956 » in David ROBINSON
et Jean-Louis TRIAUD, (dir.), Le temps des marabouts : itinéraires et stratégies islamiques en Afrique
occidentale francaise, 1880-1960, Paris, éd. Karthala, 1997, p.518.
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poussiéreux de I’histoire. Nous n’avons jamais pu le consulter, méme apres une
longue recherche. A notre avis, cette passivité intellectuelle et cette rareté de

production soufie pourraient trouver leur explication dans deux éléments cruciaux :
a- Le climat politique et social défavorable a la production intellectuelle

Nous avons mis en évidence les enjeux politiques de cette époque coloniale qui
fut émaillée par des persécutions et des deportations de tous guides soufis, méme
ceux affichant une simple neutralité. Car il n’existait que deux options : soit le
ralliement, soit la répression. Cette situation, nous semble-t-il, incita les guides
spirituels a s’investir plus dans le domaine pratique que théorique. C’est dans ce
cadre qu’il faut inscrire I’importance accordée par la tariga Tarbiya a 1’éducation
spirituelle stricte des adeptes, afin de ne pas se fondre dans le moule du systéeme
colonial et de résister davantage a toute acculturation ou assimilation voulue par les
colonisateurs. Les hamallistes, quant a eux, afin de maintenir vive leur tariga,
mirent 1’accent sur la pratique spirituelle et pronérent parallelement la discrétion,

ainsi que nous 1’avons déja constaté.

Le courant Salafiyya ne resta pas non plus a la marge de ce pragmatisme. Afin
de faire concurrence a I’enseignement donné par ’administration coloniale et
d’épargner a tout adepte la velléité d’étre ébloui par la culture occidentale, il mit en
place de nouvelles méthodes d’enseignement religieux et misa sur la bonne qualité
de I’enseignement moderne. Ceci tendrait a prouver que la domination extérieure et
I’occupation étrangere peuvent peser négativement sur I’intelligentsia d’une nation.
Car nous avons clairement vu que les soufis de 1’époque précoloniale ont
abondamment produit sur le plan intellectuel, en dépit de quelques conflits

intérieurs et interreligieux.
b- La décadence du savoir religieux

Si les soufis de premier plan au Mali furent hautement instruits, comme le
prouvent les écrits qui ont été transmis, ceux qui leur succéderent de 1878 a 1960 le
furent moins. Soulignons cependant que 1’absence quasi-totale de toute production

intellectuelle ne fut pas uniquement liée a un climat hostile a leur égard ; car il
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convient d’élargir 1’analyse pour mieux saisir la réalité de choses : les soufis qui
prirent le relais se contentérent de facon générale d’ouvrages écrits par leurs
prédécesseurs et crurent que la porte de I’igtihad (effort juridique) était d’ores et
déja fermée. Cette conception erronée a nui de maniere considérable aux sciences
religieuses et a causé une stagnation quasi permanente de ses sources. Les soufis de
I’époque coloniale, nous semble-t-il, se rattachérent donc aux écrits des maitres
spirituels antérieurs, qui devinrent leur référence et leur source intarissable

d’inspiration.

A la fin de cette deuxiéme partie de notre travail, évoquons maintenant les points
essentiels qu’il convient de retenir sur le soufisme au Mali de cette période

coloniale :

- Naissance des nouvelles voies spirituelles, telles le Hamallisme, la Tarbiya et la
spiritualité de la Salafiyya.

- Mise en place par le régime colonial d’une politique musulmane caractérisée
par une volonté de contrdle des religieux, le pragmatisme, la répression souvent et
I’amadouement parfois (politique du baton et de la carotte).

- Combativité farouche de la plupart des soufis dans cette période coloniale face
aux colonisateurs. La résistance armée fut adoptée par certains guides soufis :
Mamadou Lamine Dramé (m.1887) Amadu Tal (m.1898) Samori Touré (m. 1900)
et Zayn al-‘Abidin (m. 1927).

- Adoption de la résistance pacifique cependant, par certains autres soufis,
représentée par le cheikh Hamallah (m.1943) et le cheikh Mahin (m. 1991).

- Domination des colonisateurs due a la supériorité armée d’une part, et a la
désorganisation des soufis résistants d’autre part.

- En conséquence, rareté, voire inexistence de la production intellectuelle soufie

durant cette époque coloniale.
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- Adhésion de certains soufis aux partis politiques a tendance anticoloniale afin

de lutter pour 1’obtention de I’indépendance du Mali.

Toute cette période a été certes negative et stérile pour le soufisme du Mali, mais
tous ces exces allaient cependant favoriser la lutte pour 1’indépendance, lutte dans
laquelle les chefs soufis tiendront un réle majeur. Ce dernier point nous conduira a
la troisieme partie de ce travail, qui mettra en évidence la lutte des soufis pour

I’indépendance du Mali et leurs stratégies de diffusion du soufisme.
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TROISIEME PARTIE
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TROISIEME PARTIE
LE SOUFISME AU MALI PENDANT LA PERIODE POSTCOLONIALE

La troisieme partie de ce travail traitera du soufisme pendant la période
postcoloniale. Nous y étudierons le role des soufis dans la lutte pour I’indépendance
du Mali, leur stratégie pour la diffusion du soufisme, les nouvelles relations
entretenues avec les nouvelles autorités indigenes et leurs contributions sociales
dans le Mali indépendant. Enfin, nous mettrons en lumiére les ceuvres intellectuelles

des soufis d’aujourd’hui, leur portée et leur impact.
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CHAPITRE | : L’INDEPENDANCE DU MALI EN 1960 ET L’EXPANSION
DU SOUFISME

Il conviendrait de rappeler de maniere concise les éléments précurseurs qui
conduisirent le Mali a accéder a son indépendance, ce qui permettrait de mieux
saisir le sujet en question. Tout d’abord, il est assez évident que les soldats de
I’A.O.F, enr6lés de gré ou de force dans I’armée frangaise, vinrent au secours de la
France lors de deux guerres mondiales. A ce propos, il convient de se poser la
question suivante : la participation de ces vaillants combattants a la libération de la
France de 1’occupation allemande fut-elle a [D'origine de [’obtention de
I’indépendance des pays ouest africains ? La France voulut-elle recompenser ses

sujets en leur accordant I’indépendance a laquelle ils aspiraient ?

Nous savons certes que cette indépendance franchira plusieurs étapes avant
d’étre acquise. L’ouvrage du grand historien malien B. Kamia, aujourd’hui publié,
« Des tranchées de Verdun a I'église Saint-Bernard : 80000 combattants maliens au
secours de la France, 1914-18 et 1939-45 », dans le dessein d’expliciter le role
majeur joué¢ par les combattants de I’A.O.F en général, et par les maliens en
particulier, révele que la France dut subir des pressions importantes avant qu’elle ne

consente a accorder I’indépendance a ses anciennes colonies.

C’est dans ce sens qu’il convient d’évoquer la Conférence de Brazzaville,
tenue fin janvier début février 1944 dans la capitale congolaise, pour revoir et
réviser la relation entretenue entre la France et ses colonies désormais bien
réveillées. Les élites africaines bien formées dans les écoles francaises, appelées
« les évoluées » a 1’époque coloniale, n’admettaient plus le systéme colonial qui
leur refusait les droits fondamentaux reconnus a I’étre humain. C’est ainsi que cette
réunion sans précédent, a laquelle participérent, a I’exclusion totale de tout africain,

les gouverneurs des colonies d’Afrique francaise et les représentants des partis
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francais,®® sous 1’égide du général de Gaulle, aboutit 4 deux résultats majeurs

constituant un pas important dans la reconnaissance de la dignité des africains :

- Abolition totale du travail force dans un délai de cing ans

- Représentation élue des africains a I’assemblée constituante frangaise®’°,

Par la suite, les récits décomplexés des combattants africains, qui avaient
survécu a la deuxieme guerre mondiale, contribuérent grandement, lors de leur
retour, a démystifier la puissance de 1’administration coloniale. Les soldats africains
cotoyerent ceux qui étaient leur supérieur lors de batailles et avaient vu leur
faiblesse, car ils se refugiaient derriere eux en les prenant comme boucliers
humains. Tout cela contribua a briser le mythe de 1’invincibilité des colonisateurs,

tout en conduisant a 1’éveil de la conscience africaine.

Pour mieux garantir certains droits fondamentaux acquis lors de la
Conférence de Brazzaville et pour réclamer d’autres droits manquants, les élites
africaines sentirent le besoin impérieux de créer un parti autour duquel ils se
réuniraient et travailleraient main dans la main, afin d’atteindre leur objectifs

suprémes, a savoir I’indépendance de leurs pays.

C’est dans ce cadre qu’il faut inscrire la création du fameux parti africain R.
D.A (Rassemblement Démocratique Africain). Ce parti anticolonial a inspiration
indépendantiste fut créé a Bamako en octobre 1946. Les représentants des pays de
I’A.O.F y affluerent afin de prendre part aux travaux de leur nouveau parti, signe de
renaissance et de réveil. Il faut noter que Félix Houphouét-Boigny, I’ancien
président de la Cote d’Ivoire, fut désigné pour assurer la présidence du parti. Les

objectifs affichés de ce nouveau parti étaient les suivants :

- Réaliser une unité africaine a travers ce parti
- Demander 1’amélioration de la situation des anciens combattants, des

fonctionnaires et des travailleurs

369 DE BENOIST Joseph Roger, Le Mali, Paris, éd. Harmattan, 1998, p. 107. )
370 GERARD Claude, Les pionniers de ['indépendance, Saint- Romain- En- Gier, Editions Intercontinents
Imprima, 1975, p. 17.
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- Développer I’enseignement et 1’étendre a toutes les couches de la société

- Avoir une liberté réelle pour exercer un mandat politique, syndical et religieux
- Se doter d’une tribune libre pour véhiculer ses opinions politiques et sociales

- Tenir des élections honnétes, sans ingérence de 1’administration coloniale

- Enfin, préparer le terrain a I’indépendance des pays de I’A.O.F.3"

Ces objectifs déclarés séduisirent grandement certains guides spirituels et leurs
adeptes qui avaient vécu une longue chaine de répressions et de persecutions
infligées par le régime colonial frangais. C’est ainsi qu’ils envisagerent de maniere
optimiste un mouvement politique répondant a leurs aspirations. lls ne tarderent pas

a 'y adhérer et a lui apporter leur soutien moral et matériel.

Aprés une lutte sans cesse des partis politiques en A.O.F., notamment le
R.D.A., la France, sous pression intérieure et extérieure, décida enfin de s’orienter
vers la décolonisation de I’A.O.F. Elle organisa en 1958 un référendum dans lequel
les peuples colonisés furent invités a répondre : par « Oui » pour rejoindre une
Communauté franco-africaine qu’elle comptait former ; par « Non » pour accéder a
I’indépendance. Suite a ce référendum la Guinée fut le seul pays a manifester trés
vite sa volonté d’accéder a I’indépendance. Le Mali, deux ans plus tard, le 22
septembre 1960, suite a 1’échec de fédération avec le Sénégal, prit ses

responsabilités et proclama son indépendance."2

1. Role des soufis dans la lutte pour I’'indépendance du Mali

Le role joué par les soufis dans la décolonisation du Mali n’a pas été
suffisamment claire. 1l a été sommairement évoqué par Alioune Traoré.®”® Dans son
chapitre intitulé «Le hamallisme dans la politique, les hamallistes et la

décolonisation », Boukary Savadogo étude le sujet de fagon générale et réfute la

371 GERARD Claude, Les pionniers de l'indépendance, op. cit., p.30.

372 DOUMBI Fakoly, Le Mali 50 ans aprés, de Modibo Keita a Amadou Toumani Touré, Paris, MENAIBUC,
2010. p.17.

37 TRAORE Alioune, Islam et colonisation en Afrique : Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, Paris,
éd. Maisonneuve et Larose, 1983, p.98.
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thése d’Alioune Traoré selon laquelle le hamallisme a adhéré au R.D.A.%* Par
ailleurs, nos enquétes de terrain sur le sujet n’ont pas €té non plus révélatrices. Par
consequent, nous ne disposons pas d’éléments suffisants pour mieux cerner la
question. Cependant, la répression infligée aux soufis insoumis au régime colonial
pousse, certes, ces derniers a recourir a tous les moyens pouvant précipiter, d’une

maniére ou d’une autre, le départ de 1’administration coloniale.

Ils aspirérent enfin a soutenir tous les efforts qui pourraient aboutir a
’indépendance du Mali. Ce faisant, ils adhérérent, selon nos informateurs,3”® aux
partis politiques pour faire entendre leur voix, notamment le parti anticolonial de
I’époque, le R.D.A., qui disposait de sections locales partout en A.O.F. Les guides
spirituels mobilisaient des soutiens matériels au profit de leur candidat et lui

facilitaient la tache politique.

C’est dans ce cadre qu’il faut citer le fervent et richissime adepte de Hamallah,
Yakoub Sylla, qui déploya des moyens colossaux au service du R.D.A. lors des
élections territoriales en mars 1957. Afin de corroborer les objectifs de
décolonisation qui se préparaient minutieusement a la fin des années 50, son fils
Amadou Yakoub Sylla n’hésita pas a se présenter ¢galement a la députation a Nioro
au nom du R.D.A. A. Piga évoque a juste titre ce role majeur joué par les soufis,
notamment les hamallistes, dans la lutte pour I’indépendance du Mali, et la maniére
dont ce role a méme conduit 1’administration coloniale a modifier certaines données

géographiques pour contenir les activités anticoloniales :

« Il ne fait aucun doute que la persécution injuste a laquelle ont été soumis des
disciples a jeté les bases culturelles et politiques d’affirmation d’une identité
nationale. Ce n’est pas un hasard si la hamalliyya, aprés 1945, conflue
justement dans le Rassemblement Démocratique Africain, parti d’opposition
actif dans les colonies francophones de 1945 & 1958, au cours de la période qui
a immédiatement précédé 1’époque des indépendances. Le role joué par la
rébellion hamalliste est si important qu’il a méme conduit a faire modifier la
frontiere territoriale entre la Mauritanie et le Mali en 1944, dans le seul but de

374 SAVADOGO Boukary, Confrérie et pouvoir : la Tijaniyya hamawiyya en Afiique de I’Ouest : 1909-1965,
Université de Provence, 1998, (dactylogr., These 3¢ cycle, directeur : Jean-Louis Triaud), p. 350.
375 Entretien avec cheikh tigani Ibrahim Thiam a Ségou, le 26/8/2011.

195



pouvoir mieux contréler les nombreuses poches inquiétes de disciples
hamallistes. »%®

Dans la méme veine de la lutte pour I’indépendance du Mali, le r6le des adeptes
de la Salafiyya fut également crucial. lls entreprirent des actions allant dans le sens
d’éveil de la conscience et dans la sensibilisation de la population, notamment a
travers leur nouveau systeme éducatif, qui consistait a enseigner conjointement les
matiéres religieuses et scientifiques. Tous ces efforts conjugués aboutiront, enfin, a
la concrétisation de leur réve. Mais comment les maitres spirituels profitérent-ils de

I’indépendance du Mali ?

L’indépendance une fois acquise, les soufis acquirent plus de liberté. Car la
nouvelle constitution du Mali indépendant garantit clairement la liberté religieuse,
la liberté d’expression et la liberté de conscience, tout en interdisant la torture, la
maltraitance, en somme la violation de tout droit humain. A cet égard, les textes

constitutionnels énoncent :

Article ler : la personne humaine est sacrée et inviolable. Tout individu a droit a la
vie, a la liberté, a la sécurité et a I'intégrité de sa personne.

Article 2 : tous les Maliens naissent et demeurent libres et égaux en droits et en
devoirs. Toute discrimination fondée sur l'origine sociale, la couleur, la langue, la
race, le sexe, la religion et I'opinion politique est prohibee.

Article 3 : Nul ne sera soumis a la torture, ni a des sévices ou traitements
inhumains, cruels, dégradants ou humiliants. Tout individu, tout agent de I'Etat qui
se rendrait coupable de tels actes, soit de sa propre initiative, soit sur instruction,
sera puni conformément a la loi.

Article 4 : Toute personne a droit a la liberté de pensée, de conscience, de religion,

de culte, d'opinion, d'expression et de création dans le respect de la loi.

En conséquence, profitant de ce climat favorable, les soufis purent diversifier leurs

voies et leurs stratégies pour diffuser le soufisme au Mali.

376 PIGA Adriana, Les voies du soufisme au sud du Sahara, Paris, éd. Karthala, 2006, p.187.
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2. Lesvoies et stratégies de diffusion du soufisme dans le Mali indépendant

Le soufisme au Mali a emprunté diverses voies pour se répandre. De nouvelles
méthodes, qui étaient jusqu’alors peu connues voire inexistantes, servirent a diffuser
le soufisme au Mali a plus grande échelle. C’est ainsi que les soufis ne manquérent
pas d’utiliser leur charisme et leur rang social avantageux pour propager leur voie
spirituelle. Les disciples étaient également formés dans ce sens et reprenaient le
flambeau aprées leur maitre spirituel. Les zawiyas et les medersas ainsi que les
nouvelles technologies modernes (internet, radio, télévision et tous les supports
nouveaux) servirent entre autres a la diffusion de ces voies spirituelles. Les ziyaras
et les grandes conférences furent également des moyens de prosélytisme soufi dans
le pays. Mais quelles sont les différentes stratégies employées par les soufis pour
diffuser leur message mystique ? Et en tout premier lieu quelle était la personnalité
des guides soufis qui contribueérent a 1’expansion du soufisme dans le Mali

indépendant.

2.1.La personnalité des guides soufis dans I’expansion du soufisme au Mali

Nous avons déja observé que le réle que joue aujourd’hui la personnalité des
guides spirituels est prépondérant et I’emporte sur tous les autres aspects de la
diffusion du soufisme. Etant donné 1’analphabétisme de la majorité des adeptes
soufis au Mali, arguments et conviction ne semblent pas entrainer 1’adhésion des
masses au soufisme. Mais comme nous 1’avons constaté, ¢’est plutot le charisme et
la forte personnalité des guides soufis souvent tirés de leur classe sociale qui
priment, mais sans toutefois généraliser. Certains maitres spirituels changent-ils leur
nom de clan (gamu) pour se faire aisément des disciples et avoir de I’influence, par

la suite, sur leur société? Nous savons qu’un guide spirituel appartenant a un rang
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social dit supérieur n’a pas souvent dans la société¢ malienne le méme prestige et le
méme charisme qu’un autre appartenant a un rang social dit inférieur. Tamari Tal

rapporte :

« Il arrivait que des éléves de souche libre refusent d’étudier avec un maitre de
souche nyamakala, neeno, ou nyeenbe. Chez les soninké du Dyahunu ‘‘Mali”’,
I’homme de caste qui a appris une grande partie du Coran par cceur regoit le
titre de Seire. Le Seire est habilité & écrire le texte des amulettes, et il peut en
I’absence de marabout au village, laver le corps des morts. Toutefois, il ne
regoit jamais I’auméne, couramment offerte aux marabouts.»’".

Il importe donc de souligner la personnalité des maitres spirituels dans la
diffusion du soufisme. A cet égard, les guides spirituels les plus influents dans la
période postcoloniale sont nombreux. Nous ne retiendrons donc, en guise
d’illustration, que les figures les plus marquantes pour 1’expansion du soufisme
dans le Mali indépendant. Parmi ceux-ci figure le fils du fondateur du Hamallisme,

Muhammad uld Hamallah.

2.1.1. Muhammad uld Hamallah, un maitre spirituel hamalliste (1938-)

Muhammad uld Hamallah, connu sous le nom de « Bouyé », est aujourd’hui le
seul fils vivant du cheikh Hamallah. Il est né en 1938 a Nioro. Il avait trois ans
quand son pere fut déporté en France en 1941. Il est a I’heure actuelle le premier
responsable de tous les hamallistes. Si le Hamallisme a connu un moment de
léthargie suite a la déportation de son fondateur a 1’époque coloniale, il revient
aujourd’hui au cceur des activités religieuses et politiques. Car son guide spirituel
jouit d’une grande influence dans toutes les régions du Mali, notamment a Nioro,

son fief, a Kayes, a Ségou et a Bamakao.

C’est ainsi qu’il usa de sa position sociale avantageuse pour une large diffusion
du soufisme sous la banniere de la tariga fondée par son pére, le hamallisme, car il

s’inscrit dans le lignage chérifien et se réclame de son origine mohammadienne. Cet

ST TAL Tamari, Les castes de I’Afrique occidentale, artisans et musiciens endogames, Nanterre, Société
d’ethnologie, 1997, p.50.
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attribut lui accorde un énorme privilege dans une société bien ancrée dans I’islam,
observant un respect tout particulier a 1’égard de toute personne s’attribuant des

origines chérifiennes.

En outre, la réputation de sainteté de son pére, Hamallah (m.1943), lui confére
également aux yeux des profanes tous les atouts nécessaires pour reussir dans son
prosélytisme. En bénéficiant de ces deux éléments majeurs (la réputation de son
pére et son lignage chérifien), il lui fut donné de pénétrer facilement au coeur des
néophytes. Par ailleurs, il faut noter que tous les guides spirituels jouérent
également sur le systeme des alliances matrimoniales, en contractant des mariages
polygamiques. Ceci permettrait de gagner a leur voie spirituelle des centaines de
familles, voire des tribus entiéres.®”® Le role des hamallistes dans 1’expansion du
soufisme fut absolument capital. Un autre guide spirituel hamalliste, A. H. B4,
universellement connu, dispensa également ses enseignements ésotériques au Mali

comme nous allons voir.

2.1.2. Amadou Hampaté Ba (m.1991), un guide spirituel hamalliste

Cette figure trés célebre dans les milieux intellectuels est née a Bandiagara en
1901 et décédée en 1991. Ce presque centenaire a connu un parcours extrémement
riche. Maintes études ont été consacrées a son ceuvre littéraire, philosophique et
traditionnelle. Cependant sa vie spirituelle n’a que peu retenu I’attention des
chercheurs. Rares sont les études qui éclairent sa filiation spirituelle et son parcours
soufi en dépit de son énorme contribution a I’expansion du soufisme au Mali et par

ailleurs.

Son parcours de départ ne I’orienta pas vers des études religieuses. Il fut formé
dans les écoles coloniales frangaises. Une fois qu’il obtint son certificat d’études
primaires en 1919, il quitta I’école pour entamer sa vie professionnelle. N’ayant pas
effectu¢ d’études avancées en maticre de religion, il eut recours a I’autoformation.

C’est ainsi qu’il acquerra plus tard une grande culture grace a son autodidactisme

378 Informations recueillies auprés du hamalliste Abba Omar Maiga, le 08/03/10.
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sans fin. Son parcours professionnel le conduisit & Ouagadougou ou il fut initié au

soufisme pour la premiére fois par un cheikh peu connu, Babali Hawali Ba.®"

La vie spirituelle d’A. H. Ba sera grandement marquée lorsqu’il prendra le
wird de son guide spirituel Tierno Bocar (m.1938), un tigant de « douze grains » qui
se convertira plus tard au hamallisme Tiganiyya de « onze grains ». A.H. Ba. se
soumit entiérement a son second cheikh, Tierno Bocar, et le suivit également dans
sa nouvelle voie hamalliste, en dépit des difficultés que cela présentait pour lui.
L’extrait suivant, rédigé par A.H. Ba lui-méme, explicite sa conversion au
hamallisme ainsi qu’a sa chaine d’affiliation jusqu’a Ahmed Tigani, fondateur de la
Tiganiyya:

« Mon vceu est d’étre derriere toi en toutes choses. Méme dans le paradis, je
voudrais que tu entres avant moi et que je ne fasse que te suivre. Je serai
partout avec toi et inconditionnellement avec toi. Aussi je te demande
maintenant de me renouveler mon wird. Et je lui tendis mes mains ouvertes
dans I’attitude de celui qui regoit. Il procéda au tajdid, puis énonca la chaine de
transmission : ‘‘Abou Bokar Salif (c'est-a-dire lui-méme) Amadou Hama Ullah

(Chérif Hammallah) Cheikh Mohammad Lakhdar, Cheickh Tahar, Cheikh

Ahmed Tidjani et Seidna Mohammad, le prophéte de Dieu”’. Telle est la chaine

que j’ai recue de lui, puis il me bénit »*%,

Les efforts entretenus par le disciple de Tierno Bocar dans le sens de la diffusion
du soufisme sont remarquables. Intellectuel, il usa de cet atout pour organiser des
grandes conférences durant lesquelles il sensibilisait son auditoire aux bienfaits du
soufisme, et défendait notamment le hamallisme qui fut diabolisé par le régime
colonial. A propos des efforts qu’il fournit pour éclairer les théses soufies en

général et celles du hamallisme en particulier, il écrit lui-méme :
« Je lui “‘son guide spirituel’’ demandai 1’autorisation de me rendre a Dakar,
car a ma connaissance, la source de toutes les difficultés des « onze grains » se
trouvait en cette ville, en la personne de certains marabouts toucouleurs qui
avaient I’oreille du gouvernement général. L’idée me vint au moment méme de
réaliser dans cette ville une conférence publique sur I’islam et sur la Tidjaniya

SSSANANKOUA Bintou, « Amadou Hampat B4 (1900-1991) » in David ROBINSON et Jean-Louis TRIAUD,
(dir.), Le temps des marabouts : itinéraires et stratégies islamiques en Afrique occidentale frangaise, 1880-1960,
Paris, éd. Karthala, 1997, p.402.

380 BA Amadou Hampate, Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara, Paris, éd. Seuil, 1980,
p.98.
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de maniere a mettre au clair une fois pour toutes cette affaire. Je me proposai
d’y aborder une étude approfondie des rites de la Tidjaniya et de leur
signification, les adeptes se contentant le plus souvent d’une adhésion
superficielle ou insuffisamment éclairée. J’espérais naivement peut-étre que
cela contribuerait a dissiper les malentendus. Quoi qu’il en soit, je ne parlai pas
a Tierno de cette idée qui m’avait traversé 1’esprit. Lors de mon séjour a Dakar,
je pus réaliser, sous 1’égide d’une association qui venait se constituer sous le
nom de « Fraternité musulmane », ma premiére conférence publique sur I’islam
et la Tidjaniya. Cette conférence connut un grand succes. Hélas, ce succes ne
put qu’exaspérer davantage le grand marabout Tal qui était déja acharné a la
perte de Tierno.»%!

Il écrivit de nombreux ouvrages ésotériques, qui feront plus tard 1’objet de notre
étude, contribuant a faire connaitre sa pensée mystique dans les milieux
intellectuels. C’est ainsi que le cheikh Ba fit du milieu intellectuel son aire

d’influence.

2.1.3. Muhammad Tunkara, un leader spirituel tigani (m. 2012)

Cheickh Muhmmad Tunkara, communément appelé « Guidio Almamy », est un
guide spirituel tigani tres réputé. Ce centenaire est né a Guidio, village pres de

Ségou vers 1910. Le long cycle de sa vie s’est achevé le 20 novembre 2012.

Il fit ses études religicuses a Djenné auprés d’un maitre coranique peu connu,
Somono Sonfo. Ce dernier 'initia a la Tiganiyya et lui transmit tout le savoir
mystique dont il disposait. Une fois bien imprégné d’enseignement ésotérique, ce
soufi entreprit un long voyage, afin de parfaire sa formation religieuse. C’est dans
ce sens qu’il parcourut tous les pays d’Afrique occidentale et séjourna longtemps au
Nigéria, afin de mieux préparer son périple qui le conduira aux lieux saints de

1’islam.382

381 Op. cit., pp.99-100.
382 Bamako Hebdo, n°67, “Almamy Guidio n’est plus” 24/11/2012.
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Une fois installé en Arabie Saoudite, le vieux mystique accomplit une action
miraculeuse qui marqua fort les habitants de la Mecque. Ses disciples racontent
qu’un saoudien du nom de Mubarak, directeur adjoint de la sécurité, était confronté
a une difficulté majeure, a savoir qu’il avait creusé un puits par I’intermédiaire
d’une entreprise américaine, mais que 1’eau n’avait jamais jailli. Le puits demeurait
tari ; il avait perdu ainsi la somme colossale qu’il avait investie. Sur le conseil de
ses connaissances, il sollicita I’aide du vieux mystique. Ce dernier lui demanda
d’amener trois cailloux issus du méme puits. Une fois sa bénédiction accomplie, les
cailloux furent jetés dans le fameux puits. Ce fut I’inondation, et le puits demeura

intarissable.383

A son retour au Mali, il fut sollicité par les gens de Guidio, son village natal,
pour diriger leur mosquée et assumer I’imamat. Mais le guide spirituel, souhaitant
se réfugier totalement dans la retraite spirituelle, refusa et tenta de se cacher. Les
habitants de Guidio, fermement déterminés, allérent a sa recherche et le suppliérent
de se faire imam pour leur village. Finalement, il se soumit a leur demande, d’ou

son nom « Guidio Almamy » signifiant I’imam de Guidio.

Il est & souligner que I’influence de ce guide spirituel s’exer¢a davantage sur la
population aisée, les commercants fortunés et les hauts fonctionnaires. Ces derniers
constituaient un nombre important de ses disciples. Lors de son inhumation a
Ségou, I’ancien premier ministre en exercice était également présent pour présenter
ses condoléances et celles du Gouvernement. Sa personnalité fut déterminante pour

la diffusion du soufisme dans les milieux aisés, notamment a Ségou et a Bamako.

2.1.4. Sa‘ad ‘Umar Touré¢ (m.1997), un guide spirituel tigant

Cette figure tiganie trés influente est née vers 1909 a Ségou. Aprées avoir appris
le Coran auprés de son pere ‘Umar Touré, il s’orienta vers les oulémas de son pays
pour parfaire sa formation. 1l étudia les sciences linguistiques et littéraires chez un

érudit nomme cheikh Ahmad al-Madani. 11 fréquenta également les maglis (assises)

383 Enquéte effectuée dans les milieux des disciples d’Almamy Guidio, Bamako, 10/09/2012.
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du cheikh Muhammad al-Amin Thiam. Par ailleurs, il passa quatre ans dans les

écoles coloniales, ou il apprit le frangais.

Il acquit une notorieté étendue dans toute 1’Afrique occidentale, voire
internationale, grice aux ouvrages qu’il rédigea, facilitant 1’apprentissage de la
langue arabe et des sciences religieuses. Ses ouvrages comme ( al-Mabadi’ al-
sarfiyya: Les regles de conjugaison, al-Duris al-nahwiyya: Les lecons de
grammaire, Mu ‘in al-bahitin fi gisma furid al-waritin : Science de [’héritage, et
Hall al-masa’il : En jurisprudence islamique) devinrent des références et des
manuels didactiques dans plusieurs medersas de I’Afrique occidentale, et lui

assurerent sa réputation. 38

Lorsque les réformistes du courant Salafiyya s’installerent au Mali dans les
années 40, il eut des divergences, voire des controverses houleuses avec ces
derniers. 1l fustigea farouchement leurs théses et rédigea des ouvrages afin de
défendre la Tiganiyya et réfuter sans relache les enseignements propagés par ses
détracteurs. Nous analyserons plus loin son ceuvre relative au soufisme. Cette
personnalité fervente du soufisme réussit ainsi, grace a sa renommée intellectuelle, a
propager la voie spirituelle d’Ahmed Tigani au Mali, notamment dans la ville de
Ségou et ses alentours. Son disciple orateur talentueux Ousmane Madani reprendra

le flambeau.

2.1.5. Ousmane Madani Haidara, un maitre spirituel tigani (1955-)

Né vers 1955 a Tamani (région de Ségou), Ousmane Madani Haidara est un
guide spirituel d’une notoriété aujourd’hui quasi inégalable. Doué d’un talent
d’orateur et maitrisant de maniére remarquable le « bambara », langue mandingue
parlée dans la quasi-totalité de 1’ Afrique occidentale, il put répandre ainsi largement
ses messages ¢€sotériques. Issu d’une Tiganiyya umarienne, il fut grandement

influencé par son maitre spirituel Sa‘d ‘Umar Toureé (m.1997) chez qui il fit ses

384 YAKQOUB Ali, Isham ‘ulama’ al-’afariqa fi al-tagafat al- ‘arabiyya wa al-islamiyya : garb ’ifrigiyya
namidagan,L.agos, éd. Tanmola Publisher, s.d. p.31.
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études primaires, et qu’il suivit, par la suite, dans sa voie spirituelle. Il fréquenta
ensuite les assises maglis, d’un maitre peu connu, appelé Ba Mama Worofana, pour
apprendre la jurisprudence islamique. N’ayant pas effectu¢ d’études avancées en

sciences religieuses, il eut recours a I’autodidactisme.38°

Ousmane Madani Haidara se réclame d’origines chérifiennes comme Hamallah
et sa descendance. Dans ses préches, il ne cesse de rappeler qu’il est I’héritier du
Prophéte et qu’il divulguerait autant que possible la spiritualité de son grand-pére
(le Prophete). Deux éléments majeurs lui permirent de répandre le soufisme au Mali
et méme au-delad des frontieres maliennes : son talent d’orateur et sa classe sociale
(chirifila) signifiant les descendants du Prophete. Cette classe sociale (chirifila)
continue, de nos jours, a jouir d’une Vvénération particuliere dans la société

malienne.

Une nouvelle tariga, appelée « Ansar Din ou Ansariyya », nom inspiré des
compagnons du Prophéte a Médine, lui est attribuée. A 1’origine, c’était une
association ayant obtenu son récépissé le 19 ao(t 1991 mais transformée en tariga.
Ceci est di au fait qu’il se distinguait des autres guides spirituels tiganis par le
principe de « Bay‘a », serment indispensable pour adhérer a sa confrérie et signe
d’allégeance au maitre spirituel. Pour les ansaris, il est obligatoire, en tant que
croyants, de faire la « Bay‘a » qui consiste a prendre six engagements sous 1’égide

d’un guide spirituel :

1- Je n'associerai rien a Dieu

2- Je ne volerai jamais

3- Je ne commettrai point d'adultere

4-  Je ne tuerai point mes enfants

5- Je ne calomnierai point

6- Je ne désobéirai point au Prophéte.38®

385 www.ansar-dine.fr. (consulté le 05/11/2012).
386 Confirmation donnée par le guide spirituel d’Ansar Din de I’obligation de « Bay‘a » pour adhérer a sa confrérie
dans son préche traditionnel du mawlid, le 25/02/2010 a Bamako.
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Ces six engagements se déduisent, d’aprés leur maitre spirituel, du verset de la
sourate Mumtahina, 1’Eprouvée : « O Prophéte ! Quand les croyantes viennent te
préter serment d'allégeance, et en jurent qu'elles n'associeront rien a Dieu, qu'elles
ne voleront pas, qu'elles ne se livreront pas a l'adultéere, qu'elles ne tueront pas leurs
propres enfants, qu'elles ne commettront aucune infamie ni avec leurs mains ni avec
leurs pieds et qu'elles ne désobéiront pas en ce qui est convenable, alors recois leur
serment d'allégeance, et implore de Dieu le pardon pour elles. Dieu est certes celui

qui pardonne, il est Miséricordieux.»38

Nos enquétes de terrain révelent qu’au cours du temps, le guide supréme de
I’Ansar Din a changé sa méthode de préche. Il n’est plus virulent et provocateur a
I’égard des autorités maliennes et de ses pairs, comme il I’était au début de son
prosélytisme dans les années 80 avant d’obtenir sa reconnaissance officielle. Chérif
Haidara préche aujourd’hui 1’union, la paix et le dialogue inter-confrérique et

interreligieux. Ne disait-il pas :

« Les musulmans doivent s'entendre, s'unir, s'aimer, se donner la main,
travailler pour le pays. Nous ne gagnerons rien dans I'égoisme. Les chefs
religieux ne s'entendent pas. Les musulmans constituent au Mali une majorité
silencieuse, nous ne sommes consultés par personne. Comment peut-on étre
nombreux et ne pas étre écoutés par les pouvoirs publics. Parce qu'ils savent
qu'on ne s'entend pas. Les musulmans de notre pays doivent s’unir, s'ils veulent
étre écoutés par 1’Etat.»388,

En raison de ses discours fédérateurs des derniers temps, il a méme éte désigné
comme président de tous les prédicateurs du Mali. La puissante confrérie de
Haidara est implantée dans toutes les régions du Mali, son aire d’influence s’étend
non seulement sur tout le territoire malien mais aussi dans les sous-régions. Enfin, il
conviendrait de noter que la confrérie Ansar Din du Chérif Haidara n’a aucune

relation, comme 1’a déclaré maintes occasions ce dernier,*® ni idéologique ni

%7 Coran : 60, 12.

388 Le guide spirituel d’Ansar Din, lors de son discours traditionnel de mawlid, le 25/02/2010 & Bamako.

389 .’ndicateur de Nouveau, « Chérif Ousmane Haidara, guide d’Ansar Dine, le Prpophéte n’a jamais contraint
un peuple a I’islam » le 26/02/2013, sous : http://www.malijet.com, (consulté le 27/04/2013). Voir aussi, Jeune
Afrique, « Mali : Cherif Haidara, prédicateur qui dit non a la “‘charia d’Iyad Ag Ghali » le 10/04/2012. Sous :
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amicale avec le mouvement du méme nom recemment implanté au Nord du Mali et
dirigé par lyad Aghali. Ce dernier prone la violence, préche 1’intolérance et
I’obscurantisme ; il imposait la sari‘a par la force - faisant preuve d’une vision
foncierement déviationniste - a la population du Nord du Mali, avant d’en étre
chassé en janvier 2013 par I’armée malienne soutenue par les forces frangaises et

africaines.

2.1.6. Bilal ‘Ali Diallo, un guide spirituel qadirt ( ?-)3%°

Plus connu au Mali sous le nom « Soufi Bilal », ce maitre spirituel d’obédience
gadirie est né a Ségou. Il sut exploiter sa personnalité dans la diffusion du soufisme
au Mali. Sa mére présumee sainte, originaire de Tombouctou, ville réputée pour
abriter 333 saints sur son sol, lui confére une place éminente dans les milieux
soufis. Ce maitre spirituel au parcours atypique fut un ancien énarque ; il recut sa
formation dans les écoles francgaises ; mais une fois admis a I’université de Bamako,

il abandonna ses études a mi-parcours pour se consacrer au soufisme.

C’est ainsi qu’il sillonna toutes les régions du Mali, ainsi que les sous-régions en
quéte de spiritualité. Il s’adonna a des exercices spirituels, halwa, et relata avoir vu
le cheikh Ahmad Tigani en réve. Ce dernier lui accorda, selon ses dires, le wird
tigani. Ainsi, il garda ses deux affiliations, tiganie et gqadirie. Imprégné de sciences
ésotériques et avancé dans son ascension spirituelle, il s’installa a Bamako ou il créa
une ligue dénommée : la Communauté Musulmane des Soufis (C.M.S). Cet
organisme soufi lui permit de nouer le contact avec toutes les classes sociales du

pays et de diffuser aisément les enseignements soufis.

http://www.jeuneafrique.com/Article/ARTJAWEB20120410130736/ (consulté le 27/04/2013). Voir aussi Info-
Matin « Appellation Ancardine par lyad AG Ghali : Chérif Ousmane Madani Haidara 1éve 1’équivoque » le
05/04/2012, sous : http://www.info-matin.com/index.php/actualite11/1983-appellation-ancardine-par-iyad-ag-
ghali--cherif-ousmane-haidara-leve-lequivoque (consulté le 27/04/2013).

3% Dans I’interviw du cheikh Bilal Diallo & Bamako, le 6 /9/2011, celui-ci n’a pas souhaité nous communiquer
son age.
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Les prédictions qu’on lui attribue, accrurent sa notoriété et raffermirent le
caractére mystique de son personnage. En 2008, il prédisait: «‘‘Allah nous
gratifiera cette année d’une bonne pluviométric et les semences fleuriront a
merveille. Mais les responsables et les hommes de pouvoir seront confrontés a des
problemes en raison de certaines difficultés et de la cacophonie qui regneront sur la
terre.”” Pour tester la véracité de ses prédictions, il n’y a qu’a voir les émeutes de la

faim et les crises qui éclatérent un peu partout dans le pays » dit un disciple *°*.

Son audience s’accroit également en raison des préches qu’il effectue chaque
vendredi dans une mosquée aménagée dans sa maison a Bamako ou les fideles se
ruent pour écouter ses sermons en langue locale « bambara ». Il rédigea également
des ceuvres ésotériques, dont « A la lumiére du soufisme », afin de répandre ainsi le
soufisme a plus grande échelle, mais Bamako et Ségou demeurent son aire
d’influence. Ses ouvrages, qui contribueront enfin a parachever son ceuvre

d’expansion du soufisme, feront plus tard 1’objet de notre étude.

2.1.7. Lassana Kangé, un guide spirituel qadir ( ?-)

Présenté comme un descendant du Prophete, Lassana Youssouf Kané est un
soufi d’obédience qadiri. Son grand-pére cheikh Muhammad Kané fut un érudit qui
vint du septentrion du Mali pour s’installer a Ségou avec ses 300 disciples, tous
spirituellement accomplis. Eduqué dans ce milieu ésotérique, le guide spirituel
affirme que son héritage spirituel est infiniment authentique, parce qu’il affirme étre
le 32¢ descendant d’Abd al-Qadir al-Gilani qui lui-méme fut le 9¢ petit-fils du
Prophéte. Cette position sociale accrédita grandement son discours ésotérique et lui

permit de diffuser le soufisme au Mali.

Présenté comme faiseur de miracles, sa personnalité lui confere également une
influence notoire. L’un de ses disciples évoquait en ces mots ses miracles qui

inciterent les profanes a s’affilier a sa voie spirituelle :

391 Enquétes de terrain & Bamako, le 17 juin 2011,
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- Faire tomber la pluie.
- Etre capable de se dédoubler, de communiquer avec un interlocuteur a distance
sans aucun moyen de communication (téléphone ou internet, etc.) et sans étre en
contact physique avec lui.
- Disparaitre de la vue de ses ennemis, en cas d’éventuelles attaques ou dans

d’autres situations catastrophiques.

Ces actions miraculeuses, attribuées a Lassana Kané, sont considérées comme des
karamat par ses disciples qui exploitent ce fait pour répandre davantage ses
enseignements mystiques. Son aire d’influence est principalement Ségou et

Bamako.

Toutes ces figures marquantes du soufisme au Mali ont, a grande échelle, contribué
a la diffusion exponentielle du soufisme dans le Mali indépendant. Leurs disciples
ceuvrent €galement, il faut le noter, dans la méme direction, comme nous allons

VOIr.

2.2.Le role des disciples dans 1’expansion du soufisme au Mali

Les guides spirituels du Mali firent de leurs adeptes de véritables agents de la
diffusion du soufisme dans toutes les régions du pays. Certains d’entre eux
s’évertuent méme a répandre la voie de leur maitre spirituel au-dela des frontiéres
maliennes. C’est dans ce cadre qu’il convient de citer certains disciples les plus

actifs dans le prosélytisme soufi.

2.2.1. Disciples hamallistes dans la diffusion du soufisme

Certains disciples hamallistes joucrent un role majeur dans 1’expansion du soufisme
au Mali. Pour illustration retenons le cas des deux disciples les plus éminents :

Yacoub Sylla et [sma’il Dramé.
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Yacoub Sylla (m.1988), aspirant hamalliste de Nioro, contribua de maniére trés
remarquable a 1’expansion de la tariga de son maitre spirituel, cheikh Hamallah.
Ayant vécu a 1’époque coloniale et postcoloniale, son prosélytisme fut méme une
source d’inquiétude pour I’administration coloniale. En conséquence, il fut
également déporté en 1930, en Cote d’Ivoire. Il fut ainsi mis en accusation et

incarceré par le régime colonial.

Une fois libére, il innova une nouvelle méthode de prosélytisme. Cette fois-ci
il s’adonna a des activités commerciales qu’il fit fructifier de facon notoire et devint
immensément riche. Mais il mobilisa cette grosse fortune au profit de I’expansion
du hamallisme. Il faut noter que ses enseignements soufis, au demeurant, tendaient
vers la réforme de la société qu’il considérait en dérive totale. Ceci lui valut d’étre
taxé d’innovation d’une nouvelle tariga que certains appelaient « le yacoubisme ».
A T’origine de cette nouvelle orientation, on évoque le réve dans lequel il aurait recu

le commandement spirituel suivant de la part de la fille du Prophéte :

« Sa doctrine repose sur les entretiens qu’il aurait eus en réve avec Fatima, fille
du Prophéte ; celle-ci aurait dit son mécontentement de voir des femmes porter
des toilettes trop légeéres, des tissus de luxe, des voiles transparents et des
bijoux. Yacouba Sylla prescrivit la confession publique des péchés et
notamment de ’adultére dans un but de mortification et de purification. Il
proclama I’indépendance absolue de I’enfant dans la famille et de I’individu
dans la société ; enfin selon lui I’étude du Coran ne serait plus utile et
I’invocation l& ilaha illallah suffirait ; la fin du monde est proche ; le temps de
la pénitence est arrivé, il faut donc se consacrer a Dieu et il est inutile de
cultiver les champs ; I’égalité doit étre absolue.»>%2,

Mais, dans un entretien accordé a Boukary Savadogo en 1994, par le fils de Yacoub
Sylla, ce dernier nie toute nouvelle voie spirituelle fondée par son pere.3*® A la mort

de Yacoub Sylla, en aout 1988, il disposait d’ores et déja au Mali, en Cote d’Ivoire

392 _LAFEUILLE Roger, Le tijanisme a 11 grains ou hamallisme, Ouagadougou, Université du Burkina,
(mémoire inédit), 1993, p. 6.

3% SAVADOGO Boukary, Confiérie et pouvoir. la Tijaniyya hamawiyya en Afrique de I’Ouest : 1909-1965,
Université de Provence, 1998, (dactylogr, These 3¢ cycle, directeur : Jean-Louis Triaud), p. 220.
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et au Burkina, des éléments nécessaires destinés a poursuivre la diffusion

hamalliste.
Le second disciple hamalliste fut lui aussi tres influent, bien que trés différent.

Isma’il Dramé un disciple hamalliste trés populaire au Mali, fut connu pour ses
préches sur la Radio Nationale (ORTM) chaque vendredi soir. Il faisait egalement
partie des fondateurs de la radio islamique qui émet a Bamako depuis 1994. La
journée du mardi était consacrée a ses préches, par lesquels il a largement contribué
a répandre les theses hamallistes. Son prosélytisme sur les ondes a raffermi
davantage les théses du soufisme dans la société malienne. Il était désigné chaque
année comme guide des pelerins de la filiere gouvernementale pour les encadrer et
leur enseigner comment accomplir le pelerinage a la Mecque. Mais d’autres
disciples soufis, non hamallistes, ont également contribué a la diffusion du soufisme

au Mali.

2.2.2. Lesdisciples non hamallistes dans la diffusion du soufisme

Le terme des disciples non hamallistes comprendra tous les aspirants tiganis des
« douze grains » ainsi que les aspirants qadiris. Si le role des disciples hamallistes
fut extrémement considérable dans I’expansion du soufisme au Mali, celui des
disciples non hamallistes cependant n’est pas négligeable. Il convient de constater
que la bonne structuration dont jouissent les ansarts (disciples d’Ousmane Madani
Haidara) leur a permis de s’implanter dans toutes les régions du Mali, de maniére
trés coordonnée. C’est ainsi qu’ils peuvent ceuvrer inlassablement a faire connaitre

la pensée ésotérique de leur maitre spirituel.

De fagon générale, nous avons pu constater que les tiganis umariens et
hamallistes sont plus actifs aujourd’hui sur le plan de la divulgation du soufisme
que leurs pairs qadiris. Ces derniers, nous semble-t-il, adoptent dans la plupart des
cas la discrétion dans leur vie spirituelle. En dépit de 1’ancienneté de la Qadiriyya

au Mali par rapport a la Tiganiyya, celle-ci I’emporte aujourd’hui par le nombre
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d’adeptes. Ce fait reléve évidemment des actions prosélytes qu’adopta la voie

d’Ahmed Tigant des son implantation au Mali.

Si les disciples ont joué un réle moteur dans I’expansion du soufisme au Mali, les
laboratoires authentiques du soufisme (les zawiyas) continuent cependant a attirer

les nouveaux novices et a assurer leur formation mystique.

2.3. La place des zawiyas dans la diffusion du soufisme

Sur le plan étymologique nous pouvons définir la zawiya comme un coin, un
endroit isolé. Au sens soufi, Eric Geoffroy la décrit ainsi : « La zawiya était une
¢cole de vie intégrale. Laboratoire de I’expérience spirituelle collective en islam,
elle constituait un microcosme en dialogue avec le monde, échangeant avec lui
selon une respiration naturelle, et donnant toujours plus qu’elle ne recevait.»*%*. Les
zawiyas ont joué également un réle important dans 1’évolution et dans 1’expansion
du soufisme au Mali. Ces lieux, aménagés en geénéral dans ou a c6té de la maison
des guides spirituels, sont des véritables sources de formation et d’application des
préceptes soufis. Les zawiyas sont aujourd’hui innombrables, éparpillées ici et 1a,
dans toutes les villes et dans tous les villages du Mali. Pour illustration, nous

retiendrons ci-apres certaines zawiyas les plus influentes du pays.

Les zawiyas de Nioro du Sahel, celles des hamallistes et celles des tiganis
umariens ont été le berceau de la Tiganiyya qui abrita ainsi les premieres
communautés de fidéles. C’est a partir de ces zawiyas que les voies spirituelles
tiganies se sont diffusées dans le reste du pays. Cette ville, qui était une des
anciennes capitales d’al-Hag ‘Umar Tal, est ’'un des bastions aujourd’hui du
hamallisme. En effet, les grandes zawiyas de Nioro ont des ramifications dans
toutes les régions du Mali ainsi que dans les sous-régions, comme la zawiya
hamalliste de Rahmatullaye, celle de Djibo au Burkina Faso, et la grande zawiya

hamalliste de Gagnoa en Cote d’Ivoire.

3% GEOFFROY Eric, L islam sera spirituel ou ne sera plus, Paris, éd. Seuil, 2009, p.193.
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Conscients de I’importance de la zawiya dans la vie de leur voie spirituelle, une
nouvelle zawiya hamalliste est en cours de construction, en remplacement de celle
qui date des années cinquante. Les disciples hamallistes se sont mobilisés pour
financer la nouvelle grande zawiya de Nioro, d’un cott de plus de 555 millions de
francs CFA. Le maitre spirituel lui-méme a contribué a cette cause pour une somme
estimée a 50 millions de francs CFA, afin de donner I’exemple aux autres

donateurs.3%

La zawiya qadirie de Dilly s’est illustrée également par son role capital dans la
diffusion du soufisme, dans la région de Koulikoro. Sa création, par le grand
mystique peul, Muhammad ‘Abdullah Su‘ad (m.1852), remonte au XI1Xéme siecle.
De nos jours elle continue a former les adeptes aussi bien sur le plan exotérique que

sur le plan ésotérique.

Retenons également la zawiya de Kunta a Tombouctou ; elle est a I’origine d’une
diffusion large de la voie spirituelle de Gilani dans le Nord du pays. La
descendance du fondateur d’al-Muhtariyya y poursuit la propagation de la tariga de
leur grand-pére, Sidt al-Muhtar al-Kabir (m.1811).

La zawiya qadirie de Wouroboubou, il faut le rappeler, assura I’expansion du
soufisme dans la région de Mopti. Elle s’active aujourd’hui sous I’égide du guide
spirituel, Ibn Sala, dans I’enseignement coranique et celui de 1’ésotérisme. Enfin, la
puissante zawiya qadirie de Bamako, récemment créée et dirigee par Bilal Diallo,
constitue une institution moderne contribuant a la redynamisation et a la diffusion
du soufisme du pays.3%® Si toutes ces zawiyas ont participé au rayonnement du

soufisme au Mali, le role des medersas n’est pas moindre.

2.4.L’impact des medersas sur la propagation du soufisme

Les medersas se présentent comme des institutions privées, dispensant un

enseignement musulman bien structuré par rapport aux écoles coraniques. A cet

3% Informations recueillies auprés du hamalliste Abba Omar Maiga, le 08/03/10.
3% Enquétes de terrain, a Bamako, Tombouctou et Mopti, aolit 2011.
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égard, la premiere medersa fondée au Mali, précisement a Kayes, par un indigéne,
date de 1946. Elle fut I’ceuvre d’un érudit al-Hag Mahmiid Ba (m.1978). Il faut
signaler ici I’inexactitude de la thése de Louis Brenner selon laquelle cheikh Sa‘d
Touré fut le premier a fonder une medersa au Mali.3®" Aprées avoir effectué des
études en sciences religieuses aux lieux saints de I’islam (Mecque et Médine), al-
Hag Mahmud Ba rentra au Mali pour entreprendre une grande mission de réforme

au travers des nombreuses medersas qu’il créa.

Cette premiere medersa fondée a Kayes, appelée Medersa al-Falah, s’assignait
le role de dispenser un enseignement éclairé, a 1’aide de nouvelles méthodes
pédagogiques, qui rendaient le savoir musulman accessible a tous les niveaux,
pronant la diffusion d’une spiritualité¢ axée uniquement sur 1’orthodoxie. Sept ans
apres, cette medersa fut vouée a la fermeture, fermeture provoqueée par une décision
officielle du régime colonial, qui voyait en elle un danger potentiel contre son
systéme éducatif. Mais a la fin des années 50, les étudiants sortants d’al-Azhar
redynamiserent cet enseignement religieux moderne et suivirent les pas de leur
predécesseur Mahmiid Ba, qui put, il faut le noter, créer 77 medersas dans

I’ensemble de I’ Afrique occidentale.3%®

Ces jeunes dipldmés, rassemblés dans une association dénommée « Subban
Muslimiin : les Jeunes Musulmans », contribueront également a répandre une
instruction spirituelle qui se voulait orthodoxe. A cet égard, la medersa salafie qui
connut le plus de succes et de pérennité est, sans doute, la medersa « al-Ma‘had al-
Islami » créee par ladite association et dirigée par Ahmed Yatabare, et par la suite,

par ses descendants jusqu’a nos jours.3%°

Ce nouveau systeme d’enseignement combinant les matiéres religieuses et
modernes ne sera pas réserve aux réformistes du courant Salafiyya, car les guides

des autres confréries vont s’en inspirer.

397 BRENNER Louis, « La culture arabo-islamique au Mali » in OTAYEK René, (dir.), Le radicalisme islamique
au sud du Sahara . da ‘wa, arabisation et critique de I'Occident, Paris, éd. Karthala, 1993, p. 178.

3% YAKOUB Ali, ’Isham ‘ulama’ al-’afariga fi al-taqafat al- ‘arabiyya wa al-islamiyya : garb “ifrigiyya
namiidagan,op. Cit., p.32.

399 Entretien avec Abd Aziz Yatabaré, directeur de la medersa al-Ma‘had al-Islami, 8 Bamako, le 02/09/2012.
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C’est ainsi qu’une medersa vit le jour également en 1947 & Segou, dirigée par
Sa‘d Touré, Bokar Thiam et Hasim Thiam. Plus tard, chacun créera sa propre
medersa. Deux medersas connaitront une existence durable, celle de Sa‘d Touré
appelée « Madrasa Sabil al-falah al-islamiyya », et celle de Bokar Thiam,
dénommeée « Madrasa Sabil al-nagah wa la-flah ». Les enseignants de ces medersas
d’obédience tiganie umarienne ceuvreront, a partir de leur nouvelle institution
¢ducative, a une diffusion large du soufisme au Mali. C’est dans les années
postcoloniales, avec une liberté quasiment acquise, que ces medersas vont connaitre
leur apogée. Des milliers d’éléves en provenance de toutes les régions du Mali ainsi
que des sous-régions, comme la Cote d’Ivoire, le Burkina et le Sénégal, afflucrent
pour bénéficier de I’enseignement de ces medersas. Cheikh Sa‘d Touré souligne

I’importance de ce nouveau systéme éducatif :

« Je veux que mes éleves, dit Touré, soient a egalité avec les enfants de la ville
qui fréquentent 1’école francaise. Quand ils se rencontrent, ceux-ci parlent des
matiéres qu’ils apprennent : la géographie, la géométrie etc. Aussi longtemps
que nos enfants demeurent muets devant eux, il y aura une séparation entre les
deux groupes. Mais s’ils apprennent les mémes maticéres qu’eux, avec en plus
la religion, alors nos enfants leur seront supérieurs. De cette facon, ils attireront
aussi des camarades a la religion musulmane. »*%,

Si les medersas furent peu nombreuses durant 1’époque coloniale, elles
connurent cependant, dans le Mali indépendant, une explosion manifeste. Avec
I’avénement de I’indépendance en 1960, le premier président malien, Modibo Keita
(m.1977), un panafricaniste, promut les medersas dans le pays, afin de créer un
climat d’entente et une atmosphére amicale entre le Mali et les pays arabes. En
effet, il leva toutes les contraintes relatives a la création d’une medersa, jadis posées
par les colonisateurs frangais, et accorda méme des subventions & ces nouvelles

écoles musulmanes.

Des diplémés maliens sortant de ces medersas étaient également intégrés dans
la fonction publique, et des bourses d’études leur étaient accordées dans le but de

parachever leur formation dans des pays arabes, notamment I’Egypte et la Tunisie.

400 Cité par : COULON Christian, Les musulmans et le pouvoir en Afrique noire : Religion et contreculture,
Paris, éd. Karthala, 1983, p.112.
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Les medersas, il faut le signaler, atteignirent leur point culminant sous la présidence
de Moussa Traoré (1968-1991). C’est ainsi qu’en 1985, en étant affiliees a
I’Education Nationale par le décret n°112 PG-RM du 30 avril 1985, les medersas
acquirent une plus grande reconnaissance de la part des autorités maliennes. Mais
les soufis du Mali ne se bornerent pas en matiére de diffusion du soufisme a la

création des medersas, ils mirent également en place une autre stratégie, les ziyaras.

2.5. Ziyara ou rencontre annuelle des soufis au Mali

Ziyara signifie littéralement la « visite », mais selon son acception soufie elle
signifie une « visite pieuse » qui se tient généralement dans les lieux sacrés. Au
Mali, toutes les confréries soufies organisent tous les ans des ziyaras pour rendre
hommage a leur cheikh, vivant ou mort. Elles en font non seulement des moments
propices au recueillement, mais aussi une aubaine pour répandre leurs voies
spirituelles et convaincre les hésitants. A cet égard, quatre ziyaras sont a retenir, car

ce sont les plus mobilisatrices et les plus influentes :
1- La Ziyara de Nioro, fief des hamallistes
2- La Ziyara de Dilly, centre influent des qadiris
3- La Ziyara de Tamani, berceau du guide spirituel des ansaris

4- La Ziyara de Wouroboubou, fief des qadirTs

2.5.1. Ziara de Nioro, fief des hamallistes

La ziyara de Nioro se tient chaque année a 1’occasion de 1’anniversaire de la
naissance du Prophete, al-Mawlid al-nabawi. Tous les ans a cette date, les
hamallistes envahissent la ville de Nioro pour rencontrer le guide supréme du
hamallisme et I’unique descendant vivant de leur cheikh Hamallah. Il faut souligner
que le nombre des participants a cette ziyara s’accroit de plus en plus, année apres

année. En 2010, prés de trente mille hamallistes, venus pour la ziyara, ont été
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dénombrés dans la ville de Nioro, qui a connu une effervescence religieuse durant

toute une semaine.

Les activités religieuses, durant cette ziyara, se tiennent sous 1’égide du Shérif

de Nioro ; elles comportent les rituels suivants :

- Veillée spirituelle dans la grande zawiya de Nioro

- Lecture du Coran

- Lecture des litanies hamallistes de fagon collective

- Recueillement sur les tombes des saints

- Sacrifices distribués aux necessiteux

- Allocution du guide spirituel dans laquelle il remercie ses adeptes pour leur

allégeance au hamallisme et les exhorte a lui consacrer leur vie.

Il faut également souligner que cette ziyara est une occasion pour les adeptes
d’apporter leur soutien matériel au maitre spirituel. C’est ainsi que chaque aspirant
contribue financiérement a la promotion de la tariga en financant le guide spirituel
et toutes les activités de la confrérie. Il est évidemment constaté que les guides
spirituels au Mali figurent parmi les plus richissimes du pays, grace aux dons, aux

offrandes et aux présents offerts lors de chaque ziyara.**

Nous nous interrogeons pour savoir si I’aspect financier qui enrichit les ziyaras
constitue le fondement de la pérennisation des ziyaras qui sont trés suivies. Ou si
c’est la piété qui les conduit a participer trés régulierement tous les ans. Comment
concevoir que certains adeptes, les plus nécessiteux, contribuent a 1I’enrichissement

matériel d’un cheikh déja immensément fortuné ?

2.5.2. Laziyara de Tamani, berceau du guide spirituel des ansaris

401 PELIZZARI Elisa et SYLLA Omar, La transmission du savoir islamique traditionnel au Mali : entre

soufisme tijani et écoles coraniques, Paris, éd. L’Harmattan, 2012, p.33.

216



La ziyara de Tamani dans la région de Ségou est une autre grande manifestation
soufie au Mali. Elle s’inscrit dans la lignée d’une visite pieuse rendue aux tombes
des parents et des grands-parents du guide spirituel d’Ansar Dine, qui sont entre
autres Madani Haidara, Chirfi Moussa Haidara, Mamadou Haidara et Moussa Fitini
Haidara. La ziyara de 2012 a été marquée par une trés forte participation de la part
des adeptes, venus de tous horizons. La présence de certaines sommites religieuses
a été également signalée, comme 1I’imam de la grande mosquée de Bamako, Koké
Kallé, le muggadam des tiganis umariens de Nioro, Amadou Thierno Hady Tal, le

qadi Alpha Kunta, ainsi que plusieurs précheurs connus au niveau national.

Lors de cette ziyara, effectuée sous la houlette d’Ousmane Madani Haidara, un

grand nombre d’activités religieuses a ¢té accompli :

- Visite sur les tombes des parents du maitre spirituel des ansaris accompagnée de

priéeres pour le repos des ames des défunts
- Lecture massive du Coran

- Préche des sommités religieuses signalées ci-dessus, sur le théme du bien-fondé
de la ziyara dans la sari‘a et sur la maniére dont le Prophéte lui-méme, ainsi que ses

compagnons, I’avaient perpétué par la suite ;

- Prieres particulieres pour le retour de la paix au Mali, frappé par une crise sans

précédent

- Incitation des participants a préserver I'union sacrée des musulmans au Mali,

afin de pouvoir ceuvrer ensemble pour surmonter la crise actuelle du pays.

- Précisions données par le guide d’Ansar Din, tenant a se démarquer du groupe
extrémiste, du méme nom que sa confrérie, et qui occupait le Nord du Mali ou il
appliquait la Sari‘a selon sa vision, vision erronée. Cette ziyara de 2012, la plus

mobilisatrice au Mali, a connu la participation des soufis venus de neuf pays.4%

Elle se tient chaque année apres la féte de 1"id al-’Adha (tabaski).

C’est grace a ces ziyaras que le soufisme s’affirme année aprés année au Mali.

402 1.’ Indépendant, n° 988, le 01/11/2012, « Ziyara de Tamani »
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2.5.3. La ziyara de Wouroboubou, un fief des gadiris

Wouroboubou, village situé dans le cercle du Macina, accueille chaque année une
ziyara en signe de perpétuation de la mémoire d’un cheikh trés célebre, appelé Seku
Sala Krembé, mort en 1982 a Bankass, dans la région de Mopti, et inhumé a
Wouroboubou. Cette ziyara, rappelons-le, débuta en 1994 sous I’hospice de
Boubakar Seku Sala. Des lors, le nombre des participants ne cessa de croitre. Des
milliers de gadiris y affluent chaque année, au mois de mai avant la saison des
pluies, pour effectuer leur visite pieuse. Aujourd’hui I’héritage spirituel du cheikh
Sala est assuré par son fils Ibrahim, connu sous le nom de « Bara». Selon les
disciples gadiris avec qui nous nous sommes entretenu, les activités de cette ziyara

se déroulent ainsi :

- Effectuer une priére collective et individuelle sur la tombe du cheikh Sala

- Participer a une veillée spirituelle pendant laquelle des préches et des sermons
sont tenus par les grands éléves du cheikh, jusqu’a I’heure de la pricre de fagr
(priere du matin)

- Organiser une autre priére apres le fagr pour bénir le pays et les participants de
la ziyara

- Renouveler la moustiquaire ou le rideau blanc pendu sur la tombe du cheikh

- Organiser un concours hippique tout en récompensant les gagnants de la course

- Collecter, enfin, les offrandes et les dons au profit de la famille du cheikh

La ziyara de Woroboubou se distingue par la participation de représentants de haut
niveau de I’Etat. Pour la ziyara de 2010, les activites ont méme éte couronnées par

la présence de ’ancien Président de la République, Amadou Toumani Touré.*%

2.5.4. Laziyara de Dilly, centre influent des qadiris

403 http://www.journaldumali.com, (consulté le 08/11/2012.)
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Dilly, village situé dans la région de Koulikoro, est I’un des grands fiefs qadiris
du Mali. Ce village a connu la présence de sommités religieuses grace auxquelles il
devint un bastion soufi incontournable du Mali. A cet égard, il conviendrait de citer
le cheikh Modibo Kane (m.1940), et sa mere Oumou Dilly (m.1942), tres connue
comme femme spirituellement accomplie, étant également I"unique fille d’un autre
saint, Mohammad ‘Abdullah Su‘ad (m.1852). Plus tard, le fils du cheikh Modibo
Kane, appelé Sidi Modibo Kane,*** assurera 1’héritage spirituel de cette famille

Kane de Dilly.4%®

Sidi Modibo ceuvra de fagon remarquable a 1’expansion du soufisme dans
toute la région de Koulikoro. Il mourut en 1990, et son frere et successeur spirituel,
Amadou Modibo Kane, reprit le flambeau et poursuivit son ceuvre d’expansion du
soufisme jusqu’a sa mort en 2012. Aujourd’hui, 1’autorité spirituelle de Dilly est
assurée par son fils, Modibo Amadou Modibo Kane. La ziyara de Dilly se déroule
chaque année a 1’occasion du mawlid. Pendant cette ziyara on assiste a diverses

activités religieuses, entre autres ;4%

- La visite de la tombe du grand-pere de la famille soufie, cheikh Muhammad
‘Abdullah Su‘ad située a Dina, un village proche de Dilly.

- La visite de la tombe de Modibo Kane, de celle de sa mére Oumou Dilly et de
celle du plus célebre guide spirituel, Sidi Modibo Kane a Dilly.

- La lecture coranique collective pour le repos des ames des defunts

- La priere nocturne, salar al-tahaggud, dirigée par les membres de la famille
Kane.

- Les sermons des mugaddams qui sont également accordés aux novices

- L’intervention du cheikh pour exhorter a la piété et bénir la présence des
participants

- Lacollecte de dons en I’occurrence pour la provision de la famille Kane

404 \/oir la lettre écrite par ce guide spirituel dans les Annexe A n° 22.
405 A N.M. 4E 26-5, F.R. Marabouts, personnages religieux, Cercle de Nema, Politique musulmane, 1942.
408 Entretien avec des disciples de Dilly, Modibo Sangaré et Abdoulay Sangaré a Bamako, le 2/9/2012.

219



Il est a constater que les exercices spirituels pratiqués lors de ziyaras sont en
majeure partie identiques entre les différentes voies spirituelles du Mali (lecture du
Coran, visite des tombes des saints, priéres collectives, et préche des guides
spirituels). Cependant, il importe de noter ici que la lecture du Dala il al-hayrat par
les soufis maliens est également récurrente lors des ziaras et en d’autres occasions
par les soufis maliens. Nous parlerons donc de ce recueil du guide spirituel
marocain Muhammad ibn Sulayman al-Gazili (m. 1465), appelé « Dala’il al-
hayrat » pour son importance capitale dans la pratique spirituelle des soufis
maliens. Qu’est-Ce que « Dala’il al-hayrat » ? Comment est-il utilisé par les soufis
du Mali ?

De son nom complet «Dala’il al-hayrat wa sawariq al-anwar fi dikr al-salat
‘ald al-Nabi al-Muhtar . Signes de bonheurs et étincelles de lumiére de la récitation
de la priere sur le Prophéte élu ». Rédigé il y a plus de cinq siécles par I’'imam al-
Gazili, I'auteur de «Gami‘ karamat al-’awliya’ » résume par ces mots 1’histoire

prodigieuse qui poussa al-Gazili a écrire ce fameux recueil

« L’heure de priére arriva et I’imam al-Gazili se leva pour faire ses ablutions ;
il se dirigea vers un puits proche. Il n’y trouva pas de quoi puiser de 1’eau et
resta perplexe. Sur ce fait, une fillette qui était sur une colline ’interpella et dit
““Qui es-tu? >’ Je lui dis qui j’étais. Elle dit ‘* Toi homme vénéré et pieux, tu
n’arrives pas a puiser de I’eau faute de moyen approprié !”’. Elle souffla dans
le puits, et aussitot le puits déborda d’eau. L’imam al-Gazili, une fois finies ses
ablutions, demanda a la fillette de lui confier son secret miraculeux. Elle
répondit : “‘C’est grace a ma récitation nourrie et incessante de la priere sur le
Prophéte que j’ai obtenu ce degré de spiritualité si élevé, et Dieu m’a accordé
ce miracle, karama’’. C’est ainsi que al-Gazill jura par Dieu de consacrer un
ouvrage a la priére sur le Prophéte »*7,

Cet ouvrage de 1’imam al-Gazili est composé de sept chapitres conformément

au nombre des jours de la semaine. Il y cite une formulation spécifiqgue pour chaque

47 AL-NABAHANI Yiisuf, Gami ‘ karamat al-"awliya’, Beyrouth, éd. Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1996, p. 276.
Traduction personnelle.
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jour de la semaine de la priere sur le Prophéte, salat ‘ala al-Nabi. En somme, ce

recueil constitue un €éloge de haute formulation, comme son auteur 1’avait voulue.

Mais ce qui nous importe ici, apres cette présentation concise de 1’ouvrage, est de
savoir pourquoi et comment les soufis du Mali I’adopterent unanimement et lui
accordérent autant d’importance ? Au Mali, qadiris et tiganis ne divergeaient pas sur
I’'usage du Dala’il al-hayrat. |l1s manifestaient ainsi leur amour profond pour le
Prophete a travers cet ouvrage. Mais pourquoi mirent-ils un accent particulier sur

cet ouvrage bien précis ?

Selon nos enquétes de terrain, les voies spirituelles maliennes voulurent
préserver la ligne directive léguée par leurs prédécesseurs, a savoir accentuer
I’amour du Prophéte dans les voies spirituelles. A cet égard, ils opterent pour un
recueil consacré a I’éloge et a la priere sur le Prophéte, le Dala’il al-hayrat, qui,
selon leur opinion, comprend la quintessence de tous les ouvrages ésotériques des

soufis les plus éminents ayant trait a la priere sur le Prophéte.

Rappelons que cet ouvrage a fait et fait I’objet de critiques de la part des
adeptes du courant Salafiyya. lls le considérent comme une dérive et une innovation
religieuse, bid ‘a, constituant une menace quant a la formulation de la priére sur le
Prophete enseignée par le Prophéte lui-méme, a savoir la salat ibrahimiyya adoptée
pour leur spiritualité, comme nous I’avons susmentionné.**® Notons maintenant les
circonstances dans lesquelles les soufis du Mali recommandent la lecture du Dala’il

al-hayrat -
- Ziyara ou Visite pieuse

L’occasion de ziyara fait I’objet de la lecture répétitive du Dala’il al-hayrat. Cet
ouvrage se lit en intégrité de trois a quarante fois par les disciples, puis la lecture

sera couronnée par la priére du guide spirituel.

- Lavision du Prophéte

408 Supra., p.168.
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Il est conseillé a tout novice souhaitant voir le Prophete en réve de réciter plusieurs
fois le Dala’il al-hayrat. C’est avéré a travers I’histoire soufie, confirme un cheikh
qadiri, que les aspirants qui veulent accélérer leur ascension spirituelle peuvent y
parvenir en s’adonnant a la lecture de cet ouvrage béni. Ils verront ainsi le Prophete

réguliérement, qui leur conférera des conseils précieux pour leur spiritualite.
- Lors du mariage

Les soufis du Mali pour bénir un mariage contracté¢, s’adonnent de maniere
récurrente a la lecture de Dala’il al-hayrat. L’ouvrage, en version morcelée, est
partagé entre les adeptes présents au lieu du mariage. Chacun participe de cette
maniere a la lecture d’une partie de ’ouvrage. A la fin de la lecture, le cheikh

procéde aux dou ‘a’ pour les nouveaux maries.

- Le septieme jour de naissance, tasmiya

La tasmiy, habituellement célébrée au Mali le septiéme jour de la naissance, donne
également lieu a la lecture du Dala’il al-hayrat. L’imam ou le cheikh, ayant
prononcé solennellement le prénom du nouveau-né aux assistants, invite les fideles
a la lecture du fameux ouvrage pour couronner la cérémonie. La lecture est répartie
entre les fideles, comme nous 1’avons décrit, si un bon nombre d’entre eux est
habilité a la lire, sinon le cheikh seul, se charge de la lecture de cet ouvrage d’une

centaine de pages.
- L’acces a une nouvelle habitation

La lecture du Dala’il al-hayrat est également recommandée par les soufis du Mali
lorsqu’un adepte acquiert une nouvelle maison. Afin de chasser Satan et les démons
et d’attirer les graces divines, baraka, sur la nouvelle habitation, les soufis
s’assemblent dans la nouvelle demeure et lisent tout le Dala’il al-hayrat. Cette
lecture est généralement suivie par le sacrifice d’une béte dont la viande est

distribuée aux nouveaux voisins et aux gens démunis.
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- Suite au déces

Les soufis au Mali ne tardérent pas a lire le Dala’il al-hayrat pour le repos de 1’ame
de leur défunt. Cette lecture se fait, selon nos observations, le jour méme du déces,
le troisieme jour et le quarantiéme jour. La lecture est également pratiquée sur
invitation des proches du défunt, a tout moment, notamment les vendredis pour

I’accomplissement de cet exercice.
- Lors d’un voyage

Afin d’effectuer un voyage protégé et béni, les soufis lisent en I"occurrence le
Dala’il al-hayrat a I’intention du voyageur, et parfois lui accordent méme une copie
de 'ouvrage qu’il pourra mettre dans ses bagages, dans le dessein d’obtenir une

protection totale et certaine.

- Pour tout besoin impérieux

La lecture de Dala’il al-hayrat par les soufis du Mali ne se limite pas aux cas
susmentionnés, mais elle peut s’étendre a toute autre situation dans laquelle
I’aspirant se sent en besoin de résoudre une difficulté et de s’attirer une grace
divine. C’est dans ce cadre qu’il faut inscrire la lecture de ce fameux recueil lors de

la quéte d’un emploi, la réussite d’un examen ou la guérison d’une maladie.

Nous pouvons nous demander si ces différentes sortes d’application du Dala’il

al-hayrat furent enseignées ou recommandées par 1’auteur lui-méme ?

Certes non, 1’auteur écrit son ouvrage dans le but de se rapprocher de son Seigneur
par la priere sur son Prophete, mais un cheikh gadiri justifie ces différentes

applications par ces mots :

« Nous les soufis avons déduit toutes ces applications du nom méme de
I’ouvrage ‘‘Dala’il al-hayrat’’ c’est-a-dire ‘‘Signes du bonheur’’. Donc nous
avons estime bénéfique de le lire lors de toutes nos occasions heureuses pour
accroitre le bonheur, et lors des occasions tristes pour atténuer la tristesse et la
douleur. Ceci se fait a la lumiere du geste d’un compagnon qui exorcisa un
malade par la lecture de la sourate al-Fatiha, voulant ainsi sa guerison ; il le fit
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sans en étre autorisé par le Prophéte, qui approuva, par la suite, son action. Nos

différentes applications du Dala’il al-hayrat seraient également approuvees par

Gazill1 s’il était vivant aujourd’hui »*%°,

Si les ziyaras sont des moments de rencontre forts pour les soufis, ceux-ci
cependant ne s’en contentent pas pour s’affirmer dans la société malienne. Une
autre stratégie existe encore, a savoir 1’organisation de grandes conférences afin de
dynamiser davantage la communauté soufie et diffuser la pensée mystique a plus

grande echelle.

2.6. Les grandes conférences des soufies au Mali

Les soufis du Mali ont également adopté aujourd’hui la stratégie des grandes
conférences pour se faire connaitre, divulguer leur pensée mystique et traiter de
problemes variés ayant trait a I’histoire, a la société et a d’autres questions. En effet,
le Mali contemporain a connu la tenue de plusieurs grandes conférences soufies
sous son ciel. Nous retiendrons, a titre d’illustration, les quatre grandes conférences

soufies les plus remarquables :

1 - L’une des plus grandes conférences soufies, qui connut une des participations les
plus massives, fut celle organisee & Bamako, le 22 mai 2010. Le théme retenu était

le suivant :
« Le soufisme pour un monde sans violence »

Cette grande manifestation soufie fut initiée et se tint sous 1’égide du guide
spirituel qadirt Lassana Kané dont le rdle crucial dans 1’expansion du soufisme a été
évoqué plus haut. Cette conférence a réuni toutes les figures emblématiques du

soufisme du Mali, entre autres le guide spirituel des ansaris Chérif Ousmane

409 Entretien effectué aupres du cheikh Bakkay Tal, Diougani, Mali, le 28/08/2011.
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Haidara et le leader spirituel de C.M.S Bilal Biallo. Il est & souligner que cette
conférence avait une dimension nationale et sous-régionale, car toutes les régions
administratives du Mali y étaient représentées, ainsi que des délégations du Burkina

et de la Cote d’Ivoire.

Lors de cette conférence, les conférenciers ont préché la nécessité de diffuser
une culture de tolérance, d’ouverture et de paix, tout en mettant I’accent sur le role
du soufisme dans la pacification des sociétés. L’un des conférenciers exhorta la
communauté soufie a s’unir et a coordonner ses efforts afin de mener a bien sa
mission salvatrice : «Il est temps de casser le mur de la méfiance et de coordonner
les actions du soufisme basées sur ’entraide, la solidarité et la bonne foi. C’est-a-

dire, la pureté du ceeur.»*1°

2- Le soufisme au Mali ne s’intéresse pas désormais uniquement a des questions
d’ordre spirituel, mais également a des questions portant sur le développement et la
productivité. C’est ainsi qu’une grande conférence a €té organisée a Bamako, sous
I’égide du guide spirituel de C.M.S (Communauté Musulmane des Soufis) Bilal
Diallo, le 10 avril 2010, sur le theme :

« Quelles initiatives pour un islam de production et de développement ? ».

C’était une aubaine, pour les soufis du Mali, de se rassembler afin de produire
une réflexion sur I’apport du soufisme au développement de la société. Les
conférenciers ont souligné tour a tour, les solutions préconisées par I’islam pour
éradiquer la misere et la pauvreté de la société. Le but principal de la conférence
¢tait ainsi d’éveiller les consciences et de faire savoir que le soufisme, comme le
rappelait le maitre spirituel Diallo, ne se résume pas seulement a passer tout son
temps dans les salwas ou dans les zawiyas, mais aussi a travailler et ceuvrer jusqu’a
atteindre 1’autonomie financiére et avoir la capacité de venir en aide aux autres, car

I’image du bon soufi est bien différente de celui qui consomme et ne produit pas.*!!

410 |_e Guido, n° 43, le 26/05/2010, « Premiére grande rencontre des soufis a Bamako ».
411 Indicateur du Renouveau, n° 95, 1e12/04/2010, « Islam et développement : les soufis du Mali posent la
question »
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Ce genre des sujets, évoqué par les intellectuels soufis, et qui touche le coeur
méme des difficultés de la société malienne, a suscité un grand intérét dans les
milieux administratifs. Et nous avons constaté que cette grande conférence soufie a
été épaulée par le ministére de I’emploi et de la formation professionnelle, qui n’a

pas manqué de manifester sa satisfaction.

3 - Dans ce sens, il convient de noter qu’a 1’occasion de I’anniversaire de la 67°
année de déportation du guide supréme des hamallistes, cheikh Hamallah (déporte
le 19 juin 1941), les hamallistes ont organisé une journée de réflexion et de
commeémoration sur sa vie et sa tariga. C’était le 19 juin 2008 a Nioro, fief du
hamallisme. A cette occasion, les historiens ont tenu des conférences pour élucider
le contexte dans lequel le Chérif de Nioro a été déporté par le régime colonial. L un

des intervenants conclut en ces mots :

« Cette flamme ne mourra jamais, aujourd’hui plus que jamais, le Hamallisme
sous la clairvoyance du dernier enfant du Cheick en vie, Ahmedou, le temple
s’est ¢largi et 1’idéal d’une société égalitaire, renforcé. En ce jour de souvenir,
les zawiyas entonneront le zikr autour des valeurs léguées du Chérif. Valeurs
éternelles de justice, de travail ancré dans la liberté et le respect de I’autre. En

ce 19 juin, nous Hamallistes pardonnons cet autre de 1941 mais nous

n’oublierons jamais »*'2,

Ces moments sont donc également une occasion de jeter un regard et de prendre

position sur les événements du passe.

4- Cette stratégie des grandes conférences pour 1I’expansion des enseignements du
soufisme se poursuit. C’est dans ce cadre qu’il faut inscrire également le colloque
international organisé par les hamallistes, cette fois-ci a Dakar, le 13 avril 2009,
dans le dessein de célébrer le centenaire de 1’investiture du cheikh Hamallah comme
guide supréme de la tariga. Si le chérif de Nioro a été porté a la téte de la confrérie
en 1902, cependant, il ne devint véritablement le guide absolu qu’apres le déces de
son Maitre Sidi Muhammad Lahdar en 1909. Pour commémorer ce 100°

anniversaire, les hamallistes avaient retenu le theme suivant :

412 http://www.afribone.com, (consulté le 09/11/2012.)
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« Le drame politique de !’administration coloniale francaise entre 1925 et 1941

face au Chérif Hamallah.»

En effet, les intervenants évoquérent le drame et 1’injustice subis par le cheikh
Hamallah, durant les 16 années situées entre 1925 et 1941. Les hamallistes a I’issue
de ce colloque international, demandérent méme réparation et dédommagement

pour leur guide spirituel.**3

Enfin, il importe de noter la tenue du grand colloque national qui réunit tous les
tiganis du Mali. Ce colloque, qui s’est tenu a Bamako 19 octobre 2008, constituait
une étape préparatoire a la création d’une assemblée regroupant tous les tiganis du
Mali. Ce réve tigani s’est concrétisé en 2011 avec la naissance de ConféNAT-Mali
(Conférence Nationale des Adeptes de la Tariga Tiganiyya du Mali). Ceci fut
possible grace a I’appui du Roi du Maroc qui promit d’offrir & la communauté
tiganie malienne un siége comportant tous les ¢éléments relatifs au bon
fonctionnement de la tariga (zawiya, mosqueée, salle de conférence et medersa). En
attendant la réalisation de ce projet de création d’un siege, le Royaume marocain se

charge de financer le siége temporaire qui abrite cette conférence.**#

Pour quelles raisons le Roi du Maroc a-t-il participé a la création et au
financement de cette nouvelle organisation tiganie ConféNAT-Mali ? Nous pensons
que le Maroc étant le sol qui héberge la tombe du fondateur de la confrérie soufie la
plus influente au Mali, la Tiganiyya, a voulu garder sa mainmise et son influence
sur les adeptes de son hote prestigieux, cheikh Ahmed al-Tigani, ou qu’ils se
trouvent. Il faut rappeler que c’est au Maroc, précisément a Fes, qu’a lieu tous les

ans la grande ziyara des tiganis maliens.

Si cette stratégie de rassemblement est tres appréciée au Mali, les nouvelles
techniques de communication offrent également des outils précieux pour la

diffusion du soufisme au Mali et hors du pays.

413 http://fr.allafrica.com., (consulté le 09/11/2012.)
M4 Al-Sadaqa, « al-Maglis al-ittihadi al-watani li muridi al-tarigat al-Tiganiyya fi Mali » n°65, ao(t 2012.
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2.7.La technologie moderne de communication et la diffusion du soufisme

Les soufis du Mali indépendant diversifient leurs méthodes pour affirmer leur
présence dans la société, et répandre la pensée soufie. Ce faisant, ils exploitent
également les outils modernes de communication comme la radio, la télévision et

internet.

2.7.1. Sites internet des soufis maliens dans la diffusion du soufisme

Aujourd’hui, le réseau internet n’est pas largement accessible au Mali et les
adeptes soufis ne sont pas en majeure partie initiés a son usage. Les soufis
n’hésitent cependant pas a confirmer leur présence sur le web également, afin de
gagner la confiance des internautes et de les convaincre du bien-fondé de leur voie
spirituelle. Nous avons mené une enquéte sur la présence virtuelle des guides soufis
du Mali. Il s’avére que seulement deux d’entre eux, sur une centaine de maitres
spirituels maliens, disposent aujourd’hui d’un site internet. Il s’agit de celui du

guide des hamallistes, et de celui d’ Ansar Din.

a-  Sites internet des hamallistes
L’adresse de leur site est la suivante : www. alhamawiyya.org

La page d’accueil du site affiche les photos du Cheikh Hamallah, ainsi que celle de
son fils Muhammad, guide supréme du Hamallisme aujourd’hui. Il offre les

rubriques suivantes :

1- Accueil

2- Actualités

3- Conférence de Dakar

4- Visite de Mouhammad uld Cheikhna
5- LaHamawiyya

6- Zikr
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7- Evénements

8- La Sainte Famille

9- Les Moughadams

10- La vie des premiers disciples

11- Les Zawiyas

12- Les Talibés de Cheikhna et les sympathisants

13- Vidéos des Conférences*t®

Notons cependant que toutes ces rubriques sont vides de contenu a 1’exception des
rubriques 3, 4 et 13. Le site n’est pas du tout a jour et reste pour le moment tres
pauvre. Si ce site a été élaboré dans le dessein de la promotion du Hamallisme par

les fervents intellectuels hamallistes, il demeure cependant peu consulté.
b- Sites internet des ansaris

Comparé au site des hamallistes, le site du guide des ansaris est plus a jour. Il est
accessible a partir de I’adresse suivante : www.ancardinehaidara.com.*® La page
d’accueil arbore la photo du maitre spirituel des ansaris, accompagnée de la devise

suivante « Le Chemin est la ». Le site se compose des rubriques suivantes :

1-  Accueil

2- Quiestle C.O.M.H
3- Ansar-Dine

4- Agence Chérifla
5- AFIM

6- Centre de Santé

Cependant ces rubriques sont vides de leur contenu hormis les 5 et 7, ou une
biographie concise a été consacrée au guide spirituel d’Ansar Din, tout en
annoncant la création d’un compte d’épargne et de crédit accessible aux disciples.

La validité de ce site provient de sa mise a jour permanente, méme si la plupart des

415 www.alhamawiyya.org (consulté le 15/11/2012).
416 www.ancardinehaidara.com (consulté le 19/11/2012).
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rubriques restent vides, car les actualités concernant le guide et la tariga y sont
diffusees régulierement. Sur ce site nous pouvons également lire certains articles
récents abordant les questions confrériques ainsi que des extraits d’interviews
accordées par le maitre spirituel aux médias maliens. Afin de rendre le site plus
attractif pour les adeptes d’Ansariyya, il y a la possibilité¢ d’écouter des chansons

composées en I’honneur du chef de la tariga.

Un deuxieme site a également été créé par les adeptes de I’Ansariyya de la
diaspora, notamment ceux vivant en France. Ce dernier est plus dynamique et plus
riche. Il est animé et financé par les ansaris de France. On peut le consulter a
l’adresse internet suivante : www.ansar-dine.fr.4t’ Et on y trouve les rubriques

suivantes :

- Adhésion a I’islam

- Adhésion a I’ Ansar-Dine
- Préches

- LeCoran

- Les Hadiths

- Maouloud

- Cours islamiques

- Questions et Réponses

- Collection de DVD.

Les deux sites ansaris se réclament de la méme devise : « Le chemin est la ». Grace
a la rubrique « Actualités Ancar—dine internationale » ce site offre plus
d’informations que le premier. Sa mise a jour est également constante. Il permet
ainsi de consolider le lien entre les adeptes d’Ansar Din de I’extérieur et la source

mere du Mali.

2.7.2. Radios et télévision dans la diffusion du soufisme au Mali

47 www.ansar-dine.fr, (consulté le 19/11/2012).
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Si la portée d’Internet reste encore restreinte, les soufis du Mali exploitent encore
un autre outil moderne plus accessible par la grande masse au Mali : radio et
télévision. Dans une interview accordée au journal /’Indépendant, le guide de la
C.M.S affichait clairement ses ambitions de créer une radio et une télévision, afin

de diffuser le plus largement possible ses enseignements soufis :

« A la question de savoir ce qu’il redoutait le plus, entre la pauvreté, la vieillesse et
la mort, il répond «l’ignorance». Dans I’avenir, il ambitionne de créer un journal,
une radio et une télévision privés pour propager sa voie a grande échelle et faire

connaitre la communauté soufie. »*18

A T’heure actuelle, les projets ambitieux du soufi Bilal demeurent en herbe, et
n’ont pas d’abord vu le jour. Cependant, le guide spirituel des ansaris a réussi a
mettre en place une radio FM appelée « La Voix du citoyen » qui émet a Bamako
sur 92.9 MHZ. Des centaines de cassettes enregistrées au cours des divers préches
du Chérif Ousmane Madani Haidara y sont diffusées. Si cette radio a pour vocation
principale de mieux faire connaitre la pensée de son promoteur et de remporter
I’adhésion des auditeurs, elle diffuse également d’autres émissions a caracteres

culturels, éducatifs, sportifs et musicaux.

Cette radio ne se contente pas de développer son prosélytisme a Bamako, mais
elle est d’ores et déja accessible sur la toile, ce qui permettrait au maitre de Banconi
de véhiculer ses instructions soufies a 1’échelle internationale. De plus, c’est
¢galement une aubaine pour les adeptes ansaris de la diaspora qui souhaitent garder
le contact avec leur source spirituelle. L’adresse de cette radio sur internet est la

suivante : www.lavoixducitoyen.com.4°

Concernant les chaines de télévision soufies, jusqu’a I’heure actuelle, il n’existe
aucune chaine au Mali consacrée a la diffusion du soufisme, méme si le projet en
est formé. Les soufis du Mali ne manquent donc pas de stratégies pour répandre le

soufisme au Mali, employant tour a tour des stratégies traditionnelles et des

418 |'Indépendant, « Rassemblement général des soufis » n°542, le 17/09/2009.
419 www.lavoixducitoyen.com. (Consultée le 10/11/2012).

231


http://www.lavoixducitoyen.com/
http://www.lavoixducitoyen.com/

stratégies plus modernes. Mais aussi leur vision et leur dessein plus englobant ne se
limitent pas a un role religieux, mais touchent également au domaine politique et

social.

CHAPITRE Il : LES FORMES DE PRESENCE POLITIQUE ET SOCIALE
DES SOUFIS DANS LE MALI INDEPENDANT

L’indépendance du Mali marqua de facon considérable le paysage religieux du
pays. L’entrave de la liberté religieuse et la surveillance étroite pratiquée durant la
période coloniale sur les guides religieux ont été allégées voire abandonnées.
Profitant de ce nouveau contexte favorable, certains maitres spirituels ne
dissimulent plus leur résolution a pénétrer dans I’atmosphére politique malienne et a

apporter également leur contribution dans le domaine social.

1. Présence politique des soufis dans le Mali d’aujourd’hui

Si certains pays, comme la France, se préservent de I’influence des religicux
dans la sphere politique, la question se pose autrement au Mali. Le prestige et
I’influence dont disposent les religieux de facon générale et les soufis de fagon
particuliere les incitent a ne pas se résigner et a ne pas rester en marge de la
politique. Le Mali est certes une république laique. La constitution de 1961

amendée par celle de 1992, 1’énonce sans équivoque :

Préambule, aliéna 2 : « Le peuple souverain du Mali s’engage solennellement a
défendre la forme républicaine et la laicité de I'Etat, proclame sa détermination a
défendre les droits de la Femme et de I'Enfant ainsi que la diversité culturelle et

linguistique de la communauté nationale »

Article 28 : « Les partis concourent a I'expression du suffrage. Ils se forment et

exercent librement leurs activités dans les conditions déterminées par la loi. lls
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doivent respecter les principes de la souveraineté nationale, de la démocratie, de

I'intégrité du territoire, de I'unité nationale et de la laicité de I'Etat ».

Article 118 : Aucune procédure de révision ne peut étre engagée ou poursuivie
lorsqu'il est porté atteinte a l'intégrité du territoire ; la forme républicaine et la

laicité de I'Etat ainsi que le multipartisme ne peuvent faire I'objet de révision.

Cette laicité bien affirmée et réaffirmée par la constitution malienne a-t-elle- un
sens univoque ? Ou peut-elle étre interprétée de diverses fagcons ? Comment les

soufis sont-ils impliqués dans la vie politique ?

En premier, nous avons constaté que politiciens et religieux divergent sur la
définition de la laicité. La laicité se présente ainsi comme un moule dans lequel

chacun met le sens qu’il veut. Selon un leader spirituel :

« La laicité consiste a faire en sorte que la religion ne soit pas imposée a tous, que
les non-croyants et les autres confessions puissent exister et vivre leur différence ;
sans partager forcément cette conviction, I’Etat laique ne rejette pas les religions ;
ceci est le fait des Etats irréligieux. L’Etat laique integre les religions dans la
conduite des affaires publiques. Tout ce que nous avons souhaité et demande,
c’est que la loi qui devrait régir notre existence en tant qu’étre social soit
conforme a nos aspirations profondes, a nos valeurs sociales et religieuses »*%°,

Il ressort de cette conception de la laicité que 1’Etat doit prendre en considération,
dans sa gestion étatique, les valeurs religieuses et ne doit pas entrer en opposition

avec les religieux.

Pour certains juristes maliens « Un Etat laique est un Etat qui ne s’immisce pas
dans les questions religieuses et qui est d’égal partage entre les différentes
religions »*?!, Selon cette définition, I’Etat laique affirme 1’indépendance des

affaires religieuses et doit observer la neutralité envers toutes les religions, sans

420 nttp://journaldumali.com/article.php?aid=2453 (consulté le 03/04/2012).
421 http://journaldumali.com/article.php?aid=2453 (consulté le 03/04/2012).
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toutefois étre influencé par 'une ou par I’autre. Cette définition, nous verrons, est

loin de la réalité malienne vécue actuellement.

Il est donc a noter que les principes qui régissent la laicité dans le contexte

malien impliquent les points suivants :

- L’inexistence d’une religion d’Etat

- La possibilité pour chaque citoyen d’adhérer a la religion de son choix

- L’interdiction absolue de discrimination fondée sur la religion, dans la gestion
publique

- Le respect des convictions religieuses de chaque citoyen.*??

Si la laicité francaise veut que les espaces publics soient exempts de signes
religieux, la laicité malienne cependant n’y voit rien qui contredise ses principes de
laicité. Elle se présente, en effet, comme une laicité adaptée aux realités de la
société. Ainsi, il est tout a fait frequent de voir dans les ministeres, les écoles
publiques et les hépitaux publics des espaces aménagés pour la priére, salat. Les
signes religieux ostensibles n’y sont pas interdits. Mais aussi la laicité du Mali est
dominée par I’islam, étant donné qu’il s’agit d’un pays a majorit¢é musulmane. En
effet, les musulmans représentent 90% de la population, alors que les catholiques,

les protestants et les animistes tous ensemble n’en représentent que 10%.

Par ailleurs, il est a constater que les dirigeants de la premiére République
(1960-1968) et ceux de la deuxieme République (1968-1991) ont su amadouer les
maitres spirituels. Pour manipuler la majorité musulmane, afin de se maintenir le
plus longtemps possible au pouvoir, le président de la deuxiéme Reépublique,
Moussa Traoré, a méme érigé un tribunal islamique a Kayes, mais ce tribunal n’a

jamais fonctionné en fait, car les citoyens n’étaient pas obligés d’y avoir recours.

Ce méme président n’hésitait pas non plus a fermer tous les bars durant tout le
Ramadan. C’est lui qui créa également A.M.U.P.I (I’Association Malienne pour

I’Unité et le Progrés de 1’Islam) en 1980, pour conforter davantage les leaders

422 SOW Boubacar, I ’Etat et la religion au Mali, (mémoire non édité), ENA, 1978, Bamako, p.23.
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spirituels. Pour L. Brenner, le réegime de Moussa Traoré était résolu a renforcer
’identité musulmane du pays au détriment de la laicité de I’Etat*?®. Toutes ces
ceuvres adoptées en faveur de I’islam de la plus haute autorité du Mali étaient

destinées a maintenir les maitres spirituels loin de la sphére politique.

Cependant, il faut attendre 1’avénement de la troisiéme République (1991-)
pour voir I’implication forte de soufis dans la vie politique. A notre avis, ceci est dd,
d’une part, a ’avénement de la démocratie et du multipartisme avec la troisieme
République, et d’autre part, a D’activisme des nouvelles générations soufies

influencées par le courant activiste de la Salafiyya.

Cette implication des soufis dans la vie politique a pris aujourd’hui plus
d’ampleur, notamment en ce début du XXléme siecle, se manifestant lors des
¢lections municipales, législatives et présidentielles. Les guides spirituels s’activent
pour inciter leurs adeptes a s’inscrire sur les fiches électorales, tout en encourageant
certains de leurs disciples intellectuellement reconnus a conquérir le pouvoir, ou, le
cas échéant, a rallier un candidat ayant des affinités avec eux. En ce sens, il est
souvent constaté que les leaders spirituels sont systématiquement courtisés par les
politiques, dans le but de bénéficier de leur soutien indéfectible, souvent nécessaire

pour obtenir une victoire électorale au Mali.

Il est a noter que les élections presidentielles de 2002 et de 2007 ont été
marquées par un véritable soutien des guides spirituels en faveur du parti R.P.M
(Rassemblement Pour le Mali), dirigé par Ibrahim Boubakar Keita. Notamment les
hamallistes soutinrent avec enthousiasme cet ancien premier ministre. Des appels
étaient lancés dans les mosquées et dans les zawiyas invitant les fideles a voter pour
ce dernier. En conséquence, |I. B. Keita est passé au deuxieme tour, mais a toutefois

perdu devant ’ancien Président Amadou Toumani Touré qui a difficilement

42 BRENNER Louis, « Constructing muslim identities in Mali », in Louis BRENNER (dir.), Muslim identity
and social change in sub-saharan Africa, London, C.Hurst and Co. 1993, p.71.
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remporté les élections. Cependant, ce président ne fut pas a 1’abri de ses détracteurs,

qui dénoncérent les conditions frauduleuses dans lesquelles il a été élu et réélu.*?*

Si I’opposition politique joue un réle crucial dans une démocratie en fustigeant
la gestion étatique lorsqu’elle est a la dérive, les leaders spirituels du Mali n hésitent
pas, pour autant, a adresser des diatribes a 1’endroit du pouvoir public. Chaque
année, a l'occasion du Mawlid, ce sont des milliers de personnes qui affluent a
Bamako pour cette manifestation musulmane dont la célébration est a la fois, pour
les confréries, une expression d'identité et une démonstration d'influence. Au-dela
du discours purement religieux et des enseignements sur la vie du Prophete de
I'islam, ces rencontres annuelles sont aussi des occasions d'interpellation des
pouvoirs politiques sur la gestion des affaires publiques et la moralisation de la

sociéte.

Lors de Mawlid 2009, au Stade Modibo Kéita de Bamako qui était comble
(25000 places assises), le guide spirituel d’Ansar Din a saisi I’occasion pour fustiger
la justice malienne : « Elle fait pleurer les pauvres au profit des riches et des
titulaires d'une parcelle de pouvoir. J’invite le président malien a veiller a la saine
distribution de la justice sous son mandat. Le premier responsable du Mali doit
s'assurer que la justice est bien rendue entre les Maliens, car il n'y aura pas de
bonheur dans notre pays tant que la justice ne sera pas saine et tant que les pauvres

continueront a subir des décisions iniques »*?°,

Quel role les leaders spirituels ont joué dans la crise actuelle, sans précédent, que
le Mali vient de connaitre ? Le coup d’Etat survenu au Mali le 22 mars 2012, fut
une véritable apocalypse malienne, car tous les maux se sont abattus conjointement
sur le peuple malien: la rébellion occupait le nord du pays (deux tiers de la
superficie du Mali), ’embargo était imposé par la C.D.E.A.O (Communauté
Economique Des Etats de I’ Afrique de 1’Ouest), ’armée ¢était désorganisée et 1’Etat

décapité, du jamais vu dans I’histoire du Mali.

424 NASSOKO Issa, L Etat et la religion au Mali de 1960 a nos jours, Bamako, éd. Jamana, 2009, p.231.
425 Enquéte de terrain, Bamako, le 10/08/2011.
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Conscients de la gravité de la situation, les maitres spirituels décidérent
d’apporter leur contribution a la résolution de la crise. C’est ainsi qu’ils organisérent
non seulement des prieres collectives et répétitives pour le retour de la paix, mais
qu’ils s’efforcérent également de rencontrer les responsables politiques afin de jouer

un role de médiation et d’apaisement.

Selon les guides spirituels, cette catastrophe politique survenue au Mali était
due a la corruption délétére qui gangrene les plus hautes autorités du pays. En guise
de solution proposée pour remédier a cette crise, les maitres spirituels ont donc créé
un mouvement qui a pour objectif d’empécher toute personne politique corrompue
ou corruptrice d’accéder au commandement du Mali. La création effective de ce
mouvement dénommeé « Sabati 2012 », a été annoncée aux fidéles lors d’une grande

mobilisation qui eut lieu le 12 ao(t 2012.4%

Le role de ce mouvement est de recruter des jeunes musulmans dans toutes les
régions du Mali, afin d’en faire de véritables représentants des maitres spirituels et
des acteurs actifs de la vie politique du pays, dans le dessein de barrer la route a
toute personne politique corrompue et malhonnéte lors des élections prochaines. Il
est a noter que la création de ce mouvement a eu un impact fort tangible dans les
milieux politiques. C’est désormais une arme redoutable entre les mains des maitres
spirituels du Mali, qui pourra permettre d’assujettir les responsables politiques aux

veeux de ces derniers.

Faut-il signaler que le guide spirituel d’Ansar Din et président du Groupement
des Leaders Spirituels du Mali (GLSM) a confirmé tout récemment la détermination
des leaders spirituels a s’impliquer davantage dans la vie politique lors des ¢€lections
présidentielles prochaines : « On ne peut plus laisser la gestion de ce pays continuer

de cette manicre. Car chaque jour, la misére s’amplifie, la chute continue pour notre

426 Nous étions présent lors de 1’annonce de ce nouveau mouvement.
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pays a cause de la mauvaise gouvernance. On ne peut plus laisser n’importe qui

diriger ce pays »**’.

La création, pour la premiére fois dans I’histoire du Mali, d’un Ministére des
Affaires religieuses et du Culte en ao(t 2012 par le gouvernement de transition, est
un signe patent de I’influence grandissante des maitres spirituels sur le pouvoir
public. Le nom du Ministére révele déja son réle. Il est désormais chargé des
missions religieuses et cultuelles jusque-la exercées par le Ministére de 1’Intérieur.
Ce ministére, il faut le rappeler, est piloté par un ministre proposé par la quasi-
unanimité des guides spirituels. Avec la situation critigue au Nord du Mali
provoquée par les groupes extrémistes se revendiquant de la Sari‘a, ce nouveau
ministere a d’ores et déja une lourde tache. Il s’active a sensibiliser la population et
a confirmer la dangerosité des idéologies prénées par ces derniers, tout en les

qualifiant d’envahisseurs et de terroristes a combattre.*?

1.1. Les Codes et la défense des valeurs musulmanes

La société malienne est régie par des lois qui s’inspirent plus ou moins de la
Sari‘a. Les mutations incessantes du monde actuel imposent aux législateurs de
réviser et de proposer des amendements qui, selon leur opinion, adaptent la
législation malienne a 1’évolution de la société et la mettent en conformité avec la

conjoncture universelle, notamment celle concernant les Droits de I’ Homme.
1.1.1. Le Code malien des personnes et de la famille

Il y a plus d’une dizaine d’années, le code malien des personnes et de la
famille était sur la table de négociation, afin d’élaborer un texte considéré comme
révolutionnaire en matiere des droits des enfants et des femmes. C’est ainsi que la
quasi-totalité des députés ont voté le 3 aot 2009 le nouveau Code des personnes et

de la famille. Ce nouveau Code est depuis lors au centre d’une vive polémique ; il a,

427 |_e Républicain « Cherif Ousmane Madani Haidara, président du Groupement des Leaders Spirituels du Mali
““Nous allons donner une consigne de vote a la prochaine présidentielle’” » le 9 mai 2013, sous :
http://www.malijet.com/a_la_une_du_mali/71287-cherif ousmane madani_haidara.html (consulté le 11/5/2013)

428 Propos du chef de cabinet du Ministere des affaires religieuses et du culte, Bakary Danioko, sous :
http://directinfos.net/index.php/dernieres-articles/1084-bakary-danioko, (consulté le 16/3/2013).

238


http://www.malijet.com/a_la_une_du_mali/71287-cherif_ousmane_madani_haidara.html
http://directinfos.net/index.php/dernieres-articles/1084-bakary-danioko

en effet, été dénoncé par les leaders spirituels qui ont organisé une grande
manifestation, du jamais vu au Mali. Cela se passait le samedi 22 ao(t 2009
(premier jour du Ramadan 1430 de I’Hégire) au Stade du 26 mars & Bamako, ou
plus de cinquante mille musulmanes et musulmans se sont réunis pour exprimer leur
refus d’appliquer le Code, et pour lancer également un avertissement aux dirigeants

du pays afin de dissuader le président de la Réplique de le promulguer.

En premiére ligne de ce combat juridique, le guide spirituel des hamallistes,
Muhmmmad uld Hamallah, communément appelé Bouyé. Il mena cette bataille
sous la houlette du Haut Conseil Islamique dirigé aujourd’hui par I’imam Mahmid
Dicko. Le chérif de Nioro délivra des messages abrupts a 1’encontre du pouvoir

public. En voici un extrait qui révéle sa détermination :

« Que quelqu’un vienne de I’extérieur, qu’il nous dise que notre mode de vie
n’est pas bon et qu’il veuille nous imposer le sien, est une insulte. Nous disons
que pour ce code-ci ou toute autre loi, nous devrons y faire face avec foi. Allah
a dit que pour tout ce qui arrive comme difficulté, nous devons y faire face
avec persévérance et foi. Et Incha Allah, nous allons nous comporter de la
sorte. Nous n’avons pas peur, nous ne tremblons pas. Méme si nous ne
pouvions que remplir nos mains de sable et le jeter sur nos ennemis, nous le
ferons. Nous voulons dire aux dirigeants et aux députés de notre pays, il faut
qu’ils le sachent, que nous ne sommes pas d’accord avec leur décision. S’ils
ont ét¢ contraints par des gens de I’extérieur d’adopter ce Code, alors qu’ils
disent a ces gens-la que les fils de notre pays n’accepteront pas Ce code. Ils ne
I’accepteront jamais. La famille de Hamallah et ses disciples qui sont a I’Est, a
I’Ouest, au Nord et au Sud, les disciples de Hamallah du Sénégal, du Burkina
Faso, du Niger, de la Mauritanie, de la Cote d’Ivoire, de la Guinée et de
partout, vont se rassembler autour de moi et mener ce combat-1a jusqu’a son
terme.»*%

Ce discours révele le coté insurrectionnel du hamallisme. Si le fondateur du
hamallisme eut maille a partir avec le régime colonial, aujourd’hui ses heéritiers ne
se soumettent pas non plus au pouvoir public autochtone. L hériter de Hamallah
exprime ainsi clairement sa résolution de s’opposer au pouvoir législatif et exécutif,
profitant de son influence étendue sur tout le Mali et dans la sous-région ou sont

disseminés les disciples hamallistes. Face a cette insurrection redoutable des

429 Propos recueillis auprés du hamalliste Abba Omar Maiga, le 23/01/10.
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confréries appuyées également par le H.C.I.M, le pouvoir public préoccupé opta

pour la renégociation et privilégia le dialogue.

Afin d’apaiser les tensions occasionnees par ce fameux code et éviter a la
société toute révolte a caractere religieux, I’influent soufi et guide supréme des
hamallistes fut recu avec ses confréres de lutte au palais présidentiel le 26 ao(t
2009. Lors de cette rencontre avec le Président, les points de divergence furent
explicités ; et ce dernier fut invité a ne pas promulguer le nouveau code tant qu’il
n’aurait pas pris en considération les exigences émises par les leaders spirituels. Par
conséquent, sous la forte pression des religieux, le chef de 1’exécutif se résigna aux
demandes des milieux soufis et promit de ne pas promulguer le nouveau code tant
qu’il ne serait pas révisé€. C’est sous cette pression que le nouveau code fut envoy¢ a

I’hémicycle pour une relecture.

Fier des résultats obtenus lors de cette rencontre avec les plus hautes autorités
maliennes, le maitre spirituel de Nioro ne tarda pas a rencontrer ses disciples, tous
mobilisés pour défendre leur cheikh jusqu’au dernier souftle, afin de leur exposer le
statu quo auquel avait abouti le combat juridique. A ce propos, 1’extrait suivant du

discours du guide hamalliste est édifiant :

« Les autorités veulent faire passer le nouveau Code qui est non avenu. Le
Code contient plus de mille articles. Il y a au moins trois articles que je rejette
fermement :

- L’¢galité entre I’homme et la femme dans 1’héritage, ce qui est contraire a
I’islam,

- L’interdiction du mariage religieux et sa non validité,

-L’inclusion de DI’enfant adultérin dans I’héritage. Tout ¢a est contraire a
I’islam.

Depuis le premier gouvernement en 1961, on a tenté de faire primer le mariage
civil sur le mariage religieux. Depuis cette époque, je sais que le gouvernement
ne voulait accorder aucune valeur au mariage religieux, et qu’un jour on en
arriverait 1a ot nous en sommes. Méme si des gens donnent de 1’argent pour
nous acheter, nous ne devons pas accepter de nous vendre, et de nous conduire
ainsi vers I’Enfer. Ils veulent nous faire sortir de notre religion, faire de nous
des sans foi. J’ai vu le Président de la République et je lui ai demandé de me
dire la vérité. Il m’a dit qu’il ne promulguerait pas le Code. Il faut jeter ce Code
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derriere nous. Je suis et je reste le chef de tous les hamallistes du Mali, de la
Mauritanie, du Sénégal, de la Cote d’Ivoire, de la France et de partout dans le
monde d’ailleurs. Nous sommes debout avec tous les autres musulmans dans
cette bataille. Nous mourrons ensemble, nous vivrons ensemble »*3,

Dans son discours, le chérif de Nioro livre les trois points les plus préoccupants qui
constituaient une divergence avec le pouvoir public. Mais les articles contestés ne se
limitent pas, nous le verrons, a ces trois remarques évoquées par le cheikh de Nioro.

Découvrons ces articles contestés au point suivant :
a- Les articles contestés concernant la filiation de 1’enfant naturel

Article 33 : L’enfant né hors mariage porte le nom de sa mere. Il prend le nom de
son pére en cas d’établissement de sa filiation a 1’égard de celui-cCi.

Article 493 : L’enfant naturel acquiert le nom de celui de ses deux parents a 1’égard
de qui sa filiation est établie en premier lieu ; le nom de son pére, si sa filiation est
¢tablie simultanément a I’égard de 1’un et de ’autre.

Article 497 : En I’absence de filiation paternelle établie, le mari de la mére peut
conférer, par substitution, son propre nom a I’enfant par une déclaration qu’il fera
conjointement avec la mére sous les conditions prévues a I’article 494 ci-dessus.
L’enfant pourra toutefois demander a reprendre le nom qu’il portait antérieurement
par une demande qu’il soumettra au tribunal civil dans les trois ans suivant sa
majorité.

Article 482 : Tout enfant né hors mariage, fut-il décédé, est Iégitimé de plein droit

par le mariage subséquent de ses pere et mére.

Les milieux soufis dénoncérent ces articles et affirmérent que 1’enfant naturel
ne peut en aucun cas étre affilié a son pére naturel, a plus forte raison étre affilié a
son beau-pére. Il est, par conséquent, affilié uniquement a sa mere. Mais son pere
biologique peut lui accorder une pension alimentaire et des moyens de subsistance
sans toutefois lui donner son nom. Ces mémes milieux dénient également la

1égitimité d’un enfant naturel dont les parents se sont mariés par la suite.

430 Propos recueillis auprés du hamalliste Abba Omar Maiga, le 23/01/10.
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Les fugaha’ sont ils unanimes sur le fait que 1’enfant naturel n’hérite pas de son

pére ? L’institution de kafala peut-elle résoudre cette divergence ?

b- Les articles contestes relatifs a la succession :

Article 75: Les parents du défunt au méme degré ont les mémes droits. Ils
succedent par égale portion et par téte.

Article 769 : La loi ne distingue pas entre la filiation Iégitime et la filiation naturelle
pour déterminer les parents appelés a succéder. Les droits successoraux résultant de
la filiation adoptive sont réglés au titre de I’adoption.

Article 770 : Les parents, en ’absence de conjoint successible, sont appelés a
succéder ainsi qu’il suit :

- les enfants et leurs descendants ;

- les pére et mére ; les fréres et sceurs et les descendants de ces derniers ;

- les ascendants autres que les pére et mere ;

- les collatéraux autres que les freres et sceurs et les descendants de ces derniers.
Chacune de ces quatre catégories constitue un ordre d’héritiers qui exclut les
suivants.

Article 771 : Les enfants ou leurs descendants succedent a leurs pére et mere ou
autres ascendants, sans distinction de sexe, ni de primogéniture, méme s’ils sont

1ssus d’unions différentes.

Ces articles font également 1’objet de critique de la part des leaders spirituels.
En matiére de succession, ces articles ne font, comme nous 1’avons vu, aucune
distinction fondée sur le sexe des successeurs, leur filiation, et la part accordée a
chaque successeur. Nous savons certes que la sari‘a prescrit une autre conception
de la succession, relevant d’un autre esprit que celui de ces articles, d’ou le refus

des guides soufis de ce Code des personnes et de la famille.
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Pour les guides spirituels, le pére d’un enfant naturel pourra recourir a un
testament pour réserver une part de son patrimoine a son éventuel enfant naturel.
Cette solution est ¢galement préconisée pour 1’adoptant et 1’adopté, car I’un ne peut
hériter de DI’autre selon leur interprétation. Seul le testament, al-wasiyya peut
permettre a ’'un d’avoir légalement une part de la fortune de 1’autre. Enfin, certains

articles relatifs au mariage sont également contestes.

c- Les articles contestés concernant le mariage et sa dissolution
Article. 32 Le mari doit protection a sa femme, la femme obéissance a son €poux.

Les époux se doivent mutuellement respect, fidélité, secours et assistance.

Cet article a été amendé dans le nouveau Code des Personnes et de la famille en
supprimant le devoir d’obéissance de 1’épouse a son époux dans I’article suivant, ce

qui a suscité la colére des milieux soufis.

Article 312 : Les époux se doivent mutuellement fidélité, protection, secours et
assistance. Ils s’obligent a la communauté de vie sur la base de ’affection et du

respect.

Selon les guides spirituels 1’omission du devoir d’obéissance de la femme a son
mari, va a I’encontre de la sari‘a qui rend obligatoire tous les devoirs cités dans le
présent article, mais y ajoute également que la femme doit obéir a son mari dans la
mesure du possible et que ce dernier, en compensation, doit assumer toutes les
dépenses financiéres du ménage.

Il est indiscutable que la jurisprudence musulmane a exigé des deux époux le
respect mutuel. Ce principe de respect mutuel, ne suffirait-il pas pour rendre tout

couple heureux ?
Article 282 : Le mariage est un acte laic et public, par lequel un homme et une

femme, consentent d’établir entre eux une union légale dont les conditions de

formation, les effets et la dissolution sont régis par les dispositions du présent livre.
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La contestation de cet article de la part des leaders spirituels porte sur le
caractére laic qu’il accorde au mariage, ainsi que sur la dépréciation du mariage
religieux qui n’a aucune valeur juridique. Selon les contestataires, la non
reconnaissance du mariage religieux reviendrait donc a considérer les enfants issus
de ce mariage comme illégitimes.

Par conséquent, ils considérent que cette conception est non seulement irrecevable,
mais aussi méprisante. Suite a une longue bataille juridique opposant les soufis au

pouvoir public, nous verrons que ceux-ci finiront par obtenir gain de cause.

Il importe de noter que cet article barre également la route a tout mariage
homosexuel puisqu’il mentionne : « Par lequel un homme et une femme consentent
d’établir entre eux une union légale ». Cette phrase a soulevé énormément de
satisfaction dans les milieux religieux, qui, rappelons-le, se sont opposés
farouchement aux homosexuels, lorsque ces derniers voulurent créer leur
association en 1999. La pression effectuée par les religieux conduisit ainsi le
pouvoir public a rejeter toute demande de création d’association a tendance

homosexuelle.

Article.4 L’homme avant dix-huit ans révolus, la femme avant quinze ans
accomplis, ne peuvent contracter mariage. Néanmoins, le ministre de la Justice
pourra accorder, par décision non susceptible de recours, des dispenses d’age pour

motifs graves.

Article.5 Tout officier de 1’état civil qui procédera a I'union des personnes n’ayant
pas 1’age requis, hormis le cas de dispense accordée dans les conditions ci-dessus
indiquées, sera condamné a une amende qui ne pourra excéder 120.000 francs et a

une peine d’emprisonnement de six mois a un an.

Ces deux articles limitant 1’age du mariage et prévoyant une sanction pour les
contrevenants n’ont pas, non plus, été agréés par les leaders spirituels. Pour eux,

cette question doit étre laissée a I’appréciation des uns et des autres en fonction de
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la religion, de la culture et de la coutume. Selon leur conception, la sari‘a n’a

indiqué aucun age précis pour le mariage.

Article.6 Tout ministre d’un culte, qui procédera aux cérémonies religieuses d’un
mariage sans qu’il ait été justifié d’un acte constatant la célébration civile de ce
mariage délivré par I’officier de 1’acte civil, sera puni d’une amende de 5.000 a
30.000 francs. En cas de récidive, il encourra une peine d’emprisonnement qui ne

pourra étre inférieure a deux mois.

Cet article rend obligatoire 1’antériorité du mariage civil au mariage religieux,
mais il n’a jamais €té, rappelons-le, mis en ceuvre a notre connaissance. Il n’y a eu
aucune sanction encourue non plus par les réfractaires. Lorsque sa mise en pratique
a été méme évoquée, cela a suscité beaucoup de polémiques, par ce qu’il serait
troublant, selon les observateurs, dans une société¢ fortement ancrée dans I’islam,
d’emprisonner un imam a cause d’une célébration du mariage religieux antérieur a
celle du mariage civil. Ceci a surtout attisé surtout la bataille juridique menée par
les guides spirituels pour obtenir 1’abrogation de ce genre de texte qu’ils jugent
incompatible avec les valeurs sociétales. Ne serait-il pas plus avantageux pour les
femmes d’exiger également le mariage civil, qui, évidemment, les proteége

davantage ?
Article. 9 Est prohibé le mariage entre :

1. le fils et la mére ; le frére et la sceur ; le pere et la fille ; ’oncle et la niéce ; le

neveu et la tante paternelle ou maternelle ;

2. ’homme et la femme qui I’a allaité ; I’homme et la fille de la femme qui I’a
allaité ; I’homme et les tantes paternelles ou maternelles de sa nourrice ; ’homme et

les enfants de la fille de sa nourrice ;

3. ’homme et la mére de sa femme ; ’homme et ’ancienne épouse de son fils ;
I’homme et ’ancienne épouse de son péere ; I’homme et la fille de son épouse née
d’un autre mariage ; I’homme et I’ancienne épouse de ses oncles paternels et

maternels ; I’adoptant et I’adopté.
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Cet article évoquant les personnes pour lesquelles le mariage est prohibé est
inspiré en majeur partie de la Sari‘a, car toutes ces personnes citées par ’article se
voient également interdites de tout contrat matrimonial par la jurisprudence
musulmane, a I’exception des personnes mentionnées a la fin de la liste, a savoir
« I’homme et 1’ancienne épouse de ses oncles paternels et maternels ; I’adoptant et
I’adopté » d’ou la contestation des maitres spirituels. D’aprés ces derniers ne figure
pas dans les textes scripturaires I|’interdiction du mariage entre 1’homme et
I’ancienne épouse de ses oncles paternels ou maternels, ni entre 1’adoptant et

I’adopté selon le verset de sourate al-Nisa’, les Femmes.*!

Article.58 La répudiation est interdite. La répudiation prononcée en violation de
I’interdiction qui précéde dispense la femme de ses devoirs de cohabitation et
d’obéissance et emporte la séparation des biens sous réserve des droits des tiers.
Jusqu’a la décision de justice, la femme conserve tous les droits civils qu’elle tient

de la loi et du contrat de mariage.

Figure parmi les articles contestés cet article qui bouleverse la conception fort
ancrée dans la société malienne et musulmane, selon laquelle seul I’homme détient
le pouvoir de dissoudre un mariage. Cette disposition est également inspirée de la
Sari‘a au début de sa constitution. Le fondement scripturaire évoqué par les chefs
des confréries repose sur la sourate appelée «al-falag: la sourate de la
répudiation », dans laquelle nous lisons au premier verset : « O Prophéte ! Quand
vous répudiez vos femmes, faites-le en respectant leur délai de viduité. »*3? Un
autre verset limite le nombre permis de répudiations : « La répudiation ne peut se

prononcer que deux fois »*33

La répudiation selon la conception du droit musulman est une dissolution
unilatérale du mariage par le mari. Un droit qui se limite a deux fois ; une fois ce droit

épuise, le mari n’a nullement le droit de répudier son épouse, au risque de la perdre

431 Coran : 4, 23-24.
432 Coran : 65, 1.
433 Coran : 2, 229.
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définitivement. Cette disposition juridique a été légiférée par la Sari‘a dans un
contexte ou le nombre de répudiations n’était pas limité, le nombre d’épouses pour un
seul homme ne 1’¢tait pas non plus. La femme n’avait aucun droit sur son mari, a
I’époque préislamique, comme I’explique ‘Umar ibn al-Hatab, compagnon du
Prophéte : « Pendant la gahiliyya (période préislamique) nous ne donnions aucune
valeur a la femme, lorsque 1’islam est venu et que Dieu a parlé d’elles, nous avons

compris qu’elles ont des droits sur nous »*34,

C’est dans ce contexte que le droit musulman a institué et a encadré la répudiation.
En sus, des raisons financicres sont aussi a 1’origine de ce droit de répudiation accordé

aux hommes, comme le soulignent les docteurs de la loi :

« En cas de répudiation, le droit musulman oblige 1’époux a payer une pension
alimentaire durant le délai de viduité a sa femme répudiée, pension égale a celle
payée pendant leur vie conjugale, en plus de la pension d’entretien. L’épouse est
dispensée de toutes dépenses financiéres conjugales. Si elle veut donner quelque
chose de son avoir, c’est un mérite qui lui revient. Si elle le refuse, c’est son droit.
Nul ne lui en fera le reproche. Parce que le droit musulman ne reconnait que la

séparation des biens. Enfin le droit de répudiation est accordé a I’époux en

compensation de la grosse responsabilité qu’il s’endosse. »*°,

Nous avons observé que le droit de décision unilatérale pour la dissolution du
mariage accordé aux hommes est utilisé de fagcon abusive, sans méme respecter les

conditions imposées par la Sar‘ia elle-méme, a savoir :
- La femme ne doit pas étre répudiée en état de menstrues

- Elle ne doit pas étre répudiée dans la pureté durant laquelle elle eut des rapports

avec son mari.
-Le témoignage requis pour effectuer la répudiation.

En effet, I’absence du gadi, qui veille & ce que ces conditions soient réunies avant
toute répudiation, a entrainé certes des répudiations en nombre exponentiel, et par la

suite, un désastre considérable avec la dislocation des familles.

43 Buhari, al-Gami* al-Sahih. op. cit., p.213.
435 ABDEL WAHAB Ahmed, La situation de la femme dans le Judaisme, le Christianisme et [’Islam, Paris,
AEIF Edition, 1994. p.102.
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Il est important de noter que le réformiste Muhammad ‘Abduh*® a
profondément repense le probleme de la répudiation en droit musulman et a fini par
élaborer des nouvelles directives conformes aux principes musulmans donnant un
pouvoir désormais important aux juges. Aucune dissolution de mariage ne sera
désormais reconnue Iégalement, sans avoir, au préalable, été notifiée par un juge et
apres avoir respecté la procédure officielle, régie par le droit positif. Ceci dans le
but d’empécher I’utilisation abusive du droit de répudiation. Cette réforme qui a été

faite en Egypte s’étend a plusieurs pays musulmans.

Ainsi, au Maroc, la réforme du droit de la famille (Mudawwana) a accorde aux
femmes le droit de divorce tout en interdisant la dissolution unilatérale. Le Code du
statut personnel tunisien a remplacé la procédure de répudiation par une procédure
de divorce qui ne peut avoir lieu que devant un tribunal. En Algérie, le mariage peut
étre dissous uniquement par décision de justice, rendue par le juge de paix. Un
jugement de divorce est obligatoire, ce qui revient a interdire la dissolution du

mariage par la répudiation.*3’

Ces démarches entreprises dans le monde musulman seraient plus protectrices des
femmes, méme si 1’on sait que le droit de répudiation est abusivement utilisé et qu’il

était régi dans un contexte particulier.

Notons que cette bataille juridique menée par les leaders spirituels s’est soldée
par la résignation du pouvoir public et a entrainé des amendements au nouveau
Code des personnes et de la famille. C’est ainsi que certains articles du Code de la
famille de 1962 ont été amendés tres récemment sous la pression des soufis avec
I’appui de la haute institution musulmane, H.C.I.LM. Le nouveau Code des
personnes et de la famille, adopté le 2 décembre 2011, et promulgué le 16 janvier
2012, reconnait désormais le mariage religieux et lui accorde une valeur juridique.

En outre, prohibé par I’article 9 de I’ancien Code de la famille de 1962, le mariage,

43 Muhammad ’Abdu, Tafsir al-Qur’dn al-akim, (jusqu’a la sourate al-Nisa’, verset 125), Le Caire, éd. Dar al-
arabf, 1992, p. 95.
47SHEIMA Amina, Le divorce de la femme en droit musulman, Paris. Université Paris 11, 1987, (dactylogr, 3¢

cycle, directeur : Frangois Terré), p. 95.
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d’une part, entre I’homme et 1’ancienne épouse de ses oncles paternels et maternels,
d’autre part, I’adoptant et I’adopté, est accepté par les amendements de 2011. En
revanche, le législateur malien demeure réfractaire a 1’autorisation de la répudiation,
et Dl’article D’interdisant est toujours en vigueur. Concernant le systeme de
succession, le nouveau Code a offert au citoyen malien 1’option d’avoir recours soit

au droit positif soit au droit musulman pour le partage de I’héritage.

Une autre question juridique embarrasse également les milieux soufis, celle de
I’abolition de la peine de mort entretenue par les autorités maliennes. Les chefs des
confréries y sont farouchement opposés et ceuvrent inlassablement afin de dissuader

le pouvoir public.

1.1.2. Le Code pénal malien et la peine de mort

Dans le Code pénal malien de 1961, en vigueur de nos jours, la peine de mort ou la
peine capitale est explicitement mentionnée. Cette peine capitale est exécutable
dans plusieurs situations énumérées par le Code. En guise d’illustration retenons

trois cas dans lesquels la peine capitale est régie :

a- Le cas d’homicide volontaire comme [I’instituent les articles suivants :
Art. 161 Tout coupable d’assassinat, de parricide ou d’empoisonnement sera puni
de mort. Toutefois, la meére, auteur principal ou complice de 1’assassinat ou du
meurtre de son nouveau-né sera punie des travaux forcés a perpétuité ou des travaux
forcés de cing a vingt ans, mais sans que cette disposition puisse s’appliquer a ses
co-auteurs ou a ses complices. Dans tous les cas, la mere récidiviste sera condamnée
a mort. Seront punis comme coupables d’assassinat tous malfaiteurs, quelle que soit
leur dénomination, qui, pour I’exécution de leur crime, emploient des tortures ou

commettent des actes de barbarie.

Art. 162 Le meurtre emportera la peine de mort, lorsqu’il aura précédé, accompagné
Ou suivi un autre crime ou délit. Le meurtre emportera également la mort, lorsqu’il

aura pour objet de favoriser la fuite ou d’assurer d’impunité des auteurs ou
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complices de ce crime ou délit. En tout autre cas, le coupable de meurtre sera puni
des travaux forces a perpétuité. L’interdiction de séjour de cing a vingt ans pourra

également étre prononcée.

b - La peine de mort est également régie dans le cas d’atteinte contre la sireté
d’Etat, comme I’indique les articles suivants :

Art. 41 L’attentat dont le but est soit de renverser par la force le Gouvernement
légal ou de changer la forme républicaine de 1’Etat, soit d’exciter des citoyens ou les
habitants a s’armer contre 1’autorité, est puni de la peine capitale.

Art. 47 Sera puni de mort :

1. Tout individu qui aura incendié ou détruit par engin explosif des édifices,
magasins, arsenaux ou autres propriétés appartenant a I’Etat.

2. Quiconque, soit pour envahir des domaines ou propriétés de 1’Etat, les villes, les
postes, magasins, arsenaux, soit pour piller et partager les deniers publics, les
propriétés publiques ou nationales ou celles d’une généralité de citoyens, soit pour
faire attaque ou résistance envers la force publique agissant contre les auteurs de ces
crimes, se sera mis a la téte de bandes armées et y aura exercé une fonction de
commandement quelconque.

3. Les mémes peines seront appliquées a ceux qui auront dirigé 1’association, levé

ou fait lever, organisé ou fait organiser les bandes.

c- Le vol effectué dans certaines conditions est également passible de la peine de
mort, comme en atteste 1’article suivant :

Art. 197 Sera puni de mort tout individu coupable de vol commis en bande ou a
main armée. La méme peine sera applicable en cas de vol commis a I’aide de

violences, avec ou sans port d’arme.

Ce Code régissant ainsi la peine de mort sera-t-il amendé ? Rappelons tout
d’abord que la peine de mort a connu un moratoire au Mali, puisque la derniere
exécution remonte au 21 ao(t 1980 ; depuis cette date, les condamnations a mort

sont commuées en réclusion criminelle a perpétuité, par grace présidentielle. Le
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Mali est ainsi rangé parmi les abolitionnistes en pratique et non en droit. L’ancien
Président de la République Amadou Toumani Touré prit I’initiative d’amender ce
Code pénal en proposant I’abolition de la peine de mort non seulement en pratique
mais aussi en droit, lors du Conseil des Ministres du 17 octobre 2007. En voici un
extrait :

« Le Conseil des Ministres a adopté un projet de loi portant abolition de la
peine de mort. En outre, en supprimant la peine de mort, notre pays met en
accord ses principes et ses régles d’une part avec les dispositions de sa loi
fondamentale dont I’article ler prescrit que ‘‘la personne humaine est sacrée et
inviolable. Tout individu a droit a la vie, a la liberté, a la sécurité et a I’intégrité
de sa personne’’ et d’autre part avec des engagements internationaux auxquels
il souscrit. Le Président de la République, qui seul dispose du droit de gréace, a
pris I’engagement d’aller a la suppression de la peine de mort dans son
discours a la Nation prononcé a I’occasion du 22 septembre 2007 »*%,

Cette initiative présidentielle s’est heurtée au refus catégorique des maitres
spirituels qui s’opposerent radicalement au passage a la loi, tout en brandissant une
arme nouvelle, « le droit de vote », face a tout député qui serait tenté de voter cette
abolition de la peine capitale. Face a cette résolution, les députés, qui devaient
débattre sur la question en décembre 2010, 1’ont renvoyée a la session d’avril 2011.
A P’heure actuelle, le projet de loi portant sur 1’abolition de la peine de mort n’a pas

abouti.

La cellule d’Amnesty International, section Mali, a organisé a cet effet une
rencontre avec le Haut Conseil Islamique du Mali, (HCIM), dirigée a cette époque
par un maitre spirituel tigani Tierno Hady Thiam, dans le but de pouvoir assouplir
leur position sur la question. C’était le 6 juin 2007, a Bamako.*®*® Mais cette
initiative de la part de cet organisme international n’a abouti a aucun résultat
tangible. Les leaders spirituels restérent intransigeants et inflexibles sur I’abolition
de la peine capitale. En 1’occurrence, le guide spirituel des ansaris, le Chérif

Ousmane Haidara, dénonga de facon virulente ce projet proposé par 1’ancien

438 | ’Essor, Journal officiel, Extrait du ‘‘Communiqué du Conseil des Ministres’’, n°753, mercredi 17 octobre
2007.
439 www.afribone.com.( consulté le 15/11/2012).
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Président, et 1’accusa, en outre, de recevoir des ordres de I’étranger, notamment de

’ancienne puissance coloniale pour faire passer cette 1oi.*4

Pour repousser cette loi, les guides spirituels, se sont assurément appuyes sur
certaines sources scripturaires, notamment le verset de la sourate Bagara :
« O les croyants ! On vous a prescrit le talion au sujet des tués : homme libre pour
homme libre, esclave pour esclave, femme pour femme. Mais celui a qui son frere
aura pardonné en quelque facon doit faire face a une requéte convenable et doit
payer des dommages de bonne grace. Ceci est un allégement de la part de votre
Seigneur et une miséricorde. Donc quiconque apres cela transgresse, aura un
chatiment douloureux »*4,
L’implication des maitres spirituels dans la sphére politique ne se limite pas a ces
actions évoquées mais concerne également la réglementation des rites religieux

dans un Etat laic.

1.2. Intervention des soufis auprés du pouvoir public en matiere religieuse

Attachés de facon solide a leurs voies spirituelles, les soufis du Mali s’évertuent
¢galement a se faire entendre sur le plan religieux aupres du pouvoir public. C’est
dans ce sens qu’il faut inscrire la réponse favorable des autorités maliennes a la
création de la maison du Hagg (pélerinage), une institution mise sur pied en 2002
par I’ancien Président, Alfa Oumar Konaré, afin de faciliter les procédures du

pélerinage a la Mecque, qui se tient tous les ans.

Dans ce sens, 1’Etat intervient dans I’organisation du zagg en prenant en charge
les dépenses relatives au bon accomplissement du pélerinage. En effet, les pélerins
maliens se répartissent en deux catégories: ceux qui relevent de la filiale
gouvernementale, et ceux qui partent en pélerinage par la voie des agences priveées.

Si le réegime colonial entravait énormément cet exercice spirituel en compliquant les

440 www.infosud.org. (consulté le 15/11/2012.)
441 Coran : 2, 178.
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démarches administratives, les régimes d’aujourd’hui, grace a I’intervention active

des guides spirituels, ont grandement simplifié ces démarches.

Il est a souligner que les jours de fétes religieuses sont non seulement
officiellement fériés, mais également fixés par une instance musulmane, la
Commission Nationale de la Lune, qui est la seule structure habilitée a fixer la date
des fétes musulmanes. Celles-ci sont en I’occurrence: ‘Id al-fitr (fin du
Ramadan), ‘id al-’adha (la féte de tabaski), mawlid (I’anniversaire de la naissance
du Prophete), tasmiya (1’anniversaire du septiéme jour de la naissance du Prophéte)
et le premier jour du nouvel an de I’Hégire (awwal al-muharram). Cette
commission regroupe toutes les tendances spirituelles musulmanes en son sein. Et
I’Etat veille a ce que ses décisions soient scrupuleusement appliquées ; il intervient

méme en cas de violation pour réprimer les réfractaires.

Ce fut le cas de certains hamallistes en 2006, qui voulaient célébrer les deux
fétes religieuses, id al-Fitr (fin du Ramadan), id al-’Adha (la féte de tabaski), a des
dates différentes de celles reconnues officiellement. Cependant ils en ont été
empéchés par le pouvoir public. Suite a cet évenement, le Gouverneur de Bamako a

communiqué dans le journal national officiel :

« Le Mali est un pays indivisible et il ne sera pas permis que des confreéries,
pour une raison ou une autre, défient I'autorité de I'Etat. C’est ce qu’a expliqué
Ibrahim Féfé Koné, en rappelant que la Commission Nationale de la Lune, la
seule structure habilitée a fixer les dates des fétes musulmanes, regroupe toutes
les sensibilités islamiques de notre pays. Nous ne pouvons permettre que les
gens décident des dates des fétes musulmanes n'importe comment. Ceux qui
veulent féter aprés ou avant la date officielle, peuvent le faire chez eux, mais
pas sur les lieux publics.»*42.

L’Etat prend également en considération les moments spirituels de ses
fonctionnaires comme la priére du vendredi, salat al-gum ‘a. 1l va de méme lors du
mois de ramadan, les horaires de la fonction publique sont systématiquement

modifiés pour les adapter a la nouvelle situation des fideles.

442 1Essor, « Aid El Kébir : la date officielle vaut pour tous », n°15619, le 12/01/ 2006.
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En revanche, il convient de souligner que certains maitres spirituels sont
réticents voire opposes a toute intervention des religieux dans la sphere politique.
Dans une interview qu’il nous a accordé, I’ancien président du Haut Conseil
Islamique du Mali, Tierno Hady Thiam adopte aujourd’hui clairement cette
tendance : « Nous pensons que les soufis doivent se consacrer a 1’éducation
spirituelle de leurs disciples au lieu de s’immiscer dans le domaine politique. Raison
pour laquelle nous considérons que les manifestations organisées pour protester
contre le projet du Code de la famille et tout autre projet proposé par le
Gouvernement sont vains et ne servent pas la cause de I’islam. Le soufisme a

d’autres choses a gérer que la politique »**3

Il ressort donc que le sens général de I’intervention des soufis en maticre
politique s’articule autour de la sauvegarde des valeurs musulmanes face a un Etat
qui tend a ’ouverture vers des valeurs plus universelles. Mais la population, de
facon générale, semble plus séduite par les valeurs défendues par les guides
spirituels que celles préconisées par le pouvoir public. Dans cet état des choses,
nous avons remarqué que I’Etat privilégie aujourd’hui le compromis et le dialogue

avec les religieux plutdt que 1’application textuelle des lois.

Enfin, Christian Coulon dans son analyse concernant la religion et le pouvoir en
Afrique dit avec lucidité: «Les gouvernements peuvent bien interdire
constitutionnellement la création de partis religieux, cela n’empéche aucunement la
religion d’étre omniprésente dans le champ politique (...... ) Les religions
participent pleinement a la perception et a la formulation du politique »*#.

Si les soufis du Mali interviennent, d’'une maniére ou d’une autre, dans la sphere

politique du pays, ils agissent de méme sur le plan social.

2. Actions sociales des soufis au Mali

443 Entretien effectué le 06/09/2011 a Bamako, Mali.
444 COULON Christian, « Religion et politique » in Christian COULON et Denis-Constant MARTIN, (dir.), Les
Afriques politiques, Paris, éd. La Découverte, 1991, pp. 95,103.
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L’altruisme et la charité sont des valeurs grandement prénées par le soufisme.
A cet égard, les fondements de leurs actions sociales sont puisés des divers textes

scripturaires émaillant ce sujet. Les plus évoqués, entre autres, sont :

« Vous n’atteindrez la vraie piété que si vous dépensez en charité une part de vos
biens que vous aimez tant »** « Et ils nourrissent, pour I’amour du Seigneur, le
pauvre, I’orphelin et le captif. ‘“Nous vous nourrissons pour ’amour de Dieu ; nous
n’attendons de vous ni récompense ni gratitude’ ».%4® « Nul ne peut étre croyant,
tant qu’il n’aimera pas pour son frére ce qu’il aime pour lui-méme »**7 Le dicton

soufi ne dit-il pas : le souci du soufi, ¢’est son frére ?

Les soufis du Mali menent des actions sociales louables dans la société
malienne. Mais le font-ils de leur propre initiative? A la demande du

gouvernement ? Ou conjointement avec I’Etat ?

Selon nos enquétes de terrain, il s’avére que certaines de leurs actions sont de
leur propre initiative comme la distribution des vivres aux personnes démunies ;
d’autres sont faites a la demande du Gouvernement, notamment la lutte contre le
Sida. Enfin, certaines actions sociales sont faites conjointement avec I’Etat, comme
la lutte contre la mendicité des talibés. Force est de constater que les guides
spirituels se sont impliqués plus ou moins dans les domaines sociaux, en
construisant des hopitaux, en visitant des malades, et en prenant en charge leurs
dépenses médicales. Leurs ceuvres sociales dépassent méme ce cadre pour
s’intéresser aux personnes nécessiteuses de facon générale. Mais passons en détail

ces actions sociales, en commencant par le domaine de santé.

2.1. Construction d’hopitaux par les guides spirituels

Dans les ceuvres sociales des soufis maliens, la construction d’hopitaux a

toujours été absente. Certains leaders spirituels avec qui nous nous sommes

445 Coran : 3, 92.
446 Coran : 76, 8-9.
447 Buhari, op. cit., p. 345.
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entretenu ont explicitement exprime leur réticence envers cette sphere sociale
prétextant que ce sont les missionnaires chrétiens installés au Mali a la fin du
X1Xeéme siecle, qui en faisaient leur cheval de bataille, et que les soufis, ne voulant
pas les imiter, ont préféré s’intéresser a d’autres ceuvres sociales.**® Mais les choses
semblent évoluer aujourd’hui. La confrérie d’Ansar Din, ’une des confréries les
plus fortunées du Mali, grace a ses réseaux nationaux et internationaux lui conférant
des capacités financieres tout a fait colossales, s’est dotée d’un nouvel hopital,

dénommé « Centre de Santé Cherifla », qui se situe a Bamako.

Cet hopital fut inauguré le vendredi 27 mars 2009 par 1’ancien Président de la
République, Amadou Toumani Touré, sous les auspices de son promoteur, le leader
spirituel des ansaris, Ousmane Madani Haidara. La présence de plusieurs députés et
de certains membres du Gouvernement, notamment du ministre de la santé, ainsi
que de plusieurs autres guides religieux, a honoré I’inauguration de cet
¢tablissement de soin. Le colit de la construction s’¢leve a 515 millions de francs
C.F.A. Cette ceuvre sociale remarquable accroit davantage 1’influence des soufis
dans la société malienne. Les autres confréries suivront-elles cet exemple ? Par
ailleurs, les actions sociales des soufis s’étendent également a la lutte contre

certaines maladies.**?

2.2. Lutte contre certaines maladies par les maitres spirituels

Si les soufis, a l’origine, s’intéressent de facon étroite aux soins et a
I’éradication des maladies invisibles du cceur, telles 1’égoisme, 1’arrogance,
’ostentation... bref toutes les maladies intérieures entravant I’ascension spirituelle
d’un aspirant, ils savent aujourd’hui, dans le contexte actuel malien, s’intéresser
également aux maladies corporelles. Les soufis du Mali prennent part a des ateliers
organisés pour sensibiliser la population a la gravité de certaines maladies,

notamment le Sida, et I’instruire ainsi des voies et moyens de prévention. La vaste

448 Entretien avec le président de la Ligue Islamique des Leaders Soufis du Mali, Tierno Hady Thiam, a Bamako,
le 06/09/2011.
449 Enquétes de terrain a Bamako a la mosquée du Chérif Ousman Haidara a Banconi, 17/8/2012.
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campagne de sensibilisation contre le Sida en aolt 2002 a été marquée par la
participation remarquable des leaders spirituels, qui mettaient 1’accent sur
I’éducation sexuelle des jeunes. Ils mettent ainsi en exergue la réelle existence du
phénomeéne, dénié par certains jeunes non avertis, et pronent comme solution sine
qua non la fidélité et I’abstinence, tout en évoquant, a 1’appui, les textes coraniques

qui réprouvent explicitement la perversion sexuelle.*®

Les guides spirituels jouent également un rdle majeur, en reussissant a
convaincre la population de ne pas rejeter les malades sidéens qui souffrent
énormément, non seulement de leur maladie incurable, mais aussi de 1’exclusion
sociale dont ils sont victimes. Car les sidéens sont percus dans la société malienne
comme ayant subi une punition divine pour leur débauche, bien que la maladie

puisse étre contractée par une autre voie que la débauche.

Notons que cette campagne contre le Sida a été mal percue dans les milieux
religieux au début. Mais grace aux efforts persévérants de certains leaders spirituels,
la perception de cette maladie a radicalement changé aujourd’hui. Le chef spirituel
d’Ansar Din confia au journal Bamako Hébdo : « Dieu n’a dit nulle part dans le
Coran de rejeter les malades du Sida, si Dieu nous interdit 1’adultére, il faut aussi
que les Maliens comprennent qu’on peut attraper le Sida sans relation sexuelle. Je
connais méme I’exemple d’une personne atteinte de Sida sans jamais commettre la

fornication »#°1,

Ces efforts entretenus par les guides spirituels ont été fort fructueux dans
I’endiguement du fléau, a telle enseigne qu’ils ont été salués et encouragés non
seulement par 1I’Etat mais aussi par les ONG internationales ceuvrant dans les
domaines sociaux, comme U.S.A.l.D (United States Agency of International

Developpement).*®2

2.3. Distribution de vivres aux nécessiteux par les soufis

450 Coran : 17, 32., Coran : 24, 2., Coran : 24, 3.
451 Bamako Hébdo, n°45, 27/07/2007.
452 http://www.interarts.net, (consulté le 22/11/2012).
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L’action sociale des soufis se manifeste également par la distribution de vivres
et par I’apport de soutiens matériels aux nécessiteux, notamment dans les moments
de crise que traverse actuellement le pays. C’est dans ce cadre qu’il faut citer, pour
illustration, la solidarité organisée par le guide spirituel de la C.M.S (Communauté
Musulmane des Soufis). Prenant comme devise « la paix universelle et la pureté
intérieure », cheikh Bilal Diallo choisit les personnes handicapées déplacées pour en
faire son cercle d’action. Il noua contact avec la Fédération Malienne des
Associations des Personnes Handicapées (F.E.M.A.P.H) pour concrétiser son ceuvre
humanitaire. Ainsi, le 16 juillet 2012, des vivres ont été distribués aux handicapés
par le maitre spirituel, communément appelé¢ Soufi Bila, sous I’égide du Président
de la F.E.M.A.P.H, Moctar Ba. Ce don est estimé a une somme de dix millions de
francs C.F.A. A la grande satisfaction du Président, il nomma, en son nom et en
celui de tous les membres de 1’ Association, le leader spirituel de la C.M.S, comme

I’ambassadeur des personnes handicapées de la F.E.M.A.P.H.

La chaine des ceuvres sociales ne discontinue pas. Les soufis, en collaboration
avec le Ministéere du développement social, ont organisé une autre journée de
solidarité en faveur des personnes handicapées, le 16 octobre 2012. La cérémonie
de remise des dons a été présidée par le Ministre dudit département, Mamadou
Sidibé. Le leader spirituel de Djikoroni offrit 70 tonnes de vivres au profit des
nécessiteux, et recut en 1’occurrence un diplome de reconnaissance de la part du

Président de la F.E.M.A.P.H. A ce sujet le journal L indicateur de Renouveau écrit :

« En recevant ce diplome, le guide des soufis a d’abord exprimé toute sa joie
avant de demander aux uns et aux autres de prier pour lui afin qu’il soit a la
hauteur de sa mission. Le ministre quant a lui, a remercié le guide des soufis
pour ses efforts aux c6tés des personnes handicapées. Il a expliqué que ce geste
fait a ’endroit des personnes handicapées entre dans le cadre du mois de la
solidarité ; malgré le contexte difficile du pays, le gouvernement a tenu a
respecter la tradition en orientant la plupart de ses actions en faveur des
déplacés du Nord. »*3,

La confrérie Ansar Din s’est activée également dans ce domaine. Le 13 mai

2012, une grande conférence a été tenue dans le dessein d’inciter des donateurs a

453 I *Indicateur de Renouveau, « La Communauté des Soufis du Mali fait ceuvre utile », 18 octobre 2012,
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manifester leur générosité au profit des populations déplacées souffrant des
répercussions de la guerre au Nord du Mali. A cet égard, le guide spirituel d’Ansar
Din lui-méme offrit une somme d’un million de francs CFA, et mit en ceuvre, le 25
mai 2012, une caravane humanitaire qui sillonna toutes les villes touchées par cette
crise désastreuse, afin de leur venir en aide. Cette caravane humanitaire organisée
par les soufis ne s’est pas arrétée seulement au Mali, mais elle a également élargi sa
zone d’action, pour soutenir les déplacés maliens réfugiés dans la sous-région

comme ceux du Burkina-Faso.

Interviewé par le journal Option sur I’action sociale de sa confrérie, le guide
spirituel de Tamani émit la réponse suivante : « Parmi les nombreuses confréries
religieuses au Mali, notre Ancar Din est celle qui travaille le mieux dans une totale
autonomie, sans dépendre ni des arabes ni des occidentaux. Avec nos propres
cotisations, nous avons construit des médersas, des hdpitaux et des locaux qui
permettent d’aider les pauvres. Chaque année nous distribuons aux nécessiteux
entre 50 et 60 tonnes de vivres. Nos actions humanitaires sont connues de tous »*>*
Les guides spirituels ne restent pas muets sur un autre fléau de la sociéte : le

phénomene de la mendicité des talibes.

2.4. Lutte contre la mendicité des talibés par les leaders spirituels

La mendicité des talibés ou des éléves coraniques au Mali ne date pas
d’aujourd’hui. Ce phénomene, rappelons-le, remonterait au XIXéeme siécle,
institutionnalisé par le régime musulman du cheikh Amadu que nous avions étudié
plus haut. C’était, pour le fondateur de ce dit régime, une solution répondant a la
condition d’application de sa décision historique, a savoir 1’enseignement
obligatoire pour tous les enfants ayant I’age de scolarisation, avec la permission de
mendier pour les enfants issus des familles misérables dont les parents ne pouvaient
pas subvenir a leur besoin. Cette tradition perdure encore de nos jours. Mais il faut

noter que les années 70 et 80 ont connu un phénomeéne de forte migration des

454 Option, « Chérif Ousmane Madani Haidara a Option : une voix captivante sur la voie de Dieu » n° 98,
24/11/2012.
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maitres coraniques vers les grandes villes afin de s’y installer avec leurs talibés,
sans s’€tre assurés au préalable d’une source de revenus leur permettant de couvrir

les dépenses essentielles de la vie.

C’est dans ce contexte que les jeunes talibés se sont trouvés dans la contrainte
de mendier, afin de vivre et de faire vivre leur maitre coranique. Ce phénomene
s’aggrava dans les années 90 pour prendre une ampleur inquiétante. Ceci attira
davantage I’attention des organisations luttant pour les droits des enfants. Mais la
lutte contre la mendicité des talibés demeure une question épineuse dans le contexte
malien, si I’on sait que certains maitres coraniques n’hésitent pas a affirmer que la
mendicité de ces derniers est une condition incontournable pour toute acquisition de
la baraka dans I’apprentissage coranique.*® Bien que le Code pénal malien dispose
d’articles interdisant de fagcon catégorique la mendicité, sa mise en ceuvre demeure
toujours en suspens. Nous allons donc retracer ces articles du Code pénal du Mali,

avant d’analyser la méthode des guides soufis pour lutter contre le phénomene.
2.4.1. La mendicité et le code pénal malien
Paragraphe 11l : La mendicité

Art.148 Toute personne valide et majeure qui aura été trouvée mendiant sur la voie
publique sera punie de quinze jours a six mois d’emprisonnement. Seront punies des
mémes peines les personnes invalides qui, pendant la durée de leur séjour dans les
formations hospitaliéres ou charitables, auront été trouvées mendiant dans les lieux
publics.

Art. 149 Tout mendiant, méme invalide, qui aura usé de menaces ou injures, ou sera
entré sans permission et contre le gré du propriétaire ou des occupants de la maison,
dans une habitation, dans un enclos en dépendant, sera puni d’un emprisonnement
de quinze jours a six mois.

Paragraphe 1V : Dispositions communes aux vagabonds et aux mendiants

4% Nous avons assisté a un atelier organisé de 10 a 13 aoGt 2008 a Koro par le commandant du cercle réunissant
les maitres coraniques de la ville de Koro et de ses alentours. Le théme portait sur « Les solutions de
I’éradication de la mendicité des talibés ». Nous avons pu constater que la majeure partie de maitres coraniques
réunis a I’occasion n’était pas favorable a I’interdiction de la mendicité de leurs talibés évoquant non seulement
le manque des moyens financiers mais également ’aspect éducatif de la mendicité pour leur talibés (humilité,
modestie, et baraka).
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Art. 150 Tout vagabond ou mendiant qui aura été saisi travesti d’une maniére
quelconque et muni d’instruments propres, soit a commettre des vols ou d’autres
délits, soit a lui procurer les moyens de pénétrer dans les maisons, sera puni de six
mois a cing ans d’emprisonnement. Tout vagabond ou mendiant qui aura exercé ou
tenté d’exercer quelque acte de violence que ce soit envers les personnes sera puni
d’un emprisonnement de deux ans a cinqg ans. Les vagabonds et les mendiants qui
auront été condamnés aux peines portées au présent article seront interdits de séjour

pour cing ans au moins et dix ans au plus.

En dépit de ces textes pénaux extrémement explicites sur 1’interdiction de
mendier, aucune mise en pratique ne s’en est suivie. Pourquoi donc cette question
est-elle si délicate a traiter ? Cette problématique, nous semble-t-il, découle de
I’insuffisance de la volonté politique d’une part de mettre en place et de financer
des institutions pouvant contenir ce phénomene et d’autre part de proposer aux

personnes mendiantes des alternatives a la mendicité.

Par ailleurs, la plupart de ces mendiants sont des éléves d’écoles coraniques.
Ces écoles coraniques traditionnelles demeurent fortement ancrées dans la société
malienne depuis des siécles. Leurs éleves sont percus comme de futurs guides
spirituels. Par conséquent, toute lutte contre la mendicité est susceptible d’étre
percue comme une lutte contre 1’islam et ses adeptes, a plus forte raison dans un
pays a majorité musulmane (90% de la population) ; d’ou la délicatesse de cette
question. Mais conscients des mutations et des évolutions du monde actuel, certains
guides spirituels se sont cependant impliqués dans la lutte contre la mendicité sous
toutes ses formes, de facon intelligente. Leur méthode repose sur deux éléments

fondamentaux :
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2.4.2. L’intervention des guides soufis
a. - La sensibilisation a la gravité de la mendicité

Les guides spirituels expliquent que la mendicité est bien propagée dans les
milieux des éléves coraniques, parce que la tradition y était favorable dans la
mesure ou la mendicité des talibés était considérée comme une solution provisoire
pour permettre a tous les enfants démunis de recevoir un enseignement sans se
soucier de leur prise en charge. Cependant, ’objectif éducatif recherché de la
mendicité, a savoir promouvoir la valeur de la solidarité dans la société et apprendre
aux talibés I’humilité et la modestie, ne se justifie plus selon tous les constats
effectués aujourd’hui : la mutation des sociétés et le changement du contexte ne
sont plus favorables a I’attachement figé a d’anciennes solutions, envisagees par les
anciens pour pallier les difficultés de leur époque. Il revient donc a la nouvelle
génération de chercher ses propres solutions, conformes a la conjoncture actuelle.
C’est ainsi qu’ils rappellent également la réprobation de la sari‘a contre la
mendicité en évoquant de nombreux textes scripturaires qui prohibent clairement le

phénomene.*°®

Pour lutter contre la mendicité en genéral et celle des talibés en particulier, les
guides spirituels s’associent également avec les organisations ceuvrant dans ce sens.
C’est dans ce cadre qu’il convient de citer la participation des maitres spirituels a la
grande conférence tenue a Bamako le 1*" juillet 2008, organisée par le Groupe de
Réflexion sur les Droits de I’Enfant, portant sur le theme suivant : « La mendicité
des enfants au Mali ». En effet, ’allocution prononcée par le leader spirituel tigan,
Tierno Hady Thiam récapitulait ainsi la position des maitres spirituels sur la

question :

45SAL-BUHARI, al-Gami* al-sahih, op. cit., pp.435, 243, 255.
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« La mendicité sous toutes ses formes est proscrite par la religion musulmane.
Celui qui tend la main tant qu’il n’est pas dans le besoin, commet par Ia un
péché et va vomir dans 1’au-dela ce qu’il a regu ici-bas des mains de ses
semblables. Toute personne qui se trouve dans le besoin doit s’adresser non a
des individus mais aux responsables de la communauté ou a 1’Etat, qui doivent
trouver solution au probléme posé. La pratique de la mendicité des talibés n’est
pas légitimée par les textes sacrés de 1’islam. Nous estimons qu’aujourd’hui la
mendicité des talibés est dégradante pour les enfants et que I’Etat doit assumer
ses responsabilités afin de garantir 1’éducation gratuite pour tous les enfants,
notamment a travers la formalisation de ’enseignement coranique ».*’

Aprés une large sensibilisation a la question, les guides spirituels proposent
également des solutions concrétes comme alternatives pour juguler positivement ce

fléau.

b. Alternatives proposées a la mendicité

Si la perduration de la mendicité des talibés est d’ordre religieux et économique, les
guides spirituels s’efforcent de se charger du premier volet en éclaircissant le point
de vue de la sari‘a sur la question, et proposent également pour le second volet une

sortie raisonnable de la crise. Leurs propositions reposent sur les points suivants :

1- Officialiser les €coles coraniques en y introduisant €galement 1’enseignement

séculier, ce qui permettrait par conséquent de recevoir une subvention étatique.

2- Introduire des cours de religion dans toutes les écoles publiques et privées, en les

dispensant aux éleves en fonction de leur confession.

3- Créer des cantines accueillant les talibés, afin de leur offrir les trois repas de la

journée, en attendant qu’une solution définitive soit mise en ceuvre.

457 Rapport de la conférence « La mendicité des enfants au Mali » produit par Moriba Camara, le 5 aolit 2008,

a Bamako, sous :

http://dev.internationalservice.org.uk/includes/documents/cm_docs/2009/r/rapport_confrence_grde.pdf (consulté

le 28/3/2013)
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Il importe de souligner que toutes ces solutions proposées ont été rappelées lors
d’un forum national sur les €coles coraniques du Mali, qui a eu lieu a Bamako, les
27-29 octobre 2008, sous I’égide du Haut Conseil Islamique du Mali. Le rapport qui

en émane fixe le cadre :

« L’amélioration du cadre de vie et d’apprentissage des talibés ; les réformes
institutionnelles et organisationnelles ; la “‘création d’association des maitres
coraniques ; le transfert de la tutelle au Ministére des Enseignements’” ; le
renforcement des capacités pédagogiques des maitres coraniques ;
I’amélioration du contenu des programmes et des apprentissages, ainsi que la
définition de passerelles avec les autres secteurs du systéme éducatif ; “‘offre

éducative,  formation  professionnelle, introduction du  minimum

scientifique”’.»**®

Par souci de pragmatisme, les soufis se sont employés a trouver les
partenaires financiers qui les aideraient a réduire le phénomene de
mendicité des talibés. C’est dans ce cadre qu’il faut inscrire leur
collaboration avec une ONG internationale: Environmental
Development Action in the Third World (ENDA-TW). Cette
collaboration vise les activités suivantes :

1-  Améliorer les conditions de vie des talibés en organisant des repas collectifs les
empéchant d’aller mendier leur pitance

2- Dispenser des cours d’alphabétisation en francais aux talibés

3- Appuyer des actions génératrices de revenus, ainsi que la fourniture du matériel
de travail, et la formation professionnelle. Dans ce sens plusieurs ateliers de

formation en menuiserie, en cordonnerie et en couture ont été ouverts.

458 PELIZZARI Elisa et SYLLA Omar, La transmission du savoir islamique traditionnel au Mali : entre

soufisme tijani et écoles coraniques, Paris, éd. L’Harmattan, 2012, p.188.
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Il est a noter qu’en 2007, plus de 700 talibés ont bénéfici¢ de cette collaboration

fructueuse, notamment ceux de Bamako et ceux de Mopti.*>°

Un autre projet quinquennal a été mis en place par une association locale
dénommeée « Niyéta », c’est-a-dire : « aller de I’avant » en langue bambara. Elle a
pour objectif de réduire considérablement la mendicité des talibés. Elle entreprend
des activités permettant aux centres coraniques de s’autofinancer sans pousser les
¢leves a la mendicité. C’est ainsi qu’elle expérimenta les bornes fontaines dans les
¢écoles coraniques dans le but de vendre de 1’eau a la clientéle du quartier. Ceci
permettrait aux talibés non seulement d’avoir une source de revenus mais ¢galement
d’améliorer leurs conditions d’hygiéne et de santé. Bien que la zone d’intervention
de cette association soit limitée a Bamako, elle a réussi jusque-la a améliorer de

facon efficace les conditions de vie de certains talibés sur ce site.4°

En dépit de ces quelques efforts mentionnés, nous nous demandons si les
guides spirituels se sont suffisamment impliqués dans la lutte contre la mendicité
des talibés. Certains parmi eux, de nos jours, pensent encore que la mendicité des
talibés est indispensable pour une bonne éducation spirituelle. Les efforts consentis
ne semblent pas porter leurs fruits, hormis quelques résultats positifs mais
insignifiants. Certes, une mobilisation générale a tous les niveaux, est nécessaire
pour juguler ce fléau fort ancré dans la société malienne. A ce titre, les religieux, les
politiques et I’ensemble de la société¢ civile doivent tenir conjointement une
conférence dans laquelle les modalités de mise en ceuvre de ces solutions pour la
lutte contre la mendicité vont étre précisées, afin que chacun active, a son niveau,

les résolutions le concernant, avec fermeté et sous controle d’une institution neutre.

Enfin, ces ceuvres sociales et sanitaires des maitres spirituels apportent en
quelque sorte un complément indispensable a 1’ceuvre du secteur public, mais ce qui

les démarque de ce dernier, c’est ’esprit soufi dans lequel elles s’insc¢rent. Les

459 http://www.lavigerie.be/spip.phparticle1131 (consulté le 24/11/2012.)
460 Enquéte de terrain, Bamako, 20/09/2012.
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guides spirituels du Mali d’aujourd’hui apparaissent trés impliqués et mobilisés
dans la vie politique et sociale du pays. Parallelement, et pour étayer leur action, ils
sont a I’origine de toute une production intellectuelle. Quelle est la portée de leurs

ouvrages ?

CHAPITRE 1I1ll: LES (EUVRES INTELLECTUELLES DES SOUFIS
MALIENS D’AUJOURD’HUI ET LEUR PORTEE

Nous avons vu plus haut que le soufisme de la période précoloniale a connu
une production intellectuelle soufie trés riche et foisonnante dont les ouvrages les
plus remarquables ont été étudiés, alors que la période coloniale, peu propice, est
marquée par un appauvrissement considérable en matiére d’ceuvres intellectuelles
soufies. Cette retenue intellectuelle sera relativement surmontée par les guides
spirituels de la période postcoloniale plus favorable. Essayons maintenant d’étudier
les écrits des soufis du Mali indépendant ayant trait au soufisme. En premier lieu,
nous étudierons les ouvrages ésotériques de cette figure universelle que fut A.H. Ba

(m.1991). Rappelons qu’une biographie sommaire lui a été consacrée ci-dessus.*6!

1. Les ouvrages ésotériques du maitre spirituel hamalliste, Amadou Hampéate

Ba (m.1991) et leur portée

Notre objectif ici n’est pas de retracer tout le parcours de cette personnalité
éminente, ce qui exigerait plusieurs volumes, mais plutét de nous attacher a sa
pensée soufie en décelant ses enseignements mystiques prénés. En cela, deux de ses

ouvrages sont particulierement remarquables :

- Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara

- Jésus vu par un musulman

Hagiographie d’un guide spirituel et ses enseignements :

461 Supra, p.198.
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1.1. Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara

Cet ouvrage, comme son nom le révéle, est un récit consacré a la vie et a
I’enseignement de Tierno Bokar (m.1940), le guide spirituel de 1’auteur. Paru en
1957, puis remanié dans une seconde version en 1980, I’ouvrage se compose de
trois grands chapitres accompagnés d’une annexe informative. Le premier chapitre
est consacré a la vie du sage de Bandiagara, ses origines, sa famille, son affiliation
au soufisme, et la souffrance qu’il vécut a la fin de sa vie. Au deuxiéme chapitre,
A.H. Ba confie les paroles de sagesse de son maitre spirituel. Le troisieme chapitre
comporte les enseignements de Tierno Borkar sur 1’ésotérisme. Enfin, dans une
annexe, l’auteur aborde de fagon générale le soufisme et les confréries, afin
d’éclairer les lecteurs non avertis sur les notions fondamentales du soufisme. Nous
n’en retiendrons que quatre points essentiels, qui marquérent non seulement la vie

de I’auteur, mais également celle d’innombrables disciples.

L’affiliation au soufisme d’A.H. Ba

QD
]

b- La tolérance et I’ouverture vers 1’autre

o
1

La charité illimitée, telle qu’enseignée par les soufis

&

Et la paix universelle prénée par les soufis

Au-dela de son importance historique et biographique pour Tierno Bokar, cet

ouvrage permet également de saisir la spiritualité d’A.H. Ba elle-méme.
a- L’affiliation au soufisme d’A.H. Ba

Tout d’abord, 1’adhésion du disciple de Tierno Bokar au soufisme n’est plus un
secret ; il la confirme clairement dans cet ouvrage a 1’aide de détails bien precis : sa

tariga, sa chaine spirituelle et sa conception mystique.

« Mon maitre et pere spirituel Tierno Bokar, lui-méme cheick de la confrérie
Tidjani dans la branche omarienne, appartenait a la famille d’El-Hadj Omar.
Pourtant, en 1937, dédaignant les ennuis qui ne manquaient pas de s’abattre sur
lui, il reconnut la validité spirituelle de Chérif Hamallah et se placa sous son
obedience. Je le suivis dans cette voie. Il énonga la chaine de transmission :
Abou Bokar Salif ‘‘c'est-a-dire lui-méme’> Amadou Hama’Ullah °‘Chérif
Hammallah’> Cheikh Mohammad Lakhdar, Cheickh Tahar, Cheikh Ahmed
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Tidjani et Seidna Mohammad, le prophéte de Dieu. Telle est la chaine que j’ai
recue de lui, puis il me bénit.»%2,

Cet extrait est important, car il révele de mani¢re évidente que 1’affiliation d’A.H.
Ba au soufisme reléve de deux voies spirituelles, suivant son guide spirituel. 1l fut
dans un premier temps un tigani « douze grains », avant de se convertir de nouveau

au hamallisme « onze grains ».

Dans cet ouvrage, sa conception du soufisme se deduit de références a de
grandes figures soufies de premier plan, comme al-Gunayd (m.911) et Aba Yazid
al-Bastami (m.877), avant d’évoquer le célebre réformateur de son époque,
Muhammad ‘Abduh (m.1905). L’auteur s’évertue a démontrer la cohérence et
I’harmonie de la conception soufie a travers les siecles, et a déduire que le soufisme
n’est autre qu’une lumiére servant a illuminer la foi intérieure du croyant, afin de lui

conférer, en définitive, une existence éternelle en son Seigneur :

« Selon une définition du grand mystique Al-Junayd : ‘‘tasawwuf, le soufisme
consiste en ce que Dieu fait mourir ’homme a son moi afin qu’il vive en lui’’.
Un autre grand soufi Abou Yazid al-Bistami, disait : “‘Je me suis desquamé de
mon moi comme un serpent de sa peau’’. Cette mort a soi-moi est appelée
fana, littéralement extinction, comme s’éteint la flamme d’une bougie, tandis
que la Vie en Dieu et par Dieu, qui est son corollaire, est appelée baga,
continuité, permanence. Le réle des soufis, disait Mohammed Abduh, est de
guérir les coeurs et d’éliminer tout ce qui voile I’ceil intérieur. Ils s’efforcent
d’établir leur demeure en 1’esprit, devant la face de celui qui est la trés haute
vérité, jusqu’a ce qu’ils soient, par lui retirés de tout ce qui est autre, leur
essence étant éteinte en son Essence et leurs qualités en ses qualités. »*63,

Pour le disciple de Tierno Bokar, le soufisme n’a jamais puisé ses origines a
I’extérieur, ni du christianisme ni du judaisme comme le supposent certains
chercheurs. Il réfute formellement cette thése tout en confirmant que le soufisme est

un pur produit issu de 1’islam et de ses enseignements, s’inscrivant ainsi en parfaite

462 BA Amadou Hampate, Vie et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara, Paris, éd. Seuil, 1980,
p.98.
463 Op. cit., p.252.
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symbiose avec les études du célebre orientaliste Louis Massignon (m.1962)%4. A ce

sujet, A.H. Ba rapporte :

« Par ailleurs, certains orientalistes ont avancé la thése que le tasawwuf étant
étranger par nature a la vocation de I’islam, il était né de la seule influence
d’autres courants religieux existants, en particulier du christianisme et du
judaisme. C’est, 1a encore, méconnaitre les racines purement coraniques de tout
I’enseignement soufi et 1’incessante méditation des hadiths et des versets dont
il est nourri. Certes, & premiére vue, le soufisme peut paraitre différent de
I’islam tel qu’il est couramment vécu ou compris par la masse. Mais c¢’est 1a,
nous nous en sommes déja expliqué, une différence de niveau et non de nature.
Cette pluralité des niveaux de compréhension ou des axes de recherches a
I’intérieur de I’islam témoigne, précisément, de sa richesse et de sa vitalité. Le
raisonnement qui consiste a expliquer cette diversité par la seule influence de
courants extérieurs est, a la vérité, un peu simpliste, et peut-étre pas toujours
exempt de paternalisme.»*%,

Pour A. H. B4, le hadith qudsi suivant est un compendium qui résume de la

maniere la plus éloguente sa conception du soufisme :

« Que mon serviteur ne cesse de s’approcher de moi par des ceuvres surérogatoires
jusqu’a ce que Je ’aime. Et quand je ’aime, je suis I’ouie par laquelle il entend, la
vue par laquelle il voit, la langue par laquelle il parle, la main par laquelle il

saisit. »466

Suite a ce hadith il écrit : « On pourrait dire que tout le soufisme est basé sur ce

hadith tant pour la méthode que pour I’objectif supréme : investiture divine

’ ’»467.

b

““baqa”, apres la mort a soi-méme ‘‘fand

L’auteur n’échappe pas, en dépit de son caractere tolérant et ouvert que nous
¢luciderons, au fanatisme confrérique, car il considére, comme d’ailleurs une bonne
partie des tiganis, que la tariga tiganie est supérieure aux autres voies spirituelles,

tout comme son fondateur qui est au méme titre supérieur aux autres saints :

464Cf., MASSIGNON Louis, Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane, Paris, CERF,
1999, pp. 104-112.

485 Op. cit., pp.246-247.

466 Buhart, al-Gami ‘ al-sahih, op. cit., p. 432.

467 Op.cit., p.253.
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« Cette mission fait du cheikh Tidjani un pdle, une grande figure de I’islam. Sa
tariga joue dans I’islam le role que 1’islam joue parmi les religions. C'est-a-dire que
le fondateur de la Tidjaniya occupe parmi les saints la place que Mohammad occupe

parmi les prophétes.»468,

L’ appartenance a une voie spirituelle ne dispense, selon la conception d’A. H.
B4, aucun aspirant de la pratique des principes fondamentaux de I’islam, comme les
cing priéres de la journée, al-fara’id al-ham. A cet égard, il dénonce certaines
confréries soufies qui se permettent, d’une maniére ou d’une autre, de délaisser,
voire d’abandonner certaines pratiques fondamentales de 1’islam, sous prétexte
d’atteindre un degré spirituel hautement élevé. Pour lui cette conception erronée du
soufisme a grandement terni I’image des soufis véritablement accomplis dans la
spiritualité, et a donné aux docteurs de la loi, notamment les attachés a la lettre, les

preuves de fustiger le soufisme :

«Il est vrai que, dans certaines voies spirituelles, on a vu apparaitre un abandon
progressif des pratiques de base de I’islam au bénéfice de la seule appartenance
a la tariqa, appartenance considérée comme suffisante pour assurer les
bénéfices spirituels que 1’on en attend. Mais il s’agit 1a d’une dégradation
apparue avec le temps et liée, le plus souvent, a une méconnaissance des
enseignements réels des maitres fondateurs, quand ce n’est pas a une certaine
ignorance de I’islam lui-méme. Il est hors de doute qu’un tel phénomene existe
en Afrique. On trouve également au Moyen-Orient ou en Extréme-Orient des
sectes ou congrégations appelées ‘‘extrémistes’’ et qui, elles, ont rompu
volontairement — et non seulement par ignorance ou par paresse- avec les
données de la sharia sortant ainsi du giron de I’islam. Mais elles constituent
une exception et non la régle »*%°.

Si le disciple de Tierno Bokar n’était qu’un simple novice du vivant de son
maitre spirituel, nonobstant, il ne cessa, apres la mort de ce dernier, de grimper les
stations spirituelles du soufisme, magamat. 11 accéda méme au plus haut sommet de
la Tiganiyya et fut ainsi ¢élevé au titre de cheikh par le maitre spirituel de ‘Ayn
Madi, Chérif ibn ‘Ammar, venu d’Algérie, comme le note B. Sanankoua : « En
1950, alors qu’il était conseiller privé du gouverneur pour les affaires musulmanes,

il accompagne sur sa demande Sharif Ben Amar, un grand maitre tidjani resident a

468 Op. cit., p.244.
469 Op. cit., p.246.
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Ayn Madi, ce dernier lui conféra en présence des nobles de la Tijaniyya de Kayes et
Nioro réunis, le titre de cheikh avec pouvoir de nommer dix mugaddam habilités a

recevoir des adeptes dans la voie tijanie, et lui délivra un diplome d’investiture.»*7,

Son affiliation au soufisme et son ascension spirituelle ainsi établies et attestées,
évoquons maintenant la tolérance et I’ouverture pronées par le soufisme a travers

son ouvrage :
b- La tolérance et I’ouverture envers 1’autre

Influencé par les enseignements du sage de Bandiagara, A. H. Ba fit preuve
de tolérance et d’ouverture envers les autres, au point de susciter des interrogations
sur sa personnalité, et de remettre en cause son appartenance religieuse musulmane.
Cette tolérance sans fin et cette ouverture sans faille étaient I’héritage 1égué par le
guide spirituel de Bandiagara a son disciple. A. H. Ba ne dit-il pas dans cet

ouvrage :

« Tierno Bokar aimait tous les hommes, sans considération de race, de religion
ou de rang social. La distinction qui lui paraissait la plus futile était celle qui
consiste a regrouper les hommes sous des emblémes religieux différents, qui se
croient ennemis les uns des autres. Tous les hommes et plus particulierement
ceux qui sont animés d’une foi sincére, ne renferment-ils pas une ‘‘parcelle de
I’Esprit de Dieu’’ ? La tolérance devait donc devenir le souci permanent des
éleves, comme elle avait été le fondement de 1’enseignement du cheikh Ahmed
Tidjani, et ’un des principes fondamentaux de 1’islam.»*",

Cette tolérance et cette ouverture étaient d’abord internes avant de devenir
externes. Imprégnés de ces principes, les aspirants de Tierno Bokar les mettaient en
pratique conjointement avec des disciples, issus de voies spirituelles, autres que la
leur. C’est ainsi que les qadiris et les tiganis n’éprouvaient aucune géne en

récitant ensemble leurs litanies confrériques. A cet égard A.H. Ba rapporte :

« Parmi ceux qui venaient entendre Tierno, tous n’étaient pas toujours de
I’ordre Tidjani. Un jour, de nombreux gadris avaient assisté a son cours. Quand
vint le moment d’effectuer le grand dhikr, un éléve demanda a Tierno :

40 SANANKOUA Bintou, « Amadou Hampat Ba (1900-1991) », in David ROBINSON et Jean-Louis TRIAUD,
(dir.) Le temps des marabouts : itinéraires et stratégies islamiques en Afrique occidentale francaise, 1880-1960,
Paris, éd. Karthala, 1997, p.403.

471 Op. cit., p.129.
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- Ceux qui ne sont pas tidjanis vont-ils assister au dhikr ?

- Faites le dhikr sans vous préoccuper d’eux, répondit-il. Si certains d’entre eux
veulent y participer, vous n’avez pas le droit de les empécher. Et s’ils préférent
partir, vous n’avez pas le droit de les retenir.

Le dhikr eut lieu en présence de nombreux gadris. Quand il fut terminé, Tierno
dit : I’arc-en-ciel doit sa beauté aux tons variés de ses couleurs. »*"

Cette tolérance interne au sein des confréries soufies, pronée par le sage de
Bandiagara et mise en ceuvre par ses disciples, ne se limitait pas seulement a cette
sphére, mais la dépassait largement pour englober les religions autres que I’islam.
Et A. H. B4, considérait méme que les religions monothéistes sont toutes sur une
méme lignée, sans distinction aucune. A ce titre, il confirma que 1’islam ne voulait
en aucun cas désigner une religion monotheéiste précise, pas méme celle qui fut
révélée dans 1’Arabie du 7™ siécle, mais qu’elle comprenait toutes les religions,

d’ou son ouverture et sa tolérance envers les adeptes des autres religions :

« Le mot islam signifie littéralement « soumission a Dieu», acceptation totale de sa
volonté. Le mot ne désigne donc pas ici la seule religion historique révélée a la
Mecque, mais la religion primordiale, immuable, éternelle de soumission a Dieu qui

a été pratiquée par tous ceux qui se sont voués a son adoration depuis Adam. »*73,

Cette tolérance et cette ouverture préchées par Tierno Bokar et son disciple ne
se limitent pas non plus aux seuls adeptes des religions monothéistes, mais
concernent méme les athées et les libres penseurs. En effet, A. H. Ba ne manque pas

d’anecdotes pour corroborer cette ouverture sans borne :

« Tierno Bokar nous raconta un épisode majeur de la vie du cheikh Ahmed
Tidjani. Celui-ci vivait alors au Maroc ou il bénéficiait de la protection du
Sultan. Au cours d’une conférence publique, un provocateur désireux de lui
nuire lui posa une question piége : Dieu aime-t-il I’infid¢le ? Etayant sa
réponse de commentaires de versets coraniques, le cheikh osa répondre : < oui
Dieu aime I’infidéle’” Réponse redoutable a 1’époque. Ce fut un beau tolle.
Indignés, les assistants quitterent la salle. Seuls demeurérent autour du cheikh

472 Op. cit., p.145.
473 Op. cit., p.209.

272



onze disciples fidéles. Ceux-la méme qui, plus tard, seront a 1’origine du
développement de la Tidjaniya.»*",

De cette anecdote, il tira la conclusion suivante : « Croire que sa race ou sa
religion est seule détentrice de la vérité est une erreur. Cela ne saurait étre. En effet,
la foi est d’une nature comparable a celle de Dl’air. Comme [Dair, elle est
indispensable a la vie humaine et 1’on ne saurait trouver un seul homme qui ne croie
véritablement et sincérement en rien. La nature humaine est telle qu’elle ne peut pas

ne pas croire en quelque chose : Dieu ou diable, fortune, chance ou malchance.»*’,

Cette ouverture sans borne lui valut méme d’étre taxé de franc-macon. Si sa
franc-maconnerie reste a prouver, il laissa cependant derriére lui des traces qui
révélent sa sympathie avec cette confrérie maconnique fort contestée au Mali.
Néanmoins, B. Sanankoua affirme avoir lu dans les archives personnelles d’A. H.

Ba des notes évoquant un éventuel lien avec la franc-macgonnerie :

« Nous n’avons pas trouvé dans ses archives parisiennes rien de spécifique sur
cette appartenance, par contre nous avons trouvé la copie d’une lettre adressée
a Emile Delphanque de la Grande Loge Magonnique d’Orient et d’Occident,
écrite en 1985, et dans laquelle il refusait la proposition de devenir membre
d’honneur de cette Grande Loge. La raison avancée était son appartenance a
une congrégation musulmane : ‘‘Responsable religieux de I’ordre tijani, je ne
peux avoir que des relations personnelles et fraternelles avec les adeptes de
votre loge maconnique, mais non des fonctions officielles, je suis ouvert a tous
les contacts personnels et fraternels a titre privé. Je me tiens a la disposition de
vos fréres s’ils veulent me consulter sur ce que je sais de 1’islam’”.»*'6,

Cette ouverture a 1’autre ne signifie pas cependant, pour A. H. Ba, se diluer ou se
dissoudre dans 1’identité de 1’autre. Au contraire, selon I’auteur, chacun doit garder
fermement son identité et sa culture, sans toutefois s’enfermer, ni se replier sur lui-
méme, car on ne peut évoluer en se reniant. En ce sens, il n’hésita pas a dénoncer
ses enfants, ses fréres, ou ses amis qui voulurent a tout prix se fondre dans la culture

européenne ou arabe, en fonction de leur formation :

« Certains, disait-il, croient qu’évoluer c¢’est rompre carrément avec toutes ses
traditions pour adopter celles d’une race que l’on admire, souvent par

474 Op. cit., p.144.
475 Op. cit., p.149.
476 SANANKOUA Bintou, « Amadou Hampat Ba (1900-1991) », op. cit., p.404.
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snobisme. Pour nous, évoluer, c’est perfectionner notre patrimoine qui n’est
pas fait seulement de nos demeures et de nos champs ; c’est aussi aménager
notre pensée, notre maniére d’étre toute enticre. Ce qui vaut pour un pays
tempéré ne peut convenir entiérement a un pays tropical. On voit nos enfants
soudanais copier plus ou moins maladroitement arabes ou éuropéens, selon leur
formation. Ils sont pareils a ces chutes d’eau qui se perdent en ruisselant
inutilement sur des dalles de pierre sans jamais rencontrer un lac pour apaiser
leur course folle et stérile. »*'7.

Le cas extréme se posa a lui sous I’époque coloniale. Bien qu’il elt été a cette
époque un fonctionnaire de I’administration coloniale, il nia toujours avoir collaboré
avec celle-ci contre sa patrie. Pour lui, sa seule arme était de faire connaitre aux
colonisateurs la richesse de la culture africaine ainsi que 1’authenticité de ses
valeurs et de sa civilisation, afin de pouvoir réfuter intellectuellement la mission
civilisatrice prétendue par les colonisateurs. Sur ce point, il persistait a contester

toute accusation le rendant complice du régime colonial.

Dans une interview accordée aux journalistes, a Niamey en 1981, raconte B.
Sanankoua, il expliqua qu’un jeune homme, le prenant pour un grand-pere,
plaisantait en 1’accusant de complicité avec les autorités coloniales au cours de sa

carriere. Il ne tarda pas a réagir :

« Bouvier, on a le droit traditionnellement de plaisanter avec son grand-pere
mais on n’a pas le droit de le trainer dans la boue. Vous dites que je suis
auxiliaire de la colonisation, vous me trainez dans la boue. Car le colonialisme
c’est un plus fort, qui vient chez un moins fort, qui est naturellement plus riche
que le plus fort. Alors il vient s’installer et dit : ‘‘je viens pour te civiliser parce
que ta maniere de vivre n’est pas bonne, ce que tu connais ne vaut la peine, ce
n’est pas scientifique, ce n’est pas religieux, ce n’est pas conforme ; je vaux
mieux que toi, accepte que je vaux mieux que toi ; je veux que tu sois moi ;
n’apprends pas ta langue, n’apprends pas tes coutumes, tout ¢a n’est pas bon,
tu vas apprendre pour moi. Mais ce qui est a toi sera @ moi et ce qui est a moi,
je le garderai. Toi je te ferai venir pour que tu sois moi ; mais je n’accepterai
pas que nous soyons égaux’’. Voila le colonialisme. »*'8

En revanche, la question qui mérite d’étre posée ici, est pourquoi ne fut-il pas

arrété, a I’instar des autres hamallistes, étant lui-méme un fervent hamalliste, si ’on

477 Op. cit., p.985.
478 SANANKOUA Bintou, « Amadou Hampat Ba (1900-1991) », op. cit., pp.396-397.
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sait que 1’administration coloniale n’a jamais faibli sa répression contre les ardents

disciples de Hamallah ?

La réponse résiderait plutét dans la capacité intellectuelle d’A. H. Ba a
convaincre les hauts responsables du régime colonial du caractére pacifique de sa
voie spirituelle, en communiquant dans la langue qu’ils comprenaient, sans avoir
recours a un interprete ou a un traducteur quelconque. A. H. Ba fut également,
rappelons-le, le guide qui fit découvrir aux administrateurs coloniaux 1I’immense
culture africaine, a telle enseigne qu’il put gagner leur affection. Sa relation étroite
avec Théodore Monod, I’explorateur colonial et ancien directeur de 1’Institut
Francais d’ Afrique Noir (IFAN) fondé¢ a Dakar en 1936, ainsi que sa relation avec le
capitaine Marcel Cardaire, ne sont un secret pour personne. Ce dernier, il faut le
noter, fut le coauteur de cet ouvrage que nous étudions. Quoi qu’il en soit, il obtint

une protection de la part des hauts cadres de I’administration coloniale.
c- Paix et amour universels prénés a travers cet ouvrage

De la tolérance, a la paix et a ’amour universel, il n’y a qu’un pas. A. H. Ba
était opposé moralement aux colonisateurs parce que ces derniers ont occupé son
pays et infligé I’injustice aux colonisés. Cependant, le disciple de Tierno Bokar ne
haissait pas 1’étre humain pour la simple raison qu’il était différent de lui sur le plan
religieux ou racial, mais parce qu’il se nourrissait des enseignements recus de son
maitre spirituel, tout a fait contraires a tout esprit d’animosité. A. H. Ba s’attarde
méme, dans cet ouvrage, sur I’amour et la paix pronés par son maitre spirituel,

d’une facon plus étendue qu’a I’accoutumée :

«Tierno se révoltait a ’idée qu’un étre quelconque puisse €tre exclu de I’amour
de Dieu. Il méprisait les distinctions que font les ‘‘attachés a la lettre’” et
voulait ignorer ceux qui font de cet amour le privilege des seuls croyants
orthodoxes. De mon co6té, je n’arrivais pas a comprendre que seuls les
musulmans puissent étre bénéficiaires de la miséricorde de Dieu. Je
réfléchissais a la petitesse de leur nombre par rapport a I’ensemble de
I’humanité, dans le temps comme dans 1’espace, et me disais : ‘“Comment
Dieu, devant un tas de graines, pourrait-il prendre une seule poignée de ces
graines et rejeter toutes les autres en disant: Celles-la seules sont mes
préférées’” ? J’avais souvent entendu dire, autour de moi, et notamment par
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certains marabouts, que les non-musulmans étaient des kuffar ‘‘infideles’’ et
qu’ils iraient en enfer. Cela m’indignait comme si j’avais été moi-méme 1’un
de ces malheureux infidéles.»*™®.

Habité par le souci d’instaurer cette paix universelle, il répondait favorablement a
tout congres qui avait pour objectif de condamner la guerre dans le monde, comme
sa participation a un congrés a Florence, en Italie, sur la condamnation de la guerre.
Dans ce sens il n’hésita pas a visiter également Israél et a rencontrer Golda Meir,

tout en visitant aussi le Mont de Sion.*8°
d- Charité illimitée pronée par 1I’auteur

Dans cette ceuvre biographique, A.H. Ba rapporte des récits saisissants
montrant la bonté infinie qui caractérisait son guide spirituel, Tierno Bokar. La
charité, selon ce dernier, est une valeur qui doit dépasser le cadre humain pour
embrasser également toutes les autres créatures. Illlustrant la charité de son maitre, il

cite une anecdote marquante, qu’il titra « L’oiseau tombé du nid ».

En résumé, 1’anecdote rapporte qu’un poussin tomba de son nid sous une forte
rafale de vent. Devant I’indifférence totale des disciples du sage de Bandiagara face
a ce poussin, le maitre spirituel se leva pour aller secourir cet étre humble et
s’é¢tonna du comportement de ses aspirants qui réservaient leur bonté aux étres

humains. Fort attristé il s’adressa a ses disciples en ces mots :

« Il est nécessaire que je vous parle encore de la charité, car je suis peiné de
voir qu’aucun de vous n’a suffisamment cette vraie bonté du cceur. Et
cependant, quelle gréce ! Si vous aviez un cceur charitable, il vous et été
impossible d’écouter une legon, portat-elle sur Dieu, quand un petit étre
misérable vous criait au secours. Vous n’avez pas €ét¢ €émus par ce désespoir,
votre coeur n’a pas entendu cet appel. Eh bien ! Mes amis, en vérité, celui qui
apprendrait par cceur toutes les théologies de toutes les confessions, s’il n’a pas
de charité dans son cceur, il pourra considérer ses connaissances comme un
bagage sans valeur. Nul ne jouira de la rencontre divine s’il n’a pas de charité
dans son cceur. Sans elle, les cinq prieres ne sont que des gesticulations sans
importance ; sans elle, le pélerinage est une promenade sans profit »*8.

479 Op. cit., p.141.
480 SANANKOUA Bintou , « Amadou Hampat Ba (1900-1991) » , op. cit., p.404.
481 Op. cit, p.160.
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Enfin, cet ouvrage constitue une véritable source pour la compréhension de
certains aspects du soufisme au Mali du XXeéme siecle, caractérisé par la tolérance,
la paix, I’amour universel et la charité illimitée qui dépassent le cadre du soufisme,
de I’islam, pour englober les autres religions. L’ouvrage suivant, « JESUS vu par un
musulman », raffermit et compléte encore la teneur de celui que nous venons

d’étudier.

Incitation au dialogue interreligieux et a la solidarité entre les confessions

monotheistes :
1.2.Jésus vu par un musulman

Cet ouvrage a l’origine est le fruit d’une conférence tenue par A.H. Ba a
Niamey, en 1975. Cette rencontre avait pour theme général : « Nos communautés
chrétiennes sont-elles la révélation de Jesus-Christ aux Musulmans ?». L’auteur y
aborde les thématiques suivantes : Jésus dans 1’islam : sa place, son importance
dans le courant mystique, la connaissance et 1’attachement a Jésus chez les
musulmans africains. L’ouvrage, publié¢ en 1993, et composé de 62 pages, aborde

les questions suivantes :
- Jésus a-t-il vraiment existé ?
- Sioui, qui était-il ?

- Etait-il un homme, un homme-Dieu ou Dieu lui-méme ?
- Qui a raison ? Qui a tort ? Ceux qui considerent Jésus comme un homme ? Ceux

pour qui Jésus est homme-Dieu ? Ou ceux qui voient en lui Dieu lui-méme ?

En prologue, A.H. Ba tint un discours fédérateur, exhortant les adeptes des
trois religions monothéistes a ceuvrer pour la construction d’un barrage qui
endiguerait fortement le phenomene de négation de I’existence de Dieu et freinerait
la vague d’athéisme. C’est ainsi qu’il considere le dialogue interreligieux comme la

guerre sainte d’aujourd’hui que doivent mener les différents monothéismes
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contemporains. Puis, il entre dans le vif du sujet en abordant le premier élément de

sa problématique : « Jésus a-t-il vraiment existé ? » :

« Quoi qu’on veuille que Jésus soit, I’essentiel est qu’il ait effectivement existé. Or

ce fait est hors de doute, car il fut historiqguement prouvé et divinement attesté. »482,

A la suite, il souligne la place révérencielle que Jésus occupe dans le cceur de tout
musulman, car il est canoniquement interdit a toute personne professant I’islam de
proférer a I’adresse de Jésus des paroles qu’il ne saurait adresser a Mohammad lui-
méme. Il est avéré que I’islam qualifie d’apostat tout croyant qui blasphéme Jésus.

Puis il évoque les points de convergence entre musulmans et chrétiens :
- L’existence de Dieu.

- Jésus est I’esprit de Dieu insufflé en une vierge, Marie.

- Jésus est monté au ciel.

- Il reviendra avant la fin des temps.

Pour A.H. B4, ces quatre points majeurs et convergents pourraient suffire a unir
les monothéistes et déplacer le conflit interreligieux sur un autre front moins
conciliable, celui de I’ath¢isme. Par ailleurs, il importe de noter que le chapitre cing
de ’ouvrage est particulie¢rement délicat. L’auteur s’y sert de I’arithmologie, ou
science des chiffres, pour interpréter subtilement et justifier le caractere divin de
Jésus auquel les principes de I’islam se sont farouchement opposés. Car il est
inutile, & notre avis, de dire que la non divinité de Jésus constitue un point majeur,
qui distingue la croyance musulmane de celle des chrétiens. Le disciple de Tierno

Bokar expose ainsi son analyse :

« La valeur numérale du nom coranique de Jésus est 1122. La valeur numérale
du nom dont Dieu s’est désigné, Allah est 66. Or, la valeur secréte du nombre
66, obtenue par addition des éléments numéraux de 1 a 66, est 2211. Comme
on le constate facilement, 1122, c’est 2211 inversé, c’est en quelque sorte, son
reflet ; il y a donc un rapport occulte entre le nom de Dieu dans le Coran et le
nom coranique de Jésus. Celui qui est éclairé par ce secret, cesse d’étre étonné

482 BA Amadou Hampaté, Jésus vu par un musulman, Abidjan-Dakar, Nouvelles Editions Africaines,1976, p.18.
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lorsqu’il entend dire que Jésus participe d’une certaine manicre a I’Essence de
I’Etre Divin. » 483,

E. Balinga, dans son étude sur I’aspect littéraire des ceuvres d’A. H. Ba confirme
que ce dernier pronait le caractére divin de Jésus dans 1’ouvrage en question, JEsus
vu par un musulman : «L’auteur y confirme ’absence d’opposition entre les
différentes religions, il montre que les musulmans reconnaissent Jésus comme fils

de Dieu de la méme maniére que les chrétiens. »%34,

Cette interprétation arithmologique employee par A. H. Ba pour justifier la
divinité de Jésus serait-elle en conformité avec la croyance de la majorité des soufis
maliens ? Certes non, car la majorité avance certains versets coraniques comme

arguments contraires :

« Rappelle leur le moment ou Dieu dira : ‘O Jésus, fils de Marie, est-ce toi qui as
dit aux gens: prenez-moi ainsi que ma meére pour deux divinités en dehors de
Dieu ?°’ 1l dira : gloire et pureté a Toi ! Il ne m’appartient pas de déclarer ce que je
n’ai pas le droit de dire ! Si je I’avais dit tu ’aurais su, certes. Tu sais ce qu’il y a en
moi et je ne sais pas ce qu’il y a en Toi. Tu es en vérité le grand connaisseur de tout

ce qui est inconnu. »*8°

«Dis : il est Dieu Unique, Le Seul a étre imploré pour ce que nous désirons. Il n’a

jamais engendré, n’a pas été engendré non plus. Et nul n’est égal a Lui. »*8°

Nous nous posons la question de savoir si A.H. B&, dans cette aventure
interprétative, voulait absolument conformer la vision des théologiens musulmans a
celle des chrétiens, en allant ainsi a I’encontre de son propre principe, a savoir
respecter [’autre mais sans se renier ou se diluer dans I’identité de I’autre? Les
quatre points convergents entre ces deux confessions, chrétienne et musulmane,

qu’il a cités, ne suffisent-ils pas pour concilier les deux communautes ?

483 Op. cit., pp.42-43.

484 BALINGA Emile, Amadou Hampate Ba: I’homme et [’ceuvre : oralité et création littéraire, Paris, Université
Paris IV, 1988, (dactylogr, These 3¢ cycle, directeur : Jeanne Lydie Goré), p. 131.

485 Coran : 5,116.

48 Coran : 112,1- 4.
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Enfin, A.H. B& sut grandement exploiter sa plume au profit du soufisme. Il fut, a
notre connaissance, le premier guide spirituel malien influent ayant recu sa
formation dans les écoles coloniales francaises et qui composa, par la suite, des
ceuvres intellectuelles soufies en la langue francaise. A part ces deux ouvrages
étudiés ayant trait au soufisme, de nombreux ouvrages que rédigea A. H. B4, sont

consacrés a I’histoire de 1’ Afrique, aux contes et a la tradition africaine.

Un autre guide spirituel malien, décédé a la fin du XXeéme siécle, Sa‘d ‘Umar
Touré, s’est consacré lui, a la défense des theéses tiganies contre les détracteurs

salafis :

La défense des theses tiganies contre les détracteurs salafis

2. L’ouvrage mystique du maitre spirituel tigani, Sa‘d ‘Umar Touré (m.1997)

et sa portée

Le maitre spirituel de Ségou, Sa‘d ‘Umar Touré, a qui nous avions consacré
plus haut une notice biographique, est a I’origine d’une importante bibliographie. Il
publia en effet, huit ouvrages en arabe traitant de sujets religieux et linguistiques.
Parmi ceux-ci, une ceuvre que nous étudierons bient6t a été consacrée au soufisme ;
elle s’intitule «al-’Adwa’ al-safia ‘ala al-’awrad al-tiganiyya » . Lumiéres luisantes

sur les formules d’invocation tiganie.

Cet ouvrage composé de 63 pages et publi¢ en 1995, est, a I’origine, une
tentative de la part de ’auteur de réfuter les théses de ses détracteurs « salafis ou
wahhabites » qui qualifiaient sa voie spirituelle tiganie de « déviation» et
d’« égarement ». Il voulut donc dans cet ouvrage élucider le bien-fondé de sa tariga
en justifiant tous les éléments incriminés, et pour ce faire, en se reportant aux textes
du Coran et du hadith. Retenons les principaux points contestés par les détracteurs,

qu’il étudie dans cet ouvrage :
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a- Permission de limiter le dikr a un nombre bien précis

b- Récitation du dikr en groupe

c- Rencontre physique avec le Prophéte aprés sa mort

d- Valeur spirituelle de la salat al-fatih

e- Autorisation préalable, idn, d’un cheikh pour accéder a un dikr

f-  Utilisation du chapelet sub/a pour accomplir le dikr

Permission de limiter le dikr a un nombre bien précis 48

b
[

Sur ce premier point, Sa‘d ‘Umar Touré affirme que la limitation du dikr prend
sa légitimité juridique dans un hadith authentique relaté par Buhari et Muslim, selon
lequel le Prophete aurait fixé un nombre bien précis pour le dikr, a ’intention de sa
fille Fatima. Il s’en suit que toute action d’adoration qui puise ses origines dans une
parole ou une action du Prophete ne peut, en aucun cas, étre traité de bid a,

innovation religieuse.

Nous constatons sur ce point, que la doctrine n’est pas encore bien établie, car
ses détracteurs considéraient que toute limitation d’une adoration quelconque releve
de la compétence du Propheéte, et non de celle des cheikhs ; et de plus, que tout dikr
non limité garde son caractére absolu, et que personne n’a la légitimité juridique
pour y apporter une limitation. On pourrait cependant penser qu’en ayant recours a
I’analogie, giyas, la limitation de certains dikr pourrait étre justifiée, car le principe

de giyas est bien approuvé par la majorité des docteurs de la loi.
b- Accomplissement du dikr dans un groupe 488

Selon les adversaires du cheikh Sa‘d, effectuer un dikr dans un groupe de
maniére rythmée reléve également du bid ‘a et doit étre réprouvé. Sa‘d ‘Umar Touré

réfute cette thése en se reportant au verset coranique suivant :

47 TOURE Sa‘d, al-'Adwa’ al-safia ‘ala al-’awrad al-tiganiyya, Bamako, éd. Maktaba Bokar Sow, 1995, p. 9.
488 Op. cit., p.13.
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« Fais preuve de patience en restant avec ceux qui invoquent leur Seigneur matin et
soir, désirant Sa Face. Et que tes yeux ne se détachent point d’eux, en cherchant le
faux brillant de la vie sur terre. Et n’obé€is pas a celui dont Nous avons rendu le
ceeur inattentif a Notre Rappel, qui poursuit sa passion et dont le comportement est

outrancier »#89,

L’auteur cite également un hadith rapporté par Muslim pour conforter son argument
. « Tout groupe se réunissant pour invoquer Dieu ‘effectuer le dikr’’ sera entouré
des anges, recevra la sérenité et la miséricorde de Dieu, et sera cité egalement dans

la congrégation céleste »*%,

Nous estimons que les antagonistes convergent sur le fait d’accomplir le dikr en
groupe, mais c’est la maniere de le pratiquer qui les différencie. Pour les détracteurs
de Sa‘d ‘Umar Touré, chacun dans un groupe récite son dikr, indépendamment des
autres. En revanche, les adversaires du cheikh Touré considérent que tout dikr
effectué de maniére rythmée et coordonnée, comme le font beaucoup de confréries
soufies, est voué au bid ‘a. Or si les textes sacrés régissent bien le principe du dikr
en groupe, ils demeurent cependant silencieux sur la maniére de le pratiquer
collectivement. Par conséquent, cette question pourrait étre traitée dans le cadre de

I’igtihad de chaque faqih.
c- La possibilité de la rencontre physique avec le Prophéte aprés sa mort

Ce sujet demeure, nous I’avons vu, objet de polémique, entre les soufis et leurs
détracteurs, de la période précoloniale a nos jours. Pour Sa‘d ‘Umar Touré, cette
question est tranchée de maniére positive par tous les maitres soufis d’hier et

d’aujourd’hui. Il rapporte :

« Le Prophéte est a présent vivant avec son ame et son corps, comme il I’était
avant sa mort, mais il est seulement dissimulé a notre vue comme le sont les
anges, vivant également avec leurs ames et leurs corps, mais invisibles de nous.
Et lorsque Dieu veut accorder une karama a I’un de ses saints, il enléve le
higab ‘‘voile empéchant de voir les mystéres’’ et 1’invisible pénétre ainsi

489 Coran :18, 28
49| id., p.13.
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particulierement dans le monde visible, mais momentanément. Personne ne
dénie ceci a part celui qui ignore la place éminente de la prophétie »*,

Pour corroborer son avis, il évoque le hadith rapporté par al-Buhari:
« Quiconque m’a vu en réve, me verra en état d’éveil, et Satan ne peut incarner mon
image ».%2 Enfin, il renvoie ses détracteurs a I’ouvrage d’Abi Bakr al-Bayhaqi

(m.1065) intitulé « Hayat al-anbiya’ : La vie des prophetes ».

Pour les adversaires de cette possibilité de voir le Prophete en état d’éveil, ce
hadith annonce la vision et la rencontre physique avec le Prophéte dans I’au-deld,
mais non dans ce monde. Et ils se reportent alors au verset suivant signifiant, selon

eur interprétation, que personne ne reviendra dans cette vie d’ici- : :
1 terprétation, que p drad tt d’ici-bas apres sa mort

« Puis lorsque la mort vient a I’un d’eux, il dit : ““Mon Seigneur ! Fais-moi revenir
sur terre, afin que je fasse du bien dans ce que je délaissais >. Non, c’est
simplement une parole qu’il dit. Derriére eux, cependant, il y a une barriere,

jusqu’au jour ou ils seront ressuscités »*%,

Cheikh Touré n’ayant pu avancer suffisamment d’arguments sur la possibilité
de rencontre physique avec le Prophéte aprés sa mort, n’a pas également renvoyé
ses détracteurs a I’ouvrage riche de preuves sur la question controversée. Il s’agit de
’ouvrage rédigé par 1’érudit égyptien Galal al-Din al-Suyiti (m.1505), intitulé
« Tanwir al-halak fi imkan ru’yat al-nabi wa al-malak : lllumination des ténebres
sur la possibilité de vision du Prophete et de ’ange » comme il le fera d’ailleurs
avec la question du chapelet, subza.*** Il se peut que cheikh Touré n’ait pris
connaissance de cet ouvrage, ou n’en disposait pas au moment de la rédaction de

son ouvrage.
d- La valeur spirituelle de la salat al-fatih 4.

Selon les adeptes de la Salafiyya, la récompense liée a la récitation de cette salat

(priére sur le Prophéte), annoncée par Sa‘d ‘Umar Touré, n’a aucun fondement

491Qp. cit., p. 25. Traduction personnelle.
492 pid., p. 25.

493 Coran, 23, 99-100.

49 Infra.,p.282.

4% TOURE Sa‘d,, op. cit., p.29.
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scripturaire. Concernant cette question, le guide spirituel de Ségou demeure
incapable de démontrer les mérites et la suprématie de cette salat par rapport aux
autres. Il tente d’y apporter un argument qui est a la base reni€ par ses détracteurs, a
savoir la vision du Prophéte en état d’éveil, durant laquelle la récompense de cette

salat a été révélée au cheikh Tigani.
e- La nécessité de I’autorisation, ’idn, d’un cheikh pour accéder a un dikr 4%

Pour les adversaires du cheikh Touré, personne n’a le droit de monopoliser un
dikr. Pour ces derniers les dikrs proférés par le Prophete lui-méme, de son vivant,
sont grandement suffisants et plus efficaces que n’importe quel autre. Sur ce point,
I’auteur peine également a fournir des preuves irréfutables ; il se reporte toujours a
des références oniriques non reconnues par ses adversaires, bien que le but principal
de I’ouvrage soit de convaincre du bien-fondé de sa voie spirituelle en se fondant
sur des références approuvées par ses détracteurs, a savoir le Coran et les hadiths

authentiques.
f- La licéité de I’utilisation du chapelet, subja, pour la pratique du dikr 47

Le dernier sujet de controverse dans 1’ouvrage de Sa‘d ‘Umar Toure touche au
moyen utilisé pour effectuer le dikr. Pour les contradicteurs du maitre spirituel de
Ségou, le dikr doit étre accompli au moyen des doigts et toute autre procédure
différente ne releverait que de bid ‘a. Sur cette question, I’auteur reconnait d’abord
la 1égitimité d’effectuer le dikr au moyen des doigts et rajoute que certains textes
sacrés attestent egalement la licéité de faire le dikr a I’aide d’un chapelet, se
reportant au hadith suivant : « La sub/ka, ‘‘chapelet’ est certes un meilleur moyen

incitatif au rappel de Dieu »*%,

Mais les contradicteurs du cheik Touré mettent en doute 1’authenticité de ce
hadith. L’auteur enfin renvoie ses détracteurs a un recueil riche et bien argumenté
sur la légitimité du subja, a savoir I’ouvrage rédigé par 1’érudit égyptien Galal al-
Dine al-Suytti, (m.1505), intitulé al-Minka fi al-Subjka : La donation du chapelet.

4%Qp. cit., p.37.
497Q0p. cit., 58.
4% Op. cit., p.60.
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Cet ouvrage corrobore I’utilisation du chapelet comme moyen du dikr et réfute de

facon hautement intellectuelle les arguments prenant subka pour bid ‘a.

Enfin, cet ouvrage met en exergue les différences de pratique, entre soufis et
adeptes de la Salafiyya, et eut comme répercussions : 1’attachement indéfectible des
tiganis a leur pratique spirituelle et la dégradation des relations entre les tiganis et
les salafis. Les ouvrages du guide spirituel de C.M.S, Bilal Diallo, ont un apport
différent.

3. Les ouvrages ésotériques du guide spirituel qadiri, Bilal Diallo ( ?-) et leur

portée

Ce maitre spirituel, & qui nous avons consacré une biographie sommaire plus
haut, est un auteur prolifique. Il contribua a I’enrichissement de la littérature soufie
malienne par ses huit ouvrages destinés a 1’exégeése du soufisme. Cependant quatre

d’entre eux nous paraissent plus importants, et feront 1’objet de notre étude :

-
1

Sourate Ikhlag

N
1

A la lumiere du soufisme
3- La tiganiya, voie spirituelle du cheikh Ahmed Tijani
4

Ayat al-Koursi, le Trone

Ces quatre ouvrages du cheikh Bilal Diallo sont en effet tout a fait représentatifs de
sa conception du soufisme. Le premier loue les mérites et les bienfaits d’une sourate

coranique bien connue :

Les mérites et les bienfaits d’une sourate coranique :
3.1.Sourate Ikhlag

La dénomination de cet ouvrage n’est pas innocente, si 1’on sait que cette
sourate coranigque occupe une place éminente, parmi les 114 sourates que comprend

le Coran. Sa valeur ésotérique n’a cessé de faire 1’objet d’étude de la part des soufis
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a travers les siécles. Dans cette ceuvre constituée de 206 pages et publiée en 2009, le
cheikh Bilal Diallo n’aborde pas seulement les secrets mystiques ainsi que les

mérites de cette sourate, mais il y traite de sujets divers ayant trait au soufisme.

Aprés une longue introduction, dans laquelle il donne un apercu historique de
I’avénement de I’islam en général et de sa pénétration au Mali en particulier, mais
sans y préciser une date supposée de son apparition au pays, il évoque la raison de
son intérét pour cette sourate. A cet égard, il procede a une déduction spécifique
réservée a lui seul. Il souligne que son attachement indéfectible a cette sourate
s’explique par le fait que celle-ci est composée de quatre versets. Cette numerologie
lui est chere, car il est natif de la quatrieme région du Mali (Ségou) ; il réside dans
la quatrieme commune de Bamako ; son nom Diallo est issu d’une tribu peule qui
dispose de quatre noms principaux (Diallo, Sidibé, Sankaré, et Barry) ; enfin son

titre est composeé de quatre éléments : cheikh soufi Bilal Diallo.

Les thématiques les plus importantes étudiées dans cet ouvrage sont les suivantes :
a- La pureté intérieure

b- La pureté extérieure

c- Les mérites de la sourate Ihlas

d- La méthode exemplaire pour se recueillir sur une tombe

e- La race noire et la race blanche

Ces différents points sont particulierement révélateurs de sa pensée mystique soufie.
a. La pureté intérieure

En évoquant le premier point, le cheikh Bilal Diallo affirme que le soufisme est
une science qui a la mission particulierement délicate de soigner I’ame humaine qui
échappe a la médication des médecins. La pureté intérieure, explique-t-il, exige
impérativement un exercice persévérant de la part de 1’aspirant sous 1’égide d’un

guide spirituel lucide. Ce faisant, la sourate Ihlas qui représente a elle seule, en dépit
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de sa briéveté, le tiers du Coran, constitue une source spirituelle intarissable et

indispensable a I’ascension spirituelle de tout novice.
b. La pureté exterieure

Analysant la pureté extérieure, 1’auteur déplore 1’attitude de certains aspirants
qui délaissent I’entretien de leur image extérieure visible, notamment la pureté des
vétements, la pureté du corps et la propreté de 1’habitation, sous prétexte que seule
la pureté intérieure importe. Selon 1’auteur, la pureté intérieure doit se refléter dans
la pureté extérieure et vice versa. Par conséquent, mettre 1’accent sur un aspect et
négliger I’autre reléverait de I’hypocrisie. Bien au contraire, les deux aspects (pureté
intérieure et pureté extérieure) doivent se conjuguer et se manifester de la méme
facon. Nous avons certes constaté que nombreux sont les disciples, voire les
mugaddams, qui se désintéressent totalement de leur image extérieure, a telle
enseigne que certains pensent méme qu’un soufi doit avoir une apparence
méprisable ou moins attractive. Mais cette conception erronée fait aujourd’hui

I’objet de critique de la part de maints guides soufis.
c. Les mérites et les bienfaits de la sourate 14las

L’auteur aborde enfin le sujet principal de son ceuvre, a savoir les mérites et les

bienfaits de la sourate 14/as. 1l rappelle que :

- La lecture fréquente de cette sourate accorde a I’aspirant 1’amour divin.
- La récompense octroyée a la récitation de cette sourate équivaut a un tiers du
Coran.

- Celui qui lit cette sourate 10 fois aura une maison au paradis comme récompense.

Mais nous remarquons ici que ce qui devait constituer le sujet principal de 1’ouvrage

est en fait moindrement étudié, car I’auteur est absorbé par d’autres sujets abordés.
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d. Comment se recueillir sur une tombe

Le Cheikh Bilal Diallo éclaircit une autre thématique importante du soufisme, la
méthode appropriée pour se recueillir sur une tombe, et a ce propos, il tient un
discours tout a fait orthodoxe sur la question. Car nous savons que les adeptes de la
Salafiyya réprouvent formellement le culte des saints, lors duquel certains adeptes
soufis se permettent de faire une circumambulation, tawaf, autour de la tombe, ou
de formuler des suppliques et des veeux a 1’adresse du saint défunt. Certains
apportent méme des offrandes qu’ils déposent sur la tombe. Face a ce genre de
dévotions, I’auteur dénonce le procédé et en recommande un autre, d’ou le titre d’un

chapitre, « Méthode exemplaire pour se recueillir sur une tombe » :

« Pour se recueillir sur une tombe, faites tres attention. Nul n’a le droit d’adresser
une priére quelconque a un défunt, je dis au défunt quel que soit son grade dans
I’échelle de la spiritualité. C’est plutét a Dieu et uniquement a Dieu qu’on doit

demander ; on n’adore pas non plus la tombe »*%°,

Ainsi selon le guide spirituel de C.M.S, il est absolument permis de consulter
un saint de son vivant et de solliciter ses bénédictions, pour une difficulté ou pour
une autre. En revanche, il est formellement interdit d’adresser ces mémes
sollicitations a un saint défunt. Dans ce cas, il est vivement recommandé de prier
pour ce dernier et pour le salut de son ame, afin qu’il soit accueilli dans la

miséricorde divine.
e- La race noire et la race blanche

Enfin, le cheikh Bilal Diallo aborde un sujet qui, a premiére vue, semble étranger
au soufisme. Fort marqué par les attaques racistes qu’il subit durant son voyage a
Doubai, en Arabie Saoudite et en Corée du Sud, le cheikh Diallo préche dans ce
chapitre que seule la spiritualité est capable de rendre I’humanité heureuse et
harmonieuse, car le racisme est un signe notoire de I’obscurité et de 1’insalubrité du
cceur. Le soufisme étant une science qui a pour objet d’illuminer et de purifier les

ceeurs, il constitue le seul remede efficace pour les personnes racistes. Pour 1’auteur,

49DIALLO Bilal, Ikhlag, Bamako, éd. Delta, 2009, p.15.
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la seule mesure juste pour apprécier la supériorité d’une personne par rapport a une
autre repose uniquement sur la piété, comme I’indique clairement le verset
coranique : « Le plus noble d’entre vous auprés de Dieu est le plus pieux d’entre

VOus. »°90,

Il conclut son ouvrage en lancant un appel vibrant a la communauté des

musulmans pour s’unir et ceuvrer ensemble pour le bonheur et le salut de la société.

Cet ouvrage concilie, enfin, la vision des soufis et celle des adeptes de la Salafiyya
sur certaines questions de divergence, notamment la méthode de recueillement sur

une tombe. Analysons maintenant le second ouvrage qui fait I’exégése du soufisme.

L’exégese du soufisme :
3.2. A la lumiére du soufisme

Dans cet ouvrage composé de 188 pages, le cheikh Diallo traite de divers sujets
du soufisme. Cependant cing parmi les questions abordées nous paraissent

importantes et particulierement représentatives de sa pensée ésotérique :

a- Les etats de la spiritualité totale
b- L’enseignement du soufisme

c- Le soufisme et le bien matériel
d- Les différents types de guides

e- Questions et réponses

a- Les etats de la spiritualité totale

Dans le premier chapitre, le cheikh Bilal Diallo entreprend une description des
étapes a franchir par tout aspirant. Il en évoque sept. Les plus importantes sont la
premic¢re et la derniére. La premiére étape, qu’il appelle « Etape de la force

naturelle » est le début du cheminement spirituel d’un néophyte, étape durant

500 Coran : 49,13.
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laquelle celui-ci est invité a modérer sa consommation de nourriture, d’eau et de
sommeil. 1l doit également diminuer sa parole et baisser le regard. La derniere étape
confere a ’aspirant 1’acces a la royauté divine et le dote d’une conscience autre,
surnaturelle. A cette étape, il atteint la limite des stations spirituelles et acquiert le
statut de « quzb ». Le cheikh Diallo poursuit son exégese en citant également sept
sortes de qusb, commencant par le quzb zaman et terminant par le plus haut degré de

qurbaniyya, appelé « queb fard gami‘ zaman kamil ».

Mais ce qui retient notre attention dans ce chapitre, est le fait que 1’auteur
prétend que I’accession a toutes ces étapes spirituelles a été perturbée par les
wahhabites, qui nient, nous le savons, I’existence méme de ces étapes décrites

minutieusement par les maitres soufis :

« Le tout émanant du fait des wahhabites malsains soutenus dans leur honteuse
attitude par des inconscients dépourvus de tout sens de pardon et de piété. Par la
grace de Dieu, ils n’ont pas pu parvenir a bout du soufisme ; mais reconnaissons
quand méme que leur marquage a eu une certaine répercussion sur la montée en

puissance du soufisme dans le monde. »°%*

Dans un autre passage, il attaque a nouveau les wahhabites: «Le terme
“‘sunnisme’’ a été¢ vagabondé par le wahhabisme qui, je précise, est une doctrine

déviationniste »°%2,

Pour notre part, nous estimons que ce sont la faiblesse de I’argumentation et le
manque de conviction qui seraient a ’origine de ce relatif recul du soufisme au
Mali. En effet, les maitres soufis n’arrivent plus aujourd’hui a convaincre les
profanes du bien-fondé de leur voie spirituelle. Les wahhabites, ou les adeptes de la
Salafiyya, qui y parviennent a force d’argumentation, s’imposeront inéluctablement,
et par conséquent apprivoiseront I’influence de leurs adversaires soufis. Force est de
reconnaitre que la spiritualité prénée par les guides de la Salafiyya est en pleine

expansion au Mali. Ceci est di certes a leur méthode pédagogique et a leur force

%01 Op. cit., p. 46
%02 Op. cit., p. 121.

290



d’argumentation face aux maitres soufis qui, dans la plupart des cas, n’ont pas recu

une formation solide et avancée en sciences exotériques.
b- L’enseignement du soufisme

Au sujet du second theme, le maitre spirituel Bilal Diallo procéde a un
amalgame entre le soufisme et la Sari‘a. C’est ainsi qu’il les oppose 1’un a ’autre et

considere que cette derniere est toujours dépassée par le soufisme :

« Le soufisme est trés mal connu ou mal compris souvent par la sari‘a, alors qu’il
représente le dernier degré de la réalité divine. C’est ce qui fait la force du soufisme
et la faiblesse de la sari‘a: la sari‘a se perd et se noie dans 1’océan du

soufisme.»°%,

Cette conception, qui cherche & mettre en contraste 1’aspect exotérique et
I’aspect ésotérique, nous semble inappropriée. Car, chaque aspect joue un rdle
éminent et complémentaire par rapport a l’autre. Si le soufisme, a travers ses
enseignements, conduit 1’aspirant a une purification du cceur et de I’ame (tazkiat al-
nafs) ainsi qu’a une ascension spirituelle ultime, la Sar7‘a cependant, garantit le bon
déroulement de ce cheminement en protégeant D’aspirant de toutes dérives
potentielles, et de toutes errances possibles en cours d’exercice. Par conséquent, ces
deux aspects, ésotérique et exotérique, de 1’islam ne font que se conjuguer, au profit
supérieur de I’aspirant. Toute négligence de 1’un au profit de 1’autre n’entraine, en

réalité, que déséquilibre.

Pour I’auteur, I’enseignement du soufisme exige une pédagogie exceptionnelle.
Il estime que la majorité¢ des maitres spirituels n’est pas qualifiée, en dépit de leur
érudition en sciences ésotériques, pour veéhiculer le message soufi. Cependant il
n’énonce pas les critéres qui seraient requis pour 1’enseignement du soufisme. Il
donne en exemple, pour illustrer cette dangerosit¢ d’enseigner le soufisme, al-
Hallag (m.922), qui fut exécuté pour ses propos ambigus, considérés comme

sacrileges par les docteurs de la loi, lorsque il proféra « 'Ana al-Haqq : Je suis la

%03 Op. cit., pp. 89, 125.
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Vérité »°%4, En dépit de son admiration pour le maitre spirituel de Bagdad, il pense
que ce dernier n’a pas su transmettre son message ¢€sotérique de la manicre

adéquate.
c- Soufisme et bien matériel

Sur cette question, 1I’auteur met en évidence le fait que le soufisme ne s’oppose
pas a ’enrichissement matériel. Autrement dit, le soufisme n’est pas synonyme
d’exclusion totale de la vie mondaine. Les deux éléments peuvent coexister en
parfaite symbiose. Néanmoins, le soufi ne doit étre ni obnubilé ni obsédé par une
quelconque fortune. Son devoir, selon la conception de 1’auteur, consiste a vouer les
biens matériels au profit de la charité¢ et de 1’atténuation des souffrances des
démunis et des nécessiteux. A ce propos, il relate une anecdote soufie illustrant la
prééminence d’un soufi fortuné sur un autre misereux : un soufi vivant dans
I’ascétisme en brousse fut enjoint, dans une intuition divine, ilham, de rendre visite
a un autre soufi, résidant en ville dans des conditions hautement prospéres. Sidéré
par ce qu’il apergut chez son hote, il se demanda en son for intérieur : « Comment

peut-on étre soufi dans une telle vie opulente ?». Le soufi visité lui rétorqua :

« Ce bien matériel, dont la maison somptueuse, n’est pas mon cceur, il est au service

de Dieu jour et nuit, on y glorifie le nom du Seigneur et fait des invocations »%%,

Nous nous demandons ici si les disciples soufis qui passent tout leur temps chez
les guides spirituels, regoivent une formation professionnelle autre que spirituelle ?
Quel rdle joue la fortune immense, dont disposent quasiment tous les influents

maitres spirituels du Mali, dans le développement spirituel de leurs adeptes ?
d- Les differents types de guides spirituels

Bilal Diallo répartit les guides soufis en deux groupes, les faux guides et les
vrais guides, en citant les ¢éléments caractérisant chacun d’entre eux. Selon 1’auteur,

un «faux guide » est celui qui est animé par le sentiment de superiorité et

04 MASSIGNON Louis, La passion de Husayn |bn Mansiir Halldj, martyr mystique de I'islam exécuté a Bagdad
le 26 mars 922 : étude d'histoire religieuse , La doctrine de Hallaj, Paris, éd. Gallimard, 1975. t.111, p.251.
%05 Op. cit., p. 100.
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d’orgueil ; il s’oppose a tous ses semblables dans le but de les discréditer et de les
rabaisser. Ce dernier va parfois au-dela du raisonnable pour oser méme se comparer
au Prophete. Selon lui, I’'une des caractéristiques les plus notoires d’un faux guide
spirituel réside dans le fait qu’il n’admet pas qu’un autre guide spirituel soit honoré
en sa présence. Par ailleurs, il précise les caractéristiques d’un «vrai guide
spirituel » qui se distingue par son sens de la responsabilité et de I’amour pour tous.
Le «vrai guide », affirme-t-il, prone ’'union et non la division, la verité et non
I’hypocrisie, méme si la vérité doit compromettre sa vie. 1l veille a la formation de
ses disciples, avec pédagogie et discernement, de plus, il a un regard bienveillant

sur les voies spirituelles, autres que la sienne.>%

En revanche, nous constatons qu’un élément essentiel et indispensable manque a
la grille des caractéristiques d’un vrai guide, a savoir une formation approfondie et
solide en sciences exotériques et ésotériques du guide lui-méme. La réussite d’un
guide spirituel dans sa tache dépend indubitablement du degré de son savoir zahir et
batin. Comment un inculte peut-il conduire ses semblables au salut ? L’accent doit

donc étre absolument mis sur cet aspect egalement.
e- Questions et réponses

Dans le dernier chapitre de cet ouvrage, Bilal Diallo répond a une quarantaine
de questions. Trois d’entre elles sont particulierement éclairantes sur sa vision des

choses.

-A la question 6 «Est-il possible qu’un cheikh puisse enseigner deux voies
spirituelles et donner leur wird, par exemple la Tiganiyya et la Qadiriyya? », il fit la
réponse suivante : « Oui, celui qui a I’autorisation, idn, d’en donner quatre, huit,

cent, peut les donner sans dommage »°%

Le cheikh Diallo étant qadiri n’hésite pas a répondre positivement sur la
possibilit¢ d’accumuler les différents wirds des voies initiatiques par souci

d’ouverture. Mais nous avons rappelé a maintes reprises que la Tiganiyya est

%06 Op. cit., p. 145.
S07Qp. cit., p.174
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explicitement défavorable a I’accumalation de deux wirds. Cheikh Bilal, lui-méme
n’est pas censé l’ignorer, car il rédigea un opuscule consacré a la Tiganiyya que

nous étudierons bientot.

-A la question 26 : « Que dites-vous des Bayfals ‘‘disciples soufis *’qui ne prient
pas mais qui a longueur de journée ne font que dire ‘‘la ’ilaha ’illa Allah ? », il

répondit :

« Du point de vue de la Sari‘a, ce sont des mécréants, mais le soufisme les
comprend dans leur dimension en tant que musulmans et en tant qu’hommes de

Dieu »°%8,

Cette réponse nous semble trés bréve et insuffisante, car un disciple déviant
du chemin spirituel tracé par la sari‘a doit étre remis sur la droite voie. Mais
rappelons qu’un aspirant passant toute la journée a réciter la sahdada sans effectuer
la priére, salat, bien que ce soit fortement deconseillé, n’est pas considéré par la
Sari‘a comme un apostat selon les interprétations les plus plausibles. Les trois
écoles juridiques, malékite, chaféite et hanafite sont unanimes pour affirmer qu’un
novice ne commet pas 1’apostasie en délaissant la salar dans la mesure ou il croit a
la Sahdda. Par contre, I’école hanbalite diverge sur cette question, en jugeant

mécréant tout aspirant qui abandonne la salat.5%

-A la question 34 « Un adepte de la Tiganiyya est-il supérieur a un adepte de la

Qadiriyya ? ». L auteur formule la réponse suivante :

« Non, la seule supériorité est la crainte de Dieu comme révélée par Dieu dans le

Coran »°10

Nous tenons cette réponse pour tout a fait positive, en tant que propos
fédérateur, appelant les soufis a s”unir autour d’un seul pdle, la crainte révérencielle
de Dieu, sans accorder de grande importance a la filiation confrérique. A cet égard,

cet ouvrage constitue un véritable vecteur de rassemblement des toutes les

S08Qp. cit., p.180.
S®IBN RUSD, Biddya al-mugtahid wa nihaya al-mugtasid, Beyrouth, Ibn Hazm, t.1, p. 231.
510 Op. cit., p.183.
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confréries soufies du Mali et véhicule ainsi un message d’union, nécessaire a
I’avancée des voies spirituelles du pays. Le troisieme ouvrage du cheikh Diallo est

consacré a I’exégese de la Tiganiyya.

L’exégese de la Tiganiyya :
3.3.La Tijania, voie spirituelle du cheikh Ahmed Tijane

Il faut voir dans cet ouvrage un signe d’ouverture, quand on sait qu’il est rédigé
par un guide spirituel qadirl. Cette ouverture sur l’autre dans les confréries
d’aujourd’hui, au Mali, s’inscrit dans le cadre de la redynamisation du soufisme.
L’ouvrage est composé¢ de 43 pages. L’auteur tente d’y retracer de maniére
sommaire la tariga tiganie. Aprés avoir consacré a Ahmed Tigani une biographie
concise, il expose la litanie tiganite : Lazim, wazifa, et hadra. Puis il continue ainsi
vantant les mérites de la gawharat al-Kamal (Perle de perfection) et ceux de la salat
al-fatih (Priére ouvrante). Il y traite également la question délicate de la Tiganiyya

malienne, a savoir la gawharat al-kamal : le récite-t-on 11fois ou 12 fois ?

Mais, il ne départage pas les deux groupes antagonistes, les hamallistes (11 grains)
et les umariens (12 grains) et adopte ainsi une position neutre en minimisant
I’importance de cette question qui fut a ’origine de divergences au sein d’une
méme tariga. Bien qu’il soit un qadiri fervent et convaincu, il ne se laisse pas
emporter par le fanatisme confrérique et reconnait le bien-fondé de la tariga
tiganie : « Pour qui pratiquera la tijania ainsi que cheikh Ahmad Tijani I’a énoncé,

son acceés au Paradis est acquis »°*.

Cette reconnaissance d’une tariga autre que la sienne contribua grandement a
instaurer ce qu’on pourrait appeler « le dialogue inter-confrérique » ainsi que la
tolérance et le respect mutuel entre les adeptes des différentes confréries. Le dernier
ouvrage du soufi Bilal retenu dans le cadre de cette recherche fait I’exégese du

verset le plus vénéré du Coran :

511 Op. cit., p. 13.
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Exégese d’un verset coranique :
3.4. Ayatal Koursi®'?, le verset du Tréne

Si la sourate lhlas fit I’objet de maintes études ésotériques, le verset du Trone,
Aya al-Kurst, n’en a pas moins suscité de I’intérét. Les soufis de toutes les époques
ont tenté de révéler les secrets mystiques que revét le verset. C’est dans ce sens que
I’auteur, a son tour, essaie d’élucider certains des aspects mystiques du verset al-
Kurst. Cet ouvrage, publié en 2008, ne comporte que 42 pages. En effet, ’auteur,
apres avoir explicité le sens du verset et indiqué ses mérites et ses bienfaits, relate
17 bienfaits déduits du verset, notamment ce qui concerne I’aspect de protection et

de rétribution divines.

Il y évoque également les 12 sortes de prieres qu’un aspirant pourrait effectuer a
partir du verset en question, dans le but d’accélérer son ascension spirituelle. 11
utilise plusieurs fois la formule « En ma qualité¢ de maitre spirituel... En ma qualité
de guide soufi », pour, nous semble-t-il, s’affirmer comme un leader spirituel attesté

au Mali.

En guise de conclusion, il tient un discours fédérateur et rappelle 1’essentiel de
ses enseignements soufis dispensés a ses disciples : « J’appelle tous mes disciples
sinceres a graver dans leur mémoire que mon enseignement a pour principes
fondamentaux : le respect, la patience, I’amour du proche et la tolérance. Je
demande a tous les musulmans de se donner la main dans la plus grande sincérité et
dans le respect de leurs différences d’une part, et d’autre part de respecter tout le

monde et méme les non musulmans »°13,

Enfin, les ouvrages du cheikh Diallo ont non seulement éclairci sa conception
du soufisme, mais ils ont aussi grandement contribué a la réconciliation des
confréries soufies maliennes. La particularité de ses ceuvres intellectuelles réside

¢galement dans I’intérét porté aux autres voies spirituelles que la sienne. Cheikh

512 Coran : 2, 255.
513 Op. cit., p.41.
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Diallo rédige également ses ouvrages en la langue francaise, suivant ainsi les pas du

maitre spirituel hamalliste A.H. Ba.

Aprés les ouvrages de ces trois guides spirituels : A.H. Ba, Sa‘d, Touré, et Bilal
Diallo, I’ouvrage du dernier guide spirituel, retenu dans le cadre de notre recherche,

est consacre a 1’exégése du soufisme et & une argumentation sur son bien-fondé :

Exégeése du soufisme et argumentation sur son bien-fondé :
4. L’ouvrage ésotérique du guide spirituel Mahmiid Hami et sa portée

Mahmiid ibn Muhammad est un cheikh connu sous le nom de « Hamii ».5%* Il
est notamment réputé pour ses ceuvres fédérant de tous les soufis, quelle que soit
leur affiliation confrérique. Fin connaisseur des manuscrits de Tombouctou, il tente
a son tour de les enrichir davantage par ses ouvrages. L’un d’entre eux fera 1’objet

de notre étude :

4.1. al-Mawaqif wa al-hugwat fi ‘usil al-’awrad wa ’adab al-da‘awat min’ahadit
Sayyid al-sadat : Etapes et démarches sur les fondements des formules des prieres

et recommandations pour les bénédictions a partir des hadiths

Cet ouvrage, composé de 61 pages, fut publié en 2009. Il comprend une
introduction et neuf chapitres. Dans I’introduction, le cheikh Hamii expose son
objectif principal qui n’est pas de faire une étude approfondie du soufisme, mais
plutdt de rappeler, a travers le Coran et certains hadiths, le bien-fondé des confréries
soufies du Mali et d’ailleurs. Pour lui, les savants soufis d’antan n’ont laissé aux
générations postérieures aucune lacune a combler.®™® Aussi ne fait-il que citer des
textes scripturaires afin de conforter chaque théeme du soufisme, sans y ajouter un

mot exprimant son opinion personnelle.

514 Entretien effectué a Tombouctou, le 31/ 7/2011.
15 HAMU Mahmid, al-Mawaqif wa al-hutwat fi ‘usiil al-’awrad wa ‘adab al-da ‘awat min’ahadit Sayyid al-
sadat, Bamako, éd. CLC Impression, 2011, p.2.
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Les sujets abordés dans cet ouvrage s’articulent autour des éléments suivants :

-Le premier chapitre évoque les mérites du dikr, les vertus de I’adoration de Diecu et
la nécessité d’user de modération dans les actions d’adoration, ‘ibadat, afin de

pouvoir persévérer dans la continuité.>

-Le deuxieme chapitre traite la question du subka,®’ le chapelet, en rapportant les
mémes hadiths qui ont éteé cités par le guide spirituel de Ségou, cheikh Touré dans
son ouvrage «al-’Adwa’ al-safia ‘ala al-’awrad al-tiganiyya » . Lumiéres luisantes

sur les invocations tiganies».5*®

-Le cheikh Hamiu reproduit, au troisieme chapitre, les diverses formules du dikr

prononcées par le Prophéte et reprises par les maitres soufis dans leur wird.>*°

- Le quatrieme et cinquieme chapitres évoquent les mérites des priéeres
surérogatoires, nawafil, et indiquent quand et comment les accomplir, a 1’aide de

quelles sourates.>?°

- Le cheikh Hamii consigne, dans les sixieme et septieme chapitres, les versets et les
hadiths évoquant les bienfaits de la priere surérogatoire de la nuit, tahagud, tout en
précisant le nombre des génuflexions nécessaires, rak‘a, et en citant les sourates

spécifiques a réciter lors de priére.5?

- Le huitiéme chapitre est consacré a la priere surérogatoire du dukza (priere de la
matinée). Il y énumeére les textes scripturaires rapportant les vertus de cette priere et

le nombre de rak ‘a a effectuer ainsi que les sourates a réciter.5??

- Enfin, le neuviéme chapitre, qui constitue a lui tout seul la moiti¢ de 1’ouvrage,

évoque l’invocation de Dieu, du‘a, ses mérites, le moment propice et le lieu

516 Op. cit., pp. 4-8.
517 Op. cit., p. 9.

518 Supra., p.284.

519 Op. cit., pp. 10-18.
520 Op. cit., pp. 19-23.
521 Op. cit., pp. 24-29.
522 Op. cit., pp. 30-31.
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approprié pour ’effectuer, ainsi que les formules et les méthodes efficaces pour

I’accomplir.®?

L’auteur rédigea encore deux autres ouvrages qui sont toujours a 1’état de
manuscrit ; I’un traite du Mawlid, expliquant comment les oulémas de Tombouctou
le célébrait, et ’autre répertorie les ouvrages des fatwas redigés par les guides

spirituels d’antan au Mali.>**

A la fin de ce chapitre consacré a la production intellectuelle des soufis
maliens d’aujourd’hui, deux questions subsidiaires nous interpellent. Premiérement,
les soufis du Mali, du XIXéme siécle a nos jours, ont-ils connu certains
enseignements ésotériques que nous trouvons chez d’autres mystiques d’ailleurs ? et
constate-t-on une différence d’interprétation pour certains termes mystiques.
Deuxiemement, comment les soufis maliens percoivent-ils la gente féminine ? Le
Mali a-t-il connu des figures féminines soufies ? Quel réle ont-elles joué dans le
soufisme au Mali ? Toutes ces questions apporteront un meilleur éclairage sur la

spiritualité du pays.
1- Réception de certains termes ésotériques chez les soufis du Mali

Nous avons vu plus haut que la véritable pensée originale soufie malienne ne se
dégage qu’au début du XIXeme siécle. Celle-ci a considérablement évolué au cours
du temps. Ainsi, les soufis de la premiére époque interpréterent-ils certains concepts
soufis d’une maniere tres différente de celle donnée aujourd’hui par les soufis
contemporains. Par ailleurs, certains concepts €sotériques n’apparaissaient méme
pas dans les ceuvres des soufis maliens d’antan, alors qu’aujourd’hui, avec
I’ouverture aux différents écrits du monde soufi, certains soufis adoptent, voire
plaident pour certaines theses jusque-la inconnues du soufisme au Mali. Nous

étudierons successivement les termes ésotériques suivants :

523 Op. cit., pp. 32-60.
524 Entretien effectué a Tombouctou, le 31/7/2011.
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-al-Hagiga al-muhammadiyya (la Réalité mohammadienne)
Wahdat al-wugiid (I’Unicité de I’Etre)

Wa/dat al-suhiid (I’Unicité de la contemplation)

Huliil (I’Incarnationnisme)

Sama * et rags (musique et danse rituelles)

a- Al-hagiqa al-muhammadiyya (la Réalité muhammadienne)

Cet enseignement soufi, al-hagiga al-muhammadiyya (la Réalité muhammadienne),
consiste a placer le Prophete au centre de la motivation de Dieu pour la création de
toute créature, autrement dit, sans le Prophete Dieu n’aurait pas créé le cosmos. Etant
le modéle, I’homme parfait, al- insan al-kamil, que tout croyant doit imiter, il est ainsi
représenté dans la littérature ésotérique comme le pivot supréme de la créature divine,
duquel émane la lumiére illuminant le chemin des prophétes, puis celui du commun
des mortels. Cette doctrine, écrit E. Geoffroy,>?° fit son apparition a partir du XIlléme

siecle et fut clairement formulée par le cheikh andalou Ibn ‘Arabi (m.1240).

C’est désormais une doctrine mystique bien répandue dans quasiment tous les
milieux soufis a travers le monde. Ce qui nous importe maintenant est de savoir si

ce terme, ou méme son sens, est présent dans les enseignements soufis maliens.

Bien que ce terme soit bien formulé et détaillé dans le bréviaire de la Tiganiyya
«Gawahir al-ma‘ani »%® nous constatons que la terminologie de al-hagiga al-
mukammadiyya ne figure pas dans les ouvrages principaux du soufisme au Mali
d’hier et d’aujourd’hui que nous avons étudiés, a I’exception de 1’ouvrage d’al-Hag
‘Umar Tal, intitulé : Rimah hizb al-Rahim ald nuhir hizb al-Ragim.>?” Nous avions
signalé plus haut que ce dernier s’est beaucoup reporté au texte Gawahir al-

ma ‘ant dans son ouvrage, Rimah.

525 GEOFFROY Eric, Le soufisme, voie intérieure de I’islam, Paris, éd. Fayard, 2003, p.75.
526 HARAZIM °“Alj, op. cit., p.395.
527 Supra. p.104.
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En revanche, nous trouvons dans certains ouvrages des soufis du Mali des
termes qui font allusion a cette doctrine ésotérique, a savoir la Baraka
mukammadiyya citée par le guide spirituel tigani Ibn Yerkoy Talfi 52 (m. 1864), et
par le maitre spirituel qadirt al-Bakkay Kunt (m.1865),%° selon lesquels toutes les
barakas et lumieres émanent du Prophéte, puis se répandent sur la créature. La

discussion ne porta que sur le début de la descente de cette baraka.

Selon nos enquétes de terrain, des expressions employees par des soufis
maliens confirment bien I’existence de cette conception dans la littérature soufie
malienne. Ainsi, il est fréquent d’entendre dans les sermons des guides soufis
I’expression « motagaden sabimoun », ce qui signifie en langue peule : le Prophete
grace a qui nous sommes créés. Ceci montre de facon claire que les soufis maliens,
a leur maniére, croient également a la hagiga muhammadiyya sans toutefois
employer le terme. En outre, des soufis de premier plan, ainsi que des soufis
postérieurs ont composé des poémes en ’honneur du Propheéte, en mettant un accent
particulier sur I’amour du Prophéte. Le mawlid et la tasmiya (respectivement
I’anniversaire de la naissance du Prophéte et I’anniversaire du septieme jour de sa
naissance) sont devenus d’ores et déja des moments sacrés pour les soufis du Mali

comme pour ceux du monde entier.

Cependant, il faut souligner que les réformistes maliens de la Salafiyya
s’évertuent constamment a réfuter cette thése selon laquelle la créature a été créée
grace a Muhammad. Pour ces derniers, bien que le Prophéte soit I’homme le plus
parfait et occupe aupres de Dieu la place la plus éminente, il n’est cependant pas le
motif ou le centre de la créature de Dieu. Selon les salafis maliens, la création des
étres est uniquement motivée par I’adoration de Dieu. A cet égard, ils évoquent

inlassablement le verset suivant : « Je n’ai créé les Djinns et les hommes que pour

528 IBN YERKOY TALFI, Tabkiyat al-Bakkay, ms, n° 2786, I.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, ff. 5-7.
529 Al-Bakkay al-Kunti, Bugyat al-ulf fi gawabi lbn Yerkoy Talfi, ms., n° 985, I.H.E.R.I.A.B, Tombouctou,

fol.27.
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qu’ils M’adorent »*%, Intéressons-nous maintenant a un autre concept plus délicat,

wahdat al-wugiid.
b- Wahdat al-wugiud (1’Unicité de 1’Etre)

La Wahdat al-wugiid constitue une question épineuse du soufisme. Cette
doctrine a été diversement interprétée par les ulémas exotériques et par les ulémas
ésoteriques. Tandis que certains auteurs la définissent comme un concept synonyme
de panthéisme, d’autres s’efforcent de la nuancer et d’expliciter la subtilit¢ que
revét ce terme. La lecture faite par E. Geoffroy d’Ibn ‘Arabi laisse croire que le
cheikh al-Akbar ne préne pas le panthéisme, en accordant la divinité a toutes les
créatures : « Dieu seul est, et les créatures Lui empruntent leur existence grace a Sa
théophanie sans cesse renouvelée dans le monde. Mais les choses ne sont pas Dieu
pour autant. ‘‘Le Réel est le Réel, le créaturel est le créaturel’’. Le cheikh affirme

ainsi que le monde est a la fois “‘Lui et non Lui’’»°3,

Ibn Sab‘in (mM.1271) lui, n’hésitait pas a revendiquer de fagon explicite son
appartenance a la wakdat al-wugiid, dont il se fit le défenseur et I’avocat fervent

dans ses écrits.32

Dans le soufisme du Mali, cette terminologie, selon nos recherches, est
totalement absente. Nous ne trouvons pas non plus de texte pouvant étre interprété
d’une maniére ou d’une autre comme ayant trait a la wakdat al-wugiid. Découvrons
maintenant le troisiéme enseignement mystique, moins méconnu du soufisme du

Mali, Wahdat al-suhiid (Unité de la contemplation).
c- Wahdat al-suhud (Unicité de la contemplation)

Wahdat al-suhiid se définit comme 1’état de spiritualité trés avancée, mais
éphémere, vécu par un soufi. Ce terme est méme considéré comme [’apanage de

1I’Unicité divine (tawhid). A ce sujet, E. Geoffroy écrit :

530 Coran : 51, 56.

81 GEOFFROY Eric, Le soufisme, op. cit., p. 151.

32 AL-BADAWI ‘Abd al-Rahman, Rasa il 'Ibn Sab ‘in, Le Cair, al-Dar al-misriyya, s.d. p.9. Cf., Michel
CHODKIEWICZ, Awhad al-din Balyani, Epitre sur ['Unicité Absolue, Paris, éd. Les Deux Océans, 1982, pp.31-
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« La créature s’oublie totalement en tant que sujet, dans la contemplation
“Suhiid, musahada’ des réalités divines; absorbée par le Contemplé ‘‘al-
mashiud’’, il ne reste plus alors que Celui qui témoigne ‘‘yashadu’’ de Lui-
méme. L’expression unité de la contemplation apparut assez tardivement, elle
tente d’ailleurs de décrire une expérience ineffable plutot qu’elle ne désigne un
systeme doctrinal. Ceux qui évoquent cette expérience parlent généralement de
fana’ fi al-tawhid. Théologiens et juristes peuvent donc aisément le percevoir
comme la réalisation de la servitude de 1’islam »°3

Cette expérience mystique de haute spiritualité fut incarnée par lbn al-Farid
(m.1235), qui la transposa dans ses poemes mystiques. Il passait des jours et des
jours absorbés dans la Contemplation, et une fois éveillé de son ivresse spirituelle, il

composait des vers linguistiquement inaccessibles.>3*

Ce qui nous importe ici est de savoir si les soufis du Mali ont fait mention de
cette notion, ou s’ils I’ont vécue sans employer le terme. Si I’on se référe aux écrits
des soufis du X1Xéme siecle, auxquels nous avons eu acces, on ne rencontre aucune
trace de cette terminologie. En revanche, certains passages laissent a penser que ces
soufis ont parfaitement connu 1’expérience de I’Unicité¢ de la contemplation sans
toutefois la formuler. Le biographe du fondateur du régime du Macina, Muhammad
Perégo (m.?) attribue a son guide spirituel, cheikh Amadu, des moments
ésotériques hors du commun, hautement spirituels, a telle enseigne que celui-ci en
demeurait inconscient (/a yas ‘uru bisay’), notamment le moment situé entre fagr (la

priére du matin) et le lever du soleil 5%

Selon nos enquétes de terrain, il s’avére que la terminologie, wakdat al-suhiid,
n’est pas connue non plus des soufis maliens d’aujourd’hui.>®® Mais il convient de
noter que certains parmi eux font des narrations dans leurs ouvrages, laissant penser

qu’ils connaissent en théorie cet état spirituel exceptionnel :

533 GEOFFROY Eric, Le soufisme en Egypte et en Syrie, sous les derniers Mamelouks et les premiers Ottomans :
orientations spirituelles et enjeux culturels, Damas, I.F.E.A.D., 1995, p.468.

3 KAYLANI Qamar, Fi al-tasawwuf al-"islami, Beyrouth, éd. Dar magallah al-§i‘r, 1962, p.129.

535 PEREGO Muhammad ‘Alf, Fath al-Samad ft dikr Sy in min ahlag Sayhina Ahmad, ms., n° 5285,
I.H.E.R.I.LA.B, Tombouctou, fol. 1.

536 Enquéte menée a Bamako, Koro, Tombouctou et Ségou, juillet et aolt 2011.
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« Un soufi, ayant vécu a la fin du Xléme siecle, resta quatre ans a la Mecque sans
manger, ni boire, en état de ‘‘ghayba’’ ; il s’appelle Abou Iqal Maghribi. C’est pour
cela que je dis en ma qualité de ‘‘cheikh soufi’” que le soufisme est le plus ancien et

le dernier degré de I’islam »°%,

Si l'auteur de «F7 al-tasawwuf al-’islami» présente Ibn al-Farid comme le
véritable représentant de wakdat al-suhiid en lui consacrant un chapitre entier,>%®
certains soufis maliens, cependant, considerent ce dernier comme un mystique ayant
vécu, de maniére intense, des secrets ésotériques insaisissables. Dans un entretien
qu’il nous a accordé, le guide spirituel qadirT de Diougani décrit lbn al-Farid en ces

termes :

«lbn al-Farid est un grand mystique qui gravit toutes les échelles spirituelles. Ses
poemes demeurent une source intarissable d’inspiration. Nous ’avons découvert a
travers 1’exégése du Coran « Hasiyat al-Sawt ‘ala tafsir al-Galalyn», car il y est cité
maintes fois, et ses poémes y sont également donnés comme références pour toute

compréhension mystique de certains versets »°%°,

Rappelons que « Hasiyat al-Sawt ‘ala Tafsir al-Galalyn» comme le révéle son nom,
est une annotation faite par I’égyptien ¢érudit soufi (halwati) Ahmad al- Saw1 (1775-
1825) en marge de Tafsir al-Galalyn (exégése du Coran par les deux ulémas
égyptiens : Galal al-Din al-Mahalli (m.1459) et Galal al-Din al-Suyiiti (m.1505).

d- Al-Hulil (I’Incarnationnisme)

La conception d’al-hulil dans tout lexique soufi est systématiquement attribuée
a Hallag (m.922), disciple de Gunayd et un mystique présenté comme un martyr de
I’amour divin. Sa fameuse phrase « 'ana al-haqq : Je suis le Réel»%° fut, dit-on, a
I’origine de tous les supplices qu’il subit, méme si certains auteurs évoquent

également des raisons politiques pour sa condamnation et son exécution.

SS’DIALLO Bilal, A la lumiére du soufisme, Bamako, Imprimerie Delta Service, s.d., p.92.
5% KAYLANI Qamar, Fi al-tasawwuf al-"islami, op. cit., p.129.

53 Entretien effectué a Diougani, Mali, le 28/08/2011.

540 MASSIGNON Louis, La passion de Husayn ibn Mansir Halldj, op. cit., p.251.
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Bien que le disciple de Gunayd soit marqué du spectre de 1’incarnationnisme,
concept rejeté par les soufis maliens, il jouit cependant aupres de ces derniers d’une
grande vénération. Ceci, nous semble-t-il, reléve des excuses que les soufis du Mali
s’évertuent a lui accorder, et qui accusent ses détracteurs de ne pas avoir atteint le
niveau requis pour saisir les subtilités de ses propos. Tout compte fait, I’'image du
maitre de Bagdad est loin d’étre ternie dans D’esprit soufi malien. Comme

illustration retenons une citation du guide spirituel gadiri malien, Bilal Diallo :

« Beaucoup de soufis ont ¢t¢ malmenés, d’autres ont ¢t¢ martyrisés comme cheikh
Hallaj, tout simplement parce que la réalit¢ de ce qu’ils disaient ou faisaient,

dépassait I’intelligible des hommes ordinaires »>*L,

Si les soufis du Mali réprouvent de maniére générale le principe d’al-huliil,
cependant certains parmi eux s’y aventurent. Nous nous sommes aper¢u que le
guide spirituel hamalliste A.H. B&, par certains passages dans ses écrits, réveélait la
possibilité de I’incarnationnisme, voire sa réalisation concrete. Dans son ouvrage
intitulé « Jésus vu par un musulman » que nous avons étudié, il confirme que Jésus
participe d’une certaine manicre a I’Essence de 1’Etre divin. Ceci, a notre sens, n’est

d’autre chose que le huliil (I’incarnationnisme).

Dans un autre ouvrage étudié plus haut « Vie et enseignement de Tierno
Bokar », ce méme auteur donne également une exégese incarnationniste d’un verset
coranique évoquant la création d’Adam : « Ce verset implique que chaque
descendant d’Adam est dépositaire d’une parcelle de I’Esprit de Dieu. Comment
donc oserions-nous mépriser un réceptacle qui contient une parcelle de 1’Esprit de

Dieu ? »°2,

Quoi qu’il en soit, ces citations rapportées de la part de soufis maliens
démontrent clairement que le soufisme au Mali éprouve une estime considerable a
I’égard de Hallag, le chantre de cette doctrine mystique, méme si la majorité

désavoue son enseignement ésotérique sur cette question (I’incarnationnisme).

%41 DIALLO Bilal, A la lumiére du soufisme, op, cit., p.91.
542 Op. cit.,148.
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e. Sama’ et rags (audition spirituelle et danse rituelles)

Le terme sama’, signifie étymologiquement « I’écoute ». Les soufis s’adonnent au

Sama“ dans le but d’atteindre 1’extase spirituelle comme le souligne E. Geoffroy :

« Le sama“ poursuit le méme but que le dhikr (....) Le sama‘ est I’'une de ces
méthodes par lesquelles on tente d’atteindre 1’extase, ce que les soufis nomment le

tawajud »°43,

L’apparition de cette pratique mystique dans 1’univers soufi date, selon, J. During,
du IXéme siécle : « En dehors de la psalmodie coranique, la tradition de 1’audition
musicale a des fins spirituelles n’est pas attestée avant le milieu du IXéme siecle

“IVéme siécle de I’'Hégire’»>*,

Quant au terme rags, il désigne une danse rituelle qui suit naturellement le
sama ‘. Cette doctrine mystique fut plus particulierement développée dans la tariga
de Galal al-Din Rami (m.1273), le maitre spirituel de Konya (Turquie). Il composa
dans son ouvrage appelé «Mamawi» des poemes ésotériques, au rythme desquels
s’effectuait le rags. Il mit I’accent sur le sama‘ et en fit le pilier de sa voie
spirituelle. Son ordre mystique se perpétue avec ses adeptes mevlevis, connus
aujourd’hui sous le nom de «derviches tourneurs ».>* Cependant, il importe de
souligner que cette pratique mystique ne fait pas I’unanimité des soufis. Certains
maitres spirituels sont réticents, voire s’opposent a cet exercice spirituel qu’ils

jugent incompatible avec 1’orthodoxie musulmane comme nous le verrons.

La question du sama ‘ est également abordée par soufis du XIXéme siecle du
Mali. Leurs ceuvres en attestent. Ainsi I’instaurateur de la Qadiriyya au Mali et
fondateur de la Muhtariyya, Sidi al-Mubhtar al-Kabir (m.1811), était hostile a tout ce

qui est relatif au chant, a la musique et a la danse, rituels ou profanes. Il pronait

543 GEOFFROY Eric, Le soufisme, Voie intérieure de I’islam, Paris, éd. Fayard, 2003, p. 260.

S4DURING Jean, « Musique et rites », in POPOVIC Alexandre et VEINSTEIN Gilles, (dir.) Les Voies d’Allah,
Paris, Fayard, 1996, p.159.

%45 GEOFFROY Eric, Le soufisme, voie intérieure de [’islam, op. cit., p.141.
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I’orthodoxie rigoureuse et éduquait ses disciples dans I’ascétisme et I’abandon total

de tous les plaisirs de ce bas monde, dont les chants et la musique.>4®

A la génération postérieure, ses adeptes suivirent ses préceptes sur cette
question. Le célebre fondateur de I’Etat musulman et guide spirituel qadiri, cheikh
Amadu, fut trés stricte sur I’interdiction du chant, de la musique et de la danse,
rituels et profanes confondus, durant son régne. Mais force est de constater que cette
position rigoriste connut un revirement avec I’avénement de son petit-fils Amadu
Amadu a la téte de ’Empire. Ce dernier adopta une autre méthode plus souple et
plus flexible, permettant a ses sujets d’effectuer le sama ‘a, la musique spirituelle et

le rags, la danse rituelle.

Si le soufisme au Mali du XIXeéme siecle était opposé de maniére générale au
sama‘, celui d’aujourd’hui y est fonci¢rement favorable. Une appellation nouvelle
est méme consacrée a cette pratique, a savoir (zikiri) en langue bambara,
déformation du mot arabe « dikr ». 1l consiste a composer des chants religieux en
langue locale puis a s’adonner a leur audition a des fins spirituelles. Les thémes

généraux autour duquel s’articulent leur sama ‘ sont les suivants :

- Vers composés en ’honneur du Prophete
- Vers composés en [’honneur des maitres spirituels
- Vers incitant au bien

- Vers exhortant a I’ascétisme

Parmi les plus célebres de ces poetes, appelés communément « Jikiri-dalaw » au

Mali, figurent :

- Racine Sall, précurseur du zikiri
- Souleymane Diarra connu sous le nom de « Zikiri Solo »
- Bourema Diallo

- Mohammed Diaby

546 SIDI Muhammad, Tara 'if wa tald’id fi karamat al-walida wa al-walid, ms., n°14, .H.E.R.1.A.B,
Tombouctou, fol. 12.
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Il est a signaler que ces chants religieux qui représentent le sama‘ au Mali
d’aujourd’hui sont exercés dans des contextes qui ne sont pas toujours identiques a
ceux connus ailleurs. Car les Jikiri dalaw peuvent les entonner lors du mariage d’un
adepte de leur confrérie, lors de la cérémonie de naissance, lors d’un déces ainsi que

lors du Mawlid, et parfois dans une zawiya.

Par ailleurs, on reproche dans leur exécution, la mixité entre hommes et
femmes dans les lieux ou est effectué le zikiri. En outre, la danse rituelle ou les
genres sont mélangés, a fait I’objet d’apres critiques de la part des détracteurs. Avec
I’évolution exponentielle de sama ‘a dans le milieu des confréries, le style du zikiri
connait aujourd’hui un revirement notable, en basculant dans la musique
traditionnelle et profane. Car 1’aspect spirituel qu’il suscitait chez les aspirants a
connu une altération, voire une perte totale de sens. Le précurseur du zikiri, Racine
Sall n’a pas manqué, avec une observation lucide, de donner I’alarme afin

d’exhorter les acteurs du zikiri & ne pas dévier de la ligne droite du sama‘a :

« Je dis aux jeunes de mesurer la portée de tout ce qu’ils disent dans leurs chansons.
S’ils mélangent du coupé-décalé ‘style profane’” a leur musique, c’est str que le
message qu’ils veulent faire passer ne passera pas. Ca sera de I’amusement. Je

n’accuse pas, mais je conseille »**7,

Le courant hamalliste est également réputé pour sa récitation rythmique de la
Sahada, a telle enseigne que cette récitation devient un chant tout a fait captivant.
Les hamallistes se livrent a cet exercice qui représente leur sama‘ avant chaque
priere canonique, al-fara’id al-hams, et lors des obseques. Des mouvements

corporels, ou la danse rituelle, accompagnent souvent cette récitation mélodieuse.

Quant aux adeptes d’Ansar Din, nous avons observé qu’ils effectuent
également leur sama‘ en écoutant des zikiris composés par 1’'un des leurs en
I’honneur de leur guide spirituel Haidara. Mais leur particularité réside dans le fait
qu’ils effectuent le rags sans équivoque lors de zikiri, notamment lors de zikiri de
Mawlid.

547 http://www.bamanet.net, (consulté le 22/12/2012.)
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En revanche, certains soufis maliens d’aujourd’hui rejettent catégoriquement le
principe de sama‘ et a plus forte raison le rags. Nous rencontrons géneralement
cette tendance dans le courant salafi et chez certains qadiris. Lors d’une interview
que nous avons effectuée auprés d’un guide spirituel gadiri, ce dernier nous a

confié ;

«Le sama“ et le rags ne sont que des éléments étrangers, introduits dans notre
soufisme au Mali. Dans notre pratique spirituelle, on n’a jamais appris cette
conception de nos maitres spirituels, ¢c’est méme déconseillé d’y avoir recours pour
une quelcongue raison, car nous considérons que le sama‘ et le rags relevent des

instigations sataniques »°%,

Bien que les tiganis maliens soient plus impliqués dans la pratique du sama‘a,
nous remarquons cependant que la référence originale de la Tiganiyya « Gawdhir
al-ma ‘ant » n’est pas favorable a la maniére adoptée par ces derniers. Ont-ils donné

a ces textes une nouvelle interprétation ? L’extrait suivant est édifiant :

« Les grands maitres soufis ont divergé sur la question du sama‘. Tandis que
certains I’interdisent, d’autres n’y voient aucune prohibition. Selon notre opinion
juridique, le sama“ licite serait exclusivement celui qui n’est pas accompagné
d’instruments de musique, ni de la mixité entre hommes et femmes. De plus, il est

impératif qu’il ne prive pas ’aspirant d’observer ses devoirs spirituels »°4°.

Enfin, nous pouvons conclure que les voies spirituelles maliennes n’ont pas
connu ou plutdt n’ont pas évoque certains concepts ésotériques bien répandus par
ailleurs, comme wahdat al-wugiid, wahdat al-suhiid, et al-huliil. Nous pensons
cependant que 1’absence de ces concepts dans les ouvrages des soufis maliens ne
signifie pas forcément que les guides spirituels ignoraient leur réalité. 1l est fort
probable que, pour des raisons pédagogiques et fédératrices, ils aient sciemment
¢vité d’aborder ces concepts complexes et souvent sources de divergences. D’autres
concepts connus d’une maniere ou d’une autre ne font pas non plus I’'unanimité au

sein des voies spirituelles comme le sama‘ et le rags.

548 Interview du cheikh Bakkay Tal, Diougani, Mali, le 28/08/2011.
59 HARAZIM “Alj, op. cit., p. 437. Traduction personnelle.
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2- La gente féminine dans le soufisme au Mali

Le soufisme a connu certes, des son apparition, des femmes soufies qui ont
occupé une place prépondérante. A cet égard, la sainte de Basra Rabi‘a ‘Adawiyya
(m. 801) represente par excellence le soufisme féminin. « Les premiers ascétes et
soufis ont reconnu la sainteté des femmes. Voici Ibn Hanbal et Bishr Hafi
demandant & Amina Ramliyya d’intercéder pour eux, et Dhul Nun Misri considérant
Fatima de Nishapour comme son maitre. Mais c’est surtout Rabi‘a ‘Adawiyya

(m.801), ayant vécu a Basra en Irak, qui a marqué les esprits.»°,

Nous nous interrogeons sur 1’existence de confréries mystiques fondées, par
des femmes soufies. Faut-il parler du principe d’égalité entre les genres en ce
domaine ? Quoi qu’il en soit, certains auteurs comme Hans Kung®! s’y aventurent

pour décrier I’inégalité, voire la marginalisation des femmes dans I’univers soufi.

Nous pensons que le soufisme a permis I’accessibilité¢ des femmes a toutes les
échelles mystiques, méme les plus élevées, a savoir le titre du p6le (quzb). A cet
¢gard, A. Schimmel a bien souligné la place éminente qu’ont occupée les femmes
soufies a travers les époques.>® Il serait donc infondé de tenir le soufisme comme
responsable de cette inégalité, évoquée par certains auteurs. La mise a I’ écart des
femmes dans le soufisme serait le fait ultérieur de certains oulémas restes influencés
par les coutumes misogynes préislamiques, al-gahiliyya, comme 1’indique a juste
titre Eric Geoffroy: «Les vieux réflexes misogynes, cependant, reprirent
rapidement le dessus, et les juristes ‘‘hommes’” eurent tot fait de restreindre la
perspective ouverte par le Prophete. Un certain nombre de femmes eurent toutefois
leur place dans la société, en particulier dans la transmission des sciences

islamiques.»°3,

%0 GEOFFROY Eric, Le soufisme, op. cit., p.49.

%1 KUNG Hans, L islam, Paris, éd. C.E.R.F, 2010, p.487.

%52 SCHIMMEL Annemarie, Le soufisme ou les dimensions mystiques de l’islam, Paris, CERF, 1996, pp. 518-
531.

53 GEOFFROY Eric, le soufisme, op. cit., p.48.
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Le soufisme au Mali a également connu des femmes réputées comme
spirituellement accomplies. En ce sens, il faut mentionner au XIXeme siécle, la
mystique Lalla, épouse du fondateur de la Muhtariyya Sidi al-Muhtar al-Kabir.
Cette soufie, qui vécut durant la période précoloniale, était tres réputée pour avoir
atteint les stades culminants de la spiritualité. A cet égard, Cheikh Stdi Mohammad
(m.1828), fils de Lalla et guide spirituel de la Muhtariyya aprés le déces de son pére
en 1811, écrit un ouvrage que nous avions évoqué plus haut en I’honneur de ses
parents intitulé «Tara’if wa tald’il fi karama al-walida wa al-walid . Histoires
authentiques pour évoquer les miracles de mes parents». Cette ceuvre, a 1’état de
manuscrit, nous a beaucoup éclairé sur le soufisme du X1Xéme siéecle au Mali. Car
son auteur fut non seulement un témoin oculaire de cette époque mais aussi un

grand maitre spirituel.

Mais nous avons déploré le manque de certaines parties de cet ouvrage,
comme 1’ont fait remarquer également certains chercheurs maliens, notamment la
partie qui concerne la biographie de cette femme soufie. Aprés une recherche
minutieuse dans les bibliothéques publiques et privées du Mali, nous n’avons pu
que constater 1’absence de cette partie consacrée a la sainte Lalla. Par contre, dans
I’introduction dudit ouvrage, 1’auteur avait eu soin d’annoncer son plan. C’est grace
a cette introduction que nous avons su qu’il consacra sa conclusion a la vie de cette
soufie malienne de premier plan, précisément son ascension spirituelle, ses qualités

morales et ses ceuvres humanistes, empreintes d’une grande générosité.>*

A la méme époque précoloniale, nous retiendrons également une autre dévote
soufie, Adiya, épouse du cheikh Amadou fondateur du régime de Hamadallah. Elle
a été brievement citée par les auteurs de « L’Empire peul du Macina »**°. Nos
enquétes de terrain sur cette sainte n’ont pas non plus été tres révélatrices, par
conséquent, nous ne disposons pas de détails sur sa vie. Cependant, sa réputation de
sainteté est bien ancrée dans les milieux peuls du Mali. Ces deux soufies ont vécu

dans la période précoloniale.

%54 Ms., n°14 , op. cit., fol. 2.

%5 BA Amadou Hampate et J. DAGET, L’ Empire peul du Macina, op. Cit., p.22.
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La période coloniale, elle, a connu également une soufie malienne, la plus
célebre de nos jours, Oumou Muhammad °‘Abdullah Su‘ad, connue sous
’appellation « Oumou Dilly ».5% Son peére ‘Abdulallah Su‘ad (m.1852) fut un guide
spirituel trés réputé. Cette femme mystique eut une grande influence sur les
disciples de son pére. Etant la seule enfant vivante apres le décés de son peére, elle
assuma la gestion spirituelle de la grande zawiya de Dilly. Sentant la vieillesse
venir, elle céda son pouvoir spirituel a son unique enfant, Modibo Kane, qui décéda
de son vivant en 1940, mais qui voulait céder la conduite de la zawiya a son demi-
frere Mahmud. A cet égard, Oumou intervint pour reprendre le pouvoir spirituel
légué et le délégua par la suite a son petit-fils Sidi Modibo, en qui elle discernait des
qualités exotérique et ésotérique indispensables pour bien guider les aspirants
d’Abdulallah Su‘ad. On la tenait pour la garante et la gardienne de la baraka de la
famille. Elle decéda en 1942, et sa tombe a Dilly fait de nos jours encore 1’objet de

vénération et de culte.>’

Par ailleurs, la fille du fondateur du hamallisme, Zaynab Bint Hamallah, née en
1919 et décédee en 1994, fut également une autre figure soufie féminine du Mali.
Elle vécut a 1’époque coloniale et postcoloniale. Elle joua un réle majeur dans le
maintien de la confrérie de son pere apres la déportation de ce dernier en France.
Les disciples hamallistes se rassemblérent autour d’elle afin de puiser la baraka de
leur maitre, désormais exilé sur un autre continent. Son frere Muhammad assura la
gestion de la confrérie hamalliste de 1966 a nos jours. Cette femme soufie

s’assignait le role de conseil, afin de perpétuer I’héritage spirituel de leur pére.>®

Le soufisme au Mali n’exclut donc pas le réle des femmes, méme si celles-ci
constituent une petite minorité. Remarquons cependant que ces femmes étaient
souvent dans le sillage d’un guide spirituel, et qu’elles ont plutdt joué le role de

passeur.

%56 IDRISSA Dramane, al-Marhim Muhammad ‘Abdoullah Su‘ad al-Fitt hayatuhu wa ataruh, (mémoire non
édité), Université de Bamako, 2004, p.24.

>57 A.N.M. 4E 26-5, Marabouts, personnages religieux, Cercle de Nema, 1942,

%58 DICKO Seidina, op. cit., p. 61.
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A la fin de la troisieme et derniére partie de notre travail, nous retenons du soufisme

au Mali les points suivants :

- Contribution des soufis a la décolonisation du Mali en 1960.

- Importance des personnalités soufies dans la diffusion du soufisme au Mali.

- Exploitation des nouvelles technologies de communication dans la propagation
du soufisme.

- Implication forte des soufis dans la vie politique du pays.

- Défense des valeurs religieuses face a 1’Etat laic pronant des valeurs plus
universelles.

- Intensification et diversification des actions sociales par certains soufis
d’aujourd’hui

- Contribution a la production des ceuvres intellectuelles soufies.
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CONCLUSION

Aujourd’hui, au Mali la redécouverte d’importantes collections de manuscrits,
et I’ouverture de pages des Archives permettent de recomposer certaines mémoires
oubliées. Nous avons donc tenté 1’expérience, a travers notre travail, de restituer
I’histoire du soufisme et d’en étudier les enjeux, du XIXéme siecle a nos jours.
C’est ainsi que pour la premiére période, nous avons essayé de définir 1I’époque
précise de la pénétration de I’islam et du soufisme dans ce pays. A cet €gard, nous
avons conclu que la plupart des historiens maliens considérent le VVIleme siecle de
I’¢re chrétienne comme la date de 1’avénement de I’islam au Mali, alors que le
soufisme n’y fit probablement son apparition qu’a partir du XVeéme siecle. Cette
apparition soufie se caractérise alors par des pratiques individuelles et disséminées

ici et 13, sans visibilité notoire.

La décadence de I’islam au Mali de la fin du XVIéme siécle a la fin du
XVIlleme siecle, avec I’effondrement des empires qui furent ses véritables
vecteurs, a fortement contribué a marginaliser les individus porteurs de messages
mystiques. Le soufisme revient ainsi en premiére ligne a I’aube du XIX¢me siecle et
doit essentiellement son émergence aux efforts déployés par cheikh Sidi al-Muhtar
al-Kabir. Ce dernier peut étre considéré comme le véritable instaurateur de la
Qadiriyya au Mali. Grace a sa dévotion et a son prosélytisme persévérant, on lui a
attribue la tariga dénommeée « al-Mubhtariyya ». Cet érudit mystique a donc joué un
role déterminant dans 1’expansion du soufisme au Mali. Sa voie spirituelle se
caractérise, comme nous [’avons montré, par la tolérance, 1’ouverture et

I’orthodoxie.

A sa mort, en 1811, lui succéda son fils Sidi Muhammad, qui poursuivit
I’ceuvre de son pere et écrivit un ouvrage d’une importance capitale consacré a la
vie de ses parents, les propagateurs du soufisme au Mali. Faut-il signaler encore que
S1idi Muhammad accorda son soutien moral a I'un des grands propagateurs du
soufisme au Mali au XIXéme siécle, cheikh Amadu al-Masini, fondateur du régime

musulman ?
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C’est ainsi que le soufisme connaitra son age d’or avec la création de 1’Etat
musulman du Macina en 1818 par cheikh Amadu al-Masini (m. 1845). Le role du
maitre spirituel du Macina, affili¢ a la Qadiriyya puis a la Muhtariyya, fut
considérable. 1l réussit a soumettre les animistes apres avoir remporté des batailles
victorieuses, puis organisa son Etat musulman de fagon hautement harmonieuse et

reglementaire.

Ce régime contribua a améliorer les conditions de vie de la population, en
rendant obligatoire la scolarisation des enfants, en instaurant la justice sociale et en
stabilisant les régions dependantes de son regime. Il faut noter que sa vision
mystique n’¢tait pas totalement identique a celle des maitres spirituels initiateurs
(les Kunta). Car son rigorisme dans 1’application de la Sari‘a et sa fermeture vis-a-
vis des explorateurs étrangers lui valurent la mauvaise réputation que rapportent
certains explorateurs européens. Le guide spirituel de la Muhtariyya, cheikh al-
Bakkay, ne mangua pas de prodiguer ses conseils aux dirigeants du régime
musulman , afin que ces derniers se ressaisissent et adoptent la ligne normale de

leur voie spirituelle. Mais cette voie spirituelle a été concurrencée par la Tiganiyya.

La propagation de la Tiganiyya au Mali fut I’ceuvre principale d’al-Hag ‘Umar
Tal (m.1864). Il entreprit des guerres contre les empires paiens et réussit a propager
I’islam selon la couleur de sa nouvelle voie spirituelle. En revanche, la
problématique qui se pose a tous les chercheurs est de savoir quelle fut la réelle
motivation du guide supréme de la Tiganiyya lorsqu’il attaquait le régime

musulman du Macina.

Cette guerre interreligieuse est difficilement justifiable selon les écrits d’al-Hag
‘Umar Tal lui-méme, antérieurs a cette guerre, comme son ouvrage «Tagdkirat al-
gafilin  ‘an qubh ‘ihtilaf al- mu‘minin : Rappel a ceux qui ne prétent pas
attention aux méfaits causés par la divergence entre croyants». La conclusion était
donc que cette guerre était plus motivée par la recherche d’hégémonie confrérique
que par toute autre raison. Car a I’arrivée du cheikh ‘Umar Tal au Mali, la
Qadiriyya était la tariga incontestablement la plus répandue et la plus influente dans

le pays. Ses arguments fondés sur les textes scripturaires n’emportérent pas
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massivement 1’adhésion des qadiris a sa nouvelle voie spirituelle. Le langage de la
force était donc le recours optimal pour répandre rapidement la voie d’Ahmed al-

Tigani.

Les conséquences de cette guerre fratricide, qui débuta en 1861 et qui continua a
opposer les tiganis aux gadiris jusqu’a 1’occupation effective des colonisateurs en
1878, furent désastreuses : détérioration des relations entre Qadiriyya et Tiganiyya,
affaiblissement moral et matériel de deux antagonistes et inefficacité de leur
résistance face aux colonisateurs francais, car une seconde période s’est ouverte

alors pour le Mali, celle de la colonisation

En dépit de cette guerre inter-confrérique qui affaiblit les leaders spirituels,
ces derniers ne se soumirent pas aux occupants de leur pays. Certains parmi eux
livrerent méme des batailles interminables et farouches contre 1’administration
coloniale. Le guide spirituel gadirt Mamadou Lamine Dramé (m. 1887), le maitre
spirituel tiganT Amadu Tal (m 1898), le leader qadirT Samory Touré (m. 1900) et le
guide spirituel qadiri Zayn al-‘Abidin ibn Sidi Muhammad al-Kunti (m. 1927),
devinrent tous des symboles de résistance physique et armée contre I’intrusion

coloniale.

Au fil du temps, notamment dans la premiére moitié du XXeme siecle,
certains guides spirituels opterent pour une nouvelle méthode de résistance, la
résistance morale et pacifique. Certains courants comme le Hamallisme, la Tarbiya
et la Salafiya surent d’une maniere ou d’une autre éviter les heurts avec le régime
colonial. Mais le caractére paisible de cette attitude ne suffit pas a mettre le
Hamallisme a I’abri du harcélement et de la persécution des colonisateurs. Ceci
s’explique d’une part par la non collaboration du Hamallisme avec 1’occupant, et
d’autre part, par le fait que les rivaux du Hamallisme, issus de la Tiganiyya
Umarienne, ne cessaient de monter 1’administration coloniale contre les hamallistes

de peur de perdre leur pouvoir spirituel face a la montée fulgurante du Hamallisme.
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En dépit des contraintes sans cesse imposées par le régime colonial, le
soufisme parvint cependant a frayer son chemin en cette période mouvementée. De
nouvelles voies spirituelles apparurent, comme le Hamallisme qui voulait réformer
la Tiganiyya, en pronant la récitation de la Perle de perfection, Gawharat al-kamal,
onze fois au lieu des douze fois en vigueur, et en augmentant le nombre de certains
dikr jadis restreints dans la Tiganiyya, comme la priére ouvrante, Salat al-fafih,
récitée 50 ou 100 fois. Le Hamallisme incitait a sa récitation de 500 a 2000 fois. La
Tarbiya vit également le jour pendant la période coloniale ; elle mit I’accent sur
I’éducation spirituelle des aspirants et ouvrit la voie jusque-la fermee, la vision
divine en état d’éveil. La Salafiya, un autre courant qui se voulait réformiste, fit son
apparition et exigea le retour aux sources premicres de I’islam pour y puiser sa
spiritualité et sa réforme sociale. Elle contribua a éveiller la conscience des
autochtones et a dénoncer I’attitude 1éthargique des leaders religieux. Elle réussit
également a instaurer de nouvelles méthodes d’enseignement au pays, combinant
enseignement religieux et enseignement moderne dans ses écoles dénommées
« Madrasa ». Enfin, elle sut grandement sensibiliser la population a la nécessité de

regagner 1’indépendance pour la terre de leurs ancétres.

Mais pour contenir toute velléité subversive ou indépendantiste, le régime
colonial mit en place une politigue musulmane caractérisée par deux éléments : la
répression et I’amadouement. Ainsi, il contrdla non seulement le contenu de
I’enseignement dispensé dans les écoles coraniques et medersas mais exerca aussi
une surveillance étroite sur tous les guides spirituels, fichant leur nom dans un
registre, afin de mieux les cerner. Des journaux étrangers, notamment de tendance
anticoloniale, furent également censurés. Pour le second aspect, le régime colonial
récompensa les leaders spirituels qui collaboraient, en leur offrant des avantages

matériels, séduisant ainsi les réticents.

Mais cette politique ‘‘du baton et de la carotte’’, ne maintiendra pas le systeme
colonial de maniére perpétuelle et méme sera vouée a 1’échec, car la conjoncture de
I’époque avait changé. Les autochtones eurent désormais des élites bien formées

dans les écoles coloniales, qui ne songeaient qu’a la décolonisation de leur pays,
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pays ou les droits humains seraient enfin garantis. C’est dans cette perspective que
ces élites créerent le parti RDA (Rassemblement Démocratique Africain), afin de
concrétiser leur réve. Les soufis réprimés rejoignirent ce nouveau parti et lutterent

pour obtenir I’indépendance du Mali.

L’indépendance constitue le pivot de la troisieme période. Dans un premier
temps, les élites indigénes et les leaders spirituels conjuguerent leurs efforts afin de
préparer le terrain pour 1’indépendance du Mali. La France s’orienta vers la
décolonisation et accorda au Mali son indépendance en 1960. L’indépendance une
fois acquise, la nouvelle constitution malienne garantit de facon explicite les libertés
de religion, de conscience et d’expression, tout en interdisant la torture, la

maltraitance ou tout autre acte dégradant pour 1’étre humain.

Dans ce climat favorable, les soufis procéderent a une large expansion de leur
voie spirituelle. Diverses stratégies prirent forme. Profitant de leur charisme et de
leur classe sociale avantageuse, les maitres spirituels purent divulguer aisément leur
tariga a travers le Mali indépendant. Sept parmi ces guides jouerent un réle tout a
fait remarquable : le maitre spirituel hamalliste, Muhammad uld Hamallah (1938-),
le guide spirituel hamalliste, Amadu Hampaté Ba (m.1991), le maitre spirituel
tigani, Almamy Guidio (m.2012), le guide spirituel tigani Sa‘d ‘Umar Touré
(m.1997), le leader spirituel tigant Ousmane Madani Haidara (1955-), le guide
spirituel gadiri, Bilal ‘Ali Diallo ( ?-), et enfin le maitre spirituel qadiri, Lassana
Kaneé ( ?-).

Tous ces guides spirituels contribuerent a la diffusion du soufisme, non
seulement par leur charisme, mais également par la formation spirituelle qu’ils
dispensérent auprés de disciples qui prendront le relais. Ces formations
s’effectuaient dans des zawiyas qui jouérent un rdle crucial. En effet, ces zawiyas
constituent de véritables lieux qui fagonnent les disciples tant sur le plan exotérique,
qu’ésotérique. Leurs centres d’intérét sont tant théoriques que pratiques, comme le
montre 1’é¢tude des zawiyas les plus influentes : celles de Nioro, de Dilly, de

Bamako, de Woroboubou et de Tombouctou.
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Les ziyaras, qui sont des moments particulierement importants pour les
soufis, offrent de véritables occasions pour consolider les liens spirituels et sociaux,
ainsi que pour porter plus avant le message mystique. Les ziyaras les plus
éminentes ont également leur spécificité : la ziyara de Nioro, fief des hamallistes, la
ziyara de Tamani, berceau du guide spirituel des ansaris, la ziyara de
Wouroboubou, fief des gadiris, la ziyara de Dilly, centre influent des gadiris. Mais
ces rencontres annuelles ne semblent pas suffire aux soufis pour promouvoir leur
voie spirituelle. C’est pourquoi il convient d’inscrire également 1’organisation de
grandes conférences soufies qui permettent de débattre de divers sujets d’ordre
religieux, mais aussi politique et social. Cependant les soufis maliens qui ne
négligent aucun moyen pour assurer une plus grande diffusion a leur voie
spirituelle, ont également recours aux nouvelles technologies de communication
pour confirmer leur présence virtuelle sur la toile. Les sites hamalliste et ansart qui

ont fait I’objet d’étude, en sont des exemples.

Nous avons vu que les soufis d’aujourd’hui ne s’intéressent pas qu’a la religion,
mais qu’ils sont également actifs dans le domaine politique, choisissant leur
candidat lors des élections présidentielles, législatives ou municipales. 1l est avéré
que leur participation dans la sphere politique eut et a une influence patente sur le

pouvoir public. Ce dernier s’est plié maintes fois a leurs revendications.

Le Code de la famille et de la personne a été fortement contesté par les maitres
spirituels. Ce Code voté par les députés, censé accorder plus de droits aux enfants et
aux femmes, n’a pas été¢ promulgué avant d’avoir €té rectifié conformément a la
demande des guides spirituels. En revanche, le législateur malien demeure
réfractaire a certaines questions contestées, notamment [’interdiction de la

répudiation.
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La question de I’abolition de la peine capitale a également suscité¢ des
réactions de la part des maitres spirituels. 1ls y sont farouchement opposes. Et leur
mobilisation contre I’abrogation de la peine de mort demeure un obstacle sérieux a
son abolition, mais I’Etat malien fait partie des pays abolitionnistes en pratique, non

en droit.

La forte implication des maitres spirituels dans la politique a méme conduit les
autorités maliennes a créer, fait sans précédent, un ministere des affaires religieuses
et du culte. Nous en avons conclu que I’Etat malien privilégie aujourd’hui le
compromis et le dialogue avec les religieux sur les questions contestées, a la
confrontation ouverte. La laicité malienne n’entre pas non plus en contradiction
avec le financement de certaines institutions religieuses, la modification
systématique des horaires de la fonction publique lors du ramadan, le fait de laisser
aux institutions religieuses le soin de fixer les fétes religieuses qui sont des journées

fériées dans le pays.

Les soufis maliens sont également présents et actifs dans le domaine social.
Leurs actions tendent vers la distribution des vivres aux personnes démunies,
I’amélioration de la santé, et la lutte contre certaines maladies, contre la misére et
ses corollaires, notamment la mendicité. Nous avons retenu la sensibilisation
efficace de maitres spirituels dans la prévention de certaines maladies considérées
comme taboues, notamment le sida. Mais demeure la question de la mendicité des
talibés, qui n’a pas encore été parfaitement résolue. Afin d’en trouver des solutions
concretes et définitives, une conférence nationale a laquelle participerait toute la

société civile serait salutaire.

Nous avons mis en évidence que non seulement les actions sociales des soufis
se sont amplifiées ces derniers temps, compte tenu de la crise exceptionnelle qui
frappe le pays depuis le coup d’Etat du 22 mars 2012, mais aussi que leur
mobilisation résolue pour trouver une issue honorable a la crise s’est avérée
fructueuse : rencontre de responsables politiques afin de leur proposer des solutions,

organisation de prieres collectives pour le retour a la paix du pays.
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Il est apparu également que les soufis maliens de la premiere période ont eu
une plus grande production intellectuelle soufie que ceux d’aujourd’hui. Si les
maitres spirituels du XIXeme siecle mettaient I’accent sur la formation exotérique et
ésotérique de leurs disciples de maniére égale, ceux d’aujourd’hui, ainsi que nous
I’avons montré¢, se soucient davantage de la formation ésotérique de leurs aspirants
au détriment de leur formation exotérique. Ceci pourrait s’expliquer par le fait que
la plupart des leaders spirituels d’aujourd’hui manquent eux-mémes d’une solide
formation en sciences exotériques. Quant aux écrits des soufis de la période

précoloniale, ils mettaient I’accent sur quatre thémes principaux :

-L’exégese du soufisme, représentée par les ouvrages du cheikh Sidi al-Muhtar al-
Kabir dont « Al-Kawkab al-wagqad fi dikr fada’il al-masayih wa haqa’iq al-
awrad : Etoile étincelante en [’honneur des mérites des cheikhs, et de leurs

invocations ».

-Le retour a ’orthodoxie, proné par I’ouvrage du cheikh Amadu al-Masini, intitulé
« Al-idtirar ila Allah fi ihmad ba'd ma tawaqqad min al-bida“ wa ihya’ ba‘d ma
indarasa min al-sunan: S’en remettre a Dieu pour éteindre les innovations
religieuses et ressusciter les sunnas disparues », et par 1’ouvrage du cheikh Sidr1 al-
Mubhtar « Kitab al-minna fi i‘tigad ahl al-sunna : Le livre de la donation sur la

croyance de gens de la sunna».

-Les critiques réciproques entre les voies spirituelles, émises d’une part par les
qadiris : cheikh Bakkay al-Kunti dans son ouvrage «Bugyat al-ulf fi gawab Ibn
Yerkoy Talfi : Quéte de convergence dans la réponse a Ibn Yerkoy Talfi » , par
cheikh Muhammad Ahmad dans son ouvrage « Bayan ma gara: Ce qui s’est
passé », et d’autre part, par les tiganis, comme le montrent cheikh ‘Umar Tal dans
son ouvrage « Bayan ma waqa‘a : Ce qui s’est déroulé », et cheikh lbn Yerkoy

Talft dans son ouvrage « Tabkiyat al-Bakkay : Faire pleurer al-Bakkay ».

322



-L’incitation @ un amour accru du Prophéte, pronée par les poémes du cheikh
‘Abdullah Su‘ad « Madh al-Rasiil . Apologie en [’honneur du Messager », et par les
¢crits du cheikh Sidi al-Muhtar al-Kabir dont « Nafh al-tib fi al-salat ‘ald al-Nabt

al-habib : Eclat du parfum pour la priere sur le Prophéte bien aimé».

Quant aux maitres spirituels qui vécurent pendant la période coloniale (1878-
1960), ils eurent, ainsi que nous l’avons constaté, une production intellectuelle
moindre. Nos observations ont montré que ceci pourrait s’expliquer tant par la
décadence du savoir religieux que par les vicissitudes infligées aux guides spirituels
par le régime colonial. Cependant ces derniers surent maintenir vives leurs voies

spirituelles, en les nourrissant des écrits des maitres spirituels antérieurs.

Les guides spirituels du Mali indépendant, plus propice a I’expression,
composérent a nouveau des ouvrages ayant trait au soufisme. Ces derniers relévent

de deux genres principaux :

-L’exégese des théses soufies et 1’hagiographie de maitres spirituels, dont les
représentants sont le guide spirituel hamalliste, A. H. B& dans ses deux ouvrages
« Vie et enseignement et enseignement de Tierno Bokar, le sage de Bandiagara » et
« Jésus vu par un musulman » ; le guide spirituel gadiri, Bilal Diallo, dans ses
ouvrages « A la lumiere du soufisme » et « La tiganiya, voie spirituelle du cheikh
Ahmed Tijani » ; ainsi que le guide spirituel de Tombouctou, Mahmiid Muhammad
Hamu, dans «al-Mawaqif wa al-hutwat fi ‘usil al-’awrad wa ’adab al-da‘awat
min’ahadit Sayyid al-sadat : Etapes et démarches sur les fondements des formules

des priéres et recommandations pour les bénédictions, a partir des hadiths

-La réfutation des théses de détracteurs, que représente le guide spirituel tigant Sa‘d
Touré, dans son ouvrage « «al-’Adwa’ al-safia ‘ala al-’awrad al-tiganiyya . Les

lumiéres luisantes sur les formules des priéres tiganies.
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Il convient de souligner que les écrits des soufis de la premiére période sont
plus riches par leur contenu et plus authentiques, que les écrits des soufis
d’aujourd’hui. Ceci reléve évidemment de la solide formation acquise par les
premiers. 1l est a constater également que tous les ouvrages soufis, du XIXéeme
siécle a nos jours, sont rédigés en langue arabe ou parfois dans la langue locale
comme le peul, a I’exception remarquable des écrits de deux soufis, A. H. Ba et
Bilal Diallo. Ces derniers formés dans des écoles frangaises ont rédige leurs

ouvrages en francais, ne maitrisant pas 1’arabe.

L’analyse de ces ouvrages esotériques a conduit a I’évidence que certains termes
soufis connus n’y apparaissent pas, tels Wahdat al-wugiid, Unicité de 1’Etre et
wahdat al-suhiid, unicité de la contemplation. Mais nous avons noté que 1’absence
de ces termes soufis complexes dans les écrits des soufis maliens ne signifie pas que
ces derniers ignoraient leur réalité. 11 n’est pas a exclure que les maitres spirituels

aient gardé le silence pour des raisons pédagogiques.

Le soufisme au Mali compte trés peu de femmes réputées pour leur spiritualité.
Ce qui n’est pas exclusif au soufisme du Mali. A toutes les époques, il s’est avéré
que I’implication féminine dans la sphere eésotérique a été beaucoup moins forte que
I’implication masculine. D’ailleurs, tous les éponymes des ordres soufis, comme
nous 1’avons vu, sont quasiment des hommes. Cependant, le Mali a vu émerger sur
son sol quelques femmes, réputées pour leur spiritualité accomplie comme la
mystique Lalla, épouse du fondateur de la Muhtariyya Sidi al-Muhtar al-Kabir, la
soufie Adiya, épouse du cheikh Amadou, fondateur du régime de Hamadallah, la
dévote Oumou Dilly, fille du guide spirituel ‘Abdulallah Su‘ad et enfin la fille du

fondateur du hamallisme, Zaynab Bint Hamallah.

Par ailleurs, la rapide propagation du soufisme au Mali, et sa réception
favorable par la population de I’ancien Soudan frangais, ne sont pas dus uniquement
au proselytisme incessant des guides spirituels, et a la guerre sainte livrée par
certains maitres soufis, mais aussi a la convergence entre ’esprit mystique du

soufisme et 1’esprit de la religion ancienne du pays, notamment le caractere
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organisationnel du soufisme serait identique a celui des confréries traditionnelles du
pays. Il importe de souligner que les caracteéristiques les plus notoires du soufisme
du Mali résident dans la croyance au retour du fondateur disparu de la voie
spirituelle (Hamallisme), dans la croyance de la vision divine en état d’éveil
(Tarbiya) et dans I’interruption momentanée de la chaine spirituelle de la voie

(Hamallisme).

Enfin, nous ne prétendons pas avoir fait une étude exhaustive du soufisme au
Mali. Au cours de notre travail de recherche, par manque de temps, nous n’avons
pu, a regret, approfondir la réflexion et la recherche sur certains éléments : comme
le réle des femmes soufies dans les voies spirituelles du Mali, les causes du recul
aujourd’hui de certaines voies spirituelles notamment la Tarbiya, et leur impact sur

le soufisme au Mali. Tout cela pourrait faire 1’objet d une étude ultérieure.

Grace a la forte mobilisation des guides spirituels d’aujourd’hui dans les
domaines religieux, politique et social, nous estimons que le soufisme au Mali a un
grand avenir. En outre, les événements actuels au Mali, caractérisés par I’apparition
de groupes extrémistes au Nord, se revendiquant de la Salafiyya et semant la
violence, I’horreur et la désolation au nom de la Sari‘a, n’aboutissent qu’a donner

plus de crédit aux courants soufis.
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ANNEXE (A)

Manuscrits illustratifs



SIDI al-Muhtar al-Kabir, al-Wasiyya, Testament, s.d. I.H.E.R.|.A.B.

Tombouctou. ms., n°2588, fol.1.
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AL-MASINI Amadu, Al-idtirar ila Allah fi ihmad ba ‘d ma tawaqqad min al-bida
wa hya’ ba ‘d ma indarasa min al-sunan, ms., n°1019, 1873.

I.H.E.R.I.LA.B.Tombouctou. fol.1. VVoir le dernier folio (16) de ce manuscrit dans la
page suivante : 2
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AL-MASINI Amadu, Al-idtirar ila Allah fi ihmad ba ‘'d ma tawaqqad min al-bida*
wa hya’ ba ‘d ma indarasa min al-sunan, ms., n°1019, 1873.
I.H.E.R.ILA.B.Tombouctou. fol.16.  (3)
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AL-MASINI Amadu, Nasihat al-Sayh Ahmad ibn Muhamad "amir al-mu minin
ms., n°804. I.H.E.R.I.A.B.Tombouctou. fol.2.

(4)
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s.d. .LH.E.R.I.LA.B. Tombouctou. fol.1. (5)
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AL-BAKKAY Ahmad al-Kunti, Qasida niiniyya : consitituée des 6 folios et
annexée a Bugyat al-ulf fi gawabi Yerkoy Talfi, ms., n°985. s.d. |.H.E.R.|.LA.B.
Tombouctou. (6)
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AL-BAKKAY Ahmad al-Kunti, Qasida fi nush al-futiyin, ms., n°985.
I.H.E.R.LA.B. Tombouctou. fol.1. voir le dernier folio de ce manuscrit dans la page

suivante : @)
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AL-BAKKAY Ahmad al-Kunti, Qasida fi nush al-futiyin, ms., n°985.
I.H.E.R.ILA.B. Tombouctou. fol.8. (8)
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Risala ila ahl Masina, lettre écrite par al-Hag ‘Umar lui-mé&me adressee aux gens
du Macina, pour les informer que son gihdd ne vise qu’Amadu III chef du Macina.

Il 'y répéte trois fois le mot (wahdahu : lui uniqguement) ms., n° 940. s.d.
I.H.E.R.I.LA.B. Tombouctou. fol.1. (9)
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IBN YERKOY TALFI, Magmii‘ al-qasa’id, ms., n°863. 1970.
I.H.E.R.LA.B.Tombouctou, fol.1. (10)
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IBN YERKOY TALFI, Magmii ‘ al-qasa’id, ms., n°863. 1970.
I.H.E.R.ILA.B.Tombouctou, fol.23. Dans ce manuscrit, Ibn Yerkoy TalfT incite al-Hag

‘Umar a venir faire gihad au Macina. (11)
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IBN YERKOY TALFI, Tabkiyat al-Bakkay, ms., n° 2786, 1343Hégire/1924.
I.H.E.R.1.LA.B. Tombouctou, fol.38. (13)

370



s;}"‘""" ! - -A- " '. - - —
[{ZZ @ )‘-’»bc’ﬁ #;JJMWFLMJM@MJ'M)MN
fuhb-Ml T Y Tyl
bdwfbmyeﬁd‘bh’wwwyndu!m 5l ,oww»du'
: /,_..s,l ,_.,y ,g.gw;d}-.ﬂ-hmum)dukhmc.lgw.,aj.in»)z.ga.. d‘/
s H IQDMJ)J‘.,-”‘JJGFJMJm‘r‘d‘wﬁ‘“#‘hh‘h
st wt—-wﬂwwww’wmuwu%«“
yiwyﬂwfgm’JuJquwb uﬁwwfw&?»«wv@
' _\i,}f,a.le Jeu ¥l J-‘JAUM@JJ’L&J'WMMM’-JL‘JMJM)M@:
&ugﬁl..tbﬂwawumyummﬁu T Pladdtad Jod!
| ;_J!Ml.s!wu‘.;sfdm d:pbb.&&h-s:’!wpmw&wf
| ,dn Keoitol fwl‘ur:;erfmmr,wmfu 1y
) al&sﬂud!,:b o Jsr,.m&w r,wwb,law..x.u 1y 1t iy 954!
| M wwwu%ﬁ* Vo K bty 3fo el ko)
» l ytwwes}ﬂﬁ; s i uhap29 N }.JI:.L..‘:?.@W'JL’
: ofos o 29 9 e souns huls i‘wﬁ@ﬂ’@'gl&xyfwe%? 'y
‘ f’/““’s /*-‘)"‘18 -W'w@*”’mww-w’wmw-iy(ﬁ-m
U JMM wﬂ;ﬁwfﬂ-—v»bhm@ﬂl@oww Sl By
| ﬂﬂoU)*z»@vhfwruw,cyr..lmwu..lq,%.mfa ‘;):futb;mw ":j" wls
Cali il s afis a’avyﬂ’ae%tm}cpﬁ&ﬂbw&ujmlu Ki%ed
@""{‘"’d‘ 2,94 ol L9l0a sy ubfncuuojwk&vd‘ ,gp!bwyla{d)
- cidla %) LSM)JMJJJ”U+0‘¢$Q‘)MA-0‘B¢§-IL#PN 13 tg AI2Y)
i ’ ﬁhmﬁyﬂmkgbﬁmwﬂﬂubh&wy@w sl
t J\Mi'.&bk yolsghsoki sdo dodi ol s 0 2miplengl ko 6 e dalyy
| A‘,dsw‘,umﬂ;x,mfmw;iuww hm@mu puti2dlig
LBI Lkblﬂd&pﬂh}.’;l alc ;d}s \{A" s d.x(,&....&w}c;bﬁ::
il e ol
)85 AL Wl pas 240 7
Jrlﬂf}si&‘hlﬂldba’auwlrﬂ)’j‘ﬂh J,wa_,mw o lefae!
M@N)W’d/ﬁwﬁwa’,ﬂ-ﬂbﬁumég sl w@:,e/.-/l

=SS

YERKOY Talfi, al-Ta yidat al-Rabbaniyya li al-gama ‘a al-Tiganiyya, n°862, 1979.
I.H.E.R.I.LA.B. Tombouctou. fol.1. (14)
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TAL ‘Umar, Tadkirat al- gafilin ‘an qubh ‘ihtilafi al- mu ‘mini, ms., n°1328, s.d.
I.H.E.R.1.LA.B. Tombouctou, fol.1. (15)
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SU‘AD Muhammad ‘Abdullah, Tark al-dunya, ms., n°5882, s.d. I.H.E.R.I.A.B.

Tombouctou, fol.1.
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IBN TAHIR Nuh, Hasa'is al-Nabi, ms., n°8912, s.d. H.E.R.l.A.B, Tombouctou, f.1.
(17)
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PEREGO Muhammad ‘Ali, Fath al-Samad fi dikr say’in min ahlaq Sayhina Ahmad,
ms., n° 5285, s.d. .H.E.R.l.A.B. Tombouctou, f.1.
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MUHAMMAD Amadu Amadu, Bayan ma gara, ms., n°27, 1967. 1.H.E.R.I.A.B.
Tombouctou, fol.1 (19)
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Cheikh Hamallah, Risala, ms., n°6611, s.d. |.H.E.R.l.A.B, Tombouctou, fol.1.
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MUHAMMAD Yahya ibn Sulaym, Qasidar damm al-hamawiyya wa ‘atba ‘iha,
ms., n°5118, s.d. .H.E.R.1.A.B. Tombouctou, f.1.

(21)
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Lettre écrite par guide spirituel de Dilly,Sidi Muhammad Modibo Kane (m.1990) en
réponse au guide spirituel de Tombouctou, Mahmiid Ibn Muhammad Hamu,>*® dans
laquelle il donne un résumé sur la vie son grand-pére, le célébre maitre spirituel qadiri,
Muhammad ‘Abdullah Su‘ad (m.1852). Ce dernier trés jeune (16 ans) entama ses
voyages d’étude et atteignit Macina en 1831 sous le régne du cheikh Amadu, le

fondateur du régime musulman du Macina. Voir la suite de la lettre dans la page

suivante : (22)

%59 Archives privées du cheikh Hamu. Voir I’un de ses ouvrages étudié, supra.p.297.
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La chaine spirituelle, silsila, du cheikh qadiri Al-Bakkay Tal, I’un de nos principaux
informateurs résident de Diougani. La plupart d’habitants des pays Gondo (zone peule
dans la région de Koro) sont sous son autorité spirituelle. Son maitre spirituel Tayfiar
DEGOGA (m.1986) contribua grandement a 1’islamisation des pays Dogon Entretien et
réception de la silsila le 28/8/2011. (23)
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" DD,
% émx CTION GENERALE Dekar, le 7 Juin § I945

DIS A FFAIRES POLITIQUES =N
| ADMINISTRATIVES ET SOCIALES g
= i NO 259 AP 5 '\\_‘\‘ \ ‘-’,
. - G TREOL AT ER
|
{ Déces de CHEIKH HAMALLAH

: ) L e LE GOUVSRNEUR GENERAL
; E L'AFRIQUE OCCIDENTALE FRANCAISE

1 pigce jointe

& Messieurs les Gouverneurs :

f’rm Mausm» ynuﬁ_
i . Lo e

R -

® e s e o0 0000000000000 008000 0sseseBe e s e

b Ly3guiness | s% | DU SOUDAN FRANCAIS KOULOUBA
KNO__AL!S; . --~—-~—~_,J| ® 20 5005002005 90000000000000e0000400e4004000
3 le— J'ai 1'honneur de vous transme!tre ci—goint copie 4!

o rapport de 1a Direction de 1la Siireté Netionale gui vient dg m'8t
sdressé par le Département, et gqui établit le déces & MOntfuqon
(#11ier) au début de I943, de CHEIKH HAMMALLAH.

| 11l.- Je vous prie de vouloir bien prendre les dispositic
que vous jugerez utiles pour gue cette nouvelle officielle soit
portde & 1la conna1ssance des milieux hammalistes afin de couper
court aux bru Vers qu circulé et gul circulent encore
su sujet de HAMK\'LALLAH .

111l.- Vous voudrez bien me tenir informé des réactions d
toutes sortes que cette nouvelle pourra provoguer aussi bien dan
| les milieux hammalistes eux-mémes gque dans les rutres milieux

musulmans de votre colonie.

Signé: P. COURNARIE
ANNOTATION DU GOUVERNEUR : -
Il me semble gue les cercles ont déji. &té avisés du décés probab

de CHEIKH HAMMALLAH, Vérifier.
l'en parler en conférance »vant d'aviser les cex@les.

Signé: CA LVEL
ANVOiATION DU SECRETAIRE GENERAL PI.
Je ne crois pas,
Signé: CERVEAUX

ANPLIATIONS:

AN,
A.P. Pour copie conforme
POUR LE CHEF DE CABINET ET PO.

gl ™ I

Circulaire du 7 juin 1945 annoncant officiellement le décés du cheikh Hamallah

(1)
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" DIRECTION Gu.BRALE PARIS, 1le

DE LA
UR.J.'IE N;L'FIC\]ALL -COPIE -
; : JﬂJu :
| A/S, de TI“IKF’ fz; CALLAH -RAPPORT -

1lagitateur soudanais

l

CHEIKH HAMMALLAH, Chef d'une secte musulm?ne du Soudan & &t
le propagandiste secret des incidents qui ont éclaté dans 1 'Assaba-
Nioro en Aofit IG40 et au-cours desquels plusieurs tribus maures far
tisées et convaincues de 1l'impunité en raison de notre défeite, pil
lérent et massacrérent des campements rivaux , crusant I70 victimes

Aucune inculpation positive n'ayant pu &tre retenue & 1a ch
ge de CHEIKH HAMMALLAH, le Haut Commissaire en A.C.F. apres accord
avec le Général WEYGAND, prononga contre lul une peine administrati
de I0 d'internement & subir dans une localité d'Afrique du Nord.

CHEIKH HAMMALLAH fut interné & Casseigne, département 4'Or
ou d'aprés desrenseignements fournis , il aurait continué d'exercer
sur son entomrage une influence néfaste.

Auesi, & 1la fin de 1l'année 1942, le Becrétaire dA'Etat aux
Colounies, jugeant inopportun son maintien en pays musulman a demand
au Ministeére de 1'Intérieur d'envisager le transfert de 1l'agitateur
soudanais en France,

Embarqué le ¢ Avril & Oran sur le vapeur SIDI AISSA & desti
tion de Marseille, CHEIKH HAMMATLAH arriva le I2 Avril et fut immé-
diatement transféré 2a Vals les Bains.

Bien qu'il ait bénéficié d'un confort rédl, son séjour dsens
ce centre a rapidement démontré que le CHEIKH HAMMAILAH, ne pouvait
s'adapter ni au climat, ni aux conditions de vie en France, et d'aut
part ses habitudes @nimales et son mépris total de 1l'hygiéne le ren—
daient indésirable dans 1'établissement.

Le médecin attaché au centre d'internement a affirmé le 28
Aolt 1(42 que son état de santé était incompatible avec un séjour pre
longé & Vals,:surtout & l'approche de la msuvaise sa@ison .

Pour ces raisons , le transfert de cet interné fut & nouveau
envisagé. Avant qu'il fut statué sur son cas, CHEIKH HAMMATLAH ddt
8tre transporté & 1'Hopital Mixte de Montlugon' ot il est décédé le 1
Janvier 15643 des suites d'une congestion pulmonaire et d'une crise c¢
diaque. Il a été enterré au cimetidre de cette ville. t

La veille des obséques, des représentants de 1la cplonie Nord
Africaine et Noire, sollioitérent 1‘autorisation dtassister aux funé-
railles,

Une délégation composée d'une vingtaine d'indigénes de coule
fut autorisée & accompagner le défunt jusqu'd sa sépulture?/.

Document d’Archives résumant le parcours du cheikh Hamallah a partir des

by

évenements de Nioro-Assaba en ao(t 1940 jusqu’a son déces a Montlucon

janvier 1943.

(2)
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M & T I O =

Déponde par les CONSEILLERS CGHE

P

BA Amadou n®g
TRAORE Amadou
Yettassaeye Amadou i

considérant qulen Juin 1941, le Chérlf{ HAMALLA =
&té& injustement déporté, gue son Iils afné DABA et la {
mejeure partie de sa famllle onb 6té& fusillés pour repwie I
une révelte pressentie par le Gouvernement Vichyste 3 \

GConsidérant que le mSme Gouvernement a donné ordre d4de

raser la demeure du déporté politlque et gque do ce falt \ '$
1le reste de sa famille demeure sans abri nli moyen de
subalstence e \

Considérant que lors de 1'institutlion . DAKAR du
TRIBUNAL stoccupant des vietimes de vIcy ltaffaire du
Chérif HAMALLA n'a pas 6té éveoquée, ceu quion & inejuste~
ment ppprimdée pour cette affalre ayant ferdd une cerbtaine
méfiasnce vis-a-vis de 1'Administration

considérant qu'il seralt boute Jjstice gue la FRANCE - F
stoccuPlt de tous ses enfants sans /iserimination raclales

INVITONS le GOQUVERNEMENT & acebrdor un sscours aux
enfants minsurs du Chérif HANVALLAZ

)~ SIDI Tahar

b)- MOHANEDOU Ould CHEIKHNA

e) = ABOUBEKRINE

laissdés A 1la charge de leur mdre sans profession, vivant
des modiques prodults de la " HEDAYA " que les fiddles
adeptes accordent & leur mafire réligleuxs

NIOKO, le B Novembre 19562

BA Amadou n®2 , TRAORE Amadou, YATTASSAYE Amadou ,

Motion déposée le 8/11/1952 par les conseillers généraux de Nioro, BA Amadou,
TRAORE Amadou et YATTASSAYE Amadou, invitant le Gouvernement a accorder
un secours aux enfants mineurs du Chérif Hamallah.

3)
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NOTE

1L est certuin aujourd'hui cue lu responsubi-
1ité de Chérit Hamw alluh élalt moins engagée duns les inci-
dents de Nioro—Assaba aqu'on.l'w cru a L'épocue. Le Chérift =
oté en cette matidre, comme précédemment au cours des ipci-
gents de Kaedi, largement aédpassé par 'des fractions oul ont
Vi L'oCcusion de satistaire de vieilles halnes ou de vieux
appétits.

D'autre part poser Le probieme sur Le plan des
‘apus du Gouvernement de Vichy* est une erceuc totaLre. 1l ne
resve plus qu'a cunsiuerer HaMa ALlah comme premier résistant
ae L'alrique et a demander une medallle de La resistance a
titre posthume.

Le gouvernement, et il ne s'algit pas de savoil
s'1l s'aygit de celui de Vichy ou de celui de Londres, avalt
a fuire Tace a des troubles sérieux mettant en péril l'ordre §
public. Les fils du Cherif ont éte pris les armes a la main I
et ont été tusillg. M8me si a l'épooue ils ne fulsaient aue
répondre a des attagues cela ne constitue pas une excuse,
6tant samis aue Les citoyens ne peuvent se Tuire justice eux-

~ mémes.

; Tnfin Les Ahel Chérif Hama Allah ne passent
pas pour particuliérement miserables dens le Sghel. Leurs
fractions nomades nomadisent sous L'aile du Beaoben Méhariste
du Hodh. Bette "“protection®,imposée autrerols, est, devenue
aujourd'hul une habitude et les migrations s'operent de con-—
cert. J'ai eu un entretien® avec Cherit Ahmed, Lils de Hama
Allah, le 24 Janvier 1953, a Nioro; a aucun moment malgre e
amgbllite qui w présidé a La conversation il n'a été question
de¥misére mwr- ses itréres.

L. o

Toubterois s1 Le @ouvernement LOcal envisazeaitl
de donner un secours a ces enfunts, Lz mesure pourrait &tre
considérdée Tavorublement var les ridéles du Cheikhj; mais en
aucun cus il ne Taudrauit donner a ce geste une valeur de répa-

- ration. Le hamallisme peut nous aider contre le modernisme mu~
sulman récemment apparu en pays noir; faire un geste en sa ta-
veur sous la pression d'un parti politicue c'est donner a ce
parti tout Le bénéfice du geste. La demande de secours doit,a
notre uvis, émanér du Commandant de Cercle de Nioro, avec
avis du Commandant de Subdivision de Néma, pour oue nous reti-
rions nous mémes les avantages de celtte mesure de iaveur.

Vol Confitamm Cerneloitn,

Note du capitaine Cardaire indiquant que la responsabilité de Hamallah était moins engagée
dans les incidents de Nioro-Assaba en 1940. s.d.

(4)

386



G —a

[VRVR 40 I X ,
St e Cogorden, Agewnt et Coumsul Général de Franee
. SR

au Calre,

) - 2 o " PPN T4 AW o B e
8 Me Delcasse, Mindistre/des Alfalros Ltraugeregss

Le Cuire, e RI wmovembre I900e

Lo ComMpLgae cabireprise depuis pres' de deuW wms comile

de poldligue wmusulanes eca Afrigue,  ‘por les priamelpoux Jowa-
_______ wusulsans d'Bgypte, yue j'ai su & pludiours reprises
1% 00 silon de signdler & VeEe, loin do se ralentir, semble

avolr pris dans cos -dermniers temps.une re¢rudsscemnce

HOU N
¥ On we peut voir, dens les attagues de«la progsc musuli-
mone d'Egyple, contrc, umne puilssamee qui passe pour hostile

& L'occupation angloise, gqu'une mouvelle manifiestatllion des
iaoes panlslamigques du Sultar par yul e¢es jourasux sout
subveationnds et gqui m’® o jombis moaagus de margquer sowm.
hostilitd & 1?igard de motre domimatiom dans le word de
1AL rigques LL sulfit pour s’em eomvoincre de reppeler les
Lt edonts qud s sOrlL produlls Llors de nolrs oCCupsLaom

Jdo Lo fumasie ¢t toul réeermaant lo protestatiom de la
Sublildas Porte comire L’urromgement froneo—anglais du 21

W re L3UYe C’est plus partieulidrement eet arrvangement qui
genls wvoly donud Licu & la campagne aetwelle dirigée

ol Aouse Au sulplus Les proteststions comtre L'attitudoe
ges autoritds Livugalses & 1°égard des Ottomans qui ehie relient
& péasiuier em ALgérie et em Tumisie ot 1'idée bimarre qu’om
UGS deas les wrlivies du Moayyad de ehereher a assi-
miier Lo Tuwaisie el L'aAlgérie & 1l’Egyple ot & la Bulgaxise
somde Pays vassoaux de ko Porte, imdiduent, & défaut

Qeuliss preuves, iL’owvigime de colic ‘campagnce

Dépéche a I’attention du Ministre francais des Affaires étrangéres M. Delcassé envoyée par le
consul général de France au Caire, M. Cogordan pour annoncer une nouvelle recrudescence
concernant les campagnes entreprises par certains journaux égyptiens contre la politique
musulmane de France en Afrique, le 21 novembre 1900.
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3

Porrd®y Le
SENEGAL & D

Wil

N : N3
Mlzistere des Colomiesn

“EQOI i

{
{

A3 Lilipeet lon
& Bureau

lomsieur le Couverneur Géméral,

oS IVLICS
L lOdrles MWs WA B

Pour failre suite & mo dépdehe du & juillet

Bl ILSIICE .

dedmdlor, relative & la surveillanece dont doiment otre 1%eobjet
" los emigsalres du Gouvernement Ottomexw et da Greand Chérif

de la Meeywe, susceptibles de pémétrsr ehez nos ressortigsant

musulpaidesulasag do 1°Afrigue Oscidentale, j’ai 1’homneur do vous
aevone MMUSUWLEGHC « »

adressor ¢i~jolat, eopio d'une eommunication coufigentielle

e
i de wotwe J.'pr'éﬁd}al'tfk]flt au Caire, qui m*est tramsmise pax
7 oA Golldgue du Deépartement des Affaires Btrangdress

Cetlbe communleation & trait & L'attitudé de plus on
Pplus hostile de Lo presse Hgyptiewne & L%€gurd de wmotvre
domination em poys musulman.

Je vous prie de redoublexr de vigilonee ¢t de me
folve connailre, apris informat iom aussi eompliéte que
possible, Lo rdeultut des observat ioms qu’elle aura motivédg
wn @6 gui SOWE © LG les tervitoives placSs sous votre diree—
Lioca politiguee

Agréez, Mousicur le Gouvermeur Géuéral, les assu—
TUACUS de me considérutlom la plus distimgudes

Pour le Mimistre des Colonies et PeCe
Le Directour des Affalres d'Afrigue.
Sigadt Gs BINGER
Pour copie wanlforme:
Le Chel -Hdjodnt ‘uu Cabinet .
wdbul Le Gouve rmeur uéuéra_;l. de .L’z‘xfricfu-';a 0¢ v igentale Frangeises

Dépéche du Ministre des Colonies au Gouverneur général de I’A.O.F. lui demandant de

redoubler la surveillance sur les précheurs étrangers susceptibles
ressortissants musulmans de I’A.O.F. le 19 Janvier 1901.

(6)
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Sevrvice

des A RRE T B N2 4 4 3 .
‘Paires *Clviles
Lereté institwant
Comité Consul-— LHE GOUVERNEUR GENERAL DBE L°AFRIQUE OCCIDENTALNE FRANGATLSH

Lf des Affai- COMMANDEUR DE LA LEGION D°HONNEUR,
Musulmanes . =

Tu le déeret du I8 Octobre I904, réorganisant le Gouver- |
nement Général de 1°Afrigue Occidentale Frangaise, i

ARRETE w

Py To= T1 est institué amuprds du Gouverneur Général et sous sa prési-
dence un Comité Consultatif des Affaires Musulmanes, degtiné & donner :
son avis sur 1la solution des questions intéressant 1°islamisme et les ‘
indigdnes musulmens de 1°Afrique Occidentale Frangaise, Rpaneaise,

ART , § o= Te Comité Consultatif des Affaires Musulmanes est compaad du

Chef au Service des Affailres Olviles, du Chef du Cabinet Militaire, 1

de 1'0fficier—-Interprdte chargé de la Section des Affaires Masulmanes, i

et de notables masulmane, indigdnes des colonies et Territoires divers \

de 1°’Afrique Occidentale Prangaise et spéecialement qualifiés par leur

savoir, leur pidté et leur influence morale, déasignés par déeision du

Gouverneuar ¢énéral.

iy B« Te Chef du Service des Affaires CGiviles remplit 1 *office de 8
Vice-Président du Comité Consultatif et 1’0fficier—-Interprite chargé
de 12 Section des Affaires Musulmanes remplit 1’office de Secrdétuire,
Un fonctionnaire indigdne désipgné par le Gouverneur Général est atta-—
ehé.an Comité en gualité d4° éerivain 4’ arabe,

G- Lies membres indigbtnes visés & 1l artiecle 2 du présent arrédté
aont consultés par correspondance ou directement, suar convocation du
président, selon les néceseités, Lorsgu’ils sont appelés & se rendre
3 Dakar en vaue de prendre part sux délibérations du Comité, ils per—
goivent du budget général une indemmité de route et de séjour dont le
faux et le mode de paiement seront fixés par une décision du Gouver—
neur Gfnéral, Lo m@me déeision déterminera les condlitions dans les-—
gquelles leur transport sera assuré sur leg chemins de fer et les Li-
gnes de navigetion fluviales et maritimes,

o e présent arv8té sera enregistré et commnigué partout ol
L sera, et publiéd su Journal Officlel de 1°’Afrigue Oceidentalc
ise et aux Journaux O0ffieiels des dliverses Colonieg du Groun!

5

Ve sc

Prancg

DAKAR, le 28 Avril I9IG.
Signés CLOZEL,

Pour Copie Conforme
p.,:e Chef du Bureau Politicue et par ordre,

Arrété instituant un Comité Consultatif des Affaires Musulmanes, le 28 avril 1916.

()
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TE GOUVERNBEUR GENERAL DB L°*AFRIQUT OCCIDENTALT FRANCAISE l
COMMAITDEUR DF LA LEGION D?HONNEUR, ‘1

Va 1%arr®té du 28 Avreil I9I6, instituant un comité consuls-
tatif des Affalires Musulmanes,

DECIDSE ? ¢

sont
Muaulmear
dont les nc

signés pour faire partie du Comité Oonsultatif des Affaires 1
1*Af'rique Occildentale Frangaise les notables musulmans
smi\rent ] i
SIDIA, 3 Boutll"m:x.t. Shedeieiei e aiie s Bele ¢ slndiie (MaaBRltaNNR )
SAAD BOU, A ENPOULH s ouniniaie s a0 s wns el = @8 B Yy | ‘
MOKTAR, & Boghé cesvevorcessssscessaceesl ‘
ABBAS AIIM]"D BABA, cadi de Tombouctou..,

e MOHAMIIED BRI oyorm’“x:_ ,. Professenr o 1a

WMédersa_ de Tombouetow, «oesese( H __.,»,_ e 0
MOHAMMED OULD SIDT OTHMAN BOURLELE ouossses

i, 8, N. )

% HADJS MALIK SI, & TLIVAOUANE seeeosssanons .. ( 8énégal ),
8. Sesigne AMADOU BAMBA, & Diowrbel ..............{ Sénégal ),
9, i' INA SEK, cadi de Saint-Louis e h ia sissen sl Sén(’*va.l )is
I0. )!!‘T ]'_R.Gm“ endl do DABEAY caseei v sl bénéyal Ys
II., FODR KAD ATJI()U 3 Bagdadia par 848dhioun ,,.....o( Bénégal
I2. KARAMOKO DALEN, B TAMDO seevoesssassnsoananeses (G«unee Fr, ),
I3, TILFRNO ALIOU BOUBA NDIANG, & Labé ..ceeeecorens - de - ),
T4 .ATFA MAMADOU THIAM, 3 DiNgUiPAYe .eveeeesoeseoss( = a2 = ),
IS5, FODIE ANSOUMANA, a.Ki_ndia R 7 A U A VRS G | R Ll )
T6. KARAMOKO AMADOU XAMARA, b KOnKAN .o .oooveevoeeses( = d® = ) ‘
L% T‘ ' Tmem KOUNANDT T TMBTH, & Bondonkow ... sees s (O88e a’Iv, ), {
I8, T Imam PARATIS0, » Porto=NOoVO..,...c.eeveeseeessss( Dahomey )
19, IL’\]JM” OREMINIA . B ZaWABY . 'cesvassnnssoinsssiosss (Tor M Niger)
20, AL HADJ SLIMAN. oot TR SOt coue G S G

SENNAD BEN MOHAMMEDDEN, secrétaire au Scrvice des APT
oni des Affaires M\Amﬂmd.nec), est attaché au GomLté C‘(\'

[SosTon

SR T.e nommé
Giviles (3
tatif des Affaires Musulmanes en qualité d°éerivein d’asrabe,

3 g La 1 ente déeision sera enregistrée et commuriiquée partou. .o
besoin sera, et publiée aun Journal Officiel de 1L°Afrique Occidentale
Trencaise et aux Journaux 0fficiels des diverses Colonies du Groupe.,

—— e |
DARKAR, le 28 Avril I9T6, \’ |

Signé: CLOZEL,

Pour Copie Conforme @

P,Le Chef du Buresu degs Affaires Politiques & P.0.

I

Décision du 28 avril 1916 portant la désignation des membres indigénes du Comité
Consultatif des Affaires Musulmanes.

(8)
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DANAR, Le I5 Moed X6,

s N
e R0 8 .
¢
@B a t
: Lo GOUVBRIGNR IMRAL DB L°A 4 0. Pa ﬂ
~ 3 piboes jJointesw & tionsievy Yo &3’- “lonvornenr du HauteSdndgal et Higer 3

ROUBOUNA,

Ia 1hemmpur d'attiver hout spdeislenent volre abbentior f

s mon 2aedtd du B8 Avaal T9E6, :lns’&:l.'mxmt un Comlte conswlba-
28 @es Affodves Musalmanes powe 1e anvemmt ‘général de 1A
Poimse Oseidentaole Frangaise, ot wur ma ddpiaton du meme Jour
pordont Adnizmation den metbren indighnen de oo Comitd conaul
pae, (Jowsmal OfficdeR de 1A, O, P, N& 590 en date du 2 ~vw

2056). Youn vondres Bilen publier = Jm).m 3l OfFiciel de votys

dolenis Les vextes de oot aryReé ob de cetie déalalon.
2% Padd pripaver poune chaoun den wmeethres indighnes dv f}o

2346 habitant vobre Jolonle une Letira eh aebe Il dommant doa

arniiontions généealies sy leg S0XVicen qu®il sern éventuelle=—
ment wnpeld b vendne dans oe Gonltd, Je vous porat obligé de
vouloier blen falre tenipg b ochasun des intérensdn, ia lettre
god. 3wl ent aeatinde ot me transmottre L'accund de phoonhilon,

aeslyn ov Drangsiss il SHoHELene /o 3

Shgnds GLOREL,

Penu v,c, ﬁv Oonfowmae ¢
Bole Ohef du Bu .Amt ue & par ordre

e

Dépéche du Gouverneur de I’A.O.F, CLOZEL au Gouverneur du Haut-Sénégal et Niger lui
demandant de transmettre des lettres aux membres indigenes de sa colonie siégeant dans le
Comité Consultatif des Affaires Musulmanes, le 15 mai 1916.
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ANNEXE (C)

Photos illustratives
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La tombe de Hamallah a Montlugon (France) dans le cimeticre de I’Est,

visitée le 13 février 2010.
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F;VAN(YAIS

SOUVENIR COI,ON[AL

A -
RENE CAILLIE
1799183585 .
/L HABITA CETTE MAISON
N AVRIL MAI 1828 LORS DE SON
» vOoYAGE pe GUANEE A uvMAROC

O AVRIL ISB27 - 7 SEPTEMBRE I828

o

Soovems (_..\:“. .
RENE CAILLIE

799-1855.

La maison a Tombouctou ou séjourna 1’explorateur frangais René Caillié (m.1838) en
avril-mai 1828, visitée le 30 juillet 2011.
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memaory n'

MAJOR
ALEXANDER GORDON LAING

Znd. WEST INDIA REGIMENT

The clplorrr who. at the cost of his life
reached Timbuktu n 1826

Erected In his honour by
THI ROYAL AFRICAN SOCIETY
in 1963

La maison a Tombouctou ou séjourna I’explorateur britannique, Alexandre
Gordon Laing. Il atteignit Tombouctou le 18 aolt 1826, mais fut étranglé par ordre
d'un cheik fanatique le 28 septembre 1826, visitée le 30 juillet 2011.

La maison a Tombouctou ou sé¢journa le troisieme explorateur européen 1’allemand
Henri Barth (m.1865) en 1853, visitée le 30 juillet 2011. Dr Barth fut protégé par
cheikh al-Bakkay, le guide supréme de la Qadiriya muhtariyya contre les exactions du
régime musulman du Macina.
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