N

N

Les relations intergroupes interethniques,
intercommunautaires dans un pays pluriel: le cas des
”Créoles” a I'lle Maurice
Sylvie Maurer Maurer George-Molland

» To cite this version:

Sylvie Maurer Maurer George-Molland. Les relations intergroupes interethniques, intercommunau-
taires dans un pays pluriel : le cas des ”"Créoles” a I'lle Maurice. Sociologie. Université de Grenoble,
2014. Francais. NNT': 2014GRENLO09 . tel-01154484

HAL Id: tel-01154484
https://theses.hal.science/tel-01154484

Submitted on 22 May 2015

HAL is a multi-disciplinary open access L’archive ouverte pluridisciplinaire HAL, est
archive for the deposit and dissemination of sci- destinée au dépot et a la diffusion de documents
entific research documents, whether they are pub- scientifiques de niveau recherche, publiés ou non,
lished or not. The documents may come from émanant des établissements d’enseignement et de
teaching and research institutions in France or recherche francais ou étrangers, des laboratoires
abroad, or from public or private research centers. publics ou privés.


https://theses.hal.science/tel-01154484
https://hal.archives-ouvertes.fr

UNIVERSITE DE GRENOBLE

THESE

Pour obtenir le grade de

DOCTEUR DE L’UNIVERSITE DE GRENOBLE

Spécialité : Langues, Littératures et Sciences Humaines/ Etudes
Anglophones

Arrété ministériel : 7 ao(t 2006

Présentée par

Sylvie MAURER GEORGE-MOLLAND

préparée au sein du Laboratoire CEMRA 6 EA 3016 dans I'Ecole
Doctorale Langues, Littératures et Sciences Humaines — ED 0050

Les relations intergroupes,
Interethniques,
Intercommunautaires dans un
pays pluriculturel : le cas des
« Créoles » a I'lle Maurice

Thése soutenue publiguement le, d e vant le jury composé de :

M. Robert GRIFFITHS (PRESIDENT DU JURY)  Professeur
émeérite a I'Université de Savoie

Mme Susanne BERTHIER-FOGLAR (CO-DIRECTRICE)
Professeur a I'Université de Stendhal — Grenoble 3

M. Georges Daniel VERONIQUE (CO-DIRECTEUR)
Professeur a I'Université D’Aix-en-Provence

Mme Chantal ZABUS (RAPPORTEUR 1)

Professeur a I'Université Paris 13-Sorbonne Paris Cité

M. Eric DACHEUX (RAPPORTEUR 2)

Professeur a I'Université Blaise Pascal Clermont-Ferrand Il

Mme Victoria BRIAULT-MANUS (MEMBRE)

Mcf HDR a I'Université Stendhal, Grenoble 3

M. Serge DUFOULON (MEMBRE)

Professeur a I’'Université Pierre Mendés-France, Grenoble

Mme Martine PIQUET (MEMBRE)

Professeur a I'Université Paris-Dauphine

Université Joseph Fourier / Université Pierre Mendes
France / Université Stendhal / Université de Savoie /
Grenoble INP




Remerciements

Je dédie cette these a ma maman, Thérese, et a mon papa, René, partis trop

tot.

Ce travail n'aurait pas vu son terme sans le concours de plusieurs personnes,
en France et a I'lle Maurice, qui m’ont accompagnée, soutenue et aidée d'une
maniére ou d’une autre, mais elles ont toutes été aussi importantes pendant ces
guatre années de recherches. Ces quelques phrases sont I'expression de mon plus
vif remerciement et de ma plus profonde reconnaissance envers elles.

Je remercie trés chaleureusement mes directeurs, les Professeurs Susanne
Berthier-Foglar et Georges Daniel Véronique, pour leurs précieux conseils a chaque
fois que je les ai sollicités, pour leur confiance, pour leur soutien et pour m’avoir
encouragée vers des objectifs toujours plus hauts.

Je remercie chaque membre de ma famille pour leur patience. Bernard, mon
époux, mes trois enfants, Maréva, Anais et Philippe, qui m’ont soutenue dans cette
entreprise pas toujours facile, grace a des gestes et des paroles d’affection.

Merci de tout coeur a Venera Thévenot pour sa patience dans la lecture et
relecture de cette thése, pour ses critiques dignes d’une vraie amie, pour ses
judicieux conseils, pour son soutien dans les moments difficiles et pour ses
encouragements.

Je remercie mon amie Catherine Charrier pour son soutien & différents points
de vue et pour ses encouragements.

Je remercie également Roger Meo, qui m’a conseillée sur la lecture d’ceuvres
susceptibles d’apporter un plus a mon analyse.

A Maurice, mes remerciements vont & Marcel Chapeleau, qui m’a hébergée
lors de certains de mes séjours, qui accédait a mes demandes en me faisant
parvenir les livres nécessaires a I'avancée de ma réflexion, qui a été d’'une aide
précieuse et m’a donné de bons conseils.

Je tiens a remercier mon amie Claudia Dialava, qui m’a également hébergée
lors de certains de mes séjours et pour son aide précieuse dans mes recherches.

Je remercie la famille Mungapen pour son chaleureux accueil. Tous ses
membres m’ont aidée dans mes recherches sur le terrain.

Je remercie chaleureusement Rahebeen Essackjee pour son accueil, son aide
et ses précieux conseils.

Je remercie également les personnes qui m’ont accueillie a I'Institut Cardinal
Jean Margéot (ICIM).

Je remercie le Pére Alain Romaine pour ses conseils en bibliographie.

Je remercie Jean-Claude Berthome pour sa gentillesse et pour avoir partagé
des photos avec moi, que jai pu utiliser dans ce travail. Il m’a également aidé dans
certains de mes déplacements dans l'ile.

Je remercie le personnel du Foyer FIAT, plus particulierement Jocelyne, la
directrice, et Nathalie Seebrunah, pour leur accueil.

2



A toutes les personnes qui m’ont accompagnée pendant toutes ces années et
que je ne peux malheureusement citer ici une par une, jadresse I'expression de ma
plus profonde gratitude.

Mes remerciements vont enfin a toutes les personnes qui ont accepté de me
consacrer du temps pour les différentes interviews et dont je me suis engagée a ne
pas mentionner le nom, pour cause de confidentialité.

L’influence des personnes rencontrées lors de mes voyages, des interviews et
des discussions que nous avons eues en France et a Maurice, toutes communautés
confondues, se retrouve dans ces pages, mais jassume seule la responsabilité des
erreurs et des faiblesses qu’elles contiennent.



Table des matiéres

INTRODUCTION GENERALE .....ooviitieiteceeee ettt ete s 10
PREMIERE PARTIE ......oiiiiiteete ettt ettt ettt sttt sttt sttt 40
(01 1N = 1 = TP 41
INTERET DES CHOIX : METHODOLOGIE ET SUJET ...oviiiiiiiceceeeceeeee e 41
1.1. INTRODUCTION : APPROCHES DU SUJET ..uittiniinitiiniinienetieneeneeessinsensenseeneensenens 41
1.2. CADRE METHODOLOGIQUE ..uuivuituititneensiseensensssesnsessssssnsesssssessssssensssnesnsens 45

1.2.1. Les méthodes qualitative et quantitative : explication de notre choix.... 49
1.2.2. Leregard que nous posons sur notre propre pays en tant que chercheur

51

1.3. CADRE DE LA RECHERCHE SUR LE TERRAIN ... cvutiiteitneittieetertneeeneeeneessneesneesnns 53
1.3 0. LS DAlISES ... e 54
1.3.2. L'ENQUETE ...t aenae 54
1.3.3. LeS PréParatifS ........eceeiiiiiiiiiiiiiiiiiee et 64
1.3.4. Nos criteres de sélection des interviewés, selon I'entretien choisi........ 66
1.3.5. L’observation participante, non-direCtive...............oceevvveeeiiiiiiieeeeeeenennn, 70
1.4. STRATEGIE DE RECHERCHES DOCUMENTAIRES ...uuivuiitiiiiiiitieeeeieeee e eassaeenens 72
1.5. LES ANALYSES ET LES METHODES CHOISIES ...cuivitiitiinieiitiineeeeeeieeneeneeeneeneenens 75
1.5.1. Entretiens NON-AIr€CHTS ........oiiiuiiii e, 76
1.5.2. Analyses et interprétations : les entretiens et autres données.............. 79
1.6. POSITIONNEMENT DU TRAVAILL 1 .eutititeetieteeneeteeasensensssnsensesssnsensessensensssesnrens 83
1.7. INTERET ET HYPOTHESE DE TRAVAIL ...euititiineee e ee e e ee e e e eaeene e eneene e ens 85
1.7.1. Intérét de I'ensemble du travail ..................cc..coeeeiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiieeieeean, 85
1.7.2. Hypothese de travail ................ooouiiiiiiii i, 88
1.8, CONCLUSION DU CHAPITRE .u.ctuittititeetietseneeaesaeensessstssnsensssnsenssssensenssenesnrens 89
L8 AN e N 4 90
TLE MAURICE : HISTOIRE D’UN PEUPLEMENT ....oveeiiteeee oottt 90
2.1. INTRODUCTION DU CHAPITRE ..t ttuittiittitietitteeneeaeeseensetesnsenisssensetesnernesraesnens 90
2.1.1. Problématique du Chapitre ..........ccccoviiiiiiiiiiiiiee 91
2.1.2. Plan du Chapitre ... 93
2.2. LA CREATION GEOLOGIQUE DE MAURICE .....ouitiitiiiiee ettt e e e 94
2.2.1. Lescultures dans I'Océan INAI€N ..............cccoeeveiiiiiiiiiiiiiiiieiiieeeiais 95
2.3. LA PERIODE HOLLANDAISE : UNE TENTATIVE DE PEUPLEMENT ....ucvviiviiinieniiineennen, 97
2.3.1. L’héritage hollandais .................ccccoiiiiiiiiiiiiiiiiee e 99
2.3.2. L’esclavage a I'époque hollandaise .............c.c...cccccoeiiiiiiiiiiiiiiiiinnnneen, 101
2.4. LA COLONISATION FRANCAISE : CONSOLIDATION D'UNE SOCIETE PLURIETHNIQUE105
2.4.1. Echec d’UNE COIONISALION .........ccoeeeeeseeeeeeeeeee et 106
2.4.2. Le sauveurde l'lsle de France............cccccoouiviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieieeeeeann 111
2.4.3. Nouvelle population : I'esclavage en Isle de France ........................... 113
2.4.4. Les Anglais : un probleme pour les Frangais.........cccccccvevvevieeiieeeneennnn. 118
2.5. MAURITIUS : COLONIE BRITANNIQUE ... .cuuiiiuiiteitneetteeiteeetae et eeeneeeteeaneeeneannnnns 119
2.5.1. lle Maurice : vers la qualification de « Little India ».............cccvevrennen. 121
2.5.2. L’affirmation des Indiens a Maurice ? ..............cccceveviiiiiiiiiiiiiiieennnn, 124

4



2.5.3. 20¢ siecle : Iimmigration a Maurice continue ..............cc.cccccccuvvveveennn.. 127

2.5.4. La Deuxiéme Guerre mondiale et Ile MAuriCe .........ocoeveeueveeeereenennnn. 131
2.6. SECONDE GUERRE MONDIALE : UNE VAGUE « D’IMMIGRATION » FORCEE........... 133
2.6.1. Derniéere vague d’immigration « forcée » : les Chagossiens............... 135
2.6.2. Les revendications des Chagossiens aujourd’hui ....................c......... 141
2.7. POSTINDEPENDANCE, POSTCOLONIAL : PEUR JUSTIFIEE DE L’ INVASION INDIENNE ?
................................................................................................. 143
2.8. L'USAGE DE L’HISTOIRE AUJOURD HUI ...uuiiitiiteiiiiieiieiieeeieseneesnsesneeaneesnsesnnnns 145
2.8.1. Dans le manuel SCOIAIre..........viiiiiiiiiiiee e 145
2.8.2. Dans la SOCIELE MAUICIENNE ......civviieiei e 147
2.9. CONCLUSION DU CHAPITRE .u.cutitieitiitieei e eteeeeassas e sasenseasssneenssansensenseenseans 149
(O AN e N = 151
LES NOTIONS : « RACE », ETHNICITE, NATION, RELIGION,
MULTICULTURALITE, INTERCULTURALITE ET TRANSCULTURALITE .......... 151
K 70 | N =10 o 11 Lo T N 151
3.1.1. Problématique du Chapitre .............eeeiiiiiiiiiiiiiie e 152
3.1.2. Plan du Chapitre ... 154
3.2. RACE : TOUTE UNE HISTOIRE ..uuiituitteitettieesieeetestnessneestessneesniessessnsesnsesnnees 154
3.2.1. « Larace humaine n'exiSte PAs » ...........ccccvvvvieeeeeeeiieiiiiiiiieeeeeeeeeeeinans 161
3.2.2. Race etracisme : leur importance & MauriCe...........ccoevuvviiieeeeeeennnnnne 163
3.2.2.1. La notion de race @ MAUIICE ..........oevvuniiiiiieiiieeee e 163
I = - Tor ) 1 1 [ 175
3.3. ETHNIE, ETHNICITE ET GROUPE ETHNIQUE : TOUTE UNE HISTOIRE......cc0vvvvennen.e. 179
3.3. 1. EthNOCENIIISIME ... e e 185

3.3.2. Les concepts d’« ethnie », d’« ethnicité » et de « groupe ethnique » a
Maurice 186

3.4. PRESENTATION DES « ETHNIES » EN PRESENCE A L'ILE MAURICE .................... 187
3.4.1. LS HINAOUS ..o e e e e eaanns 189
3.4.1.1. Les Tamouls, les Telegus et les Qutres .........ccccccvvvveiiiiiiiiiiiniinnnnnn. 193
3.4.1.2. LES MUSUIMANS......cciiiiiieieiie e 194
3.4.1.3. Réflexions sur ce qui @ été dit..........ccovvviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeee 195
3.4.2.  LES CrEOIES... .ot 196
3.4.3. LeS CRINOIS .. oiiiii e e 198
344, LESBIANCS ... 199
3.5. COMPRENDRE CE QU’EST UNE NATION ...cutitueenitieeneenseseensenssensesensesnrensesnsenses 200
3.5.1. Dans son Sens geNEral .........ccccoviiiiiiiiiiiiii 200
3.5.2. Un détour par la définition de IEtat-nation ............c..cceeeeeeeeeceeeeeeeannnn. 205
3.5.3. Les notions de « nation » et d’«Etat-nation » & Maurice...................... 206
3.5.4. L'usité du mot « nation » dans la société mauricienne........................ 208
3.6.  LE POIDS DE LA RELIGION A MAURICE......ccuvuiiiiiieeitiieeeieeeai e e ea e eaneneaneeeennns 210
3.6.1. Petite histoire de religions & MauUriICe ............ueiiieeeeiieieiiiiieie e eeeeeeaanns 212
3.6.2. Les changements dans I'horizon religieux de l'ile .................cccccceeeee. 214
3.6.3. Des groupes intégristesS @ MauUriCe..........cccuuvuuiiiieeeeeieieiiiiiee e e e e eeenanns 218
3.6.4. Appartenance religieuse versus appartenance communautaire ......... 218
3.7.  MULTICULTURALISME EN SITUATION MAURICIENNE ....coeieeeeeieeeeeeeeeeeeee e 220

5



3.8.  INTERCULTURALITE OU TRANSCULTURALITE : PASSERELLE ENTRE LES CULTURES

225

3.9, CONCLUSION DU CHAPITRE ..cttitnittitetniitietneestetesnseasssssnsessssneensesesnressssneens 226
DEUXIEME PARTIE ... oot e e e e eas 229
(O AN e N 4 230
COULEURS AU PARADIS : UNE « TILE ARC-EN-CIEL ...veeovveeieeeeeeeeeeeeeeeenen, 230
2 I [N =7 ] 1o 1 230
4.1.1. Problématique du Chapitre .........cccooviiiiiiiiiiii e 234
4.1.2. Plan du Chapitre ........cccooiiiiiiiiiii e 238
4.2. LES MAURICIENS : UN PEUPLE ARC-EN-CIEL ...ccuuiuniiniirneenienieeeenrenieeneensseeenens 239
4.2.1. Couleurs : dans le drapeau MauriCieN ...........cccoeevevivuiiiiieeeeeeeeeiiinn, 239
4.2.2. L’importance de la couleur de peau a Maurice ...................ccceeeeeveunnnn. 241
4.2.2.1. ColleCte deS ONNEES .......coevviiieiieee e e 241
4.2.2.2. Analyses et interprétations des données..........ccccccceeeeeeeeeeeeeeivinnnnnn. 242
4.3. COULEUR NOIRE : NOMS DES LIEUX EN ETUDE ....ucvvuiiriiiiiieiieeineerneesnesneesneens 247
4.3.1. Lieunoir: Le Morne Brabant...........cooovuiiiiiiiiiiiie e 249
4.3.2. Couleur de lieu et couleur de peau : Ville NOIre..........ccovvvvvvvviiiieinnnne. 254
4.4. NOIRE, COULEUR DE LIEU ET DE PEAU : MARQUE D'UNE LIMITE ...uvcvvvnniivnneeennnn. 257
4.4.1. Lasituation de Ville NOITE .....ccuuiieniieiiie e 257
4.4.2. Couleur noire : limite d’une acceptation .............ccccccceeeeeiieeeeeeeeennnnnnnnn. 268
4.5, NEGRITUDE A MAURICE ..ottt ettt e e e e e e e e e e e eas 274
45.1. LesRastaset|anégritude .........ocoouuviiiiiiiiiiiiiii e 276
4.5.2. Lanégritude : le paradoxe MauriCIeN ...........cooiiuuriiiiieeeeeeeeiiiiieeeeeenn 278
4.6. CONCLUSION DU CHAPITRE .uuituiitiiteenietieteenietsanseaseassnssasssnsensessensenssssensens 280
(O AN o N 1 Y 281

A L’EPREUVE DE LA MONDIALISATION ECONOMIQUE ET CULTURELLE :
RELATIONS INTERETHNIQUES ... 281
L0 I Nl =0 o 10 o o [ ] 281
5.1.1. La mondialisation : définitioNS ..........cccuiiiiiiiiiiiiieie e 284
5.1.2. Problématique du chapitre ..........cccoooiiiiiiiiiicic e, 289
5.1.3. Plan de travall ..........oouuiiiiiiiiiiiee e 290
5.2. A LEPREUVE DE LA MONDIALISATION : L'ECONOMIE MAURICIENNE .....ccoeuveeenne.. 290
5.2.1. Economie : un apercu depuis 1968.............cceeveeveeeeeeeeeieineeineeenns 291
5.2.2. La mondialisation : développement économique mauricien................ 295
5.3. LES RELATIONS ENTRE GROUPES A L’EPREUVE DE LA MONDIALISATION ............. 295
5.3.1. Mondialisation de [a Culture : 1€ Mz .......cooouueieieiiiiiiieeie e 296
5.3.1.1. Le riz et la mondialisation : unité des communautés ....................... 297
5.3.1.2. LENHZ QA BLE e 302
5.3.1.3. Histoire du riz en général et a Maurice : de la nature vers la culture 307
5.3.1.4. Le riz et la mondialisation : CONSEQUENCES .........ccevvvvvviiiieiiiieeenennnnn. 312
5.3.2. Une histoire coloniale : 1e rhum...........coooiiiiiiiii e 315
5.3.2.1. Le rhum a l'lsle de France et Mauritius : inclusion et exclusion........ 317
5.4. RELATIONS INTERETHNIQUES ET CULTURES FACE A LA MONDIALISATION ........... 321

6



5.4.1.  LeS IelIgIONS .. .ciiiiiiiiiiiiie ettt eaaee 321

5.4.2. LA MUSIQUE . .ceieeeeeiiiiee e e e e e e e ettt s e e e e e e e e e et s e e e e e e e e eeaasaaaeeeeeeeeeennnes 323
ST T - 11 (= = (U =P 326
5.4.4. Tenues VESHMENTAINES........ccccuuuuiiiie e e eeeeeeiiie e e e e e e e e eeannns 329
5.5.  UNE NOUVELLE MONDIALISATION VENUE DU SUD .......itituiiiineeeiaeenieeenneeennnns 331
5.5.1. LeSimpacts SUIr MAUIICE ..........uuuuuiiiieeeeeeeeeiiiiiee e e e e e e e eeeaaie e e e e e e e e eeannes 331
5.5.2.  LES EXCIUS .. .o 333
5.6, CONCLUSION DU CHAPITRE ...tttuetitiaeettaeetieeetiaeestnsesssnsesssnsessnneessnnaessnesennnns 335
TROISIEME PARTIE ... 336
(@ o Y o I I 337
L’ALTERITE A MAURICE : PERCEPTIONS, REGARD, RELATIONS
INTERETHNIQUES, DIFFERENCES.......cciiiiitiiiecie et 337
6.1. INTRODUCTION ET PROBLEMATIQUE DU CHAPITRE .....uuuvuruuernnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnes 337
6.1.1. Plan du Chapitre ... 338
6.2. ALTERITE, REGARD ET PERCEPTION : THEORIES.....uuuuuuuurnunnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnes 339
6.3. RELATIONS INTERETHNIQUES : THEORIES .....uuuuuuuuuunnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnes 343
6.3.1. Relations interethniques & MauriCe............cccuuuiiiiiiieeiiiiiieeee e 345
6.4. REGARDS ET PERCEPTIONS DANS LES RELATIONS ENTRE LES GROUPES ........... 345
6.4.1. Les HiNdOUS €185 QUITES .........uuuuiiiiieieiieeeiiiie e e 345
6.4.2. Les TamoulsS et1eS QUIIeS .........uuuiiiiieeiiiieeiiie e e e 349
6.4.3. Les Chinois et 1S AULIeS...........uuuiiiiei e e 351
6.4.4. Les Musulmans et 1S aULreS .......ccooveeeiiiieeiiiiiii e e e 355
6.4.5. LesBIlanCs et1eS autresS.........couuuuiiiiiieieiieeece e 356
6.4.6. Les Créoles etles autres ..........uuiiiiiieeiiiiiiiece e 359
6.4.7. Réflexions surce qui a €té eXpPoSe ..........oovvvviiiiiieeiiiiiiee e 363
6.5. LES NOUVEAUX ARRIVANTS : REGARD ET PERCEPTION DES MAURICIENS........... 363
6.5.1. LeS ChAQOSSIENS .....uuuiiiiieiiiiiieiei et e e e e e e e e eeaanes 364
6.5.2.  LeS ROANQUAIS .......uuuuiiiiee et e e e e eeaanes 366
6.5.3. Les travailleurs ASIatiQUES .........c.uuiiiiiiiiii i 369
6.6. QUAND PORTER UN NOM CHANGE LA VIE DES CREOLES : PERCEPTIONS............ 370
6.6.1. Cas numéro 1 : Créole avec un nom musulman.............ccccoeeeeeeeennnnn, 371
6.6.2. Cas numéro 2 : Créole de nom « créole », baptisée, pratiquant
PRINAOUISITIE ... e e 373
6.6.3. Cas numeéro 3 : Créole avec un NOM « EUIOPEEN » ......ccevvvvevereeeeeennnn. 375
6.6.4. Cas numéro 4 : Créole portant un « nom de la honte » ...................... 376
6.6.5. Analyses de ce qui a ete rapporte.........ccccceveiiiiiiiiiiiiiiiiiieieeeeeeeeeeeeeeee 378
6.7. REGARD SUR LES COUPLES MIXTES : RELATION INTERETHNIQUE AMELIOREE ?.. 378
6.7.1. Cas numeéro 1 : couple Créole et HINAOU ..........cccovvvrviiiiiiiiiiiiiiiiiinnnnn. 380
6.7.2. Cas numeéro 2 : couple Créole et Tamoul ...........cccccvvviiiiiiiiiiiiiinnnnnn. 383
6.7.3. Cas numéro 3 : couple créole et musulman...........cccccvvvvviiiiieeeeeeennnns 384
6.7.4. Cas numéro 4 : couple Créole et ChinoiS ............cccevvvvviiiiiiiiieeeeeeeenns 386
6.7.5. Cas numéro 5 : Hindoue et EUrOpéen...........ccceevveeeiiiieiiiiiiiiiie e, 387
6.7.6. Regards et perceptions : les couples mixtes et leurs enfants ............. 388
6.7.7. Analyses des études menées sur les couples mixtes ...........ccceeveeeenns 389

7



6.8. LES VISITEURS : REGARDS SUR LES MAURICIENS ....ccuuviiiiiiiiieeeiineeeiineeennneeenns 391

6.9. CONCLUSION DU CHAPITRE ....ituiiteiteiteeieeetaeetae et eestaeeteesneesnesteesneesneasnnaes 395
(8 o 1 o I I 4 TSR 397
DISCUSSION : BUTS, RESULTATS, OBJECTIVITES ET LIMITES ....coovveveene. 397

7.1, INTRODUCTION ..tuititiniinitit et enetet ettt eeettsea e eaettesreasestaessrnrenesnsseenrensenns 397

7.1.1. Plan des sujets de discussion de ce chapitre...........ccccccveeiiieeeeeeennnns 398

7.2. RECAPITULATIF DES FAITS EXPOSES ET CRITIQUES......cuciteiiiieiieeeieeieeeneeennnas 398

7.3. CRITIQUES ET EXPLICATIONS CONCERNANT NOS METHODES .......cccvueivnieineennnss 406

7.4. INTERPRETATIONS ET COMPARAISONS AVEC CE QUI EST DEJA CONNU............... 411

7.5. LES AUTRES EXPLICATIONS POSSIBLES ...cuituiiiiitiiiieeteeteeneeteseeneetesneenesneenns 414

7.5.1. REflexions sUr NOS rESUALS ...........viiiiiiiiiici e 417

7.6. RELATIONS INTERETHNIQUES A MAURICE : LES POINTS DE VUE .....cvvcvvniiineennnes 422

7.6.1. Les tentatives visant a établir une relation harmonieuse entre les
groupes423

7.7. DESEVENEMENTS QUE NOUS NE SOMMES PAS PARVENUE A « FIXER » ............. 426

7.7.1. «Bagarreraciale » de 1968...........cccccccviiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeee 426
7.7.1.1. Des points de vue opposés d’historiens mauriciens ........................ 427
7.7.1.2. Selon [€S MUSUIMANS.........oiiiiiiiie e 430
7.7.1.3. SEION [E€S CrEO0IES.....ccveiiie e 433

7.7.2. Emeutes de 1999 : 185 fAItS.....ccveeeeeeeeeeee e eee e eee e v 437
7.7.2.1. 1999 vu par des personnes directement concernées et par les autres

442
7.7.2.2. Refus de la violence policiere ou guerre interethnique déguisée ?.. 443

7.8. DIVISION : A TRAVERS LES LIEUX HISTORIQUES ? ...cvuiiiiieiiieeieeeeeeteeeieeeee e 444

7.9. CONCLUSION DU CHAPITRE ..uuituiitieiteite et eeeteeetae et eeeteestessneesneesseesneesnaasnns 447
CONCLUSION GENERALE .......ooiiiiect ettt ettt steenens 449
BIBLIOGRAPHIE .....couiiee et e e et 467

SOURCES PRIMAIRES .. eutitiietiiteineitiet et tetssta e et et s ens et saaseassasenseassansenseasssnrensssnsenres 467

SOURCES SECONDAIRES .. ceutiitueitieetteetteesteeeteeteesnesetaestessneesnesteesnresnaersaeesneesnnaes 470
N NN L= = 499

E N T RETIEN A oottt et et e et et et e ea et e et e e e e e b e e e e e e et e a e e e e e e eaeenerneens 500

o NI 1=V = 517

o N T 1= 523

L = 1= 530

o N 1= = 541

o N 1= 555

o = 1=V T 570

ENTRETIEN H oot et e e e e e e a e e ans 578

o 1 =1 P 592

o 1 =1 P 608

o 1 =1V P 619

o 1 =1 P 638

ENTRETIEN M .ottt e e e e e e e et e e ans 642



ENTRETIEN N Lottt e e e e e e e e e e e e e e e e e et e e eaaneeennneees 644

[ N 1= N O T 648
RN S 1= N 664
N = = = N TP 680
RN S = N 696
ENT RETIEN S oottt e et e eaanen 707
N S = 719
ENT RETIEN U oot ettt et et e ettt e e e e eeeenen 736
AN E X E 2. e e 746
A 747
HYMNE NATIONAL MAURICIEN . ...ttt e e e e e e e eaeaeen 747
B : NOMBRE DE TOURISTES A MAURICE EN 2008.....ouieiiii e 748
C : NOMBRE DE TOURISTES A MAURICE EN 2010 ... e ittt ee e ens 749
D : LETTRE/ ARTICLE DE DARLMAH NAECK ....eeie e 750
E : QUESTIONNAIRE SONDAGE ....ucitiiiitieitett ettt e et e et e et e e et e et e ean e e ane e st e e e e eaneaenneeanes 755
LISTE DE TAB LEAUX ..ottt et ettt et e et e e e e n e eeneeens 759
LISTE D M A GES ... ..o e, 760
INDEX DE NOMS COMMUNS ..ot ettt et ettt e et e a s e enenen 763
INDEX DES NOMS PROPRES ... oot 765
SOMM AR EE ..ttt ettt 766



Introduction générale

Visitant I'lle Maurice au 19¢ siécle, Mark Twain écrivait dans «Following the
Equator» que c’était le seul endroit au monde ou les habitants ne demandaient pas
au visiteur, «Comment trouvez-vous notre pays ?» Ce trait distinctif a persisté dans
le temps : «C’est le citoyen qui parle de Maurice, sans demander son avis au visiteur.
L’un dira que Dieu créa cette ile avant le paradis, lequel n’en serait qu’une copie,
tandis qu’un autre verra de I'exagération dans ces affirmations et accusera les deux
principaux villages, Port-Louis et Curepipe, d’étre bien loin de la perfection
paradisiaque, personne ne vivant a Port-Louis sans y étre obligé, et ajoutera que
Curepipe est le plus humide et le plus pluvieux des lieux sur terre» (Twain, 1925 :
293). Entre ces deux images opposées, seule est utilisée aujourd’hui celle qui
présente Maurice comme un lieu paradisiaque, dont une divinité se serait inspirée
pour créer le paradis.

Nous sommes «Créole»’ et nous sommes née a Maurice, sujet de notre
travail. Historiguement, le terme «créole» a d’abord été utilisé a Maurice pour
désigner les Européens nés dans les iles (cf. le sonnet de Baudelaire a une dame
créole), puis I'on trouve I'expression «esclave créole», apparue pour distinguer
l'esclave local de l'esclave «bossale», qui venait de débarquer d'Afrique.
L’expression «General population» subsume ces deux origines et les descendants
européens, le Blanc. Le «indentured laboury, arrivé aprés I'esclavage, a toujours été

identifié par son lieu d’origine (Madras, Calcutta, Bombay, Hakka, Cantonais, etc.).

! Nous allons utiliser la majuscule dans les noms qualifiant les membres de chaque groupe, comme s'ils
étaient des nationalités, car les Mauriciens se présentent d’abord par le nom de leur communauté
d’appartenance, quand ils sont a Maurice, avant de se qualifier de Mauricien.
Nous avons choisi I'utilisation du «nous» de majesté telle que I'évoque Grevisse, dans Le Bon Usage, 13e éd.
(1993), § 429, a, 1°, p. 659 et § 631, a, 2° (notamment la remarque), p. 961/962, de la 14e édition (2008), §
438,1,a:
Quand les pronoms personnels «nous» et «vous» sont employés pour un seul étre (§ 655), I'adjectif, attribut
ou épithéte, le participe passé qui s’accorde normalement avec ces pronoms, se mettent au singulier (et au
genre correspondant au sexe de la personne).
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Les Créoles de Maurice sont aujourd’hui ceux qui n'ont pas une descendance unique
et qui n'appartiennent a aucune autre ethnie en présence sur l'ile. Beaucoup de
Créoles mauriciens ont un ancétre africain, certain ne I'ont pas, mais sont métissés
quand méme, tandis que d’autres, étant clairs de peau, réfutent leur ascendance

africaine, s’ils en ont une.

Notre étude a pour sujet principal les Créoles, que nous définissons ici de
facon générale et succincte avant de les définir dans le chapitre 4 plus en détail et en
relation avec les particularités des Créoles de Maurice. La définition de ces derniers
est en rapport direct avec la couleur de la peau, que nous traitons dans ledit chapitre.
Voyons d’abord la genése du terme «créole». Il a vu le jour durant la période
colonialiste, quand il était utilisé pour qualifier les nombreuses personnes déracinées
et déplacées pour servir d’esclaves dans les plantations et ainsi participer a la
croissance économique de certaines colonies, telles que la Louisiane, la Jamaique,
Trinidad, les iles de la Réunion et Maurice (Eriksen, 1999 : 2), donc, a la fois dans
les Caraibes et dans I'Océan Indien. Le terme créole trouve son origine dans celui de
criollo qui qualifiait en espagnol tout européen né dans le Nouveau Monde, par
opposition a peninsulares. Aujourd’hui, il existe un terme similaire & La Réunion, ou
tous ceux qui sont nés sur I'lle, quelle que soit leur couleur de peau, sont appelés
Créoles, usage historique ancien existant également dans les Antilles francaises, par
opposition aux Zoreils?, désignant les personnes nées en France métropolitaine
(Ibid). A Trinidad, le terme créole est parfois utilisé pour désigner 'ensemble des
Trinidadiens, a I'exception de ceux d’origine asiatique (Ibid). Au Surinam, un Créole

est une personne d’origine africaine, alors que dans les pays voisins, comme la

2 Nous avons demandé la raison de cette qualification & une famille réunionnaise qui habite en France et elle
nous a répondu que c’est parce que les Réunionnais trouvent que les Métropolitains sont durs d’oreille. lls
demandent souvent que les choses leur soient répétées en tendant l'oreille.
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Guyane francaise, un Créole est une personne qui a adopté un mode de vie a

I'européenne (Ibid).

Selon l'usage en ethnographie, celui qui parle doit se définir par rapport a son
sujet pour cerner, et limiter au mieux, les inévitables a priori® (Dufoulon, 1998 ;
Rapport & al., 2000 ; Boswell, 2006 ; Géraud & al., 2007). Il convient donc de définir
la place du chercheur, que Serge Dufoulon qualifie «d’ethnologue métisy», puisqu’il va
observer et explorer «un paysage, des pratiques et des gens» qu’il connait peut-étre.
Le sociologue Serge Dufoulon, citant Schwartz (1993 : 13), compare la position du
chercheur travaillant sur les membres de sa communauté d’appartenance comme
«un individu singulier qui se fait I'ethnologue de son propre milieu, celui auquel il
appartient encore largement méme s'il est engagé dans la tentative incertaine et
difficile d’en sortir» (Dufoulon, 1998 : 9). Schwartz utilise les termes «d’ethnologue

indigéne» pour qualifier cette position (Ibid).

Nos ancétres sont originaires d’Asie, d’Europe et d’Afrique, continent que
nous mentionnons, méme si notre famille refuse cette derniére affiliation. 1l s’agit d’'un
refus commun a de nombreux Créoles mauriciens, I'Afrique étant implicitement
rattachée au douloureux passé de l'esclavage. D’apreés l'arbre généalogique que
nous avons construit avec I'aide des membres de notre famille, nous avons une
grand-meére maternelle bretonne, arrivée a Maurice a la fin du 19¢ siécle, elle-méme
fille d’'un Breton et d’une Irlandaise. Notre grand-pére maternel, né a Maurice, est
d’origine indienne, son pére étant un Indien libre, arrivé a Maurice dans la deuxieme
moitié du 19° siecle, donc slrement un «indentured labourer» (travailleur engagé),

mais nous n’en avons aucune confirmation. Nous portons un nom d’origine

3 A ce sujet, voir la page 49 et I'importance du double regard externe/interne.
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germanique* parce gue notre arriere-arriere-grand-pére paternel, supposé® d’origine
alsacienne, est probablement arrivé sur I'lle au début du 19¢ siecle; il a eu des
enfants avec son employée indienne. A la mort de cette derniére, il s’est marié avec
une femme de son milieu, d’origine européenne et née a Maurice, d’'ou une partie de
la famille blanche de peau et l'autre partie noire ou métissée. Selon nos parents, la
partie africaine vient du fait que la sceur de notre grand-pere maternel a épousé un
descendant d’esclave. Mais il existerait une «branche» africaine du c6té de notre
pére aussi, bien que nous n’en ayons pas trouvé les origines, dans I'impossibilité de
mener de plus amples recherches, faute de documents historiques. Nous sommes,
quant a nous, la descendante de la Bretonne et de I'indien né a Maurice, pour la
partie maternelle ; du petit-fils de I'Alsacien et de I'Indienne d’une part et d’une fille
née a Maurice, du c6té paternel. Cette derniére est notre grand-mére, mais nous
n‘avons trouvé aucune information quant a ses origines. Beaucoup d’esclaves
étaient en effet dépouillés de leur identité, leurs noms n’apparaissent donc pas dans
les archives. La descendance africaine du c6té de notre meére est par ailleurs
complétement dénigrée : par un mauvais jeu de mots, I'on pourrait dire que c’est la
face obscure de I'histoire de notre famille. La soeur de notre grand-mére paternelle
ayant épousé un Chinois, nous avons aussi une «branche» de cousins chinois. Par
ce rapide tour d’horizon dans la vie de nos ancétres, il apparait clairement que nous
appartenons a la communauté créole, ce qui aurait pu nous poser un probléme
d’objectivité, tout au long des recherches que nous avons menées dans le cadre de

ce travail. C’est donc tout naturellement que nous avons été en contact, des notre

4 Ce qui porte souvent a confusion, par exemple lors des colloques ol nous sommes attendue en tant
qgu’Allemande et en France, ou régulierement on nous prend pour une Alsacienne ou Lorraine, quand nous
donnons notre nom au téléphone.
> Nous nous basons sur ce que nous ont rapporté les membres de notre famille.
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plus tendre enfance, avec plusieurs langues dont le kreol morisien®, un dialecte
indien parlé par notre grand-pére, le frangais et I'anglais pratiqués par nos grand-
parents et arriere-grand-parents. Dans la société mauricienne, nous étions en
contact avec des dialectes chinois, probablement le hakka ou le cantonais, a travers
les parents de collegues de classe ou les boutiquiers chez qui nous allions faire nos
courses ; du bhojpuri par les collégues de notre pere. Toutes ces langues sont
également présentes dans les médias mauriciens et pratiquées dans les différentes

communautés.

Il nous faut mentionner la portée du terme «communauté» dans la société
mauricienne. Quand on parle de communautés a Maurice, elle se rapporte avant tout
a la notion de culture’, mais cela dépend du contexte dans lequel le terme est utilisé.
La notion de «communauté» fait principalement référence a la religion, mais elle est
également associée a la culture ancestrale, puisqu’a la question «qu’elle est votre
communauté ?», le Mauricien répond souvent qu’l est Musulman, Créole

(Chrétien/Catholique) ou Hindou, selon sa religion d’appartenance.

La chercheuse suisse Sandra Carmignani®, auteure d'une thése sur la
mémoire des esclaves a Maurice, a présenté la fagon dont lui en était venue I'idée,
en se limitant a dire qu’elle n’était pas mauricienne, sans pour autant ressentir le
besoin de justifier ses origines. Créole enquétant sur sa propre communauté et ayant
vécue au Malawi, ou ses parents travaillaient pour une industrie sucriere, Rosabelle

Boswell a dQ, en revanche, expliquer qu’elle ne faisait pas de la politique, mais faisait

& Nous faisons la différence entre les trois termes suivants dont I"orthographe différe : «kreol morisien»,
«Créole» et «Mauricien». «Kreol morisien» correspond a la langue créole parlée a Maurice. «Créole» renvoie
a un des groupes de personnes vivant a Maurice. Enfin, «Mauricien» fait référence aux habitants de Maurice
et qualifie ce qui vient de cette fle.
7 Notion que nous traitons en détail dans le chapitre 6.
8 Sa recherche s'intitule Mémoires déchainées autour du Morne. Esclavage, créolité et patrimoine a I’fle
Maurice, publié a 'UNIL (Université de Lausanne, Suisse), en 2011.
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uniquement des recherches anthropologiques (Boswell, 2006 : 1). De la méme facon,
nous tenons a préciser que nos recherches ne sont nullement politiques, mais
purement anthropologiques. Malgré nos efforts pour rester objective en tous points,

nous sommes cependant consciente d’un risque possible de subjectivité involontaire.

Carmignani dit avoir découvert cette ile lors d’un voyage. Pour notre part,
nous y sommes née, Nnous y avons veécu pendant vingt ans, avant de partir nous
installer en France. Nous n’avions alors aucune intention d’étudier notre pays natal,
encore moins dans le cadre d’'un mémoire de Master a I'Université de Savoie d’abord
et dans celui d’'une thése de doctorat a I'Université de Grenoble ensuite. Nous
sommes dipldbmée d’'un Master Langues et Cultures européennes avec la mention
«Civilisation». La Civilisation est un domaine de recherche qui se trouve au carrefour
de plusieurs méthodologies des sciences sociales et qui s’appuie sur celles-ci. C’est
le domaine dans lequel veut s’inscrire cette thése. Ce dernier se trouve au carrefour
de plusieurs méthodologies des sciences sociales, qu’il faut faire «cohabiter». La
Civilisation peut tout aussi bien prétendre a une méthodologie basée sur la
Sociologie, mais également sur I’Anthropologie physique, sociale ou culturelle, ainsi
gue sur la Géographie physique et humaine. «Les études de civilisation, basées sur
un substrat interdisciplinaire, notion trés en vogue dans les années 1970, sont une
branche de I'anglicisme qui est née apres mai 1968.» La Civilisation est un dérivé de
'étude de langue, qui na pas d’ancrage disciplinaire ferme, elle s’appuie sur
diverses méthodologies, dialoguant ainsi avec les disciplines telles que la
linguistique, la littérature, 'histoire, la sociologie, I'anthropologie, parfois méme avec
I'ethnologie et la psychiatrie. Ainsi, cette discipline, selon la britanniste Elisabeth
Gaudin, «est épistémologiquement impossible a définir». Ce qui fait toute la difficulté,

mais également la liberté de choix de méthode. La présente thése utilise celles ayant
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trait a I'étude des populations et en particulier des minorités, étude de documents,
d’événements, analyses politiques, statistiques et travail sur le terrain. A I'Université
de Savoie, les Masters de Langue (LCE) sont regroupés au sein de ce Master et il y
a une mutualisation intégrale des cours. Notre sujet portait sur I'étude de la
population, de la société d’'un pays du Commonwealth, dont I'anglais est une des
langues officielles acceptées comme telles. Nous avons été encouragée dans ce
sens par notre directeur de mémoire, le Professeur Robert Griffiths. Au départ, nous
avions deux sujets, I'un portant sur l'implication de la Grande-Bretagne dans la
guerre en lIraq et l'autre sur lidentité nationale a Maurice. Selon le Professeur
Griffiths, le premier sujet était déja beaucoup traité, alors que le second était assez
original et méritait sGrement d’étre creusé. Pour le titre et la méthodologie de
recherche, nous avons été aidée par le Professeur Micheal Kohlhauer. Aprés avoir
travaillé sur la nationalité mauricienne, aidée et conseillée dans nos recherches
bibliographiques par notre directeur de mémoire et notre actuelle directrice de thése,
la Professeure Susanne Berthier-Foglar, nous nous sommes apercue que nous
avions entrouvert une porte vers un monde qui nous était jusqu’alors totalement
inconnu et qu’il fallait ouvrir complétement cette porte pour y accéder, aidée
eégalement par notre codirecteur de these, le Professeur Georges Véronique,
linguiste, spécialiste du kreol morisien. En effet, nous avions toujours vu Maurice de
l'intérieur, avec ses us et coutumes, ses interdits et ses non-dits, mais lors de notre
voyage de recherche en 2008, alors que nous vivions en France depuis plusieurs
années, nous avons compris que nous ne portions plus le méme regard sur notre ile,
que notre vision avait évolué, tout comme nous, qui n’y étions pas retournée depuis
plus de dix ans. Méme le regard que les Mauriciens portaient sur nous avait évolué,
d’ailleurs. Quand nous vivions a Maurice, nous étions une «petite Créole de rien du
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tout»®, ethnonyme pouvant étre assez péjoratif suivant I'intonation de la personne qui
le pronongait, puisque nous appartenions au groupe'® comprenant des descendants
d’esclaves. En menant des recherches sur l'identité nationale, nous avons constaté
que pour nos compatriotes nous étions toujours Créole mais une Créole qui avait
réussi parce qu’elle était partie «lot pei»*! (dans un autre pays). Pour les besoins de
notre mémoire, nous avons Vvisité des villages dans les parties nord et sud de lile,
ainsi que certaines banlieues de Port-Louis, la ou les touristes ne s’aventurent
quasiment jamais. En regardant cette ile avec des yeux a la fois de Mauricienne et
d’Européenne, nous avons redécouvert certaines parties de Tranguebar!?, les Pailles
et Roche-Bois'?, la pauvreté, voire la misére, dans laquelle vivaient et vivent encore
certains Créoles, ceux de «notre race»'4. Nous nous sommes souvenue gue quand
nous étions enfant, puis adolescente, nous étions déja consciente de cette misere
qui nous révoltait et que nous voulions combattre, sans pour autant étre capable de
mettre un nom sur cette volonté, sans vraiment comprendre la raison de cette révolte
et surtout sans savoir comment faire. Tout comme nos camarades, nous n’étions pas
riche. Nous vivions dans une cité du CHA®, mais nous savions qu’il y avait des gens
bien plus pauvres encore. Aussi, avions-nous trouvé un moyen d’agir par
l'intermédiaire du Conseil des Jeunes, qui avait été créé pour la venue du Pape Jean
Paul Il dans I'lle, a 'approche d’'un Noél par un petit groupe de Catholiques. Nous

participions aux distributions de repas chauds aux sans-abris de certains quartiers de

 Nous avons entendu I'utilisation de ce terme pendant nos séjours.
10 || n’est pas question ici de groupe social, car il regroupe un ensemble d’individus ayant une situation et des
activités communes et une conscience d’appartenir au méme groupe. En opposition, le groupe
d’appartenance est le groupe d’origine de I'individu, qui peut choisir d’y rester ou de le quitter.
11 «Lot pei» se prononce comme «lotte péi», le «e» se prononce «é» en kreol morisien.
2 Que I'on prononce, «Tringbar» en kreol morisien.
13 Les banlieues de Port-Louis, la capitale.
14 Race a une signification différente de celle des Américains et nous expliquerons sa signification plus en
avant dans le chapitre 3, consacré a ce concept.
15 Central Housing Authority, organisme gouvernemental qui construit des maisons et des blocs de maisons, a
I'origine pour les sinistrés des cyclones et ensuite pour les pauvres.
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Port-Louis, que nous invitions dans une salle a coté de la Cure de I'église de
I'lmmaculée Conception et auxquels nous offrions un vétement propre en guise de
cadeau le soir de Noél. Le Pére Henri Souchon'® encourageait cette initiative
naissante. Certes, ce n’était pas le Resto du Cceur, mais nous avions l'impression
d’étre utiles et avons continué pendant un certain temps, mais ensuite plusieurs
d’entre nous sont partis a I'étranger. Les scouts de Port-Louis, qui en étaient
membres, ont continué a s’en occuper, mais cela n’a pas duré. Nous avions été
heureuse de pouvoir faire quelque chose d’utile pour remédier, pendant un court
moment, a la misére qui nous entourait. Notre récompense était le sourire, parfois les
larmes de joie et les remerciements, de tous ces mendiants que nous pouvions
trouver dans les rues de Port-Louis. Nous avions un toit et hous mangions a notre
faim, contrairement a ces personnes qui passaient la plupart de leurs nuits seules sur
les trottoirs. Nous souvenant de notre sentiment de révolte de cette époque-la,
malgré la distance qui semblait s’étre installée entre «zot» (eux) et nous, en 2008

nous ne pouvions rester insensible au sort des laissés-pour-compte.

Entretemps, nous avions aussi appris I'histoire des Chagossiens que, comme
beaucoup de Mauriciens, nous ne connaissions que de maniére trés succincte, sans
toutes ses ramifications. A leur sujet aussi des souvenirs remontaient & la surface,
car dans la cité ou nous avons grandi, vivait une dame que tout le monde désignait
en disant, «sa ene zilwaz sa. Pa frekent li» (c’est une iloise, ne la fréquente pas)'’.
Enfants, nos camarades et nous, nous sommes longtemps demandés pourquoi il ne

fallait pas la fréquenter et si c’était parce qu’elle avait la peau claire, les cheveux roux

16 Figure incontournable de I'église catholique & Maurice. Il a été prétre pendant 60 ans, avant de prendre sa

retraite en 2010. Décédé le 15 septembre 2013 a I'age de 90 ans, il était de ceux qui critiquaient ouvertement

le gouvernement dans ses sermons et avait ouvert son église, I'lmmaculée Conception a Port-Louis, aux autres

communautés de I'lle pour certaines de leurs fétes religieuses et il s’habillait dans les couleurs représentatives

de chaque communauté, pour célébrer les messes en leur honneur.

7 Le terme «lloise» qualifie 8 Maurice les personnes issues des Chagos, plus particuliérement de Diego Garcia.
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et crépus. De son coté, elle interdisait aussi a ses enfants de venir jouer avec nous.
En réponse a nos questions, nos parents et nos voisins nous répondaient
simplement qu’elle n’était pas comme nous. Cela nous suffisait, nous passions donc
a autre chose, plus de notre age. Mais en 2008, ce type de situation ne pouvait que
nous interpeller, tout comme celle de beaucoup de Créoles se refusant comme tels.
En 2008 il nous revenait la question du pourquoi, enfant, il nous était interdit de
fréquenter une personne, sous prétexte qu’elle était mazambic'®. Concernant nos
ami(e) s musulman(e) s ou hindou(e) s'°, c’était tout aussi problématique, puisqu’ils
(elles) étaient des «laskars» ou des «malbars» (termes péjoratifs indiquant
Musulmans et Hindous respectivement), donc «pa nou ras» (pas de notre race)2°.
Certaines autres familles créoles de la cité n’interdisaient pas a leurs enfants de
jouer avec ceux des autres communautés, mais ensuite, quand les méres discutaient
entre elles, des choses se disaient toujours sur les «Autres». Lors des visites pour
nos recherches, nous avons retrouvé cette atmosphére étouffante, qui oblige a
surveiller chagque mot prononcé, les non-dits et sous-entendu qu’on doit
constamment décrypter a travers un regard échangé, un mot prononcé. Une
Mauricienne de 96 ans résumait ainsi cette particularité de la société
mauricienne, «tou manze bon pou manze pa tou coze bon pou coze» (tous les plats

sont bons a consommer, mais tous les mots ne sont pas bons a dire)?.

En 2008 nous étions allée a Maurice en ayant en téte le monde de notre

enfance et nous avons découvert que certaines choses n’avaient pas changé,

18 Ce terme signifie «avoir les cheveux crépus», a Maurice.
1% Mé&me si la communauté hindoue est issue de I'Inde, les descendants indiens de foi hindoue sont appelés
«Indien» en kreol et «hindou» en frangais, ceux de foi musulmane sont appelés «lascar» en kreol ou
«musulman» en frangais et ainsi de suite. Cela ne concerne pas les Créoles, qui sont en majorité Catholiques,
mais qui ne sont pas appelés comme tels. Nous expliquerons cette appellation dans les chapitres 3 et 4.
20 Ceci tend a changer, méme si les «anciens» et surtout les politiciens continuent a vouloir garder le clivage
entourant les groupes ethniques.
21 Tous les Mauriciens connaissent cet adage.
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contrairement a d’autres, et nous avons ressenti le besoin d’étudier de plus prés ce
peuple qui était le nétre, ce peuple que nous croyions connaitre, mais que nous (re)
découvrions, cette société qui nous paraissait parfois si étrangére, mais toujours
aussi accueillante, d’'ou le paradoxe. Nous pensions étre la seule a avoir ces
impressions, mais, lors de nos visites, nous rencontrions d’autres Mauriciens émigrés
qui nous faisaient part des mémes sentiments, mais dans l'incapacité de les partager

avec leur famille, pour ne pas étre qualifiés de «fiers».

C’est donc avec un état d’esprit que nous espérons objectif que nous avons
entrepris ce travail, nous imposant un regard étranger, puisque les Mauriciens nous
considérent parfois comme telle, du fait de notre nationalité francaise et de notre
accent modifié. En 2012, dans un foyer catholique ou nous résidions, plusieurs
personnes pensaient que nous étions une Malgache, une Mexicaine ou une Sud-
Africaine ayant émigré depuis longtemps en France. Lorsque nous leur demandions
«Et si nous étions Mauricienne tout simplement ?», ils nous répondaient, d’'un air
étonné, «Ah bon ! On n’aurait pas cru». Ce a quoi nous répondions, «Mauricienne,
née a Maurice, qui a pris la nationalité francgaise, c’est tout». Par notre capacité de
ressentir trés nettement les subtilités dans certains gestes et dans les regards
échangés, nous nous sommes apercue que quand ils ne savaient pas que nous
étions mauricienne, les gens répondaient a nos questions et se confiaient plus

facilement, attitude qui changeait quand nous nous présentions comme telle.

Cette connaissance des regards échangés, des non-dits et des sous-entendus
a facilité notre travail sur le terrain. Forte de ce que nous connaissions de Maurice,

tout en prenant soin de ne pas polluer nos renseignements avec nos connaissances
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personnelles, nous avons pu étudier plus facilement les régressions, évolutions ou

stagnations dans les relations interethniques et entre communautés.

En allant ponctuellement a Maurice, nous nous sommes sentie plus
mauricienne que quand nous Y vivions. Aujourd’hui nous ne souhaitons plus y vivre,
pour des raisons personnelles, mais surtout parce que la France nous a beaucoup
apporté dans notre développement personnel et qu’elle peut encore beaucoup nous
apporter sur d’autres plans, ce dont nous lui sommes reconnaissante. Nous ne
souhaitons plus revivre définitivement a Maurice, méme si aux yeux des Francais
nous restons une Mauricienne, bien que nous ayons adopté leur nationalité et que
nous ayons des ancétres francais ; mais ne sommes-nous pas tous enfants du

monde, génétiguement multiples ?

Nous avons intitulé notre sujet «Les relations intergroupes, interethniques,
intercommunautaires dans un pays pluriculturel : le cas des “Créoles” a lIlle
Maurice». Nous avons utilisé le terme «relations», au pluriel dans notre titre puisqu’il
existe différentes sortes de relation, parce que nous étudions les différents liens qui
peuvent exister entre les groupes, d’ou lutilisation du préfixe «inter», signifiant
«entre» les groupes, entre les ethnies et entre les communautés. Nous avons
privilégié les trois appellations par la conviction qu’avant de qualifier les différents
groupes vivant a Maurice, il convenait d’étudier chaque terme, afin de déterminer le
plus adéquat a utiliser a I'intérieur du pays, sans prendre en compte les iles alentour,
méme celles faisant partie de Maurice. Quand on parle d’'un pays, on emploie le
singulier, mais, dans lintitulé de notre thése, nous qualifions Maurice de «pays
pluriculturel», expression qui sous-entend les origines et cultures diverses de sa

population. Enfin, le mot «Créoles», placé entre guillemets pour ses différentes
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définitions suivant le pays qui l'utilise, fait ici I'objet d’'une étude générale et en

situation mauricienne, ou il a sa propre définition.

Le cadre théorigue de notre étude des relations entre les groupes de
Mauriciens sera fondé sur des concepts clés tels que la nation, la religion, la
multiculturalité, l'interculturalité et la transculturalité, la race et son pendant négatif,
c’est-a-dire le racisme, ou encore l'ethnie et son pendant négatif, c’est-a-dire
I'ethnocentrisme. Ces concepts, qui seront définis et traités plus en détail dans le
chapitre 3, sont tous étroitement liés a I'appréhension de la relation qu’entretiennent
les groupes ethniques entre eux, mais également entre les Créoles de différents
sous-groupes. Le concept «race» a, en effet, une connotation particuliére dans la
société mauricienne ou il est utilisé non seulement pour qualifier des groupes, mais
aussi dans la vie de tous les jours, comme nous l'étudierons dans le chapitre
consacré a cet effet. Alors que le concept d’ethnie est principalement utilisé par les
chercheurs, tres peu, presque inutilisé dans la société mauricienne. Le concept de
«nation» est, par contre, trés utilisé dans la vie de tous les jours des Mauriciens,
définissant les Créoles de descendance africaine. La religion quant a elle est
incontournable dans [I'étude de relation intergroupe, interethnique et
intercommunautaire. Elle joue un réle primordial dans la vie de chaque Mauricien.
Nous avons constitué notre cadre théorique autour des concepts de
«multiculturalité», d’«interculturalité» et de «transculturalité» méme si I'on peut
argumenter que ces concepts sont obsolétes dans le cas de Maurice puisqu’il n’y a
pas de loi multiculturelle et pas de peuple autochtone. Notons toutefois le caractéere
pluriel de la société, nécessitant d’étudier les relations entre les groupes en se
basant également sur ces concepts, qui ont été ensuite étudiés et testés sur le

terrain, dans le cadre d’enquétes, de sondages et d’interviews. Certains de ces
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derniers, nous ayant principalement aidé dans la construction de nos réflexions, sont
retranscrits dans les annexes 1 et 2. L’étude de la constitution du groupe «créoley,
de son évolution et de son devenir dans la société postcoloniale mauricienne
constitue le theme central pour comprendre les relations entre les groupes. Il
convient d’étudier comment I'entreprise coloniale a engendré le groupe créole
principalement a cause de l'esclavagisme, comment ce groupe coexiste avec le
groupe des engagés, autre effet colonial. Il convient de comprendre comment tout
cela perdure en situation postcoloniale, fournissant un miroir intéressant du sort des
subalternes (cf. Appadurai, Arjun. Aprés le colonialisme. Les conséquences

culturelles de la globalisation).

Maurice est un petit pays, infiniment complexe sur le plan des rapports
intercommunautaires. Cette ile a été une colonie francaise pendant deux siécles
environ et est devenue par la suite une colonie britannique avant I'accession a son
indépendance et son affiliation au Commonwealth of Nations, communément appelé
le Commonwealth, dirigé par le souverain du Royaume-Uni. Association d’anciennes
colonies ou protectorats de 'Empire britannique depuis 1947, Maurice a rejoint les
autres ex-colonies en 1968, année de son indépendance, la liant ainsi aux 53 autres
pays par leurs intéréts communs tout en restant autonome.??> Ce désir de I'ancien
Empire de regrouper ses ex-colonies serait une maniere de ne pas perdre une
certaine forme de pouvoir et de retrouver sa dignité selon John Darwin?® (Darwin, 13

juil. 2011). Les populations de ces pays se composent de diverses ethnies, cultures

22 Définition du Dictionnaire du Commerce International, URL: http://www.glossaire-
international.com/pages/tous-les-termes/commonwealth.html
2 John Darwin est Maitre de conférences en histoire du Commonwealth & I'Université de Beit au Nuffield
College, Université d’Oxford.
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et religions. Selon le site du Parlement du Canada, ces populations combinées

représentent «environ le tiers de la population mondiale»?4.

Il est impossible de faire le tour exhaustif et définitivement arrété de la
question de relation entre groupes d’humains, car les gens changent et les
mentalités aussi. L’étude d’un peuple, si petit soit-il, nécessite le travail de toute une
vie. Nous nous interrogeons sur les relations des Créoles a Maurice avec les autres
communautés, ainsi que sur les relations internes entretenues par les sous-groupes
de Créoles. Sont-elles faciles, compliquées, simples ou tendues ? Lorsque nous
observons qu’elles sont difficiles, nous nous interrogeons sur les origines de ces
difficultés. Mais il convient de ne pas négliger la question du «malaise créole»,
soulevée par le Pere Roger Cerveaux, de comprendre en quoi cette notion peut
freiner les relations entre les Créoles et les autres groupes ethniques ou
communautaires. Cette étude, nous I'espérons, répondra aux questions que nous
nous posons sur la raison pour laquelle les Créoles semblent faire I'objet de
discriminations de la part des autres groupes, mais également de certains groupes
de Créoles par d’autres. L’incapacité a surmonter le communautarisme et ses effets
néfastes est une constante des anciennes colonies. Les affrontements ethniques,
larvés a Maurice, sont plus violents ailleurs. Nous cherchons donc a montrer que les
Créoles subissent plus que les autres groupes des discriminations, principalement
ceux d’entre eux qui ont des ancétres esclaves, méme si pour certains groupes ce
fait reste tabou. Ces discriminations, que nous avons observées lors de nos
enquétes de terrain et qui sont validées par le rapport Truth & Justice Commission,

limitent les relations et les interactions entre les Créoles descendants d’esclaves

24 Source : Parlement du Canada Le Comité sénatorial permanent des Affaires étrangéres et du commerce
international. URL : http://www.parl.gc.ca/Content/SEN/Committee/411/aefa/dpk/home-f.htm
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avec les autres groupes de Créoles qui, soit rejettent leur africanité, soit n’ont pas
d’ancétres africains. Elles limitent aussi les relations avec les autres communautés,
le tout étant manifestement tendu. Il existe une certaine discorde, méme parmi les
Créoles, qui ne conduit pas nécessairement a une quelconque «bagarre», mais ceux
d’entre eux qui n‘ont pas d’ancétres africains ou qui rejettent leur africanité ne
soutiennent pas ou méprisent ceux qui revendiquent leur appartenance a I’Afrique en

acceptant leurs ascendances d’esclaves.

Pour ce qui est de la construction de notre thése, nous avons développé et
classé nos réflexions en trois grands axes. Le premier regroupe les méthodes
indispensables a nos recherches, la facon dont Maurice a évolué, comment sa
population est devenue plurielle et enfin les concepts nécessaires a la définition des
groupes en présence. Le deuxieme nous améne a nous poser des questions
concernant les couleurs dans un pays «arc-en-ciel» et I'impact de la mondialisation
sur un pays multiethnigques. Le dernier regroupe diverses notions entourant le regard

et la perception, I'évaluation de nos résultats et la discussion sur nos limites.

Malgré notre connaissance de l'ile, cette thése ne prétend pas répondre a
toutes les questions la concernant. Nous tenterons de répondre principalement aux
guestions que nous nous posons touchant les relations des autres groupes, les
autres ethnies avec les Créoles, ces derniers étant au centre de notre étude. Nous
analyserons également les relations entre les différents sous-groupes de Créoles,
afin de comprendre pour quelle raison il y a division dans leur communauté, pourguoi
ils semblent étre les rejetés du «miracle» économique mauricien. Pourquoi certains
sous-groupes de Créoles semblent-ils avoir du mal a établir de bonnes relations avec

les autres groupes ? Sont-ils responsables de cette situation ou en sont-ils les
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victimes ? Cela nous aménera a nous questionner sur d’éventuelles discriminations
raciales a I'encontre de cette sous-communauté et, en cas de réponse positive, a
essayer d’en comprendre les raisons. Mais la question centrale reste : pourquoi ce
groupe semble-t-il subir plus que les autres des discriminations ? Leurs ancétres
esclaves auraient-ils légué aux Créoles une nouvelle forme de chaines, faisant d’eux
des esclaves modernes d’'un autre genre ? Leur aurait-on donné la liberté de faire ce
qgu’ils veulent tout en leur 6tant les moyens d’y parvenir ? Ont-ils une part de
responsabilité dans leur situation, puisque beaucoup de Mauriciens le pensent ?
Voila des questions auxquelles nous tenterons de répondre tout au long de notre

travail, ce qui en entrainera nécessairement d’autres, suivant les thémes abordés.

Cette série de questionnements est un prolongement de la problématique
commenceée avec notre mémoire de Master, qui concernait I'identité nationale. I
s’agit de resserrer notre analyse autour de la question de I'ethnicité ou plutét des
ethnicités en présence et de leurs interactivités, dans un pays multiethnique tel que
I'le Maurice. Dans la présente réflexion, nous allons d’abord nous intéresser a la
définition de chaque groupe, pour savoir dans quelle mesure ils sont des
communautés et quelle est leur position dans la société mauricienne. Nous les
étudierons sur le terrain, a la recherche d’éventuelles disparités. Il conviendra de
synthétiser I'évolution du concept de I'ethnicité, pour savoir s’il est applicable a la
situation mauricienne et comment. L'étude de l'ethnicité a Maurice demande une
attention particuliére, car pour la grande majorité des Mauriciens il est avant tout
question de race et de religion, plutét que d’ethnie. Nous étudierons donc en
paralléle ces deux concepts, race et ethnie, ainsi qu’ethnicité et groupe ethnique, en

mettant en évidence leur évolution a travers le temps dans la vie des Mauriciens.
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Il est indéniable que vue depuis d’autres pays, ceux d’Europe par exemple,
Maurice représente une réalité culturelle attrayante, un modéle a suivre de
coexistence des ethnies. Il est vrai que les groupes en présence ont jusqu’ici réussi a
vivre plus ou moins en harmonie, tels d’habiles marins de divers horizons embarqués
sur un navire voguant sur les océans au gré des intempéries : véritable symbole,
dans la rue principale de Grand Baie, une église fait face & une mosquée. Mais
jusqu’a quel point cette harmonie est-elle réelle ? D’un point de vue historique, I'lle
Maurice a souvent diO faire face a des agitations sociales entre ses groupes,
révélateurs d’'une tension latente dans la société. Cette tension est d’ailleurs assez
palpable quand on y vit au quotidien, mais est-elle due a la promiscuité dans laquelle
vivent les groupes, a la peur de l'autre, ou a d’autres raisons qu’il conviendrait de
définir ? C’est probablement un «challenge» de chaque jour que de faire cohabiter
les multiples différences historiques, culturelles et économiques, mais aussi a travers
I'Altérité. Nous concentrant sur son histoire, nous pouvons considérer cette petite ile
comme un laboratoire, un phare, un creuset d’expériences des cultures de différents
pays du monde, mais il est vrai qu'elle peut donner I'image d’'une poudriére, d’un

volcan endormi, prét a exploser a la moindre étincelle.

Dans un pays, qui a été tour a tour une colonie hollandaise, francaise et
britannique, les questions entourant le post-colonialisme ne peuvent étre
contournées, surtout dans le rapport entre tous les groupes en présence que nous
étudions. Notre questionnement se porte donc sur la fagon dont les esclaves, qu'ils
soient bossales, créoles etc., s’agrégent pour exister comme groupe social, groupe
vecteur d’'une nouvelle langue et de nouvelles pratiques culturelles, comme le
montrent, tout au long de leur travail, Lepage et Tabouret-Keller dans «Acts of

identity. Creole-based approaches to languages and ethnicity». Quel est le sort des
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descendants d’esclaves dans une société postcoloniale ou les rapports de
domination coloniaux, régimes coloniaux francgais et anglais versus esclaves dans
leur diversité, ont été remplacés par de nouveaux rapports nationaux, les
bourgeoisies nationales hindoue, musulmane et chinoise en plus des descendants
des colons blancs versus les descendants des esclaves qui font largement partie de
la communauté créoles d’aujourd’hui ? Comment les rapports de domination de
'esclavagisme, régis par le Code Noir?®, ont-ils été remplacés par de nouvelles

formes de domination ?

Afin de répondre aux questions concernant l'interaction entre les groupes, qui
font la fierté des Mauriciens aujourd’hui partout sur la planéte, nous devons d’abord
comprendre comment ils se sont formés. Pour ce faire, 'accent doit étre mis sur le
réle qu'ont joué, et que jouent encore aujourd’hui, les colonisations, savoir que les
ancétres des Mauriciens d’aujourd’hui ne sont pas arrivés sur I'lle de la méme fagon
et avec le méme réve, le méme souhait de trouver ou de créer un monde meilleur. La
venue de ces hommes et de ces femmes a été parfois libre, trés souvent contrainte,
selon qu’ils sont arrivés en colons ou en esclaves. Aussi, pouvons-nous émettre
'hypothése qu’il n'est pas si simple, qu’il est méme trés difficile, de vivre dans un
pays a la culture plurielle. Dans le cas contraire, comment expliquer le fait que tant
de Mauriciens veuillent quitter «ce paradis sur terre»2® ? Sur une si petite surface, les

opportunités de carriére sont certes limitées, mais il y a aussi d’autres raisons qui

% |e Code noir est un ensemble de textes de loi, décidé et initié par Jean-Baptiste Colbert (1619-1683) : le
«grand» Colbert en 1681. A la mort de ce dernier en 1683, ce fut son fils, le Marquis de Seignelay, qui édita Le
Code noir en mars 1685 sous Louis XIV, visant a réglementer I'esclavage aux Antilles. Ces textes de loi furent
signés par Seignelay, le Tellier et le Roi. Il fut modifié en décembre 1723 par Louis XV pour s’étendre aux
autres colonies francaises dont I'lle Bourbon (actuelle fle de la Réunion) et I'lsle de France (actuelle ile
Maurice). Il parut cette fois sous le titre de Lettres patentes en forme d’édit concernant les esclaves négres des
Isles de France et de Bourbon (Source: Chathuant, Dominique. L’esclavage et ses abolitions,
http://abolitions.free.fr/spip.php?article38).

26 Telle est qualifiée Maurice par les Européens a qui nous disons notre origine et qui sont surpris que nous
ayons pu quitter ce bout de «paradis».
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poussent de nombreux Mauriciens a s’expatrier. Nous constatons par ailleurs qu’ici il
n’existe pas de loi multiculturelle, sur le modeéle du Canada, par exemple, une loi qui
définirait la place de chaque culture dans la société. Pour certains, ce genre de loi
est aujourd’hui dépasseé, car elle contribue plus a la division qu’a I'harmonie dans les
pays qui l'appliquent. En effet, selon Neil Bissoondath?’, le multiculturalisme
canadien emprisonne les nouveaux arrivants dans leur culture d’origine, une vision
des choses qui pourrait sans doute étre appliquée a Maurice. Il y a plus de 10 ans,
ce romancier originaire de Trinidad a été I'un des premiers a recommander au
Canada de fournir aux nouveaux arrivants la liste des régles qui régissent la société,
étant basées sur des valeurs communes auxquelles les Néo-Canadiens seraient
invités a adhérer. Des balises, en quelque sorte, qui permettraient aux immigrés de
trouver leur place dans la société (Perreault, 2007). Cette loi serait toutefois
difficilement applicable a Maurice, ou force est de se demander s'il existe des valeurs
communes a toutes les ethnies, si chaque Mauricien ne garde ses propres valeurs
ancestrales importées de divers horizons qui cloisonnent chaque groupe, freinant
I’lharmonie dans laquelle ce peuple pourrait vivre. C’est ce que nous nous proposons
d’étudier, entre autres, dans cette thése. Il est a signaler que des actions sont
menées par des Européens vivants a Maurice, avec I'appui de certains Mauriciens,
pour que des valeurs universelles validées par 'ONU soient appliquées dans l’ile.
Mais ces valeurs sont véhiculées essentiellement par I'Eglise catholique, qui est vue
comme une forme de néo-colonialisme, du fait qu’elle reste la religion imposée par

les anciens colons. Méme si les valeurs pronées commencent a faire leur chemin,

27 Neil Bissoondath, né a Trinidad, s’est installé au Canada a I’Age de dix-huit ans. Il s’est fait connaitre du
grand public par un essai sur le multiculturalisme «Le Marché aux illusions». Ecrivain d’expression anglaise, il
s’affirme par de nombreux romans, dont «Tous ces mondes en elle», «Un baume pour le cceur» et «La
Clameur des ténebres». Il a recu a deux reprises, en 2002 et 2005, le prix Hugh-MacLennan. Il enseigne la
création littéraire a I'Université Laval (Québec). (Source : http://www.evene.fr/celebre/biographie/neil-
bissoondath-39292.php le 21nov. 2011)
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elles ont encore du mal a se généraliser, parce qu’elles viennent, justement, des
Frangais. De plus, bien que travaillant en étroite collaboration avec des Mauriciens
de tous les groupes, leur état de catholiques entraine une assimilation avec les

Créoles.

Nous allons donc considérer le cas mauricien comme un cas a part, non
comparable au Canada ou a [I'Australie, pays dans lesquels le multiculturalisme
législatif a pu étre appliqué. L'une des raisons pour lesquelles Maurice ne peut étre
comparée a ces géants, est justement sa taille, mais aussi le fait qu’ici il n’y a jamais
eu de peuple autochtone. Les Mauriciens d’aujourd’hui sont tous issus d’ancétres
immigrés, sans aucune exception ethnique, ce qui place Maurice dans un contexte
particulier. Sa population n’est pas composée majoritairement de descendants
africains, contrairement a d’anciennes colonies telles que La Réunion, la
Guadeloupe, la Martiniqgue ou Haiti. Précisons que nous ne comparons aucunement
Maurice avec ces pays, ayant chacun des caractéristiques historiques et
fonctionnelles propres. Le nétre n’est pas un travail de comparaison, mais
principalement une réflexion fondée sur l'analyse des rapports interethniques,
intercommunautaires et intergroupes a Maurice. Concernant I'absence de population
autochtone, il convient de souligner tout de méme une certaine ressemblance avec
I'le de La Réunion, sa sceur jumelle, connue sous le nom d’lle Bourbon & I'époque
coloniale, quand I'lle Maurice était une colonie francaise portant le nom d’Isle de
France. Mais la ressemblance s’arréte la, puisque Maurice a évolué différemment,
devenant une républigue autonome, alors que La Réunion garde le statut de

«département frangais d’outre-mer».
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Les Mauriciens se sentent-ils tous égaux ? Y a-t-il une justice sociale
commune, malgré les particularités propres a chaque groupe ethnique et a chaque
communauté ? 1l se pourrait qu’il y ait de grandes différences entre ces
communautés, sortes de classes sociales telles qu’'on les constate dans beaucoup
de pays, mais que I'on peut trouver peut-étre aussi a l'intérieur d’'un méme groupe.
Dans un pays ou subsistent des ethnies, subsistent également des divisions. Il y a
donc des groupes minoritaires et des groupes majoritaires en nombre, mais aussi en
pouvoir, comme dans beaucoup de pays aujourd’hui, du fait d’'une grande facilité de
déplacement. En d’autres termes, dans ce contexte pluriel, il peut exister une
inégalité des chances, selon l'ethnie d’appartenance. Contrairement a certains
grands pays, comme les Etats-Unis ou la France, ou il est question d’«Affirmative

Action» ou de «discrimination positive», un tel systéme est loin d’exister a Maurice.

Apreés une premiere définition des mots «ethnicité», «groupe ethnique» et
«ethnie», il convient d’approfondir ces notions pour une compréhension
philosophigue. Nous nous intéresserons a la situation du mot «race» en général et a
son application dans la société mauricienne. Nous nous interrogerons sur
'éventualité de construire une société juste, bien qu’imparfaite, la perfection n’étant
pas une caractéristique de I'étre humain. Cette réflexion nous aménera a supposer
un mangue de justice dans la société mauricienne. Il conviendra donc de vérifier sa
présence ou son absence, a travers des événements marquants, des témoignages
et des observations personnelles. S’il y a une injustice, il faudra se demander si elle
est liée aux passées des différents groupes, mais avant tout de déterminer quel
groupe subit linjustice, voire la discrimination, en cherchant a savoir a qui cela

pourrait profiter.
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L’adhérence a la culture des ancétres suppose une culture ancestrale propre
a chaque groupe. Mais alors, pourquoi fait-on état de «malaise créole» ? Est-ce que,
comme I'a écrit dans un article polémique le journaliste, Darlmah Naéck, les Créoles
poseraient probléme ? Dans ce cas, a qui les posent-ils et pour quelles raisons ?
Pour le découvrir, nous devons connaitre d’abord la relation que les Créoles
entretiennent avec les autres communautés et inversement. Les Créoles faisant
partie de la « General Population » (Population générale) dans la constitution
mauricienne, il convient de comprendre la raison de cette appellation. Serait-ce parce
qu’ils forment eux-mémes un groupe partitionné ? Dans ce cas, avant d’étudier la
relation entre ce groupe et les autres, nous essaierons de comprendre les relations
entre ses « sous-groupes ». Il est toutefois a souligner que le groupe des Créoles
n’'est pas le seul a étre partitionné, car chez les Hindous et les Musulmans il est aussi
question d’'un partitionnement, connu sous la dénomination de caste. Il y a par
ailleurs divers sous-groupes formés par rapport au secteur géographique d’ou ils
sont issus. Il apparait ainsi une hiérarchie, trés respectée chez les Hindous, qui crée
un lien, contrairement a certaines autres communautés. Les divers sous-groupes
créoles ont en revanche bien du mal a trouver une forme d’unité. Serait-ce di au fait
gu’ils forment un groupe "«fourre-tout»" ou I'on met les individus « inclassables »,
ceux qui n‘appartiennent ni a la communauté hindoue, ni a la communauté
musulmane, ni a la communauté chinoise, ni a la communauté blanche et seraient
donc le résultat d'un mélange de toutes ces communautés, de descendances
africaines, libres ou esclaves ? Afin de pouvoir étudier les relations des Créoles avec
les autres groupes, nous étudierons aussi leur place dans la société mauricienne, car
si leur situation les place apparemment au méme niveau que les autres, en réalité
les relations sont différentes, comparées a ceux qui occupent une place supérieure
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ou inférieure. A la lumiére de ce que nous avons constaté par nos observations, il
apparait en effet que beaucoup de Créoles sont ou se sentent mis en infériorité par
rapport aux Hindous, ces derniers détenant le pouvoir politique sur l'ile. Selon les
ONG, les poches de pauvreté regroupent & Maurice principalement les membres de
la communauté créole et le fait qu’elle représente 27% de la population ne peut tout
expliquer. Logiquement, on s’attendrait a ce que l'autre grand groupe, les Indo-
Mauriciens, représentant 68% de la population, soit touché proportionnellement par
la pauvreté, mais il n’en est rien, toujours selon les ONG. Il semblerait par ailleurs
que les Créoles les plus touchés par la pauvreté soient ceux de descendance
africaine, particulierement ceux qui sont descendants d’esclaves : est-ce un simple
hasard ? Des personnes interrogées dans la communauté créole déplorent le fait
que Maurice se rapproche de plus en plus de I'Inde et des faits historiques viennent
également soutenir une tendance visant a faire de Maurice un « Little India »?®
(Petite Inde). Sachant qu’un groupe trés important en nombre et en pouvoir est issu
de ce méme pays, nous pouvons nous demander s’il n’a pas la volonté d'imposer sa
culture au reste de la population. Ceci peut amener a ouvrir la breche d’une division
irrémédiable entre les ethnies, les groupes, les communautés en présence. |l
subsiste peut-étre I'espoir de meilleures relations entre les différentes communautés
de I'lle par une vraie justice sociale, ce qui sous-entendrait des compromis. Mais on
ne peut avoir aucune certitude sur la volonté des détenteurs du pouvoir politique, les
Hindous, et des détenteurs du pouvoir économique, les Blancs, de laisser les
descendants d’esclaves se hisser jusqu’a leur niveau. Les ancétres des Blancs
principalement sont arrivés a Maurice libres et ont été pendant longtemps les maitres

incontestés. Faire des compromis pour jeter un pont vers les autres groupes afin

28 Titre du travail de Patrick Eisenlohr.
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d’établir de bonnes relations avec eux, cela suppose la nécessité de mettre de cété
certaines valeurs liées a son ethnie ou son groupe d’appartenance, celles qui
rattachent chaque groupe au pays de ses ancétres. Pour qu'une bonne relation des
autres groupes avec les Créoles se réalise un jour, ce compromis semble inévitable,
ces derniers n‘ayant pas, comme les autres, une terre ancestrale bien déterminée a
laquelle se rattacher. Certains sous-groupes de Créoles éprouvent d’ailleurs de la
géne a l'idée d’'un rattachement a la terre d’Afrique ou d’une pluriancestralité. Ceux
qui ont simultanément des origines africaines et européennes rejetteront plus
facilement la partie africaine, pour se rattacher a 'autre, plus prestigieuse dans leur
vision des choses. Les Rastas, en revanche, revendiquent leur appartenance a la
terre d’Afrique, principalement d’Ethiopie. V. S. Naipaul rapporte ce fait concernant

les Rastas dans The Middle passage :

« Les névroses affectent les communautés aussi bien que les individus et dans ces
taudis les sectes connues sous le nom de Ras Tafariens ou « Rastas» ont
développé leur propre psychologie de la survie. Elles répondent au rejet par le rejet.
lIs ne se coupent les cheveux ni ne se lavent ; et a cette négligence du corps, cette
expression d’'un profond mépris de soi, ils trouvent une sanction biblique. Beaucoup
d’entre eux refusent de travailler, faisant de nécessité loi ; et beaucoup se consolent
avec la marijuana, que fume Dieu lui-méme. lIs refusent de voter pour quelque parti
que ce soit, car la Jamaique n’est pas leur pays, et ils ne reconnaissent pas le
gouvernement jamaiquain. Leur pays est I'Ethiopie, et ils adorent le Ras Tafari,
'empereur Hailé Sélassié.? lls ne désirent plus faire partie de ce monde qui n’a pas
de place pour eux — Babylone, le monde du Blanc, du Brun et méme du Jaune,
gouverné par le pape, qui est en réalité le chef du Ku-Klux-Klan — et ils ne désirent
qu’étre rapatriés en Afrique et en Ethiopie. [...] Le mouvement Ras Tafari n’est pas
organisé. |l est divisé en diverses sectes et n’a pas de hiérarchie fixe, de doctrine ou
de rituel. Le mouvement a son origine dans la campagne pour le retour a I'Afrique de
Marcus Garvey3® (& qui plusieurs centaines d’orateurs qui ont abordé le sujet de
I’harmonie raciale doivent la métaphore des touches blanches et noires du piano) »
(Naipaul, 1994 : 253 — 254).

29 || est fait mention de ce personnage par notre interviewé en Annexe 1, Entretien F.
30 Marcus Mosiah Garvey (17 ao(t 1887, Saint Ann’s Bay, Jamaique-10 juin 1940, Londres) est un leader noir du
XX® siécle, considéré comme un prophéte par les adeptes du mouvement rastafari, d’ol son surnom Moses ou
The Black Moses, Moise ou Le Moise noir. Précurseur du panafricanisme, il se fait le chantre de I'union des
Noirs du monde entier, a travers son journal The Negro World, et le promoteur du retour des descendants des
esclaves noirs vers I'Afrique. Ceci a donné lieu au mouvement moderne «Back to Africa» (Encrenoir, 2010).
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Pour le président des Rasta de Maurice, qui dirige I'Association socioculturelle
rastafari (ASCR), le rastafarisme3! est une culture et une philosophie pour tous les
descendants des esclaves qui ont été déculturés par le systétme esclavagiste. A
travers leurs idées et leur musique, le seggae??, qui s’est principalement développé
parmi les Afrokreol de Port-Louis, les Rastas ont avant tout le but de proner la paix et
I'hnarmonie.®* Ce sous-groupe subit la violence et le mépris, qui se manifestent par
les violences policiéres. Ces agissements créent une forme de clivage au sein méme
du groupe créole, mais également dans leurs rapports avec les autres communautés,
par qui les Créoles sont montrés du doigt pour leur manque d’unité, leur incapacité a
avoir une bonne relation intergroupe. En discutant avec des Mauriciens qui ont pu
visiter la terre de leurs ancétres, on peut parfois se demander s’ils ne finissent pas
par éprouver lillusion d’étre plus en adéquation avec leur pays d’origine qu’avec les

autres groupes en présence sur l'ile.

Mais la tension dans les rapports interethniques n’existe pas seulement entre
les Créoles et les autres groupes, elle existe aussi entre les Blancs et les Hindous.
Selon un de nos interviewés?*, les premiers détiennent les rénes de I'économie, alors
gue les seconds détiennent celles du pouvoir, ce qui revient a dire que les Blancs,
qui étaient les maitres incontestés, doivent aujourd’hui partager leur pouvoir avec le

groupe qui jadis travaillait sous leur commandement.

31 Le mouvement rastafari mauricien veut faire prendre conscience aux descendants d’esclaves de leur
africanité, selon les dires de Daniel Assame, un membre de I’ASCR. D’apres lui, trop de descendants d’esclaves
préferent évoquer un quelconque ancétre européen plutot que d’affirmer avec fierté I'ascendance africaine.
Pour Serge Maury, responsable du Centre Culturel Nelson Mandela a Maurice, les Rastas se réclament a la fois
de I'Ethiopie et du combat des Marrons. Aucun ne précise si le Rasta @ Maurice méne le méme «combat» que
ceux de la Jamaique.

32 Mélange du séga mauricien et du reggae de la Jamaique, pays de référence pour les Rastas dans le monde

entier, mais principalement pour ceux de Maurice.
33 Témoignage en Annexe 1, Entretien F.
34 Annexe 1, Entretien T.
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Pour ce qui est de nos méthodes de travail et nos modes de recherches sur le
terrain, notre chapitre 1 a pour but de les baliser. Nous y expliquons les étapes qui
nous ont conduites a préférer une méthode a une autre et nous exposons nos modes

de traitement des données recueillies.

Nos recherches bibliographiques ont entrainé des lectures qui nous ont
permis d’appréhender le peuplement de I'lle Maurice, dont il est question dans le
chapitre 2, sachant que nous avons procédé par ordre chronologique, sur la base
des arrivées successives des hommes libres, des esclaves et des travailleurs
engagés. Par I'histoire de ce peuplement, nous avons étudié le pré-colonialisme,
période ou il n'y a eu que des voyageurs de passage, puis la période coloniale, avec
larrivée des colons hollandais, francais et britanniques, accompagnés de leurs
esclaves ou travailleurs engagés, puis le post-colonialisme®®, se situant aprés
'indépendance et donnant lieu a la derniére vague d’un millier d’'immigrés forcés, les

Chagossiens.

Le chapitre 3 traite des notions de « race », d’« ethnicité » et de « religion »,

prolongées par I'étude de concepts tels que la « multiculturalité », I'« interculturalité »

3 «... courant intellectuel critique apparu a la fin du 20e siécle dans plusieurs disciplines. Il s’attache a décrire
les effets persistants de la colonisation que connaissent les anciens pays colonisés, principalement autour des
questions d’identité et de production de la connaissance. Le terme de post-colonialisme est créé au moment
de la décolonisation. Au départ, il désigne une période historique, le moment qui suit la décolonisation d’un
pays auparavant colonisé. Par la suite, il est utilisé pour désigner le courant critique qui traite des effets
matériels, mais surtout symboliques et discursifs de la colonisation, au sein d’un nombre important de
disciplines (en littérature comparée, histoire, anthropologie, études du développement, etc.).
Ce courant dérive du post-modernisme, d’ou I'accent mis sur les discours et les relations de pouvoir dont ils
sont porteurs. Le post-colonialisme questionne en particulier les effets de la colonisation sur lidentité
culturelle des peuples décolonisés, ainsi que le theme du néocolonialisme, a savoir le prolongement d’une
domination des anciens pays colons sur les colonisés, a travers leur influence culturelle, sociale ou
économique. Parmi les auteurs les plus connus ayant contribué a développer les études postcoloniales se
trouvent Edward Said, Frantz Fanon, Gayatri Chakravorty Spivak et Homi Bhabha. Les points essentiels traités
par les post-colonialistes sont les suivants selon McEwan (2008, p.124-125) :
L'accent est mis sur la remise en question des discours dominants occidentaux dans diverses disciplines
académiques. les postcolonialistes s’efforcent de “reconstruire” I'Histoire et la production du savoir, en y
incluant la voix des opprimés, des marginalisés et des dominés. »
(Source de [I'Université de Lausanne, I'UNIL. URL: http://www3.unil.ch/wpmu/bases/2013/08/post-
colonialisme/#. USXMPfl_uNg).
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et la «transculturalité ». Nous étudions les théories qui les entourent et leurs
applications dans le contexte mauricien. Nous discutons également de la
gualification de « groupe ethnique », aprés avoir étudié le concept d’'« ethnie ». Les
différents groupes en présence dans l'ile sont présentés en prenant soin de vérifier
jusqu’a quel point les descendants des ancétres mentionnés dans le chapitre
précédent ont « mauricianisé » ou créolisé®® leur culture, 'exemple le plus frappant

étant celui des castes hindoues.

Notre chapitre 4 analyse le théme de la couleur & Maurice, aussi bien par sa
présence dans les noms de lieux qu’en tant que couleur de peau. Concernant les
toponymies, nous avons cherché a vérifier si des couleurs liées a un nom de lieu
pouvaient peser sur un certain groupe de la population. Pour ce qui est de la couleur
de peau, nous constatons que Maurice ne fait pas exception, car, comme dans
beaucoup d’ex-colonies, la peau foncée y est dénigrée, au profit de la peau plus
claire, avec quelques différences propres a chaque ex-colonie. Nous étudions les
divers traitements dont les personnes font I'objet selon qu’elles ont la peau claire ou
foncée, tout en soulignant que cela dépend aussi de la communauté d’appartenance,
dont le réle est primordial. Dans ce chapitre, nous présentons plus en détail les sous-
groupes de la communauté créole, ainsi que les pendants péjoratifs et les préjugés
qui les entourent. Il est également question des problemes d’inclusion et d’exclusion,

au sein des différents groupes.

Nous prolongeons notre étude en nous intéressant a la mondialisation, que
nous traitons dans le chapitre 5. Cet élément nous a semblé incontournable, voire
essentiel, du fait de son réle dans la création méme de Maurice. A travers un rapide

historique, nous découvrons que non seulement ce phénomeéne n’a rien de nouveau,

36 Au sens de la créolisation chez les anthropologues.
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mais qu’il offre aussi des avantages et des inconvénients. Ce chapitre analyse ce
que la mondialisation a apporté et continue d’apporter a Maurice et ce quelle
implique aujourd’hui dans sa société plurielle. A travers certains thémes tels que
lalimentation et les tenues vestimentaires, nous étudions I'impact de Ila
mondialisation sur le quotidien du peuple mauricien, la fagcon dont elle faconne la

société et les relations entre les communautés.

L’altérité est de grande importance dans ce travail, puisqu’il est question de
groupes dans leurs différences et leurs interactions, ce que nous traitons dans le
chapitre 6 en soulignant la facon dont chaque communauté se percoit elle-méme et
la perception qu’en ont les autres. Nous prenons appui sur des études d’expériences
vécues et des réflexions que nous avons recueillies dans I'ile, suite a nos entretiens
avec des Mauriciens de toutes les communautés. Nous analysons, par exemple, la
maniére dont sont percus les mariages mixtes par les membres des deux
communautés respectives et par les autres, ainsi que I'inclusion ou I'exclusion de ces
couples. Il est également question de la perception de la population mauricienne par
les touristes, ces derniers confirmant sa gentillesse Iégendaire, mais pas seulement,
car les nouveaux touristes ont souvent des avis bien précis sur les peuples qu’ils
visitent, avis qui sont étudiés scientifiguement a travers le Tourist gaze (ou «le

regard des touristes »).

Notre dernier chapitre récapitule les faits exposés. Nous y entreprenons la
critigue de notre travail et des méthodes utilisées. Nous jugeons de notre objectivité
dans nos interprétations, tout en exposant les quelques autres biais possibles, afin
de voir si nous arrivons a un résultat identique. Par un tour d’horizon final, nous

évoquons des éléments significatifs que nous avons observés, sans réussir a les
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expliquer. L'un des événements se passe a deux mois de l'accession de lille a

l'indépendance et l'autre s’inscrit incontestablement dans la période postcoloniale.
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PREMIERE PARTIE
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Chapitre 1

Intérét des choix : méthodologie et sujet

La valeur d’une recherche repose sur la pertinence

et la profondeur de l'interprétation que

le chercheur a fait de ses données,

beaucoup plus que leur qualité.

L’essentiel est dans l'analyse.

Jean-Claude Kaufmann, L’entretien compréhensif. 1996.

1.1. Introduction : approches du sujet

En raison de la complexité d’'un sujet traitant des interactions, des relations
entre différentes « communautés » ou « ethnies »3’ dans un pays multiethnique,
multiculturel, pluriel et en situation postcoloniale, nous avons privilégié plusieurs
angles d’approches, les concepts mémes d’ethnie, d’ethnicité et de race n’étant pas
réellement « fixés » et leurs définitions étant multiples, voire contradictoires. Aussi,
avons-nous appliqué tout d’abord une approche analytique. Celle-ci procéde par
décomposition du sujet, ce qui nous a amenée a prendre en considération le
probléme de I'ethnicité lié a la religion, principalement la religion catholique, touchant
particulierement les Créoles® (Guidere®?, 2008). La notion de race a été analysée
dans ses généralités, puis nous l'avons appliguée a la situation de la société
mauricienne. Cette approche nous a permis d’étudier les différents groupes et leurs
rapports avec les Créoles. Nous avons tenu compte de l'inclusion et de I'exclusion,
les Créoles appartenant a un groupe forcément exclu des autres. Nous avons

également considéré I'exclusion dans la communauté d’appartenance.

37 Nous étudions ces termes en détail et dans le contexte mauricien dans le chapitre suivant.
38 Nous avons donné la définition générale du Créole dans notre introduction, mais nous donnons la définition
de Créole dans le contexte mauricien dans le chapitre 4.
39 Le Professeur Mathieu Guidére est, certes, spécialiste du monde arabe, mais nous précisons que nous nous
appuyons uniquement sur les méthodes qu’il définit et que nous utilisons dans notre travail. Les Créoles de
Maurice étant Catholiques, les théories du Professeur Guidere ne seront sirement pas toutes adaptées a leur
étude, d’ol la sélection de seulement certaines de ses méthodes.
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L'approche synthétique (Guidere, 2008), nous a ensuite offert le moyen de
recueillir des informations permettant de répondre a des questions telles que :
« Hormis les plats que I'on sert aux touristes, peut-on dire que la société mauricienne
est aujourd’hui une société soudée ? Reflete-t-elle 'image de « enn sel le pep enn
sel nasyon ? » (un seul peuple une seule nation)?°. Il s'agissait de traiter les rapports
et les relations inter et intra ethniques ou communautaires, selon ce qui ressortirait
de I'étude sur I'ethnie, d’'un point de vue holistique. Le but était de donner une vue
d'ensemble du sujet, avant de le traiter en tenant compte de chacun de ses
composants, ce qui était représenté par les diverses communautés en présence. Les
rapports interethniques, intercommunautaires et leur interdépendance pour pouvoir
vivre en tant que peuple, ont été mis en avant et expliqués par le fait que toutes les
pieces du puzzle, que représentent les différents groupes, sont indéniablement liées

entre elles, forcées de vivre les unes a coté des autres.

L'approche dialectique*! (Guidére, 2008) nous a permis, quant a elle, de
prendre en considération les opinions pour et contre les théories développées, pour
'analyse des concepts pris en considération, afin d’examiner ce sujet d’interactivité
en profondeur. Aussi, cette approche nous a-t-elle donné I'opportunité de confronter
les différents points de vue théoriques et de cerner le probléme dans sa globalité, en
nous efforgant de rester objective. Nous nous devions de rester aussi impartiale que
possible dans notre analyse. Nous nous gardons ainsi de prendre position et

présentons les opinions en I'état.

40 Ce que le parti MMM (Mouvement Militant Mauricien) prénait dans ses slogans et que I’on retrouve dans
I’hymne national mauricien, traduit dans les trois langues les plus utilisées a Maurice, en Annexe 2, A.
4 Cette méthode a pour nom «dialectique», car elle fait intervenir la discussion, le raisonnement, le
guestionnement et I'interprétation, qui sont la base de toute notre étude.
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L’approche empirique (Guidére, 2008) consistait enfin a baser nos recherches
sur I'expérimentation et I'observation. A ces fins, nous avons effectué quatre séjours
a Maurice, entre 2008 et 2012. Le premier, effectué dans le cadre de notre mémoire
de Master, nous a permis de poser des jalons, en recueillant des informations qui
devaient nous étre utiles plus tard. Entre 2011 et 2012, nous y sommes retournée
pour étudier plus précisément la population avec un regard*? de Mauricienne,
membre a part entiére de la communauté créole, mais également avec celui d’'une
expatriée redécouvrant son pays. Pendant ces séjours, nous avons habité chez des

familles mauriciennes et dans des foyers d’accueil catholiques.

Nous avons gardé comme ligne de conduite le fait que, loin d'étre
contradictoires, ces approches étaient interdépendantes. Elles nous permettaient
d'analyser les différentes questions de la problématique autour des relations entre
groupes, de recueillir les faits et les opinions, pour donner une vision aussi large et

précise que possible.

Nous nous sommes immergée a nouveau dans la vie mauricienne, en vivant
tantbét avec des familles inconnues, tantdt chez des amis ou dans notre propre
famille, cette derniére possibilité étant toutefois limitée au maximum, pour nous éviter
d’étre en contact avec des choses trop familieres, susceptibles de déformer notre
regard. Cette plongée dans la vie de Maurice nous a permis de vivre des
expériences différentes, suivant les familles et les foyers d’accueil. Nous avons vécu
principalement a Port-Louis, la capitale, a Rose-Hill, au centre de I'lle, a Cap
Malheureux, ville touristique située au nord. Mais nous nous sommes déplacée dans

toute I'lle, pour visiter des personnes, qui nous invitaient, ou voir des lieux, pour nos

entretiens et nos observations participantes ou passives. Aux familles qui nous

42 Nous nous interrogeons sur ce sujet un peu plus loin.
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hébergeaient, nous nous présentions comme doctorante, mauricienne, vivant et
étudiant en France, tout en restant vague sur notre travail, afin de ne pas influencer
leur comportement. Les personnes se sentaient ainsi libres de nous raconter des
anecdotes sur Maurice ou sur elles-mémes, ne changeaient pas leurs habitudes et
ne collaient pas a un profil type. Nous avons retenu la lecon apprise sur le terrain en
2008, quand les gens étaient assez génés en nous entendant utiliser le mot
« enquéte », par exemple, ou quand nous révélions certains détails concernant nos
travaux. Cette fois, nous disions seulement que nous étions a Maurice dans le cadre

de notre travail universitaire.

Dans les foyers, nous nous présentions de la méme maniére, en disant que
nous venions de France et ne précisant notre état de Mauricienne aux personnels
responsables de I'accueil des visiteurs. Ce n’était pas toujours un choix délibéré,
mais cela a été bénéfique pour notre travail. En effet, nous étions prise tantdt pour
une Réunionnaise, tantdt pour une Malgache vivant en France, tantét pour une
Mexicaine et personne n’a jamais émis l'idée que nous étions Mauricienne. Cette
réaction nous a amenée a nous demander la ou les raison(s), nous apercevant que
nos compatriotes nous parlaient plus aisément qu’en 2008. En 2011 et en 2012,
nous n’avons pas cherché a tout prix a dire que nous étions Mauricienne et Créole et
avons ainsi pu recueillir plus facilement les informations dont nous avions besoin

pour notre travail.

Cette plongée dans notre propre milieu d’origine nous a permis d’apporter
certaines réponses a des questions essentielles que nous abordons et auxquelles

nous tentons d’apporter des réponses au cours de notre recherche de terrain :
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- Quelle sorte de relations entretiennent les différents groupes en présence a

Maurice ?

- Quelles relations entretient chaque sous-groupe de chaque communauté,

principalement celle des Créoles ?

Lors de nos différentes visites, nous avons testé I’hypothése selon laquelle le passé
historique des groupes vivant dans l'lle pourrait étre un frein a des relations moins
tendues, principalement celui des Créoles, puisque tous ne semblent pas I'avoir
entierement intégré. Cette hypothese a été testée avec un regard extérieur, de

maniére a garder une certaine distance, en nous efforgant d’éviter toute subjectivité.
1.2. Cadre méthodologique

Notre travail s’appuie principalement sur une méthodologie d’anthropologie
sociale et culturelle.

L’anthropologie est la science de 'Homme dans les manifestations de ses
activités (Anthony, 1927 : 233). Le terme « anthropologie » a été inventé en 1838 par
Serres et repris ensuite par son éleve, Armand de Quatrefages de Bréau, Professeur
d’anatomie naturelle de 'lHomme (Hamonet, 2000). Vingt et un ans plus tard, le 19
mai 1859, Paul Broca*® a créé la Société d’Anthropologie, la premiére école pratique
de la filiere au monde, interdite par Napoléon 111 (Ibid).

Aujourd’hui, I'anthropologie se définit comme la science des diversités
culturelles et sociales et, de maniére générale, comme la science de 'Homme en
société. Elle aborde, a la fois, la diversité géographique et historique des sociétés

humaines et tente en méme temps d’atteindre des généralisations sur I'ensemble

43 (1834-1880), créateur de la chirurgie moderne du cerveau et fondateur de I'anthropologie (Source :
Encyclopaedia Universalis). Il travaille dans le cadre de I'anthropologie physique alors que notre travail
s’inscrit dans une anthropologie sociale et culturelle.
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des comportements de 'homme dans la société. En d’autres termes, elle vise a
retrouver la généralité sous le particulier, se demandant pourquoi nous sommes tels
gue nous sommes (Mondher, 1992 : 21). Le projet de I'anthropologie est d’articuler
les rapports du local et du global, de penser 'autre dans ses aspects les plus divers
(Ibid).

La contribution de I'anthropologie a I'étude des ethnies a Maurice est importante
et I'est aussi dans notre recherche, grace a de nombreuses méthodes de recherche
sur le terrain, notamment celle de [I'observation, qui peut étre participant
(participante), reactive (réactive) ou unobtrusive/ nonreactive (non-réactive), et de
I'entretien?t. L’observation s’emploie également en sociologie. La principale
différence entre les chercheurs pratiquant la sociologie ethnographique et ceux
pratiquant I'anthropologie ethnographique est que les premiers semblent valider leurs
observations a travers différentes formes de documentation, alors que les seconds
ont tendance a utiliser 'observation participante comme la réalité ultime (Angrosino,
2005 : 733). L’observation participante est fondée sur «la création de rapports
considérables entre le chercheur et la communauté d’accueil, nécessitant une
immersion a long terme dans la vie quotidienne de cette communauté » (lbid : 732).
L’observation réactive, quant a elle, est associée a un environnement controlé et est
basée sur l'hypothése que les personnes étudiées sont « conscientes d’étre
observées et sont susceptibles d’'interagir avec le chercheur seulement en réponse a
des éléements liés aux concepts de la recherche » (lbid). La derniere forme
d’observation, non-réactive, est un travail « mené avec des gens qui ne sont pas
conscients d’étre des sujets d’étude » (Ibid). Nous avons utilisé cette derniere fagcon

d’observer, mais nous avons aussi posé des questions a nos sujets d’étude, afin de

4 Que nous traiterons plus tard, car pour I'instant nous nous intéressons a ’observation.
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confirmer ou d’infirmer ce que nous notions sur leurs agissements. Nous leur avons
demandé de nous éclairer sur certains éléments, ce qui a eu pour conséquence
d’annuler la non-réactivité, car ces personnes savaient désormais qu’elles étaient
observées. Suivant les situations, nous avons fait appel, a tour de role, aux trois
méthodes d’observations. Notons que ces formes d’observation impliquent trois
procédures, suivant 'augmentation des niveaux de spécificité :

- « L’observation descriptive, ou I'observateur va relever, noter et décrire tout ce
qu'il voit, dans le moindre détail, ce qui suppose une attitude éliminant toute
idée précongue et ne prenant rien pour acquis. C’est une procédure qui
demande une énorme quantité de données, dont certaines peuvent se révéler
non pertinentes » (Angrosino, 2005 : 732).

Nous avons quelquefois utilisé cette procédure dans certaines situations ou chaque
détail avait son importance, principalement dans les observations non-réactives du
début. Nous avons cependant pris I'habitude de toujours tout noter, méme ce qui
pouvait paraitre insignifiant sur I'instant.

- « L’observation ciblée, ou le chercheur n'observe que ce qui est pertinent a sa
recherche et laisse de coté tout ce qui ne semble pas convenir, souvent en se
concentrant sur des éléments bien définis de I'activité du groupe, tels que les
rituels religieux et les élections politiques » (Ibid).

Il est clair que nous n’avons pas entierement adopté cette procédure, puisque nous
compilions toutes les situations, partant du principe que nous pouvions laisser de
c6té des éléments jugés de moindre ou sans importance, au premier abord, mais qui
pourraient s’avérer importants plus tard. Nous ne nous sommes pas contentée

d’étudier, d’observer et de rechercher un aspect unique dans la relation des Créoles
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avec les autres communautés et inversement. Toutes les situations se présentant a
nous ont été prises en compte.

- « L’observation sélective, derniere procédure, ou l'accent est mis sur une

forme spécifique d’'une catégorie plus générale, comme les rituels d’initiation

ou les élections municipales » (Angrosino, 2005 : 732).

Nous avons utilisé cette forme de procédure, principalement dans I'observation du
comportement d’'un marchand de galettes pendant plusieurs jours et dans I'étude des
réactions de la population a la présence de certains sous-groupes de Créoles dans
les commerces.

Michael V. Angrosino® préconise d’élaborer des procédures normalisées qui
peuvent « maximiser [efficacité de I'observation, minimiser la subjectivité du
chercheur et lui permettre de vérifier ses procédures, afin de voir si les données sont
valides, fiables, et qu'une fois insérées dans son rapport, seront considérées comme
des informations objectives et pertinentes par ses pairs » (Angrosino, 2005 : 733). La
vraie objectivité est considérée comme le résultat d’'un accord passé entre
I'observateur et les sujets ou les individus observés, sur ce qui se passe vraiment
dans une situation donnée (Ibid). Cet accord est obtenu par le déclenchement de
réactions, self-correcting investigative process (processus auto-correcteur de
'enquéte) en ethnographie, qui inclut généralement les procédures adéquates et
appropriées d’échantillonnage, les techniques systématiques pour la collecte et
'analyse des données, leur validation par ceux dont les comportements sont a
'étude et a travers la documentation (lbid). Cela a pour but d’éviter les éventuelles

subjectivités de I'observateur.

45 professeur au Département d’Anthropologie en Floride.
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Nous n’avons pas déterminé si nos observations procéderaient d’'un point de
vue mauricien ou étranger, nous avons tenté de rester neutre, car il n’'y a pas
d’observations purement objectives. Il n’y a que des observations situées dans les
contextes sociaux. Cela se joue entre I'observateur et I'observée (Denzin & al.,
2005 : 21). Les sujets ou les individus que nous observons sont rarement capables
de donner une explication compléte de leurs actions ou des intentions qui s’y
rattachent, d’ou la nécessité de trouver ensuite une explication qui cadre avec le
contexte. Tout ce qu’ils peuvent nous offrir parfois en explications ce sont des récits
entourant leur action (Denzin & al., 2005 : 21). D’ou la nécessité de linterprétation,
parce qu’il n’y a pas une seule méthode d’observation qui peut saisir toutes les
subtiles variations dans les expériences de la vie humaine (lbid). En conséquence,
les chercheurs qui appliquent la méthode qualitative font appel & une grande variété
de méthodes interprétatives qui sont interconnectées, dans le but de toujours
chercher les meilleures fagons de faire comprendre, de faire ressortir les expériences
menées dans les différents environnements qu’ils ont étudiés (Ibid).

Notre étude de ’'Homme mauricien dans la société de I'lle a été menée sur la
base de I'anthropologie culturelle, « centrée sur la valorisation de la personne

humaine, tout en intégrant les divers aspects de la vie » (Hamonet, 2000).

1.2.1. Les méthodes gualitative et quantitative : explication de notre choix

Lors de nos recherches de terrain, nous avons opté pour une méthodologie
mixte, qualitative et quantitative, privilegiant souvent la premiere. La seconde nous a
parfois servi a valider des données recueillies par la premiere pour ce qui était de
linterprétation. Selon Spindler et Spindler (1992), «[linstrumentation et Ila
guantification sont simplement les procédures employées pour étendre et renforcer

certains types de données d’interprétations et d’hypothéses sur des échantillons
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d’essai. Les deux doivent étre gardées a leur place. Il faut éviter de les utiliser de
maniére trop prématurée ou trop vaste, tel un mécanisme de sécurité » (Denzin & al.,
2005 : 11). Nous avons ainsi privilégié la qualité, le terme qualitative mettant I'accent
sur les « qualités des entités, sur les processus et les significations qui ne sont pas
examinés expérimentalement ou mesurés (quand cela est possible) en termes de
quantité, d’intensité et de fréquence » (Denzin & al.,, 2005: 10). La méthode
qualitative permet d’accentuer la nature socialement construite de la réalité, ainsi que
la relation intime entre le chercheur et son sujet d’étude et les contraintes
situationnelles qui faconnent la recherche (lbid). Cette méthode permet de répondre
a certaines questions et d’interpréter aussi bien les différentes réponses que les
expériences sociales, alors que la méthode quantitative met I'accent sur la mesure et
'analyse de cause a effet des variables (Ibid). Sur certains points, les deux méthodes
différent dans I'appréhension d’'un méme questionnement. Mais « elles se rejoignent
toujours quant a la politique de recherche, qui a le pouvoir de légiférer sur les
meilleures solutions concernant les problemes sociaux » (Denzin & al., 2005 : 11). La
recherche qualitative suppose l'utilisation de «la prose ethnographique, de récits
historiques, de comptes-rendus a la premiere personne, de photographies,
d’histoires vécues, de biographies et d’autobiographies, entre autres » (lbid : 12). La
recherche quantitative se base, elle, sur «les calculs mathématiques, les
statistiques, a partir de tables et de graphismes ». Notre étude portant sur I'étre

humain, il est difficile de le considérer uniquement en termes de chiffres.

Mais la question qui nous semblait essentielle, avant d’analyser la perception
et le regard des Mauriciens sur leur pays, était de savoir de quelle maniere nous

envisagions de poser notre propre regard sur notre pays. Serait-il tout a fait objectif ?
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1.2.2. Le regard que nous posons sur notre propre pays en tant que chercheur

Du fait de notre implication particuliére dans la vie des Mauriciens, nous nous
devions de faire un choix sur la fagon d’aborder le travail sur notre pays, sur le regard
(gaze) que nous poserions sur I'lle Maurice. Allions-nous dire « Maurice », comme le
font les Mauriciens, ou bien « Tle Maurice » comme le font les étrangers, dont les
touristes ? Du fait que nous vivons maintenant en France et que nous sommes
Mauricienne, nous avons décidé de faire usage des deux types d’appellations,
transcrivant ainsi un peu de ces deux nationalités que nous avons adoptées a
certains moments de notre vie. La question épineuse demeurait toutefois : allions-
nous regarder, donc étudier, I'lle comme une native ou comme une étrangére ? Le
choix de « Maurice » implique forcément un point de vue de native, point de vue
interne (insider view), contrairement & I'utilisation de « I'lle Maurice », qui pourrait
sous-entendre le point de vue externe (ouisider view). S’agissant du regard, de la
recherche sur les Créoles, groupe jugé opprimé selon le rapport Truth and Justice
Commission, Linda Tuhiwai Smith#® écrit que toute recherche sur un peuple opprimé
est oppressive, car imposée de I'extérieur. Notre recherche est faite a la fois de
l'intérieur (puisque nous faisons partie du groupe créole) et de I'extérieur (puisque
nous habitons en France). Quant a Georges Sioui?’, il dit clairement que la recherche
sur un peuple opprimé ne doit se faire qu’en interne. Cette derniére vision pose

cependant le probléme de la subjectivité. Etant trop impliquée, nous risquons d’étre

4 Auteure postcoloniale, Linda Tuhiwai Te Rina Smith, CNZM (Compagnon), est également professeure
spécialiste de I'éducation des autochtones a I’Université de Waikato a Hamilton, Nouvelle-Zélande. Elle est
I’auteure de Decolonizing Methodologies : Research and Indigenous Peoples (Zed Books, 1999 et 2012), qui
fait une analyse critique du role joué dans le processus de colonisation des cultures autochtones de la
recherche scientifique occidentale. Ce travail est considéré comme une contribution importante aux
méthodes de recherche dans la justice sociale. En 2013, Smith a été nommé «Compagnon» et s’est vu
attribué I'Ordre du Mérite de la Nouvelle-Zélande, pour les services rendus aux Maoris et a I’éducation.

47 professeur agrégé, coordonnateur du programme Etudes autochtones, Faculté des arts de I'Université
d’Ottawa, Canada.
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aveuglée face a certains aspects négatifs de nos sujets d’études. Le regard que
nous posions sur Maurice était trés important, comme I'a montré John Urry*® dans
son travail sur The Tourist Gaze, surtout apres avoir vécu pendant des années a
I'étranger. Allions-nous poser un regard mauricien ou avions-nous changé au point
de pouvoir poser un regard d’étranger ? Le nbtre ne pouvait étre celui d’'un simple
observateur, car nous étions la pour rechercher quelque chose de précis, ce n’était
pas un regard de touriste, qui vient chercher I'exotisme, mais un regard qui devait
saisir toutes les nuances, les variations qui peuvent se produire, afin de les expliquer,
comme I'écrivait Michel Foucault dans Naissance de la clinique (Paris, PUF) en 1963
(Urry, 2002 : 1). « Sur tout ce que nous rencontrons sur notre chemin, dans notre vie
de tous les jours, nous portons un regard qui n’est jamais neutre, car il est
socialement organisé et systématisé » (lbid). Il est toujours filtré a travers des
barrieres telles que «la langue, le genre, la classe sociale, la race et l'origine
ethnique » (Denzin, 2005 : 21). Nous nous sommes donc appliquée a avoir un regard
scientifique, évitant le plus possible que n’interféere notre état de Mauricienne ou
d’Européenne, consciente que notre travail demandait toute I'objectivité possible,
mais qu’humainement nous étions sujette a des erreurs et a la subjectivité. Nous
avons fait usage de témoignages pour appuyer nos observations et vice versa. Tout
au long de nos enquétes, nous avons ainsi tenu a éviter de prendre parti ou de nous
impliquer plus que nécessaire. Nous avons gardé une position critique quant a la
facon de regarder la société mauricienne. Nous nous sommes constamment
demandé si c’était le raisonnement de la Mauricienne ou de la chercheuse,
subjective ou objective, consciente de devoir rechercher des informations, afin de

« répondre objectivement a une problématique » (Markham, 2005 : 810). Nous avons

48 Sociologue britannique, Professeur a I'Université de Lancaster. Il est connu pour ses travaux sur la
sociologie du tourisme et la mobilité.
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tenu a ne pas nous laisser distraire par les choses trop familieres, qui nous
rappelaient notre vie dans ce pays (Markham, 2005 : 810). D'ou notre choix
concernant des questions ouvertes aupres de nos enquétés, donc un choix
d’entretien non-directif, permettant ce genre de questions, car «les questions
ouvertes offrent dans un entretien I'opportunité d’atteindre I'ame de l'autre, dans
notre cas, de l'interviewé » (Atkinson & Silverman in Chase, 2005 : 661). De plus, les
personnes pouvaient étre sur leurs gardes, mais au fur et & mesure de la discussion,
leur « carapace » se fissurait et elles se révélaient tout naturellement, ce qu’un
guestionnaire avec des questions rigides aurait atteint difficilement. Nous évitions
ainsi de guider la réponse de nos interviewés par notre connaissance du pays

d’origine.

1.3. Cadre de larecherche sur le terrain

Nous avons déterminé le cadre sur le terrain, faisant d’abord une estimation
de la durée de notre travail en fonction du temps qui nous était imparti. Il fallait choisir
et décider si nous allions travailler sur la République de I'lle Maurice, incluant toutes
les iles, ou nous attacher a un travail de fond dans la partie la plus conséquente,
c’est-a-dire I'lle Maurice uniquement. Une fois notre choix effectué, il convenait de
choisir la bibliographie®®, les méthodes les plus probantes de recueillir des

informations, de collecter des données.

Plusieurs possibilités s’offraient a nous, allant de I'entretien a I'observation
participante, les deux « sous différentes formes et s’accordant parfaitement »
(Fontana & al., 2005 : 705), en passant par 'immersion dans la société. Nous avons

ainsi privilégié I'entretien et I'observation participante, en étant immergée dans la

4% Nous traitons les démarches bibliographiques plus loin.
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société mauricienne, en changeant de lieu d’habitation et donc en étant en relation

avec différentes parties de l'ile, en cotoyant différents groupes sociaux.

Pour ce faire, nous avons commencé par baliser le terrain avant de nous
rendre & Maurice.
1.3.1. Les balises

Nous avons d’abord établi le cadre géographique de notre enquéte (I'lle
Maurice uniquement) laissant de co6té les autres iles (Rodrigues, Agalega, Saint
Brandon et les Chagos) sauf dans les cas d’immigration, qui générent des
interactions entre les habitants de ces iles et les groupes a I'étude sur I'ile principale.
L’immigration des habitants de ces dépendances vers Maurice engendre des
interactions avec les Mauriciens qu’il convenait de prendre en compte. En effet, ces
fles existent avec leurs différences et leurs particularités propres. Alors que
« Maurice a une population trés cosmopolite, elles ont gardé une population
relativement homogéne », surtout pour ce qui est de I'lle Rodrigues, la plus grande

de ces dépendances (Nagapen, 1996 : 157 — 160).

En tenant compte des facteurs temporaux et financiers, nous avons décidé
d’étudier les relations interethniques a Maurice et de mener nos enquétes sur le
terrain en nous fondant sur des interviews, des discussions libres et des

observations.

1.3.2. L'enquéte

Nous avons essayé d’approcher les personnes en fonction de leur
appartenance communautaire ou ethnique, de leur catégorie socioprofessionnelle,
de leur niveau d’études et de leur age, aspects que nous avons voulu trés variés afin

d’avoir un large éventail d’opinions. Nous avons également choisi de privilégier la
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qualité des enquétes plutdt que la quantité, car en étudiant des groupes d’humains, il
est difficile de s’accommoder d’une grille d’analyse et aller a la rencontre d’un
nombre conséquent de personnes en omettant d’approfondir les informations
recueillies ; cela aurait été incompatible avec les entretiens non-directifs que nous

avions choisis.

A ces personnes préalablement sélectionnées, nous nous sommes
présentées formellement. Nous les avons rencontrées, selon leur choix, sur leur lieu
de travail, a leur domicile ou dans un lieu qui nous a été présenté comme
« neutre »*, I'Institut Cardinal Jean Margéot (ICJM) a Rose-Hill. Certaines des
personnes interrogées étaient réticentes a nous donner des informations sur les
autres communautés ou sur leur propre communauté d’appartenance, nous leur
avons donc assuré que les informations recueillies seraient utilisées uniquement
dans le cadre universitaire et nous leur avons garanti un anonymat total®!. Afin de les
mettre a l'aise et leur permettre de nous faire librement part de leurs opinions, nous
avons utilisé tantét I'entretien non-directif et tantdét I'entretien semi-directif, nous
permettant de recentrer la conversation par une question précise, en cas de
nécessité. Ce choix vient du fait que I'entretien non directif « pallie les contraintes
liées aux enquétes par questionnaire ou les questions sont souvent fermées,
représentant le pble extréme de la directivité » (Michelat, 1975 : 230). De plus,
'enquété ne peut répondre qu’aux questions posées, en reprenant les termes de

'enquéteur qui détient « le monopole de I'exploration ». Michelat voit cela comme

0 «Neutre» parce que ce lieu n’est ni chez eux ni sur leur lieu de travail, mais nous mettons ce terme entre
guillemets parce que I'lCIM est loin de I'étre entiérement, s’agissant d’un institut catholique, donc tres
marqué, ce qui a pu influencer certains propos et les prises de parole. Aussi, nous avons évité de faire tous
nos entretiens dans ce lieu, privilégiant plutot des lieux publics ou le domicile des interviewés.

51 Certains de ces entretiens sont transcrits en annexe et nous donnons un alphabet & chaque retranscription
pour éviter de nommer les interviewés et protéger leur anonymat, accédant ainsi a leur demande, afin de leur
éviter d’éventuels problémes avec leur entourage et dans leur travail.
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une sorte « d’inquisition », a cause de cette rigidité (Michelat, 1975 : 230). La valeur
des questionnaires n’est cependant pas remise en question, mais peut sembler
« peu ou non adéquate pour atteindre certains objectifs » (Michelat, 1975 : 230). Le
nbtre était de comprendre les relations entre les différentes communautés, ce qui
pouvait rendre insuffisantes des données non approfondies les relations entre

groupes d’humains étant trop complexes pour étre uniquement quantifiées.

L’appellation « entretien non-directif », que nous avons privilégiée, a été
donnée par Carl Rogers, «dans le but de favoriser le déplacement du
guestionnement tourné vers le savoir, de rechercher les éléments de contexte social,
mais aussi langagier, nécessaires a la compréhension des opinions données »
(Duchesne, 2000 : 10). Le ressenti humain, puisque c’est de cela qu’il s’agit quand
nous abordons les relations intergroupes, est difficilement compréhensible si nous
cherchons uniquement a le quantifier. Ce n’est toutefois pas une conception unifiée,
du fait qu’il « vise au premier chef a rendre compte des systemes de valeurs, de
normes, de représentations, de symboles propres a une culture ou une sous-
culture » (Duchesne, 2000 : 10). Cette méthode est différente du sondage, que nous
avons également utilisé, car nous recherchions toujours la signification sous-jacente
de ce qui était dit, nous efforcant de confirmer ou d’infirmer les paroles des
interviewés. Contrairement aux autres formes d’entretien, dans celui-ci le plus
important est « rarement explicite ou il 'est de fagon furtive, par des sous-entendus,
a travers un regard ou une expression du visage », par exemple (Duchesne, 2000 :
28). Dans I'entretien non-directif tout a un sens ; il faut porter une grande attention a
ce qui se passe avec et autour de linterviewé (le jeu des mains, le positionnement
des regards, les sourires, les rires, les soupirs, etc.) et en comprendre la raison. Le

sens de ces attitudes n’est jamais donné clairement, c’est au chercheur de pousser
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son interviewé, par des questions adaptées, pour que soient explicités tous les sens
des mots prononcés et de ceux non prononcés. Comme le dit si bien Kaufmann, que
nous citons au début de ce chapitre, tout le travail de recherche repose dans la

profondeur de l'interprétation et 'analyse.

Aussi cette méthode de travail sur le terrain, nous permettait-elle d’obtenir des
informations allant parfois au-dela de ce que nous attendions. La forme d’entretien
semi-directif était parfois utilisée en parallele de la premiere, pour nous permettre de
recentrer sur le théme que nous voulions traiter, sans pour autant étre directive, donc
sans suivre a la lettre les questions préparées. Nous laissions ainsi un maximum de
liberté a nos interviewés, ce qui nous a parfois permis de recueillir des témoignages

tres personnels.

Pour I'entretien semi-directif, nous nous sommes munie d’'un guide d’entretien,
comme le conseille Sophie Duchesne® dans sa méthodologie (Duchesne, 2000 :
10). Mais nous avons tenté de ne pas étre trop rigide et nous avons utilisé cette
forme d’entretien, ainsi que I'entretien directif, uniguement dans deux cas, car avec
I'entretien non-directif, nos interviewés s’expriment plus librement sur des questions
ouvertes, explorant ainsi un champ assez large. Les personnes se sentaient plus
libres d’aborder des sujets que nous n’avions pas prévus, mais qui nous permettaient
d’avoir des informations inestimables, d’explorer plus en avant certains points que
nous n’avons pas jugés utiles avant ledit entretien, et parfois de rencontrer d’autres
personnes, recommandées par les interviewés, pour approfondir des points bien

précis.

52 Directrice de recherches au CNRS, et membre 3 titre principal de I'Institut des sciences sociales du politique

(ISP) a I'Université de Nanterre. Ses travaux portent principalement sur les identités politiques, nationales et

européennes notamment, en France et en Angleterre, la politisation et les méthodes qualitatives d’enquétes.
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L’entretien non-directif n'est par ailleurs pas complétement libre, puisqu’il y a
les questions d’approfondissement et de recentrage. De plus, le fait que nous ayons
préalablement choisi nos interviewés selon certains critéres et que nous posions des
guestions, montre que ces derniers n’étaient pas entiérement libres de parler de tout
et de rien, puisque nous recherchions des informations bien précises (Fontana & al.,

2005 : 706).

Tous nos interviewés n’étaient cependant pas présélectionnés. Il arrivait
fréiguemment que nous improvisions un entretien avec une personne rencontrée au
hasard, parce qu’en échangeant sur des banalités, nous nous apercevions que ce
dont nous parlions représentait une source valable d’informations pouvant servir
notre recherche. C’est une forme d’entretien dit « de conversation », assez proche de
'entretien non-directif, qui a pour but de rechercher des données verbales bien
spécifiques (Roulston in Given, 2008 : 127). Cette méthode a été utilisée depuis
longtemps et est trés prisée par les anthropologues, les sociologues, les ethnologues
et les chercheurs qualitatifs. La méthode qualitative fait tres souvent appel a
linterview sous forme de conversation (conversational interview), méme si les
chercheurs quantitatifs I'utilisent également, c’est le moyen le plus courant de récolte
de données, que ce soit pour obtenir des informations riches et profondes
concernant un fait de société ou simplement pour quantifier des données (Fontana &
al. In Denzin & al., 2005 : 698). L’entretien sous forme de conversation a donné lieu
a des qualificatifs tels que « conversation guidée » (guided conversation),
« conversation avec un but» (conversation with a purpose), « conversation
professionnelle » (professional conversation) et « conversation dirigée » (directed

conversation) (Roulston in Given, 2008 : 128).
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Selon Malinowski®?, la différence entre I'entretien directif et I'entretien non-
directif vient du fait que le premier a pour but « d’obtenir des données précises d’une
nature codifiée afin d’expliquer le comportement dans des catégories préétablies »
(Fontana & al., 2005 : 706). Selon Michelat, il repose sur I'hypothése que
I'information recueillie par questionnaire, qui est plus facilement accessible, est plus
« superficielle, stéréotypée et rationalisée » (Michelat, 1975: 231). Ceci
contrairement au second, qui tente de « comprendre le comportement complexe des
membres de la société, sans imposer une catégorisation qui a priori limiterait le
champ d’investigation » (Fontana & al., 2005 : 706). Mais Michelat voit le deuxieme
type d’entretien comme portant sur ce qui est « ressenti » plus que sur ce qui est
« connu » (Michelat, 1975 : 234). Et justement, nous avons constaté que dans la
population mauricienne beaucoup d’événements ont lieu principalement a cause de
choses ressenties. Il est vrai que la question des relations entre individus ou entre
groupes d’individus est plus souvent fondée sur le sentiment que sur ce qui est

connu.

Pour nos entretiens non-directifs, nous avons pris soin de nous référer aux
directives données par Sophie Duchesne, suivant ce que dit Guy Michelat>*, a savoir,
poser une seule question directe sous forme de « consigne » d’entretien. La question

générale que nous avons utilisée commencait trés souvent comme suit :

- Vous voulez bien qu’on parle de ce que (sujet de I'entretien) représente pour

vous ? ou

- Que pensez-vous de (sujet de I'entretien) ?

53 Bronistaw Kasper Malinowski est un anthropologue, ethnologue et sociologue anglais d’origine polonaise.
54 Directeur de recherche émérite CNRS au CEVIPOF, Centre de recherches politiques de Sciences Po. Ses
recherches portent sur les relations entre attitudes et comportements politiques et religieux, I'univers des
croyances, les représentations de la laicité, le racisme et I'antisémitisme.
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- Sije vous dis (sujet de I'entretien), qu’est-ce que cela vous évoque ?

Méme si ce type de recueil de données est libre, nous prenions soin d’avoir une
grille de sujets que nous souhaitions évoquer. Ensuite, notre travail tout au long de
'entretien se résumait a encourager linterviewé a enrichir et a approfondir sa
réponse, avant de passer a un autre sujet. En d’autres termes, nous posions nos
qguestions en fonction de la réponse donnée, encourageant la personne a aller
toujours plus loin, a développer son opinion, parfois en s’appuyant sur des exemples
concrets, que nous veérifiions par la suite. Nous avons donc utilisé différents modes
de reformulation, a travers I'écho, c’'est-a-dire par la répétition de ce qu’'a dit la
personne ou en émettant une hypothése suivant ce qu’a dit linterviewé. Les
reformulations nous ont été particulierement utiles pour éclaircir des réponses qui
nous semblaient ambigués, quand nous avions besoin de plus de précisions ou
quand il fallait que les interviewés confirment ou infirment ce que nous avions
compris. Les guestions de relance ont été souvent utiles dans nos entretiens, méme
si cela pouvait paraitre parfois déplacé, pour encourager la personne a nous
répondre sur des sujets épineux qu’elle semblait vouloir esquiver. Il convenait
également d'utiliser le recentrage, quand la personne était tellement prise par un
sujet qu’elle glissait sur un point et qu’elle perdait de vue le théme central de notre
entretien. Enfin, quand celui-ci était exploré a fond, nous faisions une sorte de
synthese de ce qui nous avait été dit, avant de passer a un autre sujet. Nous faisions
aussi un point conclusif a la fin de notre entretien, au cas ou des choses auraient été

mal comprises, pour que la personne puisse nous éclairer.

Méme si nos entretiens avaient un aspect formel, puisque les personnes

interviewées savaient que nous prenions des notes et les enregistrions, que rien de
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ce gu’elles disaient ne nous échappait, nous nous efforcions de les mettre a l'aise.
Nous étions souvent invitée a prendre un thé ou a partager un repas, si I'entretien
devait se dérouler chez les interviewés ou dans un lieu neutre. Dans un cas
seulement I'entretien s’est déroulé sur le lieu de travail de notre interlocuteur, cette
personne nous a expliqué son choix, en précisant qu’elle n’avait « rien a cacher ».
Cette fois-ci, nous n’avons pas accepté la boisson qu’on nous proposait
conformément au conseil de Sophie Duchesnes de refuser le thé qu’on nous offre,
afin d’éviter trop de familiarité, tout en sachant que dans la société mauricienne ce
refus peut s’avérer négatif pour I'instauration d’'un climat de confiance et jeter un froid
au cours de I'entretien. Etant Mauricienne, nous avons soigneusement évité de créer
ce genre d’atmospheére, nous acceptions donc généralement I'offre d’'une boisson,
d’autant que le moindre refus pouvait étre assimilé a une crainte par rapport a des
pratiques de sorcellerie, trés courantes dans l'ile, ou a une méfiance quelconque,
mais également a un sentiment de fierté de la part d’'une expatriée. Parfois, nous
étions méme invitée a partager le repas de la famille, proposition qui nous était trés
souvent faite lors de la prise de rendez-vous. C’était alors un moment convivial, qui
nous permettait de découvrir d’autres facettes de la famille mauricienne. L’entretien
se déroulait cependant avant le repas, ce qui supposait que nous arrivions tres en
avance, environ deux heures si nous interviewions un couple ou un parent et un
enfant. Nous prenions soin de demander un endroit ou nous pouvions étre en téte a
téte avec la personne interrogée et nous interrogions les couples et les parents-
enfants séparément, sauf dans deux cas. Nous commencions presque toujours nos
entretiens par des geénéralités, en plus des questions-consignes, stratégie visant a

mettre la personne a l'aise®. La plupart du temps c’était trés efficace. Une fois

55 Notre but était de recueillir le plus d’informations possible, mais également d’amener la personne a
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seulement la personne est restée sur ses gardes. Nous avons alors opté pour un
entretien semi-directif en nous servant de notre grille, que nous préparions toujours a
'avance, afin de parer a de telles situations. Nous lui avons posé des questions
précises, pour recueillir des réponses précises, tout en prenant le plus grand soin de
ne pas enfermer linterviewé dans les questions et faciliter au maximum son
expression. Notre guide nous a servi de trame et a évité de bloquer I'entretien, mais
nous avons également posé des questions hors grille, quand il fallait éclaircir ou

approfondir un élément donné.

La mise a laise du début d’entretien nous a également servi a déterminer le
niveau de langue a utiliser et surtout a choisir la langue (francaise ou créole). En
évitant de prolonger la conversation informelle, nous posions une question, signifiant
ainsi que I'entretien formel commencait, ce qui nous amenait a donner les consignes
et a allumer notre dictaphone, aprés approbation de linterviewé. Nous n’avons
jamais essuyé de refus quant a l'enregistrement de nos entretiens. Certaines
personnes étaient surprises, mais ne refusaient jamais quand nous leur assurions
gue ce serait strictement utilisé par nous et uniquement dans le cadre de notre travalil

universitaire.

Toutes les entrevues ne commencgaient pas systématiquement par une question,
nous nous servions parfois d’une affirmation, afin de mener l'interviewé sur le terrain
ou nous voulions travailler, en commencant une phrase que la personne
s’empressait de terminer. Ce n’était pas toujours le cas, toutefois, et quand la
personne ne semblait pas disposée a jouer le jeu, nous transformions notre
affirmation en question. A partir du moment ou I'échange était enclenché, nous

evitions le plus possible d’intervenir.

dépasser le cadre du «politiqguement correct».
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Nous sommes restée en alerte constante, de maniere a recueillir des informations
qui venaient parfois sans que nous les provoquions, c’est-a-dire hors entretien, en
face a face. Nous parlions parfois simplement avec des personnes et nous
découvrions qu’elles avaient des choses importantes et intéressantes a dire pour
notre étude. Dans de tels cas, elles acceptaient parfois d’étre enregistrées, mais pas
toujours. Dans ces cas-la, des notre conversation terminée, nous nous enregistrions
nous-mémes, afin de garder certaines informations qui nous avaient été données par
des personnes dont nous ne connaissions méme pas le nom, mais qui acceptaient
de nous indiquer leur ethnie d’appartenance, leur lieu d’habitation et leur activité
professionnelle. Dans ces conditions, une famille seulement a accepté d’étre
enregistrée, les autres étaient relativement méfiantes, ce que nous avons compris et
respecté. Nous avons aussi recueilli des données venant des touristes dans
différents lieux touristiques a Maurice, que nous avions préalablement choisi avant
de les visiter. Nous avons parfois rencontré ces touristes au cours de nos

promenades dans les marchés ou dans les magasins.

Nous avons enfin utilisé la méthode d’entretien directif, en préparant un
guestionnaire que nous avons envoyé via internet a dix personnes de différentes
« communautés », Hindous, Tamouls, Créoles, Chinois, Musulmans®® et certains des
sous-groupes desdites communautés. Nous leur avons demandé de les distribuer
dans leurs communautés respectives et de ne pas remplir les formulaires eux-
mémes, car nous les connaissions. Les répondants étaient au nombre de 100, mais
deux questionnaires comportaient ce que nous avons considéré comme des

« moqueries », puisqu'’il y avait des réponses grossiéres a une question ouverte. Le

6 Nous expliquons ces dénominations plus loin.
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questionnaire®’ étant anonyme, nous ne savions pas si la communauté mentionnée
par les deux répondants concernés était fiable. Nous nous sommes donc retrouvée
avec 98 répondants au final. lls étaient assurés d’'un anonymat complet, n’étant pas
tenus de donner leurs noms. lls devaient seulement indiquer leur communauté
d’appartenance, leur lieu d’habitation et leur travail. Leurs réponses, rendues sous

pli, ont complété nos enquétes.

1.3.3. Les préparatifs

En 2008, nous avons soigneusement choisi des lieux spécifiques et des
personnes a visiter. Suite a ce voyage, nous avons gardé le contact avec cing
familles mauriciennes : un couple mixte avec enfants, une famille de Madras
baptisée®®, une famille créole, une famille musulmane et une famille de la
communauté blanche. Nous avons convenu qu’elles nous enverraient des
informations sur ce qu’elles vivaient a Maurice. Lors de nos autres séjours de 2011 et
2012, nous avons continué a nouer des contacts avec d’autres personnes, dont
certaines a travers le réseau social de Facebook. Ces contacts nous ont beaucoup
aidés dans notre travail, car en plus de la presse écrite et des radios que nous
écoutions sur internet, nous avions acces a des regards et des perceptions directs
sur ce qui se passait chaque jour a Maurice. Nous étions également en contact avec
des Mauriciens d’autres parties du monde, du Canada et de I'Australie entre autres,
grace aux réseaux sociaux et a des blogs de discussions les impliquant, car il s’agit
de personnes qui commentent I'actualité mauricienne. Nous avions également des
contacts avec d’autres Mauriciens vivant en France. Cela nous a permis de recouper

leurs perceptions avec celles des Mauriciens a Maurice.

57 ’exemplaire est en Annexe 2, E.
8 Nous expliquons ce terme dans le chapitre 4.
64



Nous avons préparé notre séjour de 2011 en sélectionnant d’abord les
personnes a interroger. |l fallait qu’elles soient dans les normes de la représentativité
et de la diversité de I'échantillon de la population mauricienne, ce qui est différent de
'enquéte par sondage. Généralement, il est conseillé d’avoir un corpus d’une
quarantaine de personnes maximum, mais cela dépend théoriquement du degré
d’hétérogénéité de la population et de la diversité des criteres a présenter. Dans la
pratique, toutefois, comme le précise Sophie Duchesne, cela dépend « du temps et
de l'argent dont dispose le chercheur pour faire la recherche » (Duchesne, 2000 :
11). Dans notre cas, nous disposions de 3 ans pour faire nos recherches
documentaires et sur le terrain. Mises a part les aides de notre laboratoire d’affiliation
de I'Université de Savoie, qui financgait en partie nos déplacements et une bourse

pour un de nos voyages, nous assumions le co(t en travaillant.

Nous y sommes retournée deux fois en 2012. Le premier séjour, de deux
mois, aprés avoir préparé le questionnaire pour le sondage mentionné plus haut ; et
le deuxieme, pendant une semaine, dans le cadre d’'un colloque. Contrairement a
nos deux précédents séjours de 2008 et 2011, nous n’avons pas pris de rendez-vous
précis pour des entretiens, mais avons planifié les différents lieux ou nous
souhaitions habiter, afin de recueillir des informations et de pratiquer I'observation
participante des différentes communautés dans leur vie de tous les jours et surtout
dans leurs interactions. Nous avions donc décidé d’habiter dans un foyer catholique
situé dans une banlieue de Port-Louis, dans la maison d'une personne de la
communauté blanche a Rose-Hill, dans une famille créole d’'une banlieue pauvre de
Port-Louis et avons enfin effectué différents courts séjours dans notre propre famille,
qui vit dans le nord de I'ile. Lors de ce troisieme déplacement, nous avons pu mener

des expériences pour voir les réactions de différentes personnes, appartenant a
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différentes communautés, dans une méme situation donnée. Nous nous sommes
concentrée principalement sur des lieux trés fréquentés, a la fois par les Mauriciens

et les touristes, afin d’étre en contact avec le maximum de personnes.

Tout au long de ces quatre voyages, nous avons photographié des lieux qui
nous semblaient importants pour le présent travail, des paysages, des panneaux
publicitaires et, avec leur accord, des gens dans leur vie quotidienne, car une photo
permet souvent de capturer la réalité de la vie, encore plus que des mots. Nous
avons précisé aux personnes concernées que leurs photos étaient susceptibles
d’étre utilisées dans un travail universitaire, leur assurant toutefois 'anonymat si elles
le souhaitaient, mais toutes les personnes ont accepté que leurs photos soient

utilisées sans floutage.

1.3.4. Nos critéres de sélection des interviewés, selon I'entretien choisi

Dans la méthode d’entretien non-directif, nous nous efforcions simplement de
réunir des personnes qui représentaient toutes les caractéristiques pouvant
engendrer des différences a I'égard des représentations étudiées, « sans prendre en
compte leur nombre, qui pouvait étre relatif dans la population d’origine, ce nombre
n'étant pas nécessairement lieé a la proportion de l'ethnie dans la société »
(Duchesne, 2000 : 11). Nous nous sommes ainsi conformée en cela a ce qu’affirment
Jean-Marie Donégani®®, Guy Michelat et Michel Simon®°, qui préférent le « principe
de diversification » a celui de représentativité. La méthode non-directive en entretien

suppose, en effet, de « choisir des personnes en fonction de leur appartenance la

%9 Professeur des Universités et enseignant-chercheur associé au CEVIPOF, Centre de recherches politiques de
Sciences Po. Il enseigne la science politique dans le second cycle de Sciences Po Paris et la théorie politique
dans le troisieme cycle. Directeur d’études & I'Ecole doctorale, il est responsable de la filiere «Pensée
politique» du master «Histoire et théorie du politique». Chargé, puis directeur de recherche au CNRS de 1982
a2004.
80Sociologue, professeur honoraire a I'Université de Lille 1.
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plus forte possible aux groupes culturels dans lesquels, par hypothése, on s’attend a
observer des différences importantes dans la part du systeme de représentation
rattaché au théme de [l'exploration » (Duchesne, 2000: 11). Aussi pour nos
entretiens, avons-nous sélectionné une a deux personnes appartenant a chaque
communauté, ou a leur sous-communauté quand c’était possible : Hindous, sous-
groupe Tamouls et Marathi, Musulmans, Chinois, Blancs, Créoles, sous-groupes
Rasta et Chagossien, mais nous avons évité le plus possible de le spécifier dans les

transcriptions en annexe, a la demande des personnes concernées.

Le premier critere qui nous a semblé important dans la préparation de nos
entretiens non-directifs était 'age des personnes, allant souvent de 20 a 60 ans,
mais nous avons également interviewé des personnes de plus de 90 ans pour leur
memoire historique de l'ille. Le genre aussi avait son importance. Autant que
possible, nous avons sélectionné nos interviewés selon leur position sociale, qui
comprend le niveau d’éducation (lettré ou non) et I'activité professionnelle (manuelle,
intellectuelle ou autres), I'appartenance religieuse, I'appartenance ethnique et enfin

I'origine géographique.

Nous avons tenu compte du fait que pour les personnes dites de « classes
intellectuelles supérieures », I'entretien non-directif pouvait ne pas convenir, aussi
avons-nous parfois opté pour I'entretien directif/semi-directif, préparant un guide
d’entretien avec diverses questions, comme le conseille Sophie Duchesne
(Duchesne, 2000: 13). Nous avons eu a faire face a certaines difficultés, qui
semblent habituelles dans le travail de terrain, puisque Duchesne relate presque les
mémes faits dans son article. |l s’agissait d’agressions verbales et du refus de

bY

répondre a nos questions. Tout comme Sophie Duchesne, nous avons aussi été
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confrontée a des « personnes hautaines » (Duchesne, 2000 : 13). Nous avons appris
plus tard qu’elles subissaient différentes sortes de pressions et que probablement du
fait de leur « origine modeste, elles ressentaient peut-étre le besoin ‘d’en imposer’ »
a une doctorante, « & une aspirante intellectuelle », recommandée par un collegue
(Ibid). Nous tenons toutefois a préciser que ces cas ont été tres isolés, en ce qui

nous concerne.

Aprés avoir déterminé les critéres d’appartenance socioprofessionnelle, nous
avons choisi les criteres théoriques visant a constituer notre échantillon. Cette étape

consistait a trouver des individus bien précis, correspondant a nos criteres.

Nous avons demandé l'aide de nos relations a Maurice, en contactant par
courriel une dizaine de personnes, amis et connaissances. Nous leur avons
demandé de nous ouvrir leur carnet d’adresses, apres leur avoir transmis nos
critéres, afin qu’elles nous recommandent les personnes qui y répondaient le mieux.
Nous avons ensuite contacté ces dernieres par courriel, leur expliquant brievement
gue nous souhaitions les rencontrer pour un entretien dans le cadre de notre these
de doctorat. Il fallait en dire le moins possible, pour ne pas leur laisser le temps de
préparer leurs réponses. Lorsqu’il nous a été impossible de contacter les personnes
recommandées, nous avons préparé une lettre d’introduction a transmettre aux futurs
interviewés par nos amis et connaissances : nous nous présentions tres brievement,
comme doctorante souhaitant nous entretenir avec des Mauriciens dans le cadre de
nos travaux de recherche, sans donner plus de détails. Nous avons également évité
de préciser a nos amis et connaissances le sujet sur lequel nous travaillons, nous
contentant de leur dire qu'il s’agissait de I'lle Maurice et des Mauriciens. Avant

I'entretien, nous restions vague méme sur place, évitant ainsi de conditionner la
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personne dans ses réponses et dans ses réflexions, selon les conseils donnés par
Sophie Duchesne. Nous avons également évité de demander I'aide de notre famille

vivant dans l'ile.

Nous avons respecté les régles éthiques et techniques qu’elle indique : éviter
le plus possible d’interroger les personnes que nous connaissons directement ou que
nous serons susceptible de fréquenter par la suite, afin de garantir la confidentialité
totale des propos tenus, pour que ce que la personne a dit « ne lui cause pas de
préjudice a I'avenir dans son existence ». Aux personnes interviewées, nous avons
précisé qu’elles pouvaient refuser l'entretien, méme si elles nous avaient été

recommandées, mais nous n’avons jamais essuyé de refus de leur part.

Les interviewés nous ont parfois recommandés a leurs connaissances pour
plus d’'informations, quand il leur arrivait de ne pouvoir approfondir un point de notre
entretien. Nous avons donc été amenée a fixer d’autres rendez-vous non
programmeés. Cela a provoqué une sorte d’effet boule-de-neige qui nous a permis de
réaliser plus d’une quarantaine d’entretiens formels et informels. Parmi ceux-ci, nous
avons sélectionné les 21 qui nous ont les plus aidés dans notre réflexion et nous les
avons inclus en annexe. Nous avons également observé des personnes dans des
lieux sélectionnés avant notre départ, pratiquant le mode d’observation participante

et non-directive.

Pour compléter nos entretiens, nous avons recueilli des informations sous
forme de « micro-trottoir », une enquéte d’opinion trés prisée par les radios et les
télévisions, permettant de recueillir des opinions. Le journaliste déambule dans les
rues, un microphone a la main et interroge des gens pris au hasard sur un sujet

donné. Les questions posées par le journaliste sont généralement du type « étes-
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VOUS pour ou contre » ou « que pensez-vous de...sont-ils/elles// est-il/elle... ». Les
réponses attendues sont généralement courtes, du type sondage, « oui » OuU « non ».
L’essentiel pour le journaliste est d’aller trés vite, de recueillir le maximum
d’'informations. Nous avons fait ce « micro-trottoir », remplagcant le microphone par
notre dictaphone ou une grille, mais nous avons évité de prendre des gens au
hasard. Nous avions toujours une population liée a un lieu précis et a une question
précise, que nous ciblions au préalable. Nous nous sommes promenée dans des
lieux hautement touristiques, tels Grand Baie ou Cap Malheureux, quand il s’agissait
de recueillir les opinions des touristes et dans d’autres lieux ou se cbtoie une grande
partie de la population, Port-Louis ou Rose-Hill, quand il s’agissait de recueillir les
opinions d’'un groupe particulier de la population. Nous nous y préparions en nous
renseignant auprés des Mauriciens pour connaitre les lieux ou nous étions
susceptible de rencontrer notre groupe-cible. Nous préparions ensuite une ou
plusieurs questions sur un sujet bien défini. Le nombre de questions ne dépassait
jamais 3 dans ce genre de situation. Les opinions étaient anonymes, mais nous
demandions aux personnes leur lieu d’habitation et leur communauté
d’appartenance. Tout en sachant que chaque Mauricien sait reconnaitre le groupe
d’appartenance d’une personne a son apparence physique, nous avons cependant
évité de nous référer a cette connaissance, préférant I'objectivité de la question
directe. Cette méthode visait a confirmer ou a infirmer des points précis recueillis en
entretien, ce qui nous permettait de reconnaitre un point de vue particulier ou

général.

1.3.5. L’observation participante, non-directive

Dans nos recherches de terrain, lI'entretien et les discussions avec des

personnes étaient des mines d’or, certes, mais pouvaient parfois étre incomplets,
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d’'ou notre choix de I'observation en complément, que nous n’avons pas souhaité

passive, mais active et non-directive.

L’observation non-directive permet de «rentrer dans le champ d’études »
avec quelques idées générales concernant la recherche a effectuer, mais nous aide
a ne pas nous focaliser sur un ou quelques points. Cette méthode nous amene a
« observer tout ce qui se passe autour de nous » (McKechnie, 2008 : 907).
L’observation est ainsi holistique, c’est-a-dire « menée dans sa globalité, non-
directive et non concentrée sur un seul sujet ou un seul theme », donc elle nous
ouvre un champ large, ou tout est pris en compte. En conséguence, nous avons pu
observer une pléiade de représentations de thémes variés, « sans aucune contrainte
liée a une liste préalablement établie ». Les choses et les situations ont été
observées dans leur contexte, peu de situations ont été provoquées (lbid : 908).
Nous avons toutefois tenu compte du fait que les choses et situations observées
pouvaient étre amenées a se madifier (Ibid). Aussi, collectionnions-nous les données
selon le lieu et I'histoire, en nous appuyant sur des témoignages et des documents,
ainsi que sur le contexte des personnes observées, c’est-a-dire leur age, leur genre,

leur appartenance ethnique, communautaire et sociale (McKechnie, 2008 : 908).

L’observation non-directive offre le grand avantage de données détaillées et
completes, car tous nos sens sont utilisés : ce qui peut paraitre banal de prime abord

revét parfois une importance majeure, lors de I'analyse.

L’'observation non-directive, qui s’applique parfaitement au début de notre
travail sur le terrain, peut, dans certains cas, « amener a I'observation directive », par
exemple pour confirmer ou infirmer une situation donnée (lbid). La non-directivité de

'observation agit ainsi comme une sorte de déblayage permettant de se focaliser
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ensuite sur des thémes plus précis qu’il convient, « selon le degré d’'importance,
d’approfondir, voire de tester en provoquant des situations analogues ». Nous avons
procédé ainsi, car nous avons constaté que c’était un moyen trés approprié pour
observer les interactions entre individus de communautés ethniques différentes
(McKechnie, 2008 : 907). Nous nous sommes apercue, en effet, que sur le terrain, la
méthodologie déterminée au début devient ensuite fluctuante, qu’il convient donc de
'adapter a la situation du moment. En définitive, cette méthode de travail, couplée a
celle de I'entretien non directif, nous a donné acces a une étude assez compléte,

puisque nous avons eu la possibilité d’approfondir les informations recueillies.

1.4. Stratégie de recherches documentaires

Pour ce qui est de la stratégie de la recherche documentaire, nous avons
travaillé avec les bases de données bibliographiques des bibliothéques de
I'Université de Savoie et de I'Université de Grenoble, de la Bibliothéque Nationale de
France (BNF), de la Bibliotheque Nationale de Maurice, ainsi que des bases de
données sur internet, dont WorldCat.org: The World’s Largest Library Catalog,
Library of Congress et CIA World FactBook, entre autre. Nous nous sommes aussi
procuré des livres dans diverses librairies de Maurice et lu des articles récents dans
des journaux mauriciens qui nous ont été envoyés ou qui sont publiés sur internet,
tels que I'Express de Maurice, Le Mauricien, le Défi, Indian Ocean Times, ainsi que
divers journaux francais dont Le Point, L’Humanité, Le Figaro, Le Nouvel
Observateur, Le Monde, CNRS Le journal. Nous avons également consulté des
journaux britanniques, The Guardian, BBC News, pour nous informer, entre autres,
sur la situation des Chagossiens, de l'affaire de I'lrlandaise Michaela McArreavey,
tuée dans sa chambre a I'hétel Legends, le 10 janvier 2011 et pour avoir des

nouvelles sur le Commonwealth. Nous avons aussi travaillé avec le Journal des
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anthropologues et des journaux d’archives de Maurice, notamment La gazette des
fles. Nous nous sommes enfin intéressée a certains blogs, notamment celui de
chercheurs, dont Catherine Boudet®!, que nous avons rencontrée lors de I'un de nos

séjours.

Notre stratégie de recherche a procédé a travers des mots-clés, notamment
ethnie majoritaire et minoritaire, race, inclusion, exclusion, Mauricien, mauricianite,
relations interethniques, créole, créolisation, créolité, négritude, esclavage, couleur,
mondialisation, globalisation, colonialisme et post colonialisme. Notre période de
recherche s’est étalée sur cinq ans, car elle a commencé avec le mémoire de
Master, qui portait sur I'identité nationale. Nous avons ensuite resserré notre sujet
pour nous concentrer sur I'étude des relations entre les groupes, mettant au centre
celles des Créoles avec les autres. Il nous a fallu déterminer dans quelle limite les
Créoles pouvaient étre qualifies de groupe ethniqgue. Nous nous sommes
principalement basée sur les travaux du professeur norvégien d’anthropologie,
Thomas Hylland Eriksen, écrivain et penseur, spécialiste de I'étude des ethnies a
Maurice. Nous avons obtenu un grand nombre de références et avons fait une
sélection, aprés lecture et prise de notes, pour choisir les éléments que nous
citerions directement. Le traitement des références par Endnote a rendu notre travalil
plus efficace. Enfin, nous avons sélectionné et étudié cing theses récentes ayant

traité la situation des Créoles a Maurice. Ces théses sont les suivantes :

- Boswell, Rosabelle. Le Malaise creole: ethnic identity in Mauritius. New
Directions in Anthropology. Berghahn Books. Vol. 26. New York. 2006.

- Carmignani, Sandra. Mémoires déchainées autour du Morne. Esclavage,

61 politologue, poéte et journaliste réunionnaise exercant & Maurice.
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créolité et patrimoine & I'lle Maurice. Université de Lausanne, Suisse,
2011.

- Palmyre, Danielle. Culture créole et foi chrétienne. Lumen Vitae. Marye Pike.
Tle Maurice2007.

- Romaine, Alain. Religion populaire et pastorale créole a I'lle Maurice.
Chrétiens en liberté Karthala, aolt 2003.

- Veder, Jean-Claude. Dire Dieu jusqu'a le célébrer ensemble. Marye Pike. ile
Maurice 2004.

Rosabelle Boswell est une Créole qui vit a I'étranger. Le Pére Jean-Claude
Véder et le Pére Alain Romaine sont deux prétres créoles. Danielle Palmyre est une
Créole, docteure en théologie, travaillant a I'lnstitut Cardinal Jean Margéot. Sandra
Carmignani est une Suissesse, Assistante dipldomée en anthropologie culturelle et
sociale a I'Institut de sociologie et d'anthropologie de I'Université de Lausanne. Trois
autres travaux d’Alain Romaine nous ont été trés utiles et nous avons étudié
également le rapport de la Truth & Justice Commission (Commission Justice et
Verité).

Pour ce qui est de I'écriture de la langue kreol morisien, nous nous sommes
fondée sur la « grafi larmoni », qui vise a donner une graphie unique a la langue
parlée par tous les Mauriciens. Le kreol s’écrivait en phonétique frangaise jusqu’en
2004, quand un rapport sur cette graphie a été publié ce qui a mis d’accord les
linguistes®? ayant ceuvré pour unifier cette langue et a donné lieu a son premier

dictionnaire.

62 parmi les linguistes, qui ont travaillé sur le projet d’une langue unifiée du kreol morisien autour du
Professeur Vinesh Hookoomsingh, le Président de I’Akademi Kreol Morisien, se trouvent les Professeurs
Daniel Véronique de I'Université de Provence, il est également notre directeur pour cette thése, Didier de
Robillard de I'Université de Tours, Lambert-Félix Prudent de I'Université de La Réunion, Satish Mahadeo,
Daniella Police-Michel, tous deux de I'Université de Maurice, etc.
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Apres nous étre consacrée a nos recherches documentaires et sur le terrain,
nous sommes passée a l'analyse de nos recueils d’entretiens non-directifs, de nos
observations, ainsi que de toutes les autres formes de documentations que nous

avions en notre possession (photos, prise de notes).

1.5. Les analyses et les méthodes choisies

Avant de nous lancer dans I'analyse, nous avons effectué un travail de
transcription, suivant les précieux conseils du Guide de l'enquéte de terrain de
Stéphane Beaud et Florence Weber. Nous avons ainsi établi une liste, puis un
classement des entretiens et des autres données récoltées, par ordre d'importance,
en fonction de notre sujet. Nous avons transcrit les entretiens les plus marquants, les
plus « intéressants », ceux qui comportaient des sujets semblables, afin de faciliter
notre tache de comparaison ou de compilation lors de I'analyse (Beaud & al., 2003 :
238). Ce travail avait déja commencé sur le terrain, ou nous classions chaque soir
les entretiens de la journée, que nous séparions de nos observations. Nous prenions
soin de noter les similitudes entre nos observations et nos entretiens, en créant des
fichiers permettant de classer les différentes interviews et en prenant soin de noter
les noms des personnes interviewées, leur profession, le lieu de I'entretien, le lieu
d’habitation, I'age, le genre et d’autres informations recueillies. Nous réécoutions les
enregistrements pour en vérifier la qualité, en nous demandant si plus tard nous
décrypterions tout ce qui avait été dit et si nous retranscririons I'entretien en entier ou
partiellement, selon 'importance que nous y accordions (lbid : 240). Ceux qui nous
paraissaient vraiment importants, car ils comportaient une trés grande richesse
d’informations, ont souvent été transcrits le soir méme, ce qui nous a permis de les
« retrouver » fraichement en mémoire et de retranscrire certains sentiments que

nous avions pergus lors de I'entretien. Ceci nous facilitait une retranscription aussi
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fidéle que possible du contexte dans lequel ils s’étaient déroulés (Beaud & al., 2003 :
255), contexte qui permettait, lors de I'analyse, de mieux comprendre certains mots
prononcés. Enfin, nous avons fait un compte-rendu de chaque interview et de
chaque journée que nous avons passée sur place pour notre laboratoire a
'Université de Savoie, pour nos directeurs de thése, mais aussi afin de ne pas nous
perdre dans les dédales des interviews. Nous avons ainsi relevé des anecdotes sur
les personnes que nous avions interviewées ou que nous avions rencontrées de
maniére fortuite. Suivant les conseils de Beaud et Weber, nous avons évité
« 'enfermement dans un plan rigide a l'intérieur duquel nous aurions cherché a caser
nos données » (Beaud & al., 2003 : 277). Au lieu de cela, nous nous sommes laissée
guider par I'entretien et 'observation non-directifs, grace auxquels nous avons pris
des «risques d’interprétation » (Ibid) et ainsi avons pu nous lancer « dans des
raisonnements (qu’il faut impérativement expliciter pour pouvoir les controler, les
infirmer ou les poursuivre) » destinés a la rédaction de notre travail (lbid). En
définitive, nous nous sommes efforcée de ne pas prendre nos observations et nos
entretiens comme « des exemples illustrant des théories, mais plutdét comme une
maniére de faire avancer nos hypothéses », qui seraient ensuite testées,

approfondies ou simplement abandonnées (lbid).

1.5.1. Entretiens non-directifs

bY

Les entretiens non-directifs peuvent étre assez difficiles a analyser,
contrairement aux entretiens directifs ou les schémas sont déja posés. D’aprés

Berelson®3, « I'analyse de contenu saisit par des catégories I'évolution du contenu

83 Sociologue américain, Bernard Berelson s’est essentiellement consacré a I'étude des comportements,

notamment du comportement électoral. Le nom de Bernard Berelson demeure attaché au succes des

behavioral sciences («sciences du comportement») en raison de son travail auprés de la fondation Ford,

rejointe en 1951. L’année suivante, celle-ci crée, a l'initiative du chercheur, le Center for Advanced Study in
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exprimée en terme quantitatif » (Raymond, 1968 : 167). Henri Raymond® affirme
que ce genre d’analyse de contenu par les sondages « offre des possibilités non de
décryptage du message, mais plutét de description du producteur » (Raymond, 1968

169). Dans Modern Public Opinion de William Albig il est dit toutefois que
« l'utilisation la plus intéressante de I'étude des contenus, c’est de pouvoir noter les
changements et les tendances du contenu. Le systeme peut étre peu adéquat et non
normalisé ; cependant, si ce systeme est utilisé avec constance sur une période de
temps suffisante, il produira des faits interprétables » (lbid). Il y a donc des
contraintes de temps dans l'analyse de contenu classique, qui se retrouve par
ailleurs limitée dés qu’elle veut affiner quelque peu ses catégories. « Dés que les
unités de découpage doivent étre précisées, dés qu’elles ne peuvent plus s’appliquer
a des nombres suffisamment grands, dés que I'analyse de contenu veut cesser de
saisir des occurrences pour précisément décrire le contenu auquel elle s’applique »
(Raymond, 1968 : 169), la apparaissent les difficultés. La raison de cette limite est
gue « les unités de I'analyse de contenu ne se situant ni du cété du producteur du
message ni du coté de son récepteur présentent surtout de lintérét lorsqu’elles
permettent de fabriquer un découpage portant sur des nombres d’unités suffisants,

statistiguement, pour dégager de grandes tendances du contenu » (lbid).

Aussi pour analyser nos entretiens non-directifs, avons-nous d’abord défini un
« systéme de catégories », en faisant attention a ce que toutes les unités de
signification trouvent leur place sans ambiglité dans celles que nous avions

prédéfinies (Michelat, 1975 : 238). Nous avons ainsi obtenu une quantification des

the Behavioral Sciences de Stanford (Californie) (Source : http://www.universalis.fr).
84 Henri Raymond est né en 1921 et est professeur honoraire a I"Université Paris X-Nanterre. Penseur
représentatif de la sociologie urbaine francgaise, sociologue, il a notamment enseigné en Sorbonne, a Paris et
Nanterre, & I'Ecole d’Architecture de Paris Belleville (Source : Couverture du livre de Jean-Pierre Frey, Henri
Raymond : Paroles d’un sociologue — Vers une histoire architecturale de la société.)
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themes, malgré leurs valeurs indicatives. Cette méthode de classification dans
'analyse des entretiens non-directifs comporte des avantages significatifs, comme
celui de procéder suivant des regles précises, la finalité pouvant étre grande puisque
« deux analyses conduites indépendamment doivent parvenir au méme résultat »
(Michelat, 1975 : 238). Les critiques concernant cette méthode portent sur le fait que
la quantification de chaque catégorie ou de chaque theme repose sur des entretiens
qui peuvent ne pas étre considérés comme représentatifs. De plus, cette méthode
part du principe que toutes les choses qui sont dites, tous les détails relevés lors des
entretiens, ont « au moins une signification, en contexte et en relation les unes avec
les autres » (lbid : 239). Il est toutefois important de considérer « les entretiens non-
directifs comme une production de symptomes » (Michelat, 1975 : 239), qu’il faudrait
ensuite interpréter et organiser. Il convient également de prendre en compte ces
éléments qui peuvent paraitre des « détails » au moment de I'analyse. Démontrant
'importance de ces « détails », Guy Michelat cite Freud et Lévi-Strauss. Pour Freud,
dans L’interprétation des réves, en 1971, « elle (la méthode d’interprétation) est
comme celle-ci (la méthode de déchiffrage), une analyse ‘en détail et non ‘en
masse’, elle considére le réve dés le début comme un composé, un ‘conglomérat’ de
faits psychiques » (Michelat, 1975 : 239 — 240). Dans Entretien avec Raymond
Bellour, paru dans Le Monde de 1971, Lévi-Strauss dit que « si quelque chose
ressort de toute I'entreprise c’est la présence du détail : il n’y a rien dans le mythe
que l'on puisse ignorer, rien qu’on puisse dire ou bizarre ou absurde pour préserver
quelques grandes vérités éternelles, il N’y a rien qui ne doive entrer en ligne de
compte, par conséquent qui n'ait un sens » (lbid). C’est sur ces modeles d’analyse
gue nous nous sommes fondée pour examiner nos entretiens non-directifs, en
prenant en compte chaque détail dans la parole, dans l'intonation, dans la gestuelle
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et le regard (fuyant ou soutenant le notre), que nous retrouvions a travers

I'enregistrement ou que nous avions notés.

Le mode d’analyse qualitative a pour but de rendre compte, a partir de divers
cheminements d’un raisonnement sous-jacent, de 'ensemble de I'entretien ou des
entretiens, par un schéma simple et unique (Michelat, 1975 : 240). Guy Michelat
souligne qu’au terme de cette analyse, nous trouvons « des parties des modeles
culturels correspondant a la société globale et aux différents sous-groupes » (lbid).
Le résultat ou modéle final qui découle de ce mode d’analyse « rendra compte de
'ensemble des cheminements, ce raisonnement qui sera propre a une culture
donnée avec des embranchements différents, des sous-modeles propres a certaines
sous-cultures ; il fait apparaitre en tout cas la partie du systeme culturel rattaché au

theme de I'exploration » (Michelat, 1975 : 240).

Pour arriver a ce modéle, il convient de s’'imprégner des entretiens. Dans
notre cas, nous les avons écoutés maintes et maintes fois, jusqu’a ‘entendre’ les
intonations des interviewés dans notre téte. Aprés la transcription de certains
extraits, nous les avons lus et relus jusqu’a connaitre par coeur des pans entiers de
conversations. C’est un passage nécessaire ayant pour but, selon Michelat, de relier

les différents éléments entre eux (Michelat, 1975 : 241).

1.5.2. Analyses et interprétations : les entretiens et autres données

Aprés avoir compilé les données, retranscrit les enregistrements, les avoir lus
et relus, nous avons recherché les méthodes d’analyses. Nos données qualitatives
sont sous forme de mots, de phrases, de photos, de vidéos, de gestes, d’intonations,
d’'impressions, mais également d’interview, de notes d’observation sur le terrain, de

récits, de comptes-rendus, de divers articles de presse, d’écrits de blog et
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d’échanges par courriels ou téléphone. Certaines données sont retranscrites et
incluses dans les annexes, d’autres sont directement insérées dans notre étude. Des
notes d’observation sur le terrain ont été, en effet, directement utilisées dans notre
rédaction, évitant ainsi les grilles d’analyses qui réduisent la profusion sémantique,
car «la plus petite information est une explication de la société poussée a
lextréme » (Andreani & al., 2013 : 4). |l existe plusieurs méthodes d’analyses
qualitatives et d’interprétation de ces données. Nous avons cherché a rendre compte
de la maniére la plus objective possible de ce que nous avaient dit les différentes

personnes rencontrées.

Pour ce qui est de l'analyse des données, nous nous sommes également
basée sur les conseils donnés dans I'ouvrage d’Andreani et Conchon (Andreani &
al., 2013 : 9), en essayant de comprendre ce que les interviewés, les répondants a
nos enquétes et les personnes avec qui nous avions parlé, « font, disent ou veulent
dire » (Ibid). Nous nous sommes mise dans leur peau, pour mieux comprendre leurs
idées. Lors de la transcription, nous avons gardé tels quels tous les mots que les
personnes ont prononcés, en évitant de les transformer dans nos propres phrases.
Nous avons pris de la distance, ne laissant pas nos idées et nos émotions
personnelles interférer dans notre analyse. Nous avons étudié attentivement chaque
donnée, de maniére a relever d’éventuelles contradictions et bien les comprendre
(Andreani & al., 2013 : 9). Enfin, nous avons considéré toutes les informations regues
en prenant du recul, critiquant celles qui nous posaient probléme, nous efforcant d’en

trouver et expliquer la raison (lbid).

Nous avons apporté une attention particuliere aux lapsus, aux silences, aux

regards, aux « mots indigenes », aux malentendus, aux non-dits, au ton (Beaud &
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al., 2003 : 264, 267, 276), mais aussi a certains petits rires chargés de sens. Lorsque
nous étions face a nos interlocuteurs, nous prenions soin de relever les éventuelles
génes dans le regard, que nous notions, en plus de I'enregistrement. Tout ceci a été
pris en compte dans son contexte et nous pouvons apporter plus d’une interprétation
a des phrases prononcées, selon leur intonation, selon le moment auquel elles
viennent, selon les termes utilisés ou les silences, voire les lapsus, qui peuvent étre
souvent trés révélateurs, disant plus que les phrases conscientes. Les gestes, qui
accompagnent une phrase ou un mot en particulier, revétent eux aussi une
importance non négligeable (Michelat, 1975 : 241 — 242). L’explication de ces
attitudes se décline dans ce que les psychanalystes appellent la « condensation », la
« surdétermination » et la « surinterprétation », ces concepts étant interconnectés et
liés entre eux (lbid: 242). La condensation est une représentation unique, qui
« concentre a elle seule plusieurs chaines associatives a l'intersection desquelles
elle se trouve » (lbid). Ce concept est lié a la surdétermination, qui fait que « le
symptdme porte la trace de l'interaction des diverses significations entre lesquelles il
réalise un compromis » (Ibid). Cela conduit parfois a une surinterprétation, dans le
but de mieux comprendre le phénomene. Ce dernier concept est décrit comme une
« interprétation qui se dégage secondairement, alors qu’une premiére interprétation

cohérente et apparemment complete a pu étre fournie » (Michelat, 1975 : 242).

Dans l'analyse interprétative des entretiens non-directifs, il convient de
prendre en considération le fait que chaque interviewé a un discours singulier, qui
comporte des « caractéristiques données, des histoires de vie particuliéres, a travers
leur appartenance a des groupes dont les caractéristiqgues sociales sont définies »
(Michelat, 1975 : 243). Aussi, fallait-il absolument conserver « tous les éléments qui

permettent de reconstituer la logique propre a I'entretien » de chaque individu (lbid).
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Il ne faut en aucun cas « morceler chaque élément de son systéme de relations »,
qui rend possibles les interprétations (Michelat, 1975 : 243). Aussi, comme le
conseille Michelat, nous avons pris en compte l'intégrité et la totalité de chaque
entretien « en incluant tous les éléments disponibles » (Ibid). Subséquemment, ce
qui nous semblait insignifiant au début revétait une importance plus grande a force
de relecture, d’analyse et d’interprétation. Calquant I'explication donnée par Michelat,
nous découvrions, par exemple, que le stéréotype entourant le Créole, selon lequel il
serait paresseux et vantard, a une signification symbolique liée a 'idée que le Créole
ne fait pas les mémes efforts que les autres groupes pour sa propre réussite. Ce
stéréotype mérite, cependant une étude beaucoup plus approfondie, tout comme
pour les autres stéréotypes liés aux autres communautés. Nous avions une grille
d’analyse qui semblait se dégager d’elle-méme au fur et a mesure, constituée par
« I'état du schéma a un moment donné de l'analyse » (Michelat, 1975 : 244). Le
schéma ainsi obtenu était cependant malléable et modifiable, l'analyse était
théoriguement sans fin. L’interprétation des données peut se poursuivre presque a
l'infini, avec la découverte de « nouvelles surinterprétations » et peut méme venir
contredire linterprétation initiale. Michelat compare I'analyse des entretiens non-
directifs avec celle des mythes décrits par Lévi-Strauss dans Le cru et le cuit:
« 'analyse mythique apparait donc comme une tache de Pénélope. Chaque progres
donne un nouvel espoir, suspendu a la solution d’'une nouvelle difficulté, le dossier
n'est jamais clos » (lbid : 245). De plus, « il nexiste pas de terme véritable a
lanalyse [...], pas d'unité secréte qu'on puisse saisir au bout du travail de
décomposition. Les thémes se dédoublent a l'infini. Quand on croit les avoir démélés
les uns des autres et les tenir séparés, c’est seulement pour constater qu’ils se
ressoudent, en réponse aux sollicitations d’affinités imprévues » (Michelat, 1975
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245). Malgré cette possibilité d’interprétation a l'infini, il arrive un moment ou nous
constatons que I'analyse est suffisamment stable, pour que nous puissions y prendre
appui. Ceci, méme si I'on peut continuer avec d’autres entretiens, incluant des
consignes différentes ou le fait que d’autres chercheurs viennent apporter des

éléments supplémentaires a I'analyse.

Pour l'interprétation de nos données, nous nous sommes encore imprégnée
des points de vue des personnes interrogées. Nous avons recherché des pistes de
réflexion, en nous aidant de notre expérience passée dans la société mauricienne et
de nos connaissances de ladite société (Andreani & al., 2013 : 4). Nous avons
toutefois pris du recul sachant que le monde évolue, I'lle Maurice comprise, et
partant du fait que ce n’est pas parce que nous avons vécu dans ce pays que nous
maitrisons toutes les connaissances liées aux interactions dans sa population. En
conséquence, nos argumentations sont systématiguement soutenues par les
données recueillies (Ibid). Comme le préconisent Jean-Claude Andreani et Francoise
Conchon, nous ne nous sommes «pas laissé enfermer par les limites
méthodologiques » et nous avons évité de « faire preuve d’imagination et de sens
créatif pour donner un nouveau sens aux idées » (Ibid). Nous avons tenté d’analyser

et d’interpréter les données de maniére objective et dans un esprit scientifique.

1.6. Positionnement du travail

Notre travail traite, en général et dans la particularité mauricienne, de
concepts tels que la race et I'ethnie sous leurs différentes formes, a savoir groupe
ethnique et ethnicité. Apres les définitions de ces concepts et une analyse

approfondie, nous serons en mesure de déterminer si tous les groupes®® peuvent

65 Nous sommes consciente qu’il existe différents types de groupes : groupe social, groupe primaire ou
secondaire, groupe d’appartenance, de référence, groupe d’intérét. Il s’agit ici de groupe ethnique.
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étre qualifies ou non de groupes ethniques ou s'il convient de les qualifier
difféeremment. Nous verrons ainsi s’il y a des qualificatifs spécifiquement mauriciens
pour nommer les groupes en présence dans [ile. Précisons que les
« communautés » qui vivent a Maurice viennent de différentes parties du monde et
gu’elles sont nommées officiellement et officieusement par les Mauriciens selon leur
propre groupe d’appartenance ou un autre groupe. Officiellement, les groupes sont
nommés d’une certaine fagon, selon la CIA, The World FactBook®® et différemment
dans la société mauricienne. Nous donnons ci-dessous un apercu de ces

appellations que nous développons dans les chapitres 3 et 4 :

Officiellement | Officiellement a Maurice et par Par les Origines
a I’étranger les membres du groupe non-membres®’ | Ancestrales
Kreol Francais®®
Indien Hindou Malbar (coolie)
Miziima Musulman Lascar
Indo-Mauricien | Madras/Tamil | Tamoul ) Inde
Telegu ) Telegu ) Madras (kalin)
Marathi) Marathi )
Sino- Sinoi Chinois Sinoi (makao) Chine
Mauricien
Franco- Blan Blanc Blanc France
Mauricien
Créole Kreol/Katolik | Créole/Catholique | Créole’® Divers

Tableau 1 : Les différents groupes et leur appellation officielle et officieuse.

% Site recommandé par 'ENA (Ecole Nationale des Administrations) pour les travaux de recherche. L'ENA
décrit le CIA World FactBook comme I'«annuaire présentant des données chiffrées et factuelles sur les Etats
et leurs relations» (Source : http://www.ena.fr/index.php?/fr/recherche/Ressources-
documentaires/annuaire-sites-internet/organisations-relations-internationales).
67 Chaque groupe a Maurice nomme les autres par rapport a la fagon dont leurs ancétres sont arrivés dans
I'lle. Ainsi ces termes sont tres souvent, voire toujours, connotés négativement.
68 Termes utilisés a Maurice, par exemple dans les recensements.
% Le u se prononce ou. En interrogeant les Mauriciens, nous avons constaté que beaucoup regroupent ces
deux catégories de Mauriciens sous I'unique dénomination de Madras. Ce sont les personnes de ces groupes,
qui tiennent a faire la différence, en précisant leur groupe d’appartenance, quand on leur dit qu’ils sont
Madras.
70 || existe beaucoup d’autres termes pour qualifier ce groupe. Nous développerons ces appellations et
donnerons les explications dans les chapitres 4.

84




Ces appellations résument toutes les pieges ou contradictions dans lesquels il
serait facile de tomber sans étude approfondie. Ainsi, I'appellatif « musulman » est,
par exemple, avant tout une étiquette locale officielle, recevable dans les
recensements et employée tous les jours, avec son pendant péjoratif lascar, utilisé a
la fois par les membres de la communauté, pour singer les autres communautés ou
par défi, et par les non-membres. La dénomination « hindoue » est également un
terme officiel appliqué a la communauté par les non-membres, son pendant péjoratif
étant malbar coolie. Les membres ne se nomment pas ainsi, sauf dans des situations
particulieres. lls s’identifient comme « indiens ». Le classement local des castes sera
€galement traité dans le chapitre 3, car il ne correspond pas aux « classements
savants », tel qu’ils sont appliqués dans le pays d’origine, I'Inde. Enfin, les Créoles
sont officiellement dénommés comme tels, mais ils sont souvent qualifiés de
catholiques par les membres et les non-membres : les pendants péjoratifs sont gro

fei (grosse feuille) ou mazambic, que nous détaillonsons dans le chapitre 4.

1.7. Intérét et hypothése de travalil

Les interactions entre les différents groupes représentent le centre de notre
étude. Chaque théme que nous allons étudier engendrera une réflexion et une
problématique propre a chaque chapitre, mais avec la question centrale concernant
les relations interethniques. Nous nous proposons ainsi d’effectuer une sorte de
déblayage, afin de dégager l'intérét de ce travail, définir 'objet de notre recherche et

présenter certaines questions générales qui sont les notres.

1.7.1. Intérét de 'ensemble du travail

Devenue une républiqgue en 1992, Maurice est constituée de gens originaires

des trois vieux continents, I'Europe, I'Afrique et I'Asie. Vue de I'extérieur, des pays
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d’Europe par exemple, c’est une réalité culturelle attirante, un modéle a suivre pour
la coexistence des ethnies. D’'un point de vue historique, cependant, Maurice a d{
faire face a des troubles sociaux, presque a des guerres civiles. C’est probablement
un ‘challenge’ de chaque jour pour les Mauriciens, de vivre les uns prés des autres
en faisant coexister leurs différences, leurs particularités ethniqgues et
communautaires. Aussi, pouvons-nous considérer cette si petite fle comme un un
creuset d’expériences des cultures de différents pays du monde, mais a certains
moments, nous pouvons également la voir comme une poudriére préte a exploser a

la moindre étincelle.

Pour pouvoir répondre a ces questions, il sied de parler d’abord de I'histoire
de Maurice, ce qui permettra de comprendre comment ces différentes ethnies ou
communautés, qui font la fierté des Mauriciens aujourd’hui partout sur la planéte,

sont un jour arrivéees la.

Il convient de nous demander ce qui, a l'origine, a rendu cette ile perdue de
'Océan Indien aussi attirante d’un point de vue stratégique, puisque plusieurs
puissances coloniales la convoitaient et I'ont possédée a tour de role. L’histoire pre-
indépendance de [lille est en effet marquée par trois grandes périodes de
colonisations, dont I'économie était basée sur « Sa Majesté le sucre » (Nagapen,
1996 : 165), ce qui incluait I'esclavage. Certains des premiers venus sur lile
n‘avaient pas eu le pouvoir de décider, ils n'avaient pas le choix. Aussi, pouvons-
nous nous demander quel rdle continue de jouer ces anciennes colonisations dans la

vie des Mauriciens d’aujourd’hui.

Les différentes colonisations ont eu pour conséquence d’avoir créé aujourd’hui

une société multiethnique, ou chaque groupe est, sans exception, issu d’ancétres
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immigrés, ce qui place Maurice dans un contexte unique, ou aucun groupe ne peut
prétendre a une forme de suprématie sur les autres. Nous constatons cependant qu'’il
existe malgré tout une suprématie des Hindous, ne serait-ce qu’en raison de leur
nombre, puisqu’ils représentent plus de la moitié de la population de I'ille. Face a eux,
il 'y a les descendants des esclaves, les métis, les catholiques, qui sont tous
regroupés sous l'appellation créole, représentant le deuxiéme plus grand groupe par
le nombre. Toutefois, certains sous-groupes de ce dernier sont loin d’avoir accés au
pouvoir et semblent étre écrasés par la pauvreté, ce qui a donné lieu a ce
phénoméne qu’on appelle « malaise créole ». Les Créoles semblent étre écrasés par
le groupe hindou, d'ou une tension quasi permanente entre eux. Il convient
cependant de ne pas négliger les voix des autres communautés, qui pensent que les
Créoles ont aussi une part de responsabilité dans cet état de fait. Il faut voir si les
situations et les personnes avec lesquelles nous avons discuté confirment ou
infirment cette hypothese. Mais notre question centrale reste : pourquoi les Créoles
sont majoritaires face a la pauvreté et ne profitent que trées peu de la réussite
économique de I'lle ? Serait-ce un probléme interne au groupe et/ou externe ?
Existe-t-il une forme de discrimination contre certains de ses membres ? Dans ce
cas, quel(s) autre(s) groupe(s) est/ sont susceptible(s) d’étre responsable(s) d’une
telle situation ? Existe-t-il réellement un ou des responsable(s) du « malaise

créole » ? Pourquoi ce malaise ? D’ou vient-il ?

A la différence des Etats-Unis d’Amérique, terres cosmopolites, ol les
espaces sont étendus, I'lle Maurice est un petit territoire, grand comme le tiers de la
Savoie. Ce qui se passe sur un point d’'une pirogue, I'lle Maurice, peut la faire
chavirer et disparaitre, tandis qu’un paquebot, tel que les USA par exemple,

continuera vers sa destination, malgré toutes les pérégrinations que son peuple aura
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pu connaitre, et connaitra encore. Deux événements marquants ont fait surgir la lave
tapie en dessous des apparences: les émeutes «raciales » de 1968 et plus
récemment en 19997!. Notre réflexion nous conduit & penser qu'un méme
« malaise » peut également toucher d’autres groupes, du fait de leur
interdépendance, créant ainsi non plus le « malaise créole », mais plutét le « malaise

mauricien ».

1.7.2. Hypothése de travalil

Sur la base de ces premiéres réflexions, notre hypothése de travail est donc
que l'arrivée des ancétres de chaque communauté continue de fagonner la vie des
Mauriciens aujourd’hui ; I'histoire de chacune d’entre elles pése lourdement sur leurs
interactions actuelles. Tout en respectant la culture des ancétres, de plus en plus de
Mauriciens, les jeunes en particulier, souhaitent aujourd’hui faire une réalité de cette
«unité dans la diversité », bien que les relations soient toujours tendues,
principalement a cause du poids de la famille, des traditions, du passé historique de
chaque communauté. L’'unité présente dans les autres groupes, malgré certaines
dissensions passageres parmi leurs sous-groupes, est absente chez les sous-
groupes de créole. Notre hypothése est que la différence présente dans les
conditions d’arrivées de leurs ancétres et le mélange de leurs origines sont encore
aujourd’hui responsables de ces relations assez conflictuelles. Le malaise créole
peut ainsi étre percu comme un malaise mauricien, comme le dit 'adage trés connu
a Maurice : « dan enn pake pwason si enn pouri dimounn dir tou pouri » (dans un tas
de poissons, s’il y en a un qui est abimé, les gens diront qu’ils le sont tous). Ce qui
fait de ce malaise une gangrene qui contamine les relations dans la communauté,

ainsi qu’avec les autres communautes.

" Nous étudierons ces événements plus en détail dans le chapitre 7.
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1.8. Conclusion du chapitre

Dans ce premier chapitre, nous avons exposé les méthodes qui nous ont été
utiles pour mener a bien notre travail. Nous avons utilisé les méthodes qualitatives en
priorité, a travers des entretiens et des observations, mais, afin de confirmer ou
d’infirmer certains éléments recueillis en entretien, nous avons également utilisé la
méthode quantitative. Nous avons expliqué les raisons pour lesquelles les deux
meéthodes étaient nécessaires. La méthode d’entretien que nous avons privilégiée
est celle de I'entretien non-directif, mais nous avons parfois fait appel a I'entretien
directif et semi-directif. Nous avons aussi utilisé différentes méthodes d’observations,
qui nous ont permis de compléter nos enquétes sur le terrain. Nous avons expose les
méthodes d’interprétations de nos données. Enfin, nous avons mis en avant le
positionnement de notre étude et présenté brievement les différents groupes en
présence dans I'ile, avant de traiter I'intérét de notre travail et notre hypothése. Cette
présentation des groupes vivant a Maurice nous conduit a I'étude de l'arrivée de

chacun d’eux sur le sol mauricien, afin de mieux comprendre leur situation actuelle.
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Chapitre 2

fle Maurice : histoire d’un peuplement

L'Histoire est une galerie de tableaux
ou il y a peu d'originaux et beaucoup de copies.
Alexis de Tocqueville (1805-1859)

Ce qu’on nomme I'Histoire n’est
qu’un roman inlassablement réécrit.
Jacques Attali (1943 -)

2.1. Introduction du chapitre

Partout dans le monde et surtout dans les ex-colonies, l'histoire est
généralement écrite en tenant compte du point de vue des vainqueurs et en laissant
de coté celui des vaincus, point de vue que Nathan Wachtel tente de rétablir pour les
Ameérindiens dans son livre intitulé, La vision des vaincus’?. En France, Jean-
Francois Kahn”® révéle que mille ans d’histoire, datant de -500 a +600, serait
« tombés dans l'oubli », que de cette période « le grand public n’a retenu que le
siege d’Alésia et le baptéme de Clovis » (Labbé & al., 2013 : 48). Plus tard, en 841,
« la lutte entre les trois petits-fils de Charlemagne, qui a fait éclater 'Empire et donné
naissance a la France, I'Autriche et I'Allemagne », est restée un épisode méconnu
« parce que I'Eglise a jugé qu’une bataille aussi meurtriére entre trois fréres chrétiens

devait étre effacée des mémoires » (lbid).

A I'lle Maurice, I'histoire n’a été principalement écrite que par les colons, leurs
descendants et les descendants de ceux qui sont arrivés libres. On peut donc se
demander comment les esclaves et leurs descendants ont appréhendé leur propre

histoire. Les esclaves I'ont probablement transmise par la parole, en la mélangeant

72 Nous y reviendrons plus loin dans ce chapitre.
3 Journaliste et écrivain francais, historien de formation. Il a créé le magazine hebdomadaire, L’Evénement
du jeudi, et ensuite Marianne, magazine d’information hebdomadaire.
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avec les légendes. Un exemple significatif de ce type de transmission orale est

représenté par I'histoire racontée autour du Morne Brabant’.

2.1.1. Problématigue du chapitre

Maurice a été tour a tour une colonie hollandaise, francaise et britannique ;
aujourd’hui, c’est une société plurielle, que I'on peut qualifier de multiethnique’®. Son
histoire est en fait celle d’'un peuplement, Maurice n’ayant aucune population
autochtone. Pour la comprendre, il convient de prendre en considération
simultanément le point de vue des colons et celui des descendants actuels de tous
ceux qui ont été amenés de force sur l'ile, ou ils n’avaient pas leur mot a dire. La
vision des historiens est sans nul doute étroitement liée a leur groupe’®
d’appartenance dans la société mauricienne d’aujourd’hui. Comment voient-ils

I'arrivée des ancétres des autres groupes ?

L’étude du peuplement de Maurice est principalement fondée, dans ce
chapitre, sur les travaux d’historiens mauriciens. Une sélection a été faite pour
garantir la présence dhistoriens appartenant, le plus possible, a chaque
communauté mauricienne, mais nous avons aussi étudié les travaux d’historiens
non-mauriciens et appartenant aux ex-colonies qui ont permis la construction de la
société mauricienne postcoloniale. L’arrivée de chaque communauté a Maurice est

vue selon le mode d’arrivée de son ancétre, lequel pouvait étre homme libre, colon

74 On traitera la légende entourant ce lieu aux chapitres 3 et 4.
7> On discutera plus en avant du lexique concernant I'ethnicité et la «race» dans le chapitre 3 afin de
déterminer les termes les plus appropriés pour qualifier les différents groupes vivant a Maurice : ethnies,
communautés, «races». Ayant discuté avec des anthropologues réunionnais, qui étudient la population
mauricienne, lors du CIEC (Comité International des Etudes Créoles) tenu en novembre 2012 & Maurice,
certains nous ont affirmé que le terme «ethnie» n’est pas applicable aux groupes présents dans I'ile. Pour
d’autres, certains sous-groupes peuvent étre qualifiés de groupes ethniques ; qu’il faut procéder au cas par
cas. Ceci montre la difficulté de qualifier les différents groupes vivant a Maurice.
76 Nous n’utilisons pas le terme «ethnie» pour le moment, car pour I'appliquer a Maurice il convient d’abord
de définir ce terme et ensuite de voir s'il serait applicable a la société mauricienne.
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ou esclave. Notre choix pour cette étude s’est porté sur les travaux d’Ameédée
Nagapen’’, de Vijayalakshmi Teelock’®, de Megan Vaughan’®, de Moontaz Emrith&,
d’Anand Mulloo®!, de Jean Claude de I'Estrac®, de Marina Carter® et James Foong

Kwong?4,

Dans La vision des vaincus, Nathan Wachtel écrit qu’en toute étude historique

le choix des documents impliqgue une perspective particuliere sur le sujet traité et

7 Mgr Amédée Nagapen, né le 23 octobre 1930 et décédé le 16 juin 2012, était un ecclésiastique catholique
(prélat de Sa Sainteté) et historien mauricien. Historien du diocése de Port-Louis et de I'Eglise catholique a
Maurice et aux Mascareignes, il fut ordonné prétre en 1955 aprés avoir effectué ses études en sciences
sociales a I’Université Saint-Francis-Xavier d’Antigonish au Canada. Il est nommé, ainsi que le P. Adrien Wiehe,
vicaire général de Mgr Maurice Piat en 1993. Elu membre associé de I’Académie des sciences d’outre-mer le
09 décembre 1991, Mgr Amédée Nagapen était par ailleurs vice-postulateur de la cause de Mére Marie-
Magdeleine de la Croix. Il est un Créole-madras, ou dirait-on, plus communément a Maurice, il est Madras
baptisé. Il est chrétien, d’ol son prénom francophone, mais son ancétre venait probablement de la région de
Madras en Inde, d’ou son patronyme (Académie des Sciences d’Outre-Mer,
http://www.academieoutremer.fr/academiciens/fiche.php?ald=122)
78 Vijayalakshmi Teelock est une historienne mauricienne. Selon son patronyme et son prénom, elle fait
sGirement partie de la communauté hindoue de Maurice. Elle est Maitre de conférences et ancienne chef du
département d’histoire et de science politique a Maurice (Teelock, 2009 : couverture).
79 Le Professeur Megan Vaughan n’est pas Mauricienne. Elle a étudié I’histoire africaine a I’Ecole des études
orientales et africaines, de I'Université de Londres, et a enseigné pendant quelques années a |’Université du
Malawi et a I'Université d’Oxford avant de prendre son poste a Cambridge (University of Cambridge,
http://www.hist.cam.ac.uk/directory/mav26@cam.ac.uk).
8 Moomtaz Emrith est né en 1936 dans le village de Goodlands au nord de Maurice. Il fait partie de la
communauté musulmane. Il a travaillé pour le Essex County Board of Education et a obtenu son B.A. au
Canada ou il avait émigré en 1973 (Moomtaz, 1994 : couverture).
81 Anand Mulloo est Hindou, de par son patronyme. Il est né & Beau-Bassin en 1936. Son pére était un tailleur
et un activiste politique. Il a étudié a Londres et & Edimbourg, avant d’occuper un poste d’enseignant a I'lle
Maurice. Il a travaillé comme enseignant, écrivain, historien, journaliste et politicien (The Modern Novel home
page, http://www.themodernnovel.com/mauritian/mulloo/author.htm).
82 Jean-Claude de I’Estrac est un ancien ministre mauricien des Affaires étrangéres, et ancien directeur général
du groupe de presse La Sentinelle. Il assume actuellement les fonctions de secrétaire général de la
Commission de I'Océan Indien (COl), I'organisation qui regroupe Maurice, La Réunion, Madagascar, les
Comores et les Seychelles (de I'Estrac, 2007 : couverture). Malgré «de» dans son patronyme, il est difficile de
dire s’il est Créole, plus probable du fait de sa physionomie, que Blanc.
8 Marina Carter a obtenu son doctorat en histoire a I'Université de St Antoine, Oxford, en 1987. Elle a
beaucoup écrit sur la diaspora indienne et a un intérét particulier pour les fles de I'ouest de I’océan Indien,
notamment I'lle Maurice. Elle a publié : Voices from Indenture: Experiences of Indian Migrants in the British
Empire (Leicester UP 1996); Servants, Sirdars and Settlers: Indians in Mauritius (OUP 1995); et Lakshmi's
Legacy: testimonies of Indian women in 19th century Mauritius (Editions océan Indien, 1994). Madame Carter
travaille actuellement sur un projet de 2 ans, financée par AHRC et intitulé «Mutiny at the Margins» de la
School of History and Classics, a I’Université d’Edimbourg. Ses travaux traitent principalement des travailleurs
immigrés, de I'Océan Indien, des iles des Mascareignes, de Maurice et de la diaspora sud-asiatique (Centre for
South Asian Studies de I’Université d’Edimbourg, http://www.csas.ed.ac.uk/staff_profiles/marina_carter).
84 James Foong Kwong a obtenu un DEA en Histoire a I"'Université de la Réunion. Ses centres d’intérét sont
I’histoire de Maurice et I'étude des diasporas, plus particulierement de la diaspora chinoise a Maurice. Il fait
partie de la communauté chinoise de Maurice.
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détermine l'orientation de la recherche (Wachtel, 2004 : 26) malgré un réel désir
d’objectivité. Aussi, chaque historien mauricien travaille-t-il en mettant en avant son
groupe, sa communauté, son ethnie d’appartenance, méme si au départ il a la
sincére volonté d’écrire 'histoire réelle de Maurice, en prenant en considération tous
les Mauriciens, quel que soit leur groupe d’appartenance et en se tenant en retrait.
Le méme phénoméne s’observe aussi chez les historiens étrangers, qui sont souvent

eux-mémes des ressortissants des ex-pays ou empires coloniaux.

C’est pour cette raison que notre étude du peuplement de Maurice sera
fondée sur plusieurs sources secondaires, essentiellement des livres d’histoire de
I'lle. Ces sources permettent de mettre en lumiére la vision des différents historiens
sur le peuplement de Maurice, aussi bien sur I'arrivée de leur groupe ou de leur
ethnie d’appartenance, que sur celle des autres communautés. Cela nous donnera
'occasion d’observer la maniére dont I'histoire est transmise a la future génération,
sachant que [I'historiographie a longtemps été vue sous l'angle « idéologique,
justificateur de I'expansion de I'Occident dans le monde et de son hégémonie »
(Wachtel, 2004 : 21). Nous pourrons ainsi nous demander si a Maurice I'histoire est
vue a travers l'idéologie d’'une communauté ou d’'une autre. La partie conclusive de
ce chapitre, concernant la derniere vague d’arrivée de population sur la terre
mauricienne, sera aussi fondée sur des sources primaires, obtenues par nos

recherches sur le terrain.

2.1.2. Plan du chapitre

Notre étude sera chronologique. Apres avoir rappelé sa création géologique,

nous nous pencherons sur les premiers « découvreurs »® de Maurice. Nous

85 Ce terme est placé entre guillemets pour montrer que nous n’avons aucune idée de qui fut la premiére
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étudierons ensuite les vagues successives de colons, a partir des Hollandais, les
peuples qu’ils ont introduits et ce qui reste aujourd’hui de leur passage dans lile.
Nous passerons successivement a l'arrivée des Frangais, a leurs apports dans l'ile,
puis a celle des derniers colons, les Anglais, a I'objectif qu’ils visaient en venant a
Maurice et a limportance que revétait I'lle a leurs yeux. La derniére vague
d’'immigration forcée sera étudiée a travers la déportation des Chagossiens : nous en
analyserons la face cachée et ses conséquences dans les relations entre les
groupes dans la société mauricienne d’aujourd’hui. Nous cléturerons cette étude du
peuplement de Maurice par I'analyse de I'enseignement de I'histoire a I'école, ce qui
est transmis aux jeunes Mauriciens, ainsi qu’a son utilisation par les différentes

communautés mauriciennes.

2.2. Lacréation géologique de Maurice

Tle d’origine volcanique, Maurice est une des destinations les plus prisées par
les touristes, grace a son aspect géologique paisible, contrairement a sa jumelle, La
Réunion, qui voit souvent se réveiller le volcan de La Fournaise. Selon une enquéte
menée a Maurice par I'Université de La Réunion, il semblerait que la plupart des
Mauriciens aient oublié que leur fle a été créée grace a un volcan, il y a 8 millions
d’années (Montagnan & Pons, 2009), oubli que nous avons pu confirmer par nos
propres études de terrain. Comme pour La Réunion et Rodrigues, son édification est
due a I'’émergence d’'un volcan sous-marin (Ibid). La premiere phase volcanique de
Maurice durera un million d’années et constituera la matiere rocheuse de lile.
Environ 3,5 millions d’années plus tard commencera une seconde phase de création
qui durera 1,5 million d’années (lbid). Deux millions d’années de sommeil viendront

ensuite compléter l'ultime phase volcanique, assez courte, qui fagonnera l'ile telle

personne a avoir découvert Maurice, comme nous allons le découvrir dans ce chapitre.
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qu’'on la connait aujourd’hui. Par la date de sa création géologique, Maurice fait
figure de grande sceur de La Réunion, dont la création remonte a 3 millions d’années

(Montagnan & Pons, 2009).

2.2.1. Les cultures dans I'Océan Indien

Bien qu’étant le plus petit du monde, 'Océan Indien est aujourd’hui celui qui
abrite probablement la plus grande variété de populations et de cultures que
n'importe quel autre océan (Teelock, 2009 :1), parmi lesquelles se trouve la
population mauricienne. Mais quand I'lle Maurice a-t-elle été découverte et par qui ?
Les historiens ne sont toujours pas d’accord sur une réponse précise a cette
guestion. Patrick Joseph Barnwell et August Toussaint® soutiennent que les
Phéniciens ont été les premiers a poser pieds sur les cotes mauriciennes, il y a de
cela quelques 2500 ans (Teelock : 21 — 23). lIs fondent leur these sur des tablettes
de cire que les Hollandais auraient découvertes et dont il ne subsiste plus aucune
trace. Hazareesingh, toujours traitant des premiers visiteurs a I'lle Maurice, affirme,
de son c6té, que les premiers visiteurs étaient les marins Dravidiens, tandis que pour
d’autres historiens c’étaient les Malais, puisque Maurice se trouve sur la route qui va
de Malaisie a Madagascar (Ibid). S’ajoute a ces variétés d’hypothéses le point de vue
des spécialistes de I'histoire des Chinois a Maurice, selon lesquels les premiéres
personnes a visiter cet archétype d’ile déserte pourraient bien avoir été des marins
malais ou chinois qui sillonnaient I'Océan Indien, bien avant l'arrivée des Européens
(Carter & Foong Kwong, 2009 : 4). Sur la « carte du monde » de Chu'an Chin, datant

de 1402, sont répertoriées plusieurs iles a I'est de I'Afrique, ce qui suggére que les

8 Auguste Toussaint a été archiviste des archives nationales de I'lle Maurice. Il s’est attaché a écrire I’histoire
des Mascareignes et de la vie maritime de I'Océan Indien. Le fonds consiste en documents de travail (notes,
relevées d’archives...) sur les navires et la navigation, le commerce dans I'Océan Indien, la course et les
corsaires, les Mascareignes. On trouve également quelques inventaires d’archives de I'lle Maurice (BORA
Archives privées, 2012).
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Chinois connaissaient I'existence des Mascareignes (lbid). Entre 1405 et 1433, une
série d'expéditions navales ont conduit les Chinois en Afrique orientale, une
présence qui a été confirmée par des fouilles archéologiques. Des sources chinoises
mentionnent la découverte, dans le sud de Ille Maurice, d'une roche comportant
d'anciennes inscriptions chinoises, mais cela n'a pas été confirmé par les historiens
locaux (Carter & Foong Kwong, 2009 : 4). Ces derniers se fondent sur les théories
débattues dans Helly, D., Des Immigrants Chinois dans les Mascareignes, Annuaire

des Pays de I'océan Indien, Vol. 3, 1976, pp. 105-124.

Les historiens spécialistes de Maurice s’accordent cependant a dire que I'lle
était déserte, avant que les Hollandais ne viennent s’y installer brievement de 1598 a
1710. Il y a donc eu une période précoloniale, au cours de laquelle Maurice n’était
pas un enjeu entre les différentes grandes puissances de I'époque. Pourtant Maurice
était aussi connue des marins Arabes, car sur la carte portugaise d’Albert Cantino
datée de 1502, elle était signalée sous le nom de Dina Arabi ou arobi — Diva harab,
fle abandonnée ou dévastée — alors que La Réunion était nommée Dina margabim —
Diva maghrebim, ile de I'ouest (Nagapen, 1996 : 8). Il convient toutefois de signaler
que pour Jean Claude de I'Estrac, dont la source est le travail de I'historien Auguste
Toussaint, c’est Rodrigues qui était nommée Dina Arabi ou Arobi, ile abandonnée.
Ceci montre que tous les historiens ne s’accordent pas sur les noms donnés a
Maurice a une époque ou il n’y avait que des documents de voyageurs, dont certains

sont restés anonymes (de I'Estrac, 2007 : 20).

Dans un premier temps, les Arabes étaient les seuls a connaitre Maurice,
mais les Européens, plus particulierement les Portugais, voulaient leur enlever ce

monopole. Avec le déclin de 'Empire turc et la montée du christianisme, les intéréts
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des Portugais portaient sur le commerce et la propagation de la religion chrétienne.
Ainsi, sont-ils allés dans I'Océan Indien pour s’y installer. Plusieurs expéditions ont
été envoyées a Madagascar, au Mozambique, au Congo et en Angola (Nagapen,
1996 : 8). Mais la réaction hostile des populations locales, les maladies et la
température élevée de ces terres ont eu raison de ces expéditions (Nagapen, 1996 :
8). Le marin portugais Domingos Fernandez a probablement été le premier Européen
a visiter I'ile en 1516. Mais, selon Amédée Nagapen, il se peut que Maurice ait été
‘découverte’ dés 1500 par Diogo Diaz, car I'lle apparait sur la carte portugaise sous
le nom d’llha do Cirne (lbid). Maurice étant déserte, la nature s’y est largement
développée et l'lle regorgeait de bois pouvant servir a la construction navale. Ainsi,
pouvons-nous aisément comprendre que les voyageurs de I'époque auraient pu étre
intéressés par ce bois. Mais les Portugais ne s’en souciaient pas du tout, préférant,
pour se rendre & leurs comptoirs aux Indes, emprunter le canal du Mozambique. A
Maurice, ils ont découvert, en revanche, une faune trés riche, notamment des reptiles
non venimeux, des tortues géantes, toujours présentes a ce jour, un seul mammifere
nommé chauve-souris roussette et le célébre oiseau Dodo?’, premier animal connu a
avoir disparu a cause de 'homme, puisqu’il a été décimé plus tard par la colonisation

hollandaise (Nagapen, 1996 : 8).

2.3. Lapériode hollandaise : une tentative de peuplement
Par la situation géopolitique de 'Océan Indien, les Mascareignes étaient I'objet
de convoitise de beaucoup de grandes puissances de I'époque, puisqu’elles se

trouvaient sur la Route des Indes. Ainsi, les Hollandais étaient intéressés par ces

8 Le Dodo, de son nom scientifique, Raphus cucullatus, autrefois Didus ineptus, était un grand oiseau
endémique de I'lle Maurice. Il était apparenté aux pigeons, en beaucoup plus gros. Il fut découvert par les
Portugais en 1516 et décimé par les Hollandais. Il est décrit comme lent, gros et ne fuyant pas devant
I’'homme ; ses ailes étaient atrophiées (Nagapen, 1996 : 8).
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fles, dans le but de limiter la suprématie des Anglais et des Francais, en leur faisant
barrage en direction de I'lnde, pays regorgeant de richesses telles que les épices et
la soie. L'intérét des Hollandais était donc principalement stratégique (Nagapen,

1996 : 8).

A ce stade de I'étude sur le peuplement de Maurice, et avant d’aborder plus
en avant ce qui entoure le colonialisme, il convient de comprendre d’abord ce
phénomene. Le mieux placé pour le définir nous semble Aimé Césaire, selon lequel,

pour comprendre la colonisation en son principe, il est avant tout nécessaire

«de convenir de ce quelle nest point; ni évangélisation, ni entreprise
philanthropique, ni volonté de reculer les frontiéres de l'ignorance, de la maladie, de
la tyrannie, ni élargissement de Dieu ni extension du Droit ; d’'admettre une fois pour
toutes, sans volonté de broncher, aux conséquences, que le geste décisif est ici de
'aventurier et du pirate, de I'épicier en grand et de I'armateur, du chercheur d’or et du
marchand, de I'appétit et de la force, avec, derriére, 'ombre portée, maléfique, d’'une
forme de civilisation qui, & un moment de son histoire, se constate obligée, de fagon
interne s’étendre a [I'échelle mondiale la concurrence de ses économies
antagonistes » (Césaire, 1955 et 2004 : 9).

Les intéréts économiques des Hollandais étaient évidents, car ils voulaient
aussi exploiter de fagon intensive le bois d’ébéne présent sur I'ile, contrairement aux
visiteurs portugais qui, avant eux, I'avaient ignoré. C’était donc dans le but d’installer
cette exploitation et de mettre en place leur stratégie de barrage que les Hollandais
sont arrivés sur I'ille, sous la houlette de C. S. Gooyer, a la téte de 25 hommes. En
1638, la colonie hollandaise se composait de forcats et d’esclaves de Madagascar,
du Bengale, de la c6te du Malabar et de I'Asie du Sud-Est (Nagapen, 1996 : 8).
Selon les historiens Carter et Foong Kwong, des esclaves chinois auraient pu aussi

faire partie de ceux venus d’Asie®8, car ils vivaient principalement a Batavia, ou

8 pourtant on n’en entend jamais parler & Maurice. Les Mauriciens ne font quasiment jamais référence au fait
que certains Chinois puissent étre descendants d’esclaves. Les Chinois, ainsi que les autres communautés a
Maurice, soutiennent que les ancétres chinois sont tous venus a Maurice comme commergants. D’ou le fait
qu’ils soient, les descendants, encore aujourd’hui, parmi les plus gros commergants de I'ile ou travaillant dans
le commerce, comme |'a témoigné deux de nos interviewés Chinois.
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étaient basés les Hollandais (Carter & Foong Kwong, 2009 : 21). Ces historiens
s’appuient sur les archives : Leibbrandt, H.C.V. Precis of the Archives of the Cape of
Good Hope, 17 vols, W.A. Richards Cape Town, 1896-1906, démontrant que des
esclaves chinois avaient été débarqués a Maurice au printemps 1654, en
provenance de Haas (Carter & Foong Kwong, 2009 : 21). Il convient de préciser
toutefois que beaucoup de Chinois vivant a Batavia étaient de riches marchands,
eux-mémes des esclavagistes, mais toute personne qui s’endettait envers la
Compagnie des Indes ou qui commettait des infractions, notamment en tant que
résistant contre la colonisation hollandaise, pouvait étre bannie et envoyée dans de
plus petites colonies hollandaises, comme au Cap de Bonne Espérance (Ibid). II
n'existe toutefois aucun document d’archives prouvant l'existence sur l'lle de
descendants des Chinois de cette période. Dans les travaux historiques concernant
I'arrivée des Chinois a Maurice, ne sont en effet pratiquement jamais mentionnés des

Chinois venus librement ou esclaves sur I'lle pendant la période hollandaise.

2.3.1. L’héritage hollandais

Les contributions des Hollandais au développement de Maurice ont été
considérables. Le 20 septembre 1598, ce sont eux qui ont donné son nom a lile :
Mauritius, en I'honneur du Stathouder®® des Provinces-Unies, Maurits Van Nassau,
prince d’Orange. Dés 1639, sous l'administration d’Adriaan van der Stel, ils ont
introduit des cerfs, du bétail — beeufs, chévres, cochons ; des volatiles — poules, oies,

canards, pigeons — en provenance de Java (Nagapen, 1996 : 9). C’est aussi a

8 Définition donnée dans le livre de Nagapen, page 194 : «A l'origine, gouverneur de province dans les Pays-
Bas espagnol. Chef d’une ou de plusieurs provinces aprés la déclaration d’indépendance. Cette fonction fut
illustrée par la Maison d’Orange qui, a partir de 1573, exerca le stathoudérat général, déclaré plus tard
héréditaire dans sa famille. Maurice d’Orange-Nassau, fils de Guillaume Le Taciturne, fut stathouder de 1584
a 1625. Aux 17¢ et 18¢ siecles, la Hollande, ol les Pays-Bas, au nord-ouest de I'Europe, recouvraient dix-sept
provinces unies. La capitale, Amsterdam, était le centre du grand négoce européen.»

99



'époque hollandaise que remonte la trace du tout premier Mauricien. En effet,
guelque temps apreés l'arrivée d’Adriaan Van der Stel sur I'lle, a bord du Cappel, le 14
novembre, sa femme a donné naissance a leur fils, Simon, le premier né enregistré a
Maurice. Les Hollandais sont aussi a l'origine de la premiére industrie de l'ile, une
tannerie (de I'Estrac, 2007 : 41), de l'introduction de cocotiers, bananiers et orangers.
Mais leur plantation la plus importante a été la canne a sucre : utilisée dans un
premier temps pour extraire I'arack®, elle devait ensuite devenir I'épine dorsale de
I'économie mauricienne®!, le principal produit dont allaient successivement profiter
les Francais et les Anglais (Nagapen, 1996 : 9), ce produit qui était déja connu par
les Perses : ils décrivaient la canne a sucre comme une canne qui donnait du miel
sans abeilles (Froehly, 2011). Bien qu’étant les maitres de l'ile et, par extension, de
la Route des Indes, les Hollandais se sont lassés des échecs dans la culture des
plantes autre que la canne a sucre et ont quitté Maurice une premiére fois en juillet
1638 (Nagapen, 1996 : 9). lls ont cependant tenté une seconde colonisation de I'ille
en 1664, mais cette fois avec des hommes libres, les vrijburgers, auxquels ils ont
ajouté les bannis ou forcats exilés, ainsi que les esclaves venus de Madagascar, du
Bengale, de la cote du Malabar et de I'Asie du Sud-Est (Ibid : 9 — 10). Aux alentours
de 1602, 'on comptait donc a Maurice quatre groupes d’individus : le personnel de la
V.0.C.%?, les colons vrijburgers, les bannis ou autres forcats exilés et les esclaves

(Ibid). Mais les tentatives de culture de la part des Hollandais ont été encore une fois

% [’arack a Maurice est une boisson alcoolisée tirée du jus de canne a sucre (ou dans d’autres pays, du riz
fermenté). Cette boisson est souvent un alcool trés fort de mauvaise qualité, largement moins raffiné que le
rhum, dont la distillation est plus longue. Liqueur originaire du Sud-Est asiatique, I'autre nom connu de I'arack
est guildive. On peut dire que c’est I'ancétre du rhum moderne, car il devient rhum aprés une deuxieme
distillation. Le rhum, qui était principalement consommé par les esclaves et les marins, est aujourd’hui une
liqueur prisée, base de nombreux cocktails exotiques. (Source : Nagapen, 1996 : 189 et Teelock, 2009 : 221.)
1l n'y a qu’a regarder Ille d’en haut, depuis un avion par exemple. Toutes les nappes de verdures
représentent pour la plupart des champs de canne a sucre.
92y.0.C. signifie, en hollandais, Vereenigde Oostindische Compagnie et connu dans la langue francaise comme
la Compagnie néerlandaise des Indes orientales.
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découragées par les violents ouragans qui balayaient régulierement I'ile, réduisant a
néant toutes leurs plantations. Le manque de main-d’ceuvre se faisait par ailleurs
cruellement sentir, car les colons veillaient a ce que le nombre d’esclaves n'excede
pas celui des maitres, c’est-a-dire la centaine (Nagapen, 1996 : 9). Cette situation de
manque de main-d’ceuvre s’est trouvée accentuée par le phénomene du

marronnage®3.

Les Hollandais ont fini par quitter I'lle définitivement en 1710. Il semble qu’en
partant ils ont laissé derriere eux quelques esclaves marrons, ainsi que des marins
déserteurs, ce qui allait donner a I'lle la dénomination de République des marrons

(UNESCO, 2008).

2.3.2. L’esclavage a I'époque hollandaise

On a beaucoup parlé des esclaves au temps des Francais, mais qu’en est-il
sous l'occupation hollandaise, sachant qu’il existe des rapports qui mentionnent
différentes révoltes d’esclaves ? Comme le souligne dans son livre Jean Claude de
'Estrac, d’apres ces rapports un maitre esclavagiste vaut largement un autre. Un
esclave est lourdement puni pour avoir volé du lait et du beurre. On se croirait dans
Les misérables de Victor Hugo, sauf qu’ici c’était la vraie vie et que I'esclave® n’était

pas condamné au bagne comme Jean Valjean, mais a étre fouetté jusqu’au sang et

% Le mot Marron vient de I'espagnol cimarrdn et signifie «s’échapper, fuir» ; il désignait d’abord les animaux
domestiques qui devenaient sauvages. En francais, le mot s’étendit d’abord aux Blancs engagés qui fuyaient
leurs mauvaises conditions de travail. Il a fini par désigner également les «esclaves fugitifs». [...}La fuite ou
marronnage fut un puissant mode de résistance que les esclaves noirs adoptérent tres t6t non seulement
dans toutes les Antilles et dans les Guyanes (incluant le Surinam), mais aussi dans I’océan Indien (La Réunion,
fle Maurice et fle Rodrigues), ainsi que dans toutes les colonies esclavagistes. En réalité, les planteurs et les
négriers ont constamment eu a faire face a ce probléme de Noirs marrons, peu importe les colonies, qu’elles
soient francaises, britanniques, portugaises, hollandaises, etc. (Définition donnée par I'Université de Laval,
Québec, Canada : http://www.tlfqg.ulaval.ca/axl/afrique/marrons.htm). Dans le langage populaire a Maurice
aujourd’hui on entend ce terme pour dire en Kreol mauricien «linn marron», qui veut dire, «il/elle s’est
sauvé(e)» ou encore «li marron lekol», en d’autres termes kreol «lin kap lekol» (il s’est sauvé de I'école/il a
fait I’école buissonniere). Nous avons également les «taxis marrons», qui sont des taxis non déclarés, dont les
propriétaires travaillent «au noir».

9 A cette époque I'esclavage était interdit en France.
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gu’ensuite ses plaies soient pansées avec du vinaigre et du poivre (de I'Estrac,
2007 : 51). Tout comme Jean Valjean ourdissant les plans d'une vengeance
implacable, nous pouvons aisément comprendre la haine que les esclaves pouvaient
vouer aux personnes qui leur infligeaient de tels sévices. Aussi la premiére solidarité
intercommunautaire, interethnique, de Maurice a-t-elle vu le jour a travers ces
esclaves fouettés pour s’étre rebellés contre leurs bourreaux. Aaron de Madagascar,
Antoni de Malabar, Anna et Espérance du Bengale et Paul de Ceylan®, des esclaves
aux origines différentes, ont décidé de se rebeller face a ces traitements inhumains
en mettant le feu a des batisses de Hollandais. Pour montrer leur mécontentement,%
ils ont bravé l'autorité de leurs maitres, mais les Hollandais ont tenu a faire des
exemples, en rendant leur punition particulierement atroce, afin de tuer dans I'ceuf
toute autre rébellion potentielle. Jean Claude de I'Estrac décrit dans les moindres
détails la sanction a I'égard de ces étres humains, sanction qu’il nous semble
nécessaire de reprendre ci-dessous, pour tenter de comprendre ce que pouvaient
ressentir non seulement les victimes directes, mais aussi leurs descendants, ces
groupes de Créoles, dont certains par la suite portent encore les noms de la honte®’.

Les esclaves a punir étaient donc :

« transportés au lieu ou ils avaient mis le feu a la Loge, et la attachés par I'exécuteur
a une croix, les esclaves males, pour avec une paire de tenailles rougies au feu, la
chair leur étre arrachée du corps, en six endroits différents, 1a ou elle est la plus
épaisse. Aprés quoi, étre laissés vivants, jusqu’au coucher du soleil, pour recevoir
alors le coup de grace. L'esclave femelle, pour étre étranglée et écorchée avec des
feuilles de palmette. Tous les corps, afin de servir d'exemple aux autres, a étre
exposés en plein air sous le ciel bleu et suspendus a un gibet » (de I'Estrac, 2007 : 51
- 52).

% Le prénom leur était donné par les maitres et aprés «de», il s’agit de leur origine.
% Les différentes provenances des esclaves montrent qu’ils ne viennent pas seulement d’Afrique, mais
également d’Asie. Ceci attestait donc qu’il y avait bien des Indiens esclaves dans I'lle et ce bien avant I'arrivée
des travailleurs engagés, les «indentured labourers».
97 Ces noms de la honte, titre du livre d’Alain Romaine seront traités tout au long de plusieurs chapitres, mais
principalement dans le chapitre 3.
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Soulignons les détails des tortures infligées aux esclaves dans les travaux de
de I'Estrac contrairement a ceux des autres historiens sélectionnés, ainsi que celui
de Nagapen. Ce dernier met principalement I'accent sur les actes de I'Eglise

Catholique dans l'ile.

Pourtant, d’autres esclaves ont continué a se soulever contre cette barbarie,
ne souhaitant qu’étre traités comme des étres humains. Ainsi, Pieter de Bali, Louis
du Bengale et Jan le Cafre de Goa ont été écartelés vivants sur la roue. De leur coté,
Jak de Madagascar, Ventura du Mozambique, Abas de Padang et Domingo de Patti
ont été pendus a la potence ; alors que Simon de Ceylan, Antoni d’Ondewarde,
Celeber des Célebes et Paul de Timor ont été attachés nus a un poteau et marqués
au fer rouge, enchainés et condamnés aux travaux forcés a perpétuité (de I'Estrac,
2007 : 51 — 52). Et de I'Estrac termine son chapitre avec la réflexion suivante :
« C’est ainsi qu’ont vécu et péri sur le sol mauricien les premiers hommes de notre
sang » (lbid). Le terme « notre » peut ici étre compris de deux facons différentes,
suivant qu'’il se réféere aux Mauriciens en général ou au groupe des Créoles, ceux

descendants directs des esclaves, indépendamment de leurs origines.

Nous pouvons donc retenir de cette premiére colonisation le fait que les
esclaves rebelles étaient torturés a mort. Du c6té de la faune et de la flore, nous
retiendrons que le passage des Hollandais dans I'lle a fait que le dodo, oiseau
mythique qu’ils ont dévoré jusqu’au dernier spécimen, ait rejoint la Iégende, ce qui a
donné naissance a I'expression anglaise : As dead as the Dodo.®® Que reste-t-il
d’autre aujourd’hui a Maurice de cette bréve colonisation, mis a part la canne a sucre

et le nom de Iile, et peut-étre des descendants d’esclaves remontant a cette

% Aussi mort qu’un Dodo (Nagapen, 1996 : 11) pour dire que quelque chose a complétement disparu et
gu’elle ne réapparaitra jamais.
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époque ? Les Hollandais n’ont pas laissé de descendants mauriciens connus® ; s’ils
ont laissé des traces de leur passage par certains noms de lieux a l'intérieur méme

de I'lle, nous n'avons aucune confirmation qu’ils aient laissé des traces génétiques.
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Image 1 : Carte de I'lsle de France datant de 1791 (Source : http://fr.academic.ru/dic.nsf/frwiki/1132015).
Aussi pouvons-nous trouver aujourd’hui des noms tels que Flic-en-Flac, Wolmar,

Flacq ou encore les Plaines-Wilhems (Mootoo, 2004) ou la montagne Pieter Both,

comme le montre ci-dessus une carte datant de I'époque coloniale francaise. Les

%I n’y a pas d’étude sur la génétique de la population mauricienne menée par la Genographic Project. Peut-
étre que si une telle étude était menée, nous aurions la surprise de découvrir des traces génétiques
hollandaises chez certains Mauriciens, puisque, selon les historiens, les Hollandais avaient laissé des Marrons
a leur départ de I'lle. De plus, rien ne prouve que les Hollandais n’aient pas fait comme les colons suivants,
c’est-a-dire, faire des enfants avec les esclaves.
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Francais avaient gardé les noms donnés par les Hollandais, sauf pour I'appellation

de l'ile.

Apres le départ définitif des Hollandais en 1710, pendant cinqg ans les
esclaves fugitifs se sont organisé une existence dans les foréts, créant un embryon
de vie sociale et économique, avec huttes individuelles, délimitations territoriales,
jardins et potagers (de I'Estrac, 2007 : 50). Ces esclaves étant d’origines diverses,

I'on assistait déja a la naissance d’une ile multiethnique.

Pourtant, I'évocation actuelle de cette période d’esclavage ne fait jamais état
gu’une société multiethnique ait vu le jour avec ces esclaves, a I'origine méme de la

colonisation de Maurice par les Hollandais.

Maurice n’a pas eu de colons pendant cinq ans, la place ayant été laissée
libre a d’autres conquérants qui la convoitaient, notamment les Francgais qui étaient

déja les maitres de I'lle Bourbon.

2.4. Lacolonisation francaise : consolidation d’une société pluriethnique

L'lle Bourbon, aujourd’hui connue sous le nom d’ile de La Réunion, était déja
une colonie francaise au début du 18° siecle. L’abandon de I'lle sceurt® par les
Hollandais laissait le champ libre a la France pour récupérer ce bout de terre. Mais la
porte était aussi ouverte a toute nation ennemie de la France, dont 'Angleterre et la
Belgique (Nagapen, 1996 : 13). Ainsi, Louis XIV subissait-il des pressions pour que

I'lle abandonnée soit annexée a la colonie frangaise, afin que les Francgais

deviennent les maitres de I'Océan Indien. Cest une fois encore sa situation

100 c’est comme cela que les deux fles se surnomment aujourd’hui, les iles sceurs.
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stratégique sur la Route des Indes qui a attiré une nouvelle occupation de la Stella

Clavisque Maris Indicil®? (citation sur la photo ci-dessous).

canne a sucre, I'étoile, les palmiers et la clé (Source : http://expat-francais.services-ile-
maurice.com/culture/le-blason-de-lile-maurice-763). Egalement sur le portail du Chateau du Réduit. (2012,
Photo prise par Sylvie Maurer)

Subséquemment, en 1715, le commandant du vaisseau francais, Chasseur,
Guillaume Dufresne d’Arsel, a pris possession de I'lle en la nommant Isle de France
(Nagapen, 1996 : 14). Comme ce n’était pas le développement économique qui avait
poussé les Francais a 'annexer a I'lle voisine, ils ne I'ont pas développée tout de
suite, et ce jusqu’a la venue du Courrier de Bourbon qui, la veille de la Noél 1721, a
débarqué des colons frangais provenant de I'lle Bourbon, avec quelques esclaves
(Ibid). Mais ces personnes ont rapidement quitté I'lsle de France, en avril de 'année
suivante, apres avoir commencé des plantations de cocotiers, de bananiers, de

citronniers, d’ananas et de cannes a sucre (lbid).

2.4.1. Echec d’une colonisation

Les quatorze premiéres années de la présence frangaise sur I'lle ont été
marquées par I'échec de leur installation, d0 principalement au manque de femmes,

donc a I'absence de familles!®?, ce qui accentuait le découragement des cultivateurs.

101 On peut lire cette qualification sur les Armoiries de Maurice a ce jour, L’étoile et la clé de I’'Océan Indien.
102 Cette situation était loin d’étre 'apanage de Maurice, bien d’autres colonies connaissaient le méme
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L’on pourrait croire que cette ile portait malheur, puisque les Hollandais avaient
ressenti le méme sentiment. Mais sur I'ille il n’y avait pas que la population blanche, il
y avait aussi les esclaves qui, de leur c6té, contribuaient en revanche a accroitre le
nombre d’habitants (Nagapen, 1996 : 17). Ces esclaves étaient principalement issus
des deux autres colonies francaises situées aux alentours, c'est-a-dire de Ille
Bourbon et de Madagascar. Pour organiser un vrai développement, il fallait une
grande quantité de main-d’ceuvre servile, obtenue par tous les moyens possible, y
compris « une campagne agressive et violente de razzias, en vue d’alimenter I'lle en
travailleurs noirs » (Ibid). Suite a cette campagne, les esclaves ont commencé a
arriver aussi du Mozambique, de Guinée, du Sénégal et méme de I'Inde (lbid).
Pendant la période francgaise, il y a eu simultanément l'arrivée des Chinois, méme
s’ils ne représentent aujourd’hui qu’un petit pourcentage de la population. Les colons
francais avaient, en effet, établi un lien commercial avec le port de Canton en Chine.
Comme le soulignent les historiens Carter et Foong Kwong, ceci explique le fait
gu’une poignée de Chinois ont immigré a I'lsle de France. Eux non plus n’étaient pas
épargnés par l'esclavage pendant la période coloniale francaise, car ils étaient
introduits dans I'lle en tant qu’esclaves, parmi ceux venus d’Asie. D’autres Chinois
sont aussi arrivés dans l'lsle de France pour travailler comme jardiniers, suite au

développement de la culture d’épices lancée par Pierre Poivre'®. Il y a également

probleme de manque de femmes, notamment I’Australie.
103 Né le 23 ao(t 1719 a Lyon et mort a Lyon également le 06 janvier 1786. Il fit la connaissance de Mahé de
Labourdonnais en 1746. Il arrive a Maurice (Isle de France) pour la premiere fois le 02 décembre 1753 apres
un séjour aux Indes avec des muscadiers et des girofliers qu’il introduisit au jardin de Mont-Plaisir, futur jardin
des Pamplemousses. En 1756, il retourna a Lyon ou il est célebre et membre de plusieurs académies des
sciences. Le Duc de Pralin, ministre de la Marine, le propose comme Intendant des fles de France et de
Bourbon. Il se rendit en voyage de noces et prit ses fonctions de Commissaire Ordonnateur et Intendant
Général le 14 juillet 1767 a Port-Louis, Isle de France. En 6 ans, il fit des Mascareignes une colonie enviée et
organisée. Il est a I'origine du véritable développement de ces iles. Il favorisa la culture des arbres fruitiers
comme le fruit a pain, litchi, manguier, badamier, mangoustan, cacaoyer, longanier qu’il introduisit ou
réintroduisit dans I'lle. Il est a I'origine du développement et du peuplement des Seychelles, auteur des
premiéres lois de protection de la nature, un des fondateurs de I'écologie (Source : Académie de La Réunion,
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des preuves de la présence sur I'lle de femmes chinoises. Dans son testament, le
Capitaine de vaisseau Louis Vigoureux, en date du 22 décembre 1745, décrivait
deux esclaves « appartenant a la nation chinoise », a son service pendant de
nombreuses années et qu’il souhaitait remercier pour leur fidélité (Carter & Foong
Kwong, 2009 : 22). Des récits de voyageurs, tels que ceux de I'Abbé Alexandre
Pingre, font état de familles chinoises de Benkulen. Soixante d’entre elles refusant
de travailler, aprés avoir habité I'lle pendant sept ou huit mois, ont été menacées
d’étre privées de leurs rations de nourriture si elles persistaient dans leur refus. Puis
il a été décidé qu’on leur donnerait un contrat de six ans et qu’ensuite elles seraient
libres de quitter Iile (Ibid : 23). Il n’y a pas de récits de violences faites aux Chinois,
car ils étaient utiles au développement de I'ile et ils faisaient partie, dans ce sens, du
plan de Pierre Poivre (Carter & Foong Kwong, 2009 : 22). Certains récits de
voyageurs concernant la population servile font état de la présence de « Chinois de
Batavia » de petite stature, avec de longs cheveux (lbid : 25). Ces voyageurs
racontent également que les Chinois n’acceptaient pas leur condition d’esclaves,
qu’ils étaient « tristes et passionnément féroces » (lbid). Ainsi s’est poursuivi le
peuplement de Maurice, par la consolidation d’'une population multiethnique, déja
commenceée sous les Hollandais. Les Francais étaient cependant bien mieux ancrés
dans I'lsle de France, contrairement aux Hollandais, et contrélaient tout I'Océan
Indien. Les corsaires francais s’étaient mis de la partie, surtout Robert Surcouf,
surnommeé le Roi des Corsaires. D’autres corsaires, et non des moindres, Leméme et
Le Nouvel, sévissaient dans I'Océan Indien (Teelock, 2009 : 20 — 21). Parfois, ils
étaient méme commandités par les autorités francaises. Surcouf, par exemple, avait

suggéré a Napoléon de ne pas se battre directement contre les Britanniques, car,

http://pedagogie2.ac-reunion.fr/lypoivrep/ppoivre/ppoivre.htm).
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ayant capturé 47 navires anglais a lui tout seul, il pensait qu'une série d’attaques des
vaisseaux britanniques auraient raison du commerce de la couronne (Teelock, 2009 :
20 — 21). Entre 1793 et 1802, les corsaires ont attaqué pas moins de 111 navires
britanniques revenant des Indes, ils ont causé a la couronne britannique la perte de
£2 500 000 (Teelock, 2009 : 20 — 21), ce qui représente une somme colossale pour
I'époque. Au début, les Britanniques ont riposté mollement, puis ils I'ont fait d’'une
maniére de plus en plus féroce. Pendant ce temps, les colons s’employaient a
faconner I'lsle de France a I'image de I'lle Bourbon, image que nous retrouvons
encore un peu aujourd’hui. Lors de sa visite, un voyageur du nom de Le Gentil de la

Barbinais décrit la population de maniere bienveillante, bien que raciste :

« Il'y a aujourd’hui dans I'ile Mascari (Bourbon) 900 libres et 1100 esclaves. Mais les
personnes libres, il n’y a que six dont le sang soit sans mélange parce qu’elles ont eu
soin de ne pas s’allier a des familles de mulatres et de mestices. Cependant les
femmes mulatres, par les alliances qu’elles contractent avec les Frangais qui quittent
leurs vaisseaux pour s’établir dans cette isle, ont des enfants moins basanés. Le
sang se purifie et leurs teints deviennent blancs peu a peu. Je vis un jour dans I'église
paroissiale de Saint-Paul une famille entiére qui me donna de I'adoration : tous les
visages de ceux qui la composaient étaient de couleurs différentes et je puis dire que
ma vue allait du blanc au noir et du noir au blanc. La trisaieule, &gée de cent huit ans,
était noire, telles que le sont les Indiennes de Madagascar, la fille était mulatre, la
petite-fille mestice, la fille de celle-ci était quarteronne et la derniére enfin était blonde
et aussi blanche qu’une Anglaise » (de I'Estrac, 2007 : 55 — 56).

Ce mélange de couleurs ne devait sGrement pas convenir aux colons
esclavagistes, car, comme I'écrit de I'Estrac, « le fondement de la colonisation en ile
de France est d’inspiration raciste » (lbid: 98). Soulignons qu’ici nous avons
privilégié les travaux de de I'Estrac, car ces descriptions tres détaillées concernant la
couleur de peau y sont particulierement présentes. Dans L’lsle de France sous
Decaen, 1803-10, Henri Prentout'® souligne que I'lle Bourbon avait déja souillé la

race avec les mariages de Frangais avec des Malgaches, qu’il convenait de tout faire

104 Historien, professeur d’histoire de Normandie a I’Université de Caen, né le 15 septembre 1867 a Le Havre —
mort en 1933. Il a été vice-président (1914-1915), président (1916) de la Société des antiquaires de
Normandie.
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pour sauvegarder la « pureté de la race francaise » et « préserver la distance des
couleurs » (lbid). Dans la société mauricienne moderne, nous entendons encore
facilement les personnes agées faire des commentaires surprenants quand elles
voient les jeunes mauriciennes en compagnie de leurs correspondants européens :
« Guet sa enn cou, avant zot ti tret nou neg, ester sa neg la mem ki zot bizin pou
fam » (Regarde-moi ¢ca un peu, il fut un temps ou ils nous traitaient de negres et
maintenant ils ont besoin de ces négresses-la pour femme). Ce qui montre

I'importance de la couleur de peau, héritage colonial, encore présent dans I'lle.19°

Le 7 décembre 1722, sous la domination francgaise, I'lsle de France a accueilli
un premier groupe d’esclaves en provenance de Madagascar a bord du vaisseau le
Rubis (de I'Estrac, 2007 : 63). Epris de liberté, arrachés de force a leur pays natal,
ces esclaves étaient des prisonniers de guerre rachetés par des pirates pour étre
revendus aux colons. A leur arrivée, plusieurs d’entre eux se sont révoltés, répétant
ce qui s’était passé sous la domination hollandaise, et sont allés rejoindre les
marrons déja réfugiés dans les montagnes (de I'Estrac, 2007 : 63). Cependant,
malgré le renfort des colons envoyés sur I'ile et les esclaves soumis en provenance
de Madagascar et plus encore de I'lle Bourbon, le développement de I'lle stagnait,
car elle manquait cruellement d’habitants en général et de travailleurs serviles en
particulier, pour pouvoir espérer cultiver les terres et avoir des récoltes. Les premiers
« engagés », des Malgaches, sont alors arrivés sur I'lle pour augmenter la
population. Ces « engagés » étaient des ouvriers, des soldats, des femmes et des
filles de joie que les hommes prenaient pour épouses (lbid : 68). Mais les esclaves,
qui se révoltaient, les maladies, les cyclones, la disette et les incessantes querelles

entre les habitants, ont découragé beaucoup de colons francais dans les premiers

105 | 3 couleur de peau est le sujet du chapitre 4.
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temps de leur prise de possession de l'lle et de leur tentative de développement
économique (Ibid : 73). Dans une lettre écrite a la Compagnie des Indes, avant son

départ en 1735, Nicolas de Maupin résume ainsi la situation :

« Dieu avait répandu toutes ses malédictions sur ce malheureux coin de terre ; ce
n’est que désobéissance, brutalité, nul honneur, nulle religion, nulle charité ; la moitié
des hommes y sont de vrais loups qui cherchent a se déchirer, a se détruire (...) Ce
pays n’est pas propre a la Compagnie ni pour habitations ni pour aucune idée
d’entrepdt. La France posséde cette ile (...) qu’elle la garde sans rien y faire, avec
une quarantaine de soldats pour conserver droit de possession et servir seulement de
relache passageére pour de I'eau et du bois. Je vous proteste que ma prophétie
s’accomplira... » (Ibid).

2.4.2. Le sauveur de I'lsle de France

Que dirait-il s’il voyait I'ex-Isle de France aujourd’hui ? Fort heureusement, sa
prophétie ne s’est pas réalisée, bien au contraire. Dans ce contexte trouble et
désespérant pour les nouveaux colons, a fait son apparition sur I'lle Mahé De
Labourdonnais!®, nouveau gouverneur francais, envoyé par la Compagnie des
Indes, qui sera considéré par beaucoup de Mauriciens comme le « Pére
Fondateur »197 (Vaughan, 2005 : 33) de leur pays. Il est encore vu par les
descendants des colons francais comme un véritable sauveur. Amédée Nagapen le
surnomme, « génial maitre d’ceuvre » (Nagapen, 1996 : 19). Dans le manuel scolaire
de Form Il, qui a été remanié et réimprimé en 2013, Mahé de Labourdonnais est
présenté comme le grand homme francais, le fondateur de Port-Louis, celui qui a
développé le transport dans le nord de [ile, incluant l'actuelle capitale et

Pamplemousses, celui qui a contribué a I'essor de I'agriculture.

106 Mahé de Labourdonnais, né a St Malo en 1699, fut I'un des nombreux Malouins a se faire un nom dans la
marine francaise quand il effectua son premier voyage a I'dge de 10 ans et entra aux services de la Compagnie
des Indes a I'age de 20 ans. Il participa a la prise de Mahé et resta en Inde pendant plusieurs années avant
d’étre nommé gouverneur de I'lsle de France et de I'lle Bourbon, en 1734. Il eut a faire face au probléme de
I'lsle de France, notamment de la «mauvaise qualité des esclaves» qui sont livrés aux colons (Vaughan, 2005 :
37).

107 «Founding Father» pour les Américains. Aujourd’hui encore une statue de Mahé de Labourdonnais tréne
dans la grande rue de Port-Louis, qui méne du Palais du Gouvernement au port, faisant face au port
justement. Ceci est un hommage rendu a celui qui a développé Maurice.
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Le développement de Port-Louis a commencé sous la houlette de ce
gouverneur. Pamplemousses, ville située au nord de I'lle'%8, a pris I'allure d’un vrai
bourg, environné d’habitations au sol fertile (Ibid : 21). Pour aider le « génial maitre
d’ceuvre » a réaliser son projet, des Indiens ont été envoyés comme main d’ceuvre.
Certains parmi eux étaient de foi musulmane : ils constitueront plus tard un groupe
communautaire a part entiere, comme l'atteste Moomtaz Emrith, citant I'historien
Muslim Jaumeer qui a retrouvé les noms de ces premiers Indiens sur des actes
notariés : ils avaient pour noms Baboucamp, Assary ou Assoury, Sabire, Fajaoux,
Manbot, Maubotou, Azime, Dina, Bazardy, Darbarie, Mirza et Sadou (Emrith, 1994 :
11). Pendant la colonisation francaise, deux cimetieres ont par ailleurs vu le jour a
Pamplemousses, qu'on peut voir encore aujourd’hui : celui des colons et de leurs
descendants d'un cété et celui des esclaves issus d’Afrique et d’Asie, et de leurs

descendants de l'autre.

108 \/oir carte de I'lsle de France.
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Image 3 : Cimetiere des esclaves a Pamplemousses en opposition avec...(2011, Photo prise par Sylvie Maurer)

Y

Image 4 : ...le cimetiére des blancs. (2011, Photo prise par Sylvie Maurer)

Contrairement aux travailleurs engagés, les esclaves étaient dépouillés de
leurs noms et renommeés selon 'lhumeur des maitres, suivant ce que ces derniers

pensaient d’eux. lls avaient ce pouvoir grace au ‘Code noir'.

2.4.3. Nouvelle population : I'esclavage en Isle de France

Pendant la colonisation francaise, le développement économique de l'ile fut
considérable et I'introduction d’esclaves noirs allait de pair, puisqu’ils étaient, selon
les dires des Blancs, les plus aptes a travailler sous le soleil tropical. Comme le
souligne I'historien Laval Jocelyn Chan Low, « I'esclavage a Maurice n’était pas un
phénomeéne figé... il a évolué avec la structure économique du pays » (Nagapen,
1996 : 23). Il y avait d’énormes pertes en vies humaines, bien sdr, car le
développement des colonies s’effectuait au prix du sang versé par les esclaves, mais

cela importait peu aux colons puisque, selon Le Code noir, les esclaves n’étaient pas
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considérés comme des humains, mais comme des objets utilitaires, des « biens

meubles » :

Article 44 : « Déclarons les esclaves étre meubles, et comme tels entrer en la
communauté, n’avoir point de suite par hypothése, et se partager également entre les
cohéritiers sans préciput ni droit d’ainesse ; n’étre sujets au douaire coutumier, au
retrait féodal et lignager, aux droits féodaux et seigneuriaux, aux formalités des
décrets, ni aux retranchements des quatre quintsi®®, en cas de disposition a cause de
mort ou testamentaire » (Anhonyme, 2006 : 30).

Les vaisseaux des négriers allaient donc inlassablement de I'Afrique a I'lsle de
France et inversement, sans qu’a Maurice cela ne souléve le moindre état d’ame
chez le gouverneur, le développement de l'lle étant le but a atteindre. Cet essor de
'esclavage, comme le dit Nagapen, renforce la création d’une ile créole commencée
sous la domination hollandaise. Selon lui, le début de I'occupation francaise a été
ardu, car I'lsle de France était une terre difficile a dompter. Jusqu’a l'arrivée de Mahé
de Labourdonnais, qui voulait l'utiliser pour étendre linfluence francaise dans
'Océan Indien et particulierement en Inde (Teelock, 2009 : 18 — 19), c’était une terre
inculte. Selon I'historienne Vijayalakshmi Teelock, Labourdonnais voulait ainsi utiliser
Maurice pour pouvoir facilement s’attaquer aux richesses indiennes (lbid). Alors que
Labourdonnais transformait I'lle Bourbon en fle agricole, I'lsle de France devenait le
point névralgique de I'Océan Indien. La rade de Port-Louis pouvait désormais
accueillir tous les navires marchands, avec leurs marchandises de luxe provenant de
I'Orient, ainsi que des navires militaires (de I'Estrac, 2007 : 89 — 91). Au sujet de
Port-Louis, sous la gouvernance de Labourdonnais, Henri Prentout a écrit dans son

livre L’Isle de France sous Decaen, 1803-10, sorti en 1901, que c’était :

109 Explication : Le testateur est obligé de conserver en chaque ligne paternelle et maternelle les quatre quints
(quatre cinquiemes) des propres, il ne lui suffit pas de laisser les quatre quints des propres, de quelque ligne
qu’ils puissent étre. [...] Le retranchement de ces quatre quints ne se fait, qu’eu égard aux propres que le
testateur possede au jour de son déces, et non de ceux qu’il a eus pendant sa vie, et qui ont été par lui aliénés
ou donnés depuis par son testament (Source : D’Agar, C. H. Jurisconsulte. Le nouveau Ferriére, ou Dictionnaire
de Droit et de Pratique civil, commercial, criminel et judiciaire. Paris, 1805 : 192)
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« le véritable centre de I'Océan Indien ; elle entretenait des relations avec toutes les
terres qu’il baigne, depuis le Cap jusqu’a I'lnde, en rayonnant sur Mozambique,
Zanzibar, Moka, Mascate et la Perse ; depuis I'lnde jusqu’a I'Australie, en rayonnant
sur I'lnde-Chine, Java et les Moluques. Au-dela méme de I'Océan Indien, I'lle de
France envoyait ses navires jusqu'aux Philippines, ou comme on disait alors
guelquefois, les Manilles, et elle voyait toucher au Port-Louis des navires venant de la
Chine, du seul port de croisement des routes de commerce ouvert aux Européens,
Canton. Elle était le point de croisement des routes de commerce » (de I'Estrac,
2007 : 90 — 91).

Avec son rayonnement et son commerce considérable, Maurice était le parfait
exemple de ce qu’on appelle aujourd’hui la mondialisation commerciale. En effet, la
colonie faisait venir « sa vaisselle de Chine, son linge et ses habits de I'Inde, ses
esclaves de Madagascar, une partie de ses vivres du cap de Bonne-Espérance, son
argent de Cadix et les membres de son administration de France » (de I'Estrac,
2007 : 105). Ceci continue aujourd’hui encore pour tout ce qui concerne le
commerce, a cela pres que ce ne sont plus les Francais qui administrent Maurice,
mais les Mauriciens eux-mémes. Labourdonnais a ainsi atteint son objectif de
transformation pour I'lsle de France. De ce fait, beaucoup de descendants de colons
francais disent encore de nos jours que tout a commencé avec Mahé ; or, si tout a
commencé avec lui pour les Blancs, il en va de méme pour les Noirs, mais sous une
forme plus dramatique. Il fallait développer l'ile rapidement et a n'importe quel prix,
méme au prix de vies humaines. Contrairement aux Hollandais, qui veillaient a ce
que les esclaves ne dépassent pas les maitres en nombre, les Francais les ont
introduits massivement dans I'ile pour travailler dans les champs de canne ainsi que
pour batir les maisons individuelles et les lieux publics, tels le chateau du Réduit ou

I'h6étel du gouvernement de Port-Louis.
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Image 6 : Le chateau du Réduit, qui fut le lieu d’habitation des gouverneurs francais et est aujourd’hui celui du
Président de la République mauricienne. (2012, Photo prise par Sylvie Maurer)

Il convient toutefois de signaler que si pour les négriers il était si facile de se
procurer des esclaves, c’est avant tout parce que les Malgaches eux-mémes les
fournissaient, en capturant leurs compatriotes afin de les vendre. Nous pourrions
établir un parallele entre ce phénomene et celui de la collaboration dans certains
pays, dont la France, a I'époque du régime de Vichy, pendant la Deuxieme Guerre

mondiale, quand des habitants dénoncaient, voire capturaient eux-mémes, des juifs
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et des résistants, qu'ils livraient aux mains des Allemands en échange de certaines
richesses, pour obtenir des vivres ou tout simplement pour assurer leur tranquillité.
Dans le cas de llsle de France, ce n’étaient pas seulement les prisonniers de
guerres intertribales que I'on vendait aux négriers, comme I'écrit de I'Estrac. Et les
esclaves malgaches supportaient mal leur condition, d’autant plus difficilement qu’ils
avaient été trahis par leurs propres compatriotes. Aspirant plus que tout a la liberté,
ils ont été nombreux a se rebeller, se sont libérés de leurs chaines et sont ainsi
devenus des Malgaches marrons. Le Code Noir prévoyait ce genre de délit : fuir
'esclavage était passible de sévéres punitions pour les fugitifs, comme nous le lisons

dans l'article 38 :

« L'esclave fugitif qui aura été en fuite pendant un mois a compter du jour que son
maitre I'aura dénonceé en justice, aura les oreilles coupées et sera marqué d’'une fleur
de lys sur I'épaule, et s’il récidive un autre mois a compter pareillement du jour de la
dénonciation, il aura le jarret coupé et sera marqué d’'une fleur de lys sur l'autre
épaule, et la troisieme fois il sera puni de mort » (Anonyme, 2006 : 27 — 28).

Aussi, avec l'établissement du code noir, tout était fait pour que les colons
aient de la main-d’ceuvre aussi servile que docile. Pourtant, des esclaves malgaches
préféraient leur liberté, a n’importe quel prix. Les colons se sont aussi tournés vers le
Mozambique pour s’approvisionner en esclaves, ce qui a contribué a modifier une
fois de plus limage de la population mauricienne, la rendant encore plus
cosmopolite. Et certains esclaves mozambicains ont fini par rejoindre, eux aussi, le
petit nombre de Marrons laissés par les Hollandais a leur départ et qui vivaient
cachés dans les foréts de Riviere Noire et dans les hauteurs du Morne Brabant!,
Afin de combattre ce phénomene, les colons tentaient tant bien que mal de réduire la
capacité des esclaves a communiquer entre eux. C’est ainsi que ces derniers ont

commencé a emprunter des mots a la langue des maitres et se sont

110 Sjtué dans la moitié sud de I'lle, comme on peut voir sur la carte de I'lsle de France.
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progressivement créé une nouvelle langue leur permettant de communiquer quand
méme. Cela a jeté les premiers jalons pour une identité nouvelle, la langue contribue
grandement a la construction de I'identité d’un peuple. C’est dans ces conditions qu’a
pris naissance le kreol morisien!!!, langue aujourd’hui partagée par la majorité de la
population, voire par tous les Mauriciens, comme premier moyen de communication
verbale, s’ajoutant au non-verbal, a la gestuelle ou body language. Le concept de
mélange de langues a bien été identifié¢ en sociolinguistique. |l s’agit d'un
«compromis dans la communication orale entre des personnes qui parlent
différentes langues, McWhorter les appelle les ‘pidgins’ et les ‘créoles’ » (Birx, 2010 :

263).

2.4.4. Les Anglais : un probléme pour les Francais

Mais, il n'y avait pas que les esclaves qui posaient probleme aux Francais ;
les Anglais leur causaient de gros soucis, car ils avaient des vues sur cette Isle de
France qui les empéchait d’étre les maitres incontestés de I'Océan Indien, possédant
déja les géants Inde et Australie. Le petit poucet de I'Océan Indien jouait le trouble-
féte, puisque les navires anglais étaient souvent attaqués par les corsaires francais
basés sur les deux iles sceurs, chaque fois qu’ils rentraient d’Inde en direction de
I'Angleterre. Aprés maintes batailles, les Anglais se sont progressivement emparés
de Rodrigues, de La Réunion et en 1810 ils ont enfin pu mettre la main sur Maurice,
ces conquétes leur permettant de contrdler plus de 73 millions de métres carrés de
mer et de devenir par la méme les maitres incontestés des mers a cette époque

(Teelock, 2009 : 18 — 19).

111 Nous faisons juste allusion a la genése du kreol morisien, sans pour autant I’étudier de fagcon approfondie.
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2.5. Mauritius : colonie britannique

Alors que l'lsle de France avait connu son apogée pendant la période
francaise, quand elle représentait, pour 'Empire frangais, un vrai pivot dans 'Océan
Indien, tel n’a pas été le cas pour 'Empire britannique. Mauritius était simplement un
moyen de contrdler cette route des Indes tant convoitée. On peut méme dire que la
situation stratégique de l'ile a été I'enjeu conduisant a plusieurs batailles entre les
deux forces coloniales en présence. Les Britanniques n’avaient pas l'intention de
céder, I'lle Maurice avait pour eux une importance considérable : d’abord, il fallait
arréter le piratage des Francais, car, comme le soulignait Lord Pitt, « tant que les
Francais tiendront I'lsle de France, les Anglais ne seront pas les maitres de I'lnde »
(Teelock, 2009 : 165). Les Francais voulaient, eux aussi, mettre la main sur 'Empire
indien et Maurice leur en ouvrait la voie, ce qui faisait de I'lle la clé et I'étoile de
I'Océan Indien. Peu d’Anglais se sont toutefois établis a Maurice, ou il 'y a que tres
peu de familles d’ascendance anglaise. Comme le souligne la professeure Kathleen
Burk, dans sa conférence au Gresham College sur la naissance et la chute de
'Empire britannique'!?, elle se construit soit par le controle de terres soit par celui
des océans (Burk, 21 juin 2006). Un empire se batit aussi de maniere formelle a
travers un contrdle politique et militaire ou informel, par la prédominance économique
(Ibid). Contrairement aux autres colonies, notamment l'lrlande, les Etats-Unis, le
Canada, I'Australie, la Nouvelle-Zélande et I'Afrique du Sud entre autres, ou les

Britanniques se sont installés, Maurice n’intéressait pas ces derniers comme lieu ou

112 | 3 professeure Kathleen Burk décrit 'Empire britannique comme suit : «pendant des siécles, I’Angleterre et
ses monarques ne s’étaient jamais retrouvés sous la domination d’autres puissances, pas méme sous celle du
Pape — Henry VIII, par exemple, a tenu a I'appellation d’empire aprés sa rupture avec Rome. En d’autres
termes, «l’empire» vise, pour ainsi dire, a I'isolement plutot qu’a la domination sur d’autres terres. Les termes
«Bretagne» ou «Grande-Bretagne» sont nés de I'union des couronnes en 1603, lorsque les trois royaumes
d’Angleterre, d’Ecosse et d’Irlande, ainsi que la principauté de Galles, se sont unifiés. Ce furent les rois Jean VI
et | qui I'ont baptisé ainsi, se fondant sur I’ancien nom, «Britannia», et des expressions telles que «I’empire de
la Grande-Bretagne». Toutefois, le terme ne signifie pas nécessairement «empire territorial» (Burk, 21 juin
2006).
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s’établir (Burk, 21 juin 2006). Cette habitude a s’établir dans leurs colonies était
propre a 'Empire de la Couronne. Aucune autre population des Empires européens
ne s’est autant expatriée pour peupler ses colonies comme I'ont fait les Britanniques
(Ibid). Selon Teelock, l'lle était plutdt un poids pour les Britanniques, d’ou les
nombreuses concessions faites aux Francais afin qu’ils gardent leurs priviléges lors
de la signature de leur capitulation en 1810 (Ibid : 165). Les Britanniques ont
accepté, par exemple, que les colons descendants de Francais gardent, entre
autres, leur religion et surtout leurs esclaves, alors que I'abolition de la traite des
noirs avait été signée en 1807 en Grande-Bretagne ; il a fallu attendre le 1°" février
1835 pour que cette abolition soit signée pour la colonie britannique, Mauritius. Cela
peut paraitre anodin, mais en dit long sur l'indifférence des Britanniques quant a
Maurice. Hormis son cété stratégique, ils ont simplement redonné a l'ille son nom
hollandais. Un autre exemple montrant que Maurice n’était qu'un enjeu stratégique
pour la Grande-Bretagne est le fait que lors de la signature du traité de paix avec
Bonaparte, les Britanniques ont préféré garder Maurice, rendant I'ile voisine, La
Réunion, aux anciens propriétaires, les Frangais. Soulignant I'importance de Maurice
tant sur le plan stratégique que commercial, le gouverneur de Mauritius de I'époque,

Sir Robert Farquhar®'® a déclaré :

« Les yeux du monde sont dirigés vers ces petits points de la création, non pas du fait
de toutes leurs valeurs intrinséques, mais de leur capacité a se transformer en un
moteur politique d'une importance incalculable. Que représentent la Guadeloupe, la
Martinigue ou méme Saint-Domingue d’'un point de vue politique comparé a ce petit
rocher ? Tel un navire de guerre, il est, pour ainsi dire, amarré au coeur de nos plus
précieuses possessions. Bonaparte saura apprécier sa valeur, et si jamais nous
devons étre amenés a faire la paix avec lui, on sacrifiera toute la possession du
monde, plutét que de nous séparer de cette Tle Maurice » (Teelock, 2009: 173).114

113 premier gouverneur anglais de Mauritius (1810 a 1823) et gouverneur de I'fle Bourbon (1810 a 1811).

114 Traduit de I'anglais, du texte original : The eyes of the world are directed towards these little spots in the

Creation, not from any intrinsic values in themselves, but from their being convertible into an engine of

incalculable political importance. What are Guadeloupe, Martinique or even Domingo when compared in a
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Les Hollandais, ensuite les Francais, puis les Britanniques, se sont approprié
tour & tour I'lle Maurice et ont contribué a la création d’une fle a I'aspect arc-en-ciel
qui perdure encore aujourd’hui, en introduisant des esclaves venus de divers
horizons (Langellier, 2005). Nous pouvons ajouter les Belges (Teelock, 2009 : 18) a
la liste des conquérants, car eux aussi avaient des vues sur Maurice, méme s'ils
n‘ont pas guerroyé dans le but de devenir les maitres de ce «rocher», pour
reprendre I'expression de Sir Farquhar. C’est ainsi que les Britanniques ont dominé

sans partage I'Océan Indien.

2.5.1. lle Maurice : vers la gualification de « Little India »

Bien que les Britanniques soient devenus les maitres de I'ile, la majorité de la
population, déja a cette époque, était composée d’Asiatiques, introduits tour a tour
par chaque pays colonisateur. La population mauricienne était tres complexe sous la
colonisation francaise, car il y avait des Blancs, propriétaires d’esclaves et colons,
des Blancs de I'administration coloniale, des soldats, des Blancs « pauvres », des
Libres de couleur dont des Indiens, des affranchis, des métis divers. La société
coloniale d’avant 1835 était déja clivée, comme toutes les sociétés créoles. Elle est
devenue encore plus complexe sous la domination britannique. En effet, en plus des
Blancs, il y avait les esclaves « créoles » (nés dans la colonie), les esclaves « fek
debarke » (fraichement débarqués) et appelés les «bossales », les esclaves
occupés aux travaux des champs (appelés négres de pioche), ceux qui travaillaient
dans la cour (appelés negres de cour) ou dans la maison du maitre (appelés negres
de maison) et les négres a talents, qui avaient un métier en main. D’un cété, il y avait

les noirs, divisés entre eux, et de l'autre les libres de couleur dont les affranchis, les

political point of view, with this little rock? Like a man of war, it is moored, as it were in the heart of our
richest possessions. Bonaparte will know the value of it, and if ever we should be driven to make peace with
him will sacrifice every single possession in the world in preference to the Mauritius.
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« colorés ». Dés lors, les liens entre les personnes issues de l'esclavage et les
personnes libres de couleur sont devenus forcément difficiles et cette difficulté
semble se poursuivre chez leurs descendances. En effet, les liens de mariage et de
parenté mixtes étaient et sont toujours quasiment absents. Il n'y avait que trés peu
de relations professionnelles qui semblent perdurer selon divers témoignages. La
sociabilité est multiple dans les entreprises comme dans les différentes fétes. Les
lieux de résidence, par exemple, sont différents selon les groupes. A Port-Louis, les
Créoles qui habitent & Roche-Bois sont tres différents de ceux qui habitent a St
Francois et le Ward |V, d’autres parties de la capitale. Cette différence existe
également d’une ville a une autre, mais pour les Créoles c’est trés flagrant, surtout a
Port-Louis. Les réseaux 'créoles' de cette époque et également d’aujourd’hui sont
certainement complexes. Nous I'avons observé sur Facebook, les Créoles typés
africains n’ont pas beaucoup d’amis mauriciens de peau claire et inversement pour
les Créoles & peau plus claire.!'® A cette population de I'époque coloniale, qui n’était
précisément ni une communauté ni un groupe ethnigue composé de 66 613
esclaves!!® affranchis en 1835 et d’environ 15 000 a 20 000 esclaves déja affranchis
et Marrons allaient rapidement s’ajouter des groupes ethniques (Nagapen, 1996 :

69).

La fin de I'esclavage a en effet ouvert la porte a ce qui est communément
appelé le coolie trade, I'’émigration volontaire sous contrat. Entre 1835 et 1910, ont
été ainsi introduits environ 450 000 Indiens, soit environ dix fois plus que la

population présente dans I'lle a cette époque. Ces Indiens sont issus de différentes

115 Nous développons notre étude des clivages liés a la couleur de peau dans le chapitre 4.
116 ||s étaient répartis comme suit : 26 830 esclaves agricoles travaillant dans les champs de canne, 7 594
autres travailleurs agricoles et 22 275 esclaves domestiques, qui travaillaient comme serviteurs dans la
maison des maitres, 7 612 enfants 4gés de moins de 16 ans et 2 302 personnes dgées et/ou handicapées
(Nagapen, 1996 : 69).
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parties de I'lnde, notamment de la région de Bihar, ou les habitants, communément
appelés hill coolies, étaient extrémement pauvres (de I'Estrac, 2007 : 108). D’autres
coolies sont issus du plateau de Chota Nagpur du sud du Bihar, des plaines du
Bengale, de Madras dans le Maharastra et I'Uttar Pradesh (lbid). Tous ces Indiens,
certes issus de différentes régions, mais d’un seul et méme pays, étaient poussés a
I'émigration par la pauvreté, la surpopulation, les préjugés et les mauvais traitements
subis par les classes inférieures (de I'Estrac, 2007 : 108). Des immigrés indiens sont
arrivés également de Pondichéry, de Tranguebar!!’, de Calcutta et de Bombay. Petit
a petit, les Asiatiques se sont fait une place au soleil mauricien en acquérant des
terres, aprés avoir rempli leur contrat de travailleurs engagés et quand I'opportunité
leur a été donnée de devenir propriétaires. C’est justement en devenant propriétaires
terriens qu’ils ont commencé a représenter une force économique pour ce petit bout

de terre en plein développement.

Les Indiens ont pu agir differemment des esclaves puisque leur identité n’a
pas été volée et qu’ils n’ont pas été forcés de venir & Maurice les chaines aux pieds.
Les ex-esclaves n'ont, par ailleurs, pas eu comme eux la chance et la possibilité de
devenir propriétaires terriens. Non seulement n’ont-ils eu aucune compensation,
mais ils ont aussi refusé de travailler sur les lieux — les propriétés sucriéres — ou eux-
mémes et leurs ancétres avaient subi des siécles de sévices. A I'abolition de
I'esclavage, c’est une période d’apprentissage qui a été proposée aux ex-esclaves.
Comme les esclavagistes appréhendaient cette abolition, car il en allait de la survie
economique de I'ile, certains propriétaires considéraient I'apprentissage des esclaves
comme un compromis entre le principe de liberté qui leur était due et les réalités

politico-économiques de Ille Maurice (Romaine, 2007 : 58). Pour dautres

117 Une banlieue de Port-Louis, la capitale de Maurice, porte ce nom.
123



propriétaires blancs, la période d’apprentissage était en revanche un temps de
« dédommagement et de compensation » personnels: ils ont donc continué a
exploiter les Noirs comme a I'époque de l'esclavage, mais on ne sait pas s’ils

pratiquaient encore les sévices liés a I'esclavage (Romaine, 2007 : 58).

2.5.2. L’affirmation des Indiens a Maurice ?

En 1910, un peu moins d’un siécle aprés leur arrivée en masse sur l’ile, les
descendants des immigrants indiens possédaient « 47 888 arpents, soit 45,9% des
terres cultivables de tout le pays. Suite aux divers projets de morcellements » (de
'Estrac, 2007 : 209), un tiers des terres sous culture de canne leur appartenaient,
dont 80% a des paysans propriétaires. En 1921, soit 11 ans plus tard, les Indiens
avaient doublé la taille du foncier qu’ils possédaient, soit 82 100 arpents de terre
(Ibid : 226). lls ont vite compris 'opportunité que représentait la possession de terres
et ont acheté tout ce qu’ils pouvaient. De plus, les immigrés indiens continuaient
d’affluer a Maurice. Les revendications et I'activisme des années 1910 et suivantes
vont forger cette communauté, renforcée aussi par le maintien de ses traditions
religieuses et culturelles, méme s’il continuait a exister des clivages de caste,
d'origine régionale, de langues et de traditions culturelles, des clivages encore

présents de nos jours, ils restaient une communauté soudée.

Les immigrés chinois, qui comptaient 3 515 personnes dans I'lle en 1901,
constituaient eux aussi une force économique, méme s’ils étaient une minorité,
s’installant dans les villes et les villages de Maurice en tant que petits boutiquiers,
d’autant plus que leurs petites boutiques rendaient particulierement service aux
habitants (de I'Estrac, 2007 : 212). lls sont vite devenus indispensables a toutes les

autres communautés de Ille. Tout comme les Indiens, les Chinois émigraient a
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Maurice pour fuir la pauvreté, la famine, la répression politique, a la suite de la
répression de la rébellion de Taipang, ainsi que des exactions des membres des
« triades » (de I'Estrac, 2007 : 213). Contrairement aux Indiens, le fait qu’ils ne
puissent acquérir des terres et des biens immobiliers, puisqu’ils étaient considérés
comme des étrangers, les empéchait de faire partie de la classe des petits ou grands
planteurs (Ibid). Cependant, les Chinois n’étaient pas seulement des boutiquiers, car
les Anglais, plus particulierement sous le gouverneur Farquhar, avaient introduit des
laboureurs chinois pour aider les travailleurs engagés indiens, ainsi que des artisans
et agronomes (Carter & Foong Kwong, 2009 : 28). Méme si la Chine est vue par
Robert Farquhar comme un pays surpeuplé, les Chinois n’arrivaient pas en si grand
nombre et au lieu de voir Maurice comme une petite Asie, « Little Asia », on aurait
plutét tendance a la voir telle que Patrick Eisenlohr I'a qualifiée dans son livre8

(Ibid : 29), c’est-a-dire « Little India ».

L’'image de Maurice ile arc-en-ciel commence a se dessiner, avec tout ce que
cela implique d’inclusion et d’exclusion pour les divers groupes en présence, surtout
avec l'arrivée massive des Indiens, qui n'a pas manqué de bouleverser les
communautés déja existantes sur I'lle. Comme le fait remarquer de I'Estrac, citant
Huguette Ly-Tio Fane Pineo dans Chinese Diaspora in western Indian Ocean,
Mauritius, «les Chinois sont pacifiques, s’isolent des autres «races» avec lesquelles

ils n’entretiennent que des relations commerciales » (de I'Estrac, 2007 : 213).

Cet isolement par rapport aux autres groupes se Vvérifie encore aujourd’hui et
'anecdote suivante le montre bien. Pendant nos différents séjours en 2008, 2011 et
2012, nous avons participé a huit randonnées dans différentes parties de I'ile avec

des groupes de randonneurs, toutes communautés confondues, ou tout le monde

118 | jttle India: diaspora, time and ethnolinguistic belonging in Hindu Mauritius.
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marchait a son rythme, sans vraiment choisir avec qui. Toutefois, quand est arrivé le
moment de s’arréter pour le repas de midi, la séparation était flagrante, les groupes
de Sino-Mauriciens s’isolaient des autres groupes. lls n’étaient pas les seuls, car des
petits groupes se formaient ¢a et la suivant I'appartenance ethnique, ce qui montre

qu’il y a une certaine volonté, dans la vie courante mauricienne, de vivre ensemble

sans pour autant se mélanger.

PR 14 7 = s :
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Image 7 : Groupe de Sino-Mauriciens s’étant regroupé entre eux lors d’une randonnée. (2012, Photo prise par
Sylvie Maurer)

Toutefois, pendant la période coloniale, beaucoup de Chinois épousaient les
femmes de la colonie, comme I'écrit Farquhar, car seuls les hommes chinois étaient
autorisés a eémigrer (Carter & Foong Kwong, 2009 : 29). Il leur fallait donc des
femmes pour pouvoir construire des familles. Avec ces mariages mixtes s’est installé
un métissage bien particulier, qui donnera les Créoles-Chinois. Il existe cependant
guelques mariages mixtes entre les Chinois et surtout les Créoles, peut-étre par

compatibilité religieuse, les Chinois étant majoritairement Catholiques.
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2.5.3. 20¢ siecle : 'immigration a Maurice continue

Depuis le début du 20¢° siecle et jusqu’a la Deuxieme Guerre mondiale, il n’y a
plus eu d’'immigration forcée vers cette ile, ou du moins nous n’en avons aucune
donnée statistique. Maurice va cependant connaitre un tournant dans son histoire
lors de son accession a l'indépendance, sachant qu’elle est restée une colonie

britannique jusqu’en 1968.

Le désir d'indépendance soufflait déja dés le 19¢ siécle sur les colonies
britanniques d’Afrique et d’Asie (Teelock, 2009 : 379). A Maurice, ce désir a peut-&tre
été insufflé par la visite, du 30 octobre au 19 novembre 1901, de I'avocat Mohandas
K. Gandhi, plus connu comme le Mahatma Gandhi, arrivant de Durban et se rendant
a Bombay (Nagapen, 1996 : 100). Il est dit que lors de sa visite, il a encouragé les
Indiens a s’intéresser a la vie politique de I'lle, & donner priorité a I'éducation. C’est
avec l'arrivée de Manilal Maganlal Doctor, autre avocat indien, qu’en 1907 les choses
ont vraiment commencé a changer a Maurice (lbid). Il s’agit, en effet, du premier
Indien a faire partie du barreau mauricien. Aussi, voyons-nous des figures fortes
chez les Indiens a qui ces derniers pouvaient se raccrocher afin d’asseoir leur
pouvoir naissant, contrairement aux Créoles descendants d’esclaves. Orientant son
intérét vers le sort des immigrants et de leurs descendants, Manilal Doctor a
commencé a lutter pour la suppression de I'engagisme, les Indiens continuant a
arriver a Maurice sous le statut de travailleurs engagés avec les Britanniques
(Nagapen, 1996 : 100). Voyant les virulents clivages ethniques qu’il y avait sur l'ile,
cet avocat s’est associé a I’Action Libérale, parti politique fondé en 1907 dans le but
de stimuler un certain réveil politique et de réclamer le droit de vote pour la classe

moyenne, afin de faire face au parti des planteurs, les oligarques (Ibid). Il a ainsi
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obtenu I'appui de la bourgeoisie de couleur®® et celui des travailleurs créoles (Ibid).
Ce courant « démocrate » comprenait, entre autres, des descendants de colons
francais tels que le Dr Eugene Laurent, Anatole de Boucherville, Edouard Nairac,

René Mérandon, Jacques Levieux, le Dr Octave Guibert (Nagapen, 1996 : 100).

Apres la Premiere Guerre mondiale, un vent rétrocessionniste semblait
souffler sur cette colonie britannique de I'Océan Indien. Poussés par « Anatole de
Boucherville et de jeunes professionnels créoles, tels Edgar Laurent, Maurice Curé,
Arthur Rohan, Reynolds Rohan, Raoul Rivet », les Mauriciens ont commencé a
revendiquer le rattachement de I'lle Maurice a la France, ce qu'ils justifiaient par la
descendance des colons francais dans lile, aussi infime soit-elle et par la
sauvegarde « de la pérennité de la culture francaise dans l'lle » (Ibid : 111 — 112).
Les Créoles, peut-étre principalement descendants d’Européens et d’esclaves, du
moins descendants d’Africains, libres ou pas, ont écarté leur c6té africain pour se
(re)mettre sous la coupe des descendants des maitres esclavagistes. Pourrons-nous
considérer, comme le fait remarquer Frantz Fanon dans son livre intitulé, ‘Peau noire,
masque blanc’, que les opprimés pensent toujours le pire d’eux-mémes et donc que
les esclaves d’abord et leurs descendants ensuite acceptent la peau blanche comme
étant supérieure ? De leur cbté, les Anglais avaient voulu Maurice et ne laisseraient
pas leur trophée a la France, leur ennemi colonial. La réponse ferme et définitive a
été rapportée par le gouverneur Hesketh Bell (1916 — 1924) dans une déclaration :

« Maurice est et restera britannique. » (Nagapen, 1996 : 112).

119 | 5 définition homme de couleur parait s’appliquer de plus en plus au métis situé plus prés du blanc que du
noir. De plus, indépendamment des nuances de I'épiderme, ’homme de couleur posséde un certain statut
social. (Telle est la définition de gens de couleur que I'on peut trouver dans Nagapen, 1996 : 190). Cependant,
Megan Vaughan souligne que la notion d’«homme libre de couleur» apparait déja a I'époque de la
colonisation frangaise (Vaughan, 2005 : 189). Aujourd’hui, les gens dits «de couleur» sont principalement ceux
qui ont le teint assez clair pour se rapprocher du blanc.

128



Le but de ces descendants de colons était de faire en sorte qu’'une
commission royale d’enquéte soit mise sur pied afin de montrer que I'économie de
Maurice était mal gérée par les Britanniques. Nous pouvons voir la un moyen pour
les descendants des Francgais d’essayer d’évincer les Britanniques et de reprendre la
suprématie sur Maurice. Quoi qu’il en soit, la présence de Manilal Doctor au sein de
ce groupe, s’ajoutant a I'appel du Mahatma, a petit a petit amené la communauté
indo-mauricienne a une prise de conscience politique (Nagapen, 1996 : 112). Aussi
pouvons-nous dire que Manilal Doctor a su rassembler les « Mauriciens », non
seulement les Indiens, mais aussi les non-Indiens et par la méme commencer la
marche vers l'indépendance vis-a-vis de la couronne britannique. Il a su ménager
des intéréts contradictoires, son but étant de toujours ceuvrer pour le bien des
Indiens en priorité, tout en utilisant les autres habitants de Maurice. Il faut bien
reconnaitre qu’il y a réussi parfaitement, puisqu’il a pu mettre fin a I'engagisme
indien, ce qui a atténué sensiblement les souffrances des travailleurs agricoles
(Nagapen, 1996 : 101). Manilal Doctor a sans aucun doute redonné dignité,
confiance et amour-propre aux Indiens de cette colonie britannique. Mais il est tout
aussi vrai qu’il n’a pas pu unir tous les Indiens de Maurice, puisque dans le journal
The Hindusthani, daté du 15 mars, qu'’il a créé en 1909 afin de servir la cause de ses
compatriotes a Maurice, il lance un appel a tous les « Indo-Mauriciens — Hindous,
Musulmans, Parsees et Chrétiens — a enterrer leurs différends et jalousies, a s’unir
pour ceuvrer au nom d’un idéal commun et en vue de l'intérét général » (Nagapen,
1996 : 101). Le titre du journal interpellait toutefois clairement et principalement les
Hindous ; il avait peu de chances d’étre lu par les autres groupes. Toujours pour
aider les immigrants indiens et défendre leurs droits dans la colonie, Manilal Doctor a
créé la Young Men’s Hindu Association et a jeté les fondements du mouvement Arya
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Samaj, en cette année 1910 (Nagapen, 1996 : 101). Ce mouvement est toujours
présent aujourd’hui et offre des enseignements, surtout religieux, aux jeunes

Hindous dans de nombreuses écoles de Maurice.

Tout cela offre un éclairage significatif sur la situation qui perdure encore a I'lle
Maurice, montrant que la division entre les différents groupes ethniques trouve son
origine dans le passé historique de I'lle : la population peine toujours a former une
seule entité dénommée Mauriciens. Le fait de vouloir redonner sa dignité aux Indiens
n’'a rien de répréhensible en soi, bien au contraire, mais cela n’aide nullement a
détruire les clivages qui se sont installés dans la société mauricienne et qui ont
trouvé leur apogée lors du recensement de 1962, quand un groupe de Musulmans a
réagi fortement a la décision du gouvernement de I'époque de les regrouper avec les
Hindous sous la méme dénomination d’Indo-Mauriciens (Emrith, 1994 : 119). Ce
refus de la part des Musulmans était sans fondement, car ils venaient tous de I'Inde
et partageaient la méme identité ethnique, sauf que leur foi religieuse était différente.
Mais nous constatons une volonté chez certains Musulmans d’affirmer une différence
avec les Hindous. C’est le méme genre de clivage qui a conduit un homme politique
hindou, a dire lors d’'un meeting politique public vers la fin du 20e siécle, « sak zako
protez so montagne » (chaque singe protege sa montagne), phrase a comprendre
comme ‘chaque politicien protége son ethnie d’appartenance’. Ceci révéele le fait
indéniable que chaque politicien ceuvre pour son propre groupe ethnique et trés peu,

ou pas du tout, pour le bien de la population mauricienne dans son ensemble.

Il convient cependant d’observer que les clivages en question sont utilisés
principalement par les politiciens, qui les accentuent méme et les exploitent, dans le

but de gagner les élections (Emrith, 1994 : 119), comme en témoignent presque tous

130



nos interviewés. A en croire les journaux, a I'approche des derniéres élections
municipales, les 2 et 9 décembre 2012, cette tendance était toujours d’actualité.
Dans le blog du journal L’Express de Maurice, le journaliste Nazim Esoof*?° écrivait a
ce sujet, en 2010, qu’a I'approche de chaque élection les Mauriciens se posent la
question de savoir « & qui appartient I'lle Maurice ». Il ajoute qu’'on entend ainsi
souvent des expressions du genre «pei la pou lascar» (le pays appartient aux
Musulmans), ou «pei touzour pou res pou malbar» (le pays sera toujours aux mains
des Malbar), ou encore «pei la pe vinn pou kreol» (le pays devient créole)... (Esoof,
2010). Nous entendons ces réflexions tout au long de l'année, mais c'est a
'approche des élections que les esprits s’échauffent et que les bourdonnements
deviennent des murmures quasiment audibles, ce qui contribue a faire vaciller le fréle
équilibre que les Mauriciens construisent des mois et des années durant pour que le

vivre ensemble devienne une réalité.

2.5.4. La Deuxiéme Guerre mondiale et I'lle Maurice

La fin de la Deuxieme Guerre mondiale a marqué le démantélement de
'Empire britannique, d0 principalement au fait que la charge économique des
colonies devenait trop onéreuse pour les Anglais, qui avaient certainement pour
priorité de reconstruire chez eux, aprés avoir fait face a deux guerres (Teelock, 2009:
379). Sachant que, faisant suite a la création de la Commission Royale d’enquéte,
ont été formellement reconnus les droits civigues des Indiens dans la colonie
(Nagapen, 1996 : 101), il est intéressant de préciser que beaucoup de Mauriciens ne

voulaient pas étre indépendants. De méme, les Britanniques ne souhaitaient pas

120 journaliste du Défi Média, il était Musulman et analysait la société mauricienne avec un regard trés
objectif, pointant du doigt ce qui fonctionnait mal dans le pays. En novembre 2013, son corps a été retrouvé
sans vie dans un hotel en Chine ou il était en vacances. Il avait 47 ans. Ses analyses faisaient toujours réagir les
lecteurs.
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réellement accorder son indépendance a Maurice, ainsi qu’aux autres petites iles lui
appartenant. Or, par sa petite taille, par la situation stratégique de ses iles et par la
complexité de sa population, Maurice représentait a la fois un avantage pour 'Empire
et un danger dans le cadre de la Guerre Froide. En 1955, les Britanniques avaient
peur des Soviétigues comme des Indiens et le Gouverneur de I'époque, Sir Robert
Scott, était d’avis qu’il ne fallait pas accorder son indépendance a Maurice (Teelock,
2009 : 380). Sir Seewoosagur Ramgoolam, qui sera par la suite reconnu comme le
pére de l'indépendance, partageait pourtant cet avis en 1955, selon I'historien J.
Chan Low, ce qui ne 'empéchera pas d’ceuvrer plus tard pour que l'ile indépendante
soit intégrée a la Grande-Bretagne, par le biais du Commonwealth, selon le modéle
de I'lle de Malte!?! (Teelock, 2009 : 380). Mais les historiens ne sont pas d’accord sur
son véritable réle puisque, contrairement a J. Chan Low, Teelock et Emrith
soutiennent que Ramgoolam s’est battu pendant trois décennies pour rendre

Maurice indépendante (Emrith, 1994 : 312).

C’est dans ce contexte complexe que Maurice accédera malgré tout a son

indépendance, dont elle paiera le prix fort, avec les événements de Diego Garcia.

Avant de traiter plus spécifiquement ce théme et d’analyser les conséquences
qui en sont découlées, il convient d’effectuer un détour par une partie de I'histoire de

I'lle, que beaucoup de Mauriciens ignorent, ou semblent vouloir ignorer.

21 Maurice a souvent menacé de quitter le Commonwealth, mais n’a jamais franchi le pas, car I'lle aurait eu
beaucoup a perdre. Elle avait méme posé sa candidature pour accueiller le sommet du Commonwealth en
2015 avant de se retirer vu la polémique suite au dernier sommet qui s’est tenu au Sri Lanka et auquel n’a pas
participé le Premier Ministre mauricien en raison du non-respect du droit de ’homme envers les Tamoules de
ce pays (Source: Le Défi Media, URL: http://www.defimedia.info/live-news/item/42210-maurice-n-
accueillera-pas-le-sommet-du-commonwealth-en-2015.html).
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2.6. Seconde Guerre mondiale : une vague « d’immigration » forcée

La Grande Guerre n’a pas apporté de nouveaux immigrés dans l'ile, mais il
est a noter que les Mauriciens se sont enrblés dans divers corps d’armée : les
Blancs, qui étaient citoyens frangais, dans I'armée frangaise, les « manuels de la
communauté créole, y compris les Rodriguais, dans le Mauritius Labour Batallion,

corps expéditionnaire de Mésopotamie » (Nagapen, 1996 : 111).

Au cours de la période qui nous intéresse, nous assistons cependant a des

vagues d’immigration forcée.

Beaucoup de Mauriciens rencontrés en 2008 en effectuant des recherches
pour notre mémoire de Master, dont certains sont malheureusement décédés
pendant la rédaction de cette thése, se souvenaient de la Seconde Guerre mondiale.
lls nous ont confié qu’ils avaient connu des rationnements : selon eux, des navires
qui approvisionnaient l'ile étaient torpillés et les habitants étaient consignés chez eux
des la tombée de la nuit, a cause du couvre-feu instauré par les Anglais. Nous avons
pu constater que ceux qui ont vécu cette période de I'histoire de Maurice en ont
gardé la marque dans leur mémoire et dans leur chair. L. S., par exemple, nous a dit
avoir perdu son cousin dans cette guerre et qu'on n’a jamais pu retrouver sa
dépouille. T. M. nous a parlé de deux de ses cousins, partis sur le front, dont 'un est
revenu « sourd comme un pot » et l'autre «la moiti€ d’'un bras en moins ». Nous
aurions pu croire Maurice épargnée par le grand carnage de cette guerre, mais la
raison pour laquelle on I'a appelée « mondiale » est sans aucun doute qu’il n’y avait
aucun endroit ou s’abriter. Le Japon entrant en guerre aux cotés de I'Allemagne,
faisant suite a la chute de Singapour en 1942, Maurice, colonie britannique, était en

effet devenue une fois de plus, un lieu militaire stratégique (Nagapen, 1996 : 124).
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Les Anglais craignaient de la voir envahie par les Nippons, des Mauriciens ont donc
été envoyés sur le front, pendant que I'ile était soumise au régime martial, que le
rationnement était instauré, que le marché noir se développait de maniéere
exponentielle et qu'un « régiment des King’s African Rifles (K.A.R) — composé
surtout de Kenyans, d’Ougandais et d’autres Africains — venait aussi stationner a
Maurice, s’ajoutant aux militaires britanniques de divers régiments » (Nagapen, 1996

2 124).

Le 9 décembre 1940, une vague d’'immigrés forcés, plusieurs centaines de
réfugiés juifs (1500 exactement), hommes, femmes et enfants, ont été amenés, nous
devrions dire ‘déportés’ a Maurice, suite a 'échec « dans leur tentative d’immigration
illégale en Palestine » (lbid : 125). Le but de la Grande-Bretagne n’était clairement
pas de les protéger, puisqu’ils ont été détenus pendant cing années dans des
conditions presque similaires aux camps de concentration, la chambre a gaz en
moins. Le 25 ao(t 1945, 1320 Juifs, outre 60 enfants nés a Maurice, ont quitté le
pays pour regagner la Palestine. Ceux qui étaient décédés pendant leur détention

(126 en tout), avaient été enterrés dans « une enclave du cimetiere de Saint-Martin »

(Nagapen, 1996 : 125).

Image 8 : Cimetiere juif a Sable Noir, bien qu’il n’y ait plus de communauté juive vivant a Maurice. (2012,
Photos prises par Jean-Claude Berthomet, utilisées ici avec son accord)
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Sous la forme d’'un roman, ‘Le dernier frére’, Natacha Appanah, journaliste et
romanciére mauricienne, fait revivre cette période sinistre de I'histoire de lile. I
convient toutefois de préciser qu’aujourd’hui il n’y a pas de Juifs vivant a Maurice,
donc leur passage a bien été limité au temps et aux circonstances de la guerre.
Pendant cette méme période, Maurice a aussi servi de lieu de « refuge », ou plutdt
de prison de luxe, loin des conditions dans lesquelles étaient parqués les réfugiés
juifs, pour d’autres prisonniers de marque comme « Reza Khan Pahlevi, Shah de
Perse'® » soupgconné de «tendances pro-germaniques », ainsi que Milan
Stoyadinovich, Premier Ministre de Yougoslavie, soupconné par les Britanniques
« d’étre l'allié des Allemands » (Nagapen, 1996 : 125). Ces personnes ne sont pas
restées définitivement a Maurice, elles y ont simplement séjourné, mais cela
confirme que I'lle a toujours joué un réle sur I'échiquier politique mondial et montre

son appartenance a la couronne britannique, plus tard au Commonwealth.

2.6.1. Derniére vague d'immigration « forcée » : les Chagossiens

Méme si notre étude porte uniguement sur la population mauricienne, il est
important de préciser que Maurice comprend aussi de petites iles : Rodrigues et les
Tles Agaléga, notamment. En revanche, ce qu’on ne peut plus voir sur le CIA World
FactBook c’est que I'Archipel des Chagos est, lui aussi, un territoire mauricien. Et
pour cause. Depuis l'indépendance de Maurice ce dernier est devenu un BIOT

(British Indian Ocean Territory). Comment cela s’est-il produit ?

Ainsi que nous l'avons vu, Maurice a toujours suscité de l'intérét pour les
strateges politiques. Aprés la Seconde Guerre mondiale, on a assisté au déclin de la

France et du Royaume-Uni en tant que puissances coloniales et a la perte de leur

122 | ’hijstorien Amédée Nagapen utilise le terme «Shah de Perse», que nous citons comme tel, au lieu de
«Shah d’lran».
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concession du canal de Suez (Ollivry, 2008 : 30). Alors que la France se débattait
avec les décolonisations difficiles notamment en ce qui concerne I'Algérie, la Grande-
Bretagne semblait se démarquer avec une «absence de controverses
passionnées » sur le sujet (Michel, 1992 : 403). On sait toutefois que cette affirmation
est erronée, comme le souligne Marc Michel lui-méme plus loin dans son étude. En
effet, entre 1952 et 1956, il y a eu le soulevement des Mau-Mau au Kenya, mené par
Jomo Kenyatta, militant au sein de I’Association centrale Kikuyu, avant que le Kenya
ne devienne indépendant en 1963 dans le cadre du Commonwealth.'?® Par ailleurs,
on peut dire que la décolonisation indienne s’est faite sur une base relativement
pacifique. Cette affirmation est cependant discutable vu que la désobéissance civile
encouragée par le Mahatma Gandhi se transformait trés souvent en violentes
manifestations durement réprimées par la Couronne. Cette derniere a ainsi dd
abandonner 'Empire des Indes en 1947 sans résoudre les problemes liés aux deux
groupes en présence : la majorité hindoue versus la minorité musulmane d’'une part
en Inde et la majorité musulmane versus la minorité hindoue d’autre part au
Pakistan. Cette situation postcoloniale a causé des tensions, qui perdurent entre ces
groupes dans les deux pays (Evans, 27 mars 2012). Tension interreligieuse et
interethnique que nous retrouvons dans beaucoup de pays postcoloniaux dont fait
partie Maurice. La fin de 'Empire ne s’est, en conséquence, pas déroulée sur un
long fleuve tranquille, contrairement aux trois théories exposées par John Darwin
dans The end of the British Empire, The historical debate, que Marc Michel résume

en ces termes :

« la théorie « métropolitaine » qui voudrait que la Grande-Bretagne abandonna le
terrain parce qu’elle ne voyait plus la raison de combattre ; la théorie extérieure, qui
attribue a « la force majeure » de la situation internationale la responsabilité du recul

123 Source : http://www.larousse.fr/encyclopedie/pays/Kenya/127291
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britannique ; la théorie « périphérique » qui voit dans la mobilisation nationaliste des
colonisés la donnée décisive de la décolonisation » (Ibid).

John Darwin reconnait en effet qu’elles ne sont pas pleinement convaincantes.

La différence flagrante avec la France est que la Grande-Bretagne resterait
une grande puissance grace au Commonwealth, organisation regroupant les
anciennes colonies, dont fait toujours partie Ille Maurice postcoloniale et post-
indépendante, et aurait un rapport plus ou moins pacifique avec ses anciennes

colonies.

Avant I'ouverture du Canal de Suez, 'Océan Indien était la route maritime vers
I'Orient. Avec la Guerre Froide, il est a nouveau devenu un lieu stratégique, Maurice
comprise, tandis qu’en arriére-plan se jouait I'indépendance de l'ile, avec tout ce que
cela impliguerait en termes de négociations et de tractations secretes. Les deux
superpuissances, I'Est et 'Ouest, 'TURSS et ses alliés d’'une part, les USA et ses
alliés d’autre part, se livraient des batailles par procuration. Simultanément, dans
I'Océan Indien il y avait le « péril rouge », la Chine communiste et dans cette partie
du monde les Américains étaient absents. Aussi fallait-il que I'Occident intervienne
ici, afin d’empécher toute éventuelle avancée des puissances de I'Est. Nous pouvons
supposer par ailleurs que les ex-empires coloniaux ne voulaient pas lacher si
facilement leurs anciennes colonies, donc une partie de leur pouvoir. « Dés le début
de 'année 1964, soit quelques mois apres I'assassinat du président américain John
Fitzgerald Kennedy a Dallas en novembre 1963 » (Ollivry, 2008 : 33), la construction
d’'une base militaire dans I'Océan Indien a été décidée par les Britanniques et les
Américains. Les deux gouvernements ont discuté sérieusement de 'occupation et de
l'utilisation de certaines iles. Maurice était sirement trop grande et déja trop

peuplée ; il restait donc ses petites iles, dont I'Archipel des Chagos qui en faisait
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partie. Et les Britanniques, sans que les Chagossiens s’en doutent, se sont affairés

pour chasser les insulaires de leurs iles (de I'Estrac, 2011 : 35).

Il va sans dire qu'’il y a eu beaucoup de négociations pour l'indépendance de
Maurice. Parmi elles se jouait le sort d'une minorité vivant sur une des iles de
I'Archipel des Chagos. Olivier Bancoult précise que ces négociations étaient tenues
secrétes, que le peuple n’était pas dans la confidence, méme dans les livres
consacrés a l'histoire de Maurice, cet épisode ne figurait pas, donc il n’était pas
connu des Mauriciens jusqu'a récemment.'* Dans ces négociations opposant
David, I'lle Maurice, et Goliath, puissances impériales américano-britanniques qui ont
imposé a Maurice « un prix a payer : I'excision de son territoire de I'archipel des
Chagos, y compris I'lle Diego Garcia » (Nagapen, 1996 : 177). La maniére dont cet

épisode de I'histoire de Maurice est traité suscite forcément l'intérét.

Moomtaz Emrith montre d’une part le désaccord du Parti Mauricien Social
Démocrate (PMSD) dirigé par Jules Koenig, mais dont le charismatique meneur,
selon Nagapen, était Gaétan Duval, et d’autre part 'accord consenti par Ramgoolam
de céder Diego Garcia aux Britanniques en échange de l'indépendance de Maurice
(Emrith, 1994 : 309). Tous les Mauriciens n’étaient donc pas pour I'indépendance.
Teelock relate les nombreuses émeutes qui ont divisé le pays entre les pro-
indépendantistes et les anti-indépendantistes, le tout poussé par des politiciens qui
manipulaient les situations et qui les manipulent encore aujourd’hui (Teelock, 2009 :

401 - 402). Il est toutefois a préciser que

« dans son Rapport du 12 juin 1983, le Select Committee de '’Assemblée Législative
n’a pas manqué de souligner combien la Grande-Bretagne recourut a rien moins
gu’au chantage lorsqu’en 1965 elle accula Sir Seewoosagur Ramgoolam dos au mur,
le réduisant a opter : soit pour la cession immédiate de I'archipel des Chagos pour le

124 Annexe 1, Entretien B.
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prix de £3 millions, assortie de I'obtention de l'indépendance ; soit pour I'obtention de
I'indépendance pour I'lle Maurice & une date ultérieure. S.S.R. se trouva sans parade
face a la puissance coloniale. Il ne put que céder. Cette méme année, la Grande-
Bretagne déporta a Port-Louis la population de I'archipel » (Nagapen, 1996 : 178).

Rien n’avait été dit préalablement sur ce qui arriverait a ces personnes dont
I'avenir se jouait sur I'’échiquier politigue du monde. Nous apprenons dans les travaux
de Nagapen qu’en 1966 la Grande-Bretagne a cédé Diego Garcia et le reste de
'archipel des Chagos aux Américains pour la construction d’'une base militaire et
pour une période allant jusqu’a « 2016, avec en option une prolongation de vingt

années supplémentaires » (Nagapen, 1996 : 178).

Selon la CIA World FactBook, le British Indian Ocean Territory (BIOT) a été
créé en 1965 en tant que territoire d'outre-mer du Royaume-Uni, anciennement
administré comme une partie de la colonie britannique de I'lle Maurice. Un certain
nombre dles du territoire ont ensuite été transférées aux Seychelles, devenues
indépendantes en 1976. Ainsi le BIOT ne comprenait plus que six principaux groupes
d'fles dont I'Archipel des Chagos. La plus grande de ces iles, Diego Garcia, située au
sud de l'archipel, mesurant prés de 21 kilométres du nord au sud avec une surface
de 230 kilométres carrés, est une base militaire navale américano-britannique (de
'Estrac, 2011 : 35). Diego Garcia, en forme de V, est elle-méme entourée d’iles
telles que «les Trois Fréres, I'lle de I'Aigle, I'lle aux Vaches et l'lle Danger » a
l'ouest ; les iles Peros Banhos et Salomon a l'est; les iles Egmont au sud-ouest
(Ibid). Selon le CIA World FactBook, toutes ces iles sont inhabitées, ce qui est vrai
aujourd’hui, mais ne [l'était pas avant l'indépendance de Maurice. Lors d'un
recensement effectué en 1976, 557 familles (2395 llois dont 1170 adultes) ont été
transférées de force principalement a I'lle Maurice, mais également aux Seychelles
(Nagapen, 1996 : 178). Aucune mention n’est faite sur la fagon dont les insulaires ont

été déplacés, ou plutdt devrions-nous dire déportés. Les négociations menées entre
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1971 et 1982 ont abouti a la mise en place par le gouvernement britannique d'un
fonds en fiducie, a titre de compensation pour les insulaires déplacés connus sous le
nom de Chagossiens. Le sociologue Michael M. Cernea précise que les
déplacements dans les pays en développement, comme c’était le cas des Chagos,
ont affecté surtout des personnes qui étaient déja au-dessous du seuil de pauvreté,
comme ['étaient et le sont encore certaines familles chagossiennes (Cernea, 1998 :
13). Cernea poursuit son analyse en soulignant que dans le processus de
déplacement les populations concernées n’en étaient pas averties et ne
connaissaient donc pas les conséquences qui y étaient liées, notamment le risque
d’appauvrissement (Cernea, 1998 :14). Tel a été le cas pour les Chagossiens ; tous
ceux gue nous avons rencontrés a Maurice et qui ont eu a affronter cette période
noire de leur histoire confirment ce que I'on retrouve dans I'analyse de David Vine.
Les Chagossiens étaient réunis sur la plage pendant que les Américains prenaient
leurs animaux de compagnies, chiens et chats, les enfermaient dans des sortes de
bunkers pour les gazer et ensuite briler leurs cadavres devant leurs maitres
terrorisés et ne comprenant pas ce qui leur arrivait (Vine, 2009 : 1 — 2). Certaines
personnes nous ont dit que leurs maisons avaient été brilées devant elles,
gu’ensuite on les avait poussées, en pleine nuit, dans un bateau qui les avait
débarquées soit sur le quai de Port-Louis, a Maurice, soit aux Seychelles, ou elles se

retrouvaient désemparées, sur une terre inconnue (Ibid).

A partir de 1998, les insulaires ont intenté une série de procés contre le
gouvernement britannique, visant a obtenir des réparations supplémentaires et le
droit de retourner sur leur territoire d’origine. En 2006 et 2007, la British Court a
invalidé les politiques d'immigrations contenues dans la Constitution du BIOT de

2004, qui avaient conduit a I'exclusion des insulaires de l'archipel, mais la cour de
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justice britannique a confirmé le statut spécial militaire de Diego Garcia. En 2005, il
était question pour I'lle Maurice de saisir la Cour internationale de Justice de La

Haye, afin de trancher en faveur de la restitution des Chagos a Maurice, arguant que

« le démembrement de tout territoire colonial avant I'indépendance est contraire aux
résolutions des Nations Unies, méme si le rattachement initial de I'archipel des
Chagos a I'lle Maurice s’est opéré par simple convenance administrative et non au vu
de véritables liens historiques, ethniques ou culturels, bien que 40 % des esclaves
autrefois introduits par les Francais fussent originaires de Maurice » (Grégoire, 2005 :
157).

Toutefois, Maurice ne peut profiter de la justice de cette cour de justice,
puisque la Convention qui unit les Etats membres du Commonwealth, dont elle fait
partie, stipule que tout différend doit se régler au sein de I'organisation, excluant ainsi
un quelconque recours a La Haye (lbid : 159). Maurice ne pouvait donc que se
tourner vers ses anciens maitres, les Britanniques. En 2008, la Chambre des Lords,
en tant que tribunal de derniére instance au Royaume-Uni, a statué en faveur du
gouvernement britannique, en annulant ainsi les décisions des tribunaux inférieurs et

n’ouvrant aucun droit au retour pour les Chagossiens.

2.6.2. Les revendications des Chagossiens aujourd’hui

Dans le cadre de nos recherches, nous avons rencontré des personnes qui
ont bien voulu nous parler des Chagossiens. Par exemple, un de nos interviewés qui
souligne que les Chagossiens voulaient soudoyer le gouvernement. Avec l'argent
qu’ils recevraient, ils se souleraient ou se paieraient de belles motos, au lieu de
s’acheter une maison. |l considérait que les Chagossiens vivaient dans un état de
pauvreté permanente, malgré les millions versés pour eux par les Britanniques.1?®
Quant a leur désir de repartir vivre dans leurs iles, plusieurs personnes interrogées

pensaient que c’était du bluff, car selon elles, ils ne pourraient plus retourner chez

125 Extrait de I'interview en Annexe 1, Entretien E.
141



eux pour vivre comme ils le faisaient dans les années 60, c’est-a-dire comme
ouvriers agricoles ou huiliers. Nous avons aussi interrogé Olivier Bancoult!?® au sujet
d’'un retour de son peuple sur I'lle natale, en mettant en avant les réflexions de ces
personnes. Il nous a répondu qu’il y avait la-bas toutes les infrastructures pour
développer son ile. D’autres Mauriciens interrogés ont affirmé que les Chagossiens
n’étaient en rien coupables, étant donné qu’ils avaient tout perdu et qu’en plus rien
n’avait été mis sur pied pour les aider a gérer I'argent, alors qu’ils n’en avaient jamais
eu besoin dans leur pays. Bancoult accusait cependant les Américains d’entraver ce
retour au pays, oubliant les Anglais : pourquoi ? Etait-ce un lapsus volontaire ?
L’extrait de I'article suivant pourra nous éclairer. Il a été publié dans le journal Le
Mauricien du 08 avril 2012 par Henri Marimootoo!?’, a la suite d'une pétition envoyée
a Obama. L’auteur y explique pourquoi il a refusé de la signer. Fervent défenseur de
la cause des Chagossiens, Marimootoo montre la puissance des symboles derriére

les vraies revendications des Chagossiens et surtout d’Olivier Bancoult :

« Sur l'encart publicitaire invitant & travers les journaux les Mauriciens a signer la
pétition, le GRC et 'ONG de Me Mardemootoo avaient choisi de publier une photo de
l'llustre militante chagossienne défunte, Lisette Talatte. Photo sur laquelle elle exhibe
fierement son passeport britannique ! Puis, il y a la photo d'une petite fille, sans doute
de descendance chagossienne, mais née a Maurice entre 1968 et 2012 qui, pourtant,
réclame le droit de retourner dans ses iles natales des Chagos ! Et aucun média n'a
cru bon relever ce détail.

Il'y a comme l'impression que le GRC et ses conseillers ont ainsi, subtilement, réussi
a faire reconnaitre par plus de 28 000 signataires la britannicité des Chagossiens. Et
ce, alors que mon pays, la République de Maurice, soutient que si les Anglais ont fini
par octroyer la citoyenneté britannique compléte aux Chagossiens a la demande de
ces derniers, aprées les avoir maltraités, piétiné leur dignité et "génocidé" leur culture
pendant plus de quarante ans, cette citoyenneté-la est basée sur une occupation
coloniale continue d'une partie illégalement détachée d'un territoire qui était dans la
voie de son indépendance » (Marimootoo, 2012)

126 Chagossien né a Peros Banhos en 1964, dirigeant du Groupe Réfugiés Chagos (GRC). (Source : Extrait
d’entretien, Annexe 1, Entretien B).
127 Le journaliste mauricien qui a mis en lumiére les détails cachés de la facon dont la Grande-Bretagne a
dépossédé les Chagossiens de leur ile. Il est I'auteur des Diego Files, série d’articles parue en se basant sur des
documents classés secret défense qui ont été déclassifié.
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La légitimité du souhait de cette petite fille de retourner vers la terre des
ancétres est a image de celle des Afro-Américains du mouvement Back-to-Africal?,

dont le fondateur est Marcus Garvey.

L’article se termine sur une note de désaccord, montrant la fragilité de l'unité chez un
si jeune peuple multiethnique, mais aussi dans une communauté créole qui peine
déja a trouver une unité intra ethnique. Henri Marimootoo poursuit son analyse de la

situation chagossienne comme suit :

« Au fil des années, sans un moment regretter mes engagements antérieurs, je suis
devenu encore tres méfiant envers les Chagossiens a tendance Olivier Bancoult.
Surtout depuis que jai lu sa déclaration devant un comité de parlementaires
britanniques, dans laquelle le leader du GRC avait, sous serment, affirmé que
«franchement, nous les Chagossiens, nous souhaitons que the islands (ndlr : les
Chagos) remain British ! » Cette déclaration avait été répercutée par le Financial
Times, et Bancoult avait prétendu avoir démenti le trés sérieux magazine, mais on
n’avait rien lu de la sorte. Pis, le lundi 15 octobre 2010, dans une interview accordée
a notre confrére Jean-Marc Poché du journal Le Mauricien, Olivier Bancoult en avait
rajouté une couche : « Viendra un moment ou les Chagossiens choisiront entre la
Grande-Bretagne et Maurice », avait-il clamé » (Marimootoo, 2012).

2.7. Postindépendance, postcoloniale : Peur justifiée de I'invasion indienne ?

L’accession de Maurice a l'indépendance a été accueillie dans la joie par une
partie de la population, mais la liesse était loin d’étre partagée par tous. En effet, une
personne agée de 96 ans, habitant une banlieue de Port-louis, nous confiait que
beaucoup de Créoles, elle comprise, avaient pleuré quand le drapeau britannique, le
Union Jack, avait été baissé pour étre remplacé par le quadricolore. Leur désespoir
s’expliquait par la peur que les Indiens envahissent Maurice, « nou ti per sa bann
malbar la vinn pren moris » (nous avions peur que les Malbars ne viennent prendre
Maurice). Il est vrai que la situation était bien plus compliquée que ne l'aurait été

celle de deux groupes s’opposant au sujet de I'indépendance de leur pays. En effet,

128 | e mouvement «Back-to-Africa», connu sous le nom de «Colonisation movement», est né aux Etats-Unis au
19¢ siecle. Il vise a encourager les personnes d’ascendance africaine a retourner au pays natal de leurs
ancétres africains. Il aurait inspiré d’autres mouvements allant de la «Nation of Islam» au mouvement de
Rastafari (Encrenoir, 2010).
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cette idée faisait de la communauté créole les anti-indépendantistes versus les
Hindous, pro-indépendantistes. Mais c’est une idée trés discutable, puisque le parti
pro-indépendance était le parti travailliste fondé par Anquetil et Rozemont, tous deux
des Créoles. De plus, il convient de ne pas confondre les revendications
« indiennes » animées historiquement par von Plevitz, puis Manilall Doctor, disciple
de Gandhi, et le mouvement pour lI'indépendance, qui est apparu aprés la Deuxieme
Guerre mondiale. Il est a noter par ailleurs que la lutte pour I'lndépendance n’a
jamais été tres violente a Maurice, car, contrairement a la France, le Royaume-Uni

était déterminé a octroyer son indépendance a I'ile.

bY

Mais nous devions découvrir, grace a un article publié dans Le Mauricien
guelques jours avant le 45° anniversaire de l'indépendance de lile, soit en mars
2013, que la peur des Créoles était bien justifiee, puisque I'Inde prévoyait
effectivement d’envahir Maurice dans les années 1980 (LeMauricien.com, 2013). Il
faut cependant se demander ce que cachait cette information arrivée de maniéere tres
fortuite, d’autant plus que l'article n’était pas signé, du moins sa version en ligne.
Récemment, nous avons méme appris que, d’aprés un article publié¢ dans The
Economic Times!?®, le gouvernement mauricien souhaitait offrir deux petites fles a
I'Inde, pour se préserver de la double taxation que ce pays veut imposer a Maurice.
L’opération militaire indienne baptisée « Lal Dora », qui devait avoir lieu en 1983,
était toutefois plus complexe qu’une simple invasion, car elle se situait dans le
contexte de la guerre froide, donc incluait également 'URSS et les Etats-Unis. Aussi,

la CIA craignait-elle que Paul Bérenger3°, chef du parti MMM (Mouvement Militant

129 The Economic Times : http://articles.economictimes.indiatimes.com/2012-07-06/news/32566196_1_arvin-
boolell-mauritius-foreign-affairs-double-taxation-avoidance-treaty (23 mai 2013).
130 Cet homme politique mauricien est supposé appartenir a la communauté blanche, mais cette
appartenance étant trées complexe, pour ses détracteurs politiques, il est vu comme un Blanc pour ce que cela
implique, alors que pour beaucoup de Créole, c’est un Créole de peau blanche, un mulatre.
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Mauricien), n’introduise le communisme dans I'Océan Indien, autorisant par la méme
laccés de la marine soviétique a Port-Louis, pour ensuite mener des actions
agressives en justice dans le but de recouvrer la souveraineté mauricienne sur les
Chagos, la ou les Américains avaient installé la base militaire Diego Garcia (Earally,

2013).

2.8. L’usage de I'histoire aujourd’hui

Ainsi que nous l'avons déja remarqué, I'histoire de Maurice a longtemps été
écrite du point de vue des colons, des personnes libres et de leurs descendants sans
prendre en compte celui des esclaves qu’ils ont amenés dans lile et de leurs
descendants. Ceci est également vrai pour les peuples autochtones, principalement
en Amérique, ce dont fait état Nathan Wachtel. A Maurice, il est principalement
guestion du développement de Ille par les colons, de leur apport qui subsiste
toujours, mais quelle est la place de ceux qui ont été les véritables acteurs de ce
développement, grace a leur sang versé ? Ont-ils une voix ou sont-ils des étres

réduits au mutisme ?

2.8.1. Dans le manuel scolaire

Les cours d’histoire, a Maurice, sont intitulés « Social Studies », titre du
manuel scolaire utilisé dans toutes les écoles de l'lle. Nous avons ici un manuel
utilisé depuis une dizaine d’années, que nous comparerons a un nouveau manuel
édité pour I'année scolaire®' 2013. Sont regroupés dans les deux les éléments que
les écoles francaises divisent en Histoire-Géographie et Education Civique. Les
apprenants mauriciens étudient la « découverte » de leur ile, dans [lordre

chronologique des vagues d’'immigration, leurs modes d’arrivées et les phases de

131 |’année scolaire 8 Maurice commence en janvier et se termine en novembre.
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développement de l'ille jusqu’a nos jours. Ceci est toujours vrai dans le nouveau
manuel pour les Form I, 'équivalent de la 5¢ en France. La partie que nous étudions
se trouve en « Unit 2 », intitulée « Settlement of Mauritius ». Dans le nouveau
manuel, le titre est « Our island became a colony under companies rule ». Alors que
dans l'ancien manuel la Form Il semblait étre la classe charniére, les différentes
arrivées y étant regroupées en incluant celles des colons, des hommes libres, des
esclaves et des travailleurs engagés, dans le nouveau manuel, en revanche, sont
traitées séparément les arrivées des colons, des hommes libres et des esclaves,
mais pas celle des travailleurs engagés, qui sera probablement traitée plus

intégralement en Form 111.132

Dans I'ancienne version, en 19 pages, il est question de 'arrivée des Francais,
en passant par celle des esclaves, comme des travailleurs engagés et se terminant
avec le peuplement de Rodrigues. Les grandes lignes historiques sont présentes, ce
qui montre une volonté du Ministére de 'Education Nationale de faire réfléchir les
jeunes sur leur histoire commune. Sur la page de présentation, ou on peut lire
« What is history ? », il y a une photo de 4 personnes, dont 3 Blancs et 1 Métisse.
Elle est censée représenter la famille, avec la légende « Grand-parents and

parents ».

L’ancienne version du manuel comporte les homs des travailleurs engagés
indiens ; des Chinois sont mentionnés aussi, alors que les noms des esclaves noirs
ne figurent nulle part, contrairement a la nouvelle version, qui propose une étude sur
la facon dont les esclaves noirs obtenaient leur nom. Les Chinois qui sont arrivés a

Maurice comme esclaves ne sont mentionnés dans aucun des deux livres.

132 Ce manuel n’est pas encore imprimé au moment ol nous rédigeons cette thése.
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Relevons enfin que les auteurs de ces deux manuels ne sont pas
représentatifs de la population mauricienne ; tous sont d’origine indienne, sauf un qui
est d’origine chinoise, alors que dans la nouvelle édition, les auteurs sont Musulmans
et Hindous. Nous avons interrogé des enseignants pour savoir comment ils
enseignaient I'histoire, s’ils allaient plus loin que ce qui était proposé dans les
manuels, afin d’amener les éléves a réfléchir sur leur histoire. Tous nous ont affirmé

qu’ils suivaient a la lettre le programme, ayant pour unique objectif les examens.

2.8.2. Dans la société mauricienne

Dans la société mauricienne, l'histoire est souvent utilisée de maniére
insidieuse, dans le but de mettre en avant une communauté au détriment d’'une
autre, pour faire reconnaitre comme patrimoine de 'humanité les sites du Morne
Brabant et de I'Aapravasi Ghat, par exemple, ce dernier ayant été reconnu
patrimoine national en 1985 (Carmignani, 2006 : 3). En 2011 et en 2012, alors que
nous visitions ces deux sites, un groupe de touristes étrangers a fait un commentaire
révélateur sur I'Aapravasi Ghat, « L’engagisme est loin d’étre I'équivalent de
'esclavage, ils présentent les souffrances des Indiens comme égales a celles des
esclaves. lls ne sont pas arrivés a Maurice enchainé! Surprenant ! »32 Cette
histoire, qui est a la base méme de la société mauricienne, de lieux liés a I'esclavage
et a l'arrivée des travailleurs engagés, continue par ailleurs d’animer les passions
des deux communautés concernées, a savoir les Hindous et les Créoles. Ainsi,
guand nous sommes allée travailler a Maurice pour notre mémoire de Master, nous
avons recueilli des témoignages de Créoles qui se plaignaient du fait que les

Hindous veuillent une commémoration de l'arrivée des travailleurs engagés au méme

titre que celle de I'abolition de I'esclavage. Selon ces personnes, six Créoles habitant

133 || ne s’agit nullement de comparer le degré de souffrance des groupes.
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Pointe-aux-Sables (banlieue de Port-Louis), Rose-Hill et Beau-Bassin (centre de
I'lle), les deux situations n’étaient aucunement comparables et ne mériteraient pas
les mémes traitements. Ainsi, la demande du classement du Morne Brabant au titre
de patrimoine de I'humanité par TUNESCO, acceptée en 2008, a exacerbé la tension
entre ces deux communautés, s’agissant d’'un élément essentiel de la mémoire de
I'esclavage dans I'lle. En 1999134 il était question d’ériger un téléphérique sur le site
du Morne (Carmignani, 2006 : 3), c’est ce qui a poussé des associations a faire la
demande pour classer le site. Mais, alors qu'il n’y avait toujours rien d’entrepris pour
le classement du Morne par TUNESCO, en 2005 I'Aapravasi Ghat Trust Fund a
déposé son dossier pour classer le port ou étaient débarqués les travailleurs
engagés (Ibid). Selon Carmignani, I'Etat mauricien, composé majoritairement
d’Hindous, n’a pas été clair dans ses priorités en termes de patrimoine. Il a fait des
annonces contradictoires, proposant de présenter le dossier du Morne d’abord, puis
les deux ensemble et en décidant plus tard que ce serait finalement I'Aapravasi Ghat
en premier (Carmignani, 2006 : 4). La politique mauricienne est principalement entre
les mains des membres de la communauté hindoue, le rapport entre la politique et la
culture visant les différentes communautés de l'lle est donc assez singulier (Ibid).
Méme s’il est dit que les Créoles sont responsables de leur situation et qu’ils se font
passer pour des victimes de discriminations'®®, il n’en demeure pas moins que le
plafond de verre existe bien et qu’il freine les Créoles. Utilisée a l'origine pour
gualifier la situation des femmes dans les entreprises, cette expression désignait les
barrieres invisibles empéchant leur mobilité verticale, I'ensemble des « freins

invisibles » a la promotion des femmes dans les hiérarchies des entreprises (Belghiti-

134 Cette année 1999 & Maurice fut marquée par des émeutes suite au décés d’un chanteur créole rasta.
Certains Mauriciens qualifient ces émeutes de raciales, alors que d’autres soutiennent que c’est le ras-le-bol
de la violence policiere hindoue. Nous traiterons ces évenements en détail dans le chapitre 7.
135 Article du journaliste, Naéck, que nous avons inclus en Annexe 2, A.
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Mahut & al., 2006 : 208). En provenance des Etats-Unis, I'expression s’est étendue
aux « minorités visibles » dont les carriéres rencontrent les mémes freins.13¢ A
Maurice, ce qu’on peut qualifier de « minorité visible » semble s’appliquer aux
Créoles, méme si le terme « minorité » est peu approprié, puisqu’ils font partie du
second groupe en nombre, derriere les Hindous. Ce frein est en lien direct avec

I'histoire et la fagon dont elle est traitée.

2.9. Conclusion du chapitre

Dans ce chapitre ou nous avons étudié le peuplement de l'ile, il apparait que
malgré un réel désir d’objectivité digne de tout scientifique, suivant son appartenance
ethnique ou communautaire, I'historien donnera avant tout la parole a son groupe
d’appartenance. Ce qui rejoint la vision de Nathan Wachtel, qui montre le
musellement de ceux qui manquent de pouvoir, les vaincus. L'lle Maurice a connu
tour a tour des occupants de diverses parties du monde. Nous ne savons pas qui I'a
vraiment découverte, puisqu’avant I'arrivée des Hollandais c’était une ile déserte ou
s’étaient développées une faune et une flore uniques. De nos jours, c’est une ile
avec une population que I'on peut qualifier d’arc-en-ciel, puisque ses habitants sont
originaires des trois vieux continents (Langellier, 2005). Ce qui unit les Mauriciens
aujourd’hui c’est le fait qu’ils sont tous les descendants d’'immigrés, contrairement
aux habitants des Etats-Unis ou de I'Australie, par exemple. Mais ce facteur commun
est aussi celui qui les divise en divers groupes, selon I'appartenance ancestrale a un
continent de la planéte. Chaque groupe « ethnique » fait référence a un ailleurs qu’il

idéalise, alors qu’'un groupe se démarque des autres, celui des Créoles, qui viennent

136 Source de cette définition: Novethic (Le Média Expert Du Développement Durable, URL,

http://www.novethic.fr/novethic/v3/le-glossaire.jsp?id=97735, consulté le 18 fév. 2013).
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de partout et de nulle part, précisément. Comment donc pouvons-nous qualifier

aujourd’hui les groupes qui vivent a Maurice : des «races» ? des ethnies ?
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Chapitre 3

Les notions : « Race »*¥’, ethnicité, nation, religion, multiculturalité,
interculturalité et transculturalité

La race est la pierre angulaire

sur laquelle repose I'équilibre des nations.
Elle représente ce qu'il y a de plus stable
dans la vie d’un peuple.

Gustave Le Bon, ‘Hier et demain.’ (1918)

L’animosité, l'intolérance, le fanatisme

ne favorisent jamais entre elles la bonne entente.
Partout ou vivent cote a cote des races différentes,
la plus faible est vouée a I'oppression

de la plus forte, conquérante ou usurpatrice.
Mariline, ‘Le Flambeau sacré.’ (1944)

L’homme n’appartient ni & sa langue ni a sa race :
il n’appartient qu’a lui-méme, car c’est un étre libre,
c’est un étre moral [...]. La vérité est qu'il n’y a pas
de race pure, et que faire reposer la politique sur
I'analyse ethnographique est une chimere.

Les plus nobles pays, I'’Angleterre, la France, I'ltalie

sont ceux ou le sang est le plus mélé !
Ernest Renan, ‘Qu’est-ce qu'une nation ?’ (1882)

3.1. Introduction

L'lle Maurice est devenue un pays multiple au fil du temps, avec les arrivées
successives des ancétres de la population actuelle. En rappelant le titre d’un article
du journal ‘Le Monde’ du 21 septembre 2005, « Maurice, Ille arc-en-ciel », nous
pouvons dire qu’aujourd’hui elle offre effectivement cette image. Les premiers
voyageurs, qui ont débarqué a Maurice et ne l'ont vue que comme une terre
d’escale, seraient bien étonnés de voir ce qu’est devenu ce bout de terre inculte. Elle
est désormais considérée comme «le monde en miniature », selon les termes de
Jean-Louis Delbende, prospecteur pour des voyagistes, dans son article de ‘Géo
Magazine’ du 14 octobre 2009 consacré a cette ile. Mais plus qu’une terre prisée par
les touristes pour les multiples facettes qu’offrent son climat et sa population

accueillante, Maurice représente aujourd’hui une ile abritant une population digne du

137 Nous utilisons ce terme, car alors qu’il est aujourd’hui banni du vocabulaire des pays occidentaux, sauf aux
Etats-Unis, il est utilisé dans le kreol morisien. L’explication sur notre choix d’utilisation de ce mot est donnée
dans ce chapitre.
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plus grand intérét pour des études scientifiques, par son caractére multiracial, si I'on
se référe a des pays tels que les Etats-Unis, oll cette notion est toujours utilisée. Elle
est multiethnique, si 'on se référe a des pays tels que la France, ou la notion de race
n‘est plus utilisée publiguement, ce terme semble étre devenu politiguement

incorrect.

3.1.1. Problématigue du chapitre

« Race » ou « groupe ethnique » ? Comment qualifier les groupes qui forment
le peuple mauricien aujourd’hui ? Comment les Mauriciens eux-mémes font-ils
référence aux différents groupes qui vivent ensemble ? Dans leur vie quotidienne, les
Mauriciens utilisent-ils le terme de « race » ou celui d’« ethnie » ?

Qualifierons-nous de « nation » le peuple mauricien ? Il y a peut-étre une
fagcon bien mauricienne d’utiliser ce terme. Il convient de déterminer si dans leur vie
de tous les jours ce terme a le méme sens que celui donné par Ernest Renan.

Aucune loi mauricienne n’interdit 'utilisation du terme « race », méme si nous
ne I'entendons jamais dans la bouche des politiciens. Il se peut toutefois que dans le
morisien*® il y ait une fagcon bien particuliére de parler de la notion de « race ». Il
serait d’ailleurs intéressant de savoir si ce mot s’utilise dans la vie de tous les jours.
Qu’en est-il du terme « ethnique » a Maurice ? Pouvons-nous qualifier les différents
groupes qui y vivent de groupes ethniques, de groupes communautaires ou encore
de groupes raciaux ? Quelle est la portée de chacun de ces adjectifs dans la société
mauricienne ?

Pour essayer de comprendre cette population composée de personnes issues

d’ancétres provenant de différentes parties du monde, il convient de comprendre

138 | angue parlée par tous les Mauriciens, plus connue a Maurice comme le kreol, terme remplacé par le plus
politiguement correct morisien, sachant qu’une communauté porte le nom de Créole.
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d’abord toute la portée des notions de « race » et d’« ethnicité », aussi bien dans
leurs sens généraux que plus spécifiquement dans la société mauricienne. Ceci
permettrait de savoir s’il s’agit de termes qui rapprochent ou qui divisent les différents
groupes de Mauriciens. Ainsi pourrions-nous vérifier s’ils sont applicables ou
utilisables a la société de I'ile.

A partir de la présentation des différentes populations vivant a Maurice, nous
nous attacherons a étudier la relation des Créoles avec les autres groupes et
inversement, afin de savoir comment les Créoles les voient, comment ils sont vus
eux-mémes par les autres, ainsi que leurs positions respectives. Cette étude
s’intéresse surtout a la place des Créoles dans la société mauricienne et aux
différentes questions relatives a celle occupée par chaque sous-groupe.

Sachant qu’a Maurice chaque groupe appartient a une religion, la difficulté se
trouve dans le fait que faire partie d’'un groupe n’est pas toujours synonyme
d’appartenance a la méme religion pour tous les membres. Dans ce cas, comment
vivent les personnes qui appartiennent a une communauté, mais ne partagent pas la
religion qui s’y attache, en sont-elles exclues ? Sans doute sont-elles vues comme
des traitres ? Quel est le poids des religions a Maurice ? Elles n’occupent peut-étre
pas les mémes places que les religions en France, par exemple en matiére de
politique, ce n’est peut-étre pas une sociéte laique.

Le fait que la religion et la culture sont étroitement liees nous améne a nous
pencher sur la question du multiculturalisme, afin de savoir si, a 'image du Canada,
des Etats-Unis ou de I'Australie, il y a une loi multiculturelle destinée a « protéger »
les cultures minoritaires. Que se passerait-il si hous appliquions ces théories dans
cette ile pluriculturelle ? Nous nous retrouverons sans doute face a sa limite, comme
pour les pays mentionnés ci-dessus et que par conséquent il faudra probablement
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plus des théories liées a I'interculturalité, pour qu'il puisse y avoir de bonnes relations
interethniques. A Maurice, il est cependant aussi question de transculturalisme, qu'il
convient de comprendre avant de I'étudier dans le contexte mauricien, afin de voir ce

qu’il peut apporter dans les échanges interethniques et intercommunautaires.

3.1.2. Plan du chapitre

Pour comprendre l'utilisation de la notion de « race » dans un premier temps
et de celle d’« ethnicité » ensuite, il est nécessaire d’en saisir d’abord I'historique et
se pencher ensuite sur la fagcon dont la société mauricienne les appréhende. Nous
pourrons ainsi savoir dans quel milieu 'une ou l'autre de ces notions est privilégiée.
Nous réfléchirons ainsi sur I'acceptation ou le rejet de ces deux notions et sur les
raisons qui en expliquent le choix. Il conviendra également de connaitre les différents
groupes qui se partagent l'ile. Dans cette perspective, une présentation de chacun
des groupes ethniques, communautés ou races, S’impose pour pouvoir ensuite
mieux étudier les rapports entre eux. Nous analyserons ensuite I'utilisation du terme
« nation », en essayant de comprendre son sens général et d’étudier son utilisation a
Maurice. Nous verrons enfin 'impact des religions dans la société mauricienne, ainsi
gue les questions autour de la culture, a partir de notions telles que le

multiculturalisme, [linterculturalisme et le transculturalisme dans le contexte

mauricien, dont il faudra comprendre la portée.

3.2. Race: toute une histoire

Avant de nous pencher sur l'origine du terme « race », il est important de
relever qu’il a différents sens et qu’il existe différentes fagons de le comprendre. En
anglais, par exemple, « race » n’est pas un terme péjoratif. Dans le passe, il a méme

eu plusieurs synonymes, bien que ce ne soit plus le cas aujourd’hui, notamment celui
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de peuple et de nation. Mais ce mot désigne également I'ensemble de l'espéce
humaine et de ses subdivisions (Cavalli-Sforza, 1994 : 314 — 315). En italien,
I'étymologie du terme « race » renvoie a I'« ensemble des individus d’'une espéce
animale ou végétale qui se différencient d'autres groupes de la méme espéce par un
ou plusieurs caractéres constants et transmissibles aux descendants » (lbid : 315).
Sous certains aspects, cette définition rejoint celle de la langue francaise, méme si
plusieurs définitions en sont données. La pléthore de définitions entourant ce terme
montre bien qu’il signifie des choses différentes suivant les peuples. Cela révéle
aussi une difficulté objective a le définir de maniére simple et directe. La définition se
complique davantage quand il s’agit de déterminer le nombre de races humaines qui
existent sur terre, ce que montrait déja Darwin dans son célébre ‘De l'origine de
I'espece’ (Cavalli-Sforza, 1994 : 316). Certains chercheurs classent les races
humaines en trois catégories, alors que d’autres les classent en une soixantaine,
voire davantage (lbid). Le concept de « race » trouve par ailleurs son origine assez
loin dans I'histoire de 'humanité, mais il est plus une conception idéologique que
biologique, comme [I'affirment beaucoup de scientifiques. En effet, en 1655, un
savant Frangais, du nom d’lsaac de la Peyrére, a publié une hypothése controversée
autour du concept de race (Moore, 2007 : 2). Selon lui, certains passages de la Bible
montrent différentes créations divines de I'Humain. Cela signifie qu’il existerait
plusieurs Adam et celui de la Genése ne serait que I'un d’entre eux (lbid). Cette
hypothese a, par la suite, donné lieu a la polygénie, « doctrine selon laquelle I'espece
humaine serait apparue en plusieurs points du globe, a partir d'ancétres différents,
impliquant des différences biologiques importantes entre les races. Réfuté par

plusieurs études comparatives, génétiques, dont la Genographic Project®, et

139 | e Genographic Project est une tentative ambitieuse de recherche pluriannuelle menée par le National
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linguistiques qui supposeraient au contraire une origine commune a l'ensemble des
populations humaines, le polygénisme sert d'alibi scientifique a des théses,
récurrentes depuis la fin du 19¢ siécle, sur l'inégalité des races »'%°. Le concept de
race est toutefois devenu sujet d’étude scientifique avant Darwin, dés le 18¢ siécle,
quand il fut utilisé pour séparer et compartimenter les humains et autres étres vivants
sur terre (Zeitoun, 2011 : 20). Au 19¢ siecle certains chercheurs vont méme plus loin
dans leur tentative de donner une valeur biologique plutdt qu’idéologique a la
hiérarchisation des humains. C’est dans ce contexte que sont inventées des études
nouvelles, comme la craniométrie, par exemple, étude développée par Josiah Nott,
qui a étudié I'anatomie avec le Dr. Samuel George Morton, craniologue (Moore,
2007 : 3). A travers I'étude du crane humain, il cherche a démontrer la différence et
I'infériorité des Africains4! (Ibid), étude qu’il rapporte dans son travail majeur, trés
populaire dans le sud de I'Alabama, ‘Types of Mankind’, co-écrit avec le diplomate
George C. Gliddon (Ibid). A Maurice on retrouve I'allusion & la craniométrie dans la
langue kreol morisien lorsqu'on évoque des individus a téte ronde, « latet ron »,
expression utilisée pour parler des « mazambik », c’est-a-dire de Mauriciens aux
cheveux crépus, de phénotype africain (Zeitoun, 2011 : 690). Il s’agit en quelque
sorte d’une forme de craniométrie a la fagcon mauricienne, puisqu’en qualifiant de
cette facon les individus de type africain, I'on sous-entend a contrario que les
Mauriciens d’ascendance européenne ou asiatique n‘ont pas la méme forme

cranienne.

Geographic, avec a sa téte le Dr Spencer Wells, pour répondre a des questions fondamentales concernant
I'origine de I'humanité et la fagon dont nous en sommes venus a peupler la Terre. Le Dr Wells et une équipe
de scientifiques de renommée internationale utilisent des technologies de pointe en génétiques et en
informatiques pour analyser les tendances historiques dans I’ADN des participants du monde entier afin de
mieux comprendre les racines génétiques de I’homme
(Source : https://genographic.nationalgeographic.com/about/).
140 Source du Larousse, URL : http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/polyg%C3%A9nisme/62310
141 Anthropologie physique dont Broca et Hovelacque sont des représentants en France.
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Au milieu du 19¢ siécle, les Etats-Unis, s’apprétant a faire face a la Guerre de
Sécession et le polygénisme subit une renaissance. En Angleterre, en revanche, les
polygénistes de I'Ethnological Society of London fondée en 1842, se séparent des
autres pour créer, en 1862, I’Anthropological Society of London (Moore, 2007 : 3).
Presque au méme moment ou sort le livre de Nott et Gliddon, un aristocrate
Francais, le Comte Joseph Arthur de Gobineau publie, en 1854, son ‘Essai sur
I'inégalité des races humaines’, qui sera particulierement remarqué, car, « il servira
de modeéle aux écrivains et leaders racistes des deux générations a venir » (Moore,
2007 : 4) et aussi parce que pour la premiére fois, l'auteur y fait référence aux
différentes races humaines, en s’appuyant sur les caractéristiques physiques « telles
que couleur de la peau, couleur et texture des cheveux, forme et taille du crane, qu'il
met en concordance avec les caracteres psychiques, intellectuels, moraux, etc. ; ces
théories conduisent & une hiérarchisation de valeur des races ou groupements
humains » (Gobineau, 1967 : 4). Une définition qui inclue le terme « hiérarchisation »
cherche a montrer, de toute évidence, qu'il y a des sur-races ou races supérieures et
des sous-races ou races inférieures, donc que les étres humains ne sont pas égaux
entre eux, biologiguement parlant.

Cette étude sur les races a par ailleurs conduit a la pigmentocratie, un
systeme d'organisation d’'un état fondé sur la séparation et la classification de la
population en fonction de la race et de la couleur de la peau. La race a peau claire
serait ainsi supérieure a celle a la peau plus foncée, ce qui revient a affirmer la
supériorité des Blancs par rapport a tous les autres groupes d’humains sur terre. Ce
n‘est pas un hasard si son essai a fait de Gobineau la référence en matiere de
théories racistes. Claude Lévi-Strauss tempere toutefois cette appellation et semble
vouloir défendre la position de Gobineau, en affirmant que ce dernier ne concevait
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pas « I'inégalité des races humaines de maniére quantitative, mais qualitative : il dit
en effet que selon Gobineau, les grandes races primitives qui formaient 'humanité a
ses débuts — blanche, jaune, noire — n’étaient pas tellement inégales en valeur
absolue que diverses dans leurs aptitudes particulieres » (Lévi-Strauss, 1987 : 10). Il
est vrai que pour les scientifiques, les Blancs étaient supposés étre intellectuellement
plus doués et que les Noirs étaient censés étre plus robustes physiquement, d’ou la
logique de l'esclavage destiné aux travaux manuels. Nous pouvons constater
d’ailleurs que cette croyance se perpétue encore de nos jours a travers le sport,
puisque Sarich et Miele, dans ‘Race’, analysent les résultats d’'un grand nombre de
compétitions sportives et concluent que les grands minces courent plus vite que les
petits, que les Indiens du nord du Mexique sont plus endurants, et leurs conclusions
portent sur les « races » lorsqu’ils affirment que les Noirs sont plus doués que les
Blancs dans certaines spécialités sportives, d’endurance principalement. Les
coureurs a pieds kenyans semblent donner raison a cette hypothése, ce qui
n‘empéche évidemment pas que les Noirs puissent aussi étre intelligents et que les
Blancs puissent aussi étre tres forts physiquement. Mais les croyances ont la vie
dure : récemment, dans un village frangais ou nous étions accompagnée d’une
doctorante africaine, une vieille dame nous a demandé ce que nous faisions dans la
vie. Quand nous lui avons dit que nous préparions notre thése de doctorat, elle a
levé les yeux au ciel et a répondu : « des Noires qui font des études, dans quel
monde on vit!». Cette réaction pour le moins surprenante montre de maniere
significative le poids des préjugés culturels. Dans ‘Race and Reality’, Guy Harrison
montre que, culturellement, nous avons tendance a penser qu'un Blanc est fort en
sport parce qu’il fait des sacrifices en s’entrainant plus que les autres, alors que pour
un Noir ce serait d0 a ses genes (Harrison, 2010 :124). De la méme maniere, on
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oublie que les Asiatiques réussissent intellectuellement parce qu’ils apprennent plus
que les autres et plus longtemps, car pousseés par leur culture et la famille, non parce
gu’ils seraient plus doués que les autres. Aussi pourrions-nous nous demander
pourquoi les enfants noirs doivent s’entrainer autant, s’il est vrai qu’ils sont
naturellement forts en football ou en basketball (Harrison, 2010 :124).

Des études scientifiques ont d’ailleurs démontré que la pigmentation de la
peau n’a rien a voir avec les capacités intellectuelles et physiques des Noirs et des
Blancs. Ce qui confirme I'affirmation du Docteur Graves, selon lequel les Noirs n’ont
pas plus de testostérones que les Blancs, ce ne serait qu'une idée regue (lbid : 132).
Mais la théorie de Gobineau, pour les racistes qui la suivent, est pourtant assez
contradictoire, puisque l'auteur montre qu’il y a effectivement une race supérieure,
celle des Aryens qui dominent les autres, idée qui est a l'origine de la théorie de la
race pure. Reprise un demi-siécle plus tard par le 3® Reich, elle était censée conduire
a la domination de 'homme blanc de race prétendue impure, les non-Aryens, par
’'homme blanc de race supposée pure (Césaire, 2000 : 13).

Toujours selon Lévi-Strauss expliquant et justifiant le travail de Gobineau, « la
tare de la dégénérescence » s’attachait « au phénoméne du métissage plutét qu’a la
position de chaque race dans une échelle de valeurs commune a toutes ; elle était
donc destinée a frapper '’humanité tout entiere, condamnée, sans distinction de race,
a un métissage de plus en plus poussé » (Lévi-Strauss, 1987 : 10). Cette affirmation
fait directement allusion aux Créoles des ex-colonies, qui sont I'image méme du
métissage par excellence. Dans ce travail, sont a I'honneur surtout les métisses de
Maurice, contrairement aux « Créoles d’origine », expression qui désignait toutes
personnes blanches nées dans les colonies, selon des dictionnaires tels que ‘Le Petit
Larousse’ ou ‘Le Robert’. Si nous suivons le raisonnement de Gobineau, les Créoles
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de Maurice subiraient d’ailleurs « la tare de la dégénérescence », du fait de leur
métissage.

Mais comment définir le terme «créole » aujourd’hui? Selon Robert
Chaudenson'#?, dans diverses langues, y compris a La Réunion, « Créole »
s’applique a tous les natifs de l'ile, sans tenir compte de I'affiliation ethnique de la
personne. Dans d’autres sociétés, il est difficile pour les Blancs, les Mulatres et les
Noirs d’avoir le qualificatif de créole. A I'lle Maurice ce terme désigne

« tout individu, qui n’est ni Franco-Mauricien (Blanc), ni Indo-Mauricien, ni Sino-
Mauricien. Ce terme est réservé aussi bien aux Mulatres qu’a tout individu trés typé
malgache ou africain. Ainsi, il existe des spécificités, dépendant des cas. Il y a des
Créoles Malgaches, des Créoles Mazambiques, et méme des Créoles Rodrigues.
Quand c’est nécessaire, une distinction est aussi faite a I'intérieur de 'ensemble pour
les gens de couleur (dimounn koulére en kreol morisien), qui ont un faible degré de
métissage (hybridité). Ainsi, dans la variété de la langue francaise locale et régionale,
on peut entendre des expressions telles qu’une femme de couleur bien blanche. A
proprement parler, les Créoles sont ceux qui, a cause de leur phénotype, ne peuvent
revendiquer I'appellation Blanche »%* (Chaudenson, 2001 : 5 — 6).

Cette définition rejoint un peu celle que Megan Vaughan donne pour les Créoles de
Maurice, mais elle va un peu plus loin :

«[..] Les Créoles sont a la fois une catégorie raciale (ceux qui ont plus de
caractéristiques « africaines » en sont membres, bien que leur ascendance puisse
étre trés mixte) et une catégorie résiduelle, ce qui signifie le manque de quelque
chose. En termes contemporains, les Créoles Mauriciens sont ceux qui ne sont pas :
ils ne sont ni Hindous, ni Musulmans, ni Tamouls, ni Chinois, ni «Blancs» Francais ou
« Blanc » Anglais. La communauté créole est le résidu de ces catégories raciales /
ethniques / culturels ; c’est un résidu qui n'a prétendument pas une culture distincte
[...]*** (Vaughan, 2005: 3).

142 Linguiste francais, spécialiste des créoles formés a partir de la langue francaise.

143 Traduit de I'anglais, du texte original : any individual who is neither Franco-Mauritian (White), nor Indo-
Mauritian, nor Sino-Mauritian. This term is reserved either for Mulattos or for individuals of the Malagasy or
African type, which is relatively well marked. One can then specify, depending on the case, Malagasy Creole,
Mozambican Creole, and even Rodriguez Creole. When necessary, a distinction is also made within the creole
ensemble for ‘people of colour’ (dimounn koulere in Creole), who have a weak degree of hybridity. Thus, in
the local regional French variety, one can hear people say une femme de couleur bien blanche ‘a woman who
is quite white in colour’. Strictly speaking, creoles are those who by their own phenotype cannot claim the
term white.

144 Traduit de 'anglais, du texte original : [...] “Creoles” is both a racial category (those who allegedly look
most “African” in their features are members of it, though their descent is likely to be very mixed) and a
residual category, and therefore one that signifies lack. The Creoles in contemporary Mauritian terms are
those who are not: they are neither Hindus nor Muslims nor Tamils nor Chinese nor “whites” of either the
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La définition donnée par Vaughan accentue ce que dit Gobineau, puisque le
mot « résidu » qu’elle emploie dans la qualification des Créoles montre que ce
groupe est considéré comme impur, et lui donne méme raison au sujet des « races
métisseées ». Lévi-Strauss poursuit sa réflexion dans la compréhension de la notion
de race en montrant que c’est une méprise, car pour lui,

« le péché originel de l'anthropologie consiste dans la confusion entre la notion
purement biologique de race (a supposer, d’ailleurs, que, méme sur ce terrain limité,
cette notion puisse prétendre a I'objectivité, que la génétique moderne conteste) et
les productions sociologiques et psychologiques des cultures humaines. Il a suffi a
Gobineau de l'avoir commis pour se trouver enfermé dans le cercle infernal qui
conduit d’'une erreur intellectuelle n’excluant pas la bonne foi a la légitimation
involontaire de toutes les tentatives de discrimination et d’exploitation » (Lévi-Strauss,
1987 : 10)

Ce n’est donc pas Gobineau qui serait a blamer, mais I'anthropologie. Ceci
révele aussi a quel point la notion de race est un sujet sensible. Mais alors qu’on
aurait pu penser que cette notion est hors d’usage, puisqu’elle a été développée au
19¢ siecle et que depuis la génétique en a montré le c6té obsolete, on la retrouve de
maniére déguisée aujourd’hui encore dans I'actualité francaise, par exemple dans la
bouche de I'ex-ministre Claude Guéant lors de la derniere campagne électorale de
Nicolas Sarkozy. Sans étre a son coup d’essai en matiere de provocation, dans un
article paru dans ‘Le Monde’ du 05 février 2012, Claude Guéant soutenait que
« toutes les civilisations ne se valent pas ». Il est vrai que le terme « race » n’est pas
employé, qu’il a été remplacé par celui, plus politiquement correct, de « civilisation »,

cela implique-t-il pour autant que la race humaine n’existe pas a ses yeux ?

3.2.1. « La race humaine n’existe pas »

La notion de race humaine est, selon les dires d’Evelyn Hammonds'#®, une

Franco or Anglo variety. The Creole community is the residue of these racial/ ethnic/ cultural categories [...]

145poyenne a I'Université de Harvard depuis 2008. Ses recherches portent sur I’histoire des scientifiques, des

concepts médicaux et sociopolitiques de la race et la sexualité, I’histoire de la maladie et de la santé publique,

des femmes en science et en médecine, et I'histoire afro-américaine. (Source : Université de Harvard,
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invention de 'lhomme qui peut étre défaite si nous le voulons (Harrison, 2010 : 19).
Elle est absente dans la nature, d’aprés Jared Diamond, physiologiste et biologiste
évolutionniste, lequel soutient que tous les efforts pour valider les groupes raciaux
traditionnels par la génétique sont aussi stériles et génants que l'ont été les
tentatives de prouver les différences raciales a travers les traits du visage et la
couleur de la peau (Harrison, 2010 : 47). Allant dans le sens de Hammonds,
'anthropologue C. Loring Brace affirme que la notion de race est une invention qui
vient des Etats-Unis parce que le peuple américain n'y est pas resté assez
longtemps pour que sa physionomie soit typique de ce continent, les Américains
d’aujourd’hui étant issus du nord-est de I'Asie, du nord-ouest de I'Europe et de
l'ouest de I'Afrique (Brace, Dr. C. Loring & Gill, Dr. George W., 2000). La méme
chose s’est passée a Maurice ou les habitants n’ont pas vécu assez longtemps pour
que leurs aspects physiques soient modifiés par le climat, en donnant des Mauriciens
types. Ainsi, cette réflexion rend-elle le concept de « race » obsoléte, le montrant
comme une invention de I’'homme pour parler de la différence physique. En dépit des
affirmations de I'anthropologue George W. Gill qui considére que la notion de race
est valable et méme nécessaire (Ibid), grace a I'avancée de la science, la génétique,
surtout avec le Projet Génographique, contribue a rendre aujourd’hui la notion de
« race » obsoléte puisque, selon une théorie de Spencer Wells, exprimée dans ‘The
Journey of man’, nos ancétres seraient tous sortis d’Afrique. Pour Wells en effet, et
pour bien d’autres chercheurs évolutionniste avant lui, 'Afrique est le berceau de
’humanité. Ensuite, THomme a migré sur toute la terre et son aspect physique s’en
est ainsi trouvé modifi€ par l'adaptation aux divers climats (Wells, 2005:

Introduction). Un mythe ou une réalité ? C’est un sujet en débat permanent, comme

http://www.faculty.harvard.edu/about-office/history-office/evelynn-m-hammonds-dean-harvard-college)
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'est la question de « race », qui a toujours autant de partisans que de détracteurs.
Nous comprenons aisément que [I'ex-ministre francais ait utilisé le terme
« civilisations » a défaut de « races », notion qui ne semble pas avoir sa place dans
la Constitution en France, contrairement aux Etats-Unis oll ce terme est utilisé
librement. Pourtant, méme si nous disons que la notion de race humaine ne trouve
plus aucun sens dans I'anthropologie biologique moderne et dans la génétique des
populations, comme le fait ressortir Stéphane Martin, président du musée du Quai
Branly, dans la colonne d’ouverture du ‘CNRS Le journal’ consacré a l'origine du
racisme, il n’en demeure pas moins que la pensée courante et populaire reste
aveugle aux avancées scientifiques. La question de « race » comme systeme de
classement destiné a différencier les étres humains a été tellement présente dans la
vie des gens, qu’il n'est pas concevable pour tous les Blancs d’accepter aujourd’hui

'idée qu’en raison de la génétique, ils seraient tous africains.

3.2.2. Race et racisme : leur importance a Maurice

Nous allons étudier les notions de «race » et de «racisme » en tenant
compte des découvertes scientifiques que transcrit le généticien des populations
Lluis Quintana-Murci#® : « il peut y avoir plus de différences entre les génomes de
deux individus d’'une méme population qu’entre les génomes de deux individus

appartenant a des populations différentes » (Zeitoun, 2011 : 25).

3.2.2.1. La notion de race a Maurice

Le terme « race » ne se retrouve pas seulement dans les propos des politiciens,
gue ce soit de maniere directe ou indirecte, mais également dans la bouche de
n’'importe quel Mauricien. Ainsi, il est courant d’entendre dans des conversations des

remarques du type « sa enn fai ras sa » (¢a, c’est une méchante personne), sans

146 Directeur de recherches au CNRS et chef de I'unité Génétique évolutive humaine a I'Institut Pasteur.
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que cette derniére appartienne nécessairement a un autre groupe. Mais I'on peut
entendre aussi ce genre de phrases : «frekent to ras » ou «sa pa to ras sa»
(fréquente ta race; ce n'est pas ta race c¢a). Nous avons pu les entendre
personnellement dans les cités, dans les villes comme dans les villages, souvent les
meres les disent a leurs enfants. Mais nous avons également remarqué une
diminution de la fréquence d’utilisation, de nos jours, par rapport aux années 2000 ;
est-ce le signe d'une évolution réelle des mentalités ? Cette diminution de la
fréequence se limiterait-elle aux places publiques ? Nous ne pouvons en étre
complétement sdrs, car la société mauricienne sait garder des secrets : les gens y
ont appris, dés leur plus jeune age, a faire attention aux mots prononceés. Ainsi, est-il
probable que cette phrase soit toujours utilisée, mais dans le secret des foyers.

Afin de vérifier I'utilisation des termes « race » et « ethnie » ou « ethnicité », nous
avons interrogé des personnes de fagon anonyme, en choisissant certains villages et
villes, notamment Port-Louis et sa banlieue, Tranguebar, Rose-Hill, Grand Baie et
Mahébourg, de maniére & disposer de différentes parties de Maurice. A lissue de
cette enquéte, nous disposions des réponses de 80 personnes, que nous avons
relevées sur un tableau construit par nos soins : nous avons constaté que le terme
« race » était plus compris, plus marquant et plus utilisé que celui d’« ethnie ». Nous
avons tenu compte de I'appartenance communautaire et de la classe sociale des
personnes. Les questions posées étaient :

1. Utilisez-vous plus souvent le mot « race » ou le mot « ethnie », dans votre vie

de tous les jours ?

2. Dans quelles circonstances utilisez-vous ce mot (suivant celui qui avait été

choisi) ?
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Nous avons synthétisé les résultats sur le tableau ci-aprés, aprés avoir coché sur

le tableau original, au fur et & mesure des réponses.

RACE ETHNIE

Groupe Nombre | SOUVENT/ | RAREMENT | JAMAIS/ | SOUVENT/ | RAREMENT | JAMAIS/
Facilement DE Facilement DE

MOINS MOINS
EN EN

MOINS MOINS
Hindous 27 20 7 19 3 24
Créoles 30 26 5 24 1 26
Musulman 11 10 1 8 1 10
Chinois 8 4 0 4 1 4
Blanc 4 4 0 4 2 4
Total 80 64 13 59 8 68

Tableau 2 : 'utilisation des termes « race » et « ethnie » dans la société mauricienne.

Nous avons pris soin d’interroger des hommes et des femmes d’age allant
d’environ 20 ans a 70 ans. Une majorité de personnes, 64 sur les 80, ont dit utiliser le
terme « race » plus facilement. Parmi ces 64 personnes, 59 ont dit qu’elles tendaient
a l'utiliser presque plus et 13 qu’elles I'utilisaient rarement, uniquement pour parler de
quelgu’'un de méchant, le traitant de «fai ras» (mauvaise graine/ méchante
personne). 8 personnes ont dit utiliser quelquefois seulement le terme ethnie. Aucun
des interviewés n’a voulu dire dans quelles circonstances ils/ elles utilisaient le terme
« race ». Les réponses, souvent multiples et accompagnées d’'un petit rire et d’'une
fuite du regard, était invariablement « ninport » (aucune importance). Cette attitude et
ces paroles pouvaient révéler une géne. Dans son étude sur la représentation dans
les médias, Stuart Hall soutient que les expressions faciales ainsi que les différents
gestes que font les personnes avec leur corps, n'ont pas de sens vraiment clair en
eux-mémes, mais qu’ils ont quand méme de I'importance. lls fonctionnent comme

des symboles, agissent comme des signes et c’est a travers leur signification que
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nous donnons un sens a notre vie (Majumder in Birx, 2010 : 288). Aucune des
personnes interrogées ne nous a dit utiliser régulierement I'un des deux termes ou
les deux. Huit personnes ont dit qu’elles utilisaient désormais plus souvent le terme
« ethnie » que celui de « race ». La raison invoquée n’était pas vraiment expliquée,
car elles se limitaient a répondre : « koum sa » (comme ca)!4’. Pour parler des
différents groupes vivant sur lile, les scientifiques préferent utiliser les termes
« ethnie » et « ethnique », aussi bien dans leurs interviews que dans leurs travaux,
car ils sont politiquement et scientifiquement corrects. Pendant nos différents séjours,
nous avons également écouté des conversations entre Mauriciens et n’avons jamais
relevé [l'utilisation du terme « ethnie » ou « ethnique », contrairement au terme
«race » qui pouvait en revanche étre utilisé, mais toujours avec une connotation
négative.

Dans le kreol morisien, il y a par ailleurs une facon particuliere de parler des
groupes ethnigues eux-mémes ou de l'appartenance a tel ou tel groupe ethnique.
Elle se traduit principalement par le mot kreol morisien, « bann » (groupe) et on
montre I'appartenance a un groupe, qui est cependant principalement ethnique ou
communautaire, méme si cela peut parfois s’appliquer au groupe social, en ajoutant
les possessifs « notre » ou « votre », ce qui donne « nou bann » ou « zot bann »
(notre groupe ou leur groupe). Selon Thomas Hylland Eriksen, ce besoin
d’appartenance, allié a la sécurité et aux liens sociaux durables basés sur la
confiance est universel et ne peut étre balayé d’un revers de la main (Eriksen, 2007 :
146). Il précise aussi que le nationalisme ethnique, les mouvements minoritaires et la
religion politisée offrent la plus grande part du gateau. lls offrent aussi un sentiment

positif de soi, c’est pourquoi ils risquent fort de rester trés influents dans une grande

147 pour aucune raison particuliére. (C’'est une formule que nous entendons souvent 8 Maurice quand on veut
répondre de facon évasive).
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partie du monde (Eriksen, 2007 : 146). A Maurice il existe des mouvements, tels que
la Voice of Hindu, qui cherchent a garder les Hindous loin de tout mélange avec les

autres groupes ethniques et qui contribuent de ce fait a la conservation d’'un certain

clivage dans la société en appliquant le « noubanisme ».

Iprs

e9 : Grand Baie, I 29 jui 211. (2011, Photo prise par Sylvie Mauer)

Ceci peut étre vu comme une forme de protectionnisme ou de
ségrégationnisme. Il n’y a certes pas de religion d’Etat & Maurice, comme il en existe
dans certains pays du Moyen-Orient ou d’Afrique du Nord, par exemple, mais il n’en
demeure pas moins que les religions y occupent une trées grande place,
conditionnant la vie de leurs fidéles respectifs. La religion catholique semble étre
celle qui a le plus de pouvaoir, puisque nous constatons que les écoles catholiques
ont été les premiéres a proposer I'enseignement de la langue kreol, avant que les
écoles publiqgues ne leur emboitent le pas. Il serait sans doute puéril de voir dans
cette action une volonté de I'Eglise Catholique de défendre la communauté créole a

Maurice. Notons que I'enseignement du kreol morisien est en option dans les écoles,
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bien gu’elle soit la langue parlée par tous les Mauriciens. Il est plus que probable
gu’ayant été la religion des colons, des esclavagistes, et ayant perdu son autorité sur
le gouvernement, la religion catholique veuille s’imposer, mais elle contribue, en
méme temps, a accentuer chez les Créoles*® le sentiment d'étre d'éternelles
victimes. En effet, les prétres créoles, qui ont tenté de faire entendre la voix des
Créoles sur le « malaise » de ces derniers, se sont vus octroyer une paroisse dans
une autre ile ou sur d’autres continents. Il suffit de citer les exemples du Pére Roger
Cerveau, le premier a parler de « malaise créole », ou du Pere Philippe Fanchette,
« éloigné » de Ille pendant 30 ans!®. Convaincu que « L’Eglise ne doit pas se
contenter de demander pardon pour le passé» (LeMauricien.com, 2012), ce dernier
est codirecteur du centre Nelson Mandela pour la culture africaine et s'est aussi
longtemps engagé dans la défense de la culture créole mauricienne. Le Pére Alain
Romaine, ancien syndicaliste devenu prétre, évoque cette Eglise ol, il y a une
dizaine d’années, était nié le simple fait créole (Gordon-Gentil, 2006), mais lui n’a
pas été « éloigné » de I'ile.

Déja apres I'abolition de I'esclavage, le Révérend Jean Lebrun, a l'origine de
'enseignement libre et gratuit des ex-esclaves (Teelock, 2009 : 280), ne faisait pas le
bonheur de tous. Ce prétre semble avoir recu régulierement des menaces de la part
des planteurs et de I'Eglise Catholique, pour ses actions en faveur de I'éducation des
Libres, mais aussi pour sa croyance en I'égalité des races : il dénigrait, par exemple,
la pratique des cimetieres séparés pour les Blancs et les gens de couleur (Teelock,

2009 : 280).

148 Annexe 2, A.
149 Ce départ a été percu par les Catholiques, dont L. S. et M. M., deux personnes ayant connu la période de ce
prétre, comme une volonté de I'éloigner. Selon elles, il avait «trop ouvert sa bouche». Elles nous ont confié
que ce n’était pas le seul prétre dans ce cas. C. D., trop jeune pour se souvenir de ce départ, nous a confié que
sa mére était de 'avis de L. S. et M. M.
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Etant, comme partout ailleurs, une forme de socialisation, la religion offre a
chacun un sentiment d’appartenance. Pour comprendre combien les religions sont
importantes dans la vie des Mauriciens, il suffit d’'observer les jours de féte religieuse.
Une grande foule se masse a Marie-Reine de la Paix'®, lors des différentes messes
qui y sont célébrées et surtout de la messe de minuit le 24 décembre. La féte du
Pere Laval'®, le 9 septembre, rassemble de nombreux Catholiques, mais également
des Mauriciens d’autres religions, provenant de toute l'lle et montrant tous, sans
exception, une certaine ferveur. Féte tamoule tres spectaculaire, Le Cavadee est
encore plus significatif : les fidéles marchent sur le feu, sur les sabres, portent des
sabots de clous, se piquent le corps et la langue avec des aiguilles et portent le
Cavadee!®? sur leurs épaules (Asgarally, 2006 : 32 — 37). Les Mauriciens de foi
hindoue célébrent la féte de Maha Shivaratree, qui est un peu comme le Cavadee,
mais sans aiguilles ni marches sur le feu (lbid). Les fétes chinoises et musulmanes
ne sont pas en reste, puisque la féte du printemps, annongant le Nouvel An, est trés
fortement célébrée par la communauté chinoise (Ibid). Majoritairement catholiques,
les Sino-Mauriciens célébrent les mémes fétes qui attirent la foule des baptisés. Tous
les Musulmans participent, sans exception, a des fétes telles que /’Eid-ul-Fitr (Ibid),
mais leurs fétes religieuses n’attirent pas la foule d’autres communautés pour les

célébrer, selon les témoignages recueillis.

150 Haut lieu de pélerinage sur les hauteurs de Port-Louis.

151 | e Pére Jacques Désiré Laval est le saint des Mauriciens ; il était connu pour ses actions pendant la période
de colonisation francgaise. En effet, il avait le sobriquet de I’Ap6tre des Noirs, car il montrait de la compassion
envers eux. Les Mauriciens de toutes croyances le respectent et le vénérent. Il est connu pour avoir accompli
de nombreux miracles, comme l'attestent les nombreuses plaques de remerciements accrochés pres de ses
statues, principalement a Roche-Bois et a Cassis. Ces deux lieux sont les banlieues de Port-Louis olu habitent
une majorité de Créoles.

152 Structure faite de bois, en forme de petite maison, avec deux «sembous» ou pots de lait suspendus aux
deux extrémités.
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Personne n’aurait I'idée de rester a I'écart des différentes manifestations
religieuses de sa propre communauté a Maurice. Nombreux sont ceux qui participent
aussi tres souvent a des manifestations religieuses d’autres communautés.

La facon tres mauricienne de parler de groupes ethniques a donné naissance
a un néologisme trés fort qui est le « noubannisme » ou « noubanniste », formé a
partir des deux mots «nou» et «bann». Dans la société moderne, ce terme
véhicule une forme trés forte de communautarisme, que les politiciens s’emploient a
accentuer, voire a exacerber, en période électorale, ce qui est dénoncé par
Catherine Boudet (Boudet, 2010) dans plusieurs articles publiés dans le journal de
‘PExpress Mauricien’ et sur son blog personnel. D’autres journalistes, tels que Nazim
Esoof, dénoncent ce communautarisme qui empéche les Mauriciens d’aller vers une
unité, d’accepter l'autre, de se construire un mauricianisme.

Nous tenterons de comprendre la portée de ce concept communautaire grace
a la définition donnée par Pierre-André Taguieff!>3. Méme si le terme est tres utilisé
depuis les années 1980, les dictionnaires n’en ont toujours pas donné une définition
« satisfaisante ». Dans la langue francaise, le terme « communautarisme » est
utilisé, selon Taguieff,

« avec une intention critique de toute forme d'ethnocentrisme ou de sociocentrisme,
toute autocentration de groupe impliquant une autovalorisation et une tendance a la
fermeture sur soi, dans un contexte culturel dit «postmoderne» ou I'«ouverture», et
plus particulierement I'«ouverture a l'autre», est fortement valorisée — ce qui redéfinit
l'orientation «cosmopolite». Par ailleurs, le «communautarisme» est défini par ses
critiques comme un projet sociopolitique visant a soumettre les membres d'un groupe
défini aux normes supposées propres a ce groupe (telle «communauté»), bref a
contréler les opinions et les comportements de tous ceux qui appartiennent en
principe a ladite «xcommunautéy. [...] «Communautarisme» s'oppose donc a la fois a
«individualisme» et a «cosmopolitisme». Mais le terme «communautarisme» désigne
aussi une idéologie dont la fonction est de Iégitimer la reconstruction de groupements
d'individus selon leurs origines, précisément des «communautés», dans le cadre des

153 pierre-André Taguieff est philosophe, politologue et historien des idées. Il est né a Paris le 4 aoQt 1946, il
est directeur de recherche au CNRS, rattaché au Centre de recherches politiques de Sciences Po (Cevipof,
Paris). Il a enseigné a I'Institut d’études politiques de Paris (histoire des idées politiques, pensée politique) de
1985 a 2005. (Source : Le Huffington Post).
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Etats-nations modernes fondés sur le principe normatif de I'homogénéité culturelle et
ethnique, donc dans un espace politique postcommunautaire. En ce sens,
«communautarisme» s'oppose a «nationalisme» ou a «nationisme». La
«communautarisation» constitue une contestation interne de la construction
nationale » (Taguieff, 2003).

A la lumiére de cette définition, le concept de « communautarisme » peut étre
considéré comme un élément destructeur de l'unité d’'une nation et d’'un peuple, dans
n'importe quel pays, qu'il soit petit ou grand. Les gouvernements n’ont donc aucun
intérét a favoriser, « a l|égitimer », pour reprendre le terme de Taguieff, le
groupement d’individus selon leur ethnie et leur culture. Le communautarisme,
toujours selon sa définition, rime par ailleurs avec cloisonnement social, méme s'il y
a harmonie dans une société. Le manque de ponts reliant les différentes
communautés afin de former une nation peut mener un pays a des guerres civiles, le
conduire jusqu’a limplosion. Les exemples de I'ex-Yougoslavie ou du Liban sont,
dans ce domaine, tres significatifs. Forcés de vivre avec un groupe « aux normes
supposées » propres a eux, les individus peuvent ressentir un grave malaise dans la
société ou ils vivent. Cette situation peut ainsi mener a une nation en crise, a une
nation en dépression, ce qui peut provoquer des effets boule de neige, dans le sens
ou I'économie du pays en péatit gravement (Taguieff, 2003). Aussi, I'hypothése a
etudier dans la société mauricienne est-elle que, malgré le pont apparent qui existe
entre les diverses communautés, I'union de ces derniéres sous forme de « mariage
intercommunautaire » semble assez difficile, voire impossible a réaliser, dans
certains cas.

Le terme « communautarisme » ne se trouvant pas dans le quotidien francais,
il est assez compliqué de trouver des théories francaises visant a le définir. Laurent

Bouvet et Julien Landfried** travaillent tous les deux a une compréhension de ce

54Laurent Bouvet, professeur de sciences politiques a I'Université de Nice, auteur du livre «le
communautarisme — Mythes et réalités»; et Julien Landfried, directeur de I'Observatoire du
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concept. Lors d’un récent débat dans ‘Politique Autrement’, Laurent Bouvet a
proposé une définition selon laquelle le « communautarisme » est

« un systéme social et politique [...] un ensemble de régles qui privilégient l'intérét de
la communauté sur celui des individus qui la composent. La communauté subjugue
lindividu. Mais alors qu’est-ce qu’une communauté ? En évitant les définitions
polémiques, on peut essayer d’approcher ce terme de différentes maniéres. La
sociologie allemande de la fin du 19¢ siecle, a travers les travaux de Max Weber
reprenant en cela ceux de Ferdinand Tdnnies, avance une distinction entre la
communauté (Gemeinschaft) et la société (Gesellschaft). La communauté est une
forme d’organisation sociale qui suppose un lien organique entre ses membres, qui
s’ancre dans la vénération des ancétres, la valorisation du passé, les liens de sang,
ethniques ou religieux. Dans une communauté, ces liens nous unissent malgré nous,
avant méme que nous soyons considérés comme des personnes autonomes. Dans
cette perspective sociologique, ces formes communautaires appartiennent au passeé,
c’est-a-dire avant la naissance de la modernité philosophique a partir des 17¢ et 18°
siécles, celle qui débouchera sur notre conception de l'individu moderne comme sujet
autonome de raison. Selon cette conception individualiste du sujet, I'individu précede
toute appartenance sociale. Il est titulaire de droit avant méme d’étre en société. Il est
sujet de droit par son existence méme avant d’entrer dans une relation de sociabilité
avec les autres. C’est 'idée, notamment, du contrat social. Ainsi, dans la société au
sens moderne du terme, I'individu 'emporte-t-il sur la communauté. Le lien est un lien
volontaire d’association avec les autres déterminé par un choix rationnel fait par des
égaux, autour d’intéréts communs. |l existe donc une différence essentielle entre une
forme ancienne et une forme moderne de sociabilité des individus : la communauté
est celle des anciens, la société celle des modernes » (Bouvet & al., 2007).

A Maurice, ce terme est beaucoup plus utilisé par les scientifiques que celui
de « noubanniste », bien que des études aient été lancées sur ce dernier. Nirmala
Savrimuthu, une psychologue mauricienne, pense que le communautarisme est trés
ancré dans la vie mauricienne, surtout chez les jeunes, limitant ainsi le
développement d’'un quelconque mauricianisme. Selon elle, ce concept n’est pas
prés de disparaitre a Maurice, car, s’il est vrai que les jeunes semblent vouloir faire
des efforts pour que certaines réflexions négatives « qui hantent la société
mauricienne disparaissent », ils pensent, en méme temps, que la réussite est
etroitement liée a la communauté a laquelle on appartient (Laurent, 2012). Pour bien
comprendre ce concept dans le contexte mauricien, il convient de préciser qu’il tire

son origine du terme anglais « communalism » désignant « la forme politique du

communautarisme, auteur de «Contre le communautarisme».
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conflit entre Hindous et Musulmans, ayant abouti au partage de I'ilnde » (Alber, Jean-
Luc in Fourier & al., 1994 : 128). Dans son sens étendu par la suite, il est utilisé a
Maurice pour qualifier « 'ensemble des procédés visant a favoriser ou défavoriser un
groupe ou a privilégier ou léser un individu relativement & son appartenance
communautaire » (Ibid). De plus, contrairement, a la France, pays trés vaste, qui
permet aux enfants de partir loin des parents et ainsi de sortir de sous la coupe de la
famille, & Maurice, pays a taille réduite, la famille et par extension la communauté,
sont trés présentes dans la vie des jeunes. Ceci complique la réalisation de tout
changement social : méme si les jeunes ne restent plus cloisonnés dans leur
communauté, les anciens veulent garder leurs coutumes, comme le disait cette
femme hindoue dans I'émission ‘Toutes les télés du monde’ consacrée a Ille
Maurice. Elle précisait que les jeunes ne devaient pas se marier avec des personnes
d’autres groupes ethniques parce que, selon elle, il y avait des risques que les us et
coutumes se perdent (Donn & al., 2005). La plupart des Hindous pensent qu’il faut a
tout prix protéger la pureté des coutumes ancestrales (Eisenlohr, 2007 : 12). Quand
les jeunes forcent toutes les barriéres et réussissent a réaliser des mariages mixtes,
mariages qui sont en augmentation a Maurice, soit ils se terminent par un divorce,
soit les intéressés doivent faire face a de nombreuses souffrances. Nous avons
rencontré dix couples mixtes, qui ont tous témoigné de cette souffrance par rapport a
la famille, a la communauté, surtout a cause de la différence de religion. Les couples
mixtes interrogés étaient Créole et Hindou, Créole et Tamoul, Créole et Musulman,
Créole et Chinois, Hindou et Musulman, Chinois et Musulman. Certains couples,
principalement les Créoles mariés a un membre d’une autre communauté, cachent
les baptémes ou tout autre sacrement religieux aux parents du conjoint non Créoles,
donc non Catholiques. Le sentiment de culpabilité est grand, aussi bien envers sa
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famille qu’envers sa communauté.’®®> Dans d’autres cas, nous avons constaté qu’un
des conjoints changeait de religion pour adopter celle du conjoint, ce qui n’éliminait
pas la souffrance due a des sentiments de culpabilité pour la trahison qu’ils
pensaient avoir commise vis-a-vis de leur famille et de leur communauté.

Les différents groupes vivent par ailleurs dans une grande proximité a
Maurice, ce qui peut contribuer aussi a expliquer le développement du concept
de « noubannisme », en opposition a « zot bann ». C’est un peu comme si chaque
communauté avait peur d’'une intrusion de la part de I'Autre, peur que I'Autre
déteigne sur sa communauté et la transforme ou I'absorbe. Toutes ont peur, sauf
peut-étre celle des Créoles, comme l'affirme notre interviewé en annexe 1, Entretien
F. Selon lui, les Créoles se laissent prendre leurs filles, qui vont se marier avec des
hommes des autres groupes ethniques, alors qu’il est plus difficile pour un Créole
d’épouser une fille d’'un autre groupe ethnique. Il confirme que la communauté créole

est la plus ouverte.

Image 10 : Des Rastas, qui nous ont donné leur accord sur I'utilisation de leur image, avec le président du
groupe. (2012, Photo prise par Sylvie Maurer)

155 Annexe 1, Entretiens G et H.
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L’opposition, la peur de I'Autre sont trés fortement utilisées et attisées en
politique, dans le but de créer un clivage parmi les différents groupes ethniques
vivant cbte a cbte, afin de remporter les élections. Les politiciens hindous
notamment, sont ainsi assurés de recevoir les votes de toute leur communauté.
Comme elle représente le groupe le plus nombreux a Maurice, le succes leur est
assuré d’avance. On se retrouve ainsi dans I'application classique du principe diviser
pour mieux régner qui, poussé a I'extréme, peut dériver vers la création d’'une forme

de racisme entre les groupes.
3.2.2.2. Racisme

Dans le vocabulaire populaire des pays anglophones et francophones, le
terme «race» n’‘a pas été banni, il est simplement absent du vocabulaire
administratif en France. Refuser la notion de « race » peut en effet conduire au refus
du racisme lui-méme, donc au risque de ne pas le combattre (Brace, Dr. C. Loring &
Gill, Dr. George W., 2000). Personne n’est indifférent au racisme et les scientifiques
I'étudient. Méme si nous ne l'utilisons pas dans la vie courante, il est tapi dans
'ombre, la haine raciale étant ancrée dans la nature humaine et les phénomenes
racistes étant omniprésents dans I'histoire, comme le dit si bien I'historien Joel Kovel
(Taguieff, 2010 : 12). De son cété, le paléontologue Stephen Jay Gould n’exclut pas
gue les préjugés raciaux puissent étre aussi anciens que lhistoire connue (lbid).
Quant a Michel Wieviorka®®®, il soutient que ce phénoméne est antérieur a son

concept et a sa dénomination (Wieviorka, 1998 : 7).

156 Michel Wieviorka est docteur d’Etat és Lettres et Sciences Humaines, directeur d’études a I'Ecole des
Hautes Etudes en Science Sociales et directeur du CADIS (Centre d’Analyse et d’Intervention Sociologiques),
une branche de I'EHESS/CNRS, fondé en 1981 par Alain Touraine. En juillet 2006, il a été élu Président de
I’Association Internationale de Sociologie AIS/ISA. Depuis novembre 2006, il préside le comité de sélection du
prix Michel Seurat créé par le CNRS. Ses recherches portent sur le conflit, le terrorisme, la violence, le racisme,
les mouvements sociaux, ainsi que sur les phénoménes de différence culturelle.
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La diffusion du racisme scientifique a commencé a la fin du 18¢ siécle et il
s’est développé au siécle suivant (Ibid : 17). Dans ‘Les origines du totalitarisme’,
publié en 1951, Hannah Arendt démontre qu’il existe un cadre national de trois
foyers principaux dans la naissance de l'idéologie raciste au 18¢ et 19° siecle : en
France, en Angleterre et en Allemagne, ou il s’est développé une idéologie si forte
gu’elle a ensuite donné lieu a la Seconde Guerre mondiale. Pour Michel Wieviorka,

« le racisme consiste a caractériser un ensemble humain par des attributs naturels,
eux-mémes associés a des caractéristiques intellectuelles et morales qui valent pour
chaque individu relevant de cet ensemble et, a partir de la, a mettre éventuellement
en ceuvre des pratiques d’infériorisation et d’exclusion » (Ibid : 7).

Le racisme a existé pendant le colonialisme et méme avant. Aujourd’hui, il est
percu comme une opinion figée qui catégorise I'Autre a travers un élément, comme
la couleur de sa peau. Cela permet de rendre simple la complexité du monde, en
utilisant une grille de pensées-clichées, des certitudes qui ne sont remises en cause
ni par la réalité ni par I'expérience directe, selon la directrice du laboratoire
« Communication et politique », Isabelle Veyrat-Masson (Zeitoun, 2011 : 26). Ainsi le
néoraciste se base sur un racisme différentialiste et culturel, a travers les croyances
religieuses, les fagcons de s’habiller, les habitudes alimentaires, etc., réactions que
nous pouvons observer dans les pays occidentaux envers les Nord-Africains :
« eux » avec leur culture sont incompatibles avec « nous ».

Lors de I'émission télévisée consacrée par Arte a Maurice, dans la série
‘Toutes les télés du monde’, une femme Hindoue faisait référence a cette hantise du
mélange en disant a quel point elle ne supporterait pas de voir un de ses enfants se
marier a une personne autre qu’'un membre de sa communauté (Donn & al., 2005).
Quand le reporter lui a demandé ses raisons, elle a répondu que la personne ne
comprendrait pas leurs coutumes (lbid). La différence conduit donc a la peur, a la

hantise du mélange, a la haine de I'Autre et par la méme a ce racisme biologique qui
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sévissait a 'époque des zoos humains ou étaient exhibées les personnes qui avaient
une culture ou des coutumes différentes, dont la Vénus Hottentote (Zeitoun, 2011 :
21). A Maurice, des personnes agées, L. S. et M. M., nous racontaient que pendant
la Deuxiéme Guerre mondiale des Zoulous étaient conduits sur I'lle. Selon L. S.,
agée de 96 ans et M. M., 79 ans, toutes deux habitant une banlieue de Port-Louis,
les hommes, les femmes et les enfants zoulous étaient tous enchainés parce qu’ils
étaient cannibales et qu’« ils faisaient peur quand on les voyait dans les rues ». Nous
leur avons demandé ce qui leur faisait peur et leur réponse a été « leur peau si noire
avec ces yeux blancs qui vous regardent ». Elles ont ajouté que quand ces Zoulous
mouraient, les Anglais versaient de la chaux sur leurs cadavres avant de les enterrer,
par peur que leurs familles n’aillent les déterrer et les manger.'>” Ceci nous améne a
tenir compte de la réflexion de Pierre-André Taguieff. Pour lui, le racisme
« biologisant » mene a la hantise du mélange, a la « mixophobie » impliquant « une
politique d’exclusion des indésirables ou des formes violentes de transferts de
populations » et, pire encore, le désir de ségrégation, d’extermination et de
'anéantissement de I'Autre (Ibid : 26 — 27).

L’on pourrait croire qu’a I'ére contemporaine le racisme basé sur la différence
physique a disparu, surtout dans les pays se réclamant des droits de I'Homme,
comme la France ou les Etats-Unis, qu'il a laissé place & un racisme plus
symbolique, mais dans la réalité il n’en est rien, selon Michel Wieviorka (Zeitoun,
2011 : 27). Comme I'écrit la sociologue américaine, Ann Morning, le racisme n’est
certes plus exprimé ouvertement, mais aux Etats-Unis, il se trouve encore dans les

manuels scolaires (lbid). En France, Lilian Thuram déplore le fait que les professeurs

157 Ce témoignage a été recueilli en 2008 ; nous n’avons trouvé aucune donnée historique pour appuyer ces
affirmations.
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sont troublés quand ils réalisent que les seuls auteurs proposés en classe sont
blancs (Zeitoun, 2011 : 27).

Nous sommes au 21° siecle, mais il reste encore un long chemin a parcourir
pour que les étres humains se considérent tous égaux en laissant de coté les
différences physiques et culturelles. Avec la mondialisation, nous pouvons espérer
que cela arrivera peut-étre, mais une enquéte menée en 1990 par Wieviorka révéle
que le racisme a travers I'anthropologie physique serait de retour. Pour beaucoup de
personnes, les Noirs possederaient des qualités physiques hors du commun et
manqueraient des capacités intellectuelles nécessaires pour occuper des postes a
responsabilités (Ibid). Plus récemment, en 2010, dans un sondage d’Olivier
Bobineau'®®, 55% de Francais interrogés affirment croire encore a I'existence de
races basées sur la couleur de peau. Maurice n’est pas en reste puisque nous avons
observé le manége d’'un marchand hindou de dholl puri*®®, la cinquantaine passée!®,
d’aprés ce que nous avons observé : il vendait le dholl puri a tous ceux qui venaient
en acheter en se servant de sa main, alors qu’il avait des gants en plastique
transparent posés sur sa cagette, qu’il n’utilisait pas. Il les a mis une fois seulement
au cours de la journée que nous avons passée a l'observer, lorsque des touristes
sont venus lui acheter son produit. A notre question sur la raison de cette distinction,
il a répondu, « Zot pa couma nou » (ils ne sont pas comme nous). Nous lui avons
demandé pourquoi ils étaient différents et il a répondu par un petit rire. Nous
supposerons que cette difference peut cependant étre liee a des pratiques

hygiénistes en vigueur dans les pays occidentaux, dans la mesure ou nous n’avons

158 Membre du Groupe société, religions, laicité.
159 Sorte de galette indienne dont les Mauriciens raffolent et qui est vendue dans tous les coins de rue
accompagnés de rougaille (sauce tomate), de curry de gros pois et de piment a la demande. Les marchands
ont une sorte de cagette en verre toute simple sans aucun systeme de réfrigération, fixée a I'arriere de leurs
vélos.
160 Cela ne s’est pas produit auprés d’un autre marchand 4gé d’une trentaine d’années.
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pas eu de confirmation de la part du marchand. Ce cas n’est pas isolé a Maurice.
D’autres incidents de ce type ont pu étre relevés : la difféerence d’accueil dans les
commerces par exemple, suivant le physique de la personne (couleur de peau, etc.),
comme en ont témoigné plusieurs personnes et qu’a relevé le rapport Truth and

Justice Commission.

3.3. Ethnie, ethnicité et groupe ethnique : toute une histoire

Tout comme pour le concept de «race », il est difficile de trouver une
définition solide, définitive et unique des concepts d’« ethnie », d’« ethnicité » et de
« groupe ethnique ». Il est encore plus difficile de savoir quand exactement ils sont
apparus. Le concept « d’ethnicité », proche de ceux du « communautarisme » et de
« race », est a la fois tres moderne, trés ancien et tout aussi complexe. Nous allons
I'étudier avec ses autres dérivés, a savoir, I'« ethnie » et le « groupe ethnique », a
partir d’'une tentative de définition que nous pouvons qualifier de simple, donnée par
Richard H. Thompson'®! dans ‘Theories of Ethnicity. A Critical Appraisal’, car ensuite
nous aurons a faire face a toute la complexité du sujet. Pour Thompson I'ethnicité est
a l'origine une question de regroupement d’'un groupe d’individus issus d’'une méme
famille. Puis, avec l'agrandissement progressif de ce petit groupe, se forme une
société humaine et le lien du sang, qui était a l'origine de l'ethnicité, disparatt,
laissant la place a un concept utilisé a d’autres fins, comme la domination et
I'exploitation d’'un groupe, plutdt que comme un concept visant a réunir une famille
elargie (Thompson, 1989 : 29). Une grande quantité de marqueurs ethniques sont
encore utilisés, y compris dans nos sociétés modernes et industrialisées, pour définir
ces groupes de descendants d’'une méme famille. Parmi ces marqueurs ethniques

définissant la limite de I'ethnicité, nous avons I'environnement dans lequel évolue le

161 Richard H. Thompson est Maftre de Conférences en Anthropologie a I’Université James Madison.
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groupe, le critere de race étant tres important dans la définition de la limite de la
barriere ethnique ; il y a aussi les caractéristiques culturelles que le groupe partage
et surtout la langue qu’il parle (Thompson, 1989 : 29). Pour étudier la notion de
groupe ethnique, nous allons prendre comme base les différentes définitions
données dans le résumé d'un cours posté sur le site du CIAF (Conseils et
Informations sur I'Afrique francophone)'%2, qui propose un historiqgue non négligeable
de ce concept, de son origine a nos jours. Ainsi, nous découvrons que le mot
« ethnicité » n’a pas été inventé par les Frangais ou les Anglais, car on le retrouve
déja chez les Grecs Anciens d’abord et les Romains ensuite. En grec, « ethnique »,
« ethnikos », se rapporte aux « peuple ou peuplade », alors qu’« ethnos », ou
« ethnie », fait référence a une « communauté archaique [qui] présuppose un
classement par rapport a une forme supérieure de civilisation » (Reynier, 1997 —
1998). En latin, « ethnicus » signifie « paien, idolatre, ce qui n’est ni chrétien ni juif »
(Ibid). Dans la langue francaise de la seconde moitié du XIXe siécle, la notion
« ethnique » « change de sens et devient synonyme de « race ». Le terme renvoie a
l'idée d’'une hérédité indélébile » (Ibid). Dans son application moderne, le concept
d’« ethnicité » fait I'objet de théories parfois contradictoires (Ibid). Le premier
Occidental a I'utiliser est George-Alexis Montandon'®® qui, dans son opuscule de
1940 ‘Comment reconnaitre le Juif’ (Ibid), le distingue de celui de « nationalité ».

Pour lui la nationalité est une chose qui s’acquiert, alors que I'« ethnicité », ou plutot

162 Nous avons cherché un moyen de contacter ce site pour avoir plus d’informations, mais nous n’avons pu
en trouver d’adresse.

163 Fils de I'industriel James Montandon-Blaiselion qui jouissait d’une grosse fortune. Il est né a Cortaillod, en
Suisse, le 19 avril 1879, d’une vieille famille francaise, originaire de Montbéliard, qui émigra dans ce pays.
Apres avoir fréquenté le Lycée de Neuchatel puis la Faculté de Médecine de Geneve, I'année 1903 le trouve
sur les bancs des Facultés de Zurich et de Lausanne. Il y obtient en 1906, son dipldéme de médecin de I'Etat.
[...] En 1911, Montandon se rend en expédition dans le sud-ouest de I'Ethiopie. [...] Au retour de cette
expédition, le docteur Montandon s’installe a Lausanne et y exerce la médecine tout en poursuivant ses
travaux anthropologiques. [...] En 1933, il fait paraitre «La race, les races, mis au point d’ethnologie
somatique», ou il distingue les notions «d’ethnie» et de «race». Extrait de Knobel 1999 : 277 — 278).
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I'« ethnie » relévent du domaine de I'inné (Reynier, 1997 — 1998), car « I'ethnie est
un groupement naturel, pour la détermination duquel entrent en ligne de compte tous
les caracteres humains, qu’ils soient somatiques (qui concernent le corps), mais
surtout linguistiques ou culturels » (Ibid). Il en conclut que la «race » est un
«groupement humain qui se détermine uniquement daprés ses
caractéristiques physiques, anatomiques en d’autres termes par ses caracteres
somatiques » (Ibid).

En France, le mot « ethnie » apparait au XlIXe siécle, avec Georges Vacher de
Lapouge’®4, fervent défenseur de I'école sélectionniste'®®, qui se définit comme un
zoologiste. Il introduit ce terme pour répondre a la question suivante : « comment
rendre compte des principes sur lesquels se fondent I'attraction et la séparation des
populations ? » Le concept, dans sa version moderne, mais sans aucune définition
précise, est inventé par Lloyd Wagner'®® en 1941 (Reynier, 1997 — 1998). Plutét que
de séparer '« ethnicité » et la « race », Wagner définit '« ethnicité » de telle fagon
qu’elle « englobe le racial ». Pour lui, I'« ethnicité » renvoie « a un groupe, c’est la
caractéristique commune d’'une communauté culturelle » (Ibid), ce qui permet un

léger rapprochement avec la définition du grec « ethnikos ». Le concept trouve son

164Georges Vacher de Lapouge (1854 — 1936) Magistrat, puis anthropologue, Georges Vacher de Lapouge
milite activement dans les rangs socialistes. Il fonde en 1888 la section de Montpellier du Parti Ouvrier de
Jules Guesde. Il se présente comme candidat socialiste aux élections municipales en 1888 et 1892. C’est un
eugéniste. Cela signifie qu’il est soucieux de I'amélioration globale du groupe humain auquel il appartient, par
élimination des tares et des handicaps. L’eugénisme est une idéologie de progrés [..]. (Source:
http://www.contreculture.org/AT_VacherdelLapouge.html).
165 pour expliquer I’école sélectionniste, il convient de 'opposer a la théorie neutraliste. Contrairement a la
théorie sélectionniste, la théorie neutraliste se base sur le fait que «la plupart des mutations restent neutres,
se fixent au hasard (seules les mutations tres défavorisantes ou létales pour I'individu sont éliminées) et le
milieu n’a pas de role sélectif». A 'opposé, nous avons la théorie sélectionniste, selon laquelle «la plupart des
nouveaux alléles apparus par mutations se fixent dans les populations parce qu’ils sont avantageux pour les
porteurs dans le milieu ou ils vivent (sélection darwinienne)». (Source : «La phylogénie». 28 fév. 2011.
http://www.info.univ-angers.fr/pub/gh/Idas/Wphylog/infobiogen/phylogenie.htm).
166 William Lloyd Warner est né le 26 octobre 1898 a Redlands, en Californie, il est mort le 23 mai 1970 a
Chicago, dans I'lllinois. C'est un sociologue américain, fondateur, dans sa discipline, de la méthode dite de
I'enquéte empirique. Il a été diplomé en 1925 de l'université de Berkeley, puis a fait carriere a Harvard,
ensuite a Chicago.
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apogée pendant la Deuxieme Guerre mondiale, quand la notion de «race » est
fortement ressentie. Les concepts d’« ethnicité » et de « race » deviennent par la
suite tabous, jusque dans les années 1960 ou I'« ethnicité » retrouve toute son
importance, surtout chez les Noirs américains, particulierement chez les Black
Panters (Reynier, 1997 — 1998). En France, le concept est introduit dans les années
1980 et porte sur les relations interethniques. Graduellement, il prend le sens de
lutte, de classement social et « renvoi a un contenu objectif et subjectif du groupe »
(Ibid) comme le définit Barth. Objectivement, I'« ethnicité » est définie par le fait que
des personnes partagent les criteres communs comprenant « I'histoire, les ancétres,
la généalogie, I'origine commune, le lien a un territoire, la langue, la religion » (lbid),
alors que subjectivement, «l'ethnicité permet une forme d’identification,
d’appartenance a une communauté insaisissable » (Reynier, 1997 — 1998). Pour
notre étude concernant I'lle Maurice, nous allons nous baser sur ces deux définitions
a la fois. Nous tenterons ainsi de démontrer I’hypothése suivante : en prenant appui
sur des criteres communs liés a l'arrivée des ancétres de chaque groupe dans l'ile,
aujourd’hui I'ethnicité est le moyen déterminant pour chaque Mauricien de s’identifier
a un groupe ethnique.
Dans l'idéal, I'expression « groupe ethnique » désigne une population qui

« se perpétue biologiquement dans une large mesure, a en commun des valeurs
culturelles fondamentales, réalisées dans des formes culturelles ayant une unité
manifeste, constitue un espace de communication et d’interaction, est composée d’'un
ensemble de membres qui s’identifient et sont identifiés par les autres comme
constituant une catégorie que l'on peut distinguer d'autres catégories de méme
ordre » (Poutignat, 1995 : 206).

La réalité n’étant ni blanche ni noire, cette définition de Fredrik Barth nous
limite dans notre compréhension des groupes ethniques ainsi que de leur place
« dans la culture et la société humaine » (Ibid). Si nous transposons cette définition

idéale a la situation de Maurice, nous ne pouvons certifier qu’il y ait une perpétuation
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biologique, donc génétique, de chaque groupe. Aucune étude liée a la génétique des
humains vivant a Maurice n’a été menée a ce jour par la Projet Génographique,
concernant leurs origines ethniques. Quant a la communauté de valeurs culturelles
fondamentales, elle existe a travers les traditions que partage chaque groupe ou
sous-groupe a travers la langue ancestrale, exception faite pour les Créoles qui ont
perdu la leur du fait d’'un « génocide » linguistique, pour reprendre I'idée de I'historien
mauricien Jocelyn Chan Low et, aspect trés important & Maurice, a travers la religion
commune que chaque membre d’'un groupe ethnique partage, sans exception. La
derniere partie de la définition s’applique bien aux groupes ethniques a Maurice, car
chaque membre de la société mauricienne est identifié par rapport a sa communauté
d’appartenance par les autres groupes. Toute personne se distingue notamment par
son nom*®’, mais aussi par la religion!®® qu’elle pratique. D’autres signes peuvent
distinguer les membres d'un groupe ethnique d'un autre, tels que le mode
vestimentaire, mais cela est moins flagrant aujourd’hui, tous les Mauriciens semblant
avoir adopté les mémes facons de s’habiller, c’est-a-dire a 'européenne.
L’expression « origine ethnique », « ethnicity » en anglais, a été utilisée pour
la premiere fois en 1953 par le sociologue américain David Riesman (Eriksen, 1993 :

3) pour la classification des humains et de la relation entre les groupes, mais

167 Cette appartenance, liée au nom de famille, est explicitée dans I’Annexe 1, Entretien A. Des noms tels que
de Spéville ou Koenig appartiennent a la communauté blanche a Maurice, de méme que Boodhoo ou
Gujudhur sont hindous et Wong ou Fuk Kwen sont chinois. Deenmamode ou Timol sont musulmans et Rose
ou Lafleur sont forcément créoles. Cependant, chez les Créoles, il peut y avoir des personnes portant des
noms de famille européens, hindous, musulmans comme dans le cas de notre interviewée de |'Entretien A, et
chinois. Ce qui les différencie dans ce cas, c’est leur prénom qui sera automatiquement occidental, pas
forcément francophone ou anglophone uniquement, mais hispanophone et germanophone également
comme dans le cas de ces quatre Créoles prénommés Elvita, Ricardo, Marianna et Ulrich.

168 | a religion, tout comme le nom, pose probléme pour la communauté créole, car certains membres
pratiquent d’autres religions paralléles alors qu’ils sont supposés étre tous catholiques romains. Cette
situation liée a la pratique de religions multiples s’applique également aux autres groupes ethniques, ou les
membres peuvent pratiquer d’autres religions en parallele a la religion de leurs ancétres, mais c’est moins
flagrant que chez les Créoles, qui peuvent s’habiller en sari pour suivre le Cavadee comme le fait notre
interviewée en Annexe 1, Entretien M.
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également pour qualifier le probleme lié aux minorités et a la relation raciale (Eriksen,
1993 : 10). Aux Etats-Unis, le début de son utilisation se situe aux alentours de la
Deuxieme Guerre mondiale pour parler des Juifs, des Italiens, des Irlandais et

d’autres groupes minoritaires (Eriksen, 1993 : 4).

La notion d’« ethnicité » a beaucoup souffert de cette forte proximité avec
celle de « race », d'ou les amalgames courants, méme dans les médias, entre les
deux termes. Les journalistes tendent a employer tantét I'un tantét l'autre, sans
réellement faire de différence. Il est vrai que tous ces mots sont utilisés librement
dans la langue anglaise, au méme titre que « nation » ou « nationalisme » (Eriksen,
1993 : 1). D’une maniére générale, depuis 1980 et début 1990, les termes « ethnie »
et « ethnicité » sont devenus courants dans les domaines des sciences politiques, de
I'histoire, de la sociologie et de I'anthropologie sociale (lbid). Les théoriciens
modernes tendent a mélanger « ethnie » et « ethnicité » en les articulant a des
notions de « race » et de « nation » (Poutignat & al., 1995 : 42). De ce fait, pour
Renan, qui l'articule avec la « nation », « ethnique » tendrait plus vers I'objectif et la
fatalité alors que « nation » exprimerait un point de vue subjectif et se rapprocherait
plus de la volonté (Ibid). Pour Weber, la notion d’« ethnie » est en revanche égale a
celle de « nation ». Pour lui « nation » et « ethnie » procedent de la croyance, du
sentiment et de la représentation collective, alors que la notion de « race » exprime
une parenté biologique effective (lbid). Tous ces termes, y compris « race », ont en
commun une définition assez floue a cause, justement, de la multitude de définitions
qui existent. Notons cependant que dans la notion d’« ethnicité » il y a une maniére
moins virulente de parler de différence et de classifier les humains, peut-étre parce
gue le terme « race » est collé a la période de I'esclavage. Nous pouvons en déduire

qu’« ethnicité » serait un terme hypocrite puisqu’il « englobe » la notion de « race »,
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dont il est tres proche. Cette derniere conduit inévitablement au « racisme », qui est

a l'origine de '« ethnocentrisme » donnant lieu a la xénophobie (Taguieff, 2010 : 12).

3.3.1. Ethnocentrisme

L’ethnocentrisme est un concept toujours ancré dans I'anthropologie sociale. Il
exprime le fait qu’'une ethnie est centrée sur elle-méme et rabaisse de ce fait les
autres. Nous devons son introduction au sociologue américain William Graham

Sumner, qui le définit ainsi :

« Le point de vue suivant lequel le groupe auquel on appartient est le centre du
monde et I'étalon auquel on se référe, pour juger tous les autres, mérite, en langage
technique, le nom d’« ethnocentrisme ». Des coutumes populaires lui correspondent,
destinées a justifier a la fois les relations a I'intérieur du groupe et celles du groupe
avec l'extérieur. Chaque groupe entretient sa fierté et sa vanité propres, fait parade
de sa supériorité, exalte ses propres divinités et considére avec mépris les étrangers
(outsiders). Chaque groupe pense que ses propres meeurs (folkways) sont les seules
bonnes et n’a que dédain pour celles des autres groupes quand il les remarque »
(Taguieff, 2010 : 13).

Le propre de I'ethnocentrique est donc d’exagérer les traits caractéristiques de
son groupe ethnique, afin de le distinguer des autres, ce qui peut aller jusqu’a
I'exclusion des Autres, vus comme les non-Nous (Ibid : 14). Ce non-Nous conduit a
la déshumanisation de [I'‘Autre, vu comme le « sauvage » versus Nous, les
« civilisés », afin de mettre son propre groupe ethnique en avant (Taguieff, 2010 :
15). En exprimant lI'exclusion de I'Autre et la conviction d’étre supérieur a lui,
I'ethnocentrisme rejoint le concept du racisme. « Le protoracisme ne serait autre que
I'ensemble des attitudes et des conduites ethnocentriques » (Ibid : 12). Méme Claude
Lévi-Strauss et d’autres anthropologues et ethnologues, ayant soutenu dans un
premier temps que I'ethnocentrisme n’est pas un protoracisme, semblent revenir sur

leurs déclarations (lbid : 22).

A travers nos enquétes, nous avons pu constater qua Maurice

'ethnocentrisme s’exerce essentiellement dans le domaine religieux. Nous
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entendons, surtout chez certains Créoles, chrétiens zélés, « nou relizion pli bon, sa
bann la zot relizion diab sa » (notre religion est meilleure, eux leur religion est
diabolique). Par le mot « zot » (eux) ce sont les religions de I'lnde qui sont montrées
du doigt, principalement la religion tamoule. Nous avons donc demandé a plusieurs
Créoles pourquoi ils considéraient que la religion catholique était meilleure que les
autres, car paradoxalement beaucoup d’entre eux pratiquent une religion indienne en
méme temps que la religion catholique. Une vieille dame, L. F., nous a relaté une
anecdote pour prouver ses dires. Elle nous a raconté que lors d’'une cérémonie de
Cavadee, ou les croyants sont supposés se faire transpercer la peau sans que le
sang coule, un prétre était venu, incognito, se méler a la foule de badauds. Sa seule
présence avait, semble-t-il, fait couler le sang de tous les porteurs de Cavadee.
Aussi, le « pussari »1%°, tout en faisant des offrandes a son dieu'’, avait-il supplié la
personne a l'origine de ce phénomeéne de bien vouloir les laisser en paix. L. F. était
fiere de nous dire que le prétre était resté sur place au moins une demi-heure et que
qguand il avait enfin daigné partir, le saignement avait aussitdt cessé. Bien sir, selon
la vieille dame, les Créoles présents savaient qu’il s’agissait d’'un prétre, d’ou le fait
gue la religion catholique est bien la plus forte. Cette volonté de s’appuyer sur la
supériorité de leur religion, ne serait-ce pas une fagon, pour ce groupe stigmatisé, les

Créoles, de prendre leur revanche sur le groupe plus fort en nombre ?

3.3.2. Les concepts d’« ethnie », d’« ethnicité » et de « groupe ethnique » a Maurice

Au vu des définitions de « groupes ethnigues », lesquels sont plus
susceptibles d’étre ainsi qualifiés a Maurice ? Précisons qu'il peut s’aveérer difficile de

déterminer les différences ethniques dans un peuple de I'lle Maurice, comme le

189 prononcé «poussari», c’est le prétre tamoul.
170 |’offrande des Tamouls a leur dieu Muruga (prononcé mourouga en roulant sur le «r») lors du Cavadee
consiste en noix de coco, banane et du «canfre» (sorte d’encens en forme de petits cristaux).
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montre le Professeur Emérite Michael Moerman dans son étude des Lue de
Thailande (Eriksen, 1993 : 11). Il a, en effet, établi dans ses travaux les criteres
requis en anthropologie sociale destinés a étudier les Lue, a savoir le langage, la
culture, I'organisation politique, entre autres. Mais il s’est rapidement trouve face a un
dilemme, car quand il a demandé individuellement aux Lue de lui donner un de leurs
traits caractéristiques, il s’est en effet apercu qu’on lui donnait les mémes que ceux
des autres groupes (lbid). Pour ce qui est de Maurice, comment délimiter des
groupes ethniques d’un point de vue anthropologique quand tous les habitants
partagent la méme langue, par exemple ? Bien que nous conviendrons qu’il y a
d’autres groupes qui pratiquent également la langue des ancétres. En quoi les
Créoles sont-ils différents des autres groupes ethniques puisqu’ils parlent le kreol
aussi ? Sont-ils si différents des Hindous, des Musulmans, des Chinois et des Blancs
qui vivent sur place ? lls ont certes des différences, mais ils ont aussi de nombreuses
similitudes avec les autres groupes. Ces similitudes ont été rendues possibles a
force de vivre cbte a cbte, jour aprés jour, dans un espace aussi restreint. Afin de
comprendre les différences et les similitudes entre les groupes ethniques de la

population mauricienne, nous allons les étudier 'un aprés 'autre séparément.

3.4. Présentation des « ethnies » en présence a I'lle Maurice

Nous commencons par les Hindous, le groupe « majoritaire » en nombre et en
pouvoir politique, ce qui nous permettra de procéder par ordre de taille, en nous
fondant sur les pourcentages que donne la CIA World FactBook!’t. Les Créoles

peuvent étre considérés comme deuxieme groupe majoritaire, en nombre

171 Ce livre est édité tous les ans par la CIA. Il est mis & jour régulierement et permet de faire le point sur I’état
des pays du monde. Il est reconnu par les Etats-Unis d’Amérique a travers des critéres comme la géographie,
les frontiéres, la démographie ou encore I'’économie. Ce livre est souvent utilisé comme base a des travaux de
recherche.
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uniquement, par rapport a d’autres groupes comme les Chinois, par exemple, qui
représentent une minorité en nombre. Aussi, avancerons-nous la possibilité qu’il y ait
plus de frictions entre ces deux grands groupes et que la fagon dont ils sont arrivés
sur I'ile en constitue une cause. Il serait toutefois simpliste de voir la situation de ces
deux groupes uniquement liée aux statuts de leur arrivée dans l'lle. Chez les
Hindous, il est question des castes, tout comme en Inde, mais avec un systéme qui
se mauricianise a travers les termes gran nasyon ou caste haute et ti nasyon ou
caste basse, comme a travers d’autres fonctions que nous verrons plus loin.

L’'Inde est un grand pays, complexe, il n’est donc pas étonnant que cette
complexité se retrouve dans la société mauricienne, ou les descendants des Indiens
représentent 68% de la population, selon la CIA World Factbook. Le systeme des
castes n’est presque jamais évoqué en public, mais les Mauriciens, non-Hindous,
interrogés lors de nos séjours reconnaissent qu’il y a bien des castes chez eux, tout
en précisant que cela ne les concerne pas. Les Hindous interrogés répondent, quant
a eux, par des phrases telles que « Oui, cela existe bien, c’est dans notre culture »,
avec un petit rire suivi du silence. C’est la politique que nous avons constatée chez
les Mauriciens quand nous cherchions des informations, comme le déplore
egalement Madame Vijaya Teelock. Cette derniére déplore que Marina Carter, qui
n'‘est pas Mauricienne, a eu son entrée libre aux archives du Mahatma Gandhi
Institute, alors qu’elle s’est vu refuser 'accés a certaines recherches dans le méme
institut (Carey, 2011). Nous avons essayé de comprendre la raison de cette forme de
discrimination. Cing personnes ont accepté de nous éclairer en nous disant toutes
gue « le Mauricien est toujours prét a lécher les bottes des étrangers » et que « le

Blanc a toujours plus d’importance, s’il est mis dans une balance face a un

188



Mauricien »12, Cependant, le systeme de caste est bien présent dans la vie des
Hindous a Maurice, surtout dans celle des dirigeants politiques. C’est comme un bout
d'Inde que les travailleurs engagés ont apporté dans leurs bagages en tant

gu’élément déterminant de leur culture.

3.4.1. Les Hindous

La société indiennel’® est trés marquée par le systéme des castes. Méme s'il
a officiellement été aboli en 1950, tout comme celui de la dot, il n’en demeure pas
moins que ces deux systémes, qui font partie intégrante de I'histoire et de la culture
du pays, continuent a exister en Inde.

Comment pouvons-nous définir le terme « caste»? Dans la version
occidentalisée, a l'origine elles étaient appelées varnas, selon I'un des textes sacrés
de l'hindouisme, le ‘Bhagvat Gita’ (Bhujun & al., 2010 : 14). Ces varnas, forme
primitive dans la hiérarchisation de la division du travail, sont présents aussi dans
des textes sacrés antérieurs, les Vedas, entre 1500 a 500 ans avant Jésus-Christ.
Les varnas étaient constitués de quatre groupes puis, au fil des siécles, une
cinquieme caste a vu le jour, sous le nom des intouchables (Ibid).

En arrivant a Maurice, méme s'ils venaient de différentes régions d’Inde, les
travailleurs engagés ont recréé le méme systeme qui régit leur société d’origine. Les
Hindous de Maurice n’appartiennent cependant pas a la haute caste'’*, puisqu’au
départ les travailleurs engagés venaient des régions pauvres de I'lnde, dans le but
de gagner un peu d’argent a Maurice et ainsi fuir la misére extréme qui sévissait
dans leur village. Aussi, les Indo-Mauriciens qui se disent aujourd’hui de hautes

castes ne viennent pas forcément d’'une haute caste en Inde. lls ont acquis le grade

172 propos recueilli auprés de ces cing personnes et dont nous tairons les noms afin de protéger nos sources.
173 |¢i, il est question de I'Inde et non de la population hindoue a Maurice.
174 Témoignage a ce sujet, Annexe 1, Entretien U.
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de haute caste parce qu’ils sont devenus riches et qu’ils possédent des terres ; ils se
donnent ainsi ce grade qui n’est nullement équivalent de celui de I'lnde. Tous les
Indo-Mauriciens dits « de hautes castes » ne pourront contracter un mariage avec
des membres de leur famille d’origine restés en Inde, car, comme le disent certains
Hindous a Maurice, « Vous vous imaginez, si vous allez rechercher vos cousins
lointains et que vous découvrez qu’en fait ce sont des mendiants ? » (Eisenlohr,
2007 : 95). Cette sorte de reproduction de la société indienne a Maurice sous forme
de classement par caste, a été rendue possible par le fait que les Hindous ont pu
garder leur culture d’origine. Chaque Hindou qui le désire peut d’ailleurs facilement
avoir acces aux noms de son ancétre, a la date de son arrivée a Maurice, a son lieu
de naissance, a son district indien d'origine, a son port indien d'embarquement, et
méme savoir a quelle caste il appartenait en Inde (lbid). Toutes ces informations
peuvent étre obtenues aux archives de I'immigration du Mahatma Gandhi Institute de
Moka. Contrairement aux Archives nationales de Maurice, que nous avons visitées et
qui se trouvent dans un vieux batiment, probablement une ancienne usine, dans la
zone industrielle de Coromandel, le MGI (Mahatma Gandhi Institute) est un beau
batiment, avec toutes les commodités rendant les recherches agréables.

Les Hindous ont ainsi recréé, dans la mesure du possible, une sorte de petite
Inde a Maurice au travers des castes et certains autres aspects de leur culture,
méme si avec le temps les systémes importés de I'lnde se sont « mauricianisés ».
Des études anthropologiques sur les castes montrent que cette maniere de
reproduire I'lnde est présente dans beaucoup d’autres diasporas indiennes de par le
monde, ou les us et coutumes importés se modifient au contact des autres cultures
(Eisenlohr, 2007 : 229 — 230). C’est aussi le cas a Maurice, ou certains aspects
concernant les rituels liés aux castes hindoues different de ceux de I'Ilnde, comme le
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soulignent des pandits'’® a ce sujet (Eisenlohr, 2007 : 97 — 98). Ces rituels ont été
encouragés dans les plantations de cannes quand les Indiens sont arrivés sur l’ile.
En effet, les propriétaires des plantations de cannes nommaient des superviseurs
parmi les Indiens, afin que le travail soit bien fait. Ces derniers étaient appelés
sirdars et recevaient un salaire plus substantiel que les travailleurs sous leur
commandement (Commission, 2011 : 3). La différence sociale qui en découlait s’est
poursuivie jusqu’a nos jours. A présent les castes qui se sont formées a Maurice
s’appellent, dans l'ordre allant de haute caste a la basse caste, les Baboojee, les
Vaish, les Marraz, les Rajput et les Ravived (Bhujun & al., 2010 : 10). Les castes
n'agissent cependant pas de la méme fagon qu’en Inde : les gens dits de « basse
caste », I'équivalent des intouchables en Inde, ne sont pas condamnés a faire
uniquement les basses besognes. Nous constatons ce fait dans I'enquéte sur
I'« Appartenance ethnique des directeurs des corps paraétatiques », concernant le
pouvoir des castes a Maurice. Sur les 12 directeurs en place, il y en a un qui
appartient a la caste Rajput et un autre a la caste Ravived, soit les deux plus basses
castes, 7 directeurs font partie de la caste Vaish, soit la caste la plus haute apres les
Baboojee, et 3 appartiennent a la caste Maraz (lbid: 13). Nous constatons
egalement que dans la communauté hindoue a Maurice les castes se serrent les
coudes pour garder le pouvoir entre leurs mains, contrairement a la situation en Inde,
ou il N’y a pas d’autres larges communautés hormis les castes. Sachant qu’en Inde
les castes sont divisées en quatre groupes, dans l'ordre d’importance les
Brahmanes, les Kshatriyas, les Vaishyas et les Shudras, nous relevons qu'’il y a des
similitudes dans les dénominations des deux systémes. Mais les castes qui ont été

en contact avec d’autres cultures ont subi des modifications. A Maurice, en effet,

175 En Inde, c’est un titre honorifique qu’on donne aux érudits et aux maitres de la musique classique
indienne. A Maurice, selon des Hindous, un pandit est un homme religieux, sorte de prétre.
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elles sont certes utilisées dans le classement social, comme c’était le cas a l'arrivée
des travailleurs engagés, mais elles ont ensuite évolué dans la société moderne et
se sont « mauricianisées », montrant une différence dans leur fonction sociale. Le

tableau comparatif suivant montre ces situations a Maurice et en Inde :

Inde Mauricianisation des castes
Castes Fonctions Castes Fonctions
Brahmanes devoir religieux, Maraz Sanatanisme
conservation et (pratique religieuse
transmission des a vision
textes sacres, polythéiste, rites
cultures, sciences, anciens)

enseignements

Kshatriyas défendre le droit et | Baboojee Sanatanisme
protéger les
faibles, emploi de

la force si
nécessaire
(militaires &
souverains)

Vaishyas commercgants, Vaish Sanatanisme/ Arya
agriculteurs, samajiste
banquiers

Shudras serviteurs, Ravived// Rajput Arya samajiste
travailleurs (monothéiste, rites
agricoles, artisans védiques, courant

né au 19¢ siecle)

Intouchables Métiers pénibles,
jugés déegradants

Tableau 3 : Les systémes de castes a Maurice et en Inde (Source : Louaisel, 2008 et Bhujun & al., 2010 : 15)
Les castes ont une importance d’autant plus grande dans la vie des Hindous a
Maurice, qu’elles sont affiliées a des religions. Les chefs religieux et les chefs des
partis politiques donnent des consignes de vote pour chaque caste. Les dés seraient
donc déja jetés avant méme les élections, puisque des consignes sont données et
gue les castes ont tout a gagner en placant en haut lieu un membre de leur

« famille » (Bhujun & al., 2010 : 11), terme utilisé pour indiquer les castes. Nous
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avons ainsi encore une preuve du poids de ces derniéres, tout comme de la religion

qui régit beaucoup de choses dans la société mauricienne.

3.4.1.1. Les Tamouls, les Telegus et les autres

Ce sont des groupes qui font partie de la catégorie Indo-Mauricienne. Leurs
ancétres venant eux aussi de I'Inde, ils sont considérés comme Hindous. Mais du fait
de la différence de religion, de langue et de culture, ces groupes se sentent différents
des Hindous. Cela s’est clairement manifesté vers la fin des années 1990, quand la
Banque de Maurice a émis de nouveaux billets. Sur les anciens, une inscription en
tamoul précédait celle en hindi. Sur les nouveaux, c’est I'hindi qui a précédé le
tamoul : était-ce un hasard ou une vraie volonté politique ? Ce qui pouvait apparaitre
initialement comme un incident sans importance a pris cependant des proportions
extrémement dramatiques dans la société mauricienne. On voyait méme des graffitis
sur les murs des temples ou les Tamouls scandaient qu'ils étaient préts a mourir
pour défendre leur langue. Cet événement a provoqué une telle tension entre les
deux groupes que, pour éviter un conflit entre les protagonistes, la Banque de
Maurice a di détruire les nouveaux billets et remettre les anciens en circulation.
L’ordre original des inscriptions a été ainsi conservé sur la série de billets émis en

juillet 1999 (Auleear-Owodally, 1998).

Inscription hindi précédant

NP OX—wm®m

I'inscription tamoule

Image 11: Billet de banque a 'origine de la tension entre Hindous et Tamouls. Nous avons pu en trouver une
copie, devenue billet de collection. (2013, Photo prise par Sylvie Maurer)
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HIS NOTE IS LESAL TENDEM VOR

Inscription tamoule précédent

I'inscription hindi

~JONO oo

Image 12: Billet de banque remis en circulation apres que les nouveaux aient été retirés de la circulation.
(2013, Photo prise par Sylvie Maurer)

Les groupes qui font partie de la communauté indo-mauricienne et qui le
disent haut et fort quand nous les confondons en les appelant « Indiens »17, ou
plutét Madras, suivant leur port d’'embarquement, sont en fait les Tamouls'’’, mais il
y a également les Telegus, les Marathis et les Goudjeratis qui se démarquent du
grand groupe indo-mauricien (Alber, Jean-Luc in Fourier & al., 1994 : 127). Les
Tamouls ont leur propre systéme de castes, méme si elles ne sont que trés peu
utilisées désormais par la nouvelle génération. Certains vieux Tamouls arrivent a
énoncer les patronymes dans lesquels sont repérables les traces des origines de ces
castes, « Chetty, Pillay, Mudaliar, Naiken, Padayachee » (lbid : 131). Il s’agit d’un
systeme qui procéde d’une bipartition, différenciant les Tamouls des Hindous, en ce

qu’il s’agit de gran nasyon ou ti nasyon.
3.4.1.2. Les Musulmans
Les Musulmans viennent eux aussi de plusieurs parties de I'lnde, de la région

du Bihar, de I'Uttar Pradesh, dans l'est, et de la province du Gujarat, dans le sud du

pays (Bhujun & al., 2010 : 13). Jusqu’au recensement de 1962, ils étaient considéres

176 A Maurice, en kreol morisien, les Hindous sont couramment appelés «bann indien», son pendant péjoratif
étant «bann malbar».
177 Eux aussi ont leur appellation en kreol morisien, ce sont les «Madras» ou, dans son pendant péjoratif
«bann Madras kalin», kalin signifiant qu’ils sont de peau trés noire.
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de ce fait comme faisant partie des Indo-Mauriciens (Alber, Jean-Luc in Fourier & al.,
1994 : 126). Dans les recensements effectués jusqu’a cette date, la population
mauricienne comptait trois communautés. Encore une fois, les criteres religieux ont
joué un role prépondérant, car ils ont permis de séparer les Musulmans de
« I'étiquette unique d’Indo-Mauriciens », puisque les Hindous et les Musulmans ont
tous affirmé « des identités ethniques distinctes » (Alber, Jean-Luc in Fourier & al.,
1994 : 127). Venant de l'Inde, ils ont eux aussi leur systeme de caste, comme le
souligne le chercheur en géopolitique, Shafick Osman, pour qui ce systéme est basé
sur la répartition par origines géographiques. Plus encore, il se base sur la religion
d’ou proviennent les différentes écoles de pensée (Bhujun & al., 2010 : 14). Selon ce
chercheur, les Musulmans de Maurice se subdivisent en trois groupes, les Memons,
les Surtees et les Chiites. Il met en avant le pouvoir de certains chefs religieux qui
vont « jusqu’a donner des consignes de vote. En ayant recours a la manipulation, ils
sont parvenus a semer la discorde au sein méme de la communauté et a diviser ses

membres » (Bhujun & al., 2010 : 14).

3.4.1.3. Réflexions sur ce qui a été dit

Ce qui rapproche ces différents groupes, c’est leur culture, toujours fondée sur
un systeme de caste. Mais contrairement au systéme pratiqué en Inde, ceux de l'lle
se sont mauricianisés et dans les différents groupes les membres des castes ne sont
pas cantonnés dans des taches définies, mais fonctionnent par rapport aux
différentes formes de pensée religieuse. Les descendants des Indiens ont recréé a
Maurice une sorte d’Inde en miniature, en reproduisant également les différends qui
ont conduit & la division de I'lnde lors de la décolonisation. A Maurice, les castes ont

gardé leur pouvoir économiqgue et politique, tout comme en Inde. Cela aurait pu étre
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juste une anecdote dans la société mauricienne, d’'ou le constat de Jean-Luc
Alberl’® : « il semble que le premier ministre ne puisse étre qu’Hindou et vaish (caste
la mieux représentée de la majorité indienne) » (Alber, Jean-Luc in Fourier & al.,
1994 : 129). Le premier Président de la République, élu en 1992, fut un Musulman,
aprés le dernier gouverneur général, Sir Veerasamy Ringadoo, un Telegu, ayant eu
une éducation presque tamoule (lbid). La raison que donne Alber pour expliquer ce
choix d’'un premier président est que les Musulmans représentent une menace pour
le gouvernement, pouvant s’exprimer par un vote sanction a I'égard des Hindous.
C’est pour cette raison que la communauté musulmane bénéficie « plus
régulierement que les autres minorités de mesures de discrimination positive » (lbid),

ce que deux Musulmans interrogés nous ont par ailleurs confirmé.
3.4.2. Les Créoles

Les Créoles représentent 27% de la population, selon le CIA World Factbook.
lls ont, eux aussi, une forme de hiérarchisation, qui serait basée sur la couleur de
peau et 'ascendance, mais elle est moins établie que chez les Hindous et tend de
plus en plus a disparaitre. C’est au sein de ce groupe que subsistent le plus de
tensions. Selon le pere Filip Fanchette, ceci est di au racisme postcolonial, qui a été
progressivement remplacé par les rapports de classe liés a 'économie. Le racisme
existe encore dans certains milieux (Bhujun & al., 2010 : 15), il est toujours ancré sur
la couleur de peau, mais également sur la classe économique, la ou les Créoles sont
majoritairement touchés.

Pour ce qui est des Indo-Mauriciens, il est simple d’en connaitre I'origine,
grace aux archives du Mahatma Gandhi Institute. Pour les Créoles il est en revanche

plus difficile de définir un point de provenance fixe comme l'est I'Inde. Certains

178 Ethnologue, linguiste. Membre de I’'Unité 1041 de recherche associée au CNRS (en 1990).
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revendiquent des ancétres africains, d’autres voient leurs ancétres comme venant
plutét d’Europe et rejettent ainsi leur part d’africanité s’ils en ont, d’autres encore sont
métis ou sang-mélé.

Les différentes connotations du terme créole trouvent une certaine similitude
entre elles. Alain Romaine voit ainsi dans le Créole une création, commencée depuis
la période coloniale, qui se poursuit en situation postcoloniale. Cette création s’est
faite avec la rencontre de différentes cultures, de différents étres humains
« importés » par le colonialisme. Création récente sur le plan historique, c’est-a-dire
a partir de la découverte du Nouveau Monde et du déplacement des populations,
vers les iles notamment. Il y a, & ce moment de I'histoire, la création d’'une nouvelle
culture, d’'une nouvelle fagon de voir (Gordon-Gentil, 2006). Comment classifierons-
nous les Créoles dans I'lle Maurice postcoloniale ? lls se composent de plusieurs
sous-groupes, que nous ne pouvons qualifier de castes, puisque ce serait une
« division héréditaire de la société en principe rigoureusement fermée dans son
organisation, ses usages, ses droits propres et dont la distinction hiérarchique est
généralement déterminée par le genre d'activité », selon le CNRTL'’®. Ces sous-
groupes portent des noms, parfois péjoratifs, tels que Créole mazambic, Créole-
malbar, Créole-madras, Créole-sinois, Rasta, Créole rouz, Mulatre/ Mulatresse,
Créole fer-blanc et Ziloi.'

Méme si les Hindous ont des noms différents pour leurs castes, ils viennent
néanmoins tous de l'Inde, ont la possibilité de se rattacher a une meére patrie et
peuvent donc étre considérés comme un groupe ethnique. Il y a toutefois les

Tamouls et les Telegus, qui se considerent différents les uns des autres, ce qui fait

179 Branche du CNRS, le Centre National de Ressources Textuelles et Lexicales.
180 Nous citons brievement les différents groupes de Créoles. Nous allons plus dans les détails dans le
chapitre 4.
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qu’il y a trois groupes ethniques et une communauté indienne. Les Créoles viennent
d’horizons tellement divers qu’il leur est difficile de se trouver une patrie commune,
un port d’attache commun, une culture commune et sont donc dans I'impossibilité de
s’identifier comme groupe ethnique. De plus, loin de mettre leurs différends de cote,
comme le font les Hindous, les groupes de Créoles campent chacun sur leur
position : a I'exemple des deux Créoles, Mireille Martin, ministre de I'Egalité des
genres et Aurore Perraud, députée bleue, « qui lavent leurs linges sale en public et
c’est honteux ! » selon des témoignages recueilli via Skype. Les deux ne manquent
pas une occasion de critiguer mutuellement leurs actions politiques. Il n’y a certes
jamais eu de conflit ouvert entre les sous-groupes de Créoles, mais il subsiste
clairement une certaine tension, nous pouvons méme dire de mépris, vis-a-vis de

certains groupes.

R D &

[ / ' Sy
Image 13 : Aurore Perraud, a gauche, et Mireille Martin, a droite. Source de I'information et de I'image :
L’Express.mu du 18 novembre 2013, Pourquoi le torchon brile entre Mireille Martin et Aurore Perraud....
http://www.lexpress.mu/article/pourquoi-le-torchon-brule-entre-mireille-martin-et-aurore-perraud

3.4.3. Les Chinois

Contrairement a tous les autres groupes ethniques, il n’'y a pas de grandes
tensions dans la communauté chinoise et s’il en existe, les Sino-Mauriciens savent
ne rien laisser paraitre. lls ne représentent que 3% de la population, mais forment un

vrai poids économique dans le pays et, tout comme les Hindous, qui viennent de
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différentes régions de I'lnde, les Sino-Mauriciens viennent, eux aussi, de différents
lieux de la Chine. Ainsi, dans la communauté chinoise nous retrouvons par exemple
des Hakka et des Cantonais (Carter & al., 2009 : 12). Ce sont des commercants
dans I'dme, travaillent beaucoup et réussissent grace a leur courage ; ils ont le sens
du devoir envers la famille et vénerent leurs ancétres, comme cela se produit en
Chine, selon nos interviewées en Annexe 1, Entretiens J. et S. Les Sino-Mauriciens
composent une communauté tres soudée, qui ne cherche pas beaucoup le contact,
mais ils sont trés sociables et s’entendent bien avec les autres groupes, sans pour
autant se mélanger beaucoup, ce que nous avons pu constater lors de randonnées
communes. La communauté chinoise est vue par tous comme étant trés réservée.
Nos interviewées Chinoises expliquent cela en invoquant le coté discret des Sino-
Mauriciens qui souhaitent vivre en harmonie avec les autres et ne cherchent pas de
conflit. Leur but, selon elles, est que leurs enfants réussissent dans la vie en
devenant, non plus « boutiquiers » comme leurs ancétres I'ont été, mais avocats ou

médecins.
3.4.4. Les Blancs

Les Blancs représentent I'autre plus petite communauté de Maurice, moins de
3% de la population, comme les Chinois. Ils se raccrochent a la France, leur mere
patrie, et « se serrent les coudes méme s’il existe, comme ailleurs, des tensions.
Cela transparait parfois plus dans les relations entre Blancs venus de France et ceux
originaires d’Angleterre » (Bhujun & al., 2010 : 15). Les Blancs forment une
communauté qui ne se melange pas vraiment aux autres, car méme entre eux il leur

est difficile de se mélanger. Les Franco-Mauriciens, dans un désir de préserver a tout
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prix leur pureté sanguine'®!, ne veulent méme pas se mélanger a d’autres Blancs si
ces derniers ne sont pas Francais. Nous en avons eu la confirmation aupres d’une
famille créole nous parlant de deux freres d'une méme famille franco-mauricienne,
qui se seraient « amusés » avec les jeunes filles mauriciennes, tous groupes
ethniques confondus et qui sont finalement partis en France pour chercher leur
épouse. De plus, Tim Taylor, ancien directeur général de Rogers note, en effet, que
quelques années encore en arriére, les Franco-Mauriciens étaient contre tout
mariage avec une personne d’origine anglaise (Bhujun & al., 2010 : 15). lls veulent
encore garder le sang pur, comme au temps du colonialisme ; effectivement, méme
si nous avons rencontré deux jeunes filles qui nous ont confié étre sorties avec des
Franco-Mauriciens, nous n’avons pas constaté de mariage mixte. Bien qu’étant
minoritaires, les Blancs représentent un poids énorme dans I'économie du pays. De
ce fait, ils n‘ont pas besoin de faire partie des politiciens, puisqu’ils manipulent en
coulisses I'économie du pays. Paul Bérenger, leader charismatique depuis 1969, du
parti MMM (Mouvement Militant Mauricien) qu’il a créé, a été le seul premier ministre,
faisant partie de la communauté blanche, du 30 septembre 2003 au 5 juillet 2005,
soit moins de deux ans. Ce fut une grande premiére, car depuis I'indépendance en
1968, seuls des Indo-Mauriciens sont nommeés a ce poste.

3.5. Comprendre ce qu’est une nation

3.5.1. Dans son sens général

Notre travail serait incomplet si nous omettions de considérer la problématique
entourant le terme « nation », non seulement parce que nous l'avons utilisé pour
gualifier certaines castes hindoues a Maurice, mais aussi en référence a une période

comme la nétre ou de grands pays tels que la France mettent en avant I'importance

181 Nous en avons parlé dans le chapitre précédent.
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de la nation a travers l'identité nationale. Qu’est-ce qui se cache derriere ce mot que
chaque homme politique emploie au moins une fois dans sa carriere ? Comment le
définir ? Qu’entend-on par une nation ?

Ce terme a toujours existé, depuis I'’Antiquité. La doctrine de la nation, quant a
elle, a été inventée en Europe au début du 19¢ siecle, selon Elie Kedourie qui en
parle dans Nationalism, publié en 1960 (Delannoi, 2010 : 33).

En langage juridique il n'y a pas de définition du terme « nation ». Il est
toutefois reconnu sur le plan international par I'expression « Etat souverain ». Le
dictionnaire Larousse en donne la définition suivante :

Ensemble des étres humains vivant dans un méme territoire, ayant une communauté
d'origine, d'histoire, de culture, de traditions, parfois de langue, et constituant une
communauté politique.

Entité abstraite, collective et indivisible, distincte des individus qui la composent et
titulaire de la souveraineté

(Source : http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/nation/53859).

Pour TUNESCO, la nation est reconnue dans notre monde moderne comme la
communauté politique assurant la légitimité d’'un état sur son territoire, transformant
I'état en état de tous les citoyens (UNESCO, 2013).

Pour Benedict Anderson, la nation se définit comme une communauté
politique imaginaire et imaginée a la fois, comme intrinséquement limitée et
souveraine (Anderson, 2006 : 6). Elle est imaginée parce que, toujours selon
Anderson, méme les membres de la plus petite nation du monde ne connaitraient
jamais completement tous les autres membres, ne les rencontreraient jamais tous et
méme n’en entendraient jamais parler. Pourtant, dans I'esprit de chaque membre, il
existe une sorte de communion avec les autres (Ibid). Nous n’allons pas tenter de

trouver une définition ferme et définitive du terme « nation », car, selon Gil
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Delannoi'®?, « il ne faut pas étre obsédé par le désir d’en donner une et une seule.
C’est impossible » (Delannoi, 2010 : 11). Cette impossibilité peut s’expliquer par les
nombreuses contradictions qui jalonnent la définition entourant le terme « nation »,

comme le montre le tableau ci-dessous, extrait du livre de Delannoi, La nation :

Couples binaires et contradictoires dans I'utilisation du mot « nation »
nation ethnique nation civigque
nation par le sang nation par le sol

nation imposée nation choisie

nation héritée nation construite
nation recue du passeé nation tournée vers l'avenir
nation impériale nation balkanisée
grande nation petite nation

Tableau 4 : Extrait du livre de Delannoi, Gil. La nation. 2010.

On comprend aisément qu’essayer de trouver une définition ferme et définitive
ne ferait que compliquer les choses. Voila pourquoi le mot « nation » continue a
poser probleme aujourd’hui et est toujours en débat, comme on I'a vu en 2009 avec
la question de lidentité nationale lancée par Nicolas Sarkozy, qui a enflammé la
société francaise. Il est donc important de laisser de coté toutes ces définitions
contradictoires et de ne voir que les deux plus importantes selon Delannoi : la nation
politique et la nation culturelle (Delannoi, 2010 : 20).

Les dictionnaires se contredisent, ce qui n'est pas étonnant. Les uns voient
trop larges, les autres trop étroits, ou alors ils donnent plusieurs définitions a la suite,
comme c’est le cas pour celles données par Le Larousse, cité ci-dessus. Delannoi
considére que cela se comprend finalement, mais doit donc faire renoncer a « la

sacro-sainte définition » (Delannoi, 2010 : 11). Selon lui, « quand la définition est

182 Directeur de recherches a Sciences-Po (Centre de recherches politiques, Cevipof). Ses principaux thémes
de recherche et d’enseignement sont I'histoire et la théorie de la démocratie, la comparaison des formes
politiques et I’étude du concept de relativité (Source : La nation.)
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large, elle perd toute précision et désigne aussi bien les tribus gauloises de
Vercingétorix, un Etat membre de 'ONU, un mouvement politique régionaliste, un
principe juridique au nom duquel on agit, voire une nation d’animaux, d’éléphants ou
de singes, par exemple » (Delannoi, 2010: 11); «quand la définition est trop
précise, elle ne couvre plus le sujet et le nombre des exceptions est plus grand que
celui des exemples conformes a la regle » (Ibid). Dans le dédale des définitions
données a ce terme, il convient donc de séparer principalement « la nation politique
et la nation culturelle » et de vérifier si cette distinction contredit ou atténue beaucoup
d’'idées regues (lbid). Il faut également tenir compte du fait que nation politique et
nation culturelle sont complémentaires et qu’il n’existe pas de nation politique ou de
nation culturelle pure (lbid). Delannoi conforte sa réflexion avec I'exemple de la
Chine, qui est un empire par sa taille et son histoire, mais qui est aussi une nation
politique par sa culture, sa langue officielle et son ethnie ultra-majoritaire, les Han. La
Chine représente aussi des nations en raison de la présence d’'une cinquantaine
d’ethnies, de langues locales, ainsi que de disparité entre provinces (Delannoi,
2010 : 11).

Quelle est toutefois la différence majeure entre la nation politique et la nation
culturelle ? La définition de nation politique moderne a été donnée par la France et
les Etats-Unis « en définissant leur citoyenneté par adhésion & un projet républicain
plutbt que par référence a un peuple préexistant » (Delannoi, 2010 : 16). Cependant,
la nation politique, parfois pluriculturelle et pluriethnique, peut aussi étre incluse dans
une nation culturelle (lbid : 22).

Nous souhaitons étudier cette notion plus en avant et qui mieux que le

philosophe et écrivain francais Ernest Renan pour nous donner la réponse ? Son
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texte, initialement publié en 1869, est toujours d’actualité : « qu'est-ce que la
nation ? »

La définition du Larousse et la réflexion de Gil Delannoi nous ont donné un
premier éclairage sur cette notion, mais en la limitant par la confusion avec celle de
«race»; or nous attribuons souvent le terme «nation» a des groupes
ethnographiques ou linguistiques d’'une souveraineté analogue a celles des peuples
réellement existants (Renan, 1997 : 8).

Cette notion ne doit pas étre confondue avec celle de «race » et encore
moins avec « ethnie », car elle définit quelque chose de complétement différent.
Dans son sens général, la nation traite d’'un peuple, de la pleine existence nationale
de celui-ci (Renan, 1997 : 11). Ce qui caractérise les états tels que la France,
I'Allemagne, I'Angleterre, I'ltalie et 'Espagne c’est la « fusion des populations qui les
composent » (lbid), contrairement a des pays comme la Turquie, par exemple, ou les
différents groupes, dont le Turc, le Slave, le Grec, 'Arménien, I'Arabe, le Syrien, le
Kurde, sont restés trés distincts (Renan, 1997 : 11), ils ne se sont pas fusionnés
aprés leur conquéte comme l'ont fait les peuples des autres pays mentionnés ci-
dessus. Mais concretement, essentiellement, une nation, selon Ernest Renan, se
définit par le fait que « tous les individus aient beaucoup de choses en commun, et
aussi que tous aient oublié bien des choses » (Ibid : 15).

D’aprés les réflexions de Renan, la nation moderne serait ainsi « un résultat
historique amené par une série de faits convergeant dans le méme sens » (Renan,
1997 : 15). L'unité d’'un groupe de gens, réalisé par une dynastie dans le cas de la
France, peut donner naissance a une nation ; pour le cas de la Hollande, la Suisse et
la Belgique, c’est la volonté directe des provinces qui a donné naissance a une
nation ; cela peut étre aussi « un esprit général, tardivement vainqueur des caprices
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de la féodalité, comme c’est le cas pour I'ltalie et I'Allemagne » (Ibid). Nous avons ici
quelques exemples de ce qui a aidé a construire les nations modernes. La Hollande
est donc une nation, alors que le Hanovre ne l'est pas, la France reste une nation
alors que «le principe qui I'a créée a disparu », la Suisse quant a elle, est une
nation, alors qu’elle compte trois langues, deux religions et trois ou quatre « races »,
I'Autriche, enfin, est un Etat et pas une nation. Pourquoi est-ce que chaque pays ne
peut pas étre simplement une « nation » ? Peut-étre, comme le dit Renan, parce que
la nation est

« 'aboutissement d’'un long passé d’efforts, de sacrifices et de dévouements. Le culte
des ancétres est de tous le plus légitime ; les ancétres nous ont fait ce que nous
sommes. Un passé héroique, de grands hommes, de la gloire, voila le capital social
sur lequel on assied une idée nationale. Avoir des gloires communes dans le passé,
une volonté commune dans le présent; avoir fait de grandes choses ensemble,
vouloir en faire encore, voila les conditions essentielles pour étre un peuple. On aime
en proportion des sacrifices qu’on a consentis des maux qu’on a soufferts. On aime la
maison qu’'on a batie et qu’on transmet. [...] Une nation est donc une grande
solidarité, constituée par le sentiment des sacrifices qu’on a faits et de ceux qu’on est
disposé a faire encore. Elle suppose un passé ; elle se résume pourtant dans le
présent par un fait tangible : le consentement, le désir clairement exprimé de
continuer la vie commune » (Renan, 1997 : 31 — 32).

Cependant, dans le monde moderne, il est de plus en plus question d’Etat-
nation, encore plus que de nation. Aussi, ne pouvons-nous nous passer d’une

compréhension entourant ce terme.

3.5.2. Un détour par la définition de I'Etat-nation

La définition que donne TUNESCO 4 ce terme met en évidence le lien de I'Etat
et de la nation. Ainsi, 'Etat-nation est vu comme « un domaine dans lequel les
frontieres culturelles se confondent aux frontieres politiques » (UNESCO, 2013).
Dans un monde idéal, I'Etat-nation serait I'incorporation dans I'état des personnes
d’un méme socle ethnique et culturel, mais, tout comme Maurice, la plupart des états
sont polyethniques ; donc I'Etat-nation peut exister si « presque tous les membres

d’'une seule nation sont organisés en un seul état, sans communautés nationales
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présentes » (UNESCO, 2013). Cependant, bien que le terme soit souvent utilisé, de
telles entités sont des leurres, toujours selon la définition de TUNESCO.

De méme que « nation », « Etat-nation » semble impossible a définir de fagon
ferme et définitive. Les deux termes en sont arrivés a signifier la méme chose,
devenant interchangeables, faisant ainsi du terme « national » tout ce qui est conduit

et régulé par I'état (Ibid). L'idée moderne de la notion de « nation » est en définitive

gue « les nations devraient étre représentées a l'intérieur d’un territoire défini » (lbid).

3.5.3. Les notions de « nation » et d’«Etat-nation » a Maurice

Son hymne national qualifie le peuple mauricien d’'un « seul peuple, une seule
nation »'8 mais a la lumiére de la définition qu’Ernest Renan donne a « nation »,
par certains c6tés Maurice ne remplit pas toutes les conditions pour étre considérée
comme telle. Confrontons d’abord la situation mauricienne a la définition du
Larousse. Les Mauriciens vivent sur un méme territoire, ils n‘ont cependant pas
gu’'une communauté d’origine, mais plusieurs ; ils ont une histoire commune, tout en
ayant des histoires différentes, du fait que leurs ancétres sont de diverses origines et
ont donc diverses histoires. Leur culture, pour chague communauté, est celle de
leurs ancétres respectifs ; méme chose pour les traditions, sauf en ce qui concerne
les Créoles. Ces derniers partagent une langue commune aux autres groupes, le
kreol morisien, mais n’ont pas de langue des ancétres, contrairement aux autres
groupes.

Suivant la définition de Renan, est-ce que les groupes a Maurice ont eu des
« gloires communes dans le passé » ? Ont-ils eu des héros, « des grands hommes,
de la gloire » ? Oui, ils ont eu des grands hommes et de la gloire, puisque des héros

les ont conduits a l'indépendance. Mais, selon une enquéte menée auprés des

183 Annexe 2, B.
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personnes qui ont connu I'époque de l'indépendance et sur la base des données
historiques, notamment le livre de I'historien Amédée Nagapen, Histoire de la
Colonie : Isle de France — lle Maurice, 1721- 1968, tous les Mauriciens n’étaient pas
d’accord pour que I'lle devienne indépendante. Nagapen fait méme état d’'une forme
d’exode des Mauriciens vers I'Angleterre et ensuite vers I'Australie, quand cette
derniére a ouvert ses portes aux Mauriciens de couleur, conformément a sa politique
de White Australia policy de I'époque (Nagapen, 1996 : 169 — 171). Pendant cette
période post-indépendante et postcolonial, les Mauriciens, principalement de la
communauté créole, ont émigré également vers la France et le Canada. Aussi les
héros qui ont conduit I'lle a son indépendance ne sont pas les héros de tous et les
gloires liées a l'indépendance sont loin d’étre des gloires communes. En effet, le
Pére de l'indépendance mauricienne, Sir Seewoosagur Ramgoolam®*, surnommé
affectueusement chachal®, était vénéré principalement par les Hindous, mais trés
peu par les autres communautés.

Quant a la « grande solidarité, constituée par le sentiment des sacrifices »
faits dans le passé et a venir, nous nous apercevrons tout au long de notre étude,
que la grande solidarité n’existe que difficilement entre les différents groupes et
méme parfois a l'intérieur des groupes ethniques, divisés en sous-groupes ou en
castes. Pour ce qui est du « désir clairement exprimé de continuer la vie commune »,

nous constatons que beaucoup de Mauriciens interrogés croient en une vie

184 Considéré comme le «pére de la nation» mauricienne, le Dr Ramgoolam, né le 18 septembre 1900, fit ses
études a Londres et a patiemment construit ses cercles, rapproché ses amis, trouvé ses accointances, il
annonce, aux masses populaires et aux médias du monde entier, le 23 Fevrier 1936 la naissance du Mauritius
Labour Party avec le Dr Maurice Curé, Pandit Sahadeo et Emmanuel Anquetil. Il fonde en septembre 1940, le
journal «Advance» qui marque le début de la campagne pour le droit de vote, et pour des réformes en terme
de politique économique et sociale. Le 12 mars 1968, le drapeau de I'lle Maurice indépendante flotte sur le
Champ de Mars. Sir Seewoosagur Ramgoolam devient le Governor General of Mauritius en aoGt 1983. A partir
de ce moment, il élit résidence, avec son épouse au Chateau de Réduit. Le dimanche 15 décembre 1985,
«Chacha» s’éteignait (Source : http://barrere.claude.free.fr/maurice/ramgoola.htm).

185 |a prononciation est/tchatcha/, qui signifie «tonton» ou «oncle» en langue hindi.
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commune et la désirent dans un pays ou il fait bon vivre, cependant nous avons eu
des voix discordantes, exprimant plutot le désir de partir au loin, ainsi que nous l'ont
précisé des personnes rencontrées a la foire de Rose-Hill et au marché central de
Port-Louis. Nous ne pouvons cependant pas affirmer que les Mauriciens ne forment
pas une nation, ils n’ont pas toutes les caractéristiques susnommées par Renan pour
I'étre dans tous les sens du terme, mais ils ne sont pas moins dénués completement
de certaines particularités faisant d’eux une nation.

Malgré les lacunes qui subsistent dans leur société quant a la définition du
terme « nation », les Mauriciens semblent en effet en former une a part entiére,
puisqu’ils se disent une nation dans les discours politiques, dans la vie de tous les
jours, ainsi que dans leur hymne national. Mais suffit-il de se dire une nation pour en
étre une ?

D’ailleurs, le principe du « droit des peuples a disposer d’eux-mémes »
(UNESCO, 2013), souvent utilisé par les juristes internationaux, les gouvernements
nationaux et leurs opposants, s’applique bien a la situation mauricienne, puisque
Maurice est un pays qui a obtenu son indépendance, malgré les dissensions au sein
de son peuple a ce propos ; depuis 1992 elle est une république, donc un état

souverain qui se gouverne par lui-méme et qui décide de sa propre destinée (Ibid).

3.5.4. L'usité du mot « nation » dans la société mauricienne

Les idées entourant le mot « nation » sont différentes selon les groupes, les
pays et les personnes. Dans beaucoup de sociétés, comme dans la société
mauricienne, ce mot est trés souvent utilisé par les politiciens. A Maurice, ils
emploient souvent le slogan suivant « enn sel le pep, enn sel nasyon » (un seul

peuple, une seule nation), reprenant ainsi 'hymne national. Le terme « nation » est

208



également trés utilisé dans le kreol de tous les jours, ou il comporte des connotations
différentes de celles que lui conferent les politiciens.

En effet, nous avons demandé a cing personnes, deux Créoles, dont un Rasta
et une dame de couleur, une Chinoise, un Hindou et un Musulman, de nous
expliquer ce qu’évoquait le mot « nation » pour chacun d’eux. Voici leurs réponses ci-

dessous :

Personnes Leurs définitions du mot « nation »186
interrogées

Dame Créole | « Pour moi, cela évoque la nation mauricienne. »
de couleur

Créole-Rasta | « « Enn Nasyon » c’est un Créole descendant d’esclave, de type
africain. Ca signifie gqu’il me ressemble, que je me reconnais en lui.
Y a aussi la nation mauricienne, mais pour moi, « nasyon » ou
« nass », c'est avant tout notre groupe. »8’

Chinoise « Nation, c’est le peuple mauricien, un seul peuple, une seule
nation, non ? »
Hindou « Pour nous les Hindous, ca évoque les «gran nasyon et ti

nasyon » (grande caste, petite caste ou caste supérieure et caste
inférieure)!®8, mais aussi la nation mauricienne. »

Musulman «Je pense que cela fait référence a notre nation, nous les
Musulmans, leurs nations, les autres ; et puis, il y a aussi la nation
mauricienne. »

Tableau 5 : Définition du mot « nation » vue par cinq Mauriciens de différents groupes.

lIs ont tous parlé de nation mauricienne, certes, mais pour le Créole-Rasta,
I'Hindou et le Musulman, la nation va plus loin que le fait de regrouper le peuple
mauricien dans son ensemble, indépendamment de la différence communautaire. La
dame chinoise nous a donné sa réponse sous forme de question rhétorique, comme
si elle hésitait a prendre parti. Il est vrai que dans la communauté rasta, ainsi que
chez certains Créoles de descendance africaine, nous avons souvent entendu

I'expression « guet nasyon »18° (regarde un des nétres). La notion de « nation » dans

186 Certaines réponses nous ont été données en kreol, nous les avons traduites pour les besoins de ce travail.

187 La réponse nous a été donnée en kreol.

188 C’est nous qui expliquons.

189 Quand ce terme est utilisé, disant «guet sa nasyon la» ou pour qualifier quelgu’un de «enn nasyon», par
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ce cas est liéee a lappartenance communautaire, voire a une forme de
communautarisme, excluant en grande partie tous ceux qui ne lui ressemblent pas.
Nous constatons la méme chose chez le monsieur musulman, pour qui ce terme est
une forme d’inclusion de ceux qui sont comme lui et appartiennent a la méme
communaute, il exclut ainsi l'altérité, ceux qui sont différents.

Notons cependant que tous se réféerent a la nation mauricienne comme a une
forme d’unité dans la pluralité, une nation multiculturelle ou la religion tient une place
de choix.

3.6. Lepoids delareligion a Maurice

La religion est un facteur majeur dans la diversité culturelle humaine, car les
populations du monde entier la considerent comme une partie de leur identité,
qguelque chose qui les définit, tout en excluant d'autres systemes de croyances. Du
fait que les gens ont tendance a y étre émotionnellement attachés, la religion devient
souvent source de conflit (Howell, 2010 : 57). Nous tenterons de comprendre la
religion avant d’étudier son réle dans la société mauricienne, car, comme le disait
I'anthropologue culturel, Melford Spiro dans son essai sur la Religion : Problems of
definition and explanation, beaucoup d'études sur les religions ne se préoccupent
pas de sa définition, mais se focalisent sur son réle dans I'explication de la société
(Banton, 2004 : xiii).

Toujours selon Melford Spiro, la religion est un systeme de symboles. Ces
derniers visent a établir les humeurs et les motivations puissantes, omniprésentes
chez les hommes dans la durée, en formulant des concepts de I'existence d'un ordre
général et en les entourant d’un tel aura factuel que les humeurs et les motivations

semblent particulierement réalistes (lbid : 4). En 1966, I'anthropologue Wallace décrit

les autres communautés pour qualifier un descendant africain, c’est toujours connoté négativement.
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la religion comme étant liée a la foi et aux rituels autour des étres, des pouvoirs et

des forces surnaturels (Wallace in Howell, 2010 : 56).

La religion est un facteur d’autant plus incontournable dans une société

multiethnique et multiculturelle, qu’elle détermine tout particuliérement l'inclusion de

certains individus et I'exclusion des autres. Le tableau ci-dessous donne un apercgu

de l'importance de la religion a Maurice :

Religions Membres Religions Membres
Aucune religion 8772 Aryan 134
Bouddhiste 2172 Arya Samajist 271
Chinoise 3040 Arya Samajist, Autre 25
Autre Chinoise” 63* Hindou** 469 313"
Adventiste 4 428 Kabir Panthis 66
Apostoligue 70 Marathi & Hindou Marathi 20 654
Assemblée de Dieu 8 692 Puranique 48
Chrétien 47 774 Rajput 2 320
Chrétien Orthodoxe 34 Ravived 223
Chrétien Tamoul 53 Sanatanist 639
Anglican 2788 Sanatanist, parlant Hindi 136
Evangélique 199 Sanatanist, parlant Marathi 16
Eglise Chrétienne 142 Sanatanist, Autre 77
Full Gospel Church 77 Tamoul et Hindou Tamoul 72 036
La Voix de la Délivrance 731 Telegu et Hindou Telegu 27 809
Méthodiste 29 Vaish 49
Mission Salut et Guérison 3731 Védique 6 318
Mormon 40 Autre Hindou* 183*
Peniel Tabernacle 43 Ahmadhya 1265
Pentecotiste Church 6 817 Islam 59 178
Presbytérien 501 Musulman** 153 505**
Protestant 620 Autre Musulman* 21*
Catholique Romaine** 324 811** Bahai 645

* Les expressions comprenant «Autre», en premiére position, ont pour but de montrer que I'on passe a une
foi différente du groupe précédent.
** Les trois religions principales de I'fle.
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Témoin de Jéhovah 2173 Juif 43
The Baptiste Church 52 Autres Religions* 1 835*
Autre Chrétien* 748* Non définie 1398
Ahir 10

Tableau 6: Source: Vol. Il: Demographic and fertility characteristics. Pg 68. La population mauricienne est
estimée a 1 236 817 lors du dernier recensement, en 2011. Le tableau ci-dessus n’est pas
représentatif de I’'appartenance ethnique, mais uniquement de I’appartenance religieuse.

3.6.1. Petite histoire de religions & Maurice

Les différentes religions se sont implantées sur l'ile depuis la période coloniale et
au fur et a mesure des nouvelles vagues d’'immigration. Un organisme, le Conseil
des Religions, a été créé dans le but d’ceuvrer pour une bonne relation entre elles.
Son site!%, qui est notre source, nous informe sur I'implantation de ces religions.

L’Hindouisme, avec sa diversité de cultes du fait de travailleurs engagés et de
commergants issus de différentes régions de I'lnde, s’est implanté a Maurice pendant
la période francaise. En 1770, les Hindous parlant le tamoul ont érigé un temple a
Port-Louis. Avec l'arrivée d’'Hindous du Bihar, d’autres lieux de culte ont été
construits, pour arriver a une centaine, dispersés a travers lile. Les pratiquants

hindous représentent 52% de la population.

Image 14 : un des nombreux temples tamouls entre Bambou et Riviere Noire. (2012, Photo prise par Sylvie
Maurer)

1%0http://conseil-des-religions.e-monsite.com/pages/les-differentes-religions-presentes-a-maurice.html
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Le Christianisme aussi s’est implanté avec les colons francgais, plus précisément
le 22 mars 1616, lors de la premiére messe que le Pére d’Almeida, d’origine
portugaise, a célébrée a Vieux Grand Port, alors qu’il faisait escale a Maurice, sur la
route de Madagascar. C’est en ce lieu qu'a été construite la premiére église
catholique.

L’Anglicanisme est apparu en 1810, avec la conquéte des Britanniques qui, deux
ans plus tard, ont construit la Port-Louis Church. Aujourd’hui, cette église est connue
sous le nom de Cathédrale St James ; elle est située non loin du centre de la
capitale, a proximité de la Cathédrale St Louis. Environ 30% des Mauriciens
fréquentent les différentes églises, dont 28% I'Eglise Catholique Romaine.

Le Bouddhisme, religion populaire chinoise, est arrivé a Maurice entre 1810 et
1823, pendant la période anglaise, sous le Gouverneur Farghar, grace a Ahime Choi
San, un Foukiénois. Le premier temple chinois du genre de I'Océan Indien, a été
inauguré en 1842, dans une banlieue de Port-Louis, les Salines. Trois groupes
composent la population chinoise, les Hakkas (les plus nombreux, soit 80% des
Sino-Mauriciens), les Cantonnais et les Foukiénois. En 1949, le Bouddhisme s’est
définitivement installé a Maurice, avec la Pagode Poo Chee See, construite par la
famille Lim Fat et enfin la Bouddist Society a vu le jour en 1980.

L’lslam, a tendance maijoritaire de Sunnites Hanafites, suivis de Chiites et
d’Ahmadistes, a été introduit en 1729 par des Musulmans, principalement originaires
de I'Inde. Il existe une division religieuse entre ces groupes, comme pour toutes les
communautés a Maurice. Les Musulmans y sont venus en tant qu’ouvriers, matelots
et commercants. lls se sont installés essentiellement dans la capitale de l'ile, dans
les « camps lascars », situés surtout a Plaine Verte, Vallée des Prétres et Vallée
Pitot. 17% de la population mauricienne appartiennent a cette troisieme force
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religieuse. En 1805, les Musulmans ont obtenu le droit de construire la mosquée Al-

Agsa, qui existe toujours, dans le faubourg est de la capitale.

il

Image 15 : Grand Baie, au nord de I'ile, ville trés touristique ol une église catholique fait face a une mosquée ;
les fideles des deux religions se croisent souvent a la sortie des cultes. (2012, Photos prises par Jean-Claude
Berthomet, utilisées ici avec son accord)

La Foi Bahad'ie a été introduite plus récemment, en 1953, par une Américaine
d’origine allemande. Cette religion a la particularité d’étre sans clergé, étant
administrée par des institutions, dont les Assemblées spirituelles locales et une
Assemblée spirituelle nationale. Elle a été reconnue Iégalement en 1972, au méme
titre que les autres religions et dispose de plusieurs Centres régionaux et locaux a

travers l'ile. Elle compte 7000 fidéles, a comparer avec les 5000 du Bouddhisme.

3.6.2. Les changements dans I'horizon religieux de I'ile

Un simple coup d’ceil dans la société mauricienne nous montre qu’elle est régie
par les religions, car chaque groupe social appartient a une religion bien précise.
Alors que le principe de laicité a pris corps avec la Révolution francaise et qu’il est
aujourd’hui a Maurice un fait avéré, la place des religions n’y est pas clairement
définie. Et pour cause : alors que la France est un pays catholique, Maurice est un

pays multi religieux. Nous avons pu constater que les Mauriciens affichaient
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clairement I'appartenance a leur religion en portant des chaines en croix de bois, par
exemple. Le voile islamique, méme la burka, n’est pas interdit. En 2012, il était
toutefois question d’'inclure le principe de la laicité dans la Constitution mauricienne,
en séparant la religion de la politique et de la prise de décisions dans la vie de l’ile.
Toutes les religions représentées par le Conseil des Religions estiment qu’elles ont
un rdle a jouer dans I'espace public puisque, comme le souligne le pandit Ved
Gopee, Maurice est un cas particulier, dans la mesure ou « 90% de la population
appartiennent a une religion quelconque », y compris les hommes politiques (Etat
« Laique », 07 sept. 2012). Ces derniers sont élus par le peuple, souligne le pandit,
et appartiennent aussi a certaines religions. Qu’ils soient dans le gouvernement ou
dans l'opposition, « les valeurs religieuses sont enracinées en eux. C’est une réalité
qui ne peut étre ignorée » (lbid). D’un c6té, Maurice est un pays qui se dit « laique »,
mais de l'autre, 'Etat mauricien subventionne les religions. En effet, la religion,
surtout le Catholicisme, n’a jamais été séparée de I'état comme elle I'a été en France
apres la prise de la Bastille. Le pandit Gopee remonte trés loin dans I'histoire des
religions a Maurice et raconte qu’entre 1721 et 1772, la religion catholique était
considérée comme la religion d’Etat, que I'Eglise recevait des subventions de la
Compagnie des Indes et que les prétres jouissaient de postes de « civils servants »
(fonctionnaires de I'état) (Etat « Laique », 07 sept. 2012). La féte de la Saint Louis a
eté la premiere féte religieuse a étre proclamée congé public en 1814. Plus tard,
I'Eglise a méme demandé I'augmentation de ses subventions. Ce n’est que dans la
deuxieme moitié du 19¢ siecle que les kovils’®', mosquées et temples se sont
implantés (lbid). Quant a I'augmentation des subsides, «le Legislative Council »

(Conseil Législatif) a estimé que c'était « une demande légitime et que l'argent

191 Lieux sacrés ou temples chez les Tamouls.
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proviendrait des Hindous, Musulmans et Bouddhistes, lesquels n’en recevaient pas »
(Ibid). Le pandit Gopee met ainsi a jour une divergence entre les religions, qui
remonte a la période anglaise. Il poursuit son constat en rappelant les paroles de Sir
Virgil Naz'®?, selon lequel ces communautés n’avaient pas besoin d’argent, parce
que leurs religieux vivaient sur 'auméne des fidéles. Il y a eu par conséquent une
telle révolte et une telle frustration qu’en 1955 Sookdeo Bissoondoyal!®® a demandé
une «religious subsidy commission » (commission de subvention religieuse),
nommant Jules Kcenig!®* a sa téte (Nagapen, 1996 : 153). Dans son rapport de
I'année suivante, il recommandait, toujours selon le pandit Gopee, que I'Etat étende
les subventions aux autres religions. C’est ainsi qu’a partir de 1957, ces derniéres
ont commencé a bénéficier, elles aussi, de subventions religieuses. La laicité
mauricienne « est bien spéciale », reconnait donc le pandit (Etat « Laique », 07 sept.
2012), c’est pourquoi, selon lui, la politique et la religion doivent dialoguer ensemble,
ce qui ne signifie pas « que I'Etat doive avoir une mainmise sur les religions ou vice
versa » (Etat « Laique », 07 sept. 2012), méme si, dans le concret, les religions
semblent avoir une certaine mainmise sur I Etat.

Dans la mesure ou les religions pesent de tout leur poids dans la vie mauricienne,
surtout la religion catholique, ne pas les évoquer dans cette partie constituerait un
manque. En effet, tout au long de notre travail, nous avons souvent eu 'occasion
d’en parler d’'une maniére ou d’'une autre, comme dans le dialogue que nous avons

surpris sur la place du marché a Port-Louis: «to katolik twa nan? » (tu es

192 Avocat et homme politique, né en 1825 & Mahé aux Seychelles.
193 'une des grandes figures politiques mauriciennes de la communauté hindoue, qui s’est battue pour
I'indépendance de I'ile.
1%“Homme politique mauricien, de la communauté blanche, ancien président de la commission de subvention
religieuse.
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Catholique, n’est-ce pas ?) une fagon d’éviter de demander si la personne concernée
était Créole.

Nous avons souvent cité des prétres, créoles pour la plupart, dont Amédée
Nagapen, « lhistorien du diocése de Port-Louis », ainsi que des prétres qui
travaillent beaucoup pour I'amélioration de la vie des Catholigues. Comme nous
I'expliquait 'un d’entre eux, « I'Eglise ouvre ses portes aux Mauriciens de toutes
confessions ». Mais il faut préciser qu’il nous a été impossible de rencontrer des
représentants des autres religions.

La religion catholique est celle qui semble détenir une place prépondérante dans
la vie des Mauriciens. Non seulement elle a encouragé I'introduction du kreol comme
langue écrite dans les écoles catholiques, avant que ce choix ne soit adopté par les
écoles publiques, ainsi que nous l'avons déja signalé, mais des personnes
appartenant a d’autres religions de l'ille nous ont affirmé que leurs responsables
religieux respectifs ne prenaient pas position ouvertement pour leurs fideles,
contrairement aux prétres catholigues, du moins dans la version officielle.
Officieusement d’autres personnes interrogées reconnaissaient que leurs
représentants religieux parlaient de politique et donnaient méme des consignes de
vote en période électorale. Il convient par ailleurs de rappeler que tout au long de
I'histoire de Maurice, il 'y a pas eu beaucoup de responsables religieux pour
prendre la défense des plus démunis. Si nous savons qu’a I'époque de I'esclavage le
Pére Laval, surnommé I'Apbtre des Noirs, prenait soin des esclaves (Nagapen,
1996 : 70), ce cas mis a part, trés peu de prétres, uniqguement de la communauté
blanche a I'époque, se préoccupaient du sort des Noirs. Aujourd’hui, la donne a
changé puisque des Créoles sont devenus prétres, dont certains descendants
d’esclaves, et le sort des membres de leur communauté les préoccupe, d’ou leurs
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interventions aupres du gouvernement, quand les droits des Créoles sont bafoués.
Autrement dit, 'Eglise se fait le premier puissant défenseur des plus faibles, des

Créoles catholiques principalement, mais aussi de tous les pauvres de Maurice.

3.6.3. Des groupes intégristes a Maurice

On croyait Maurice une sorte de paradis ou des hommes de toutes croyances
pouvaient vivre en harmonie, en connaissant l'autre et en le respectant. Mais en
1999, I'envers de la médaille s’est révélé avec des émeutes!®s, obligeant I'lle Maurice
a dévoiler ses difficultés et sa fragilité quant au vivre en unité dans la diversité. Aussi
n’est-il pas surprenant de constater qu’en ce début du 21¢© siécle, l'intégrisme y a fait
son apparition : un vrai coup dur porté a ce pays, au niveau international. Nous
découvrons en effet Adam Khatib, un Mauricien engagé dans les rangs d’Al Qaeda
en Angleterre et accusé de complot terroriste « visant a faire exploser sept avions de
ligne en plein vol en aodt 2006, un attentat déjoué par les autorités britanniques »

(Tuyau, 28 oct. 2009).

3.6.4. Appartenance religieuse versus appartenance communautaire

Pendant nos séjours a Maurice, nous avons essayé de participer aux différentes
fétes culturelles et religieuses auxquelles nous étions conviée et nous allions
régulierement a la messe, ainsi qu’a des prieres hindoues, s’agissant d’'un moment
idéal pour rencontrer des gens, d’échanger avec eux et de les observer. C’est ainsi
que nous avons fait la connaissance d'une mére et de sa fille, toutes les deux
hindoues, mais qui ont renoncé a leur religion d'origine pour embrasser le

christianisme. Elles nous ont parlé d'une « sorte de révélation »'% qui les aurait

195 Nous y reviendrons plus en détail dans le chapitre 7.

1% Annexe 1, Entretien P. Nous avons rencontré cette famille en 2008, pour notre mémoire de Master. C’est

une des familles avec lesquelles nous avons gardé contact, afin d’avoir leur opinion sur ce qui se passe a
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poussées a abandonner leur religion ancestrale et a faire baptiser toute la famille.
Elles nous ont cependant confié que ce n’était pas facile pour leurs parents et beaux-
parents, ainsi que pour les membres de leur communauté, qui les considéraient
comme des « traitres » et des « vendues ». Elles nous ont dit que leur foi était trés
forte, ce qui leur permettait de supporter les reproches des autres Hindous. La jeune
fille nous a méme raconté qu’a I'Université de Maurice, qu’elle fréquentait en 2008,
elle était rejetée du groupe des Hindous, en raison de son choix religieux. « Ca pése
et c’est parfois dur », nous confiait-elle. Nous avons demandé a cette famille s'’il y
avait d’autres personnes dans la méme situation. Elle nous a affirmé qu’il y en avait
beaucoup, mais que cela ne se disait pas haut et fort, cette situation étant toujours
percue comme une honte par les familles, qui se retrouvaient montrées du doigt par
les membres de leur propre communauté.

La religion aurait pu constituer un tremplin pour de meilleures relations
interethniques, mais nous ne pouvons que constater a quel point sa diversité
contribue plutét a la division entre les communautés. Certaines d’entre elles,
principalement la religion catholique, font cependant des efforts considérables pour
apporter I'unité dans la multiculturalité. Par des actions dans leur église, des prétres
catholiques, comme le Pére Souchon, essaient de rassembler, au lieu de diviser.
Nos recherches nous ont montré toutefois que ces bonnes volontés restent encore

des cas isolés.

Maurice. Nous les avons donc rencontrées a nouveau et interviewées pour notre travail de these.
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3.7.  Multiculturalisme!®” en situation mauricienne

A I'heure de l'ultra développement des transports, ainsi que des médias et
d’internet, nous sommes aujourd’hui envahis par des néologismes visant a définir un
monde ou les cultures se rencontrent de plus en plus. Ces néologismes sont aussi
variés que multiculturalisme, interculturalisme, ethnoculturalisme, pluriculturalisme ou
transculturalisme.

Avant d’en parler, tachons de comprendre simplement le mot « culture ».
Dans leur ouvrage intitulé Culture : A Critical Review of Concepts et définitions.*%® A,
L. Kroeber et Clyde Kluckhohn, deux anthropologues américains, nous en donnent
164 définitions. Leslie A. White'® affirme que la culture est le comportement
particulier a 'Homo sapiens, avec les objets matériels utilisés comme partie
intégrante de ce comportement. Ainsi, la culture comprend des langues, des idées,
des croyances, des coutumes, des codes, des institutions, des outils, des
techniques, des ceuvres d'art, des rites et des cérémonies, entre autres éléments
(White, 2008). De leur co6té, Daniel G. Bates?® et Fred Plog définissent la culture
comme un systéme de partage de croyances, de valeurs, de coutumes, de
comportements et d’artefacts que les membres d’'une société utilisent pour faire face
au monde et aux autres. Ce systéme est transmis de génération en génération par le
biais de l'apprentissage (Bates & Plog, 1988 : 7).

Suivant cette vision de la culture, les éléments que se partagent les

Mauriciens aujourd’hui sont les institutions, supposées étre égalitaires dans une

197 Nous avons parlé de multiculturalisme et inter culturalisme dans notre mémoire de Master traitant de
I'identité nationale, analyse que nous reprenons en partie dans cette section. Il s’agit ici d’aller plus loin, en
étudiant le concept de transculturalisme dans le contexte mauricien.
198 Nous n’entendons pas donner ici toutes les définitions de la notion de culture, venant de nombreux
chercheurs depuis plus d’un siecle.
199 Anthropologue américain, dont la pensée s’inscrit dans le courant du matérialisme culturel américain.
200 professeur Emérite au département d’anthropologie de Hunter College, CUNY. Il est aussi I’éditeur en chef
du Human Ecology.
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société démocratique. D'une part, leurs enfants vont presque tous a I'école?!,
d’autre part, leur vie est régie par la loi, en principe la méme pour tous, mais certains
groupes ne semblent pas étre de cet avis. En effet, les Rastas, que nous avons
interrogés, affirment que sur lile il y a deux poids et deux mesures, par exemple
dans le traitement des prisonniers. lls confortent leurs allégations en évoquant les
Créoles morts en prison sous les coups de policiers Hindous, tout en insistant sur la
mort du chanteur de Seggae, Kaya.?°? Malgré ce qu’affirme ce groupe, pouvons-
nous affirmer que la loi n’est pas égalitaire a Maurice ? Nous prendrons soin d’éviter
tout amalgame entre violences policieres et loi égalitaire. D’autres éléments
communs a tous sont les outils, les techniques et les langues. Les diverses
communautés de Maurice partagent la méme langue, le kreol, bien que chaque
communauté ait gardé celle de ses ancétres, sans pour autant qu’elle soit pratiquée
par tous leurs membres, sauf pour les Créoles, qui n‘ont pas une langue ancestrale
bien définie. La partie de la culture que tous les Mauriciens semblent partager

concerne enfin 'alimentation.

Pour I'écrivain franco-tcheque, Milan Kundera?®?, la culture est « la mémoire
du peuple, la conscience collective de la continuité historique, le mode de penser et
de vivre » (Montreynaud & al., 2000 : 996). Se concentrant sur I'impact de la culture
d’'une communauté sur ses membres?%4, une journaliste mauricienne, Shailaja
Baichoo, affirme quelle est « constituée dun ensemble de modéles de

comportement et de pensée que lindividu apprend et qui influencent sa maniére

201 Tous les Mauriciens ne vont pas a ’école, car, selon la responsable de 'ONG SAFIRE, que confirment trois
professeurs travaillant dans des écoles des banlieues de Port-Louis, il y a beaucoup d’enfants de rue qui n’y
vont qu’occasionnellement, voire jamais. Ces enfants sont en majorité des Créoles, comme en témoignent les
personnes susmentionnées (Annexe 1, Entretiens H et N).
202 Annexel, Entretien F.
203puteur de L’insoutenable légéreté de I'étre.
204 comme nous le verrons plus en détail dans le chapitre 6.
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d’étre dans un grand nombre de situations » (Baichoo, nov. 2006 : 6). Une définition,
formulée par TUNESCO a Mexico City, lors de la Conférence mondiale sur les
politiques culturelles qui s’est tenue du 26 juillet au 6 aoldt 1982, nous semble
particulierement précise et exhaustive :

« La culture, dans son sens le plus large, est considérée comme I'ensemble des traits
distinctifs, spirituels et matériels, intellectuels et affectifs, qui caractérisent une société
ou un groupe social. Elle englobe, outre les arts et les lettres, les modes de vie, les
droits fondamentaux de I'étre humain, les systemes de valeurs, les traditions et les
croyances. »

Le terme lui-méme trouve son origine dans la culture des plantes, avant d’étre
utilisé pour définir la « culture de I'esprit » a 'époque romaine et devenir ainsi ce que
Cicéron appela « cultura animi ».

Aujourd’hui, un concept fait couler beaucoup d’encre quant a sa pratique dans
des pays tels que le Canada ou les Etats-Unis : le multiculturalisme. Le spécialiste de
la question, Michel Wieviorka, lui confere deux significations : au sens large, le
multiculturalisme est pour lui « la reconnaissance de la diversité multiculturelle de
nos sociétés et la pluralité des demandes de reconnaissance qu’elle implique » ; au
sens plus étroit, il se limite « au registre des modalités institutionnelles, politiques et
juridiques » (Wieviorka, 2001 : 83 & 84). Ce spécialiste divise ensuite le sens plus
etroit en deux grandes options, « le multiculturalisme intégré, qui associe le culturel
et le social » et «le multiculturalisme éclaté, qui repose sur un principe de
dissociation et s’intéresse a la différence culturelle sans prendre en compte la
guestion sociale » (Ibid), tout en précisant que le « multiculturalisme éclaté »
cantonne les différentes cultures et les groupes ethnigues dans de sortes de ghettos
ou compartiments, sans se soucier des individus. Dans le contexte mauricien, c’est

ce multiculturalisme éclaté qui semble primer. Comme le souligne toutefois Issa
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Asgarally?®®, chaque groupe mauricien a son centre culturel, dont la principale
préoccupation est d’en préserver la culture (Putchay, 26 fév. 2004). C’est une vision
des choses qui semble rejoindre celle, plus philosophique, de Charles Taylor, lequel
voit le multiculturalisme comme une « théorie ou politique soucieuse de respecter et
de protéger toutes les cultures minoritaires ou fragiles » (Clément & al., 2000 : 304).
Mais a la lumiére de nos recherches et du rapport Truth & Justice Commission, cela
n’existe pas a Maurice, puisqu’aucune « théorie ou politique » de ce type n’a été
mise en place pour protéger les différentes cultures. La notion de multiculturalisme
institutionnalisé n’est d’ailleurs pas un « catalyseur de synergie », mais vise plutot a
cliver les cultures. Le multiculturalisme implique la tolérance, la cohabitation, la
préservation, le cloisonnement et la coexistence de groupes séparés et juxtaposes,
résolument tournés vers le passé, qu’il convient de protéger de la rencontre des
autres (Laplantine, 1997 : 75). Il nous rapproche plus d’un communautarisme
(« communalism » dans sa forme anglaise); une situation que vivent
guotidiennement les Mauriciens, puisque chaque groupe a tendance a pratiquer une
forme de protectionnisme quant a sa propre culture (Eriksen, 1998).

Au Canada, le terme « multiculturalisme » est apparu bien avant les années
soixante-dix. Afin d’éviter une cession de la Province du Québec, Pierre Elliott
Trudeau, premier ministre du Canada, a reconnu la diversité culturelle au détriment
de I'assimilation (Collectif, 17 déc. 2006). Aux Etats-Unis, ce méme terme a donné la
« discrimination positive », pratique qui n’existe pas vraiment a Maurice, a la lumiére
du rapport de la Truth & Justice Commission, méme si Fourier et Vermés soutenaient
le contraire, en 1994. D’aprés ces derniers, il existe cependant une exception,

puisque « les Musulmans, assez remuants politiquement et susceptibles de faire

205 professeur a I'Institut de I’Education (MIE).
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chuter un gouvernement par un vote groupé bénéficient plus régulierement que les
autres minorités de mesures de discrimination positive » (Fourier & al., 1994 : 129).
Nous en déduisons que les Créoles n’étant pas si « remuants », ils sont des laissés-
pour-compte. lls ne sont d’ailleurs pas prés de bénéficier des mémes avantages en
devenant un peu plus «remuants politiguement », car, contrairement aux autres
groupes, ils n'arrivent pas a laisser de cété leurs différends internes, a se souder
face a I'adversité, ce que nous étudions entre autre dans ce travail.

Loin d’aider au vivre ensemble, le multiculturalisme semble ainsi jouer plutot le
réle d’aliénateur de certains groupes, les Créoles dans le cas mauricien. Comme le
montre Neil Bissoondath, de ce qui se passe au Canada a travers ses romans et
essais, ce concept est souvent utilisé de maniere hypocrite dans les sociétés
plurielles. Sans aller jusqu’a donner un jugement de valeur, nous serions tentée de
relever les paroles de Jean Price-Mars?%, selon lequel « nous n’aurons de chance
d’étre nous-mémes que si nous ne répudions aucune part de I'héritage ancestral »
(Montreynaud, 2000 : 561). Ce qui n’est pas le cas des autres communautés qui
tiennent a leurs héritages ancestraux, contrairement aux Créoles qui en rejettent une
partie pour certains sous-groupes.

Loin d’étre un fardeau, cet « héritage » culturel devrait étre une richesse pour
les Mauriciens, une véritable passerelle entre les cultures, débouchant sur

I'interculturalité ou la transculturalité.

206 A |a fois médecin, ethnographe, diplomate, homme d’Etat, pédagogue et écrivain, Jean Price-Mars est
considéré comme le principal maitre a penser haitien du 20¢ siecle. Il est né a la Grande-Riviere du Nord en
1876 et il est mort a Petionville en 1969.
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3.8. Interculturalité ou transculturalité : passerelle entre les cultures

Le terme « interculturalité » est de plus en plus utilisé pour définir les rapports
entre différents groupes culturels composant les sociétés. Nous avons privilégié une
définition qui présente cette notion comme un

« processus auto pédagogique de reconnaissance du droit a la différence, cette
différence étant vue comme une ressource et une richesse. Elle suppose aussi un
devoir de la part du sujet d’entrevoir dans la diversité culturelle une chance.
L’interculturalité est une interaction critique entre sujets humains d’'une méme culture
ou de différentes cultures avec comme but linterfécondité et la réciprocité.
L’interculturalité est une rencontre inévitable entre cultures différentes ou le préfixe
«inter » indique I'échange, mais aussi I'affrontement et le conflit. L'interculturalité
comporte des attitudes telles que I'écoute, I'accuell, le respect, avec la capacité de
sortir de soi pour connaitre 'autre. Cela suppose aussi la possibilité pour chaque
sujet engagé dans le dialogue de changer. L’interculturalité doit étre inscrite dans un
champ beaucoup plus vaste, celui des projets politiques. Si un régime politique ne
s’inspire pas des valeurs telles que I'égalité, la tolérance, la solidarité, la participation
et la responsabilité, I'interculturalité ne fera pas son chemin. Celle-ci suppose une
éthigue humaniste » (Définition de 'Encyclopédie Hachette Multimédia).

Il est ici question de rapports fécondants entre les cultures, que Léopold Sédar
Senghor a toujours souhaités. Il ne s’agit pas d’une uniformisation des cultures, qui
suivrait la tendance de la globalisation, mais plutét de rencontre, de découverte, de
tolérance envers les autres, car la pluralité méme des cultures cohabitant dans un
petit espace, est a Maurice une richesse inestimable. Si les Mauriciens eux-mémes
sont fiers de cette diversité, celle-ci contient une inégalité considérable, qui se traduit
par la discrimination raciale rapportée par la Truth & Justice Commission, due au fait
gue les groupes vivent cbte a cbte, mais ne se connaissent pas, dans un
cloisonnement qui rend I'Autre étranger, quasiment exclu des communautés autres
que la sienne.

La transculturalité a des points communs avec linterculturalité, mais va

toutefois plus loin dans la prise de conscience de la culture de I'autre, donne plus

d'importance a la conscientisation de la distance qui sépare des idées de I'Autre, des
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différences dans les pratiques culturelles des autres communautés. En tenant
compte de ce que disent Welsch et Glissant, la transculturalité est

« I'entrelacement des identités culturelles qui se définissent et se transforment en
résonnance les unes avec les autres, ainsi que la compétence d’individus a interagir
simultanément dans plusieurs flux ou univers culturels a la fois, lesquels ne peuvent
plus étre entrevus dans leur séparabilité ou différenciation intrinséque, puisque
considérés comme étant communicants. La conception de la culture a I'ceuvre est
donc fondamentalement relationnelle et transformative, ce qui ne signifie pas que les
cultures n’existent pas ou ne sont pas différenciables, mais plutét qu’elles se
définissent et redéfinissent en lien les unes avec les autres » (Bennesaieh, 4 nov.
2010).

En dépit des éléments qui ralentissent ou entravent les relations
interethniques, la transculturalité telle qu’elle est définie ci-dessus, est-elle a I'ceuvre
dans la société mauricienne ? C’est ce que nous étudierons au fil du présent travail.
3.9. Conclusion du chapitre

Dans cette partie, nous avons tenté d’abord de comprendre les notions de
race et de racisme. Il est vrai que ces termes ne sont plus employés dans beaucoup
de pays, mais ils sont trés importants pour notre étude, car on les retrouve
quotidiennement dans le kreol de Maurice. Nous avons constaté que le racisme n’est
pas di uniquement a la différence dans la couleur de peau, mais que cela va bien
plus loin ; le racisme est généré par toutes les différences, qu’elle soit de culture ou
d’origine. Nous avons également étudié les notions d’ethnie, d’ethnicité et de groupe
ethnique, dans leur sens général, ensuite dans le contexte mauricien. Pour cela,
nous avons fait appel a plusieurs définitions qui en sont formulées, pour essayer de
bien les comprendre, étant donné leur nombre, et avons sélectionné les définitions
données par des théoriciens anthropologues et sociologues. Nous avons présenté
ensuite les quatre grands groupes ethniques qui composent la population
mauricienne et dans le chapitre 4 nous reviendrons de maniére plus détaillée sur la

présentation des Créoles, ce groupe étant au centre de notre analyse. L’adjectif
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« ethnique » est placé entre guillemets, car si nous nous référons aux définitions
choisies, le groupe formé par les Créoles est susceptible de ne pas rentrer dans la
catégorie « groupe ethnigue ». Nous avons pu constater la place occupée par les
différentes communautés, ainsi que leur subdivision par des systémes de castes, qui
se sont pour le moins mauricianisés, se différenciant de ceux du pays d’origine et se
fondant surtout sur la religion. Nous avons enfin étudié la notion de « nation » dans
son sens général, en nous fondant d’abord sur la définition qu’en donne le
dictionnaire Larousse et, pour aller plus loin, sur les réflexions de Gil Delannoi et
d’Ernest Renan, considérées comme étant toujours d’actualité. Nous les avons
confrontées a la situation mauricienne et avons étudié la facon dont la population
s’approprie ce terme, a travers cing personnes de différents groupes. Communauté
d’appartenance rimant souvent a Maurice avec religion, nous avons étudiée cette
derniére, afin de déterminer son poids dans la société mauricienne. Nous avons ainsi
montré que la culture de chaque groupe est étroitement liée a sa foi religieuse, d’ou
lanalyse de concepts tels que « multiculturalité », «interculturalité » et
« transculturalité », que le philosophe et sociologue Jacques Demorgon qualifie de
« masque d’'une domination » (Demorgon, 2009 : 54), puisque « le multiculturalisme
prétend que chacun peut demeurer ce qu’il est, mais se garde bien de préciser a
guel niveau de pouvoir. Le transculturalisme souligne que nous pouvons devenir
ensemble sans préciser qui devient plus que lautre. Enfin, linterculturalisme a
souvent pris des allures d’angélisme, en se détournant des réalités diaboliques
persistantes » (Demorgon, 2009 : 54). En plus d’'une domination entre communautés
suivant le mode d’arrivé des ancétres, il est indéniable que, dans la société

mauricienne d’aujourd’hui, il existe une forme d’oligarchie, que I'on peut qualifier de
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proche de celle de I'époque coloniale : une forme de domination de personnes a la

peau claire sur celles a la peau noire, descendant le plus souvent des esclaves.

228



DEUXIEME PARTIE
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Chapitre 4

Couleurs au paradis?®’ : une « ile arc-en-ciel »

Dans le noir toutes les couleurs s’accordent.
Sir Francis Bacon (1561 — 1626)

4.1. Introduction

Reprenant la description de la famille réunionnaise de I'époque coloniale,
allant de l'aieule a la peau noire, au dégradé de couleur pour arriver a la peau
blanche de larriére-petite-fille, nous nous retrouvons dans la méme situation a
Maurice aujourd’hui. Mais quelle est la portée de la couleur de peau dans [Ille

Maurice postcoloniale ?

Voyons la portée de ces deux couleurs : le « noir » qui renvoie a I'absence de
toute lumiére et de toute couleur, par opposition au « blanc » qui en incarne
(Peyresblanques, 1998). Les théologies de la Bible, ainsi que le big-bang de
I'astrophysique, font toujours précéder les ténébres de la lumiére. La couleur noire
est assez énigmatique dans la Bible. Elle est en effet symbole du Malin et du Mal en
général, mais dans un verset du Cantique des Cantiques (Ct I, 5), nous lisons « Je
suis noire, mais je suis belle » ou il est clairement question de couleur de peau. Nous
pouvons interpréter ce « mais » contradictoire de la premiére partie, comme le fait
qu’étre noire signifie étre laid, le contraire serait donc ici une exception. Vers la fin du
14¢ siecle, I'on assiste par ailleurs a I'apparition du Roi Mage noir dans le Nouveau

Testament, sous le nom de Balthazar.

207 Nous utilisons le mot «paradis» pour reprendre les dépliants publicitaires destinés aux touristes, mais
également ce qu’a écrit Mark Twain dans Following the Equator a propos de Maurice. Cet extrait du livre de
Twain a été cité dans l'introduction générale.
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Avant le Moyen Age, le noir et le blanc étaient des couleurs & part entiére,
jusgqu’a ce que, dés la fin du 15¢ siécle, Léonard de Vinci ne montre pour la premiere

fois, que le noir n’était pas vraiment une couleur (Pastoureau, 2008 : 20).

Le noir n'aurait pas de sens s’il n’était pas opposé ou associé au blanc ou a
d’autres couleurs. « Un monde parfaitement noir, matriciel d’'un cété, terrifiant de
'autre ; une double symbolique qui accompagnera la couleur noire tout au long de
son histoire » (Pastoureau, 2008 : 20). Associé au rouge, ce nhoir a souvent été
diabolisé, par son lien avec la nuit profonde, qui représente l'inconnu ; c’est aussi la
couleur du diable, avec ses cornes rouges. Pourtant le noir était vu positivement en
Egypte, puisque dans la mort les Egyptiens voyaient le signe, ou la promesse, d’une
renaissance (lbid : 30). Les rois et les reines, par exemple, les divinités, ancétres du
pharaon, sont en général représentées avec une peau noire (Ibid). En Egypte
toujours, la couleur redoutée et maléfique était, en revanche, le rouge, qui
représentait les forces du mal, tout en étant la couleur du dieu Seth, meurtrier de son
frere Osiris et personnification d’'une grande puissance destructrice (lbid). Plus tard,
dans la société occidentale, la couleur rouge symbolisera également la honte,
comme on le voit, par exemple, dans ‘The Scarlet Letter de Nathaniel Hawthorne,
publié en 1850, ou I'héroine du roman, Hester Prynne, se voit condamnée a porter
sur sa poitrine la lettre « A » rouge écarlate. Accusée d’adultére, elle est bannie du
village avec son enfant, fruit de cette union adultérine. Dans le contexte des iles
issues de la colonisation et de I'expansionnisme européen, I'association des deux
couleurs était liée a I'esclavage : le noir pouvait ainsi représenter la couleur de peau
de l'esclave et le rouge son sang versé sous les coups de fouet ou sous les

nombreux sévices qu’il subissait.
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Le noir se retrouve avant notre naissance et apres notre mort. Dans I'Antiquité
occidentale, c’était un symbole d’étrangeté. Dans la Bible, il représente les ténébres
du commencement et symbolise la couleur de I'enfer. Elle sera longtemps crainte et
méprisée, sauf par les moines bénédictins, qui sont restés fideles a cette couleur,
proclamant ainsi les vertus d’'une couleur rabaissée partout ailleurs (Pastoureau,
2008 : 46). Martin Luther (1448-1586), jugeant avec aversions les couleurs trop vives
ou trop bariolées, considérant qu’elles étaient indignes d’'un bon chrétien et d’'un
citoyen vertueux, ordonna a sa femme, Katharina Bora, de s’habiller en noir (lbid :
133). Luther rappelle qu’Adam et Eve, expulsés du Paradis, ont regu le vétement
comme signe de honte et de punition (Ibid). Aussi, en conclut-il que tout habit porté
par un homme ou une femme se doit d’étre sobre, discret, austére, comme l'est seul

le vétement noir (Ibid).

On retrouve la couleur noire dans la Genese et dans la malédiction de
Cham?%8, défini par la couleur de sa peau supposée noire. Le Christianisme antique
a accentué le symbolisme de I'opposition noir-blanc, associant le blanc a la pureté et
le noir au péché. Des lors, le plumage du corbeau, vénéré par les Celtes et les
Germains, est devenu symbolique du péché, rattaché a la sorcellerie et déprécié par
les Chrétiens, car il avait été un temps ou le corbeau était blanc, avant d’étre puni
pour sa vanité (Pastoureau, 2008 : 36). Se situant entre le noir et le blanc, le gris

symbolise, quant a lui, la paleur, ainsi qu’'un dégradé du noir vers le blanc, associé

208 versets 20 — 27 Noé commenga a cultiver la terre, et planta de la vigne. Il but du vin, s’enivra, et se
découvrit au milieu de sa tente. Cham, pére de Canaan, vit la nudité de son pére, et il le rapporta dehors a ses
deux freres. Alors Sem et Japhet prirent le manteau, le mirent sur leurs épaules, marcherent a reculons, et
couvrirent la nudité de leur pére ; comme leur visage était détourné, ils ne virent point la nudité de leur pére.
Lorsque Noé se réveilla de son vin, il apprit ce que lui avait fait son fils cadet. (Ou selon d’autres versions : il
apprit ce que lui avait fait son plus jeune fils.) Et il dit : Maudit soit Canaan ! Qu'il soit I'esclave des esclaves de
ses freres ! Il dit encore : Béni soit I'Eternel, Dieu de Sem, et que Canaan soit leur esclave | Que Dieu étende
les possessions de Japhet, qu’il habite dans les tentes de Sem, et que Canaan soit leur esclave !» (Source :
Nelson, 2005).
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aux fantdbmes. Les traités de vénerie médiévaux distinguaient les bétes « rouges »
(cerfs, daims, chevreuils) des bétes « noires » (sangliers, loups, ours, renards). Mais
bien plus que leur couleur, ces animaux étaient classés pour leur douceur pour les

premiers et leur férocité pour les seconds (lbid : 59).

Dans ‘Othello’ de Shakespeare, toujours en référence a la couleur de peau, le
noir est synonyme de bestialité (Bonniol, 1992 : 48 — 49). D’ailleurs, a travers le
regard de la société occidentale et comme on le voit aussi dans Shakespeare, les
personnes noires de peau se sentent souvent inférieures, coupables, en opposition
aux blancs. Doutant de lui-méme face a la blanche Desdemona, Othello le dit
clairement dans I'acte lll, scéne 3 : « Cela est possible, car je suis noir, et n’ai point

ce doux talent de parole. »

Dans les contes et légendes, la licorne, censée symboliser la pureté de I'ame,
est blanche, en opposition aux ténébres qui risquent de recouvrir la terre si on la tue.
La princesse Blanche Neige incarne la pureté et I'innocence. Elle est toujours vétue
de blanc, alors que la maratre est vétue de noir, puisqu’elle concentre des
sentiments négatifs tels que la méchanceté, I'envie, la haine et la jalousie. Parfois,

elle est également vétue de rouge.

Dans la littérature chevaleresque, dont les héros sont Tristan, Lancelot et
Gauvin, les trois couleurs sont représentées a travers le chevalier noir, qui cherche a
cacher son identité, alors que le chevalier rouge est souvent hostile au héros
(Pastoureau, 2008 : 73). lls sont suivis de pres par le chevalier blanc, qui incarne la
discrétion ; souvent un personnage age, il est 'ami et le protecteur du héros. Au
cinéma, le mal est accentué par le personnage entierement vétu de noir de Dark

Vador dans « Starwars » ou « La Guerre des étoiles ».
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Nous voyons bien que I'aspect négatif véhiculé par la couleur noire a traversé
les siécles. Tout au long de la colonisation, I'histoire de Cham a été accentuée pour
diaboliser les personnes de peau noire, justifiant ainsi la domination exercée sur elles
par les personnes de peau blanche. C’est cette justification qui a donné lieu au Code
noir. Les couleurs noire et blanche sont aussi associées a des toponymes, de
maniére parfois explicite et parfois implicite. Certains lieux peuvent étre des
réminiscences d’événements douloureux liés a la discrimination sur la couleur de
peau et renvoyant au Cham biblique. Pris ensemble, ces événements constituent 'un
des plus grands crimes contre 'humanité ; celui qui a déraciné et décimé des
peuples, les privant de leur identité, de leur vie et de leur culture, bien plus qu’un
génocide culturel?®®, c’est un génocide tout court. Ce phénomene historique est
connu sous diverses dénominations : la traite des Noirs, I'esclavage et le Commerce

Triangulaire.

4.1.1. Problématique du chapitre

Comme dans beaucoup d’ex-colonies, par exemple Haiti, a Maurice I'histoire
est souvent interprétée a travers la question de la couleur de peau (Labelle, 1987 :
42), une question flagrante pendant la période coloniale, ou les personnes a la peau
claire représentaient I'élite de la société : c'étaient les esclavagistes, donc les
maitres. Mais elle est aujourd’hui plus sournoise, comme le montrent certains

témoignages de Mauriciens?'? et des observations sur le terrain.

Contrairement a Haiti cependant, ou la question de la couleur de peau est
étroitement liée a la lutte de classes, a Maurice cette question est étroitement liée a

'appartenance aux différentes communautés. Ainsi, méme si les Mauriciens vivent

209 Terme utilisé par Jocelyn Chan Law, historien mauricien, pour qualifier I'esclavage.
210 Annexe 1, Entretien L.
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plus ou moins en bonne entente dans leur vie de tous les jours, les politiciens savent
se servir de la question de l'appartenance ethnique, a I'approche des élections.
Connue comme le « noubaniste » (notre groupe), cette appartenance met en avant
un sentiment latent & Maurice. Il suffit de quelques mots pour le raviver, comme la

phrase « sak zako protez so montagne »?!! (chaque singe protége sa montagne).

Plusieurs lieux comportant I'adjectif « noir » dans leur nom, sont liés a
I'histoire de Maurice, tant géologique que physique : Ville Noire, Roches Noires,

Sables Noirs et Riviere Noire.

La couleur blanche liée a la couleur de peau???, du fait du passé esclavagiste
de l'lle, est elle aussi associée a des noms de lieux tels que Montagne Blanche ou
Bassin Blanc. Les deux couleurs véhiculent de douloureux souvenirs quand elles
sont associées a ces patronymes qu’Alain Romaine a rassemblés dans son livre
‘Noms de la honte’. Notons en effet que les esclaves étaient souvent affublés de
noms difficiles a porter, selon la perception qu’en avaient leurs maitres : c’étaient des
noms a connotation sexuelle, tels que Bellejambe, Bellepeau, Lachair, Lapuante,
Lapoule ; d’autres a connotation négative comme Lacide, L’assiette, L’effronté,
Moignon, Trousquin; ou a connotations diverses comme Cerveaux, L’active,
Noirette, Prudent, Sauteur (Romaine, 2006 : 4 — 5). Sachant que leurs descendants
en ont hérité et qu’ils les portent péniblement encore aujourd’hui, 'on peut se

demander pour quelle raison ils ne les changent pas. Un de nos interviewés nous a

donné la réponse. Selon lui, s’il est vrai que les esclavagistes ont nommé leurs

211 phrase utilisée par Sir Aneerood Jagnauth, homme politique mauricien, anobli par le souverain
britannique ; il a été Premier Ministre et récemment Président de la République, avant de démissionner de
son poste le 30 mars 2012 suite a une sombre affaire de corruption impliquant son fils.
212 Certaines familles privilégient la peau blanche a tel point qu’elles encouragent leurs enfants a choisir une
personne a la peau blanche pour se marier. Quand ils ont la «chance» d’avoir une peau moins foncée, les
Mauriciennes surtout se protéegent du soleil avec une ombrelle.
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ancétres Cuillére, L’assiette, Fourchette, il ne faut surtout pas changer ces noms, de
maniére a en perpétuer le souvenir aussi douloureux soit-il. Dans le cas contraire,
d’ici 30 a 40 ans, les futures générations risqueraient d’oublier tout cela et cet aspect
de leur histoire serait donc perdu, comme I'a été tout le reste. Aujourd’hui, il leur est
enseigné que ces noms étaient donnés pour humilier I'étre humain de peau noire,
parce que les esclaves étaient des objets, des animaux qu’on pouvait tuer quand on
n’en voulait plus. Si ces noms leur étaient enlevés, que ce soit pour Sans-toupet ou
Lacide, tout un pan de preuves historiques risquerait de tomber aux oubliettes. Notre
interviewé a poursuivi son explication en rappelant que les esclaves avaient perdu
leur culture ancestrale, qu’ils avaient dU s’adapter a la culture des anciens maitres,
Francais et Anglais.?®® Le peu qui s’est transmis de génération en génération
représente pour eux, a la fois, un maigre héritage de leur histoire perdue et un frein a

de bonnes relations avec les Blancs de Maurice?4.

Pour ce qui est des noms des lieux, le Morne Brabant, qui appartient
désormais au patrimoine de I'humanité, ayant été classé par TUNESCO en 2008
comme un haut lieu de I'esclavage (Romaine, 2006 : couverture) est étroitement lié a
la couleur noire. L’étymologie du terme « morne » renvoie effectivement aux notions
de deuil, tristesse et mort. Elle change toutefois de sens dans le vocabulaire des iles,

ou elle désigne I'élévation, la colline, par exemple aux Antilles.

Les lieux avec un adjectif de couleur, qu’il soit gai ou triste, sont presque tous
étroitement rattachés au passé de l'lle. Les adjectifs de couleur les plus souvent
utilisés sont rose, rouge et noir. Dans les panels des couleurs « tristes », citons Gris-

Gris, Riviere Noire et ses Gorges, ainsi que Roches Noires, Sables Noirs et Ville

213 Annexe 1, Entretien F.
214 Nous précisons cela, sachant que les Mauriciens sont attirés par les Européens, les étrangers a peau
blanche.
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Noire. Gris-Gris, contigu au village de Souillac, situé a la pointe de I'extréme sud de
la Savanne, n’a pas d’origine précise. La « Savanne » est un terme typique des iles
et n'a pas la méme signification que celle d’Afrique par exemple ou du Canada ou il
désigne un terrain marécageux. Aux Antilles, il renvoie a la place principale d’'une
ville. Nous pouvons toutefois supposer que le « voile vaporeux des embruns que
produisent les vagues en se brisant sur les rochers avoisinant la gréve et sur la gréve
elle-méme en se transformant en brouillard » ait donné lieu a I'appellation Gris-Gris
(Chelin, 1989 : 27). Riviere Noire et Ville Noire sont, en revanche, des réminiscences
plus précises du lourd passé de l'lle. Comment les Mauriciens vivent-ils avec ce
passé ? Sont-ils conscients des histoires entourant ces lieux a cause de leur nom ?
Sont-ils fiers de leur appartenance a ces lieux ? Ont-ils effacé des souvenirs
historiques douloureux, comme l'ont fait les habitants de « Ville Négre » en Algérie,
qui prononcent désormais naturellement le nom de leur ville2!5 ? A défaut de tirer un

trait sur leur passé, les Mauriciens ont-ils appris a I'accepter ?

pY

Un nom de lieu connu a Maurice pour étre associé a l'adjectif « blanc »,
Montagne Blanche est située au nord-est de Riviere Noire et au nord de Ville Noire.
Cette derniére se trouve a c6té de Mahébourg, tandis que Bassin Blanc est situé au
sud-ouest de I'lle. Sur la carte de Maurice, Montagne Blanche donne I'impression de
dominer Ville Noire par sa situation géographique, alors que Bassin Blanc, situé en
dessous de Riviere Noire, donne I'impression que les Marrons sont encerclés par les

Blancs et qu’il n’y a pas d’issue, qu'aucune échappatoire n’est possible.

Nous pouvons aussi interpréter la position de Bassin Blanc et Montagne

Blanche, écrasé par Riviere Noire, comme si les Marrons avaient réussi a prendre le

215 Nous avons obtenu cette information par un professeur algérien lors de notre participation au colloque sur
la construction et déconstruction autour de la couleur noire, qui s’est déroulé du 21 au 24 février 2012 a
I’Université de Sousse, Tunisie.
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dessus sur les esclavagistes, ce qui pourrait étre considéré comme le symbole de

I'abolition de I'esclavage.

Qu’en est-il de la couleur de peau ? Existe-t-il une opposition noir-blanc
remontant a la période du colonialisme et de l'esclavage ? Faut-il associer ces
couleurs au « malaise créole » ? Comme l'a souligné le linguiste Dev Virasawmy
dans une conférence donnée a l'Institut Cardinal Jean Margéot le 29 octobre 2011
sur Rémy Ollier, lui-méme fils d’'une esclave et d’un capitaine de vaisseau négrier?16,
il convient d’abord de se demander si ce malaise ne va pas au-dela, s’il n’est pas
plus juste de le qualifier de « malaise mauricien », fondé sur un préjugé de couleur
de peau, d’appartenance ethnique et de classe sociale. L'opposition noir-blanc
s’étant retrouvée dans la genése de I'lle, nous nous interrogerons pour savoir si elle

perdure encore aujourd’hui ouvertement ou insidieusement.

4.1.2. Plan du chapitre

Dans ce chapitre, nous approfondirons I'étude des rapports interethniques et
intra ethniques, au sein du groupe créole. Dans un premier temps, nous étudierons
les couleurs et leurs significations, ainsi que leur représentation dans le drapeau
mauricien. A travers des données recueillies sur le terrain, nous soulignerons
limportance de la couleur de peau a Maurice. Nous établirons ensuite une
toponymie ou l'adjectif « noir» est associé aux noms des lieux, en étudiant
également la limite dans I'acceptation de la couleur de peau a travers la couleur de
lieux, quand ces derniers rappellent de douloureux souvenirs historiques. Notre
derniére partie sera consacrée a la notion de négritude et a I'éventuelle possibilité de

I'associer a Maurice.

216 Cette information nous a été communiquée par un religieux habitant & Maurice depuis environ 30 ans; il
est I'un des coordinateurs de L’Ecole des Valeurs au Centre Cardinal Jean Margéot a Rose Hill.
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4.2. Les Mauriciens : un peuple arc-en-ciel

Aujourd’hui, Maurice peut étre définie comme une ile arc-en-ciel parce que
son peuple est issu de divers horizons (Langellier, 2005), mais aussi par les
toponymes locaux tels que Terre Rouge, Rose-Hill, Ruisseau Rose, Belle Rose,
Rose Belle, Blue Bay, Pointe d’Azur, Montagne Blanche, Sable Noir, Riviére Noire,
Ville Noire, Bassin Blanc, Gris Gris.?!’ Les variations de I'arc-en-ciel s’expriment
également dans les couleurs chatoyantes de son marché aux mille effluves et
couleurs de ses d’épices, tout comme dans sa population multiethnique décrite par
Langellier (Ibid). Les couleurs sont partout & Maurice, y compris dans la couleur de
peau, de peau noire jusqu’a la peau blanche, en passant par un dégradé trés varié.
Ainsi, n’est-il pas rare de retrouver, dans une méme famille, des personnes a peau
trés noire, cuivrée, basanée, claire et méme blanche. Mais ces couleurs de peau,
ont-elles une incidence dans la vie mauricienne ? Interviennent-elles dans les
rapports entre les différents groupes communautaires et a l'intérieur d’'un méme

groupe ?

4.2.1. Couleurs : dans le drapeau mauricien

Le drapeau mauricien, en photo ci-dessous, a été adopté en 1968 par le Pére
de la Nation, Sir Seewoosagur Ramgoolam, tout premier ministre a la téte de
Maurice, lors de l'accession du pays a lindépendance. Il est composé de quatre
bandes, chacune d’une couleur différente : le rouge, le bleu, le jaune et le vert. A
'école, les enfants apprennent leur signification sous la forme suivante : le rouge
représente le sang versé sur le sol mauricien pour son développement pendant la

période coloniale. Plus tard ce méme rouge représenterait le sang versé pour la

217 Nous tenons a préciser que nous ne faisons pas une interprétation dans le cadre de la création poétique
des couleurs.
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liberté. Le bleu représente le ciel et 'Océan Indien ou tant de forces impériales se
sont battues pour conquérir I'lle. Le jaune symbolise le soleil qui rend lile si
accueillante et symbolise la lumiére de I'lndépendance. Enfin le vert est associé a la
canne a sucre et plus généralement a la nature luxuriante qui recouvre ['lle. Cette
interprétation a été particulierement mise en avant au cours de l'accession a
'indépendance et surtout dans la période qui a suivi. Il existe toutefois une variante
au sein de la population : le rouge symboliserait les Hindous et les Chinois, le bleu
les Créoles, le jaune les Tamouls et le vert les Musulmans. Nous constatons que
dans ce cas les Blancs ne sont pas représentés : ils ont peut-étre été vus comme
des usurpateurs et leur absence signifierait que Maurice appartient uniquement aux
descendants de ceux qui ont versé leur sang et non a ceux qui I'ont fait verser. Mais
il existe une troisieme interprétation, selon laquelle les quatre couleurs
représenteraient aussi les quatre partis politigues qui luttaient au moment de
l'indépendance. Le rouge serait la couleur du Mauritius Labour Party, le parti de
Ramgoolam, le bleu celle du Parti Mauricien Social Démocrate (PMSD), le parti de
Sir Gaétan Duval, le jaune serait la couleur du parti Independent Forward Block et le

vert, celle du Comité d’Action Musulman (Dukhira, 2002 : 170).

| = e —

Image 16 : Drapeau de Maurice, représentant les quatre couleurs ; photo prise lors d’une visite exceptionnelle
du Chateau du Réduit, résidence du Président de la République de Maurice. (2012, Photo prise par Sylvie
Maurer)
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4.2.2. L'importance de la couleur de peau a Maurice

En Haiti, la couleur de peau est une notion profondément liée & son histoire et
a la différence de classes sociales existant encore aujourd’hui, puisque la société
haitienne comprend «les secteurs noir et mulatre des classes dominantes »

(Labelle, 1978 : 13).

A Maurice, au contraire, s'il est vrai que la couleur de peau a joué un réle dans
le classement de groupes sociaux durant la période coloniale, aujourd’hui ce n’est
plus tout a fait le cas. Il n’en demeure pas moins qu’avoir la peau claire peut toujours
procurer des avantages, comme dans beaucoup de sociétés postcoloniales et issues

de I'esclavagisme.

422.1. Collecte des données

Il ne fait aucun doute que la société mauricienne est aujourd’hui régie par un
systéeme de classes fondées sur I'économie, ce qui n’élimine pas l'importance de la
couleur de peau. Afin de vérifier sa présence, nous avons collecté des données par
des questions que nous avons posées a différentes personnes interviewées et a
travers des observations personnelles. Les périodes de notre collecte se sont étalées
sur quatre visites que nous avons effectuées dans I'ille en 2008, 2011 et 2012. Nous
avons procédé par balayage des lieux : au nord en bord de mer, au nord-ouest en
centre-ville et banlieues (Goodlands, Grand Baie, la capitale Port-Louis et ses
banlieues Tranguebar, Roche Bois, Cassis, Petite Riviére), au sud, sud-est dans des
villages (Ville Noire, Mahébourg), a I'ouest dans un autre village (Flic-en-Flac) et au
centre dans une grande ville (Rose-Hill, Moka, Le Réduit-Campus de I'Université de

Maurice). Tous ces lieux sont indiqués sur la carte ci-dessous :
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Image 17 : Carte copiée sur le site URL : http://www.alphavilla.net/en/mauritius_map_island.html montrant
les lieux cités.

4.2.2.2. Analyses et interprétations des données

Nous avons recueilli les témoignages de 17 personnes appartenant a
différents groupes ethniques. La couleur de leur peau et leurs lieux d’habitation étant
variés, les réponses données nous permettent de vérifier effectivement I'existence de

discriminations a Maurice. Seules deux des personnes interrogées ont accepté que
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leurs témoignages soient retranscrits tels quels.?'® Les autres ont néanmoins accepté
que leurs données soient utilisées dans le présent travail. Nous avons ainsi eu la
confirmation que les Mauriciens souffrent bien de discriminations par la couleur de

peau alliées a I'appartenance ethnique, qui semble prévaloir, comme le montre le

tableau suivant :

Nombre Groupes Discrimination | Discrimination | Discrimination
de (ethniques) (couleur de (appartenance (les deux
personnes peau) ethnique) catégories)
4 Hindous Aucune A l'intérieur du Aucune
groupe/ famille?*®

3 Musulmans Aucune Aucune Aucune

2 Chinois Aucune Aucune Aucune

3 Tamouls Aucune Aucune Aucune

5 Créoles Parfois chez (Trés) Souvent Parfois
les personnes
de type africain

Tableau 7 : Montrant la discrimination.

Ce tableau montre que les membres du groupe créole sont ceux qui souffrent
le plus de discrimination, mais parmi eux il y a aussi les Chagossiens, qui ont été
déportés dans l'lle et qui souffrent de discrimination méme a lintérieur du groupe
creéole. Ce résultat, aussi petit soit-il, rejoint cependant ceux du rapport Truth and
Justice Commission selon lequel les discriminations sont perpétrées essentiellement

envers les Créoles (Commission, 2011 : 12).

Sachant que, comme le dit Jones, tout travail scientifique doit étre validé a
travers la vérification, la responsabilité sociale, I'évaluation et la révision constante de

la théorie (Jones in Birx, 2010 : 519), nous avons privilégié 'approche empirique, en

218 Témoignages en Annexe 1, Entretiens L & M.
219 par «famille», il est question ici de caste.
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nous basant sur I'observation des réactions des Mauriciens dans différents lieux tres
fréquentés. Si notre tableau ne concerne qu’un petit nombre d’individus, nous avons
néanmoins testé nos hypothéses a plus grande échelle. Nous avons choisi des lieux
au Caudan, au marché central de Port-Louis, aux marchés de Rose-Hill et de
Goodlands, dans les gares routieres de Port-Louis et de Rose-Hill, dans la grande
surface commerciale de Bagatelles, a Moka, ou des centaines de Mauriciens de tous
les milieux sociaux convergent chaque jour, et plus encore le samedi. Du lundi au
vendredi, nous avons observé dans ces lieux le comportement des vendeurs avec
les clients. Nous avons choisi 6 personnes pour nous y accompagner tour a tour :
une Créole au teint clair, une mulatresse, un Blanc, Francais vivant a Maurice
depuis prés de trois décennies, deux Créoles de type africain, un couple d’Hindous.
Nous nous sommes donc rendue au Caudan, aussi bien avec les personnes de peau
blanche qu’avec celle de type africain. Dans certains magasins, quand nous rentrions
avec les personnes de peau claire, les vendeurs étaient aimables et nous laissaient
regarder la marchandise sans surveillance, en nous autorisant méme a prendre des
photos. Aucun probléeme ne s’est posé non plus avec les Hindous. Lorsque nous
étions en compagnie des deux Créoles de peau foncée, nous nous apercevions, en
revanche, que les vendeurs nous suivaient dans tout le magasin ou qu’ils nous
surveillaient du coin de I'ceil. Les Créoles de peau foncée ont essayé de prendre des
photos, mais on leur a poliment dit que « les photos a 'intérieur des magasins étaient
interdites ». Nous avons ensuite tenté ces mémes expériences dans les autres lieux
susmentionnés et avons constaté que les mémes scénarios se répétaient. Dans les
magasins ou il y avait des employés créoles a la peau foncée, les scénarios étaient
différents, les clients créoles pouvaient prendre des photos sans aucune difficulte,
peu importait la couleur de leur peau.
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L’interprétation et la compréhension de ces données recueillies sont
généralement basées sur les coutumes, sur la fagon dont les membres d’'un groupe
vivent au quotidien ainsi que sur d'autres comportements que nous avons pu
observer (Flemming in Birx, 2010 : 154). Notre interprétation de ces situations est
qu’il existe bien une discrimination sur la couleur de peau, principalement envers les
Créoles de peau foncée et quelle est méme accentuée par les différences
ethniques. Une dame créole nous a raconté une situation vécue personnellement par
son mari et elle : elle s’était vu refuser un crédit par une femme blanche??°, pour le
simple fait que la demandeuse était noire. Serait-ce son interprétation ? La personne
leur a signifié explicitement que les revenus de la dame créole et de son mari, dont
par ailleurs elle ne connaissait pas le montant, ne leur permettraient pas de prendre
un crédit. La dame créole a alors demandé a voir le directeur et « comme par
magie », on lui a accordé le crédit demandé, mais en lui faisant comprendre « qu’on
lui faisait un cadeau inestimable ». Elle nous a également confié que ce jour-la son
mari, également Créole de type africain, était en bleu de mécanicien, une tenue
visiblement pas assez soignée pour un magasin mauricien, méme si elle était
propre.?2! Afin de vérifier ses dires, nous avons demandé a une dame créole de teint
clair d’aller dans le méme magasin avec son mari, lui aussi un Créole de teint clair et
en tenue de travail. Le produit qu’elle voulait acquérir étant trés colteux, elle s’est vu
proposer un crédit sur plusieurs mois par la méme personne que dans le cas de la
dame créole de type africain. Dans ces deux cas, la couleur de peau a sirement joué

un réle, méme si nous ne pouvons généraliser cette observation.

220 Etre de peau blanche ne signifie pas qu’elle appartienne a la communauté blanche, elle peut tout aussi
bien étre une Créole mulatresse. La communauté blanche est assez complexe, il ne suffit pas d’avoir la peau
claire pour prétendre en faire partie.
221 Témoignage en Annexe 1, Entretien L.
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Une autre dame créole nous a relaté une autre anecdote, plus en lien avec
'appartenance ethnique ou au groupe??? qu’avec la couleur de peau. Occupant un
poste??3 généralement réservé aux Hindous??4, cette personne était souvent sujette a
certaines discriminations : des heures supplémentaires lui étaient systématiquement
refusées, malgré ses demandes constantes, alors que ses collegues hindous en
bénéficiaient largement. Au moment de la rédaction de cette thése, elle nous confie
également avoir postulé a un autre emploi dans le secteur public, qui aurait compté
comme une promotion. Elle avait toutes les qualifications et expériences requises,
mais c’est une Hindoue moins qualifiée qui a obtenu cette promotion. Cela n’est pas
toujours dit ouvertement dans la société mauricienne, mais ce n’est qu’'un secret de
polichinelle, car tous les Mauriciens sont au courant. Une autre Créole ayant obtenu
un emploi dans le gouvernement grdce a son nom tamoul, suscite toujours
I'étonnement de ses collégues hindous, qui ne congoivent pas qu’une Créole puisse
occuper ce poste, bien qu'ayant fait de hautes études®?>. Ce genre de situation
cautionne les idées recues des autres groupes ethniques envers les Créoles, idées
qui conduisent souvent a la forme de racisme que dénonce Alain Romaine dans ‘Les
Créoles des idées recues. Origine du racisme Anti-Africain a Ile Maurice’. En effet,
les Créoles sont vus comme paresseux, dépensiers, aimant faire la féte, plutét que
travailler et faire des études, aimant I'alcool, ne pensant pas au lendemain. Mais,
comme le dit notre interviewée en Annexe 1, Entretien O, ils en ont bien le droit :

leurs ancétres ont subi tellement de sévices et eux-mémes souffrent toujours autant

222 Témoignage en Annexe 1, Entretien M.
223 Nous ne pouvons étre plus explicites sur son poste par peur de représailles et de licenciement.
224 || n’y a pas de liste de postes préétablis stipulant que certains sont réservés aux Hindous et d’autres aux
autres communautés. Cependant, comme nous |'ont confié deux Créoles travaillant, justement, dans le
secteur public, ainsi que deux responsables religieux, les Créoles ont difficilement accés aux postes a
responsabilité dans le public. Confidences qui rejoignent le rapport de la commission Truth and Justice.
225 Nous étudions un cas presque similaire dans le chapitre 6 et dans ’Annexe 1, Entretien A.
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de discrimination, qu’ils sont loin d’étre a blamer. Cette interviewée, ainsi que ceux
de 'Annexe 1, Entretiens R et U, soutiennent tous les trois que les appréciations
négatives sur les Créoles ne sont que des idées recues. Il y a peut-étre du vrai dans
ces idées recues, puisque les Créoles eux-mémes s’en affublent??, mais ils ont
tellement été habitués a les entendre qu’ils ont fini par se les approprier. Différents
témoignages, de Créoles de peau foncée et de type africain, viennent confirmer qu’il
y a bien une discrimination envers eux et nous tacherons de comprendre d’ou
viennent ces défauts qu’on leur reproche. Les mulatres, de peau plus claire, nous ont
confié, en revanche, « ne pas souffrir de discrimination plus que cela ». Précisons
que les Créoles travaillent principalement dans le secteur privé, ou plusieurs d’entre
eux sont a des postes a responsabilité, parfois aussi en tant que chefs des Hindous,
comme nous I'a confié une Créole habitant Les Pailles. Nous n’avons cependant pas
pu trouver de statistiques pour confirmer ce fait, car, selon 'un de nos contacts
travaillant pour le gouvernement, Maurice n’utilise pas les caractéristiques ethniques
aussi ouvertement qu’aux Etats-Unis et encore moins la discrimination positive. L’on
constate une fois de plus la véracité et la force de « sak zako protez so montagne »
(chaque singe protege sa montagne) dans la société mauricienne. Parlant de
montagne, donc de lieu, certains toponymes ont également un impact sur la vie des

Mauriciens, surtout associés a des couleurs.

4.3. Couleur noire : noms des lieux en étude

Chaque nom de lieu, & Maurice comme ailleurs, a son lot d’histoires a
raconter, étant souvent associé a des familles ou a des personnes. Avant d’étudier
ses différents lieux, étudions d’abord le nom donné a l'ile elle-méme. |l n’y a certes

pas de couleur associée, mais bien souvent en France les gens confondent Maurice

226 Témoignage en Annexe 1, Entretien E.
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avec Saint Maurice. Ce qui nous conduit a rechercher I'origine de Saint Maurice??’. |l
est vrai que I'lle porte le nom du Stathouder??®, mais également celui d’'un saint
catholique, noir de surcroit. Il est vrai que les saints noirs n’étaient pas répandus
dans les traditions de I'époque médiévale (Pastoureau, 2008 : 87), mais celui-ci était
le patron le plus prestigieux des chevaliers, comme des teinturiers et des artisans
mal-aimés, qui trouvaient en lui un « apétre de la couleur » (lbid : 95). Il semblerait
qu’il devait sa couleur de peau noire a ses origines africaines, car il passe pour étre
originaire de Thébes, en Haute-Egypte et & son nom, Mauritius, construit sur I'adjectif
« maurus », signifiant « noir » (lbid : 87). Au 13¢ siécle, son culte connaissait un

essor considérable dans le monde germanique (lbid).

A Maurice comme ailleurs, certains noms de lieux comportent des adjectifs de
couleur. Ce choix est rarement anodin, car il s’appuie souvent sur I'histoire. Il y a des
couleurs que l'on peut trouver gaies comme rose de Rose Belle, Belle Rose ou
Ruisseau Rose. Ce dernier nom vient du fait que dans les environs de Montagne
Longue que traverse ce ruisseau, résidait autrefois une famille du nom de Rose dont
fait mention le notaire Jean André Deribes dans un acte du 15 septembre 1755
(Chelin, 1989 : 39). Belle Rose est le nom laissé par le marin breton Frangois Pérot,
dit Belle-Rose, qui arriva sur l'lsle de France en novembre 1772 a bord du Duc de
Choiseul (Ibid : 24). La couleur rose est également associée a I'une des plus grandes
villes de I'lle, Rose-Hill. Selon les témoignages des Rose-Hilliens, il semblerait que la
ville ait été baptisée ainsi, car elle dégageait un reflet rose lorsque la lumiére du soleil

la touchait. Il n’y a pas toujours une histoire connue rattachée aux noms de lieux ;

227 Saint-Maurice est une commune francaise située dans le département du Val-de-Marne en région lle-de-
France. Ses habitants sont appelés les Mauriciens.
228 \Joir chapitre 2 sur I'histoire du peuplement de I'jle.
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certaines ont été oubliées, d’autres sont passées oralement de bouche a oreille et

ont ainsi subi des altérations dans le temps.

Les couleurs ne sont cependant pas toujours aussi gaies et avec des histoires
aussi romanesques que Ruisseau Rose ou Belle Rose. Certaines sont les reflets
négatifs de 'ame humaine, en lien avec la partie la plus tragique de I'histoire de

Maurice. Cette période est aujourd’hui parfaitement illustrée par Le Morne Brabant.

4.3.1. Lieu noir : Le Morne Brabant

A Maurice comme ailleurs dans le monde il existe des noms de lieux associés
a I'adjectif noir, sans toutefois étre liés a une tragédie quelconque ou a un maléfice. I
y a, par exemple, Black River de la Jamaique ou Montagne Noire, un massif
montagneux dans le Languedoc-Roussillon, en France. D’autres portent
implicitement 'adjectif noir, comme Le Morne Brabant, dans I'image ci-dessous, un
haut lieu de la mémoire de I'esclavage. Le terme « morne »22°, désignant une colline
ou petite montagne dans les Antilles, n'a sirement pas été donné a ce lieu de
maniére anodine. Ce lieu est morne, parce qu'on ne voit presque pas de lumiéere
quand on s’en approche en bateau. C’est un lieu majestueux, imposant et écrasant a
la fois. Vu de loin, il apparait comme sorti des brumes, isolé et triste. Suivant la
définition de « morne » telle que la donne le Petit Larousse : adjectif, du francique
morndn, étre triste (Le Petit Larousse, 2011), le Morne Brabant évoque la tristesse
d’'un lieu isolé, qui a été témoin d’épisodes tragiques de l'histoire de l'ile. Il a aussi le
sens de sombre, maussade, ce qui exprime un état de lassitude et d’ennui, par son

uniformité, son absence d’intérét, son manque d’éclat.?*° Mais le caractére tragique

223 Cette définition se trouve sur le site du CNRTL & [l'adresse suivante, URL:
http://www.cnrtl.fr/definition/morne
230 Définition du CNRTL.
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de ce lieu réside plus dans les événements qui s’y sont déroulés que dans le nom

qu’il porte, car Morne Brabant peut aussi signifier lieu en élévation, du nom de

Brabant, si I'on tient compte de la définition antillaise du terme.

Tancy
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Image 18 : Photo prise de la plage d’en face. (20-12, Photo prisre parg&lvie M

Il est impossible de parler d’esclavage en omettant ce lieu. L’histoire peut en
effet aider a comprendre en quoi Le Morne Brabant est si marquant dans une étude
sur la couleur noire. Il est dit que vivaient ici certains fugueurs, plus communément
appelés « marrons », qui avaient réussi a fuir la société esclavagiste de Maurice, en
échappant a leurs maitres, pour se retirer dans les montagnes boisées de la Riviére
Noire et de la Savane. Il était peu probable que les chasseurs blancs aillent chasser
ces « gibiers », les esclaves-déserteurs, comme ils étaient nommés avant qu’on ne
les appelle « marrons ». Dans ce lieu ils se sentaient donc en sécurité. Selon le récit
d'un visiteur, qui a séjourné sur lile entre 1769 et 1770, une communauté de
‘Marrons’ avait prospéré sur les hauteurs difficiles d’accés du Morne Brabant, un
promontoire isolé a l'extrémité sud-ouest de Ille (Campbell, 2004 : 60 — 61). Les
esclaves « marrons », des hommes, des femmes et des enfants, y avaient construit
des cabanes, avaient élu un chef et s’étaient munis de sorte de lances. La petite
communauté s’agrandissait naturellement avec des naissances. Personne n’osait les
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déloger, car l'endroit était trés escarpé. Toute manceuvre pour les poursuivre aurait
été fort dangereuse (Campbell, 2004 : 60 — 61). lls vivaient sans qu’aucun de leurs
chefs ne se démarque par une quelconque prouesse visant a se révolter contre leurs
anciens maitres. Mais bien qu’aucun dirigeant marron n’ait traversé ['histoire a
Maurice, tel le cas de Macondé®®! pour les Seychelles, par exemple, ou celui de
Toussaint Louverture?3? pour Haiti, les Mauriciens ont forgé une légende autour de
Ratsitatane?3, qu'ils voyaient comme celui qui se serait révolté contre les colons
pour libérer les esclaves. D'ou les paroles d’'un séga « Ratsitatane ti enn prins
malgass ki finn revolte kont bann kolon » (Ratsitatane est un prince Malgache qui

s’est révolté contre les colons).

Ratsitatane n’était pas ce meneur ayant combattu contre les colons pour

défendre les esclaves de Maurice. |l était plutdt pris dans un engrenage politique qu'il

21 Les Seychelles avaient au moins un dirigeant important marron, un certain Macondé qui, dans la fin des
années 1820, causait des problemes aux autorités britanniques, jusqu’a ce qu’il se fit rendu et qu’il fat
devenu lui-méme un chasseur de fugueurs. De son nom, il était apparemment un Makondé de Mozambique
Nord ou Sud de la Tanzanie. (Source : Campbell, 2004 : 60 — 61, 92)
232 Ancien esclave né en 1743 dans une plantation de I'lle de Saint-Domingue (Haiti), Toussaint prit la téte de
la révolte des esclaves contre les colons blancs en 1791, soutenu par les Espagnols. Il mit la plus riche des
colonies francaises a feu et a sang. Trois ans plus tard, la République francgaise abolit I'esclavage et Toussaint
se rallia a elle, devenant par la méme occasion le premier général noir de I'armée francaise. Ses succées
militaires et son sens politique lui permirent ensuite de devenir le gouverneur incontesté de la colonie de
Saint-Domingue, d’ol il avait préalablement chassé les Espagnols (Source :
http://chateaudejoux.com/chateau-fortification-vauban-18/doubs-jura-franche-comte/decouvrir-
joux/presentation-generale/les-celebrites/toussaint-louverture.php).
23Issa Assgarally, qui en a fait son sujet de thése de doctorat, intitulée «1822, I'affaire Ratsitatane :
Insurrection, évasion ou mise en scene ? », raconte que Ratsitatane, prince malgache et neveu de Radama
ler, Roi de Madagascar, était un personnage dangereux pour le Roi puisqu’il avait pris position contre sa
politique. C'était le Gouverneur Farquhar qui avait mis Radama sur le trone de Madagascar. En remerciement,
ce dernier avait promis a Farquhar I'accés au port de Tamatave et avait nommé Hastie, Brady et Robin
généraux. Farquhar devait donner une contrepartie a Radama 1ler, afin que ce dernier abolisse le trafic
d’esclaves qui était la principale activité d’exportation du port. Hastie conseilla a Radama d’exiler Ratsitatane
a I'lle Maurice, pour ne pas provoquer d’émeute dans le pays. Emprisonné a Maurice, Ratsitatane fit la
connaissance de Laizafy, Kotovolo, Latulipe, Léveillé et Nelson. De son c6té, Farquhar ménageait Ratsitatane
dans le but de s’en servir contre Radama, au cas ou la situation tournerait mal, ce qui n’était pas du go(t de
Hastie qui, avec la complicité de Baptiste, organisa I’évasion de Ratsitatane. Adrien d’Epinay réunit les civils
blancs sur la place publique, pour qu’ils aident le commandant Darling a capturer Ratsitatane et ses
compagnons. Laizafy trahit ses compagnons et les 26 évadés se retrouverent devant la Cour avec Adrien
d’Epinay pour avocat. Le procés se solda par 6 condamnations et 3 exécutions en public : Léveillé, Kotovolo et
Ratsitatane (Assgarally, 1980 : traduit du kreol morisien).
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ne maitrisait pas. Il se peut que I'une des raisons de la division que nous constatons
aujourd’hui parmi les Créoles provienne justement de cette absence de tout élément
fédérateur, d’un chef capable de les rassembler contre les oppresseurs européens.
Mais il convient également de relever que, contrairement aux autres groupes, les
Créoles ne sont pas tous des descendants d’esclaves et qu’ils ne proviennent pas
tous d’'un seul et unique lieu. Le groupe créole, comme les autres, est en effet trés
complexe. Pour les besoins du recensement, les personnes, qui ne font pas partie
des ethnies en présence dans l'lle, ont été classées comme « population générale »
(general population), selon l'article 4 de la section 31(2) de sa constitution, alors qu’il
aurait fallu les subdiviser en plusieurs groupes, comme c’est le cas pour les différents
groupes indo-mauriciens. lls se sont d’ailleurs regroupés suivant leurs différents
points communs. Mais leur situation sociale aujourd’hui peut également étre due au
fait que beaucoup de Créoles ne souhaitaient pas lindépendance. Dans la
perception qu’en ont les Hindous, ils semblaient ne pas s’intéresser au devenir de
Maurice, car au lendemain de I'indépendance de l'ille, comme le souligne Amédée
Nagapen, il y a eu un véritable exode des membres de la « population générale »
donc des Créoles (Nagapen, 1996 : 170). Divers facteurs ont contribué a cette
absence d’unité dans le groupe créole ainsi que dans leur situation sociale, que nous

étudions tout au long de ce travalil.

Aujourd’hui encore, toutefois, indépendamment de I'appartenance ethnique,
presque tous les Mauriciens connaissent I'histoire tragique qui s’est déroulée au
Morne ou de nombreux marrons se sont jetés du haut de la montagne en voyant
arriver des hommes portant des tuniques rouges, sans savoir qu’il s’agissait en
réalité des soldats britanniques porteurs de la bonne nouvelle de I'émancipation des

esclaves. Croyant avoir été repérés et craignant d’étre capturés et ramenés de force
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a leurs maitres, hommes, femmes et enfants ont préféré le suicide collectif en se
jetant du haut de la falaise. La mort leur était préférable au retour a leurs conditions
de vie et a la perte de la liberté.?3* Il existe une autre variante de ce mythe, selon
laquelle des esclaves avaient trouvé refuge dans ce sanctuaire alors qu’ils étaient
poursuivis par leurs maitres-chasseurs et des chiens ; les voyant se rapprocher de
leur refuge, ils ont préféré se suicider en se jetant tous en méme temps en bas de la

falaise.

Les récits qui circulent dans I'lle portent a croire que I'anecdote du Morne est
véridique, mais pour I'historien Amédée Nagapen, elle est peu vraisemblable
(Nagapen, 1999 : 315). Son existence méme souligne cependant I'importance
mythique du récit. Dans la mesure ou il en existe beaucoup a Maurice, il faut bien
différencier le mythe rapporté par voie orale et la vérité historique, vérifiable par des
fouilles archéologiques?3® par exemple, qui ont déja commencé sur le site du Morne
Brabant. Selon Amédée Nagapen, « des auteurs se sont plu a rabacher cette
péripétie jusqu’a la faire entrer finalement dans I'alboum des mythes mauriciens »
(Ibid : 318). La colline du Morne Brabant est ainsi devenue, dans la tradition orale
des esclaves « marrons », un lieu de mémoire, le symbole de leur souffrance, de leur
lutte pour la liberté et de leur sacrifice, autant de drames qui ont trouvé un écho
jusque dans les pays d’ou venaient les esclaves : ceux du continent africain,
Madagascar, I'Inde et le sud-est de I'Asie. Maurice a méme été nommeée «

République des marrons » (UNESCO, 2008). Comme [I'écrit Pierre Nora dans son

234 Récit recueilli auprés d’un vieux Créole de 90 ans, lors d’une randonnée dans le sud-ouest de Maurice en
juin 2011 avec un groupe de randonneurs. Il a terminé en disant, d’'une voix émue, «sa mem nou zistwar»
(c’est ¢ca notre histoire). Nous lui avons demandé qui était ce «nous» et il a répondu, «nou, bann Kreol» (nous,
les Créoles).
235 Selon un article de I'Indian Ocean Times, paru le 18 décembre 2012 sous le titre «Maurice : 11 squelettes
d’esclaves récupérés au Mornes dans des fouilles archéologiques».
http://www.indian-ocean-times.com/Maurice-11-squelettes-d-esclaves-recuperes-au-Morne-dans-des-
fouilles-archeologiques_a544.html
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introduction a 'Les lieux de mémoire', la mémoire venant d’'un groupe contribue a le
souder (Nora, 1996 : 3). Citant le sociologue Maurice Halbwachs, Nora précise « qu'il
y a autant de mémoire qu’il y a de groupes, que la mémoire est par nature multiple
tout en étant spécifique, elle est collective et plurielle tout en étant individuelle »
(Ibid). Contrairement a I'histoire, qui est la propriété de tous et de personne, d'ou sa
vocation universelle, la mémoire est ancrée dans du concret : dans I'espace, dans
les signes, dans les images et dans les objets (lbid). L’histoire réside exclusivement
dans la continuité temporelle, dans les changements liés aux événements et dans
les relations entre ces événements. Alors que la mémoire est absolue, I'histoire, elle,

est toujours relative (Nora, 1996 : 3).

Pour ce qui est du lieu appelé Roches Noires, aucune histoire s’y rattachant
n'a résulté de notre enquéte auprés des Mauriciens?®® ni de 'examen de La gazette
des iles. Nous savons seulement que des « pierres éruptives de teinte noiratre se
trouvent sur une partie de la plage a la pointe qui sépare les districts de Riviere du
Rempart et de Flacq » et qu’elles ont donné son nom a ce lieu (Chelin, 1989 : 39).

Dans ce cas, I'origine du nom se trouve donc dans la géologie locale.

Quant a « Ville Noire », elle concentre, en revanche, le rattachement de

« ville » a I'adjectif « noire » dans des faits historiques.

4.3.2. Couleur de lieu et couleur de peau : Ville Noire

Contribuant en grande partie a la création de Maurice, I'esclavage a donné
son nom a cette ville, en faisant référence a la couleur de peau. Le lieu est
aujourd’hui habité par les divers groupes ethniques présents sur Ille, dont les

Créoles. Parmi ces derniers, il y a peut-étre des descendants d’esclaves, voire

236 | 3 question a été posée a vingt personnes de différents milieux sociaux et ethniques.
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d’hommes libres arrivés a différentes périodes d’Afrique et de Madagascar. Une des
particularités de cette ville, située d’un cbété d'une riviere, est le croisement mal
délimité de ses rues en pente, aux appellations fonctionnelles telles que rue de la
Boulangerie, des Casernes ou encore du Magasin (Berthelot, 2000 : 83). Il y a aussi
des rues qui portent également les noms des premiers propriétaires : Brocus pere et

fils, Petitpas, Lemaire, Joubert, La Roche Duronzé, Aubert, Laviolette, Privat (Ibid).

De l'autre co6té de la riviere, séparé géographiguement et symboliquement,
tout en étant relié, par le pont Cavendish®¥’, se trouve Mahébourg, qui était le
guartier des maitres. Mahébourg a toujours sa surface plane et ses rues
symétriques ; certaines maisons, datant de I'époque coloniale, sont toujours
relativement bien entretenues. « Ville Noire » fut créée entre 1803 et 1810 pour y
installer les esclaves, lorsqu’il fut décidé, sous la gouvernance du général Decaen?38,
le transfert de I'établissement du Port Bourbon de Grand Port vers la Pointe de la
Colonie?®. Le bourg de Mahé, connu de nos jours sous le nom de Mahébourg, fut
ainsi fondé le 2 février 1806. Le plan levé en 1804 par le directeur des fortifications,
Louis Auguste Camus de Richemont, fixait comme lieu de résidence pour les Noirs
un espace entre la Riviere La Chaux et la Riviere des Créoles (Chelin, 1989 : 40).
Les Noirs étaient généralement logés dans une dépendance proche de la maison du
maitre, pour pouvoir étre a son service de jour comme de nuit. Lors de la visite d’'une
maison de Blancs a Curepipe?*%, nous avons constaté que leurs femmes de ménage

et cuisiniére logeaient dans la dépendance, tout comme le faisaient les esclaves

237 Le pont, en béton armé, construit sous le gouverneur anglais, Sir Cavendish Boyle, et inauguré le ler juillet
1911 (Chelin, 1989 : 40). Pendant la période francaise, le pont en bois existait déja. Aujourd’hui, notons qu’il
délimite toujours géographiquement Ville Noire et Mahébourg.
238 Charles Mathieu Isidore Decaen, général francais, né le 13 avril 1769 a Caen et mort le 9 septembre 1832 3
Deuil-la-Barre. En 1803, il arriva a I'lsle de France (ile Maurice) qu’il protégea pendant 8 ans contre les
attaques des Britanniques et capitula en 1810, suite a I'attaque décisive des Anglais contre sa garnison.
9 5yd de la colonie.
240 vijlle située au centre de I'ile, ou habitent beaucoup de familles blanches.
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auparavant, sans avoir, évidemment, les mémes conditions de travail et de vie?*. La
dépendance était un batiment de plain-pied comprenant deux piéces plus une
cuisine et une petite cour, pour chaque famille. Les deux « maisons » étaient
séparées par la cuisine et une petite haie. La sortie était commune pour les deux. Il
n’y avait pas de portail donnant accés a la route, contrairement a la « grande
maison », comme l'appelait le personnel de service, qui passait par un petit portail
adjacent pour accéder a la maison de I'employeur. Le personnel sur place était logé
gratuitement. Le jardinier ne logeait pas dans les dépendances et ne venait que deux
fois par semaine. Il y avait une grande maison d'un étage, d’environ 250m2,
composée d’une bonne quinzaine de piéces, avec un jardin potager et une grande
pelouse cléturée par des haies de bambous. Les esclaves n’avaient de repos que le
dimanche, « jour du Seigneur » et leur repos dominical était respecté par tous, selon

le Code Noir.

Aujourd’hui, Mahébourg est plus riche que Ville Noire, ce qui est probablement
di a son développement depuis I'époque frangaise. La population s’est mélangée
davantage, alors que Ville Noire, selon notre guide improvisé?*?, est toujours habitée
principalement par des Créoles. Tout comme Mahébourg, Ville Noire a ses
monuments historiques : une guildiverie?*3, 'hopital, le lazaret, I'abattoir, les fours a

chaux et le cimetiére?** (Berthelot, 2000 : 83).

241 Aujourd’hui, ces dépendances comprennent une maison en moellons avec toutes les commodités (cuisine,
salle de bain, entre autres), ce que les esclaves n’avaient pas.
242 Un Monsieur Hindou nous a proposé de nous servir de guide dans les rues de Mahébourg et de Ville Noire
pendant toute une journée.
243 «Guildive» est un autre terme pour dire «arack» et une «guildiverie» est une fabrique d’arack ou guildive,
généralement rattachée a une sucrerie (Nagapen, 1996 : 192).
244 Curieusement ce sont les Blancs qui sont enterrés dans ce cimetiére, essentiellement des soldats anglais,
ce qui lui a valu le nom de cimetiére anglais, et les religieux francais, dont des curés, les Fréres des Ecoles
Chrétiennes et la Congrégation des Filles de Marie (Source : La Vie Catholique, 16 ao(t 1936 in Berthelot,
2000 : 83).
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4.4. Noire, couleur de lieu et de peau : marque d’une limite

4.4.1. La situation de Ville Noire

Le nom de Ville Noire interpelle, tout comme Ville Négre en Algérie, du fait de
la connotation négative qui entoure cet adjectif, dans un pays dont I'économie fut
jadis basée entiérement sur I'esclavage. Il est plus fréquent de désigner de cette
facon une riviere ou il y a des roches basaltiques, une montagne sombre, des roches
volcaniques, plutét qu’'une ville. Avec un sens opposé, Montagne Blanche est une
montagne lumineuse, qui semble étre recouverte d’'un voile vaporeux quand elle est
imprégnée d’humidité le matin ; elle a donné son nom au village dont elle fait partie

(Chelin, 1989 : 28 — 29).

Nous avons cherché a savoir ce que les gens pensaient du nom de leur ville
et nous nous sommes demandé comment étaient nommes les habitants : les Noirs
ou les Ville Noirins ? Pour le savoir, nous avons interrogé les habitants dans les rues
de Ville Noire et avons noté que beaucoup d’entre eux ne le savaient pas, alors que
d’autres nous répondaient que c’était « sirement Ville Noirins, mais on n’est pas
sr »%#%, Nous avons préparé des questions ouvertes sur la vie a Ville Noire, ou nous
y sommes « installée » pendant une semaine pour observer les habitants et discuter
avec eux. N'ayant pas trouvé ou nous loger, nous avons fait le déplacement en
voiture chaque jour du lundi au dimanche inclus. Nous arrivions a 6h et repartions
vers 19h, mangions sur place, tres souvent sur la plage ou nous discutions avec des
pécheurs ou des familles qui venaient nous rejoindre, curieuses de connaitre la
raison de notre présence, car nous étions accompagnée d'un religieux de la

communauté blanche.

245 Citation.
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Ce qui frappe le visiteur est le contraste entre, d’'un cbété des rues principales
fraichement goudronnées, avec des maisons visibles dées la traversée du pont
Cavendish et, de l'autre coté, les rues défoncées et les maisons décrépies situées

dans l'arriere-ville, dont parfois le crépi se détachait et 'on voyait le fer du béton.

Dans Ville Noire nous avons rencontré principalement des familles créoles et
vu aussi quelques dames musulmanes en tenues traditionnelles, sur les photos ci-

dessous.

Image 19 : photo prise a Ville Noire. (2011, Photo prise par Sylvie Maurer)

258



Pendant toute la semaine, nous n’y avons pas rencontré de Créoles mulatres
ni de personnes de peau claire. Nous avons demandé a notre guide improvisé si des
Blancs ou des Mulatres habitaient ces deux villes. Il nous a répondu que les seuls
Blancs résidants a Ville Noire étaient les propriétaires de la biscuiterie Rault. Cette
absence de la communauté blanche peut s’expliquer par son petit nombre a Maurice.
Nous avons eu l'occasion d’échanger avec plusieurs personnes, notamment une
famille qui discutait avec des amis sur la terrasse de leur maison au mur extérieur
décrépi. Cette famille créole était composée des parents, de deux jeunes enfants et
des grands-parents. Leurs amis avaient le méme Aage que les parents, la
qguarantaine. lls ont exprimé leur surprise en nous voyant dans cette partie de Ville

Noire et nous ont confié que bien peu de touristes s’y aventuraient.

Le cceur de cette partie de I'ile est Mahébourg. Le nom était souvent prononceé
par toutes les personnes avec qui nous avons discute, alors qu’aucune d’entre elles
ne disait « Ville Noire », se contentant d’utiliser le terme détourné, « ici ». Cela s’est
vérifié quand nous avons rencontré un jeune homme de 19 ans qui déambulait dans
la rue en nous observant. Les Mauriciens ayant le sourire facile, nous lui avons souri,
afin de I'aborder plus facilement et avons engagé la conversation. La personne qui
nous accompagnait lui a demandé son nom et ce qu’il faisait dans la vie. Il nous a
donné un nom, nous a dit qu’il était « enn ti kreol » (un p’tit Créole) et qu’il ne
travaillait pas. Le terme «ti» (petit) a une connotation trés négative. En le
pronongant, la personne se dénigre elle-méme, car l'adjectif qualificatif « petit »
montre qu’elle se considére comme une moins que rien : serait-ce parce qu’elle est
Créole ? Nous avons beaucoup entendu cette phrase pendant nos séjours a

Maurice : « mwa mo enn ti kreol » (moi, je suis un petit Créole). Dans le cas de ce
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jeune homme de Ville Noire, c’était comme un déni de soi. Mais lors de nos derniéres
visites, nous nous sommes apercue que certains Créoles, principalement les Rastas,
le disaient aussi par défi. Ceci montre un changement en cours, dd au travail de
conscientisation dont nous ont parlé nos interviewés en Annexe 1, Entretiens O et R.
Nous passons par d’autres qualificatifs, comme le fait notre interviewée en Annexe 1,
Entretien |, tels que « Catholique » ou « Chrétien » comme si le terme « Créole »
comportait une connotation négative. Il faut souligner que nous étions accompagnée
d’un religieux, un Frangais résidant a Maurice depuis 30 ans. C’est lui qui faisait
principalement la conversation et I'attention du jeune homme était focalisée sur lui. Il
semblait fasciné par ce Blanc qui lui parlait?*6. Nous nous sommes tenue a I'écart,
afin d’observer et d’analyser les réactions du jeune homme et avons ainsi pu
constater les mémes réactions de la part d’autres habitants de Ville Noire face a cet
Européen : ils voulaient tous lui parler. lls semblaient impressionnés et un peu
intimidés par lui. Nous en avons déduit que les Blancs avaient encore un certain
pouvoir sur une partie de la population, particulierement sur les plus pauvres et les
moins éduqués, ceux qui n'ont pas eu les moyens d’étre suffisamment scolarisés.?*’
Notre conversation avec le jeune homme de Ville Noire était tout a fait banale, tout
comme elle I'était avec les autres personnes que nous avons rencontrées, tournant
autour de la famille, de leurs amis, ainsi que d’autres jeunes qui ont bien voulu nous
parler. Toutes ces rencontres nous ont permis de comprendre que certains Créoles

ont du mal a accepter leur ascendance lorsqu’il s’agit probablement d’anciens

245 Nous avons pu entendre ensuite ce qu’il disait a8 un petit groupe qu’il est allé ensuite rejoindre : «misié
blanc la finn koz ar mwa» (le Monsieur blanc 13, il m’a parlé).

247 |3 dame créole, que nous avons accompagnée quand elle rendait visite & des personnes démunies pour
faire des prieres et leur apporter un peu de nourriture, nous confiait que c’était un cercle vicieux. En effet, les
pauvres, ne pouvant nourrir convenablement leurs enfants, étaient forcés de les envoyer au travail tres tot
pour subvenir a leurs besoins. Ils ne pouvaient ainsi pas faire d’études. Bien slr, ces personnes héritent de
travaux précaires et sont donc pauvres, reproduisant ce qu’ont fait leurs parents avant eux et ainsi de suite.
Selon M. D., ainsi que nous I'a confirmé la responsable de I'ONG SAFIRE a Maurice, les Créoles sont les plus
touchés par la pauvreté.
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esclaves. Il leur est souvent difficile d’en parler et le mot « noir » est de toute

évidence rapporté a la couleur de peau.

Pendant nos conversations, nous avons demandé a ce jeune homme et aux
autres habitants le nom de leur village, dans le but d’'observer leur réaction. La géne
était palpable, se traduisant par un vide dans notre échange : le jeune homme
cherchait ses mots, tout en regardant dans une autre direction, puis il nous a
répondu, presque dans un murmure : « Ville ... Noire » en laissant un silence au
milieu. Quant a nos autres interlocuteurs, ils ont baissé les yeux ou évité nos
regards, quand ils ont prononcé « Ville Noire ». Il convient de rappeler que quand
des personnes, dans certains moments particuliers, s’engagent dans une
conversation et dans une interaction sociale, elles impliqguent en méme temps une
histoire et un futur, tant sur le plan personnel, interpersonnel, interactionnel,
institutionnel et au niveau culturel (Fitch & Sanders, 2005 : 4). Les quarante-trois
personnes que nous avons rencontrées en mode dialogue non-directif, sans que
nous les ayons choisis au préalable, toutes Créoles, comme elles nous I'ont précisé,
a qui nous avons demandé, « Comment s’appelle votre ville ? », étaient génées de
prononcer I'adjectif « noir », c’était comme si on leur avait demandé, non pas de
donner le nom de leur ville, mais la couleur de leur peau. Ce n’est pas un hasard si
des femmes musulmanes en tenues traditionnelles, interrogées, elles aussi de la
méme maniére, n'ont eu aucune hésitation, n’ont pas fui notre regard pour nous
répondre, n‘ont pas eu ce petit rire géné. Nous sommes arrivée a la conclusion que
la couleur de la ville était comme inscrite dans la chair de certains de ses habitants,
ceux qui sentent encore le poids historique que véhicule ce nom, les rattachant a
leurs ancétres venus d'Afrique, des esclaves probablement. Ou peut-étre se sentent-

ils limités par le « racisme Anti-Africain » que dénonce Alain Romaine. Quoi qu’il en
261



soit, le nom de leur ville nous a semblé coller fortement a la peau de ceux qui

subissent peut-étre une certaine forme de discrimination.

La méme fascination pour la peau blanche, donc pour les Blancs, s’est aussi
manifestée a Port-Louis chez certains marchands de chappatti et de dholl puri qui
servent les Blancs différemment?*®. Nous avons également remarqué que Maurice a
maintenant de grands panneaux publicitaires sur les principaux axes autoroutiers et
gu’ils représentent pour la plupart des personnes blanches ou de peau légérement
bronzée, comme sur les photos ci-dessous. Elles ne correspondent donc pas a la
réalité mauricienne, car sur I'ile les Blancs ne représentent qu’'une minorité. Il est vrai
gue certains des produits de ces publicités sont de marques européennes, comme
les biscuits « Lu », mais quand nous lisons « Kraft, le goat de I'lle Maurice », nous
nous attendions a trouver une certaine représentativité de la population. Nous

constatons la méme chose pour la publicité d’une industrie de peinture, « Mauvilac ».

Image 21 : photo prise a Petite Riviere, banlieue de Port-Louis. (2012, Photo prise par Sylvie Maurer)

248 Nous avons déja relaté cette situation dans notre chapitre 2.
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MA NATURE,
MA CULTURLE

1

Image 23 : photo prise en direction de Rose-Hill, centre de I'ille. (2012, Photo prise par Sylvie Maurer)

Nous remarquons ce méme phénoméne dans les manuels scolaires, ou la
section traitant de I'étude de la famille comporte des photos de familles de peau
blanche, comme sur les images tirées du manuel ci-dessous. Aucune photo ne
montre une famille de peau trés foncée ou noire. Ce choix ne représente nullement
la réalité mauricienne, puisqu’il suffit de marcher dans les rues des villes pour
s’apercevoir que les Mauriciens sont loin d’étre tous des Blancs, mais qu’il y a une
majorité de personnes de peau foncée, voire noire. Les photos prises dans le manuel

scolaire, que nous avons étudié dans le chapitre 2 au sujet de I'histoire enseignée
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aux jeunes Mauriciens du secondaire, montrent clairement des images qui ne
cadrent pas avec la réalité des familles mauriciennes. Ce sont des images de
familles de type européen. Ce qui montre que la couleur de peau claire est trés
importante, méme si les Mauriciens n’en parlent pas ouvertement. A travers son
manuel scolaire, donc dés sa plus tendre enfance, il est montré au petit Mauricien
qu’il faut avoir comme modele la famille blanche. C’est peut-étre une facon implicite
ou inconsciente de dénigrement et de rejet, de la famille de peau foncée, plus
représentative de la population mauricienne. Cela montre sans doute aussi la
suprématie blanche, toujours latente. |l se peut également que ce soit un passé dont

les Mauriciens ne peuvent se défaire.

SOCIAL STUDIES

HISTORY | GEOGRAPHY | sociolocyY '

Image 24 : couverture du manuel cité en chapitre 2.  Image 25 : la page de présentation d’un « arbre ».
(Kalla & al. 2012 : Couverture et 36)

Image 26 : photo représentant la famille dans un manuel scolaire mauricien. (aAIIé &al.2012: 37)
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Image 27 : Deuxieme et derniére image représentant la « famille mauricienne » dans le manuel scolaire.
((Kalla & al. 2012 : 35)

La couleur de peau, principalement la peau claire, a une grande importance a
Maurice, méme si la couleur en général est moindre par rapport a la société
haitienne, comme le montre Micheline Labelle dans Idéologie de couleur et classes
sociales, quand elle donne tous les termes pour qualifier chaque type de peau, avec
ses dégradés de couleurs. Chez les mulatres, par exemple, il y en a de différentes
sortes, suivant la blancheur de la peau, qui est parfois « comptabilisée » sous le
terme de « carats », comme-ci c’était de l'or (Labelle, 1978 : 103 et 153). Ces
éléments sont moins marquants a Maurice ou un Mulatre est un Mulatre, peu importe
son statut social ou le dégradé du blanc. A Maurice, ce n’est pas le seul élément
discriminant. Il convient de souligner en effet qu’'une autre forme de hiérarchie
devient de plus en plus apparente dans la société mauricienne : il y a d’'un cété les
personnes instruites, parfois riches, et de l'autre celles qui ne le sont pas, n’ayant

pas eu la chance de faire des études poussées. Ce sont ces dernieres qui héritent
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des basses besognes et il s’agit le plus souvent des Créoles, comme nous l'a

confirmé plusieurs personnes, dont les membres de cette communauteé.

Suivant la couleur de la peau, la texture des cheveux et I'aspect physique,
parfois I'accent aussi, les Mauriciens devinent aisément la communauté ou groupe
d’appartenance d’une personne. Une personne a la peau noire, aux cheveux lisses

et appartenant au groupe créole sera qualifiee par exemple, de créole-malbar.

Beaucoup de Mauriciennes portent une ombrelle pour marcher au soleil,
méme si leur nombre a sensiblement diminué comparé a une dizaine d’années en
arriere. A la plage également, les familles mauriciennes pique-niquent a 'ombre des
filaos et évitent tant que possible d’aller au soleil. Lors du colloque du CIEC (Comité
International des Etudes Créoles), qui s’est tenu & I'Université de Maurice, nous
avons remarqué beaucoup de jeunes étudiantes portant des ombrelles et leur en
avons demandé la raison. C’était clairement « pour se protéger la peau des effets
néfastes du soleil ». A notre question sur la nature de ces effets néfastes, il nous a
été répondu : « pour nous protéger du cancer de la peau, mais aussi parce que le
soleil donne de vilaines peaux. » Nous leur avons demandé ce qu’elles pensaient
des touristes qui adorent se dorer au soleil. Leur réponse a été « qu’ils ont la peau
blanche, donc ils peuvent bronzer, car en retournant dans leur pays, ils
redeviendront blancs. Nous, on a le soleil tout le temps, donc si nous nous exposons,
nous ne pourrons plus retrouver notre couleur. Nos mamans nous ont toujours

conseillé de nous protéger la peau pour cette raison. »
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Image 28 : Des jeunes filles sous une ombrelle, ne souhaitant pas avoir la peau trop foncée et d’autres
personnes, dans le fond, qui se protégent du soleil a 'ombre d’un arbre. (2012, Photo prise par Sylvie Maurer)

i PN
7

Cette importance de la peau claire s’est a nouveau manifestée lors des
randonnées que nous faisions le dimanche avec différents groupes?*°. Des hommes
et des femmes portaient des t-shirts ou des vestes Iégeres a manches longues. Nous
leur avons demandé la raison de porter ce type de vétement qui les recouvrait,
malgré la grande chaleur qui les faisait transpirer. La réponse a été, « C’est pour se
protéger du soleil. » Une des randonneuses nous a glissée a l'oreille, « Nou met la
mans long pou pa vinn noir. Dayer ou bizin fer pareil, guette kouma ou finn vinn noir
depi ki ou pe vinn avek nou. » (C’est pour ne pas devenir plus noir. D’ailleurs vous
devriez faire pareil, regardez comme vous étes devenue noire depuis le peu de
temps que vous venez avec nous). Puis elle a ajouté, « Mo pa blan donk pa la peine

mo vinn encor plis noir, pas zoli sa. » (Je ne suis déja pas blanche, alors ce n’est pas

249 Ces groupes peuvent parfois atteindre jusqu’a 200 randonneurs en une seule sortie et nécessitent jusqu’a
4 3 5 autobus pour les transporter du lieu de départ et les récupérer au lieu d’arrivée de la randonnée. La
distance varie entre 6 et 20 kms et comporte des niveaux de difficulté adaptés aux différentes catégories de
marcheurs : des sportifs jusqu’aux marcheurs occasionnels.
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la peine de devenir encore plus noire, ce n’est pas beau ¢a). Ce qui n’est pas beau

pour elle c’était donc tout simplement la couleur de sa peau.
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Image 29 : Des randonneurs se reposant avant de repartir, en t-shirt manches longues et pantalon par 27°C.
(2011, Photo prise par Sylvie Maurer)

Ce rejet peut se comprendre aisément, car, selon certains témoignages?®, il
existe des discriminations évidentes dues a la couleur de peau, dont ne semblent

pas souffrir les Hindous de peau foncée?®!, mais les Créoles de type africain.

4.4.2. Couleur noire : limite d’'une acceptation

Nous avons vu que Riviere Noire, situé a I'ouest de I'ile, abrite Le Morne, un
des hauts lieux mythiques et historiques de [ile, lieu de mémoire pour les
descendants d’esclaves. Comme I'écrit Pierre Nora dans l'introduction de ‘Les lieux

de mémoire', volume 1, la mémoire et l'histoire, loin d’étre synonymes, sont

20 Annexe 1, Entretien L.
251 Nous n’avons pas eu de témoignage dans ce sens.
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opposeées en beaucoup de choses (Nora, 1996 : 3). En effet, la mémoire, c’est la vie,
elle fait partie d’'une société donnée et elle est en perpétuelle évolution. Elle dépend
du souvenir et de I'oubli d’'un peuple, inconscient des distorsions auxquelles elle est
sujette (Ibid). A différents niveaux, elle est vulnérable & I'approbation et & la
manipulation. Elle peut rester tapie dans 'ombre pendant un long moment et soudain
se réveiller (Ibid). L’histoire est, au contraire, liée a quelque chose qui n’est plus, tout
en étant une problématique en perpétuelle évolution et incompléte. Alors que la
mémoire est un phénoméne qui nous lie éternellement au présent, I'histoire est une
représentation du passé (Ibid). Aussi, il convient de considérer les lieux comme des

lieux de mémoire, tout en tenant compte de leurs aspects historiques.

Riviere Noire est le district le plus sec de Maurice. D’aprés certains Mauriciens
le nom de Riviére Noire trouve son origine, non seulement dans sa sécheresse
récurrente, mais aussi et surtout dans le fait que le lieu dans son ensemble abritait
des esclaves noirs en fuite. Cette couleur noire est un ethnonyme que certains
Créoles ont du mal a accepter, contrairement aux autres groupes. Selon Jean-Luc
Bonniol, la notion de ligne de couleur, qui est un fait de toutes les sociétés
esclavagistes, apparait comme « I'exemple méme d’'une conception identitaire qui
impregne de maniere insidieuse notre maniere de penser et de classer » (Bonniol,
1992 : 249). Chez les Créoles, plus rarement chez les autres groupes, les adultes ont
I'habitude d’appeler les enfants « mo noir », signifiant « mon petit » dans la langue
populaire kreol. Le terme « negre », par ailleurs, ne semble pas étre trés répandu a
Maurice, toutefois dans la langue kreol morisien, on entend souvent « guet sa
ningres la » (regarde-moi cette négresse). Le mot « Négresse » n’a plus sa valeur de

femme esclave, mais fait plutét référence a une mauvaise fille, qui peut étre

paresseuse ou parfois trop émancipée pour la société mauricienne. Si I'on se référe
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aux travaux de Fitch et Sanders, le qualificatif, « noir » dans « mo noir », ne serait
gu’une simple coincidence, puisque dans chaque interaction sociale, on fait aussi
participer une partie de notre histoire ; dans le cas présent c’est la mémoire de
'esclavage qui rentre en jeu (Fitch & Sanders, 2005 : 4). Il n’est pas clairement établi
s’il existe a Maurice un groupe descendant directement des esclaves noirs africains,
mais dans I'ethnie créole il y a bien un groupe descendant direct des Africains, des
Malgaches libres ou des esclaves. Ses membres sont souvent qualifiés de
« mazambik gro fei » (& quelques choses pres : Mozambique a grosses feuilles, qui
signifie avoir les traits épais) par d’autres ethnies, ainsi que par d’autres Créoles.
C’est une forme de « racisme interne » (D’Appollonia, 2011 : 16 — 17). Le clivage est
ainsi mis entre « eux » et « nous » d’ou I'accentuation du « noubannisme », et du
« sak zako protez so montagne » (chaque singe protége sa montagne). Mais pour
qu’il y ait racisme, encore faut-il adhérer a la notion de race, car d’un point de vue
scientifique un groupe ethnique ne constitue pas une «race », et les aspects
culturels de ces groupes n’ont aucune base biologique (Ibid : 21). Par ailleurs, selon
la Déclaration sur le mythe du racisme publiée en 1950 par TUNESCO, « le mot
«race » désigne un groupe ou une population caractérisés par certaines
concentrations, relatives quant a la fréequence et a la distribution, de génes ou de
caracteres physiques qui, au cours des temps, apparaissent, varient et méme
souvent disparaissent sous l'influence de facteurs d’isolement géographiques ou
culturels » (UNESCO, 2011 : 21). En nous centrant sur la communauté créole, au
sein de laquelle existe un certain désaccord quant a son origine, il convient de bien
différencier ses groupes. Selon Eriksen, la conversion au christianisme, les mariages
mixtes et des parents mixtes peuvent, dans certains cas, donner naissance a des

Créoles (Eriksen, 1999 : 13). Les Créoles Mauriciens peuvent étre définis par un
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classement suivant I'ordre de couleur de peau selon nos recherches sur le terrain et

compilation de nos lectures, informations que nous avons retranscrites dans le

tableau ci-dessous :

Créoles

Descriptions

Créole
mazambik?252

Aussi appelé «gro fei» (grosse feuille, signifiant avoir de gros
traits, en opposition avec les traits fins que les Blancs sont
supposés avoir), mais également « ti-seve, seve maymaye, fandja,
nasyon, nass®®2». Noms péjoratifs pour qualifier les personnes
typées africaines, descendant d’Africains esclaves ou libres.

Créole de
couleur

C'est-a-dire qui a la peau ni noire, comme les Africains, mais loin
d’étre complétement blanche. Ce sont des personnes métissées
Européens-Africains ou Européens-Asiatiques (principalement
Indiens) ou Asiatiques-Africains. lls sont aussi appelés « demikle »,
pour signifier « demie-claire » de peau, pas complétement.

Créole-malbar

Enfants issus de mariages entre Créoles et Hindous. Egalement les
Créoles aux cheveux raides comme les Hindous, parfois baptisés.

Créole-madras

Méme définition que pour Créole-malbar.

Madras-batize

Tamouls convertis au catholicisme, en Inde ou a leur arrivée a
Maurice. Fondus dans la population créole, mais différenciés par
leur patronyme et leur phénotype, également par la pratique des
deux religions : catholique et tamoul. lls sont parfois rejetés par les
Tamouls?>4.

Créole-sinois

Créoles nés de l'union d’'un Créole et d’'un Chinois, ont parfois les
traits caractéristiques chinois et la peau foncée, voire noire, ce qui
leur vaut le qualificatif sinois noir.

Rasta

Sont généralement de peau foncée, se revendiquant de
descendance africaine et de leur appartenance a I’Afrique. Depuis
1980-1990, ils cherchent a raviver lafricanité chez tous les
Créoles.?>> Particularités physiques : dreadlocks, vétements
souvent aux couleurs de la Jamaique.

Créole rouz26

Créoles, nés d’'un métissage (descendant Africain et blanc), peau
tres claire, parfois les yeux bleus ou clairs, les cheveux roux ou
chéatain foncé, assez souvent crépus.

Mulatre/

Originairement appelé gens de couleur, « milat», issues du

252 Rappelle, semble-t-il, de leur origine africaine, du Mozambique, mais c’est en méme temps un terme

péjoratif.

253 Diminutif de «nasyon».

254 Voir témoignage Annexe 1, Entretien P.

255 Voir témoignage Annexe 1, Entretien F.

256 Définition recueillie en 2011 auprés du Pére Alain Romaine.
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mulatresse métissage entre les colons et les femmes indiennes (de I'Estrac
2007 : 191 - 192).

Creéole fer- Créoles qui se sentent blancs. S’habillent comme eux, mangent ce
blanc gu’ils mangent et essaient de les singer en parlant francais.?>” D’ou
le qualificatif « fer blanc », faire comme les blancs.

Ziloi ou créole | Groupe qui s’est greffé sur la communauté créole, descendant
Chagossien | d’Afrique, de Maurice, d’'Inde et des Seychelles (de I'Estrac 2011 :
37). Déportés de leur ile, Diego Garcia, par les Anglais et les
Américains de 1968 a 1973 en guise de « paiement» pour
l'indépendance de Maurice. Diego Garcia est aujourd’hui une base
militaire anglo-américaine (de I'Estrac 2011 : 115 — 127). lls sont
rejetés par les autres Créoles, qui les considerent comme des

étrangers.

Tableau 8 : Les dénominations et le classement des Créoles. Les sources sont les livres mentionnés et les
Mauriciens interrogés.

Cette communauté est régie par une sorte de systeme de classe implicite.
Ceci ne se dit pas ouvertement, c’est comme un accord tacite entre les différents
sous-groupes, comme si le temps s’était arrété a I'ére coloniale. Il existe toujours une
forme de hiérarchie liée a la couleur de peau. Cette situation est de moins en moins
visible, mais ne va pas vers une compléte amélioration, car il suffit d’écouter les gens
pour comprendre. L. S. par exemple, dame créole d’environ 96 ans, de type métis,
c'est-a-dire a peau bronzée, faisait des commentaires sur I'un des présentateurs
créoles de la télévision mauricienne sous ces termes, « Un noir qui présente les
informations maintenant, ce n’était pas comme ¢a de mon temps ». A notre question
sur la maniere dont cela se passait avant elle a répondu que c’étaient des
présentateurs qui avaient « enn ti couler » (de teint clair). Cette hiérarchie apparait

egalement dans les remarques des Mauriciens vivant en France. Les six Mauriciens,

257 Lors d’une des nombreuses randonnées a Maurice le 26 juin 2011, deux jeunes filles, C. F. et V. O., au teint
relativement clair, ne parlaient que le francgais, avec un accent trés prononcé, alors que tout le monde parlait
kreol. Nous leur avons demandé si elles étaient mauriciennes et, petit rire, «En fait, nous avons toujours vécu
a Maurice, mais nos familles n’ont jamais parlé autre chose que le frangais, donc nous avons des difficultés
pour parler kreol.» Nous avons insisté, «Vous n’étes pas mauricienne alors, vous étes frangaises.» Réponse
des deux filles, petit rire, «Non, non, mais on ne parle pas le kreol c’est tout.» Elles n’ont pas dit clairement
gu’elles étaient mauriciennes ou francgaises. Ceci est un exemple de Créoles fer-blanc (faire blanc).
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2 hommes et 4 femmes, que nous avons interrogées en France a ce propos, nous
ont dit qu’ils avaient été dépaysés quand ils avaient vu des Blancs balayer les rues
en France. Nous leur avons demandé ce a quoi ils s’attendaient dans le pays des
Blancs, ils ont souri, I'air géné. Leur réponse a été qu'a Maurice ce travail n’était

jamais réalisé par les Blancs.

Contrairement aux autres communautés, les Créoles n’ont pas de vrai leader,
fort, charismatique, a qui ils peuvent s’identifier et qu’ils peuvent suivre, méme si
dans les années précédant I'indépendance de I'ile il y avait eu des leaders créoles
tels que Curé, Anquetil, Rozemont, Forget, Delaitre et bien d’autres, a différentes
périodes. Mais peut-étre y a-t-il eu trop de leaders, qui plus est de différentes
couleurs de peau. Parmi les leaders « Afro » de cette période pré-indépendante,
nous retrouvons, par exemple, Augustic Moignac ou encore Eliezer Francois.
Ensuite, il y a eu I'arrivée du charismatique leader du PMSD (Parti Mauricien Social
Démocrate), Sir Gaétan Duval, puis de Paul Bérenger et de Jean-Claude de I'Estrac.
Ces trois personnalités ont semblé unifier le groupe créole, du moins pendant cette
période. Chez les Rastas, ou il est question d’un président, nous nous sommes
rendu compte que tous ne considéraient pas comme tel celui qui se disait leur
président. Le fait méme que chaque sous-groupe de Créoles désigne un leader,
prouve qu’il manque une véritable harmonisation dans la communauté et que celle-ci
ne peut étre considérée comme une communauté dans le vrai sens du terme. Une
communauté se définit en effet comme un groupe d’humains vivant en collectivité,
partageant une culture, un mode de vie codifié et ayant comme maitre mot le
partage. Or les différents groupes de Créoles partagent rarement, si ce n’est jamais,
une culture ou un mode de vie. Par ailleurs, malgré le fait que beaucoup de Créoles

ont une ascendance africaine, trés peu d’entre eux le reconnaissent et I'acceptent.
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4.5. Négritude a Maurice

Il est quasiment impossible de parler de négritude a I'lle Maurice, car ce
mouvement visait a rejeter le projet frangais d’assimilation culturelle et a promouvoir
I'Afrique et sa culture, dévalorisées par le racisme issu de l'idéologie colonialiste. La
notion de négritude est avant tout culturelle et trés peu politique. Inventeur de ce mot
dans les années 1930 a Paris, Aimé Césaire montrait le refus de I'assimilation
culturelle des anciennes colonies francaises par la Métropole, ce contrairement au
Commonwealth mis en place par les Britanniques pour garder des relations avec leur
anciennes colonies. Le terme négritude a été ensuite adopté et développé par
Léopold Sédar Senghor, pour lequel, « la négritude sera révolutionnaire ou ne sera
pas ». Ce cri du coeur montrait la volonté des Antillais non Blancs de se réapproprier
la culture dont ils ont été amputés. C’était aussi une facon d’acquérir, de développer
et d’affirmer une identité noire faite des valeurs culturelles des civilisations d’Afrique
noire (Mollard-Dufour, 2005: 121 — 122). Mais a Maurice c'est tout l'opposé,
principalement dans la communauté créole, mais c’est vrai aussi pour les autres
ethnies, car les Mauriciens montrent leur attachement a I'Occident en général et a
I'Europe en particulier. Cela est visible dans le changement du mode alimentaire, par
exemple : indépendamment de l'appartenance ethnique, pratiquement tous les
Mauriciens ont opté pour I'américanisation de leur alimentation?*® — les menus
McDonalds et KFC étant trés appréciés. De nombreuses familles se rendent dans
ces fast-foods en moyenne une fois par semaine. L’'une d’entre elles nous a confié
gue ne pouvant prétendre a beaucoup de loisirs, du fait de leur salaire trop bas et du
coat de la vie trop éleve, beaucoup de Mauriciens en faisaient leur sortie

hebdomadaire. Cette adoption du mode de vie occidental se retrouve également

258 C’est un phénomeéne croissant, selon les professionnels de la santé.
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dans la tenue vestimentaire. En 2011 et en 2012, nous avons constaté que durant
I'hiver les Mauriciens s’habillaient en couleurs sombres, comme le font les
Européens, alors qu’habituellement, ils portaient des tenues colorées et fleuries,
typiques des iles, quelles que soient la saison et I'ethnie, sauf peut-&tre pour les
descendants des colons, les Blancs, qui s’habillaient assez sobrement. Nous avons
questionné plusieurs personnes de différents groupes a Port-Louis, Rose-Hill et
Grand Baie, nous nous sommes renseignés auprés des marchands de tissus et de
prét-a-porter, afin de connaitre la raison de ce changement. Leur réponse a été
unanime : « c’est a la mode en Europe ». Pour trouver des personnes portant des
vétements colorés, il nous a fallu nous rendre dans des villages reculés au sud de
I'lle, @ Mahébourg et Ville Noire, ou nous avons photographié un groupe de femmes
portant des churidars®>® de couleur rouge, jaune ou vert, mais ce sont les seules que
nous avons rencontrées durant nos différents séjours. Ce constat culturel peut étre
interprété comme une volonté d’étre tous pareils : des Mauriciens. Mais cela peut
également traduire une envie de se rattacher et d’appartenir a la culture de I'ancien
colon. Cette volonté d’appartenance, ce désir de rattachement, sont toutefois loin
d’étre définitifs : a la fois tenace et fragile, un sentiment de peur les accompagne
(Savage, 2005 : 12). Ce changement peut aussi étre vu a travers le bulldozer de la
mondialisation?®®, qui uniformise tout sur son passage. Sans la mondialisation,
Maurice n’aurait peut-étre jamais existé et ce méme phénomene continue a fagconner

'image de I'lle, laissant seul un petit groupe d’irréductibles créoles, les Rastafaris, un

259 C’est une tenue de deux piéces portée a la fois par des hommes ou des femmes. Le haut est une tunique
avec une fente de chaque c6té, le bas est un pantalon large a la hanche jusqu’a la cheville ou il est resserré. Le
tissu est généralement soyeux et chatoyant, coupé dans de la soie. Du moins, c’est ainsi que les Mauriciens
d’origine indienne portent le churidar.
260 Nous traitons plus en détail le théme de la mondialisation, de ce qu’elle apporte et de ce qu’elle détruit a
Maurice, dans le chapitre suivant.
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groupe dont la communauté est principalement basée a Sable Noir?! et qui continue
a s’habiller de maniére colorée. Selon leur président, les Rastafaris, qui ont vu le jour
dans l'ile vers 1987, accordent une grande importance a la négritude, puisqu’ils
revendiquent leur appartenance a I'Afrique. Mais a Maurice ils ont une assez
mauvaise réputation, peut-étre, justement, & cause de ce rattachement au continent
africain. Pour les Mauriciens en général, ils incarnent toutes les idées recues contre
les Créoles, renforgant ainsi I'idée anti-africaine & Maurice. Les Mauriciens interrogés
disent des Rastas qu’ils sont calmes et assez nonchalants, ce qui pousse les autres
a dire qu’ils sont paresseux. lls aiment s’asseoir sur les trottoirs pour discuter, jouer
aux cartes ou jouer de la musique en chantant. Concernant leur apparence, ils ont
des dreadlocks comme n’importe quel rasta au monde, ce qui fait dire aux autres

qu’ils sont sales.?6?

45.1. Les Rastas et la négritude

Depuis 1999, il est difficile de parler des Rastas sans mentionner I'une des
personnalités de ce groupe, le chanteur Kaya?®® Topize, emprisonné, cette année-la
pour détention et consommation de « gandja » (marijuana), lors d’'un concert donné
par des artistes mauriciens pour la dépénalisation de la marijuana dans I'ille. Pendant
sa garde a vue, Topize avait été battu a mort par des policiers hindous. Les Créoles
de Roche-Bois, quartier défavorisé dans la banlieue de Port-Louis d’ou était
originaire le chanteur du groupe Racinetatane, dont les membres le considéraient
comme leur idole, en ont fait un martyr ethnique, une victime de la violence hindoue

contre les Créoles. Cette mort a déclenché une émeute que certains Mauriciens ont

261 |jeu situé dans la capitale de Maurice, Port-Louis, plus précisément a Grande Riviére Nord-Ouest.
262 propos entendu 3 plusieurs reprises a Maurice et dans les rues de Rose Hill, alors qu’il y avait un Rasta qui
attendait son bus : «get sa pares -la, li sal, li pi». «Regarde-moi ce paresseus, il est sale, il pue.»
263 Désigne la marijuana en Jamaique (Lee, 1999).
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qualifiée d’émeute raciale, alors que pour d’autres c’était une exaspération contre la
violence policiére?®*. Beaucoup de Mauriciens, partisans de cette derniére version,
disent que ce décés a eu pour conséquence d’extérioriser chez certains une
frustration latente. Toutefois, ce n’était pas ce que le chanteur décédé aurait
souhaité, comme le précise sa femme, lui qui prénait la paix et la fraternité. Dans son
article du 25 février 1999, le journal Libération penchait également pour cette thése :
la mort de Kaya a permis de faire ressortir un malaise qui couvait dans la société
mauricienne, pas seulement un malaise créole, bien que pour eux ce soit un malaise
plus profond et plus probant que chez les autres communautés. Les Créoles
subissent avant tout le probleme d’étre comme ils sont, descendants d’esclaves pour
certains, difficultés d’assumer leurs origines ou leur métissage pour d’autres, ce que
les autres communautés ne connaissent pas. La définition des Créoles donnée par
Megan Vaughan contribue largement a expliquer les raisons et les origines de ce
malaise, aussi bien dans le groupe qu’envers les autres communautés. Le journaliste
de Libération affirme en effet que ces émeutes ont fait éclater au grand jour I'lle
Maurice, la « Suisse de I'Océan Indien » (Lee, 1999) du point de vue économique,
mais €également l'une des « plagues tournantes mondiales des drogues dures »
(Ibid). Une image idéale chutant de son piédestal, le paradis étant devenu, aux yeux
du monde, un pays comme les autres, avec les difficultés du vivre ensemble que
connaissent beaucoup de pays, que ce soit en Afrique ou en Europe. Mais nous ne
dramatisons pas pour autant, car I'on est tout de méme forcé de reconnaitre que

rares sont de si petits espaces abritant autant de cultures différentes.

Soulignons par ailleurs que dans la prison du QG de Port-Louis, connue sous

le nom d’Alcatraz, d’autres décés inexpliqués, des suicides selon les policiers, de

264 Nous traitons cet événement plus en détail dans le chapitre 7.
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prisonniers en 1994 et 1995 s’ajoutaient a la liste de Créoles morts apres leur
arrestation. Kaya était visiblement le Créole de trop ayant succombé aux coups des

Hindous (Boudet, 2000).

Suite a cet événement de 1999, les personnes agées se sont rappelé deux
autres evénements impliquant des Créoles et des Hindous, en 1966, et des Créoles

et des Musulmans, en 1968.265

4.5.2. La négritude?®® : le paradoxe mauricien

Par sa situation géographique, I'lle Maurice est un paradoxe. Baignée par un
océan qui est indien, d’'une Inde dont Maurice est éloignée géographiquement, mais
proche par sa population qui en est majoritairement originaire, tout en faisant aussi
partie du continent africain. Mais si 'on dit aux Mauriciens qu’ils sont africains, la
majorité d’entre eux refusera cette idée, alors que « la communauté ethnique créole
de Ile Maurice est en grande partie composée de descendants d'esclaves africains
et malgaches » (Eisenlohr, 2007 : 1).26” Le méme refus sera constaté si I'on dit aux
Mauriciens qu’ils sont Indiens, excepté pour le groupe d’origine indienne, fier de
I'étre, puisqu’ils revendiquent son appartenance a l'Inde. Cette revendication est
tellement forte qu’elle a conduit Patrick Eisenlohr a étudier Maurice comme une «

little India »268.

Il est vrai que le Créole Mauricien vient de divers horizons, contrairement aux
Créoles de Guadeloupe ou de Haiti, qui peuvent se rattacher a I'Afrique, d’ou la

difficulté de dire que tous les Créoles de Maurice doivent se rattacher au continent

265 Nous discutons plus en détail de ces événements dans le chapitre 7.
266 Méme si nous tentons d’étudier ce mouvement dans le contexte mauricien, il reste néanmoins celui
d’Aimé Césaire, de Léon Gontran Damas, de Léopold Sédar Senghor, de Guy Tirolien et de Birago Diop.
267 «The Creole ethnic community of Mauritius, most of whom trace their ancestry to African and Malagasy
slaves.»
268 |’Inde en miniature ou Petite Inde.
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africain, car qui dit continent africain a Maurice ne sous-entend que I'esclavage, la
pauvreté, mais aussi la peau noire. Nous avons un exemple de ce refus
d’'appartenance a la terre africaine dans un courriel que nous avons regu d’un
Mauricien vivant a I'étranger, suite a notre article paru sur « Antrocom »2%°, Nous y
faisions référence uniquement aux Créoles descendants d’esclaves africains, a
travers « les noms de la honte » d’Alain Romaine. Ce Mauricien de I'étranger nous a
ainsi demandé de bien vouloir préciser que tous les Créoles ne sont pas des
descendants d’Africains. Or, le simple refus d’'une affiliation a la terre africaine, par
honte de I'histoire qui y est rattachée, mais aussi a cause de l'idée regue que tout ce
qui vient d’Afrique ne peut étre bon, en opposition a ce qui vient d’Europe, limite
'unité dont ce groupe a besoin pour former une communauté a part entiére et ainsi
créer une relation harmonieuse avec les autres ethnies. Mais il convient aussi de voir
ce groupe comme abritant des « résidus », pour reprendre le terme de Vaughan, un
groupe «fourre-tout» ou I'on se débarrasse de tous ceux qui sont inclassables dans
les autres groupes. D’ou peut-étre le malaise puisque les membres sont trop
dissemblable. Chaque sous-groupe de la communauté créole semble vouloir se
détacher des autres sous-groupes. Les Chagossiens agissent de méme : ils
acceptent le passeport britannique et rejettent celui de Maurice?’?, supprimant ainsi
dans leur esprit leur appartenance a la terre mauricienne et au groupe des Créoles

ou ils sont exclus.

Nous en déduisons que dans cette communauté de Maurice, si I'on ne tient
pas compte des Rastas, la négritude est loin d’étre a '’honneur. Les castes des

autres ethnies, malgré d’inévitables désaccords ponctuels, savent se serrer les

269 Une revue en ligne traitant I'anthropologie, a la fois culturelle et physique, s’étendant aussi aux disciplines
connexes.
270 Nous avons expliqué cette situation dans le chapitre 1.
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coudes en cas de coups durs, ce que les Créoles ne savent pas faire, se limitant a

perpétuer un désaccord chronique.

4.6. Conclusion du chapitre

Selon 'UNESCO et aux yeux de beaucoup d’Occidentaux, I'lle Maurice est
une ile paradisiaque et un modéle a suivre. En creusant un peu, nous nous
apercevons cependant que la couleur noire est mal percue dans ce « paradis ». Pour
les Créoles certains noms de lieux peuvent parfois représenter un boulet, une chaine
aux pieds, puisqu’ils se rattachent a la couleur de peau, celle qui rappelle le lien que
beaucoup de Créoles ont, bon gré mal gré, avec la terre d’Afrique. L’acceptation de
cette idée de la part de certains est difficile a gérer et, par conséquent, elle est loin
de faire 'unanimité. |l reste encore du chemin a parcourir pour que la majorité des
Créoles acceptent leur passé sans craindre le regard d'autres ethnies, leur jugement
et leurs idées recues. Tout un travail de fond, pour qu’ils acceptent leurs origines
multiples, est cependant en cours, pour que les Créoles acquierent leur
« empowerment » (autonomisation) en s’acceptant tels qu’ils sont, comme nous l'ont

dit nos interviewés en Annexe 1, Entretiens O et R.
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Chapitre 5

A I'épreuve de la mondialisation économique et culturelle : relations
interethniques

On dit qu'argumenter contre la mondialisation
est comme argumenter contre les lois de la gravité.
Kofi Annan?"t

[...] Mais la mondialisation est comme

l'air qu’on respire : ce n'est pas un processus

que l'on peut ou que I'on devrait essayer d'arréter.
Bien entendu, s'il y a des fagons

plus faciles de respirer

on devrait certainement les adopter.

Anne O. Krueger?’?

5.1. Introduction

Depuis son apparition dans notre société moderne, la mondialisation a une
incidence évidente sur I'économie de tous les pays, mais dans son sillage elle affecte
et remodéle aussi bien la nature que les cultures du monde. Elle est aujourd'hui
accusée de tous les maux de la planéte : de la destruction des cultures et des
civilisations a celle de la nature, notamment des foréts tropicales. Nous devons
garder a l'esprit que nous sommes au milieu d’'un changement global, qu'il soit bon
ou mauvais. Ce phénomeéne n'a rien de nouveau, comme le souligne Nayan
Chanda?”® (Chanda, 2008 : 271), puisque I'histoire de la mondialisation a commencé
avec le premier homme sorti d'Afrique pour entreprendre son tres long périple a la
conquéte du monde en suivant les troupeaux d’animaux ou les bancs de crustacés

autour de la péninsule arabique (Chanda, 2008 : 271). Il confirme ainsi la théorie Out

of Africa, développée par le généticien Spencer Wells. Il y a eu ensuite des

IDiplomate ghanéen, septiéme Secrétaire général de 'ONU du 1ler janvier 1997 au 31 décembre 2006. Il a
recu le prix Nobel de la paix le 10 décembre 2001. En avril 2001, il avait publié un «appel a I'action» en cinq
points, pour venir a bout de I'épidémie d’infection par le VIH et de sida — ce qu’il décrivait comme une priorité
personnelle — et a proposé la création d’un fonds mondial sida et santé, par lequel transiterait une partie des
ressources nécessaires pour aider les pays en développement a surmonter la crise. (Source : ONU)
272 premier directeur général adjoint du Fonds monétaire International, en 2002. Cette citation est tirée de la
page 271 du livre de Nayan Chanda, Bound Together : How Traders, Preachers, Warriors and Adventurers
Shaped Globalization, qui constitue la base de notre travail dans ce chapitre.
273 Nayan Chanda est le directeur de publication de YaleGlobal Online (www.yaleglobal.yale.edu) et I'auteur
du livre cité précédemment, paru en France en 2010 aux éditions du CNRS sous le titre, «Au commencement
était la mondialisation».
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aventuriers, parmi lesquels les Vikings, Marco Polo, Vasco de Gama, Christophe
Colomb et Gengis Khan, pour ne citer qu’eux. Les colons, quant a eux, ont déplacé
et déporté des personnes, en introduisant leurs différentes cultures d’origines dans
des lieux dont ils ont également rapporté des bribes de cultures nouvelles. C’est ainsi
qu’ils ont contribué a l'ouverture de la mondialisation culturelle. Aujourd'hui, nous
avons tendance a penser que les Européens ont toujours connu la pomme de terre,
par exemple, mais c’est en Amérique latine qu'elle était cultivée et quelle a été

découverte.

Toujours selon Tlhistorien Chanda, cette conquéte s’est poursuivie dans le
monde entier par le biais du commerce de biens et d’esclaves, par la domestication
du cheval, par la montée des religions, principalement le Christianisme et I'lslam, qui
sont partis du Moyen-Orient pour se répandre a travers le monde, remplacant, entre
autres, les religions paiennes des Celtes et des Vikings (Chanda, 2008 : 271). llen a
été de méme dans les pays africains. La plus grande vague de mondialisation a eu
lieu, cependant, avec le commerce de biens et d’humains. Lors de ses voyages,
Marco Polo a découvert une culture completement différente en Asie. Il en a rapporté
la soie et les épices. Mais avant cela, il y avait déja les échanges de marchandises
entre les différents pays asiatiques, de la méme maniére qu’entre les différents pays
européens. Lorsque les Européens se sont ouverts aux pays de I'Est, le commerce
est devenu global. Avec le développement de la colonisation, le commerce
d’humains est devenu le point incontournable pour le développement économique

des colonies et a ouvert la voie au Commerce Triangulaire (lbid).

Dans nos sociétés modernes, la mondialisation se prolonge a travers le World

Wide Web, voire par la propagation de maladies telles que le SRAS ou la grippe
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aviaire (Chanda, 2008 : 271). Il s’agit donc d'un phénoméne qui est toujours
d'actualité. La conquéte mondiale s’effectue encore par le biais du commerce, mais
aussi par I'envoi des soldats des pays riches en missions internationales.?’* Cela n’a
pas beaucoup changé de la période des Croisades, mais aujourd’hui I'espace et le
temps se sont rétrécis, grace aux nouvelles technologies. Par la conscience
historique qui permet de voir la mondialisation comme partie intégrante de I'histoire

humaine, nous pouvons penser que cette situation perdurera (Scheuerman, 2002).

Bien que ce phénoméne ait commencé depuis le début de ’humanité, le terme
« mondialisation », en anglais « globalisation », n’est utilisé que depuis les trois
dernieres décennies, en particulier avec l'avenement du capitalisme industriel. La
langue francaise utilise les deux termes sans en faire 'amalgame, mais selon
certains théoriciens, la globalisation est la version moderne et plus édulcorée de la
mondialisation. La philosophie du XiXe et du XXe siécle, la littérature et les
commentaires sociaux, comprennent de nombreuses références a une prise de
conscience, encore largement partagée, du fait que les expériences de la distance et
de I'espace sont inévitablement transformés par I'émergence de formes de transport
et de communication a grande vitesse. Bien avant l'introduction du terme dans les
récents débats populaires et savants, l'apparition de ces nouvelles formes de
transport a, par ailleurs, généré des commentaires sur la compression de l'espace

(Ibid).

27% | 3 mondialisation s’est poursuivie non seulement grace au commerce, mais aussi et surtout 3 cause des
soldats des pays industrialisés envoyés dans le reste du monde pour défendre les ressources naturelles
comme le pétrole, ou pour défendre la paix et les populations des pays pauvres, grace a des organisations
telles que 'ONU ou I’OTAN.
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5.1.1. La mondialisation : définitions

Avant de discuter de la mondialisation a notre époque, tentons d’en
comprendre les définitions, suivant les autres concepts auxquels ce terme est
rattaché. Trois définitions, assez proches les unes des autres, ont retenu notre

attention.

La premiere vient de James L. Watson?’® qui la voit comme un processus par
lequel I'expérience de la vie quotidienne, marquée par la diffusion des produits de
base et des idées, peut encourager une uniformisation des expressions culturelles
dans le monde entier (Watson, 2008). Le mondialisme d’aujourd’hui est, quant a lui,
stimulé par la communication sans fil et par l'internet ainsi que par les transactions
de commerce électronique, détruisant les distinctions dans les traditions locales et

régionales, les remplacant par une culture mondiale homogénéisée (lbid).

La deuxieme définition a été formulée par l'anthropologue américain et
spécialiste de linterculturel Edward T. Hall (1995). Pour lui, la mondialisation est un
processus par lequel des lieux aux antipodes se retrouvent connectés dans un
méme espace imaginaire (Kennedy, 2001 : 99). Cette définition donne une vue
d’ensemble de la mondialisation qui peut s’appliquer a n’importe quelle période de
I'hnumanité, alors que le mondialisme renvoie directement a notre monde actuel et au
cbté obscur de la mondialisation, a son pouvoir destructeur sur les traditions et les
coutumes locales. La maniere dont les gens communiguent aujourd’hui est trés
différente par rapport a I'époque d’avant internet et l'invention de Graham Bell.

Notons que dans la définition de Hall, la mondialisation bannit I'idée de frontiéres,

275 professeur de la Chinese Society de Fairbank et Professeur émérite d’anthropologie. Il a pris sa retraite en

2011 apreés avoir enseigné pendant 40 ans a Harvard. Il a aussi enseigné a I’'Université de Londres (School of

Oriental and African Studies), a I’'Université de Pittsburgh, a I'Université d’Hawai et a I'Université de Houston.
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montrant que I'espace est en fait imaginaire. Sa définition nous met face a une vision
plus douce et tres idéaliste du concept, considéré comme un processus d'interaction
et d'intégration entre les personnes, les entreprises et les gouvernements des
différents pays, grace au commerce international et & l'investissement facilité par les
technologies de linformation (Levin Institute, 2010). De son point de vue, le
processus affecte I'environnement, la culture, les systémes politiques, mais contribue
aussi au développement économique et a la prospérité, tout en affectant le bien-étre
des sociétés dans le monde (Levin Institute, 2010). Le concept est ainsi considéré
comme un moyen d'éviter I'exclusion des personnes dans la société. Mais notons
que le verbe « affecter » a une connotation ambigué, ce qui révele implicitement que
la mondialisation n'est pas dépourvue de conséquences négatives. D’ailleurs, si elle
a tellement d'aspects positifs, alors pourquoi, par exemple, la France et d’autres pays
européens en ont-ils peur ? La mondialisation pourrait étre une bonne chose pour les
pays pauvres et/ou en voie de développement, mais elle I'est surtout pour les pays
riches, développés et industrialisés, qui exportent leurs cultures, leurs modes de vie
et leurs biens vers les pays pauvres et peuvent également exploiter ces derniers.
Cette exportation des cultures peut ainsi étre percue comme une forme de néo-
colonialisme. Dans une interview accordée a Russia Today, Martin Sieff’® soutient
que la politique extérieure des Etats-Unis prend un mauvais chemin, que sa tentative
d’exporter une « démocratie instantanée », en supposant de facon arrogante que le
modele ameéricain pourrait marcher partout ailleurs, aurait des conséquences
potentiellement dangereuses (Wilson, 2012). Il est vrai que cette tentative de

mondialiser la démocratie a conduit des pays musulmans, notamment 'Egypte, la

278 Trois fois nominé pour le Prix Pulitzer du journalisme international, il est un ancien correspondant principal
international pour le Washington Times, ancien directeur de la United Press International et auteur de The
Politically Incorrect Guide to the Middle East (Regnery, 2008).
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Tunisie et la Libye, vers ce qui a été qualifié de « printemps arabe »?’7. Voici donc un
exemple de la limite de la mondialisation de la culture, car la démocratie selon le
monde occidental ne pourrait étre exportée vers tous les pays du monde, parce que

ces derniers ne la congoivent pas forcément de la méme facon que les Occidentaux.

La troisieme définition, de William Scheuerman?’®, plus étroitement liée a
I'économie, comporte deux parties. D’'une part, elle s’appuie sur les « discours
populaires » de la politique libérale classique au sujet du « marché libre » dans
I'économie mondiale ou « libéralisation économique » (Scheuerman, 2002) et d’autre
part sur la domination croissante de I'Ouest, particulierement américaine, comme
forme de vie politique, économique et culturelle, appelée « occidentalisation » ou «
ameéricanisation » (lbid). Cette définition se fonde, elle aussi, sur la prolifération des
nouvelles technologies de l'information, dont la « révolution d’internet », ainsi que sur
I'idée que I'hnumanité se trouve a la veille d'une communauté mondiale unifiée, dans
laquelle les principales sources de conflit social auront disparu, réalisant

« I'intégration globale » (Scheuerman, 2002).

L’étude de Jean-Joseph Boillot et Stanislas Dembinski?’® va a I'encontre de la

phobie de 'américanisation du monde. Selon ces chercheurs, a I'horizon 2030, c’est-

hY

a-dire dans une génération a peine, I'économie mondiale sera profondément

277 Mouvement révolutionnaire du peuple arabe de certains pays, qui a commencé en décembre 2010, pour
combattre la misere, le manque de démocratie, la vie chéere. Cette appellation fait référence au Printemps des
peuples de 1848, révolutions populaires qui ont éclaté simultanément dans plusieurs pays d’Europe. C’est le
produit d’aspirations libérales, nationales et démocratiques (Source : Memo, Voyagez a travers |'Histoire,
http://www.memo.fr/dossier.asp?ID=34).
278 || est spécialiste en pensée politique germanique, en théorie démocratique, en théorie légale et en théorie
de politique internationale. Il enseigne la pensée moderne en politique. Il a été professeur a Pittsburgh et
dans le Minnesota, avant de rejoindre la faculté de I'Indiana en 2006.
279 professeur agrégé de sciences sociales, Jean-Joseph Boillot est Conseiller auprés du club du CEPII et co-
fondateur de I'Euro-India Economic & Business Group (EIEBG). Il est I'auteur ou co-auteur d’une vingtaine
d’ouvrages sur les pays émergents et sur I'Inde.
Stanislas Dembinski est journaliste, spécialiste des marchés émergents. Il a été rédacteur en chef de
I’émission télévisée Eco et Quoi, sur la chaine Paris Premiére (Source : Economie matin.fr).
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bouleversée par les transformations engagées en Chine, en Inde et en Afrique. Nous
constatons déja une forme de peur du « péril jaune », la crainte de ces nouveaux
riches Chinois qui « achétent le patrimoine francais » et investissent en Afrique. C’est
la these centrale de leur livre intitulé Chindiafrique. La Chine, I'Inde et I'Afrique feront

le monde de demain, sorti début 2013 (Giesbert, 07 mars 2013 : 11).

Mais la mondialisation reste la méme, peu importe qui exporte sa culture et
fait son commerce, I'Orient ou I'Occident. La définition de Scheuerman omet le
principal inconvénient de la mondialisation, qui est I'exclusion du développement
economique de leur pays de groupes ou de sous-groupes de populations. Elle met
au contraire en exergue linclusion de toutes les populations, en excluant leurs
particularités, dans une « intégration globale » qui pourrait certes entrainer la paix

dans le monde, mais dans un monde uniformisé.

La mondialisation est par ailleurs définie comme un processus de
changements fondamentaux dans les contours spatio-temporels de la vie sociale,
aux termes duquel I'importance de I'espace, d'un territoire, subit des déplacements
face a une accélération non moins dramatique de la structure temporelle des formes
cruciales de l'activité humaine (Scheuerman, 2002). Si les théoriciens considérent la
mondialisation comme annihilatrice de I'espace et du temps, ils sont cependant en
désaccord sur les raisons précises des changements récents dans les contours
spatio-temporels de I'humanité, ils s’accordent plus ou moins a voir les altérations
dans les expériences humaines de l'espace et du temps comme les facteurs qui

tendent a la destruction des frontiéres locales et méme nationales (Ibid).

287



L’anthropologue Arjun Appadurai’®, qui étudie le phénoméne de la
mondialisation & I'ére postcoloniale, le voit comme un challenge pour les Etats-
nations. Dans son livre, il décrit la mondialisation comme un phénoméne culturel qui
nous a fait entrer dans une ére postcoloniale, ou l'imagination devient une force
sociale, I'Etat-nation étant violemment mis en cause, les relations entre les cultures
occidentales et non-occidentales se retrouvant ainsi profondément remodelées

(Appadurai, 1996 : couverture).

Précisons que le livre d’Arjun Appadurai est traduit de l'anglais et qu’en
anglais ce terme se traduit par « globalisation ». Il ne doit pas étre traduit tantot par
« mondialisation » et tantbt par « globalisation », comme on semble le faire, car, ainsi
que nous l'avons déja précisé, ces deux termes n’ont pas le méme sens. Si les deux
rendent compte «de la transformation, a Il'ceuvre actuellement, du systeme
international qui se partage entre souveraineté et interdépendance, expression du
droit et de la puissance » (Garda?®!, 2003), la mondialisation renvoie a lidée
d’'unification du temps et de l'espace, tandis que la globalisation suggeére
l'universalisation des enjeux (lbid). La premiére se distingue par le progrés
scientifique et technologique, par la libre circulation des hommes, des marchandises
et des capitaux, alors que la deuxiéme suggére l'avénement d’'un monde
économiquement, politiguement et socialement interdépendant et le recours

nécessaire au multilatéralisme (lbid).

280 Anthropologue indo-américain, professeur a la New School University de New York.
281 Christophe Garda est chercheur au CRP de I'Institut Catholique de Paris.
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5.1.2. Problématigue du chapitre

Ces différentes définitions mettent a jour les conséquences importantes de la
mondialisation pour 'ensemble des pays du monde. Aucun pays n’est a l'abri de ce
phénomeéne, surtout pas de grands pays comme les Etats-Unis d'’Amérique ou la
France. Toutefois, si nous considérons la premiére définition de ce processus, les
grands pays sont plus ou moins responsables des conséquences attachées aux
notions connues de la mondialisation : « Occidentalisation » ou « Américanisation »
des pays du nord vers les pays du sud et de I'est. L'inverse est vrai aussi, en raison
de la migration de personnes provenant des pays les plus pauvres et politiquement
instables vers les pays riches des anciens colons. Mais il semblerait que le vent
tourne, selon la thése soutenue par Jean-Joseph Boillot et Stanislas Dembinski.
Qu’elle vienne du nord-ouest