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INTRODUCTION



La crainte de la mort est une pensée qui habite le genre humain et
laisse, parfois, I’esprit fondre dans le désespoir. Savoir inéluctablement
qu’un jour, on devra accéder au seuil de la mort intrigue plus d’un et fait
germer des questions légitimes : que devient-on apres la mort ? Qu’aurait-on
comme récompense si tant est qu'une vie se dessine apres celle que nous
avons ici-bas ? Ce sont ces interminables questions qui aident les hommes,
en général, a chercher a se dépasser et méme a peindre des schémas de
croyances pour alimenter le quotidien de la vie sur terre. En cela, les
religions nous aident a sortir de cette morbide crainte en promettant,
chacune a son goit, un au-dela qui crée nécessairement, dans le cceur des
adeptes, un espoir qui se mue perpétuellement en espérance.

Dans les premiers siecles du christianisme, les chrétiens, en
s’investissant dans la cité romaine, ont eu, eux aussi, a se poser ce genre de
questions devant les persécutions qui révélaient les lapsi’. Vouloir protéger
sa vie a toujours été un fait légitime. En décidant de suivre le Fils de Dieu,
leur maitre, ils s’exposaient a des risques qui pouvaient, du jour au
lendemain, mettre fin a leur existence terrestre.

Cependant, devant 1’angoisse existentielle qu’offrait la nature
humaine vouée a la mort, ils (les chrétiens) ont su planter le décor d’une
croyance en une vie apres la mort qui ne s’émancipe pas seule mais qui se
réalise avec une espérance en ce que leur Maitre et Seigneur ( qui a connu,
lui-méme, la mort et qui en est sorti, par la suite, victorieux, avec une
ascension difficilement localisable) viendrait de maniére imminente établir

son royaume définitif : ¢’est ce que 1’on nomme, par plusieurs appellations,

'Affirmer sa foi au Christ est une réalité qui engage toute la vie du chrétien encore dans
I’Eglise primitive. Quand il s’est agi de proclamer cette foi devant les persécutions, on
découvrit un nombre incroyable de chrétiens qui ont préféré « tomber » (/apsi) en reniant
cette foi au Christ. On les classe généralement en trois groupes : les thurificati, les chrétiens
qui acceptent de briiler de I’encens aux divinités de ’empire, les sacrificati sacrifient aux
idoles et les libellatici regoivent un billet attestant leur reniement (certains chrétiens lapsi
préférent I’acheter pour avoir la vie sauve). Au temps d’Hermas, la tendance rigoriste
constituait le groupe qui n’acceptait pas leur réintégration au sein de la communauté
chrétienne. Cf- JOLY, R., Hermas, Le pasteur, Cerf, Paris, 1958, p.22-23.



la théorie des fins dernieres, la parousie imminente ou ’eschatologie. C’est
ici ce qui nous pousse a explorer un de leurs textes majeurs de I’antiquité :
le Pasteur d’Hermas. Un texte assez étrange et abscond” que les exégétes et
les historiens ne cessent d’explorer puisqu’il fut dés sa connaissance et sa
publication une des piéces maitresses’ de la chrétienté du deuxiéme sicle.
Les centres d’intéréts qui s’y dégagent sont multiples®, mais dans notre
investigation, nous ne voudrions pas nous disperser mais essayer de mettre
en exergue la haute portée de la problématique eschatologique’ qui s’y
trouve et faire ainsi ressortir la continuelle valeur de 1’ceuvre qui propulsa la
figure, au préalable cachée, d’Hermas sur 1’échiquier des écrivains sacrés
recus au panthéon des péres apostoliques.

Le théme de I’eschatologie ne va jamais sans poser des questions qui
intriguent et qui suscitent parfois des polémiques et des raisonnements qui
font apprendre. IlIs sont nombreux, les auteurs qui ont exploré ce livre sur
des themes profonds qui éclairent la vie des chrétiens en terre romaine.

Notre intérét est plutdt porté sur 1’eschatologie pour essayer de
peindre le tableau de I’espérance chrétienne en ces années (Ile si¢cle) ou les
formules dogmatiques étaient absentes et laissaient, dans une dextérité

particuliére, I’auteur sacré dans une réflexion qui révele I’extraordinaire

? « Parmi les ceuvres qui datent du Ile siecle, rares sont celles qui nous font connaitre la vie
de la communauté chrétienne, ses pensées, son évolution, ses cas de conscience. Cette
pénurie seule donnerait du prix a l’ouvrage étrange qu’est le Pasteur d’Hermas, et
légitimerait les efforts tentés depuis plus d’un siecle, pour en préciser le sens ». GIET, S.,
Hermas et les Pasteurs, Presses universitaires de France, Paris, 1963, p.7.

*Plusieurs Peres de I’Eglise ont reconnu la valeur de cette ceuvre : Saint Irénée, par
exemple, en parle en la faisant précéder de mots assez significatifs : yakmg eimev 1 apny.
Cont. heer., 1V, 20, 2. De méme, Clément d’Alexandrie reconnait le caractére divin des
visions d’Hermas, cite fréquemment /e Pasteur et le qualifie d’Ecriture. Strom., 1, 17, 29 ;
I1,1,9,12, 13 ; VI, 6.

* On parle de la Christologie, de la trinité, de la morale, du remariage, du divorce, de la
pénitence, 1’eschatologie, etc.

*« En présentant naguére, au congrés patristique d’Oxford, une communication sur la
pénitence dans 1’Apocalypse d’Hermas ,nous avions conscience qu’il fallait replacer dans
leur contexte les instructions du Pasteur, mais nous pensions surtout au contexte
eschatologique qui est commun, ou presque ,a toutes les parties du livre. » GIET, op. cit.
p.7.



richesse des littératures existantes : littérature juive, hellénistique et méme
paienne. C’est cet aspect des choses de I’histoire qui retint notre attention,
pour oser poser ce probléme dans un empire romain balloté, quoi qu’on
dise, par une culture gréco-romaine qui impose ses vues dans les moindres
recoins de la pensée et qui chante sa présence dans une influence avérée sur
les autres cultures de son époque. C’est cette histoire des faits qui porte les
écrits des premiers sicecles et les berce au gré de son vent puisque la
connaissance du grec et du latin semblait une évidence notoire dans le
commerce communicatif de la cité romaine. Romaine ! Voila une bien belle
intrusion du vocable qui met en évidence la puissance de Rome a cette
époque.

Les chrétiens pris dans la tourmente gréco-romaine, se verront, non
pas obligés mais portés par cette culture a poser la question épineuse de
I’attente espérantielle, de 1’eschatologie dans une période ou sévissent les
grands, et ou les petits se sentent obligés d’affirmer leur vue et leur
conception. C’est ce qui motive Hermas, dans un langage complexe, voire
apocalyptique, de parler, de faire ressortir la vision ou, du moins, sa vision
de I’espérance eschatologique chrétienne. Pour le suivre dans cette
expression de sa foi, nous prenons le risque de pénétrer dans son époque
pour oser, un tant soit peu, braver les difficiles voies de sa pensée. La
complexité qui jalonne le chemin de la connaissance ou de I’approche de la
pensée hermasienne est bien évidemment une voie instructive qui donne, a
la fin, de comprendre que la difficulté d’exprimer les choses abstraites crée
nécessairement un vocabulaire tout aussi exceptionnel, parfois rébarbatif et
décourageant : la fin justifiant les moyens, on comprend aisément, apres
coup, que la tentative valait la peine d’étre essayée, osée et entamée.

Notre séduction eschatologique dans les lignes du Pasteur ne peut
étre freinée par un sentiment quelconque de soldat vaincu d’avance : la
pensée d’un étre humain peut absolument étre approchée par un autre

humain, sans prétendre rendre la fidélité exacte de la pensée de départ. Une



approche est toujours une tentative nécessaire pour se rapprocher, au moins,
de ce que I’auteur, a bien voulu donner et partager comme richesse de sa

pensée dans une époque et un contexte particuliers.

1) POSITION DU PROBLEME

Le parcours de I’ceuvre entiere du Pasteur pose, a bien des reprises, la
question fondamentale du devenir du saint. Hermas conduit
méthodiquement ses lecteurs et coreligionnaires a une considération du
combat entre le revétement du Nom et les tendances a évacuer de la vie
chrétienne : les actions de I’ange du mal. La course folle aux réalités
terrestres n’est pas faite pour émouvoir la chrétienté puisqu’elle est faite
pour séjourner dans 1I’Eglise eschatologique : cette réalité transparait dans
I’énoncé des Visions et des Similitudes. Elles ménent peu a peu le saint a se
dessaisir des attractions terrestres pour la réalité a venir, qui s’impose non
comme un mythe, mais comme une réalité¢ qui appelle un certain revirement
de I’attitude des élus. Hermas, dans la plupart de ses réflexions, s’adresse a
des élus, c’est-a-dire a ceux qui, librement, ont choisi de porter le Nom et de
vivre des vertus. Cet état de fait fera prendre conscience du caractére double
de la mission chrétienne :

- préoccupation terrestre : garder intacte la présence du Nom et
avoir une vie exemplaire.
- Attente de la récompense de cette foi dans la tour en construction

dans I’ Arcadie céleste.
On ne peut donc, a vue d’ceil, prétendre cerner la pensée de cet auteur sans

loger entre ces deux aspirations la petdvotla qui vient assurer le va-et-vient
entre ces espérances. Le flou des fins dernieres ne peut demeurer sans
solution pour Hermas. Que devient le saint aprés cette vie terrestre ? C’est
une des questions qui stimulent Hermas et forcent en lui une certaine

démarche pour clarifier, dans son discours, ce qui parait encore difficile a
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cerner : I’eschatologie. Méme si reconnue par les chercheurs, la thématique
de I’Eschatologie ne peut s’affirmer en se dissociant de la vie de la
chrétienté romaine du Ile siécle. Une chance est a nouveau donnée aux
déchus pour qu’ils se relévent et voient la fin non comme un moment de
terreur ou la damnation éclaterait, mais comme un devenir, qui, avec
I’ultime petdvola, actualise déja en eux une espérance nouvelle. Hermas
rappelle 1’évidence de 1’eschatologie pour fonder sa petdvola et transformer
le présent des élus, déchus comme fideles portant des péchés véniels :
I’interprétation qu’il fait des hommes issus des douze montagnes, symboles
de la terre enticre en Sim. IX, fait aisément comprendre qu’Hermas lie
petdvola et eschaton.

La question de I’eschatologie ne peut donc étre balayée du revers de
la main puisqu’elle permet a la vie terrestre de 1’élu de se prolonger dans un
pas-encore déja entamé : cette espérance se déploie dans une métamorphose
quotidienne. Hermas est bien I’exemple type de 1’étre espérantiel qui, dans
la Sim.IX, fait provenir la petévoto de I’action® de salut eschatologique,
voulue par le Fils de Dieu et réalisée par le pasteur devenu ange de la
pénitence. L’eschatologie n’a plus donc une dimension purement a venir,
elle devient de ce fait, dans la mentalité d’Hermas, une réalité agissante qui
s’impose a I’élu qui sait que sa cité est céleste, non terrestre.

La prise de conscience d’Hermas, devant les paroles de sa défunte

\ 7
patronne, deés I’entame de son ouvrage’, n’est-elle pas annonce de cette

% En Sim. 1X 9,4 signifie cette volonté du Fils de Dieu de faire entrer toutes les pierres dans
la tour en construction : « il reste encore un peu de la tour a construire, et le Maitre
voudrait absolument que ces pierres soient ajustées a la construction... » Cette phrase peut
étre mise en lien avec Sim. IX 7,2 qui voit I’ange pasteur, le guide arcadien, recevoir la
charge de nettoyer les pierres impropres. Ce sain désir émane de la bonté du Fils de Dieu.
C’est ’instauration de la pénitence dont Hermas sera le prophéte, aprés certaines étapes
d’initiations qui habiliteront ’ange de la pénitence de lui dire : « Aide-moi, et I’ouvrage
sera vite achevé ». (Sim. 1X 10,2).

’ Vis. 1,4 : « Pendant ma priére, le ciel s'ouvrit et je vois cette femme que j'avais désirée:
elle me salue du ciel et me dit: “’Bonjour, Hermas’’. Je la regarde et lui dit: > Maitresse,
que faites-vous 1a? ** Et elle me répond: “* J'ai été transportée (au ciel) pour dénoncer tes
péchés au Seigneur. » A la différence d’Hermas emporté sur la cime de la montagne

11



réalité eschatologique ? La joie finale passe nécessairement par une morale
qui impose droiture, fidélité et surtout bonne pensée a I’élu : cette morale
constituera la petdvola d’Hermas. Ensuite, nous voyons que la Sim.I impose
le délaissement des ceuvres du mal dans la vie terrestre : I’élu n’est-il pas
fait pour une destinée bien meilleure et au-dessus de cette condition
périssable ? C’est la Sim. 1X, qui permet a la petdvoia d’atteindre son but en
précisant la récompense de 1’élu. Cette démonstration de la valeur
eschatologique donne un tableau qui aboutit nécessairement a une vie apres

la mort qui s’éternise dans la tour en construction.

2) DELIMITATION DU SUJET ET POSITION DE LA
QUESTION

Dans le travail qui nous échoit, force est de reconnaitre que notre
prétention de départ a vite fait de recadrer et de circonscrire notre but. Au
départ, le désir de cerner ’ampleur eschatologique dans toute I’ceuvre du
Pasteur avait fait naitre en nous un sentiment de travail mal affiné puisque
la profondeur du Pasteur s’impose comme ceuvre a exploiter
méthodiquement en explorant une seule partie de cette richesse. Le constat
ne nous étonna pas et imposa a nos recherches de bien vouloir s’arréter
devant la Sim. IX qui ne peut pas ne pas séduire tout lecteur du Pasteur.

Notre sujet ne concerne donc pas la totalité de 1’ceuvre, ce serait pure
perte et divagation sans profondeur, mais se resserre sur la Sim. IX (en lien
avec les autres parties du Pasteur) qui donne a tout chercheur qui approche
Hermas de constater la richesse eschatologique qui s’y dégage. Nous nous

sommes rendus a I’évidence de cette thématique tout en nous laissant

arcadienne, la Maitresse transportée au ciel est morte. On constate que le Pasteur s’ouvre
par un dialogue entre un étre porté au ciel et un étre terrestre. Pour s’adresser a ses
coreligionnaires, Hermas, dans une annonce de la littérature apocalyptique devra sortir de la
vie terrestre, dialoguer d’abord, dans la pricre, avec cette dame morte ; ensuite, il verra la
dame (symbole de I’Eglise) et pour finir, avec I’interpréte éminent (/e pasteur ou ange de la
pénitence) en Sim. IX, il connaitra le voyage arcadien (consécration prophétique et vision
eschatologique).
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plonger dans une lecture qui imposa a nos sens de débutants chercheurs un
arrét qui a ému notre amour des Peres de I’Eglise.

En nous offrant une étude progressive de sa connaissance, Hermas, partant
des Visions et des Préceptes, nous fait aboutir a des Similitudes ou
Paraboles qui dégagent chacune une teneur théologique qu’il serait mieux
d’étudier avec une certaine délimitation. C’est ce qui fonde, dans notre
étude le regard eschatologique exposé dans cette partie de 1’ceuvre, qui met
en exergue la maturité spirituelle ou prophétique d’Hermas. Cet état des
choses crée nécessairement une approche hermasienne de la divinité qui
ouvre une voie encore inconnue. On le voit clairement, Hermas, avec des
expressions bien connues et des interpretes de la littérature apocalyptique,
ouvre le cceur de sa pensée eschatologique et donne sa maniére de concevoir
les fins dernieres, les acteurs qui composent le monde céleste et bien
évidemment les premiers et futurs bénéficiaires de ce qu’il congoit comme
Royaume de Dieu dans son Arcadie céleste. C’est elle, la Sim. IX qui séduit
notre attention dans cette démarche et force en nous 1’élaboration d’une
pensée précise sur 1I’eschatologie telle que voulue et comprise par Hermas.

L’encadrement de la Sim.IX, dans I’ceuvre, par deux autres Similitudes
accentuant sa teneur eschatologique ne nous laissa pas indifférents :

- La huitieme Similitude présente la parabole du saule, un avant-

A ’ r 8
golit des récompenses célestes.

® La Sim. VIII dans son ensemble fait cas de ceci :

Remise de rameaux par I’ange du Seigneur (1); Récompenses : remise de couronnes,
vétements blancs, place dans la tour et nouveau contréle a 1’autel par 1’ange du Seigneur.
(2). Vivre de la loi suivante : « Le Fils de Dieu annoncé jusqu'aux confins de la terre ». (3)
Importance du repentir : « le repentir des pécheurs assure la vie, et l'impénitence, la
mort ». (6). « Vivre pour Dieu » (11), bénéfice de la vie éternelle.

La Sim. VIII semble préparer la Sim. IX puisqu’elles (les deux) mettent bien en évidence le
désir de vivre avec Dieu pour toujours dans la tour. Dans la Sim. VIII, on montre a Hermas
«un grand saule couvrant des plaines et des montagnes, et a l'abri sous le saule étaient
venus tous ceux qui sont appelés selon le nom du Seigneur » (Sim .VIII 1,1) tandis que
dans la Sim. IX, il est transporté dans 1’Arcadie céleste et voit de loin comme de pres le
spectacle.
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- La dixieme Similitude, fait apparaitre a Hermas, un personnage
bien plus important que /’'Eglise et le pasteur : le Fils de Dieu
lui-méme. Il adresse a Hermas et a la communauté chrétienne
les exhortations et recommandations finales.

Force est donc de constater que la Sim.IX peut étre étudiée comme une
entité contenant en son sein des connaissances particulicrement éminentes
dans la pensée d’Hermas. Les découvertes qui s’y dégagent mettront un
point d’honneur sur son ascension spirituelle qui I’habilite a voir, comme un
étre céleste et divin, ce qui compose son eschatologie : la venue du Fils de
Dieu (dans D’histoire et a la fin des temps, les élus et les figures

emblématiques qui se retrouvent dans son paradis arcadien.)

3) LA THESE
a) La thése en elle-méme

La question qui nous dynamise dans cette étude est bien évidemment :
Comment Hermas procede-t’-il a 1’argumentation de son espérance
eschatologique (en Sim. IX) en ce deuxieme sie¢cle ? L’approche des fins
dernieéres dont il est question dans la Sim.IX exprime les deux pans de
I’eschatologie hermasienne dans un deja-realisé et un pas-encore en attente
de réalisation imminente. Notre sujet voudrait mettre en évidence la
démonstration de ce que la fin des temps est advenue (en partie) en la
manifestation du Fils de Dieu et révéler le procédé apocalyptique qui
s’insere dans cette vision eschatologique. Nous voudrions traduire la pensée
hermasienne des figures qui constituent la fin des temps : la sunteleia du
Fils de Dieu en lien avec la manifestation des anges, le jugement orchestré a
la fin des temps et bien évidement la place des €lus dans le royaume des
cieux.

Notre sujet, qui se situe dans le cadre de la théologie patristique,

voudrait étre le lieu d’étude de la question de 1’eschatologie dans la Sim.IX
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du Pasteur: nous voudrions tenter de démontrer que [’eschatologie
hermasienne est une perspective qui se loge dans 1’actualisation puisqu’elle
voudrait conduire les saints de Rome a embrasser la petdvoia pour
bénéficier, au terme de leur vie, d’une place dans la tour en construction
(une pause est intervenue dans la construction de cette batisse a cet effet en
Sim. IX). Les idees d’Hermas se repartiront en trois points :
- Sortir les saints qui ont péché d’une conception d’une
damnation certaine.
- Vivre en ayant une vie exemplaire en lien avec le
respect du Nom, les vertus des vierges et la nouveauté
de la petévoua.
- Savoir que I’Eglise eschatologique peinte en Sim.IX est bien le
but final de leur élection.

Ainsi, nous constatons que la Sim IX, nous aide a traduire sa pensée
sur la question des fins des temps en lien avec un vécu présent. Le salut
promis n’est pas une promesse illusoire, elle est bien une réalité qui impose,
dans la vie des €lus, une certaine métamorphose qui donnera un sens a la
petdvoro. Toute I’imagerie céleste mise en évidence en Sim. IX est signe de
ce que la vie présente des saints trouve sa réalisation dans la tour en
construction. Dans cette optique, notre argument de thése conduit a
considérer I’eschaton non comme une donnée étudiée pour elle-méme, mais
comme une thématique qui influence déja le vécu des saints en Sim. 1X.
Telle est I’hypothése de cette recherche d’étude patristique.

Dans cette theése, nous verrons comment Hermas fait remonter 1’origine
de la petdvowa au Fils de Dieu et ’actualise dans un présent qui prépare la
sunteleia par I’arrét des travaux de la tour en construction. L’espérance
eschatologique traduit ici I’imminente fin du monde, par la destruction de ce
monde présent et I’instauration de [’Eglise eschatologique comme seule
entité dans laquelle le Fils de Dieu et les élus pourront vivre dans la félicité.

Sans verser dans le millénarisme, la thése met en évidence que la petdvola
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se trouve bien sur le chemin de la parousie finale et méme la prépare : la
figure du Fils de Dieu, I’angélologie, les vierges gardiennes du Royaume
des cieux et la foule nombreuse du cortége du Fils de Dieu expriment bien
que I’avénement de la fin est proche et donnent donc un sens a I’instauration

de la petdvora.

b) L’enjeu de notre recherche

L’enjeu de notre recherche est de savoir si le Pasteur d’Hermas est une
ceuvre qu’on peut insérer ou méme classer dans les écrits des Peres de
I’Eglise qui se situent dans la perspective eschatologique. L’eschatologie de
la Sim.IX, si nous pouvons le dire, viendrait constituer une nouveauté qui
livrerait au grand jour une des premieres affirmations de la théologie
chrétienne modelée sur la base des données juives, grecques et paiennes.
Cette eschatologie vient a point nommé, pour nous permettre d’approfondir
la pensée d’Hermas et nous sortir de la conception trop moraliste’ que 1’on
se fait du Pasteur. Cette ceuvre nous livre une eschatologie qui permet
aisément de comprendre la profondeur de son écrit. Une des preuves de
cette richesse de 1’enjeu de cette eschatologie est bien évidemment
I’affirmation de sa vision de 1’ Arcadie céleste.

A la différence de la Jérusalem céleste’’ peinte dans la littérature
apocalyptique connue, Hermas nous offre une nouveauté : un autre territoire
peut porter la vision céleste. N’est-ce pas une démarcation qu’il fait en
affirmant sa vision eschatologique ? Cette question qui laisse les chercheurs
perplexes nous donne de comprendre la richesse de la vision de la Sim.IX.
Hermas, en cette Sim. , se trouve dans la perspective d’une nouveauté

eschatologique qui ne peut qu’intriguer.

°J oly donne tout un chapitre sur la morale d’Hermas au début de son ceuvre (Op.cit., p.42-
45)
1 4p. 21.2.
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Les études antérieures, nous D’avions vu, sur 1’eschatologie
hermasienne n’ont pu exprimer cette profondeur qui arrive facilement a

concilier diverses pensées dans I’imagerie céleste ou paradisiaque.

4) METHODOLOGIE D’EXPOSITION ET
ARTICULATION DE LA THESE

a) Méthodologie d’exposition

Notre thése, nous l’avions signifié, voudrait montrer 1’espérance
eschatologique qui se dégage dans la conception hermasienne de la Sim.IX.
Pour atteindre notre but, nous procéderons par une analyse critique de la
Sim.IX, tout en ayant recours aux connaissances des ceuvres utilisées par
Hermas pour argumenter et étayer sa vision arcadienne. Cette pluralité de
données non-négligeables nous aidera a comprendre que 1’eschatologie
peinte dans la Sim.IX, obéit nécessairement a une certaine christianisation
des données récoltées par Hermas.

A travers la richesse littéraire de la Sim.IX, nous ferons ressortir les
differentes figures célestes en action. Nous verrons aussi, dans les différents
passages de cette Sim. , des signes apparents faisant ressortir 1’existence de
la thématique eschatologique: c’est ce que nous nommons indices
eschatologiques en Sim.IX.

La méthodique lecture de cette partie du Pasteur, permettra de
controler ’exactitude ou la véracité¢ de notre hypothése en faisant de la
littérature apocalyptique qui s’y dégage, le porte-flambeau de 1’eschatologie
hermasienne.

Pour finir, nous essaierons de déterminer avec précision le langage de
I’eschatologie en Sim.IX, puis de révéler ce qu’il apporte comme nouveauté

et richesse théologique pour les saints.
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b) Articulation de la Thése

L’élaboration de notre thése obéit a un plan tripartite. Chaque partie est
constituée d’une introduction, de trois chapitres et d’une petite conclusion.

La premiere partie constitue la recherche du matériau eschatologique
dans la Sim.IX. Elle nous aidera a rechercher des expressions susceptibles
d’avoir une résonnance eschatologique. Expressions qu’Hermas aurait
utilisées pour nous aider a construire notre argumentation. Notre objectif, a
ce niveau, se limitera a collecter les données et a extérioriser le trésor
eschatologique enfoui dans les lignes de la Sim. IX, pour ensuite les passer
au crible de la critique afin de verifier leur teneur eschatologique.

La deuxieme partie de notre travail, sans interrompre la dynamique de
la premiere partie, viendra nous aider a mettre I’eschatologie en rapport avec
la petdvola. Notre essai se voudrait, a ce niveau d’étude, élaboration d’une
theése eschatologique qui ne peut ignorer la notion générale de la petdvora.
Aucune entreprise théologique du Pasteur ne peut étre réalisée sans
référence a ce théme majeur. Nous ne sommes pas restés en marge de cette
procédure. Tout en précisant la spécificité de sa petdvoiln, nous nous
attelerons a faire ressortir 1’aide majeure qu’elle apporte en Sim. IX a
I’eschatologie qu’Hermas exprime. Nous la verrons en cette deuxiéme partie
en dépendance vis-a-vis de I’eschatologie.

La troisieme partie, tout en s’appuyant et faisant référence aux
données des deux premicres parties de notre travail, viendra tenter de
défendre la thématique eschatologique en spécifiant, de prime abord, /es
lieux eschatologiques en Sim.IX. Par la suite, elle développera 1’idée du
retour du Fils de Dieu en lien avec les bénéfices célestes et terminera son
parcours avec I’affirmation de /’eschatologie de [’histoire hermasienne (en
Sim.IX) en ses trois entités que sont [’interprétation prophétique et

sapientielle du présent, [’affirmation de l’eschatologie hermasienne comme

18



nouvelle perspective de salut et enfin I’Eglise transhistorique comme figure

de I’eschatologie finale en Sim.IX.

¢) Protocole de lecture

Dans I’argumentation de notre travail, force est de reconnaitre que nous
avons di citer en notes de bas de pages des textes grecs. Nous voudrions ici
préciser que nous avons eu recours, durant notre travail, aux travaux et
citations des éminents scientifiques Joly et Lelong. En ce qui concerne les
citations du Pasteur, nous avons fait ’option de garder I’ancienne
numérotation'' car elle nous semble, méme si difficile parfois et
encombrante, plus originelle. En ce qui concerne le terme « Pasteur », deux
écritures s’imposent : la premicre, « pasteur», se réfere a 1’ange de la

pénitence tandis que la seconde Pasfeur (en italiques) est réservée a 1’ceuvre.

"' La simplification de la numérotation des citations du Pasteur est une ceuvre entreprise
par Musurillo (Cf: MUSURILLO, The need for a new edition of Hermas in Theology studies,
XII, 3 (n°5), Sept.1951, p.383), Joly, tout en reconnaissant cette ingéniosité de départ,
adopta avec Miss Wittaker les propositions de R.4.B. Minors (numérotation continue sans
précisions des parties mais en gardant les mémes subdivisions que [’ancienne
numérotation) comme nouvelle norme de numérotation. (Cf. JOLY, R., op.cit., p 67-68).
Ainsi, en guise d’exemple, nous proposons ceci :

- Ancienne numérotation : Sim. IX 1,3.

- Nouvelle numérotation : Pasteur 78,3.
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1) L’EUVRE

Le Pasteur d’Hermas que nous entreprenons d’étudier séduit notre
¢lan par le crédit et la notoriété dont il a joui auprés des premiers chrétiens.
I1 fut, a son entame, le document de la littérature chrétienne qui, apres les
livres canoniques, a été le plus estimé et le plus vénéré dans 1’Eglise. Il est
estimé chez les péres d’occident'* et d’orient" qui I’utilisaient et le citaient
dans leurs différents écrits des premiers siecles. Ils en parlaient avec éloge,
lui reconnaissaient le privilege de l’inspiration ; la preuve, le canon de
Muratori préconisait la lecture du Pasteur :

Pastorem vero nupperime temporibus nostris in urbe roma herma conscripsit
sedente cathedra urbis romae eccelesiae pio eps frater ejus et ideo legi eum quide
oportet se puplicare vero in ecclesia populo neque inter profetas completum
numero neque inter apostolos in fine temporum potest."
(Quant au Pasteur, c’est tout récemment, de notre temps, qu’en la ville de Rome,
Hermas I’a composé, tandis que siégeait sur la chaire de [cette méme] ville de
Rome, 1’évéque Pie, son frére. Aussi doit-on le lire, mais d’en donner
publiquement lecture au peuple dans son Eglise, cela ne se peut ni au titre des
prophéties dont le nombre est clos, ni a celui des apdtres [qui ont parlé] pour la fin
des temps.)

Ainsi, ce canon reconnaissait la valeur du Pasteur a telle enseigne qu’il

le proposait pour la lecture privée. D’aprés la presque totalité des
commentateurs, le Pasteur a vu le jour a Rome, dans la premiére moitié du
second siecle, et a pour auteur Hermas, frere de Pie I, évéque de Rome (139-

154 environ). Les dates de sa composition sont les années 130 et 155.

2 Le Pasteur influenca la littérature patristique en occident :
- IRENEE in 4.H. IV, 20,2 on retrouve Précepte 1, 1 du Pasteur.
- TERTULLIEN in De oratione 16 on retrouve Vis. V, 1.
- PSEUDO-CYPRIEN in Adversus aleatores 2, on retrouve Sim. IX, 31,5.
- PONTIUS in Vita Cypriani 6, on retrouve Vis. 111, 1,4.
- COMMODIEN in Instruct. I, 30, 16 on retrouve Sim. II.
"> En orient :
- Plusieurs citations de CLEMENT d’Alexandrie dont Strom 1, 1,1 équivaut a
Vis. V, 5.
- ORIGENE in lesu Nave hom. X, 1 on retrouve Sim. 11, 1s.
- ATHANASE in “De incarn. Verbi 3 on retrouve Précepte 1, 1.
- DIDYME in Fragm. In lob 8,17 on retrouve Vis. 111, 2,8.
" LIETZMANN, H., Das Muratorische Fragment und die Monarchianischen prologue zu den
Evangelien, 2¢ ed. , Berlin, 1933,p. 8-11.
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La tradition manuscrite, comme nous 1’avions signalé au début de nos
préliminaires, révele, tres tot, la présence des citations du Pasteur dans les
ceuvres appartenant a la littérature patristique. En outre, il faut attendre le
XVle siecle, pour faire la découverte d’un texte en latin du Pasteur. On le
publia en prenant le soin de signaler qu’il demeure une copie de 1’original
latin'>. C’est le XIXe'® qui permit aux chercheurs de retrouver enfin des
manuscrits grecs qui occasionnerent un rapprochement du texte original.
Trois codex'” retinrent I’attention des chercheurs : le Codex Athensis (A), de
1855, presque complet (Vis. I 1,1-Sim. IX 30,2) ; le Codex Sinaiticus (S),
plus ancien, découvert en 1859, les trois quarts du Pasteur y sont absents ;
et Michigan codex, de 1922, ayant en son sein deux manuscrits grecs (M1 et
M2). La trouvaille de ces codex permit de constituer le texte grec du
Pasteur.

Par ailleurs, on retrouva aussi plusieurs versions'® du Pasteur qu’il
convient de nommer :

- Deux versions latines complétes : la versio vulgata (L1) et la seconde
qu’on retrouve dans le codex Palatinus (L2).

- Deux versions coptes incomplétes ; en akhmimique (C1) et sahidique
(C2).

- Deux versions éthiopiennes (E1 et E2).

- Une version perse (P).

Ainsi, la valeur du Pasteur se trouve ici exprimée. On cerne

facilement que ’ceuvre connut du succes en occident, en Haute-Egypte et

“SzuLc, F., Le Fils de Dieu pour les judéo-chrétiens dans le Pasteur d’Hermas, Cerf,
Paris, 2011, p.17.

' Ibid., p.18.

' Joly va détailler, dans son livre, les différents éléments qui composent ces codex grecs.
Cf. JoLy, R., op.cit., p.58-59.Szulc se refera a ses travaux pour élaborer son Histoire de
[’établissement du texte (p.18) ; notons que dans la progression des recherches, on s’est
rendu compte que Lelong ne fait pas mention du Codex de Michigan parce qu’a son
époque, 1912, le Michigan n’a pas encore été trouvé (1922).

¥ SzuLe, F., O p. cit., p. 18-21.
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méme en orient'. Dans le texte qui nous est parvenu, il faut, tout en
remerciant les chercheurs en général, louer les travaux de Joly et Whittaker.
A I’issue de leur travail critique du Pasteur, Szulc affirme ceci :

La comparaison des deux éditions nous assure que R. Joly et M. Whittaker ont
atteint un grand consensus dans 1’établissement du texte. Cependant les éditeurs ne
s’en sont pas contentés car en préparant la seconde édition, du texte du Pasteur,
chacun a profité des acquis de I’autre version et pris également position a
I’encontre de certaines divergences, qu’ils ont soit soutenues soit corrigées. Ainsi
nous avons obtenu deux éditions presque identiques du texte du Pasteur™’.

C’est bien, ici, la version Source Chrétienne de Joly que nous
étudions ; avec elle, nous remarquons d’abord que le Pasteur semble avoir
été inspiré a Hermas par les mauvais agissements de cette communauté
chrétienne de Rome. Or cette époque est une période charniére dans la
reflexion chrétienne car elle voit fleurir et germer des doctrines
environnantes qui viennent se méler a elle. Hermas a un objectif bien
précis : exhorter les pécheurs a revenir a Dieu dans 1’ultime pénitence qu’il
préche. Il peint un tableau qui met en évidence une communauté composée
de bons et mauvais chrétiens. « Les intéréts matériels, la faiblesse, la
lassitude, la persécution ont provoqué 1’abandon et I’apostasie d’un certain
nombre®'.»

Faire de la communauté chrétienne une famille unie et sanctifiée, tel était
le désir de ces idéalistes de 1’époque d’Hermas : réve noble, sans doute, mais
hélas ! « La triste réalité se chargeait d’infliger tous les jours de cruels
démentis®. » Lelong le signifie bien :

Au temps d’Hermas, une persécution vient de fondre sur la communauté romaine
et de mettre a 1’épreuve sa fermeté et sa constance. Beaucoup de chrétiens ont
soutenu vaillamment le choc et préféré la mort ou la ruine a I’infidélité. Mais les
défections aussi ont été nombreuses : pour échapper aux supplices, des chrétiens ont
eu la faiblesse de renier leur Maitre, de blasphémer leur Dieu, de trahir leurs fréres.

¥ Ibid. p. 21.

2 Ibid., p. 23.

! ADALBERT, G., Pour lire les Péres de I’Eglise, Nouvelle édition Revue et augmentée par
Guillaume Badly, Cerf, Paris, 2007, p. 15.

22 LELONG, A, les Péres Apostoliques IV. Le Pasteur d’Hermas, Librairie Alphonse Picard
et Fils, Paris, 1912, p. IV.
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Maintenant que, la tourmente passée, ils se sentent hors de danger, tous ces faibles,
tous ces laches rentrent en eux-mémes et sondent a loisir 1’horreur de 1’abime sans
. . r 2

issue dans lequel ils sont tombés™.

Hermas décrit ses Visions pour ces personnes laches qui reviennent ; dans
la mesure ou la morale du temps les repoussait, leur refusait le pardon, ils se
livraient a tous les désordres®*. C’est ainsi qu’Hermas se posa les questions
suivantes :

- Dieu aurait-il un cceur fermé a ce point devant la misere de
ses enfants ?

- Ses enfants a lui (Hermas), quel sort leur est reservé, apres
cette vie puisqu’ils sont dans le méme cas que les autres pécheurs ?

C’est dans un tel contexte que nait le livre Le Pasteur qui, loin de dire
absolument d’une maniere définitive les pensées de Dieu, peint un tableau

ou la miséricorde de Dieu, pour une ultime fois, agit pour ses créatures.
2) CONTENU DU PASTEUR.

Le Pasteur est une ceuvre assez « touffue et complexe™ » qui porte un
charme assez particulier « puisqu’il met en scéne Dieu, agissant par
I’intermédiaire de divers personnages surnaturels®® ». C’est ce qui fait qu’on
a pris pour habitude de le classer dans les livres a caractere apocalyptique. 11
comprend trois parties’’ : les Visions, les Préceptes, les Similitudes

(Paraboles).

= Ibid., p. V.

** Ces apostats, puisque rejetés, n’ont plus rien a espérer. Les enfants d’Hermas sont dans
ce cas.

® GIET, S, Hermas et les pasteurs, Paris, Presses Universitaires de France, 1963, p 11.
 LELONG, A, op. cit. p. VIIL

%7 « La distinction en visions, Préceptes, Similitudes est sans aucun doute légitime et répond
réellement aux divers aspects du sujet traité. Cependant, il ne faut pas prendre avec trop de
rigueur car les préceptes et les similitudes contiennent autant de visions que les visions
proprement dites, comme aussi les visions et les similitudes sont remplies de préceptes. Ce
n’est donc, entre ces différentes parties, qu'une question de plus ou de moins. En fait,
I’ouvrage n’est, d’un bout a I’autre, qu’une série d’instructions morales données a Hermas
dans des visions ». Ibid., p. IX.
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a) Les Visions.

Elles sont au nombre de cing™ :

- La premiere Vision « s’ouvre par une gracieuse idylle, la rencontre
de Rhodé, dame romaine, dont Hermas a été 1’esclave et pour
laquelle il congoit une vive, mais chaste affection. Seulement cette
affection, si pure soit-elle, est un grave péché. Rhodé apres sa mort
apparait a Hermas pour lui reprocher ce péché” ». Toutefois, elle
s’empresse de le mettre en garde contre le découragement et de
I’assurer du pardon de Dieu pour ses propres péchés, ceux de sa
famille et de tous les fideles. Hermas tétanisé est visité par une
vieille femme (Eglise) qui le rassure : tout n’est pas perdu. Dieu a
eu pitié d’Hermas. Par la suite, elle donne lecture des menaces
contre les paiens et les apostats, des encouragements pour les
justes et disparait.

- Ladeuxiéme Vision « se compose de quatre tableaux’’ » :
*Don du petit écrit de la part de la dame agée (Eglise).
*Exhortation a la pénitence des enfants d’Hermas et de tous les
chrétiens.

*Révélation de la nature de la vieille dame : Eglise.

*Instruction pour la diffusion du petit écrit.

- La troisiéme Vision révéle la construction®’ d’une tour sur
I’eau. Elle est édifiée par six jeunes avec des pierres de toutes

especes. Cette tour est soutenue par sept femmes.

% Lelong distingue 4 visions : celle que nous appelons la cinquiéme, il I’intitule simplement
Révélation. Elle se rattache par les liens les plus étroits aux Préceptes et aux Similitudes,
dont elle n’est que la préface.
 Ibid., p IX-X.
** Ibid., p. X1.
*! Cinq tableaux (id., p. XII) retiennent notre attention dans la construction de cette tour :

- Rendez- vous fixé par I’Eglise a Hermas dans le champ d’épeautre.

- Construction et explication des diverses allégories de la tour.

- Les sept femmes qui soutiennent I’Eglise.

- Exhortation a la priére et au jetine.
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- La quatrieme Vision met en évidence la rencontre d’un
monstre marin, d’une taille prodigieuse, portant sur son énorme téte
quatre couleurs différentes. Hermas lui échappe grice a sa
confiance en Dieu.

- La cinquieme Vision : 1’ange de la Pénitence vétu en pasteur,

vient séjourner avec Hermas. Hermas est pri¢ d’écrire ce qu’il dira.

b) Les Préceptes.

Déja énoncés dans la cinquieme Vision, les Préceptes vont tracer la voie
que les chrétiens doivent utiliser pour ne plus sombrer dans le péché. Ils
sont au nombre de douze :

- Dans le premier Précepte, le chrétien est prié de pratiquer la
Foi, la crainte de Dieu et la continence.
- Le second et le troisiéme, 1’innocence et la vérité.
- Le quatrieme : la chasteté dans la vie matrimoniale,
- le cinquieme la patience.

- Les Préceptes six, sept et huit : Confiance, crainte de Dieu et
la pratique du bien.
- Le neuvieme Précepte : ne pas douter.
- Le dixiéme : rejeter la tristesse.
- Onzieéme Précepte : savoir distinguer le vrai du faux.

- Enfin le douziéme récapitule tout : lutte perpétuelle entre le
bien et le mal.

Par la suite, Hermas regoit I’ordre de proclamer les Préceptes et

d’attiser la foi dans le cceur des chrétiens pécheurs.

- Explication des trois formes de la femme.
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¢) Les Similitudes ou Paraboles.

Elles sont la continuation des Préceptes. Elles consistent surtout en « des
recommandations morales généralement présentes sous formes de
comparaisons et d’allégories®>. » Elles sont aussi appelées « paraboles »*° et
sont au nombre de dix :
- La premiere Similitude des deux cités : la terre et le ciel des :
le chrétien a sa cité au ciel®*.
- La deuxiéme Similitude est relative au riche et au pauvre qui
doivent s’entraider.
- Les troisieme et quatrieme Similitudes : Justes et Méchants.
- La cinquiéme Similitude : le vignoble et 1’esclave fidele.
- La sixieme et la septiéme Similitude : expier les péchés.
- La huitieéme Similitude : 1a parabole du saule
- La neuvieme Similitude : la construction d’une tour sur un
vieux rocher.
- La dixiéme Similitude : apparition du Fils de Dieu a Hermas :

adresse d’ultimes exhortations a Hermas et aux saints.

3) PRESENTATION DETAILLEE DE SIM. IX

C’est dans la derniere partie de 1’ceuvre que se loge notre Similitude.
Dans cette neuvieme Similitude, Hermas, aprés une entrevue avec le pasteur
dans sa maison, est transporté sur la cime d’une haute montagne en Arcadie
et assiste a la construction, par les anges, avec les pierres d’une tour dans
une plaine verdoyante entourée de douze montagnes : une pause adviendra

dans cette construction. Quelques temps apres, il se rapproche de la tour

* LELONG, A, op. cit., p. XVIL.
3

¢ ¢

® « Les deux mots ¢’ parabolai *°, “’similitudes’’, et leurs équivalents frangais, Paraboles et
Similitudes sont synonymes au sens de comparaisons prolongées ou de rapprochements ».
Cf. GIET, S, op. cit. , p. 34.

** Le chrétien est appelé a considérer la cité d’ici-bas comme passagere. (Sim. I).
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avec le guide arcadien et devient I’heureux spectateur de la venue du Fils de
Dieu avec son escorte. Par la suite, il se verra confier par son guide certaines
responsabilités et il verra une série d’étres célestes avec des roles
particuliers dans cette vision. L’ange-guide, encore appelé « le pasteur ou
I’ange de la pénitence », lui fera une interprétation détaillée de ses visions
en lui expliquant tout.
On peut facilement diviser cette Similitude en quatre® parties essentielles :
- Premic¢re Partie : Entretien entre 1’Ange et Hermas (dans
I’oikos hermasien) : Sim. 1X 1,1-3
- Deuxiéme Partie : Les Visions Arcadiennes :Sim.1X 1,4-11,8.
e Hermas est emporté¢ sur la cime de la
montagne Arcadienne : Sim. IX 1,4.
e Vision des montagnes, plaine, du rocher géant
et des vierges : Sim. IX 1,4-2.7.
e Arrivée des constructeurs de la tour et début
des travaux : Sim. 1X 3-4.
e Avenement d’une pause dans la construction :
Sim. IX 5,1-5.
e Rapprochement de la tour et arrivée du
Maitre : Sim. IX 5,6-6 ,8.
e D¢but des activités de I’ange de la Pénitence :

Sim. IX 7-10,5.

** Henne reconnait le plan complexe qui se dégage de la Sim. IX : il dresse facilement un
découpage en huit parties. Elles s’énoncent de la maniere suivante : Courte introduction
(1,1-3), la vision du rocher et des douze montagnes (1,4-2,7), récit de la construction de la
tour (3,1-4,8), examen de la tour (5,1-6,8) , les pierres inutilisées (7,1-10,5) , nuit aupres
des vierges comme intermede (10,6-11,8) , signification de [’allégorie (11,9-31,2) et la
derniere exhortation du Pasteur (31,4-32,5). Cf. HENNE, P, op.cit, 1992, p.125;
Franciszek, quant a lui, y reconnait un plan trés simple en deux parties principales : 1.La
narration d’Hermas des révélations recues a caractére symbolique ( Sim. 1X 1,4-11,8) et 2.
Les explications du Pasteur quant au sens de ses révélations (Sim. 1X 12,1-33,3).11 omet
volontairement 1’entrevue entre Hermas et I’ange au début de la Sim. IX .Cf. SZULC, F., Op.
Cit., p.215.
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Séjour initiatique d’Hermas aupres des

Vierges : Sim. 1X 10,6-11,8.

- Troisieme partie : Explication des Visions par ’ange de la

Pénitence : Sim. IX 11,9-31,2.

Désir de I’ange de tout expliquer : Sim. IX
11.,9.

Le rocher, la porte, la foule des batisseurs et le
cortege du Fils de Dieu : Sim. IX 12.

La tour, les vierges, les pierres rejetées et les
femmes folles : Sim. IX 13-15.

Les pierres montées du fond de I’eau : Sim. IX
16.

Les différentes montagnes et leurs pierres :
Sim. 1X 17,1-29, 3.

Les pierres de la plaine et les pierres rondes :

Sim. 1X 29,4-31,2.

- Quatriéme partie : Mises en garde finales : Sim.IX 31, 3-33,3.

Cette Similitude s’offre a nous comme un champ bien exploitable pour

notre étude puisqu’elle se préte a notre désir d’approfondir la question

eschatologique : 1’analyse de cette époque et le contexte romain d’Hermas

(pouvoir romain) nous aideront a cerner la profondeur et la nécessité de

notre étude.

4) CONTEXTE D’HERMAS.

En parcourant les pages du Pasteur, il est tout a fait aisé de constater

que, dans la plupart des parties, s’offre un climat qui semble exclure une

persécution meurtriere au sens poussé de la réalité exécutoire. Dans la

collection des Préceptes (on peut y intégrer aussi la Vis.V), il n’est
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aucunement fait cas d’un climat de persécution troublante : les chrétiens
vivent dans une société littéralement paisible.

Cependant, Hermas met en évidence les dangers apparents de ce
monde comme susceptibles de déstabiliser la foi chrétienne. On pourrait
parler de I’apreté au gain facile révélée par la présence des riches et la
course aux affaires de ce monde : les dangers qui pourraient miner la vie de
foi du chrétien sont bien 1’enfoncement dans les « affaires, la richesse, les
amitiés paiennes’® » et les occupations multiples de ce monde qui éloignent
de Dieu, obscurcissent les vues des chrétiens, les perdent et les desseéchent.

Hermas préconise de fuir I’idolatrie sans jamais pouvoir y
succomber, rejoignant ainsi I’idée majeure de rejet de toute « idolatrie®” »
méme imp¢ériale. Cet état de fait donne au chrétien de cerner clairement que
sa vie doit étre distante de tout échange avec le paganisme florissant a cette
époque. Wilson le remarque bien et traduit le danger de I’influence du
paganisme sur le christianisme naissant :

The chief dangers recognized, aside from the power of the devil and various sins,
are such things as “’business and riches and heathen friendships and many others
occupations of this world or soothsaying, which is branded as an ‘’idolatrous’’
practice. This is merely the peaceful interpenetration of Christianity by paganism,
quite a different thing from persecution by force™.

Cette forme de danger pour Wilson traduit le climat de tolérance
des religions qui prévalait a I’époque de I’empereur Nerva™ (de

Septembre 96 a Janvier 98). Cependant la tension régnait. Cette influence

*® "Akove, enotv- ol undémote Epevvicavtec mepl tic nbelac unds sminricavtes Tepi Tic
0edTOC, TIoTEVGAVTEG 08 LOVOV, EUTEQUPUEVOL 88 Tpoypateiong Kol TAoVT® Kol Giiog
80vicoic kol SAAong molhoic mpoypoteiong Tod oidvVog TOVTOL' HGOL 0DV TOVTOLG
TPOGKELVTOL, 0V VOODGL TaG TapaPolrag tig 0edtTog €mokotodvTot yop VIO ToHT®V TMV
npatemv Kol Kotaebeipovral kai yivovtot keyepompévot. (Prec. X 1,4)

001 0bv ioyvpoi giowv &v Tij mioTel 10D KVpiov, Eviedupévol Ty GARBELaY, TOTG TOLODTOIG
TVEVLLOOY OV KOAADVTOL, GAA’ dméyovtal am’ avT®V: doot 8¢ diyvyoi €lot Kol TUKVAG
petavoodot, pavtevovior g Kol to E0vn kol €avtolg peilova auaptiov Emeépovoty
€10AOAATPOIVTIEG O YOP EMEPMOTAOV YELSOTPOPTNV TEPL TPAEEDG TIVOG EIdM®AOAOATPNG
€0Tl Kol KevOg amo Tiig aAnOeiog Kol dopwv (Prec. X1 4).

*WILSON, 1.W., The career of the Prophet Hermas, California, church history publishing,
2001, p.27.

* Ibid., p. 28.
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dut affecter I’¢ére du pouvoir de ’empereur Trajan qui souligna dans son
écrit® a Pline une régle qui n’est pas fixe en ce qui concerne les chrétiens
il reconnait qu’«il n’est pas possible d’établir une forme certaine et
générale dans cette sorte d’affaires*' » (affaires chrétiennes). A I’endroit des
chrétiens, sous Trajan, il ne faut donc pas exercer le ius coercitionis. C’est
dire qu’il faut éviter de les rechercher : seulement une dénonciation valide
(pas anonyme) peut les traduire en justice. Et méme traduits, il faut
absolument qu’ils soient coupables : a ce niveau, remarque Wilson, « much
depended on the individual christian and the offensiveness of his zeal, much
depended also on the temper of the local magistrate® » ; la restriction de
reniement de la foi chrétienne leur donne le pardon. C’est ce climat de ni
paix ni guerre qui semble prévaloir pour les chrétiens a I’époque d’Hermas.
La Sim. IX 28,4 le signifie bien pour certains chrétiens au temps d’Hermas :

« Tous ceux, dit-il, qui, trainés devant les autorités, ont ét¢ soumis a la question et
n'ont pas ni¢, mais au contraire ont souffert avec empressement, ceux-la sont
beaucoup plus glorieux aupres du Seigneur et leurs fruits sont les meilleurs. Tous
ceux, en revanche, qui furent tremblants et indécis, qui se demandérent en leur
cceur s'ils renieraient ou confesseraient (le Seigneur), mais qui pour finir ont
souffert, ceux-la ont des fruits plus médiocres, par la faute de cette intention qui
montait a leur cceur. Car c'est une mauvaise intention pour un serviteur que celle de
renier son propre maitre. »

Le constat ici s’aveére clair en ce qui concerne la rédaction du
Pasteur, du moins d’une partie, sous Trajan. La conclusion hative pourrait
nous faire oublier des mentions importantes qui demeurent des clés dans le
texte du Pasteur lui-méme. Ce climat délétere nous invite a nous souvenir

du nom de Clément évoqué par Hermas dans sa Vis. 114,3 :

« Tu feras donc deux copies du petit livre et tu en enverras une a Clément, l'autre a
Grapté. Et Clément l'enverra aux autres villes : c’est sa mission. Grapté, elle,
avertira les veuves et les orphelins. Toi, tu le liras a cette ville, en présence des
presbytres qui dirigent I'Eglise. »

* Ibid., p.28 & BIGG, C., Origins of christianity, Oxford, 1909, pp.84-98.

*! PLINE LE JEUNE, Correspondance, Livre X, 97 (Trajan a Pline).

* WILSON, LW., Op.cit., p.28: il n’est pas a oublier le pouvoir discrétionnaire des
magistrats a cette époque.
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Dans la Vis.I1 4,2, la vielle femme (symbole de I’Eglise) s’adressant
a Hermas lui pose la question de savoir s’il avait déja donné le petit livre
aux presbytres. La réponse négative qu’il donna permit a la femme de faire
des ajouts. En lui parlant ainsi, elle reconnaissait, I’éminente place des
presbytres a cette époque : 1’énoncé du nom de Clément semble se rattacher
a Clément le romain, auteur de la lettre aux Corinthiens (elle-méme datée
par Hégésippe™ du temps de Domitien). Il est alors évéque de Rome et sa
mission est justement de faire connaitre le christianisme par les écrits. On
peut facilement I’identifier au Clément d’Hermas, presbytre.

Hermas est stir de I’approbation officielle de son ceuvre par I’Eglise.
Si ce fait est accepté, on comprendrait les chrétiens des quatre premicres
Visions du Pasteur : ils semblent «sous le coup d’une persécution
récente””. » L’hypothése d’une éventuelle persécution sous Domitien (a la
fin de son régne 95-96) n’est pas a écarter. On pourrait lui accorder un
certain crédit méme si elle est totalement éloignée de celle évoquée par le
Canon de Muratori qui nous aide a situer le Pasteur dans les années de
pontificat du Frere d’Hermas appelé Pie I (139-154 environ). On situerait,

volontiers, le Pasteur sous le régne d’Antonin le Pieux (138-161)*°. La

* « La femme agée vint et me demanda si j'avais déja donné le petit livre aux presbytres. Je
dis que “’non’’. Tu as eu raison, dit-clle. J'ai certains mots a ajouter. Quand j'aurai achevé
l'ensemble, tu le feras connaitre a tous les élus ».

“H E. I, 16; 1V, 22, 1; « Hermas the prophet speaks of Clement as presiding in his time
over the Church of Rome. There is no reason to doubt that he is telling us the simple truth,
or that the Clement whom he mentions is that Clément whose Epistle we have just been
considering. His statement is confirmed by the fact that he refers to a persecution which had
recently caused trouble in Rome, and one leading motive of the Pastor is to supply an
answer to the question how the Church ought to deal with the lapsed. The persecution can
hardly be other than that of Domitian ».BIGG, C., The Origins of Christianity, Oxford:
Clarendon Press, 1909. Hbk. p. 72 -84.

45 JOLY, R, op.cit., p.39.

*® En reconnaissant, avec le Canon de Muratori (témoignage crédible de cette antiquité) que
le Pasteur dut étre écrit par le frere (Hermas) de Pie I, sous son pontificat (139 -154),
I’histoire atteste de ce fait que cette ccuvre peut étre datée de I’empereur Antonin le pieu
(138-161) : son regne faisait état d’un climat, pour les chrétiens, paisible. Les persécutions
dont il est question dans /e Pasteur doivent siirement appartenir au pass¢ d’ou [’hypothése
de la violente persécution sous Domitien Cf. REVILLE, J., « La valeur du témoignage
historique du Pasteur d’Hermas », Ecole pratique des hautes études, section des sciences
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distance est donc réelle entre les différentes époques et on voit bien que /e
Pasteur ne peut €tre écrit sur une trentaine, voire une quarantaine d’années.
La difficulté est 1a : la totalité des critéres internes et externes ne
nous autorisent pas a situer de maniére formelle*’ le Pasteur & une époque
précise. On pourrait donc comprendre cette ceuvre comme étant un écrit
progressif : elle a dii étre écrite par étapes avec les différents contextes qui
marquaient la vie de I’Eglise de Rome. Sa finalisation sous Antonin le pieu
est avérée puisque le Canon de Muratori le situe a I’époque du pontificat de

Pie 1°: le reste, antidaté, nous plonge dans des conjectures interminables™*.

5) GENRE LITTERAIRE

Le Pasteur communément placé dans le genre littéraire apocalyptique49
séduit les Peres de I’Eglise. On ne peut donc I’étudier sans comprendre son
genre littéraire. L’imaginaire de 1’au-dela qui s’y dégage et les nombreuses
incursions d’Hermas dans des visions habilitent les historiens a placer Le
Pasteur dans les livres appartenant 4 la littérature apocalyptique™’.

La Sim. IX que nous nous proposons d’étudier rappelle bien certains
¢léments clés de cette apocalyptique. Nous y découvrons I'urgence a faire
appel a une nouvelle forme de discernement et une interprétation sapientiale

des Visions d’Hermas transporté en Arcadie. L’Ange de la pénitence s’y

religieuses. Rapport sommaire sur les conférences de I’exercice 1899-1900 et le
programme des conférences pour I’exercice 1900-1901.1899.p.1-29.

*« Le pasteur n’a probablement pas été publié en une seule fois ». JOLY, R., Op. cit., p.15.
*« L’ceuvre ne fournit aucune donnée chronologique ». REVILLE, J., Op.cit. p.22.

“«Mais pourquoi d’autres apocalypses non admises dans ce canon, comme celle
prétendument écrite par Simon-Pierre ,dans laquelle on trouve une visite guidée du ciel et
de I’enfer qui permet de voir des extases glorieuses des saints et, décrits en détail et imagés,
les tourments horribles des damnés ? Ou, populaire parmi les lecteurs chrétiens du Ile
siécle, Le Pasteur d’Hermas, qui, comme 1’ Apocalypse de St Jean, contient les visions d’un
prophéte ? » EHRMAN, B., Les christianismes disparus, la bataille pour les Ecritures :
apocryphes, faux et censures, Paris, Bayard, 2007, p.21.

Les livres qui selon leur contenu, appartiennent & la littérature apocalyptique, apparaissent
a la suite du Livre Daniel, pour la plupart entre le Ile siecle av. J.C. et Ile ap. J.C. ; les plus
connus sont . le livre d’Enoch, le troisieme livre des Oracles Sibyllins, 1’Assomption de
Moise, le Testament des douze patriarches, I’Assomption d’Isaie, Esdras IV, Apocalypse de
Jean, [’Apocalypse de Pierre etc.
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trouve comme 1’interprete éminent’' des Visions d’Hermas : sans son aide,
le balbutiement d’Hermas ne meénerait a rien. C’est lui qui donne toute la
signification de ce que les yeux d’Hermas contemplent. Hermas est limité.
Pour que son époque le comprenne, il faut bien que /’ange de la pénitence
lui explique tous ces faits eschatologiques en le sortant de sa communauté et
de son oikos habituel.

Le genre littéraire apocalyptique trouve tout son sens dans la Sim. IX
puisqu’il vient mettre en évidence I’affrontement perpétuel entre le bien™” et
le mal™, en faisant ressortir I’image du Fils de Dieu comme protagoniste
principal qui méne I’histoire (dans 1’examen™ de la four et I’ordre donné a
’ange pasteur) vers une conclusion qu’il veut positive et pleine
d’allégresse® pour les élus (dans la tour). Ceci témoigne bien évidemment,
dans ce genre littéraire, de la rencontre entre la révélation divine de 1’ Ancien

(57
€

Testament et le plan flou de I’histoire de la chrétienté’’ aux deux premiers

sieccles aprés Jésus. Le royaume définitif se réalisera dans la tour en

*"Metd 0 ypayorn pe Tag viohdg kol mapaBoric 10D Toévoc, Tod dyyEAo THG peETavoia.
"HM\0e mpoc pe kai Aéyel por @éhm oot Seifal, doo oot £dsiée 1O mvedpo TO dylov 1O
Aodfjoav peta cod &v popef] g ExkAnciog ékeivo yap 10 mvedpa 0 viog tod 0eod otiv.
(Sim. 1X 1,1). (Quand j'eus écrit les préceptes et les paraboles du Pasteur, l'ange de la
pénitence, il vint a moi et me dit: " Je veux te montrer tout ce que t'a montré lI'Esprit-Saint
qui t'a parlé sous la forme de I'Eglise. Car cet Esprit est le fils de Dieu.)

> [apBévor représentant les vertus et gardiennes de la tour (Sim.IX 11,9).

> yovaikecdmdexa :Amiotio, Akpacie, AteiBeia, Amdrn, Acéhyewn, O&vyoria, Peddoc,
Agpocvvn, Kataroid, Micog (Sim.1X 9,5), ta Onpla (Sim.1X 26,7) et nequissimo diabolo
(Sim. 1X 31,3).

** Sim. 1X 6,3 : « Cet homme l'examinait minutieusement, au point de titer chaque pierre
séparément; tenant un baton a la main... »

> Sim. IX 7.2 : « Nettoie avec soin ces pierres et emploie 4 la construction de la tour celles
qui peuvent s'ajuster aux autres; celles qui ne s'y ajustent pas, jette-les loin de la tour ».

% Sim. 1X 18,4.

*” Joly souligne la difficulté de cette vie des chrétiens dans I’histoire du monde. Parlant des
persécutions dans le Pasteur, il souligne que « le chrétien est un étranger ici-bas ; il ne fait
pas partie a proprement parler de la cité ; sa cité a lui est céleste .1l existe entre le pouvoir
terrestre et la religion chrétienne une incompatibilité latente qui peut éclater a tout moment,
d’ou la naissance du langage apocalyptique ». Cf. JOLY, R., op.cit. , p. 39.
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construction® . Les symboles apparents dans la Sim. IX (anges, cortége,
vierges, pierres, femmes folles, bétes etc.) sont une exigence endogene de la
littérature apocalyptique qui nécessite un interpréte éminent. Cet ange, dans
la Sim. IX, est bien inférieur au Fils de Dieu, qui, quand bien méme est
décrit comme un ange, demeure distinct en taille® et en position par rapport
aux autres anges: c’est bien ici ’expression d’une christologie basse.
Hermas, dans la Sim. IX :
- ne parle jamais de la mort ni de la résurrection du Fils de
Dieu,
- souligne la dimension angelomorphique du Fils de Dieu dans
une allure humaine (géant),
- parle du Fils de Dieu comme intermédiaire nécessaire pour
avoir une place dans la tour,
- fait cas de facon timide de la préexistence® du Fils de Dieu
(le rocher).
- parle des vertus®' morales directement en lien avec le Fils de Dieu
(les vierges).
C’est ce méme Fils de Dieu qui habilite Hermas, dans une

miséricorde qu’il donne, a parler, par le biais de /’ange de la pénitence de la

8« L’Eglise de Dieu sera un seul corps, un sentiment, un seul esprit, une seule foi, une
seule charité. Alors le Fils de Dieu sera content et il se réjouira au milieu d'eux d'avoir
retrouvé son peuple pur ». Sim. IX 18.,4.

*® « Et voila que peu aprés j'apergois un cortége nombreux d'hommes qui s'avangaient; et au
milieu, un homme d'une taille telle qu'il dépassait la tour ». (Sim. 1X 6,1).

®« Le Fils de Dieu est né avant la création tout entiére, si bien qu'il a été le conseiller de
son Pére pour la création ; voila pourquoi le rocher est ancien ». (Sim. 1X 12,2).

®'« Bcoute, dit-il, le nom des vierges les plus fortes, celles qui se tenaient aux angles : « La
premiere, c'est la Foi( Iliotig ),la seconde,la Tempérance( 'Eykpdreia) ,la troisiéme, la
Force (Avvapic), la quatrieme, la Patience (MakpoBupia); les autres, placées entre les
premieres, ont comme nom:Simplicité (Anidotng), Innocence( Akaxia), Sainteté(Ayveia),
Gaieté (Thapotng),Vérité(AnBewa), Intelligence (Zvveoig), Concorde (Opovora), Charité
(Aydmn) . Celui qui porte ces noms et celui du Fils de Dieu pourra entrer dans le royaume
de Dieu ». (Sim. IX 15,1-2).
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petdvoro ultime aux élus car le point d’arrivée conclusif est proche® : ¢’est
ce qu’on nomme la parousie finale.

Dans la dynamique apocalyptique, toute I’histoire du peuple des €lus
dans la cité romaine, a travers cette Sim. IX, devient une théologie a
comprendre : pour la discerner avec Hermas, il convient d’accepter de se
laisser visiter dans son oikos naturel car elle prend effet la ou I’histoire des

croyants se joue.

%2 Sim. 1X 7,6
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ETAT DE LA QUESTION

L’eschatologie semble, a priori, ne pas étre le theme majeur de notre
texte : la pénitence™ y occupe I’axe d’études majeures puisque la plupart
des chercheurs y ont axé leurs études et leurs recherches. Cependant, cette
réalité ne dit aucunement que notre entreprise serait une gageure et une perte
de temps , au contraire, dans les nombreuses recherches qui sortent de cette
ceuvre, I’évidence est la que bien des auteurs ont fait état, dans leur
thématique pénitentielle, d’une eschatologie qui ne vient aucunement géner
la présence de la pénitence dans /e Pasteur mais 1’y aide a s’insérer dans un
cadre qui, seule, ne peut étre comprise totalement.

De prime abord, on constate facilement que les chercheurs ont
mésestimé la teneur eschatologique d’une telle ceuvre mais, aprés coup,
certains parmi eux ont reconnu que les traits apocalyptiques qui s’y
dégagent ne sont pas a ignorer. Vielhauer® reconnait, dans une étude
poussée du Pasteur, que I’ceuvre, dans son ensemble, dégage des critéres de
forme du genre littéraire apocalyptique : cependant, dans la recherche des
sujets ou des thémes propres a [’apocalyptique tels les énoncés des

évenements eschatologiques (fins des temps, jugement dernier, Vision de

% Lelong le signifie bien : « ’idée fondamentale du livre entier, celle d’une pénitence
unique et a date fixe...» (Op.Cit.,, p. XLIV). Franciszek 1’admet sans aucune
difficulté : « Dans les différentes analyses du Pasteur, on admet généralement que le sujet
principal de I’écrit est la pénitence ». (p .41). « La préoccupation centrale du Pasteur est
cependant la pénitence, et c’est & ce sujet certainement que naissent les discussions les
plus serrées ». JOLY, R., la doctrine pénitentielle du Pasteur d’Hermas et I’exégese récente
in Revue de I’histoire des religions, Tome 147 n°1, 1955, p. 35 ; pour les travaux sur la
pénitence chez Hermas, on peut consulter GALTIER, Aux origines de la pénitence,1951, de
POSCHMANN,  Handbuch der Dogmeugeschichte,IV,3 Fribourg ,1951;  Penitentia
secunda,p.147,n°1 ; de BATTIFOL, Etudes d’histoire de Théologie positive,1902,0u Revue
biblique ,1901,p.337 sqq.

64VIELHAUER, P., Der Hirt des Hermas, in Neutestamentliche Apokryphen,t. 11,1974,p.4477 -
451 ; Geschichte der urchristlichen Literatur , Berlin,1975,p.513-523. Pour Vielhauer, le
Pasteur répond aux critéres formels du genre apocalyptique mais on n’y trouve pas les
sujets principaux de I’Apocalyptique tels que : événements eschatologiques de la fin des
temps, jugement dernier et visions de I’autre monde. Pour lui, ’écrit n’est pas une
Apocalypse au sens plein du terme. Il la désigne comme une « pseudo-Apocalypse »
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I’autre monde etc.), le Pasteur peine terriblement. C’est ce qui ne lui permet
pas d’attribuer au sens plein du mot, 1’expression Apocalypse a 1’ceuvre
entiere de notre visionnaire. Vielhauer qui la limite a une simple ceuvre a
tendance apocalyptique.

Par ailleurs, la conception de Vielhauer ne trouve pas écho favorable
chez Brox®, qui, du point de la définition de Collins® de /’Apocalypse ,
reconnait dans I’ceuvre d’Hermas la présence bien évidente des révélations
qui concernent toutes les réalités transcendantes et transmises aux faibles
humains par des étres qu’ils qualifient d’étres célestes. Il va méme jusqu’a
parler des descriptions de I'univers céleste et des faits eschatologiques qui
se retrouvent dans I’exposé de I’ceuvre du Pasteur d’Hermas. Cette
reconnaissance donne a 1’ceuvre d’étre exploitée dans ces contours
eschatologiques méme s’il reconnait dans [’élaboration de sa theése une
certaine infériorité et faiblesse de cet aspect eschatologique.

C’est tout donné quand Osiek®’, en exploratrice avisée, abonde dans
un tel sens et reconnait la présence évolutive du genre littéraire
apocalyptique dans le contenu du Pasteur. C’est dire simplement que la
lecture profonde du Pasteur fait découvrir la belle progression
apocalyptique de toute I’ceuvre a I’instar d’Hermas qui progresse aussi dans

sa formation et sa consécration prophétique. On ne peut donc ignorer les

®BRrox, N., Der Hirt des Hermas, p.33-43. 1l adopte une position intermédiaire: Pour lui,

attribuer au Pasteur le genre “’Apocalypse’ n’est pas idéal, mais significatif et utile; car

elle n’est pas trop représentative pour cette ceuvre. Pour lui, Hermas écrit un livre

d’allégories auquel il donna le cadre et le style propre aux apocalypses.

*®« A genre of revelatory literature with a narrative framework,in which a revelation is
mediated by an other wordly being to a human recipient,disclosing a transcendent reality
which is both temporal,insofar as it envisages eschatological salvation,and spatial,insofar as
it involves another,supernatural world ». COLLINS, J.J., « Towards the Morphology of a
Genre. » Semeia 14, 1979, p.9. BROX reprend cette définition a p.35 de son ceuvre (Der Hirt
des Hermas). 1l réveéle dans sa définition de 1’apocalypse fait état de ce qu’elle met en
évidence une révélation donnée par un étre céleste aux humains sur les choses
transcendantes et donc liées a I’eschatologie.

¢’ Osiek reconnait la valeur de I’ Apocalypse dans /e Pasteur et tient a souligner son apport
considérable dans le contenu de I’ceuvre. Cf. OSIEK, C.A., « The Genre and Function of the
Shepherd », Semeia 36, 1986, p.113-121.
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faits apocalyptiques qui traduisent des circonstances eschatologiques dans le
déploiement du Pasteur ; la subtile appréciation de 1’ceuvre dans sa

complexité révele, inéluctablement, le fait de la thématique eschatologique.

Le paradoxe de [’étre ou me pas étre, en ce qui concerne son
eschatologie trouve son sens avec Wilson® qui, tout en affirmant d’emblée
que I’ceuvre en elle-méme est « dépourvue de circonstance apocalyptique »,
y reconnait 1’apparence du genre apocalyptique dans la mesure ou, notre
visionnaire, devenu prophete, est heureux favorisé qui a la grace de recevoir
une série de visions par les emblématiques révélateurs apocalyptiques que
sont la vieille dame et le pasteur devenu ange de la pénitence. On y
reconnait donc, avec lui, que la forme apocalyptique est existante et
évidente, cependant le contenu ne I’est que dans une moindre mesure. Cet
¢tat de fait donne a Schneider de reconnaitre que le contenu de I’ceuvre en
lui-méme « n’est pas privé de certains traits eschatologiques® » : il précise
certains pour mettre en évidence que le genre littéraire apocalyptique ne se
reconnait pas dans I’ensemble de 1’ceuvre mais, dans une certaine mesure, a
certains endroits de I’ceuvre : le langage des symboles et des images y
exprime la teneur apocalyptique. Mais dans I’ensemble, il considere plutot
I’ceuvre comme une lettre adressée aux communautés primitives avec une
présence éparse de faits eschatologiques’™ .

Par ailleurs, il convient de noter que toutes ces réflexions des
chercheurs suscités nous poussent, dans un €lan de recherche accrue, a faire
resurgir la pensée du patrologue strasbourgeois Giet qui ne ménagea aucun

effort pour spécifier dans son ceuvre Hermas et les pasteurs’’, que

BCAWILSONJ.C.,Five ~Problems in the interpretation of the shepherd —of
Hermas, Authorship, Genre, Canonicity,Apocalyptic,and the Absence of the Name Jesus
Christ,Lewiston,1995, p.38-50.

* SCHNEIDER, A., « Propter sanctam ecclesiam suam ». Die kirche als Geschopf,Frau und
Bau im Bussunterricht des Pastor Hermae, Rome 1999 , p.42-61.

°SzuLc, F., Op.cit, p.38.

"'"GIET, s., Op. cit.,p. .
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[’eschatologie était une notion bien présente dans 1’ceuvre aussi bien que la

72 . . .
. Pour lui, élaborer les questions essentielles du

pénitence et [’Eglise
Pasteur sans faire cas de celle de I’eschatologie serait bien une utopie.

On ne peut donc entreprendre une étude liée a 1’eschatologie dans
cette ceuvre sans faire mention de la pointe eschatologique exprimée par la
pensée d’un si brillant patrologue. Avec lui, la question de I’eschatologie a
tout son sens et sa recherche. Sa pensée la plus pointue qui favorisa une
raison de plus, pour nous, d’étudier un tel théme, dans cet écrit, est bien
celle exprimée dans le troisiéme paragraphe de son introduction sur Hermas
et les Pasteurs et qui est la suivante :

en présentant naguere , au Congres patristique d’Oxford, une communication sur la
pénitence dans I’apocalypse d’Hermas, nous avions conscience qu’il fallait replacer
dans leur contexte les instructions du pasteur, mais nous pensions surtout au
contexte eschatologique qui est commun, ou presque, a toutes les parties du livre.”

Ici, s’offre a nous 1’état de la question eschatologique qui ne peut pas
ne pas s’imposer comme interrogation sensée dans I’approche du Pasteur.
Giet ouvre un chemin de pensée qui ne souffre pas la solitude ou I’escapade,
il donne de comprendre que I’approche eschatologique, dans I’ceuvre qu’il
qualifie déja d’ « Apocalypse » d’Hermas, est plus que jamais nécessaire et
fondée.

Il en vient a mettre en évidence, premicrement la portée eschatologique
contenue dans les Visions. La réflexion qu’il mene autour de /a béte de la

Vis. TV™est bien celle d’une vision Apocalyptique”. Il affirme d’emblée son

72 A . . . , .
«Nous aurons a revenir sur cette question, comme sur les notions de pénitence,
d’Eglise, d’eschatologie qui s’esquissent dans les Visions... » (Ibid., p .15).
73 .
1bid., p.7.
74 N . r 5 ’ v , ) \ e > \ 5 \ N
b
Kot mpocéfny pkpov, adereoi, kol id0ov, PAET® Kovioptov (¢ €ig TOV odpavov Kol
NPEGEMY Aéyety v £povtd’ MnMmote KTijvn EpXOVToL Koi Kovioptov &yeipovsty; obtm 8& v
arn’ épod @¢ ano otadiov. 6. ywouévov peifovog kai peifovog kovioptod HA0¢ kai 100V,
Brémm Onpiov péyiotov eEEAayey O iAog Kol 1000, BAémm Onpiov péyiotov MOEL KijTog T,
Kot €k 10D oTOHUTOG avToD Gpideg Tupval Eemopevovto v 8¢ 1O Onpilov @ pnkel dosel
Tod®V p’, TNV O KEPUATV glxev OGel kephpov. (Et je m'avancgai un peu, freres, et voila que
je vois un nuage de poussiére qui a l'air de monter au ciel. Je me dis: " Serait-ce un
troupeau qui approche et souleve la poussiere? " C'était éloigné de moi d'un stade a peu
pres. Mais il grandissait de plus en plus et j'y devinai quelque chose de divin. Le soleil
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parti pris: ’ceuvre dont il fait cas est bien le terrain d’une réflexion
apocalyptique qu’il convient d’extérioriser dans la mesure ou son
exploration fait état des signes eschatologiques. C’est dire, pour lui, que son
exploration eschatologique de I’ccuvre, dans 1’élaboration de sa these,
relative aux différents auteurs du Pasteur, se définit dans [’approche
méticuleuse qu’il en fait, en spécifiant et mettant en évidence les
caractéristiques de 1’eschatologie d’une telle ceuvre. L’y suivre, c’est
évidemment affirmer que la béte de Vis. IV est le symbole de la grande
épreuve, signe de la tribulation ultime avant la fin. En révélant la
signification des différentes couleurs retrouvées sur la béte’® , Giet fait
admettre que son investigation fait ressortir que 1’eschatologie, dans le
pasteur ,est bien une réalité et est loin d’étre une vaine réflexion puisqu’elle
s’impose comme étant un absolu pour la pensée hermasienne.

Sans s’arréter a cet état des choses, il va jusqu’a retrouver dans la Sim.
IV (ou parabole 1V) un étalage d’une note eschatologique qui rappelle
I’intérét et 1’originalité d’une telle ceuvre en matiere eschatologique. JoLy I’y
rejoignant, affirme dans le commentaire sur la Sim. 1V, la pensée de Lelong
qui est densément eschatologique :

Cette miséricorde du Seigneur (en Sim. IV 2), c’est le retour triomphal de Jésus-
Christ, la Parousie, la fin du monde actuel. Pour le chrétien persécuté, le jour du

parvint a percer quelque peu et voila que je vois une béte énorme comme une baleine et de
sa gueule sortaient des sauterelles de feu. Le monstre avait bien cent pieds de long et sa
téte avait le calibre d'une grosse jarre.) (Vis. IV 1,5-6).

11 reconnait cette étrange image comme une vision apocalyptique en la liant a celle de
I"Apocalypse quand il dit : « Le monstre n’est pas sans rappeler la béte de 1’Apocalypse,
quoiqu’il soit réduit aux proportions d’un symbole assez naif et ridicule. Plusieurs
réminiscences sont assez précises: la béte, cf. Apoc.13, 1; les sauterelles qui, dans
I’Apocalypse, montent, il est vrai, de I’abime (4p.9, 3) mais jouent ici le rdle des
grenouilles qui sortaient de la gueule du dragon ». (4p.16, 13). Id, p.18.

"Il explique cette épreuve en faisant ressortir la valeur significative du symbolisme des
couleurs retrouvées sur la béte : « S’il en était besoin, les couleurs visibles sur la téte de la
béte : noir, feu et sang, or, blanc, confirmeraient ces assurances (la grande épreuve et la
sérénité des serviteurs de Dieu).Car, si les premiéres symbolisent :le noir ,le monde présent;
le feu et le sang, la maniére dont il périra ; les autres représentent : I’or, les fidéles qui
fuient ce monde ou qui auront ,comme 1’or, été purifiés par le feu ; le blanc, le siécle a venir
ou vivront les élus ».( Ibid., p.19) ; on peut aussi retrouver ces différentes significations en
2P.3,7,4p. 3,8,2 P.1,20, Eccl.2, 5, Prov. 17,3, Jb 23,10 ,1P.1, 7.
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grand jugement n’dtait pas un jour de colére (dies irae), mais un jour de
miséricorde, de délivrance et de triomphe.”’

Le discours eschatologique affirmé dans le langage du patrologue est
loin de concerner une démarche individuelle qui risquerait une sortie de
route : elle a été aussi I’expression de la pensée de Poschmann’, qui comme
Giet a reconnu que I’ensemble de I’ceuvre du Pasteur portait sur les réalités
invisibles qui sont la marque de 1’affirmation eschatologique : elle y tient
donc une place importante qu’il serait difficile d’effacer et méme d’omettre.
Elle s’impose comme matiére a discussion et a exploration puisqu’elle a une
signature qui ne peut pas ne pas €tre apposée dans le contenu de la pensée
Hermasienne.

Rien qu’a voir, avec Giet, la mention de dernier jour en Vis. II, nous
nous rendons compte qu’il fait apparaitre 1’idée de la grande épreuve
apparente a celle de ’Apocalypse de Jean (7,14)" . Dissocier cette pensée
de celle de Jean, serait tronquer la pensée d’Hermas, pour Giet, puisqu’elle
révele que cette épreuve est 1’objet d’attente des élus sur la terre car elle leur
donnera la victoire espérée. Alors, se purifier pour 1’attendre en Vis. III est
bien un acte de noblesse a accomplir pour rentrer dans le cadre de cette

pensée. Aussi, assiste-t-on, avec Giet, au lien fondamental entre pénitence et

7 Cf. JoLy, R. Hermas, Le Pasteur, Cerf, Paris, 1958, p.221.

78 Cf. POSCHMANN, B., Paenitentia secunda, Bonn, 1940, p.146.

7 Vis. 11 2,7-8 ordonne de tenir ferme dans la foi car le jour de la grande épreuve sera celui
de la victoire : uueivote ovv oi &pyalduevor TV dikoocHvny kol ur Swpuyfonte, va
yévntal DUAV 1] TOP0d0g HETH TAV ayyél@v TV ayimv. Makdplot Ouelc, dootl vmopévete
TV OATYv v €pyopévny Ty peydAny kai dcot 00K apvijcovtal Ty {onv avtdv. ‘Quocev
yop xvplog kotd tod viod (onv avtod, Tovg Apvnoapévovg TOV  XPloTov onTdv
aneyvopictot amo Tiig ofig avTdv, Tovg VOV pEALOVTAG apveichat Taig Epyopévarg NUEpag:
101¢ 8¢ mpdTEPOV Apvnoapévolc, St Thv molvomhoyyviay ewg &yéveto adtoic. (Persévérez
donc, vous qui pratiquez la justice, bannissez toute hésitation pour prendre place parmi les
saints anges. Bienheureux, vous qui endurerez l'épreuve qui arrive, la grande épreuve,
et tous ceux qui ne renieront pas leur vie | Car le Seigneur l'a juré par son Fils: ceux qui
renieront le Seigneur seront rejetés de la vie, ceux du moins qui le renieront dans les jours
qui viennent; car ceux qui l'ont renié antérieurement, dans sa grande miséricorde, le
Seigneur leur est redevenu favorable.) L’ Apocalypse de Jean rend bien cette idée lorsqu’il
révele le triomphe des élus dans la grande épreuve : « Ce sont ceux qui viennent de la
grande épreuve : ils ont lavé leurs robes et les ont blanchies dans le sang de I’ Agneau ».
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eschatologie : dans la mesure ou le monstre de la Vis. IV est le symbole de
I’épreuve a venir, qui, est un fait eschatologique, avis partagé par Joly* et
Dibelius* ; la démarche pénitentielle devient, du coup (dans ce cadre
eschatologique), le leitmotiv des Visions dans leur ensemble. Cette
conception exprime les liens qui unissent, dans le Pasteur, la pénitence et
I’eschatologie. O’Hagan® fera ressortir que, pour une vie eschatologique
heureuse, les chrétiens, ancrés dans la démarche pénitentielle devront, dans
leur ensemble, vivre de la foi et dans la confiance totale en Dieu, puisqu’il
demeure leur unique moyen de salut. Vouloir se sauver sans le lien de la foi,
c’est risquer de plonger dans le doute qui est a bannir puisqu’elle triomphe
des élus qui voudraient se sauver par leur propres moyens. Hermas en a fait
les frais lorsqu’il laissa monter un soupcon de doute devant /a béte qui
avangait sur la voie campanienne™. Mais I’heureux souvenir de la grandeur
des ceuvres de Dieu lui redonna confiance et il put vaincre cette frayeur qui
montait dans son ceeur.

En affirmant le fait eschatologique dans la pensée hermasienne, Giet et
les nombreux chercheurs se rendirent compte de ce qu’elle est

incontournable dans [’ccuvre. Loin de s’arréter aux Visions, elle

® JoLy est clair sur sa réflexion relative a la béte .Il affirme ce qui ceci : « le monstre
décrit ici provient de I’eschatologie apocalyptique traditionnelle, ou il annonce les
épouvantes de la fin des temps ». (Cf. JOLY, R., Op.cit., p.133).

# Hermas en individualisant cette eschatologie, révele une faveur particuliere dont il jouit
dans son ceuvre. Cf. DIBELIUS, M. Der Hirt des Hermas, Tiibingen, 1923, p.485.

2 Cf O’HAGAN, AP., The Great Tribulation to come in The Pastor of Hermas, Studia
Patristica (T.U.79), 1961, p. 305-311.

® « Je le glorifiais et lui rendais graces, quand un bruit de voix me répondit: " Rejette le
doute, Hermas. " Je me mis alors a réfléchir et me dis: « Quelles raisons aurais-je de
douter, moi qui ai été affermi a ce point par le Seigneur et qui ai vu ces merveilles? » ...
Le soleil parvint a percer quelque peu et voila que je vois une béte énorme comme une
baleine et de sa gueule sortaient des sauterelles de feu. Le monstre avait bien cent pieds
de long et sa téte avait le calibre d'une grosse jarre. Je me mis a pleurer et & demander au
Seigneur de me délivrer du monstre. Et je me souvins de la parole entendue: " Rejette le
doute, Hermas !"Alors, fréres, je me remplis de la foi du Seigneur, me rappelai son
enseignement sublime, et dans un accés de courage, je me livrai au monstre. Il s'avangait
avec un ronflement a anéantir une ville. Je m'avance tout pres de Iui et voila cette énorme
béte qui s'étend a terre et ne projette plus rien que sa langue: elle ne fit plus aucun
mouvement jusqu'a ce que je fusse passé ».
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(I’eschatologie) touche de pres aussi les Similitudes. En explorant la Sim.
IX, Giet reconnait la portée eschatologique d’une telle Similitude : en elle,
nous nous situons dans les derniers  jours du  monde.
Elle peint le tableau des derniers temps et force 1’esprit des hommes a
admettre que la fin est déja présente®™. En elle-méme, elle constitue une
période qui a commencé depuis bien longtemps. Joly remarque que, dans
cette Sim. , ’arrét de construction occasionné n’obéit pas aux lois de la
fatigue physique des constructeurs et des maitres de chantiers : il constitue
un moment, un temps voulu et méme désiré par le maitre « pour retarder la
Parousie »*. Cette pensée rejoint ici celle de 2 Pierre 3,9% qui refléte
I’usage de la patience du Seigneur comme réalité de sa miséricorde.

Méme si, ni le jour ni ’heure de cette manifestation n’est révélée, la
prédication de la vigilance et de la pénitence vient entretenir ce laps de
temps qui est déja derniers temps puisque les jours de cette période sont
considérés comme eschatologiques®’. C’est dire que la tension dans laquelle
ces jours sont vécus sort les chrétiens de leur vécu habituel et les porte a
vivre résolument tendus vers cette fin qui est plus que jamais menagante par
son caractere insolite. C’est justement ce qui fait porter la marque de
I’eschatologie dans la Sim. IX et méme dans tout le Pasteur, dans la mesure
ou les jours présents sont marqués du signe eschatologique : le moment est
ultime et la révélation va surprendre.

Pour ne pas étre surpris par cette venue certaine mais imprécise, il est
mieux de s’y préparer en vivant continiment de /a pénitence qui est sire

d’octroyer une fin heureuse aux élus préparés. C’est ce fait qui a été

# Pour GIET, in Sim. IX, elle n’est plus a venir, elle est déja présente (Cf. GIET, S., Op.cit.,
p-174) comme reflet de la lettre aux hébreux quand son auteur affirme qu’ « ’en ces temps
qui sont les derniers, Dieu a parlé par son Fils ». (Cf. Hb.1, 2)

¥ « Suspendre la construction de la tour équivaut en fait & retarder la Parousie ». Cf. JOLY,
R., Op.cit. , p. 322.

% 2P3, 9 : « Le Seigneur ne retarde pas I’accomplissement de ce qu’il a promis, comme
certains ’accusent de retard, mais il use de patience envers vous, voulant que personne ne
périsse, mais que tous arrivent au repentir ».

¥ Cf GIET, s., Op. cit., p.189-190.
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longuement mis en évidence, dans 1’élaboration des Préceptes du Pasteur :
en les suivant de prés avec Giet ,nous faisons le constat que la mort du
chrétien, et bien slr, son martyre (si tel est le cas) font ressortir la
supériorité du mérite céleste sur les avantages et les honneurs rendus sur la
terre ici-bas®® ; la préparation de la vie future qui est déja engagée par la
pratique de la vigilance et de la foi prépare les élus a considérer I’acquisition
de la vie dans la tour comme un bien supréme a rechercher vaille que vaille.
Les Sim. IV et V, qui portent en elles la perspective eschatologique
expriment bien la pensée de Giet qui reconnait respectivement la présence
des arbres verdoyants comme symboles des justes qui sé¢journeront dans le
monde a venir et le voyage du maitre comme temps qui reste a réaliser
jusqu’a I’avénement définitif de la parousie attendue, désirée et finale.®

A la suite de ces prédécesseurs, Henne, dans un souci de démonstration
de ce que le Pasteur est I’ceuvre d’un seul auteur, dans /°Unité du Pasteur”
(contrairement a Giet) ne tarit pas d’éloges a 1’égard de la réflexion
eschatologique qui s’y trouve. Comme le patrologue strasbourgeois, il
reconnait la présence de la thématique eschatologique’ en faisant ressortir
une méme hate eschatologique durant tout le Pasteur. Il révele le fait que «
cette hate en Sim. VIII et IX soit soutenue par I’emploi abondant de

I’adjectif toyds et de ses dérivés’™ ». La pénitence qu’Hermas préche dans

¥ L’idée des deux cités met ici en évidence la valeur de celle qui est céleste. La folie de
ceux qui prennent ce monde comme un avantage est ainsi signifiée. L honneur est plutot
rendu a la cité céleste. (Cf. Ibid., p.229)

% Ibid., p.229.

*® A la différence de GIET, HENNE établit une certaine preuve de ce que I’ceuvre entiére est
un écrit d’une méme personne : I’ceuvre en elle-méme, « serait marquée par une réelle
progression qui fait correspondre a chaque étape un guide particulier ». Cf HENNE, P,
L 'unité du Pasteur d’Hermas, Paris, ].GABALDA et Cie Editeurs, 1992, p.166-167.

°! Henne, dans son approche de la question de « I’unité » ne ménage aucun effort pour loger
I’eschatologie dans les themes majeurs du Pasteur. 11 affirme ceci : « les grands thémes,
comme ceux de la christologie, de I’eschatologie, de la pneumatologie et de la pénitence, y
sont-ils traités de la méme fagon partout ? » On remarque qu’il fait advenir I’eschatologie
avant la pénitence dans sa citation. (Ibid. p.11.)

%2 Ibid., p. 142.
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toute son ceuvre doit étre suivie de maniere immédiate par une conversion
rapide au risque de se voir surprendre par la fin.

Aux catéchuménes, Henne intime [’ordre de la « conversion
immédiate”™ » vue la proximité eschatologique qui plane, tandis qu’aux
baptisés pécheurs™, ’arrét de la construction est bien un signe de ce que une
période de conversion leur est accordée. Henne fait comprendre que, dans
les Visions, «1l’urgence de la transformation des attitudes est rendue
dramatique par la menace eschatologique’®. » Comme Giet, il reconnait
ainsi que « la sunteleia, la fin des temps in Vis. III n’est pas encore arrivée :
cependant en Sim. IX, elle est déja réalisée’ . » Cette eschatologie réalisée
I’est en partie a cause de la manifestation du Fils de Dieu a la fin des temps,
mais une eschatologie d’attente se profile dans la pensée hermasienne
puisque le retour définitif attendu avec la fin de la construction de la tour
n’est pas encore l’objet de la réalité : elle est en attente. Ce fait crée
nécessairement une certaine « rupture dans la présentation de la perspective
eschatologique pour Henne *’» : la remarque est claire dans la réflexion
hermasienne de la teneur eschatologique dans les Visions et la Sim. 1X. Dans
les Visions, I’on ne saurait douter de I’imminence de la fin, tandis que dans
la Sim. IX, la tension eschatologique d’un déja réalisé€ et d’un encore a venir
est rendue manifeste.

Pour Henne, /a rupture est marquée par la Vis. IV avec la figure de /a
béte’™. Le constat est limpide & ce niveau : la plupart des chercheurs se
focalisent sur cette béte pour révéler un certain signe eschatologique dans le

Pasteur. Cependant, pour Henne, «elle ne préfigure plus la grande

> Ibid., p.142-143.
% Ibid., p.143.
* Ibid., p.143.
% Ibid., p.143-144.
% Ibid., p.144.
% Ibid., p.144.
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épreuve”. » On assiste plutét a «une individualisation des perspectives

100 NRT
»: Dibelius, comme nous 1’avons vu, est d’accord pour

eschatologiques
signifier que cette béte est I’image du destin de chacun a la fin de sa vie. Tel
ne sera pas 1’avis d’autres chercheurs qui tenteront d’affirmer la perspective

résolument eschatologique de la béte a la suite de Giet'"' .

On peut
facilement citer Peterson'” qui voit dans la béte de la Vis. IV la béte de la
géhenne de feu ; O’Hagan'” y voit résolument la grande persécution finale,
annonciatrice de la fin des temps.

Ce parcours fait ressortir la présence réelle de la thématique
eschatologique dans 1’ensemble du Pasteur : les récentes études sur Hermas
opérées dans I’optique du Fils de Dieu pour les judéo-chrétiens de Szulc,
mettent bien en évidence que l’auteur ne peut se passer du langage
symbolique puisqu’il utilise deux termes techniques de provenance
eschatologique et apocalyptique dans les expressions'® ¢’est aux derniers
jours de I’accomplissement et il s’est manifesté. Le fait de 1’acquisition du
salut et I’entrée dans le royaume de Dieu'” seront les idées majeures de la
Sim. IX.

Ne pas voir de pres la possibilité du salut envisagé comme entrée
dans la tour en construction, c’est méconnaitre la profondeur du Pasteur
d’Hermas qui regorge de richesses inouies en connaissances
eschatologiques. C’est sur la base de cette richesse théologique que nous
entreprenons d’étudier [’espérance eschatologique dans la Sim.IX en
commencant par la recherche du matériau qui nous permettra d’explorer a

fond cette thématique.

* Ibid., p.144-145.

0 Ibid., p.145.

' GIET affirme qu’elle est eschatologique sans passer par un autre détour. Nous I’avions
signifié¢ dans I’exploration de son ceuvre sur Hermas et les Pasteurs.

102 Cf. PETERSON, Begegnung, p. 294-295.

O’HAGAN, A.P., « The great Tribulation to come in The Pastor of Hermas »,

SP 4,1961, p.309.

% Cf. SzuLc, F., op.cit, p.219.

' Ibid., p.219.
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PREMIERE PARTIE

LE MATERIAU ESCHATOLOGIQUE
DANS LA NEUVIEME SIMILITUDE
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La Sim. IX du Pasteur offre une vue idéale dans 1’exploration de la
thématique apocalyptique puisqu’elle met en évidence une vision qui ouvre
les breches d’une croyance qui, rejoignant la réalité des faits du vécu
chrétien a cette époque, actualise une interpellation bien au-dela du vécu
terrestre. A la suite de 1’introduction, les différentes parties traduites dans
des tableaux minutieux, témoigneront de la profondeur et de la densité de la
pensée d’Hermas dans une conception qui lie réalité visible et invisible.

Hermas y conduit son lecteur pour lui traduire le procéd¢ par lequel il
crée son matériau eschatologique : ses fins derniéres et sa foi ne vont jamais
sans la petdvola a accomplir pour prendre part a la tour en construction.
L’introduction de cette Similitude apparait plus que jamais comme une
valeur capitale puisqu’elle nous porte a cerner un aspect de 1’apocalyptique
qui est ainsi décelée dans cette Sim. : la rencontre de deux étres, I’un céleste
I’autre terrestre. C’est dans cette rencontre que la problématique de
I’eschatologie va se jouer puisqu’ici Hermas va associer les courants,
pensées et connaissances de son époque a sa foi chrétienne.

Cette foi qui le meéne a ouvrir les horizons de la parousie finale (qui est
imminente) ne va pas se dessiner sans apport de la culture gréco-romaine
dans laquelle baigne Hermas. Cette réalité est bien une logique qui s’insere
dans la représentation des choses abstraites telles 1’eschatologie et la
parousie : la vision vient permettre 8 Hermas d’informer ses coreligionnaires
sur les graces qu’il recoit et découvre, par le biais d’un intermédiaire,
nécessaire. Hermas ne peut rien inventer, il puise son matériau dans sa
localité et dans son vécu. Le lieu privilégié de son oikog est bien le lieu de

I’envol de cette thématique eschatologique.
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PREMIER CHAPITRE
EXPLORATION DU DEBUT
DE SIM. 1X (1,1-5).
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Le début de cette introduction de la neuvieme similitude met bien en
exergue, avec Metd 10 ypayat pe Tag EvIohdg Kol TopafoAids ToD TOEVOS
(Sim. IX, 1,1), qu'une séquence littéraire vient de prendre fin et qu’une autre
commence. Lelong et Joly se rejoignent ici pour signifier la spécificité d’une
telle Similitude'. Elle introduit le lecteur dans un nouveau passage. Hermas
pense avoir fini de mettre par écrit les Préceptes et les Similitudes du
Pasteur. Cet état de fait transcrit la réalité prophétique d’Hermas.

Comme Henoch?, Hermas est appelé a mettre par écrit ce que ses yeux
de simple fidéle ont vu. Du coup, il devient comme Perpétue’, un privilégié
de Dieu, qui lui fait entrevoir ce qui est nécessaire pour la transformation de
sa communauté. Comme le prophéete subjugué devant les merveilles de
Dieu, I’ange, I’interpréte éminent, vient assurer le relais dans ce qui va étre
présenté a Hermas. A D'instar de ’apocalyptique juive ici partagée, Hermas
entrevoit ou du moins se rend compte que la Parole de I’Ange révele ce que
sa faiblesse humaine ne pouvait comprendre, tout ce qui avait auparavant été
montré par la figure de I’Eglise.

La vision d’Hermas engage tous ses coreligionnaires: Hermas
entrevoit cette rencontre avec ’ange dans une phase décisive de sa vie
spirituelle qui est d’une valeur capitale pour les élus .L’élément dyyélos de
la littérature apocalyptique est un matériau fort important pour son

espérance eschatologique.

‘A partir des paroles d’introduction de la Sim. IX, Lelong tire deux conclusions non moins
importantes et réelles - « 1-les préceptes et les huit premicres similitudes forment un seul et
méme groupe et ont été rédigés en méme temps ; 2-la similitude IX a pour but de donner
une explication plus détaillée de la vision III (La Sim X étant un court épilogue) » Cf. .
LELONG, A., op.cit., p. 221 ; pour Joly, cette similitude, tout en reprenant le théme de la
vision III, insiste sur le succés de la mission de Hermas. Pour lui, la tour de la Sim. IX
représente 1’Eglise terrestre devenant peu a peu I’Eglise céleste. Cf. JOLY, R., Op.cit., p.288.

? [Henoch 12,4 - le visionnaire Hénoch est considéré par le Seigneur comme le « scribe de
Justice».

> Comme elle, il aura une vision paradisiaque qui émerveillera tout son étre .Passio
Perpetuae 4,8 : Et vidi spatium immensum horti et in medio sedentem hominem canum, in
habitu pastoris, grandem, oves mulgentem.
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1) L’ESSENTIEL MATERIAU : ayyéhos Tiic HETAVOLOG.

La recherche de la thématique eschatologique dans le Pasteur prend
son envol dans cette rencontre du matériau Gyyéhos tiic petavoiog *; Hermas
autorise tous ses lecteurs a marquer une halte devant cette figure
emblématique pour comprendre que 1’avancée de sa conception trouve en
cette Sim. IX une remarquable ascension. Par ce matériau, il affirme sa
connaissance de la littérature apocalyptique’ qui ne peut s’émanciper sans
un interpréte €éminent, hors norme, des visions qui dépassent le cadre
terrestre. L’apocalyptique, nous 1’avions signifié, marque une rencontre
nécessaire entre la révélation divine de I’ Ancien testament et le plan flou de
I’histoire humaine qui nécessite des symboles (réalités endogenes) qui font
appel au sage interpréte ou a 1’ange interprete. C’est ici le cas de I’ange
interpréte qui prévaut dans la Sim. IX.

Dés I’entame, dyyéhos tiic petavoiog prend le soin de révéler a
Hermas sa supériorité par rapport a la communauté ecclésiale. Il lui fait
comprendre que son discernement et son interprétation sont précis, sans
faux-fuyants et donc justes. On assiste a une démarcation totale de I’Eglise :
I’ange semble fondre dans la gloriole. Cette fagon de procéder dans la Sim.
IX met a nue la connaissance apocalyptique de notre auteur, qui pour
peindre son eschatologie se référe au matériau indispensable de 1’ange
éminent qu’est I’dyyélos tiig petavoiag. Hermas connait ici la littérature

juive en D’occurrence, 1’apocalyptique dans laquelle abondent les figures

* C’est la Sim. IX qui donnera tout son sens & cette expression puisqu’elle mettra a nue la
véritable fonction de cet ange considéré, au préalable, comme le pasteur. C’est ici la
subtilité hermasienne qui habillera dans une autre véture le pasteur. Il recevra en Sim. 1X
7,2 ; le vrai sens de I’ dyyéhos tiig petavoiag surgira de 1’ordre intimé au pasteur par le Fils
de Dieu.

® Amat reconnait la valeur du matériau dyyéhos dans cette littérature lorsqu’elle affirme :
« Héritiers des puissances paiennes et judaiques, les anges proliférent dans les Apocalypses
apocryphes. Messagers divins, ils devraient comme dans la bible, se manifester
fréquemment dans les songes et les visions. » AMAT, J., Songes et visions : [’au-dela dans
la littérature latine tardive, Paris : Etudes augustiniennes, 1985, p.297.
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angéliques. Hermas, pour passer a un stade supérieur, doit nécessairement
utiliser le matériau de 1’ange pour comprendre les desseins célestes. La
lecture minutieuse de ce début de la Sim. IX, révele que la figure du sage
interprete avait déja été traduite par la dame aux multiples facettes : en fait,
elle était comme la communauté ecclésiale6, elle-méme limitée devant
certaines visions. La tentative de la communauté comme interpréte dans une
littérature apocalyptique profonde se voit obligée de céder la place a
I’interprete des visions célestes, ce qui devient ici le monopole de I’ Ange.
Ainsi, la prophétie et la sagesse de ’apocalyptique juive sont bien évidentes
dans cet extrait du Pasteur’. Hermas les utilise pour traduire la réalité des
faits de son époque et faire passer le lecteur a une sceéne supérieure :

«Si ’Ange Glorieux m’a envoyé habiter dans ta maison, c¢’est pour que tu
contemples toutes ces visions avec une parfaite sérénité d’esprit, et non plus avec
terreur comme auparavant » (d€l 6¢ oe map’ €Uod akpiBéctepov mhvTa Labeiv. gig
10070 Yop Koi £560ny V1o ToD Ev6EOL dyyELOL Eig TOV 0IKOV GOV KOTOIKRGOL, Tvol
duvatdg mavta, 10Mg, UNdEV delhavopevog Kol a¢ o Tpdtepov). (Sim. 1X, 1, 3)

En accentuant ici 1’origine de son élection, 1’espérance eschatologique
met en évidence le choix de la personne d’Hermas qui vient de la
Transcendance elle-méme.

Hermas est fin prét pour une révélation qui sera pour lui comme un
signe évident de son élection au prophétisme. Ce n’est donc plus le méme
débutant, c’est un €lu, ce n’est plus I’Eglise, communauté des croyants qui
se charge de lui expliquer ces visions, c’est désormais un envoyé de Dieu
qui va I’éclairer et tout lui dire. Les deux premiers versets de Sim. IX, nous

présentent « un curieux tableau des progres d’Hermas dans la spiritualité et

®Sim. 1X 1,2 : « mais quand tu fus affermi grace a I'Esprit et que tu eus par toi-méme la
force de soutenir la vue d'un ange, alors te fut montrée par l'intermédiaire de 1'Eglise la
construction de la tour. Dans de bonnes et saintes dispositions, tu as pu tout voir, comme de
la part d'une vierge».

"Joly n’hésite pas a relever la littérature juive apocryphe connue de Hermas : 1’ Apocalypse
apocryphe d’Esdras IV semble étre imitée par Hermas. Cf. JOLY, R., op.cit., p.47.
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nous font assister, pour ainsi dire, & une ascension mystique ».Cest
I’interpréte supérieur qui a I’initiative de la révélation. L’ Ange vient dans sa
maison, &i¢ TOV 0ikdv Gov, en privé, dans sa proximité. Le matériau ange ne
chemine pas seul dans la recherche du matériau eschatologique chez
Hermas : oikog y est aussi un autre élément dans cette thématique

eschatologique qui prend en compte la totalité de 1’histoire des visionnaires.
2) OIKOS COMME MAISON D’HERMAS.

En parcourant la Sim. IX, on se rend compte que 1I’Eschatologie,
¢tudiée pour elle-méme, n’a pas de sens. Elle engage le combat du quotidien
de 1’élu. Elle est étudiée pour une application transformatrice du présent.
C’est dans cette optique que la dimension historique de 1’apocalyptique chez
Hermas ne peut se réaliser sans prendre pour cible 1’ oikog maison d’Hermas
qui engage tout son habitat.

Oikog signifie avant tout la maison d’Hermas : I’endroit ou il habite,
son logis. L’ange vient le rencontrer dans ce qui fait son honneur, 1’endroit
ou il dort et ou il est maitre de ses sentiments, de ses murs et de ce qui
I’entoure. C’est I’intimité d’Hermas qui est visitée pour montrer a quel point

la divinit¢’ s’humilie pour lui confier une responsabilité noble. Cette

A I’origine, il était trop faible pour soutenir la vue d’un ange : ¢’est I’époque de sa 1¢ et
de sa 2°™ vision, dans lesquelles 1’Eglise lui apparait sous les traits d’une dame agée. Plus
tard, c’est-a-dire maintenant, il est plus apte, ayant pris des forces, a voir des anges . aussi
I’Eglise Iui en montre-t’elle plusieurs occupés a batir une tour dans la Vis III .Plus tard
encore, Vis v, ’Ange de la pénitence, le Pasteur, vient s’installer familiérement sous son
toit et lui transmet, de la part de I’Esprit Saint, les douze Préceptes et les huit similitudes.
Maintenant qu’Hermas est tout a fait aguerri, I’Ange de la Pénitence va, dans cette IXe
Sim, Iui donner une connaissance plus approfondie du mystére de la tour, qui a déja fait
I’objet de la III ¢ Vision. Ces diverses révélations ont toutes pour premier auteur le méme
Esprit, appelé tantot le Saint-Esprit, tantot le Fils de Dieu, tantot 1’Ange glorieux : c’est
toujours lui qui instruit Hermas, d’abord sous les traits d’une dame agée, puis sous ceux
d’une vierge, enfin par le ministére de I’Ange de la Pénitence. » LELONG, A., Op.cit., p. 222-
223.

° «Il vint 2 moi et me dit: " Je veux te montrer tout ce que t'a montré... » Sim. IX 1,1
Hermas n’occasionne pas de déplacement, c’est bien ici I’inverse qui se réalise. Dans sa
maison, il est visité par un étre céleste pour lui révéler un fait sGrement grandiose.
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proximité crée absolument 1’émotion dans I’étre d’Hermas qui ne comprend
pas. Une telle considération vient raviver la flamme de la ferveur chrétienne
de cet homme amoureux de Dieu et qui ne peut se taire devant la création'’.
C’est donc que le matériau oikog demeure une résidence qui a de la valeur
dans la pensée d’Hermas.

En descendant dans ce qui fait sa fierté (oikoc), I’ange manifeste ainsi
que le logement du visionnaire est bien un aspect de la création que 1’ange
le plus glorieux ne néglige pas : pour qu’il soit réellement prophete, il faut
un choix spécial qui nécessite un déplacement des étres célestes jusque dans
sa maison. Pour Hermas, il faut un certain abaissement des étres célestes
pour le rejoindre dans son domaine, 1a ou il gouverne en maitre : son
domicile. On se rend compte de ce la vie ordinaire intéresse la divinité.
Hermas s’y (dans la vie) noie comme quelqu’un de commun qui deviendra
extraordinaire par cette visite. Hermas est un privilégié qui va aussi

expérimenter cette grace divine autrement : dans son étre profond.

3) OIKOS COMME ETRE TOUT ENTIER D’HERMAS.

La pédagogie d’Hermas est si méticuleuse dans 1’¢laboration de sa
pensée : Hermas se sait indigne devant 1’ange puisqu’il est pécheur. Ici,
'3 \ . . . 11 .
oikog, refléterait aussi son corps tout entier : corps humain comme demeure

de lutte permanente entre 1’ange du bien et ’ange du mal'?. C’est la

% Metdr ypdvov Tva mopevopévon pov eig Kopog kai 8o&alovtog Tig ktioelg 10D Oeod, Mg
peybon kol Ekmpenel kol dvvatai icy, TepmatdV ApOTVHSa... ( Vis. I, 1,3).

" «11 vint & moi et me dit... » Sim. IX, 1,1 : ange s’adresse 4 Hermas en se rapprochant
de lui. La proximité crée une certaine action sur 1’ensemble du corps de Hermas.

12 Joly reconnait cette lutte : « Hermas considére les vertus et les vices comme des étres
personnels qu’il appelle pneumata ou daimonia. Un certain dualisme imprégne cette
démonologie et s’étale particulierement dans les préceptes VI, VII, VIII » (Cf. JOLY, R .,
Op cit.,p.44). Mais le cas du précepte VI retient notre attention car il spécifie les ceuvres de
I’ange du mal dans 1’étre chrétien. Hermas tout en les extériorisant, voudrait demander aux
hommes en général et aux chrétiens en particulier de ne pas tomber dans leurs picges.
L’ange du mal est « colérique et amer ». 1l n’a aucun bon sens, il est donc « insensé ». 1l est
a lafflit pour persécuter les chrétiens. Les ceuvres mauvaises corrompent les serviteurs de
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profondeur d’Hermas qui est visitée par I’Ange pour lui accorder une
présence, une force qui lui permettra de renverser les puissances du mal et
imposer les vues de 1’ange du bien. La pénitence sera cette ascese qui
servira de monture a cet étre faible pour faire la guerre aux pulsions qui
I’ont poussé a désirer Rhodes, son ancienne maitresse'>. C’est son étre tout
entier qui est assailli par la présence de I’ange pour qu’il puisse déja
expérimenter ce que les vierges, gardiennes de la tour qu’il verra,
représentent.

Une maison peut étre visitée maintes fois, mais si la profondeur, si le
ceeur d’Hermas n’est pas engagé dans cette aventure démesurée, Hermas ne
peut rien, puisque ces forces a lui ne font aucunement le poids devant les

tentations de ce monde dans lequel il se trouve : la beauté et la luxure

Dieu dans des « activités dispersées, des coleres, des dépenses folles, en festins nombreux,
en boissons enivrantes, en orgies incessantes, en raffinements variés et superflus, en
passions des femmes, de la grande richesse, de ’orgueil exagéré ...» (précepte VI).Les
chrétiens doivent le (ange du mal) fuir car « son enseignement en tout est mauvais ». 1l
recherche la déstabilisation de la foi qu’ils ont en eux. C’est la raison pour laquelle, Hermas
plaide dans son ceuvre pour une pénitence ultime, décisive et définitive. L’idée de la foi —
confiance guide I’idée dualiste de la démonologie Hermasienne. Tout d’abord, il y est
affirmé que « ’homme a deux anges, I’un de justice, I’autre du mal ». La méme idée se
retrouve dans les « Testaments des douze Patriarches (Jud., XX, 1. Aser, 1, 3 sq. Les
Testaments parlent aussi de I’esprit de tel vice ou de telle vertu : c’est fonciérement la
méme pneumatologie) ; elle n’est pas inconnue non plus de I’antiquité paienne (Cf:
BOYANCE, P., les deux démons personnels dans I’antiquité Grecque et Latine, in : Revue de
Philologie, n°9, 1935, p.189-202.). La foi-confiance annihile les effets de 1’ange du mal (les
domine, les surpasse).

® Vis. 1 1,8 : Hermas a désiré son ancienne patronne Rhodes qui vient lui révéler sa
faute : « yehdoacd pot Aéyer Emi mv kopdiav cov avéPn 1 émbupia ti)g movnpioc. §j o
Sokel oot avdpl Sikadp movnpdv mpdyuo givar, E6v avapii avtod &mi TV Kapdiav 1| movipd
émbopio; Apoptio vé€ €otwv, Kol HeYaAn, enoiv. 0 yap dikaiog avnp dikato foviedetar. &v
® ovv dikara Povievesbar avTov KkotopOodvion 1 S6Ea avtod v Toig ovpavoig Koi
€VKATAALOKTOV EYEL TOV KVUPLOV €V TTOVTL TPAYUOTL o0TOD oi 8¢ movnpd PovAgvopevol v
TOiAG Kopdiong avT®dv BavaTov Kol aiyLOA®TIGUOV E0VTOIG EMGTMVTAL, HEAIGTA Ol TOV aidva
TODTOV TEPUTOIOVUEVOL Kol YOUPIDVTEG €V TG TAOVTE aVT®V Kol U] GVTEXOUEVOL TV
ayad®dv TV peEAOvTov. » (Elle rit et me dit: " Le désir du vice est monté a ton coeur. Et ne
te semble-t-il pas que pour un homme juste, c'est chose vicieuse que le désir du vice monte
a son coeur? C est une faute, et une grande, dit-elle, car I'homme juste pense juste. C'est
par ses justes pensées qu'il accroit sa réputation dans les cieux et qu'il se rend le Seigneur
indulgent pour tous ses actes. Mais ceux dont les pensées sont mauvaises en leur coeur ne
s'attirent que mort et captivité, surtout ceux qui jouissent de cette vie-ci, s'enorgueillissent
de leurs richesses et ne s'attachent pas aux biens futurs. )
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explosent de partout'*. Comment tenir ferme dans ces conditions sans qu’on
ait le cceur habité par I’Ange de la pénitence ? Tout est une question de
démarche progressive qui accorde a Hermas, petit a petit, un rang de
mystique avisé et prudent.

La vision qu’il aura, portera sur la tour en construction, la venue du
maitre et son retour définitif qui sera la fin de tout. Hermas doit donc étre
bien préparé. Le coeur touché, I’intérieur métamorphosé, il pourra aisément
étre I’heureux compagnon de 1’ange: c’est comme s’il gravissait les
marches d’une consécration. C’est son heure, le moment de sa régénération,
le moment ou son étre se sent revitalisé, a nouveau purifi¢ pour étre
propulsé dans une mission qui ne sera pas d’une petite envergure.

Comme de nombreux auteurs de la littérature apocalyptique'®, Hermas
est visité pour €tre mis a part pour un service particulier. Si son étre n’est
pas changé, il ne peut étre ce que 1’ange le plus glorieux voudrait pour lui. Il
doit se laisser visiter, pénétrer dans les moindres détails, laisser tout son
étre, tous les organes de son corps étre imbibés de la présence des
sentiments de I’ange glorieux pour étre fin prét a la noble tache qui I’attend
sur les sentiers de cette Rome qui le connait. Cette proximité, en fait, fait de
lui un étre renouvelé, changé, un nouvel Hermas qui ne peut plus voir les

choses comme auparavant'® : il est choisi pour une noble responsabilité. La

" Voir Précepte V1.

" Des ceuvres que couvre le genre littéraire apocalyptique a cette période, on peut trouver
une bibliographie assez exhaustive dans l’introduction de la 7OB, ainsi qu’un tableau
chronologique approximatif chez GUILLEMETTE,N., Introduction a la lecture du Nouveau
Testament, Paris, Cerf, 1980, p.79. On peut citer entre autres Daniel, livre d’henoch,
Troisieme livre des oracles sybillins, 1’Assomption de Moise, le testament des douze
Patriarches, I’Assomption d’Isaie et Esdras IV.

'® L’étrange fréquentation des commandements de Dieu & travers une morale sereine

n’exclut pas des tentations et des épreuves. Hermas en fait les frais dans la quatriéme vision

s’en allant a sa propriété par la voie campanienne. Au plus fort de la louange manifestée,

I’épreuve de la rencontre du monstre semble a priori I’effrayer, le plonger dans une frayeur

qui se révele par les pleurs. Hermas révele ainsi, a travers sa sérénité décontenancée, que

cet obstacle aurait pu distraire sa foi si elle, n’était pas forte, surtout qu’il venait a 1’instant

d’étre rappelé a ’ordre : « rejette le doute ».Cette sceéne, nous 1’avons confinée dans un

tableau qui montre et met en évidence que la foi est toujours outil ou matiére a épreuve.
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visite rendue a cet oikog est donc un grand appel a sa conversion, une
grande formation de sa volonté dans la lutte contre la tentation, la
concupiscence, le doute!”, la tristesse, ¢’est-a-dire les désirs désordonnés,
qui pourraient le porter a la corruption, au rejet loin de la tour. Dans une
telle démarche il redécouvre la grande valeur des saintes intentions, surtout
quand il confesse ses péchés. Cette rencontre le porte a chercher le bien et
a le vouloir avec fermeté, persévérance et abnégation. Cette conversion
d’Hermas est ouverture a la présence de I’ange glorieux qui veut avoir son
centre dans le ceeur du privilégié du moment.

De I'horizon infini de sa taille colossale, en effet, I’ange glorieux'®, par
le biais de I’ange de la pénitence, a voulu entrer dans les limites de I'histoire
et de la condition humaine d’Hermas ; il veut prendre son corps et son

ceeur pour qu’il soit son témoin, le prédicateur de la seconde pénitence

LA RENCONTRE DU MONSTRE

1/ - Etrange Facilité¢ du Chemin (2)

2/ - Dialogue avec Dieu (3)

3/ - Louange et glorification de Dieu (4)

4/ - Invitation au sujet du doute (4)

5/ - Réponse sereine de Hermas (4)

6/ - Apparition et description de la béte (5et 6), baleine, gueule,
sauterelles, feu, 100 pieds, grosse téte)

7/ - Pleurs d’Hermas (7)

8/ - Rappel du rejet du doute (7)

9/ - Foi en Dieu (8)

10/-Résignation de la béte (9)

«Si Hermas s’éleve constamment contre la dipsukhia, le doute, D’esprit
d’irrésolution, d’hésitation, c’est qu’elle est funeste au chrétien : elle s’attaque au ceceur
méme de la vie spirituelle et étouffe la priére » (cf BANEAU, A., Etude morale du pasteur
d’Hermas, Paris, imprimerie E. Roland & Delacroix, 1910, p.90). Se préter au jeu du
doute, c’est s’ouvrir a la tristesse : les coeurs partagés des douteux désespérent de leur
exaucement ; leur priere en effet n’a pas la force de monter jusqu'a Dieu, «et ils
n’obtiennent jamais rien » leurs existences sont incertaines, ils errent et se perdent dans
les voies nouvelles (vis. 111, 7,1).

Ils sont faibles contre la colére, « qui s’insinue dans le cceur des vaniteux et des
inconstants (précepte V, 2) de tels hommes se laissent facilement abattre et ne réussissent a
rien : la tristesse s’empare d’eux » (précepte X).

B Sim. 1X 1,3 : « L'ange glorieux m'a donné mission d'habiter ta demeure, pour que tu voies
tout de sang-froid...»
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accordée par la miséricorde de Dieu (qui explose pour les fils de I’Eglise de

ce temps.)

4) OIKOS COMME COMMUNAUTE ECCLESIALE
CHRETIENNE ROMAINE.

Le lien indéfectible entre Hermas et la communauté chrétienne est

5519 »

signifi¢ dans le « theme apocalyptique traditionnel de la ¢’ lettre céleste
en Vis. 114,2 ; on constate que cette lettre concerne tout le peuple des €lus se
trouvant a Rome : la communauté chrétienne romaine. On note qu’il y a une
certaine solidarité entre Hermas et la communauté chrétienne®. Ce va et
vient entre les deux protagonistes met bien en évidence le désir profond
d’Hermas de précher la pénitence a la communauté. Son oikoc ici voudrait
révéler la communauté comme communauté pécheresse qui recoit la visite
de I’&yyéhos tiic petavoiog. L oikog est aussi définie comme la communauté
d’Hermas dans la mesure ou il s’y trouve plongé depuis son étape
baptismale précédée de la premiére pénitence.”’

Hermas est donc un chrétien de son temps ; c’est lui qui a I’insigne

honneur de comprendre, en premier, ce désir de 1’ange glorieux d’habiter a

¥ Cf. JoLy, R., Op.cit., p.19.

% Ibid., p.19.

?! Le milieu d’Hermas préconisait une forte réflexion avant I’engagement dans le baptéme
puisqu’il effagait (ou du moins efface) tous les péchés et inteégre le nouvel élu dans la
grande famille Eglise. La délicatesse d’un tel acte résidait en 1’unique pas baptismal qui
n’offrait plus la possibilit¢ de pécher. C’est le cas de le dire, le baptéme, au temps
d’Hermas, remettait les péchés antérieurs et exigeait ensuite des chrétiens une pureté
parfaite. Si on péche, apres le baptéme, on n’a plus aucun recours terrestre : il faut
attendre le jugement de Dieu.

C’est I’¢re de I'irrémissibilité des péchés commis apres le baptéme. La pénitence
prébaptismale ne pose apparemment aucun probléme. En effet, les catéchumeénes doivent
faire pénitence pour que la grace du baptéme soit vraiment efficace. Hermas révele que le
changement de vie qui découle de la pénitence, avant le baptéme, est comme la garantie de
la sainteté qui doit suivre la réception du sceau baptismal.

La théologie baptismale au temps d’Hermas, selon BENOIT, comprenait donc les
points suivants : -le baptéme était précédé de la pénitence -au terme de cette pénitence, le
baptéme était accordé en vue de la rémission des péchés antérieurs - le baptéme était
unique, la pénitence 1’était également ; il ne fallait donc plus pécher apres avoir recu le
baptéme. (Cf. BENOIT, A., le baptéme chrétien au second siecle. La théologie des péres,
Paris, Presses Universitaires de France, 1953, p. 115). Cependant, ce lien unique
pénitence-unique baptéme connaitra une autre tournure dans I’extase hermasienne.
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nouveau sa maison : en fait, la communauté dans laquelle il est, puisque le
désir fort de sainteté a, malheureusement, occasionné chez certains un rejet
de ceux qui avaient fauté, quand bien méme ils avaient déja recu la
purification avec 1’eau, est appelée a revoir ses actes. La venue de 1’ange
dans 1’oikoc d’Hermas n’annihile pas la présence de I’esprit de Dieu mais
vient renforcer les assises de cette communauté en proie aux divisions™ déja
percues et qui risquent, a la longue, de la salir. En venant dans cette
communauté, 1’ange de la pénitence voudrait se frayer un chemin par la
porte qu’est Hermas.

C’est lui qui accepte de recevoir cet ange, pour ensuite, annoncer les
Préceptes de 1’ange glorieux dans une communauté face a de nombreuses

tensions : la pénitence seconde sera le maitre-mot de la prédication

22 Confrontation : courant rigoriste et courant large a Rome : Le rigorisme intransigeant est
I’opinion courante de 1’église entre 100 et 140 ap. J.C. (Cf. JOLY. R., Op.cit., p.
23).D’apres les rigoristes contemporains d’Hermas, il n’existait pas d’autre remede au
péché que le baptéme ; par conséquent, les péchés commis aprés le baptéme étaient
irrémissibles. Loin d’étre un enseignement hérétique, la theése rigoriste, au contraire,
s’affichait hardiment au grand jour et sans étre absolument générale (le pasteur en est la
preuve), elle était néanmoins la doctrine alors régnante. (LELONG, A., Op.cit. , p. LXII)

Le précepte IV du pasteur a son égard, stipulait : « Seigneur, j’ai entendu dire a
certains docteurs qu’il n’y a pas d’autre pénitence que celle que nous avons faite le jour ou
nous sommes descendus dans I’ecau et ou nous avons regu le pardon de nos péchés
antérieurs ; ce que 1’on t’a dit est juste, répond le pasteur, c’est I’exacte vérité ». (Précepte
1V, 3, 1-2). A ce sujet, Lelong peut affirmer qu’elle (thése rigoriste) trouvait un sérieux
appui dans le célébre passage de I’Epitre aux Hébreux au chapitre 6, verset 4 a 8%, qui
pronait un non-retour a la pénitence apres le baptéme. Ainsi la pénitence s’épuise dans son
rapport avec le baptéme d’ou I’impossibilité d’une nouvelle pénitence, et par la suite,
d’une nouvelle rémission des péchés : on assiste ainsi a « 1’élaboration de la notion
rigoriste du baptéme » (BENOIT, A., op.cit., p.120). L’attente eschatologique se trouve ici
dissociée du baptéme, ce qui cause probléme et ne trouve pas 1’assentiment d’une minorité
de chrétiens au temps d’Hermas.

Le courant large (minoritaire) : Le courant rigoriste du temps d’Hermas
n’empéchait aucunement 1’existence d’un courant large qui avait une autre réflexion sur le
baptéme et la pénitence. A c6té des catéchetes du rigorisme, il y avait d’autres docteurs
qui, tout en professant a I’égard des néophytes le méme rigorisme baptismal, admettaient
néanmoins une pénitence postbaptismale dont ils réservaient I’annonce aux chrétiens déja
baptisés. Pour eux, la pénitence ne se terminait pas au baptéme, mais devait durer et se
prolonger toute la vie du baptisé. Hermas, quant a lui, jouera la carte de I’équilibre : il
partagera les deux conceptions, mais les modélera en un fait nouveau .I1 admet une seule
pénitence prébaptismale, un seul baptéme et une seule pénitence postbaptismale.
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d’Hermas. S’il recoit convenablement I’ange de la pénitence, il devient,
dans cette communauté et pour elle, comme le premier a cerner dans un
langage apocalyptique que le temps de la conversion ultime est arrivée. Les
pages des premieres visions n’ont cessé, a ce niveau de mettre en évidence
la nouvelle charge confié¢e a Hermas :

Otav obv dmotedécm Td Pripata mavea, S cod yvopioOncetol Toilg §KAEKTOIg
nacw. ['phyeic ovv dvo PBprapidla kai mépyelg &v Kinuevtt kai &v I'pant). mépyet
ovv Kinung eig tag &&m molelg, éxeive yap Emtétpomtar [pantn 8¢ vovbetnioet
TAG YNPOG KOl TOVS OPPAVODS. GV 08 dvayvdon &ig TadTnV TNV TOAY PETA TV TOAY
LETA TV TPesPLTEPOV TOV TpOiTOUEVOV TG EkKANnciag. (Ensuite, j'eus une vision
chez moi. La femme dgée vint et me demanda si j'avais déja donné le petit livre aux
presbytres. Je dis que non. " Tu as eu raison, dit-elle. J'ai certains mots a ajouter.
Quand j'aurai achevé l'ensemble, tu le feras connaitre a tous les élus. 3 Tu feras
donc deux copies du petit livre et tu en enverras une a Clément, l'autre a Grapté.
Et Clément l'enverra aux autres villes: c'est sa mission. Grapté, elle, avertira les
veuves et les orphelins. Toi, tu le liras a cette ville, en présence des presbytres qui
dirigent l'église.) (Vis. 114,2-3)

Hermas se voit confier la responsabilité, dans cette communauté de
faire connaitre les préceptes nouveaux en les donnant a Clément et a Grapte
et en faisant la lecture devant les autorités ecclésiastiques de I’Eglise de
Rome. En acceptant cette visite, Hermas se voit comme investi d’une
nouvelle mission, c’est par lui que les Préceptes de la vieille femme des
visions et la pénitence de I’ange seront connus par toute la communauté
ecclésiale. Hermas ne se voit pas détaché d’une telle communauté, au
contraire, il s’y trouve imbibé.

En venant dans cet oikoc, la communauté de Rome vivra, par le biais
d’Hermas un nouveau souffle dans sa pratique chrétienne : vivre de la
pénitence pour prétendre prendre part a la construction qui se trouve
entamée par la vision de la Sim. IX; I’ange vient dans cet oikog pour
signifier que la pénitence est a la portée de tous ceux qui se rangent comme
Hermas. Elle implique la continuelle purification des communautés

chrétiennes qui disent vivre en €lues sans pour autant avoir pris la peine de
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se remettre en cause pour une avancée noble de ces communautés. La
parousie est proche.

L’ange vient donc ici séjourner dans la communauté de priere
d’Hermas, son Eglise, son Assemblée pour éclairer les élus sur la vraie vie.
Ce qui fait la noblesse permanente du désir chrétien, c’est ici la pénitence
pour la vie avec I’ange glorieux. Cette vie engage le chrétien dans un
présent pénitentiel continu. La maisonnée d’Hermas ne sera pas exempte
d’une telle vie.

5) OIKOS COMME PARENTE, MAISONNEE D’HERMAS.

On se rend compte qu’avec la Vis. I, Hermas est pris au piege de sa
famille qui ne manifeste aucun égard pour la vie exemplaire. Hermas est
tenu de ramener ses enfants a Dieu. Ici, comme le remarque Joly, « oikog a
le sens d’enfants™ ». Les enfants d’Hermas se sont corrompus terriblement :
c’est a cause de leurs péchés et de leurs fautes méme que les affaires
temporelles® d’Hermas ne prospérent pas. La rétribution semble effective a
ce niveau pour signifier que le matériau eschatologique de 1’ oikog ici engage
Hermas a considérer la chute de ses affaires comme un signe de ce que la
pénitence qu’il va annoncer a une valeur qui n’est pas que futuriste : elle
permet d’accroitre le bonheur sur terre et de bénéficier d’une place dans la
tour en construction dans la Sim. IX. Si la révélation de cette présence de
I’ange de la pénitence est si ancrée en Hermas, elle touche nécessairement
ceux qui, avec lui, allument les ardeurs de son vécu quotidien : son épouse
qui sera apreés considérée comme une amie et ses enfants désinvoltes

devront se convertir>.

2 JoLy, R., Op.cit., p.83.

* Vis. 13,1-3.

®« Fais connaitre ces paroles a tous tes enfants et a ta compagne, qui, désormais, te sera
une sceur. Car elle ne domine pas sa langue: c'est par la qu'elle péche; mais aprés avoir
entendu ces paroles, elle la dominera et obtiendra miséricorde. Quand tu auras fait
connaitre ces paroles que le Maitre m'a enjoint de te révéler, tous les péchés antérieurs leur
seront remis ...» Vis. II 2, 3-4.
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Il serait d’une absurdité criarde que d’omettre ceux qui sont dans le
sillage d’Hermas. La visite de I’ange les concerne et les touche de pres
puisqu’ils sont successivement progénitures et épouse d’Hermas, le

privilégié par excellence.

Dans ce premier chapitre, nous nous rendons compte qu’Hermas a une
manicre spéciale de préparer son matériau eschatologique : dans un premier
temps, pour démontrer la noblesse de sa charge prophétique, il utilise la
présence de 1’ange et, dans un second plan, il fait rejaillir les différentes
résonnances ou connotations que peut avoir le terme oikog dans sa
compréhension. Hermas est @ Rome et il est trés observateur : son aspiration
prophétique26 fait qu’il élabore sa vision des choses en essayant, tant bien
que mal, de christianiser ce qui I’entoure. A vrai dire, on se rend compte de
ce qu’il peine dans I’aréne de la théologie mais se rend spécial dans son
ceuvre. L’ange qui vient résider dans son domaine privé pour faire de lui le
nouveau prophéte de la communauté romaine occasionne le début de son
¢lévation. Cet avénement de I’ange dans sa vie révele le choix porté sur lui
(il lui fera passer d’une étape de crainte a une étape de sérénit¢).

La force de cette présence angélique révele 1’élévation spirituelle de
celui qui avait eu, au préalable, une pensée de désir a 1’égard de son
ancienne maitresse. La sérénité désirée de 1’ange glorieux pour Hermas est
un ¢lément fondamental pour comprendre les révélations qui vont étre

I3 o e, ey £ 2
données au nouvel initié. C’est en venant dans I’oikoc’’ d’Hermas que

*°« Here is a man,brought up as a foundling and sold as a slave,possessed of little education
and no great intellectual endowment,who might as a heathen always have remained in trade
or business ;but in the greater spiritual freedom of christianity he finds a new opportunity
for self-expression and aspires to become a seer and a prophet. » WILSON, W.J., Op.cit., p.9.
%’ Hermas se trouve dans la culture gréco-romaine : 4 Rome ou il se trouve, il y a des dieux
partout et pour toute chose. On rencontre aisément dans les maisons romaines des divinités
protectrices qui demeurent le lot protecteur des habitants de 1’oikos (Lima, Ossipagina,
Cumina, Paventinus).On comprend ainsi la présence de I’ange de la pénitence chez
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I’ange peut mieux I’éclairer et lui confier sa mission. Cette venue de I’ange
au sein de son oikoc, montre que les liens entre Hermas et 1’ange glorieux
s’inscrivent dans une dynamique qui engage toute la maisonnée de
I’heureux bénéficiaire (et bien sir, la communauté chrétienne dans laquelle
il se trouve). Ainsi, en s’inscrivant et s’invitant dans la communauté
familiale, I’ange de la pénitence devenait associé a tous les événements de la
vie de I’ oikog hermasien & I’instar des divinités grecques® ou latines qui
servaient de protection aux habitants. Hermas ne vit pas en dehors d’une
telle civilisation.

On remarque aisément que 1’Eglise de Rome dans laquelle Hermas est
présent, nait et grandit dans I’empire romain et quoique chrétien, Hermas se
sent redevable de la culture gréco-latine, stirement dans laquelle et par
laquelle il a d étre formé. Cet état de fait de 1’ oikog permettra de
comprendre la thématique eschatologique d’Hermas qui, aprés une telle
¢lection, aura une vision en Arcadie avec ce méme ange venu le rencontrer
dans son intimité. Encore une fois, dans ces visions, Hermas fera étalage de
ses connaissances des différentes littératures qui foisonnaient dans la cité

romaine.

Hermas ; la parole de I’ange glorieux a Hermas en Sim. X 3,1-5, met en évidence la
présence des divinités dans I’oikos romain. Hermas les christianise.

*® Hermas connait les pratiques qui sont liées aux maisons grecques : la preuve, Rendel
Harris fait remarquer qu’il est de la région grecque de I’Arcadie, vendu comme esclave et
ayant pour origine de son nom le dieu Hermes, le dieu protecteur. (Cf. HARRIS, R.J., Hermas
in Arcadia, Cambrigde : at the University press, 1896, p .20). Il dut connaitre les divinités
protectrices des maisonnées telles Zeus Herkéios, Zeus Ktésios Hestia.
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DEUXIEME CHAPITRE
LE MATERIAU ESCHATOLOGIQUE
DANS LA VISION
ARCADIENNE
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La majestueuse vision qui s’offre a tout lecteur dans la neuviéme
similitude traduit le savoir-faire hermasien dans 1’imagerie céleste. Pour I’y
suivre, il faut nécessairement une certaine dose des connaissances qu’il
associe pour faire étalage de ces images et symboles.

On le voit développer une logique qu’il suit en montant de toute picce
un cadre idyllique qui charme, a vue d’ceil, et donne envie d’y séjourner.
L’aide de I’ange de la pénitence et de la symbolique oixog a vite fait de faire
comprendre que son eschatologie ne peut s’émanciper sans 1’histoire
terrestre. C’est ici le lieu de le dire, les différents éléments qu’il va fusionner
pour exprimer sa foi et son eschatologie ne viendront pas surprendre son
étre mais naitront de son ingéniosité qui allie facilement, avec subtilité,
connaissance juive et gréco-romaine. Il ne peut exprimer son christianisme
sans puiser dans le lot de son quotidien ce que de tout temps il a vu, entendu
et lu. Homme de son temps, il utilise les atouts de son époque pour dire ce
qu’il ressent comme essentiel pour sa communauté.

La vision qu’il révele n’est pas sans prendre appui sur des éléments
clés du quotidien romain qui I’a porté en tant qu’esclave d’abord et ensuite
en tant qu’homme libre capable de donner son point de vue sur un domaine
précis de la foi des chrétiens. Hermas est vraiment une figure hors-pair de
son temps ; dans sa vie naturelle, il a gravi des échelons notoires : esclave,
homme libre, homme d’affaire prospére. Cette symétrie semble se réaliser
dans sa vie spirituelle : paien, cultivé (culture grecque, romaine, paienne,
philosophie), chrétien curieux (littérature juive, paienne) et enfin prophete
(littérature apocalyptique) .C’est cette progression qui se manifeste dans la
christianisation qu’il fait de son savoir. Pour traduire la parousie imminente,

I’envol arcadien semble étre, pour lui, un élément essentiel.
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1) RETOUR EN ARCADIE : FIGURE DU PARADIS
ORIGINEL.

La complexité du langage d’Hermas apparait déja en Sim. IX 1, 4 : il
surprend, contre toute attente, son lecteur avec son voyage en Arcadie. Il est
porté, dans une vision, sur une montagne en Arcadie pourtant il se trouve a
Rome”. Cette surprise de taille intrigue plus d’un et force un arrét devant le
matériau « Arcadie » :

Kol anyayé pe gic v Apkadiav, €ig 6pog Tt Haotddes Kol ekdbicé pe €mi
10 Gkpov ToD dpovg Kai £J€1EE pot mediov péya. Kok o6& tod mediov dpn
dmdeka, AV Kol GAANV 1déav Eyovta Ta Opn dMeka, GAANV Kol AANV
idéav &yovta ta Opn. (Et il m'emporta en Arcadie, sur une montagne
arrondie; il me fit asseoir au sommet de la montagne et il me montra une
grande plaine, et autour de la plaine, douze montagnes, toutes d'aspect
différent) (Sim. 1X 1,4)

a) Le matériau Arcadie en lui-méme.

L’Arcadie dont il est question, séduit plus d’un dans son évocation par
Hermas. Ce choix de révélation donnée dans ce territoire a la fois réel,
mythique et littéraire, intrigue Rendel’ 0, tout comme Zahn31, méme si pour

Lelong, il pourrait mettre en évidence « la patrie32 » d’Hermas puisqu’il la

* «We may easely agree that the allusions to his (Hermas) life in Rome in the first vision

are genuine history, from which the step to the second vision, which contains a visit to

Cumae, seems natural, as does also the account of the walk on Via Campana in third

Vision.But, if we admit these passages to be meant for a literal acceptation. » HARRIS,

R.J, op.Cit. p.1.

*«In the latter case, how can we explain the change of literary method involved in the
comparison between a real Rome, Cumae, via campana, and poetic Arcadia? In the former
case, how did the Roman Hermas find his way into the most inaccessible part of
Greece?» HARRIS,RJ., Op. Cit., p.2.

*'Zhan opte pour une transformation du terme Arcadie pour rapprocher la vision de la
contrée Romaine. « It was no doubt through some such questioning that Zhan was led to
propose an emendation in the text of Hermas so that instead of reading koi anrjyayé pe €ig
v Apkadiov, we should put Apikiov for Apkadiov.The advantage of this correction was
that it transferred the scene again to the neighbourhood of Rome, and restored the literary
parallelism between the Ninth Similitude and the book of visions. » /bid., p.2.

*2« Pourquoi Hermas qui est si familier avec la littérature biblique et apocalyptique a-t *-il

choisi I’ Arcadie comme théatre de sa nouvelle vision ? On en a conclu que I’ Arcadie était

la patrie de Hermas. » LELONG, A., op.cit. , p.224.
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décrit avec exactitude topographique™. Ceci met en exergue la véritable
difficulté du livre d’Hermas en ce qui concerne I’interprétation. Et c'est dans
cette perplexité que nous conduit Hermas lorsqu’il se trouve visionnaire sur
la montagne arcadienne dans la Sim. IX.

C’est dans ce lieu, bien qualifié¢ aussi de berceau de 1’humanité,
selon certaines traditions hellénistiques®, que Hermas va insérer sa vision.
Ceci renferme une sorte de retour aux sources” pour accentuer 1’idée de la
fin des temps ou I’étre humain repart dans ce qui a été pour lui comme un
berceau de naissance. Hermas, se sent ici tributaire des connaissances de son
temps avec surtout 1’idée de « I’arcadisme romain »*® qui foisonnait dans
cette ville romaine : Schmid reconnait dans 1’Arcadie de la Sim. IX, «la
patrie de la pastorale littéraire paienne >’ »: un pays de réve et de bonheur,
endroit primitif ou vivent des bergers en parfait accord. Ainsi, « tout semble
réuni pour qu’Hermas en fasse un site de révélation chrétienne puisqu’elle
semble empreinte, dans cette littérature paienne, de religiosité®®. » La
transposition est tout simplement remarquable et ingénieuse : Hermas fait

passer 1’ Arcadie d’un symbole paien a un symbole chrétien.

* La thése de I’Arcadie comme patrie de Hermas parait bien étre 1’apanage de certains
écrits. La raison de 1’Arcadie pour un Hermas si étranger a la culture hellénistique et si
familier avec la littérature biblique et apocalyptique trouve la réponse dans les
spéculations de Rendel Harris et Robinson (cf. HARRIS,R.J., journal of the society of
biblical littérature and exegesis, 1887, P.69-83 et ROBINSON , collation of the Athos
Codex,1888,p.30-36).

¢ Lorsqu’il écrit, dans la deuxieme moitié du Ile siecle de notre ére, sa Description de la
Grece, Pausanias se veut moins un guide a travers les curiosités de la Grece, qu’un écho
fidele des mythes et traditions du passé, dans sa recherche d’une culture et d’une sagesse
qui, loin de contester les valeurs et pratiques de la cité, se donne au contraire comme
héritiére et au besoin se fait réanimatrice de 1’hellénisme classique. Parmi tous les lieux de
la Gréce, I’ Arcadie, berceau de I’humanité selon certaines traditions, était un riche réservoir
d’Archaismes et de curiosités dans lesquels Pausanias puise pour alimenter son discours sur
la comparaison entre passé et présent. »BRUIT, L., Pausanias a Phigalie. In Mefis.
Anthropologie des mondes grecs. Volume 1, n°1 1986.p. 72.

** Cf HARRIS, RJ., Hermas in Arcadia, Cambrigde : at the University press, 1896, p .20.

** « La Rome antique est une fondation arcadienne. » BAYET-JEAN, « les origines de
I’arcadisme romain », Mélanges d’archéologie et d’Histoire T.38, 1920.p.63.

*’SCHMID, W., Eine fruhchristliche Arcadien-Vorstellung in Convivium, 1954, pp.121-130.
*® JoLy, R., Op.cit., p.51.
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Comme Hénoch®, Hermas est transporté, emporté vers cet endroit
idyllique : le langage apocalyptique®” révéle toujours ce moyen de transport
pour situer son fait mystique ; I’endroit précisé¢, Hermas peut commencer a
voir ce que I’ Ange lui montre.

b) La réalité de la montagne.

Dans la trame apocalyptique nous assistons a une ascension d’Hermas
sur une haute montagne en Arcadie : a I’instar des Apocalypses de Jean (21,
10) de Pierre (1v), Hermas devient nouvel adepte de la montagne. Cette
réalité s’impose a lui non comme une donnée qui émanait de sa volonté
mais bien de celle de I’ange de la pénitence. Il le signifie amplement en ces
termes bien choisis : kol dmyyayé pe €ig v Apkodiav, €lg Opog Tt
nootddec’' . Clest dire qu’il n’est pas I'auteur d’une telle réalité. I subit
simplement les décisions de la volonté de I’ange.

Le lieu de la vision, ne surprend pas le lecteur contemporain d’
Hermas. En parlant d’Arcadie, Hermas fait allusion aux montagnes qui s’y
découvre et évidemment a une certaine ascension qui a une ou des
symboliques bien précises : avec [’'utilisation du terme paocT®dec, on
comprend le symbolisme de la transcendance qu’il voudrait exprimer. Il se
voit passer a une étape supérieure de sa vie spirituelle pour assister ou voir
une manifestation ou une révélation. Cette élévation vient faire prendre
conscience a Hermas que les paroles de I’ange au début de la Sim. IX sont
une expression de la grandeur de ce qui va se passer. La précision du
langage de I’ange, a la différence de la vieille femme, symbole de ’Eglise
se réalise dans un endroit qui atteste la valeur spirituelle d’Hermas : la

montagne.

* II Hénoch 111, 1.

%0 Cf. ’hymne acrostiche du décurion Maximos, vers 12 : « Et le sommeil, m’ayant cueilli,
me transporta rapidement dans un pays qui m’est cher. » (Trad. FESTUGIERE, in La
révélation de d’Hermes Trismégiste, 1, p.48.). On retrouve dans les visions des traditions
apocalyptiques autant paiennes que juives.

 Sim. 1X 1,4.
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La montagne a toujours gardé une symbolique de proximité de la
divinité dans le judaisme, le christianisme et méme dans la culture gréco-
latine®. Hermas, fortement influencé par les cultures de son temps, utilise
leurs données pour développer sa pensée. Les montagnes ne surprennent pas

par leur apparition, au contraire, elles rassurent, en tant que lieux.

¢) Les douze montagnes.43

En Sim. 1IX 1,4-10, la vision d’Hermas débute par les douze
montagnes qui entourent la plaine. Pourquoi douze ? Hermas donne toujours
a réfléchir : Harris voit dans cette précision hermasienne, « the twelve tribes
of the new Israel * ». L’influence judaique d’Hermas cerne amplement
I’allégorie qui s’y trouve manifestée. Les douze montagnes ont une portée
symbolique bien au-dela de la quantité. Elles expriment non pas forcément
une quantité, mais une idée, un message distinct du nombre, qui le dépasse
et le déborde. Lelong explique cette idée en la mettant en rapport avec « les
diverses nations qui couvrent la surface de la terre et auxquelles I’évangile
est préché®. »

En exprimant son influence judaique, Hermas signifie que le nouvel
Israél fait référence a une universalité. On n’est plus confiné dans la pensée
des juifs, on sort avec Hermas pour exprimer que la symbolique des douze

montagnes est bien une allégorie pour rejoindre la diversité des hommes qui

42 . . c1rr . .. .
Dans le judaisme, la montagne est considéré comme un lieu spirituel : la puissance de

Dieu s’y déploie (Ps.75, 5), elle est sa demeure (£x.19, 3), elle procure 1’assurance (Jud.16,
3), elle produit la paix (Ps.71, 3 ; 120,1), elle est la demeure du messager de Dieu (Nah.2,
1) et ’endroit ou repose un chérubin (£z.28, 14). Le christianisme la voit comme le lieu de
priere par excellence ou Dieu se rencontre : Jésus y prie (Matt.14, 23, Mc 6,46-47) et 1R.
20,23 I’entrevoit comme demeure de Dieu : « Dieu est un Dieu des montagnes. ». On ne
peut, par ailleurs, oublier la conception grecque qui fait de la montagne Olympe le lieu de
résidences de toutes les divinités avec a leur téte, Zeus ; Hermas semble connaitre les
montagnes arcadiennes (Cf. HARRIS, R.J., op.cit., pp.3-11).

* Hénoch dans sa vision paradisiaque voit sept (7) montagnes.

*“ HARRIS, R.J., op. cit., p.6.

* LELONG, A., op. cit., p. 223.
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ont entendu le Nom du Fils de Dieu et qui voudraient vivre de la pénitence :
car la fin est proche. Hermas ['utilise et introduit artificiellement pour la
raison suivante: les montagnes dont les pierres sont prises sont identifiées
pour représenter les peuples de la terre sur laquelle 1'Eglise est batie : 1'idée
selon laquelle 1'Ecclesia juive était composée de douze tribus, devait faire
place, dans la conception d’Hermas, a quelque chose d'une nature similaire
pour le monde chrétien (qui avait remplacé et réalisé le monde juif). Hermas
se sert de ce nombre, non plus pour parler d’Isra¢l seulement, ni de sa
communauté romaine, mais pour faire porter a une éEchelle étendue,
universaliste la portée de son message. C’est dans ce sens que, la nouvelle
symbolique du nombre douze sera I’universalisme du salut (les élus qui
vivront du Nom du Fils de Dieu jusqu’au bout, formeront I’Isra&l accompli
dans la tour en construction de Sim. [X).

De portée située, cette communauté de douze devient eschatologique :
c’est de ces différentes montagnes que Dieu ira chercher les futurs habitants
de la tour en construction.

Hermas entrevoit le cercle des montagnes distinctes les unes des autres.

- Les six premieres mettront en évidence ’aridité, la sécheresse et la
pauvreté de leur terre d’ou la désolation constatée.

- tandis que les deux suivantes (7¢ et 8¢) montreront un visage qui
ramene a la création, a la genese, la beauté de la création.

- La neuvieme montagne stigmatise, quant a elle, la mortification
(désert), la persécution (bétes féroces et reptiles venimeux).

- Les trois dernieres, enfin font allusion a la protection, la loi qui est
plus précieuse que tout. On s’y repose sans scrupules en demeurant
dans 1’abondance et I’accomplissement de la vie avec la paix de
Dieu dont la couleur blanche est le reflet.

En découvrant la symbolique de la montagne en Arcadie et I’influence

du judaisme dans le Pasteur, force est de reconnaitre qu’Hermas arrive tant

bien que mal a christianiser ses connaissances en leur donnant un sens qui
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rentre bien dans son cadre eschatologique. Progressivement, Hermas nous
révele sa vision (vision apocalyptique progressive). Elle trouvera un autre

matériau dans le rocher central de la plaine.

2) LE ROCHER CENTRAL.
a) Le rocher.

La vision du rocher situe I’événement de la construction de la tour au
centre de la plaine, c’est-a-dire en plein milieu de ce qui constitue pour
Hermas le lieu d’origine de toute humanité .Mais cette observation ne va pas
sans laisser quelques traces des connaissances mythologiques populaires
d’Hermas et surtout de la transformation de sa culture hébraique.

Hermas lie dans la vision du rocher connaissances paiennes et juives qu’il
associe, par la suite, a sa littérature chrétienne*®. Le motif mythologique de
’homme-né du rocher*’semble avoir laissé quelques traces dans la Bible et

, . 4 ., .. .
dans la pensée hermasienne™®. La littérature juive tout en ayant connaissance

*®*On cite facile les Evangiles de Marc et Matthieu, quelques épitres de Paul (1Co. 2Co.
Eph.,), ['"Apocalypse de Jean, I’Epitre aux Hébreux sans oublier [’épitre de Jacques. 1l fait
aussi référence a la Doctrine des Apoétres en Prec. 11, 4-6, ’épitre de Clément aux
Corinthiens (Vis. 11 4,3).Cependant, il faut le savoir, il y avait une multitude d’expressions,
qui circulaient dans le commerce communicatif de la foi qui, de la bible, avait passé dans le
langage courant des juifs et des chrétiens. On pouvait donc les utiliser sans connaitre avec
précisions les livres d’ou elles provenaient. Cf. LELONG, A., op.cit., LXXXVIIL

* Marc Girard dans sa symbolique de 1’origine de la vie nous fait aisément comprendre
cette réalité qui jalonne les nombreuses mythologies de I’antiquité :

Pour lui, maintes religions se sont représentées la vie comme jaillissant du sein de la pierre-
mere : la pierre est donc, dans ces religions comme une matrice d’ou émergent des
¢léments naturels et méme les humains. Cette symbolique est forte quand elle fait jaillir de
la pierre (roc, rocher, monts et collines) des éléments qui expriment la vie : le feu, I’herbe,
le miel, I’huile, le lait et le vin. Il va plus loin quand il énonce aussi comme sous-théme, la
pierre comme génitrice ou comme matrice divine qui donne naissance a I’homme. (Cf.
GIRARD., M., les symboles dans la bible : essai de théologie biblique enracinée dans
l’expérience humaine universelle, Volume 1, Paris, les Editions Fides, 1991, p.505-507)

i L’emplacement du rocher est central, visible de tous et donc d’une importance capitale.
Ce rocher rappelle fort bien le mythe sumérien de la création qui laisse transparaitre au
commencement du monde Nammu, le grand océan chaotique primitif de qui naquit d’un
rocher (souvent on parle aussi de montagne) de terre séche appelé > ANKI’’, le rocher ou la
montagne cosmique qui portait conjointement les deux genres (masculin-féminin : An
(ciel) et Ki (terre).La vie naitra plus tard de 1’union incestueuse des différents dieux issus de
Anki. Cependant, ce récit mythologique tout en courant les rues de Babylone fit encrer
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de ce genre de mythologie (captivité babylonienne) lui donnait une
connotation typique a leur croyance monothéiste. C’est ce qui fonda
I’utilisation abondante du terme rocher® dans 1’élaboration de la foi au Dieu
unique. Que de parler des dieux, les israélites passent a un seul Dieu.

Ce monothéisme renforcera la compréhension du théme rocher en lui
donnant une valeur presqu’inattendue des mythologies paiennes .Du rocher
des sumériens qui donna naissance, par la suite, a d’autres divinités, on
arriva dans la mentalité juive au Dieu Unique YHWH qui est force, refuge
et asile du peuple d’Israél. Les nombreuses allusions a cette acception dans
la Torah attestent que la croyance juive ne put se construire sans prendre
conscience de YHWH comme rocher d’Israél. Les éléments juifs et paiens
¢taient nécessaires pour qu’Hermas arrive a sa fin chrétienne : pour lui, le
rocher central dans la vision arcadienne est le Fils de Dieu’’.Dans sa
conception apocalyptique, on se rend compte que les figures de Dieu et Fils

de Dieu sont interchangeables.

dans les mentalités babyloniennes une conception de mythologie de la création qui
influencera le peuple hébraique en déportation. Ce qui mit en évidence 1’extréme valeur du
rocher dans les conceptions sumériennes, babyloniennes et juives .Dans le méme sumérien
naquit par la suite Ninkharsag qui désira fortement 1’édification d’ une maison éclatante tout
en haut sur le Rocher. Pour elle, cette maison serait son entrep6t, avec un jardin luxuriant et
un caractére prometteur, une maison imprenable du fait du rocher qui la porte et la soutient.

* Hermas se sert ici de I’Apocalyptique juive pour peindre sa pensée. En effet, les
israélites, donnaient ce nom a Dieu par métaphore, parce que Dieu est la force, le refuge,
l'asile d'Tsraél, ainsi que les rochers étaient des lieux ou les peuples se retiraient dans les cas
d'attaques ou d'irruptions imprévues des ennemis (Ps 18 :3) : « Le Seigneur est mon rocher
j’espérerai en lui. Ou est le rocher autre que le Seigneur ? » (Ps 17 :32) « Soyez mon rocher
et ma force » (Ps 31 :3). «Isra¢l a méprisé le rocher de son salut » (Deut. 32 :15). « Le
rocher des autres nations n'est pas comme notre rocher » (Deut 32 :31) » . Et ainsi du reste ;
car cette expression est tres-commune dans le texte hébreu. Dans la détresse, les hébreux
prennent appui sur leur rocher pour rebondir et espérer. Cette intime conviction guidait le
peuple d’Israél méme apres 1’exil et faisait espérer ainsi les israélites en ce que leur rocher
leur procurerait un messie libérateur .Hermas se sert de cette conception juive
apocalyptique pour démontrer la présence au milieu de la plaine d’un rocher extraordinaire.

>0 [pdrtov, enui, tdviov, Kdpte, T00TO pHot MAmcov: 1 TETpa kol 1) TOAN Tic éotwv; 'H

nétpa, enotv, adtn kol 1| TOAN 6 viog 10U Beod €oti. (Sim. 1X, 12,1) .1l ira plus loin dans sa

pensée : cette symbolique trouvera en Jésus, dans I’Apocalyptique chrétienne un

accomplissement qu’Hermas n’hésite pas d’utiliser puisque pour lui, ¢’est par ce nom qu’il

ne cite jamais que tout est accompli.
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En faisant converger toutes les nations vers le rocher gardé par les
vierges, Hermas tient pour ambition de démontrer le retour aux sources de la
vie qui jaillit du rocher. L’Homme-né du rocher retourne au rocher sur
lequel sera batie la tour qui sera unie a ce rocher. La tour et le rocher ne
feront qu’un, ainsi se réalisera la fin du pelerinage des hommes qui
regagneraient leur état premier d’issus de la pierre. Cette espérance, Hermas
I’entrevoit réalisée avec le Fils de Dieu qui, de tout temps, a prévalu. Cette
identification du rocher au Fils de Dieu vient mettre a nue la pensée
d’Hermas : christianisation de la littérature juive et des mythologies
paiennes.

Le grand rocher blanc qui peut contenir le monde atteste pour
Hermas que la fin heureuse de tout se réalisera dans ce gigantesque rocher’’,
seul endroit capable d’abriter le monde entier. La construction de la tour
sera une démonstration de cette conviction qui habite la réflexion et le projet
d’Hermas : tout unir au Fils de Dieu.

b) Les Vierges.

Parler des vierges qui entourent et gardent le rocher répond a un besoin
urgent. Ne pas les mentionner serait faire offense a la ville Campanienne
d’Hermas.

En utilisant les vierges comme gardiennes, Hermas montrait sa
connaissance des cultes paiens qui prévalaient dans la structure primitive de
la société campanienne. En effet, comme le signifie Franchini :

En Campanie, I’identit¢ mystique des femmes était si forte que les prétresses
(vierges) chargées de célébrer les mystéres dans le temple de Cérés a Rome
devaient €tre originaires de cette région. Aucune autre nationalité n’était admise. A
I’aube de I’¢re chrétienne, ce mysticisme puissant améne un grand nombre de
prétresses a quitter les temples pour s’installer dans des monasteéres ou elles
importent les cultes paiens en les intégrant dans la nouvelle religion : la virginité,

> Pour Joly, c’est une absurdité qui a un sens symbolique. Elle consiste a préter au
symbole un caractere de la chose symbolisée, malgré 1’impossibilité manifeste. C’est un
procédé apocalyptique qu’on retrouve aussi en [V Esdras, X1, 32.
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valeur cultuelle incontournable chez les divinités vénérées (paiennes) entre dans la
nouvelle religion.”

Hermas utilise ces vierges gardiennes en leur donnant un role éminent
dans la garde des vertus qui constituent un élément clé de 1’appartenance au
Fils de Dieu. Hermas considére ici la virginit¢é comme un signe
eschatologique, signe de la pureté capable de participer aux ceuvres du Fils
de Dieu™. La gloire du Fils de Dieu (resplendissant) ne peut qu’étre gardée
par des vierges, symboles et reflet de pureté. En choisissant les vierges
comme gardiennes du rocher, Hermas n’inventait rien, il faisait comprendre
la virginité comme signe de pureté et de proximité divine. C’est justement
cette symbolique qui permet a Hermas d’utiliser 1’image des vierges
cohabitant sous un méme toit™* pour traduire I’importance de ces derniéres

dans sa thématique eschatologique.

3) LA CONSTRUCTION DE LA TOUR.
a) L’abondance des anges dans la construction.

La symbolique des six hommes révele 1’escorte des maitres de

chantiers®. La construction de la tour est bien évidemment I’ceuvre des

*’FRANCINI, M., les principaux cultes paiens dans la Campanie préchrétienne in De
lintelligence des chevaux, Zulma, 2009.

> Kai Aéyovot 1oig avdpaot Toig mapeppépovot ovg Afovg Olwg Dueic ui émdidote &ic
TV oikodounyv Abovg tifete 8¢ adtovg mopd TOV WHpyov, tva ai mapBévor dia THg TOANG
TOPEVEYKOGY aDTOVG Kol EMSOMGLY €l TNV 0IKOdoUNV. £0v Yap, @ooci, 10 TOV XEPDV TOV
napBévav Tovtev un Topevexddot dud TG TOANG, TOG XPOag avT®V GALGEaL ov dhvavtal
) xomdite 0OV, Qooty, gig patny. (Et ils disent aux hommes qui remportaient ces pierres: "
En aucune facon ne remettez vous- mémes des pierres aux constructeurs, deposez-les au
pied de la tour pour que les vierges, les faisant passer par la porte, les remettent au
chantier. Car si, disent-ils, elles ne passent pas la porte dans les mains des vierges, elles ne
peuvent changer de couleur. Ne vous fatiguez donc pas, disent-ils, inutilement) (Sim. 1X,
4.8).

** Mathieu S. reconnait ne manque pas de préciser I’importance du symbolisme de la
virginité en Sim. IX en admettant que « Le Pasteur d’Hermas se référe en général a la
virginité du point de vue symbolique, mais il fait allusion a des vierges partageant un méme
logis (Similitude, IX, 10-11). » SMYTH, M, « Veuves, vierges consacrées et diaconesses en
Gaule antique : un exemple de conflit entre coutume ecclésiastique et autorité Iégislative »
Revue de Droit Canonique 53 (2003), p.390.

> « Je vis alors que six hommes étaient arrivés, de grande taille, glorieux et semblables
d'aspect ».Sim. IX 3,1. On n’est bien dans la réalité du ° juvenis splendidus’’. La beauté des
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anges™°. L’identification des anges aux hommes est une représentation bien
connue dans la mentalité des premiers siécles’’. Hermas utilise cette image
pour traduire leur proximité aux hommes. C’est un fait parlant qui lie
I’humanité a I’angélologie et qui met a nue une image de 1’espérance de la
vie humaine : aspirer a la vie angélique qu’Hermas peint dans toute son
ceuvre par des phrases trés fortes™.

Cette aspiration vient aussi ennoblir le nouveau réle d’Hermas qui, du
coup atteint cette stature d’ange dans la mesure ou lui, le simple humain
devient ami de I’ange de la pénitence et peut regarder un spectacle ou des
anges sont en pleine activité de construction. Cette extase, fait de lui un
véritable privilégié. Il est heureux bénéficiaire du spectacle offert dans cette
plaine.

Hermas, dans sa vision peut observer des anges qui, eux-mémes,
batissent la tour : il voudrait marquer une différence fondamentale d’avec

’ancienne™. Pour lui, dans la mesure ou la construction de cette tour réalise

anges est mise en évidence comme 1’Archange Raphael aux cotés du jeune Tobie. Cette
assimilation a la beauté humaine fait facilement cohabiter les anges avec les humains.

*® « Et ils appelérent une foule d'hommes. Et ces nouveaux venus étaient de grandes tailles,
trés belles et fortes. » Sim. 1X 3,1.

*” Amat fait comprendre que cette réalité¢ de I’ange aux allures humaines est aussi un reflet
de la littérature paienne : « la tradition paienne (sur les anges) est plus sobre : on y trouve la
représentation d'un jeune homme de grande taille » AMAT, J., Op.cit., p. 300.

*% Ainsi donc pour Hermas, la béatitude est considérée comme une vie angélique qui
accomplit la montée du chrétien vers sa cité (Cf. Sim .I). Cet accomplissement, Hermas le
révele par la nombreuse présence des anges dans son ceuvre : il fait en quelque sorte
tendre le lecteur vers une vie ou les anges tiennent une place trés éminente et fait de la vie
présente un vécu inférieur a celui des anges.

*® Cette tour en construction en pleine plaine nous rappelle la tour construite batie au
milieu de la vigne du prophete Isaie (Is5,1-6).La vigne du Seigneur signifiait le peuple
d’Israél et la tour, le Temple ou Dieu résidait ,mais malheureusement le fruit de ’olivier a
dégu et Israél a été déporté .Cela n’empécha pas le peuple de croire que Dieu aurait
définitivement quitté Israél .Cette tour, Israél I’espérait dans la reconstruction du Temple
encore imprenable, mais la réalité de la seconde destruction fit prendre conscience a
Hermas que la tour imprenable résidait dans I’Eglise voulue et désirée par Jésus .Hermas
fait réfléchir le chrétien et le juif comme nous le rappelle I’Evangéliste Luc qui fait parler
Jésus dans la Parabole de la Tour en construction : « lequel d’entre vous, quand il veut
batir une tour ne commence par s’asseoir pour calculer la dépense et juger s’il a le droit
d’aller jusqu’au bout ? Autrement, s’il pose les fondations sans pouvoir terminer, tous ceux
qui le verront, se mettront a se moquer de lui ». (Lc 14,28-30).Hermas fait entamer cette
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I’attente espérée des saints, elle ne peut étre que le travail d’étres
célestes .La pause qui interviendra sera bien un matériau non-négligeable

dans cette entreprise eschatologique.

b) Suspension des travaux.

En Sim. IX 5,1 un fait inattendu survient dans la construction de la
tour : une suspension momentanée dans 1’édification de la tour. On cesse de
batir sans préciser la date et le moment de la reprise de la construction. Cet
aspect des choses laisse perplexe la curiosité d’Hermas qui ne comprend pas
un tel arrét. Sa vision ne fait pas de lui d’emblée un connaisseur des projets
des constructeurs, il devra encore apprendre beaucoup de choses ; le retrait
des constructeurs et la garde de la tour étaient des faits qui intriguaient
Hermas .Une telle pause laisse absolument des questions qui nécessitent une
ou des réponses pour oser s’enfoncer dans la connaissance et la
compréhension de la vision.

Hermas s’y attelera donc car il est de son devoir de privilégié de poser
des questions & ’envoyé céleste® . La pause est un matériau clé dans le fait
eschatologique qu’ Hermas voudrait entreprendre. Si ce fait n’est pas
spécifié, toute sa théorie sur la pénitence s’écroule et disparait
automatiquement. L’imminence de la parousie trouve tout son sens avec

cette pause. Cette innovation Hermasienne vient occasionner une chance

construction pour dire I’extréme actualisation de la vraie tour par le truchement de Jésus
.La tour israélite est désuete .La nouvelle tour, a la différence de 1’ancienne, celle aussi
appelée Babel, qui signifie confusion et dispersion, verra l’unification des peuples
nombreux car elle batie par des anges.

*® Hermas se réfugie derriére 1’ange pour que ces révélations atteignent un large oublic. Ce
n’est pas lui qui révele, c’est I’interprete céleste qui a toute I’initiative de la révélation,
c’est pourquoi, il s’empresse bien souvent de lui manifester son désir de comprendre de
manicre hative les choses étranges que ses yeux de simple chrétien romain voient en ce
moment. Une vision sans un interpréte céleste ne dit pas la totalité de son interprétation.
« Quand tous furent partis se reposer, je dis au Pasteur: " Pourquoi done, Seigneur, dis-je,
la construction de la tour n'a-t-elle pas été achevée? » Le désir du visionnaire ne peut étre
si facilement assouvi.
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que la miséricorde de Dieu offre a ceux qui, malheureusement demeurent
exclus par le rigorisme du temps. La pause est nécessaire pour hater la
conversion et précher la pénitence. S’il n’y a pas de matériau pause, la
pénitence ultime n’a plus de sens.

La pause occasionnée dans la construction obéit a un objectif précis :
I’attente du Maitre de la tour. C’est ici que se joue la profondeur de la
thématique eschatologique. C’est la pause qui permettra aux deux
compagnons de se rapprocher de la tour et entrer en dialogue avec les
gardiennes. On se rend compte que 1’ange fait graviter la vision autour de la
venue du Maitre : aux différentes questions posées par Hermas sur la pause,
la signification des allegories, il ne donne aucune réponse.ll demande a
Hermas d’attendre quelques jours, apreés que le maitre soit venu. Sans cette
venue, aucune révélation ne peut etre faite. C’est ce qu’explique le schéma

ci-dessous :

Pourquoi la pause ?

Question sur
signification des
allégories

Tour, Rocher, Portes,
Montagne, Vierge, Pieux des

eaux, Fondation pierre des
montagnes

v
Pas de réponse :
attente ““quelques
jours”

Attente du
Maitre
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4) LE MATERIAU ESCHATOLOGIQUE VIRGINITE.
a) Les vestales.

Le rapprochement des deux compagnons de la tour met en lumiere le
role éminent des vierges gardiennes de la tour. Elles demeurent fermes dans
leur fonction. Le choix porté sur leurs personnes n'est pas fortuit, il obéit a
leur état de vie : la virginité. Les anges batisseurs leur confie une telle tache
a cause de la pureté de leur cceur qui rime aussi avec la pureté de leur corps.
Elles sont déja, elles aussi, les privilégi¢es de cette tour puisqu'elles placent
les pierres dans la tour en construction. L’état de virginité attire les premiers
chrétiens.

Nous l'avons vu : la grande considération des vierges dans la région
campanienne d’Hermas est un fait qui donne de la valeur aux offrandes
sacrées offertes aux divinités. Les vierges sacrifiées des mythologies
paiennes retrouvaient ici leur noblesse par l'entrée en religion chrétienne qui
leur donne une autre stature : celle des anges et méme plus, elles ont l'air
d'étre supérieures aux anges61. C’est ici l'ange de la pénitence qui s'assure
aupres d'elles de la venue du maitre. Hermas est témoin silencieux de ce
spectacle qui inscrit la valeur de la continence dans les attitudes de ceux qui
devront un jour habiter cette tour en construction. Le souvenir des légeres

pensées érotiques d’Hermas a 1'égard de Rhodes, au début du livre®, avait

ol L’ange de la pénitence se rend compte qu’il ne sait pas tout : « Et nous allames a la tour
et il n'y avait absolument personne autour d'elle, si ce n'est les seules vierges. Le Pasteur
demanda aux vierges si le propriétaire de la tour était 1a et elles répondirent qu'il allait
arriver pour examiner la construction. » Sim. IX V, 6-7. Les constructeurs semblent plus
inferieurs aux vierges puisqu’ils doivent nécessairement passer par elles dans la
construction : « En aucune fagon ne remettez vous-mémes des pierres aux constructeurs;
déposez-les au pied de la tour pour que les vierges, les faisant passer par la porte, les
remettent au chantier. Car si, disent-ils, elles ne passent pas la porte dans les mains des
vierges, elles ne peuvent changer de couleur. Ne vous fatiguez donc pas, disent-ils,
inutilement. » Sim. IX 4,8 ; I’arrivée du Maitre de la tour donne aussi de comprendre la
place privilégiée des vierges: « Et les vierges qui gardaient la tour, accourues a sa
rencontre, l'embrassérent et se mirent a marcher avec lui autour de la construction. » Sim.
1X6,2.

®2« Quelque temps apres, je la vis se baignant dans le Tibre, je lui tendis la main et la sortis
du fleuve. Voyant sa beauté, je réfléchissais, me disant en mon ceeur: je serais bien heureux
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déja mis sur un piédestal le signe eschatologique de la virginité. Elle donne
aux vierges d’avoir une fonction noble dans la construction de la tour.

Ce signe eschatologique peut permettre aux vierges de s'adresser a
l'ange de la pénitence avec assurance en ce qui concerne la venue du maitre.
Elles ne jouent pas la carte du doute ni de la tristesse, elles attendent dans la
gaieté ce maitre qui, a coup sur, arrivera d'un moment a I’autre.

Par leur présence, comme gardiennes de la tour, elles révelent I’existence
des vestales dans la cité romaine. Chrétien a Rome, Hermas dut connaitre
ces prétresses romaines dédiées a Vesta. Son temple sur le Forum contenait
le feu sacré que six vestales surveillaient en permanence pour qu’il ne
s’éteigne jamais. Ces vierges consacrées a Vesta étaient tenues en haute
estime par le peuple. Leur statut pouvait étre comparé a celui des
impératrices. Elles vivaient dans leur propre maison sur le forum. Les
hommes n’étaient pas admis dans [’Atrium Vestae; seul le Pontifex
Maximus pouvait 'y pénétrer. Choisies entre six et dix ans, elles
accomplissaient un sacerdoce de trente ans durant lequel elles veillaient sur
le foyer public du Temple de Vesta, situ¢ dans le forum romain : leur

virginité était signe de pureté du feu®.

si j'avais une femme de cette beauté et de ce caractére. Voila uniquement ce que je pensais,
sans aller plus loin. » Vis. 1 1, 2.

& Mary Beard traduit la valeur de la virginité des vestales dans les cultes profanes : « The
debate about the exact sexual status of the Vestals has been a long time; out of it certain
areas of agreement have been established though other areas have remained quite
unresolved.It seems that concensus,has generally been reached over the view that the
holiness of the priestesses is to be directly related to their virginity and purity,,a view that
assumes that the chastity of the Vestals is simply a more extreme example of the
phenomenon found commonly in the greek world.For it is well known that the popular
belief that sexual activity was polluting and thus disqualified a person from close contact
with the deity found expression in many sets of cult regulations. » BEARD, M., « The
Sexual Status of Vestal Virgins », The Journal of Roman Studies, vol. 70, 1980, p. 12-27 ;
pour Lovisi, la chasteté constituait pour les vestales une obligation stricte. Cf. LOVIS, C.,
« Vestale, incestus et juridiction pontificale sous la République romaine », Mélanges de
I'Ecole frangaise de Rome, vol. 110, n°2,1998, p. 699-735. Par ailleurs, Melacher et
Haeperen font ressortir I’importance des vestales que le Pontificex admettait par une
formule rituelle bien admise : « Afin de pratiquer les rites sacrés que la régle prescrite a
une Vestale de pratiquer, dans I’intérét du peuple romain et des Quirites,en tant que
candidate choisie selon la plus pure des lois, c’est toi qu’a ce titre, je prends, Amata,

80



La condition des vestales se retrouve chez les vierges choisies par
Hermas pour veiller sur la tour en construction. La virginité est donc signe
d’attente, d’espérance. Ici, les vierges ici en sont des signes évidents. La
force d’une telle croyance invite Hermas a comprendre que la virginité est
un état nécessaire pour 1’acquisition de la vie dans la tour.

Non qu’il remette en cause la vie matrimoniale, mais ’estime qu’il
voue & la vie le ménera a vivre avec son épouse comme un frére®. C’est dire
que les premiers chrétiens croyaient déja a une vie pleine de bonheur dans
I’état de la virginité qui est assurance et méme participation a la béatitude
céleste : ce sont les vierges qui informent 1’ange de la venue du maitre.

La place privilégiée de ces vierges témoignent que leur rdle est d’une
importance capitale. Elles ont une relation particuliere avec le propriétaire
de cette tour. La valorisation de la virginité comme continence perpétuelle
s’appuie sur un ressort eschatologique. Comme vestales, les vierges sont
gardiennes de la tour .Hermas les utilisera encore pour marquer le privilége
eschatologique, en voyant en elles, les figures des subintroductae de la

communauté chrétienne primitive.

b) Les Subintroductae.

C’est en Sim. IX 11 que nous arrivons a cerner la connaissance de la
pratique des subintroductae par Hermas. Il entrevoit sa présence aupres des
vierges comme un sé¢jour de priere : cette cohabitation étrange utilisait le

motif de la sanctification mutuelle. Lelong reconnait ses sortes

comme prétresse vestale. » MEKACHER, N. & VAN HAEPEREN, F., « Le choix des Vestales,
miroir dune société en évolution (II°siécle av. J.-C.-1” siecle apr. J.-C.) », Revue de
I'histoire des religions, vol. 220, no 1, 2003, p. 63-80. Voir aussi la valeur des femmes
dans le fait religieux romain. SCHEID, J., « D'indispensables étrangeres. Les réles religieux
des femmes a Rome », dans SCHMITT-PANTEL, P., Histoire de femmes, L'Antiquité, Paris,
Plon, 1990, p. 410-412.

* « Fais connaitre ces paroles a tous tes enfants et a ta compagne, qui, désormais, te sera
une sceur. Car elle ne domine pas sa langue: c'est par la qu'elle péche; mais aprés avoir
entendu ces paroles, elle la dominera et obtiendra miséricorde. » Vis .11 2,3
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« d’épousailles spirituelles®. » Hermas est seul parmi les vierges et son
attitude donne une impression d’un étre craintif. En s’adressant aux vierges,
il va faire comprendre a son lecteur sa connaissance de la pratique des sous-
introduites :

Les vierges me disent: « le Pasteur ne revient plus ici aujourd'hui. » - « Que vais-je
donc faire? » Répondis-je. — « Attends-le jusqu'a ce soir », disent-elles; « s'il vient,
il te parlera; s'il ne vient pas, tu resteras ici avec nous jusqu'a ce qu'il revienne. » Je
leur dis: « Je 'attendrai jusqu'a ce soir et s'il ne revient pas, je retournerai chez moi
et reviendrai demain matin. » Elles me répondent: « Tu nous as été confié; tu ne
peux t'éloigner de nous. » « Ou donc faut-il que je reste? » Répliquai-je. — « Tu
dormiras avec nous, disent-elles, comme un frére, et non comme un mari. Car tu es
notre frére et désormais nous devons habiter avec toi, car nous t'aimons
beaucoup. » Moi, je rougissais de rester avec elles, et celle qui me semblait étre la
premiére d'entre elles se mit a me donner des baisers et a m'embrasser; et les autres,
la voyant m'embrasser, se mirent aussi a me donner des baisers, a m'entrainer tout
autour de I'édifice et a jouer avec moi. (Sim. IX 11,1-4)

Ces beautés, qu’il avait admirées des le départ, se trouvent a sa portée.
Ce méme désir, qu’il avait éprouvé pour Rhodes sa maitresse, il I’avait aussi
manifesté devant ces créatures. Mais vite, il se rendra a I’évidence que le
désir d’habiter la tour en construction passe par un chemin qui €loigne de
ces envies terrestres charnelles. Une autre expression de vie sera révélée par
les gardiennes de la tour. Leur beauté a un autre charme : c’est le charme de
la virginité, liée a I’attente du maitre. Elles montrent a Hermas que I’attente
du maitre se fait dans la gaieté et la priere ; la crainte de départ, lorsque
I’ange le laissait, s’est vite envolée devant cette joie étrange des vierges.
Elles lui donnent des baisers, le pressent dans leurs bras, font le tour de
I’édifice avec lui et créent un choeur pour lui. Cette allure féerique, méme si
elle se rapproche de 1’érotisme, plaira a Hermas.

Cette extase créée en Hermas sera d’un autre ordre : loin d’étre charnel,

il est sain. Ainsi, retrouve-t-on avec Hermas un matériau nécessaire dans

I’exploration eschatologique. En utilisant cette coutume de I’Eglise

65 ”» 1 . . .
«Nombre de chrétiens, veufs ou célibataires, clercs ou laics, prenaient chez eux une

vierge ou une veuve et contractaient avec elle une alliance toute mystique, excluant les
rapports conjugaux, mais comportant une extréme familiarité. » LELONG, A.,Op.cit., p .251.
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primitive, Hermas, notre visionnaire se voit en position d’affirmer que le
désir du ciel passe par un changement, non moins important, de la
conception conjugale. Nous en voulons pour preuve, ce que les vierges lui
disent lorsqu’il s’interroge sur 1’endroit, ou il devra dormir: Elles lui
révelent qu’il est leur frere parmi elles. Elles lui indiquent que la véritable
attente se fait dans la priére permanente®. Elles le conduisent a orienter sa
vie vers ce qui est noble, a désirer le Seigneur plus que tout au monde. Cette
nuit initiatique assainit les sentiments d’Hermas : I’amour des préceptes du
maitre est bien meilleur que celui de la chair.

Hermas est heureux prisonnier des vierges. Il admire leur état de gaieté.
Souper avec elles, c’est vraiment accepter de boire les paroles du maitre en
se dépouillant de tout ce qui alourdit la marche chrétienne. Sacré frére des

vierges, Hermas peut maintenant parler de la venue du maitre. .

5) LA VENUE DU MAITRE.
a) La grande taille du maitre.

La vision de I’arrivée du Maitre s’ouvre avec une troupe nombreuse,
qui avance. La caractéristique hermasienne parle de la venue du maitre dans
un style qui s’apparente au géant de /’évangile Apocryphe de Pierre®’. Cest
dans un discours qui transcende les deux autres anges dans cet évangile que
Pierre inscrira le dialogue entre le Fils de Dieu et Dieu. La preuve, la téte du
Fils de Dieu se trouve nichée au-dessus des cieux comme pour montrer
I’intimité qui lie le Pére au Fils et pour mettre en exergue la prééminence de

cet étre bien plus grand que les autres personnages de taille colossale. Cette

%« Car les vierges avaient étendu a terre leurs tuniques de lin et m'avaient fait me coucher
au milieu d'elles. Et elles ne firent rien du tout, que prier. Et moi avec elles et non moins
qu'elles, je priais sans cesse et les vierges se réjouissaient de me voir ainsi prier. Je restai la
jusqu'au lendemain a la deuxiéme heure avec les vierges. » (Sim. IX 11).

« Et tandis qu’ils racontaient ce qu’ils avaient vu, a nouveau ils virent : du tombeau,
sortirent trois hommes, et les deux soutenaient 1’autre, et une croix les suivaient. Et la téte
des deux atteignait jusqu’au ciel, alors que celle de celui qu’ils conduisaient par la main
dépassait les cieux » Evangile de Pierre 35-41.
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idée du Fils de Dieu, ayant une taille colossale, se retrouve aussi chez « les
elkasaites qui, avec leurs fantaisies bizarres faisaient du Fils de Dieu un
géant monstrueux®*y.

Hermas traduit ce que son époque lui donne comme richesse littéraire :
dans cette description plus ou moins pittoresque, 1’étrange familiarité entre
la taille du Fils de Dieu et la taille du rocher dressé, dans la plaine : un
rocher qui peut contenir le monde et un Fils de Dieu qui dépasse de loin les

autres créatures angéliques.

b) Le Fils de Dieu comme un ange.

En Sim. IX 6,1, Hermas révele 1’image du Fils de Dieu congu comme
un ange. Le cortege qu’il voit dans la Sim. IX donne de constater sept
hommes en tout ; leurs différentes positions (trois a gauche, trois a droite et
un au milieu) nous renseignent sur leurs différentes valeurs: 1’homme
central est bien le maitre et les autres le gardent, bien en vue. Ils ont une
nature identique puisqu’Hermas utilise le mot homme pour les identifier.

Cependant cette appellation veut faire transparaitre, avec leur taille
colossale, une certaine supériorité sur les simples hommes. C’est ce qui
fonde la théorie de ’assimilation du Fils de Dieu aux anges principaux :
Tobie et I’Apocalypse de St Jean comptent bien sept”.Comme le dit Lelong,
« vraisemblablement, pour Hermas, le Fils de Dieu est le septieme
archange "*» puisque dans toute son ceuvre, il ne parle que de six anges
principaux. Avec lui, nous constatons que la différence se joue dans les

positions des acteurs angéliques : Szulc remarque que « déja la maniere de

% Cf LELONG, A., Op.cit., p.236 .

% Hermas ne parle que de six hommes autour de ce maitre signifiant ainsi les six anges
principaux (Vis. 111, 2,5 ; 4,1 ; Sim. 1X, 3,1) tandis que 1’Ecriture en compte sept (7obie, XII,
15 ; Apocalypse 1,4).Stlirement que Hermas identifie dans sa classification angélique, le Fils
de Dieu au septieme Archange, le plus grand de tous et le plus important. Dans cette partie
de notre étude, c’est lui qui est escorté par tous ceux qui avaient travaillé.

" LELONG, A., op. cit.,p. 237.
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présenter le Fils de Dieu exprime une dignité exceptionnelle ou se percoit
une référence au langage des milieux judéo-chrétiens’'.» Hermas qui
connait cette conception du Fils de Dieu comme ange, 1’utilise dans son
eschatologie pour rendre sa pensée. Il ajoutera comme signe essentiel de la

supériorité du Fils de Dieu, le baton’” qu’il tenait en main.

¢) Le baton du fils de Dieu.

Hermas met un baton entre les mains du Fils de Dieu pour signifier
son autorité. Ce baton ne trouve toute sa signification que dans la littérature
hébraique qui fait mention du baton de Moise’”. Le Christ nouveau Moise’*,
sera représenté avec un baton en main. Le contexte hermasien est aussi
entaché de la culture juive : Hermas le traduit ici si bien qu’il marque la
différence d’avec ceux qui I’escortent.

En tatant les pierres et en demandant de retirer les noires et les
défectueuses, Hermas montre ainsi 1’autorité du maitre sur son cortége et sur
les pierres de construction. Il est le seul habilité” a porter un jugement sur
I’état de ces pierres. Son autorité reconnue, le maitre 1’utilise pour confier
une mission a ses sujets : rapporter les pierres demeurant dans la plaine du
voisinage. Il traduit ainsi son désir de faire bénéficier la présence de
certaines pierres inattendues dans la construction en cours. Le baton qu’il
utilise fait bien de lui une figure interchangeable avec Dieu. Ici,
1 Apocalypse traduit bien les €léments de la divinité dans ses actions avec le

baton : le fait du jugement semble se présenter ici. Hermas met en évidence

"' SzULC, F., op.cit., p.221 ; voir aussi Ascension d’Isaie, Epitre des Apétres.

2 Sim 1X 6,3 : «Cet homme I'examinait minutieusement, au point de tater chaque pierre
séparément; tenant un baton a la main, il frappait une a une les pierres de la construction ».
7 Ex.6,1; 7,5 signifient clairement que ¢’est Dieu qui agit par son serviteur Moise, Ex.7,
15 et 7,17 expriment clairement que c’est Yahvé qui frappe : Moise ne fait que tenir le
baton.

™ Le Fils de Dieu dans la vision hermasienne agit de lui-méme en utilisant le baton.

> Tl est le seul a tater les pierres.
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un Fils de Dieu, nouveau Moise (avec une certaine ascendance sur le
premier Moise)

Pour accentuer son autorité¢, Hermas, en Sim. IX demande a I’ange de
la pénitence d’achever son ceuvre de purification. Il procéde a une sorte de
délégation de pouvoir, faisant ainsi remonter la pénitence a sa personne elle-
méme .C’est par pure miséricorde qu’il demande a I’ange de poursuivre son
ceuvre.

d) Origine du fait pénitentiel chez Hermas.

En parcourant les pages du livre du visionnaire Hermas, force est de
reconnaitre que le théme majeur qui revient dans /e Pasteur est celui de la
pénitence’®. Hermas connait I’atmosphére qui régnait dans sa communauté
chrétienne : la tension qu’occasionnaient les rigoristes avec leur loi de vivre
de la perfection céleste sur le terrain terrestre. Dans cette tourmente, il faut
nécessairement, pour alléger la souffrance des chrétiens pécheurs, faire
apparaitre une mesure pour aider les pécheurs désireux de se repentir. Le
fait de la nouvelle pénitence qu’il occasionne, il le voudrait émanant du
ceeur du Fils de Dieu lui-méme. En Sim. IX 7,2 le maitre qui connait la
valeur de I’ange pasteur, va lui faire changer de fonction: au lieu de
demeurer 1’ange pasteur, il devient I’ange de la pénitence. Ce changement
de fonction tire son origine de cette phrase :

Emueldg kabdpioov tovg Aibovg tovtovg kol 08¢ avtolg gig TV oikodouny tod
TOHPYOV, TOVG SLVOUEVOLG GPHOGOL TOIG AOTolg Tovg 8¢ pun apuodlovtag piyov

76 Lelong le signifie bien : « [’idée fondamentale du livre entier, celle d’une pénitence
unique et a date fixe...» LELONG, A., Les peres Apostoliques 1V .Le Pasteur d’Hermas,
Paris, Librairie Alphonse Picard et Fils, 1912, p. XLIV. Franciszek 1’admet sans aucune
difficulté : « Dans les différentes analyses du Pasteur, on admet généralement que le sujet
principal de 1’¢crit est la pénitence. » SZULC, F., Op.Cit., p .41. « La préoccupation centrale
du Pasteur est cependant la pénitence, et c’est a ce sujet certainement que naissent les
discussions les plus serrées. » JOLY, R., la doctrine pénitentielle du Pasteur d’Hermas et
I’exégese récente in Revue de I’histoire des religions, Tome 147 n°1, 1955, p. 35 ; pour les
travaux sur la pénitence chez Hermas, on peut aisément consulter les travaux de GALTIER,
Aux origines de la pénitence, 1951, de POSCHMANN, Handbuch der Dogmeugeschichte, IV,
3, Fribourg,1951 ; Penitentia secunda,p.147,n°1 ; de BATTIFOL, Etudes d’histoire de
Théologie positive, 1902, ou Revue biblique ,1901,p.337 sqq.
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pokpav amd tod mopyov. (Nettoie avec soin ces pierres et emploie a la
construction de la tour celles qui peuvent s'ajuster aux autres; celles qui ne
s'y ajustent pas, jette-les loin de la tour)’’

Cette nouvelle charge est en fait la suite de 1’activité du Fils de Dieu.
Ici, c’est lui qui permet a la pénitence seconde de prendre effet : Hermas se
sert du matériau « pénitence » qui existait avant le baptéme .Hermas parlera
d’une nouvelle pénitence aprés le sceau baptismal. Cette subtilité, il
I’entrevoit émanant non de lui mais du Fils de Dieu lui-méme. C’est de son
bon vouloir que la nouvelle fonction de 1’ange pasteur prendra effet : c’est
simplement sa miséricorde. Nous verrons, par la suite, que I’ange de la
pénitence, dans I’exercice de sa nouvelle responsabilité, sollicitera 1’aide d’
Hermas’®.

On se souvient encore que le début de la construction de la tour n’était
pour les deux compagnons qu’une sorte de spectacle : la preuve, ils étaient
perchés sur le sommet arrondi d’une montagne et admiraient de loin la
construction’” ; I’ange guide connaissait donc les six hommes qui avaient
dirigé le début de la construction et ce sont les mémes qui marchaient aux
cotés du maitre lors de sa venue. Pourquoi donc ne pas leur avoir confié
I’ajustement des pierres frappées par son baton ? Pourquoi aussi ne pas
avoir confi¢ ce réle aux éminentes mains des vierges gardiennes, par
lesquelles les pierres entrent gracieuses dans la construction ? C’est dire le
role éminent de cet ange qui se tient pres d’Hermas. Sa prestance devait étre
d’un apport essentiel pour ces pierres a revoir. Le Maitre s’adresse a lui
parce qu’il le sait capable de faire ce travail : cette confiance du Maitre
donne a Hermas de comprendre I’éminente valeur de cet archange de la

pénitence : pourquoi lui ?

7Sim. 1X, 7,2.
78 Sim. IX 10,2 : « Aide-moi, dit-il, et I'ouvrage sera vite achevé. »
79 o

Sim. IX 1-3.
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Hermas conduit, petit a petit, son lecteur a comprendre que le
matériau pénitence vient du bon vouloir du maitre lui-méme. C’est le maitre
seul, qui connait, ce qui parait bien pour ces pierres, qui ne sont pas propres
pour la tour. L’ange de la pénitence est d’une importance capitale pour cette
activité qui déroule ici 1’allure miséricordieuse® du maitre pour ces pierres
encore impures. Méme si Hermas demeure figé devant de telles paroles, il
comprend que sa connaissance doit grandir en posant de nombreuses
questions. Il ne comprendra totalement cette scéne que lorsqu’il aura éclairci
les idées qui se bousculent dans son esprit. Sa chance d’avoir vu le maitre
n’efface pas les questions qui montent en son esprit. Hermas ne se trompe
pas lorsqu’il pose des questions. Il veut savoir pour comprendre et pouvoir
I’expliquer aux saints. Apres la visite-éclair du maitre, Hermas ne peut
contenir ses interrogations. Comment se fera I’intégration des
pierres ?*’semble 1’évidente question qui suit cette visite du Maitre.

Hermas prend conscience que I’ange de la pénitence a un role tres
éminent dans cette intégration. Il est choisi pour tailler, c’est-a-dire ajuster,
¢laguer, nettoyer. Il est celui qui s’emploie a remettre les pierres qui se
laisseront nettoyées dans la tour en construction. Les pierres doivent
simplement se laisser purifier par les mains de I’ange de la pénitence qui ne
doit pas se lasser de les tater et de leur proposer ces services. Son role est
donc de servir ces pierres en les embellissant de cette grace que lui seule
connait pour les intégrer dans la tour. Hermas se sent ici dans une logique

progressive, qui met a nue, que le role de I’ange de la pénitence est d’une

% Cet appel 4 la pénitence, n’est pas I’exhortation plus ou moins maussade d’un prédicateur
ordinaire : c’est la joyeuse annonce de la plus heureuse nouvelle qui se puisse concevoir ;
c’est la porte du ciel ouverte toute grande a des gens qui la croyaient irrévocablement
fermée ; c’est la perspective inespérée du salut pour des malheureux qui n’attendaient plus
que la damnation : signe d’une miséricorde inattendue.

& Sim. 1X 7,4.
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grandeur inégalable : faire tout son possible pour que les pierres rentrent a
nouveau dans la construction™.

L’acharnement sur les pierres pose probléme mais il a un sens : on
comprend que le maitre veuille, a tout prix, leur accorder une autre chance.
Ce n’est pas son désir de les rejeter loin de la tour, au contraire, son veeu le
plus cher c’est de leur donner une place, quel que soit I’endroit, dans cette la
tour qui s’éleve. Et ’ange de la pénitence d’ajouter qu’il mettra certaines a
I’intérieur (/es petites) et d’autres (les grandes) a I’extérieur : d’ou I’idée de
différents degrés dans la félicité®.

Qu’importe la place, ce qui est important, c’est un endroit dans la tour
pour étre uniforme avec les autres pierres. Cependant 1’ange de la pénitence
est conscient que toutes ces pierres n’entreront pas dans la tour. Son réle, ce
n’est pas de désespérer, mais de les aider a intégrer la tour. Ce qu’il ne
manquera pas de faire puisqu’il est appelé ange de pénitence. Il se propose a

ces pierres, comme seul et dernier recours, pour leur intégration dans la tour.

e) L’utilisation des AiBovg pour la construction.

Hermas exprime sa pensée en représentant les chrétiens par des pierres.
Chaque chrétien est une pierre qu’il faut intégrer a 1’édifice en construction.
Hermas aurait bien pu utiliser une autre réalité pour parler des chrétiens
mais, ici, il les identifie aux pierres.

L’idée de la construction est déja donnée dans le choix du matériau
qu’il fait. La construction n’a de valeur que par rapport aux pierres montées

les unes sur les autres. En utilisant le matériau “’pierre’’, le souvenir du dieu

® Sim. 1X 7,5 : « 11 me dit en réponse: “’Vois- tu ces pierres? > — “’je les vois, Seigneur”’,
dis-je. — “’je vais, moi, dit- i, tailler la plupart d'entre elles et les employer a la construction
et elles s'ajusteront aux autres pierres . »

¥ Mag, enui, kopie, dOvavtal TEPOTEVTEG TOV adTdV TOTOV TANpdoL; ATokpideic Aéyet
potr ‘Ocot pkpoi evpedncovtal, gig péonv v oikodounv PAnbncovrat, dcot 8¢ peifovec,
g&mtepot tebnoovtal Kai cuykpatioovsty avtove. Sim. IX 7,5 ; « Sous ce symbole, il faut
voir I’idée de degrés dans la félicité des élus. » JOLY, R, Op.cit., p. 305.
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Hermés arcadien refait surface avec Harris®* Hermas aurait recu son nom
tiré de cette divinité en Arcadie. Et I’évocation du dieu Hermes n’est pas
sans rappeler les empilements de pierres qu’on dressait en son honneur.
Hermas doit sirement avoir été influencé par cette coutume en pratiquant
lui-méme le culte d’Hermés dans son passé arcadien avant d’étre vendu
avec son frére (puisque les esclaves étaient vendus deux par deux) aux
personnes nanties de Rome™. Hermas dat garder cette tradition pour,
ensuite, la faire ressortir dans son christianisme devant la prédication de
’imminence de la parousie®®. Cette identification traduit la spécificité de
chaque chrétien. Chacun a une chance spéciale et ultime entre les mains de
I’ange. Son travail est bien I’extériorisation de cette spécificité.

La purification des pierres traduit la volonté acharnée du maitre a
vouloir récupérer celles qui se laisseront taillées sans résistance. Le moment
de cette étape manifeste les différences fondamentales qui existent entre les
pierres et ce constat ne passe pas inapercu pour Hermas. Il le sent dans une
purification qui semble, dans son €lan, une certaine classification, un certain
nombre de degrés dans la tour. Il y a donc divers ordres, divers degrés qui
correspondent a un emplacement bien précis. Hermas ne fait pas entasser les
pierres, au préalable rejetées dans la tour sans protocole, il les y met (les
rescapées) selon un ordre bien précis que nous pouvons analyser a travers
Sim. IX 8 :

- Les pierres noires n’obéissent a aucune purification, leur sort est
scellé et elles sont, de ce fait, rejetées loin de la tour car leur couleur
inchangée ne rime pas avec la couleur des autres pierres de la tour

harmonieuse. Elles sont du coup livrées a I’espace qui ne s’apparente

¥ HARRIS, I.R., op.cit., p.20.

% Ibid, p. 20.

#«Then came the great turning-point in his life.He met some christians living in Rome,and
the told him things which fascinated him,though he only half understood them.A great
Lord,they said,was soon to appear in the clouds of heaven and judge the world,sending the
wicked to orment,but saving the good for a blessed life hereafter. » WILSON, W.J., op.cit.,
p.4.
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pas avec la tour: rejet, c’est-a-dire aucune d’entre elles ne peut
bénéficier de la purification de I’ange de la pénitence. Leur état ne
fait pas le choix du changement. L’ange de la pénitence malgré son
dévouement se trouve incapable devant leur obstination a garder la
couleur noire. Il est impuissant devant une telle couleur qui contrarie
la beauté de la tour en construction. Elles sont mises a part dans le
sens du rejet. Plus rien a faire et a espérer avec elles.

Les pierres effritées ont la chance d’étre manipulées par 1’ange de la
pénitence qui n’hésite pas, en se tournant vers elles, a en tailler un
grand nombre. C’est vrai qu’elles ont I’allure de I’amenuisement, de
la perte de certains éléments, mais 1’ange donne a la plupart d’entre
elles une place dans la tour. Et I’élément essentiel ici, c’est
I’intervention des vierges qui s’empressent de les installer dans la
batisse en construction. C’est dire I’extréme considération que I’ange
de la pénitence voue a ces dernieres, en les faisant intégrer la batisse
par le biais des gardiennes qui ont, au début, permis I’installation
officielles des premicres pierres. C’est le lieu de le dire : c’est a ce
seul niveau de pierres rescapées qu’on verra l’intervention des
gardiennes de la tour. Celles qui s’effritent rapidement n’ont pas la
grace de prendre part a la tour et sont rejetées. Certaines sont
rejetées, telles sont les expressions qu’ Hermas utilise pour traduire
ce rejet.

Les pierres félées qui n’ont plus leur bon sens, sont taillées en grand
nombre. Ici, Hermas rend 1’activité de I’ange de la pénitence dans le
sens de I’indulgence. Loin de vouloir peindre un tableau de rejet
total, il fait entrevoir la majorité de ces pierres dans le sens de la
purification. Méme si les autres sont rejetées, Hermas a le mérite de
voir la miséricorde de Dieu pour un grand nombre de ces pierres.

Les pierres mutilées, privées de leur intégrité totale se trouvent dans

le méme registre que les félées : elles bénéficient de la clémence de
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I’ange de la pénitence qui se charge de nettoyer un grand nombre
d’entre elles, pour leur accorder une place de choix. Les autres, qui
appartiennent a la minorité, ne pourront prendre part a la
construction de la tour.

- Les pierres a moiti¢ blanches et celles a moitié noires traduisent
I’ambivalence qu’une pierre peut porter. L’ange de la pénitence dans
son acte de purification ne fait que récupérer celles d’entre elles qui
font I’option de la totalité de la couleur blanche. Et elles bénéficient,
de ce fait, d’une place dans la partie extérieure de la tour pour laisser
briller cet éclat qu’elles portent par leur couleur. Mais les pierres qui
ont fait I’option d’une totalité dans le noir se voient bénéficiaires du
rejet, comme les premicres pierres noires.

- Les pierres dures et hérissées sont déja prisonnicres de leur état :
I’activité de I’ange est de les tailler convenablement et de les placer a
I’endroit qui correspond a leur dureté : I’intérieur du mur .Elles
solidifieront cette muraille pour résister aux vents. Un petit nombre
sera rejete.

- Les pierres couvertes de taches ont plus de possibilité que les
autres : elles n’ont que des taches. L’ange s’emploie a les nettoyer et
a faire ressortir leur brillance. Elles demeurent intactes et sont
placées dans la tour sans grand risque, méme si les plus libertines
d’entre elles, en trés petit nombre, se voient rejetées.

- Les pierres blanches et sphériques sont taillées immédiatement. Les
plus grosses taillées avec dextérité angélique se voient portées dans
la partie extérieure de la tour. Quant aux autres, elles demeurent en
réserve sans forme de rejet.

Cette activité de ’ange traduit la réalité de son importance dans la

réintégration des pierres utilisées pour la construction. Hermas, témoin par
excellence, d’une si délicate adresse, se rend compte du poids que cet ange

peut avoir dans les décisions de rejet et d’admission des pierres dans la tour.
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Il découvre enfin le pouvoir de I’ange sur ces pierres : un pouvoir délégué
par le Maitre. C’est déja un signe fort que cette amitié, qu’il a tissée ou du
moins qui lui a été imposée, est d’une importance capitale. Il ne saurait se
défaire d’une telle opportunité. Etre ami de 1’ange qui intégre ou éloigne de
la tour est une aubaine qui ne doit aucunement étre revue : elle est scellée et
Hermas s’en réjouit. Le matériau “’pierres’’ témoigne de 1’ultime chance a
accorder a chaque chrétien. L’erreur la plus grande, serait de se laisser saisir

et envolter par les femmes folles.

6) LES FEMMES FOLLES.

La littérature apocalyptique, nous 1’avions signalé au début de notre
recherche, fait apparaitre dans le champ existentiel des protagonistes bons et
mauvais. Avec 1’épisode de Sim. IX 9,5-6 apparait un type de femmes qu’il
serait bien d’évoquer :

11 appela douze femmes d'une trés grande beauté, vétues de noir, avec une ceinture,
les épaules dégagées, les cheveux déroulés. Ces femmes me parurent sauvages et le
Pasteur leur dit de ramasser les pierres rejetées de la construction et de les
remporter dans les montagnes, d’ou on les avait fait venir. Elles les ramassérent
avec joie, les remporterent toutes et les remirent la ou on les avait prises.

La vision dans laquelle Hermas est plongé se trouve étre une sceéne de
personnages qui illustrent le contexte de cette époque du Ile siecle. La
présence des femmes extraordinairement belles rappelle I’érotisme attirant
qui se réalisait 2 Rome dans les salles de prostitution®” ot la séduction
battait son plein. Hermas est conscient de cette réalité qui faisait égarer bien

des maitres, des soldats et méme des chrétiens incontinents et infidéles.

¥ Le constat est clair qu’a Rome, la prostitution battait son plein. Elle allait méme se
présenter sous diverses formes :tantét on voit des prostituées dans des maisons devant
lesquelles étaient posée une bougie ou un cierge allumé pendant les heures d’activités,
tant6t on les retrouve dans bien d’autres endroits tels les auberges, ,les loges les rues
,devant les arcades ou fornix ( fornication),devant leur maison. Dans les maisons réputées
pour la prostitution, la faveur sexuelle était rendue en échange avec une monnaie. (¢f. LEE,
B. « "Brass Checks" Return: An Excursus in Erotic Numismatics, or The Spintriae Roll
Again », The Journal of Popular Culture, vol. 17, no 2, septembre 1983, p. 142-145).
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La beauté de ces douze femmes et leur épaule dénudée témoigne du
charme qui ravit les hommes et les porte a renoncer a leur chemin de
droiture .La tenue (en noir) qu’elles portent exprime bien la toga sordida, la
toge sombre des hommes que les prostituées de luxe®® devaient revétir pour
se distinguer de la femme vertueuse et honnéte (habillée en Stola). C’est cet
habit assimilé a la prostitution qu’Hermas utilise pour symboliser les
femmes extraordinairement belles, venues porter les pierres rejetées dans
leurs montagnes respectives.

Hermas est conscient de la réalité de la prostitution a Rome : il assimile
rapidement la prostitution a la séduction du mauvais. Les chrétiens, a qui il
s’adresse, sont aussi présents dans la cité romaine. Il fait cette assimilation
pour les dissuader dans leurs différentes tentations car, ils sont, eux aussi,
bien placés pour succomber a la beauté satanique de ces ensorceleuses.

Le fait qui met les femmes, ici, en activité fait comprendre leurs liens
avec les pierres rejetées : a la différence des vierges, elles sont vétues de
noires et leur allure aguichante séduit. Elles surgissent de nulle part et sont
heureuses de ramener les pierres rejetées sur leur différente montagne. Le
nombre douze signifie qu’elles sont présentes sur toutes les montagnes et
sont prétes a se tisser d’amitié avec tous ceux qui se laissent émerveiller par
leur véture et leur apparence trompeuse. L’ange ne leur dit rien d’autre que
de transporter les pierres rejetées, mais la description de leur allure révéle ce
qu’elles sont : ensorceleuses qui envoltent et font sortir du droit chemin
ceux qui se laissent piéger.

Hermas donne une belle description du désir mauvais®’ qui correspond

a I’allure de ces femmes en précepte XII, 1-5 :

8 SALLES, C., l"amour au temps des romains, Paris, First Histoire, Mars 2011.

% «Bons et mauvais désirs n'étant que la manifestation des dispositions permanentes de
I’homme, c¢’est avant tout sur les vertus et les vices que portent les recommandations du
Pasteur. Tantot il les décrit directement, comme dans la série des préceptes ; tantot il les
représente sous le symbole de vierges gracieuses ou de femmes sauvages, comme dans les
similitudes. A plusieurs reprises, il énumere les vertus nécessaires au serviteur de Dieu, s'il
veut vivre, et leur oppose les mauvaises inclinations qui les combattent.» CAVALLERA, F.,
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11 me dit : « Ecarte de toi tout désir mauvais; revéts-toi du désir bon et saint. Car
revétu de ce désir, tu hairas le désir mauvais, tu lui mettras un frein comme tu
voudras, Le désir mauvais est sauvage et bien difficile a apprivoiser. Il est terrible
et, par sa sauvagerie, il perd beaucoup d'hommes. Mais surtout le serviteur de Dieu,
s'il tombe dans ce désir et qu'il manque de discernement, est perdu par lui d'horrible
facon. Il provoque aussi la perte de ceux qui ne sont pas revétus du bon désir et qui
se laissent ballotter par ce siecle. Ceux-1a, il les livre a la mort. » - « Quelles sont,
Seigneur, dis-je, les ceuvres du mauvais désir qui livrent les hommes a la mort?
Faites-les moi connaitre, pour que je m'en éloigne. » - « Ecoute, dit-il, par quelles
ceuvres le mauvais désir fait mourir les serviteurs de Dieu ».

Par ailleurs, Les douze femmes sont décrites de la maniére suivante :

Il fit alors venir douze femmes d’une extraordinaire beauté : leurs robes étaient
noires et relevées par une ceinture, leur épaule nue et leurs cheveux flottants. Mais
ces femmes me parurent sauvages. (Sim. IX, 9,5)

Ces femmes sont les représentantes des désirs mauvais : elles sont
sauvages et s’apprivoisent difficilement. Elles sont les seules personnes
capables de porter les pierres rejetées sur leurs différentes montagnes parce
qu’elles les animent et les épuisent. Elles sont différentes des vierges :
d’ailleurs I’appellation « femme » marque leur incontinence tandis que les
vierges ont encore quelque chose a préserver (leur virginité).Ce constat ne
stoppe pas les travaux des deux ajusteurs. Hermas et I’ange de la pénitence
continuent leur tache. Pour que la pénitence seconde d’Hermas puisse etre
pratiquée convenablement, le saint doit éviter les tentations des femmes
folles : il est clair que le matériau sur lequel il s’appuie est d’une extréme

importance.

les plus anciens textes ascétiques chrétiens in Revue d’ascétique et de Mystique, n°4-
Octobre 1920-Toulouse.
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TROISIEME CHAPITRE
LE MATERIAU ESCHATOLOGIQUE DANS LES
EXPLICATIONS DES ALLEGORIES
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Penser la foi dans I’Eglise primitive est un exercice délicat qui ne peut
se réaliser sans courir le risque de certains dérapages. Hermas est bien dans
ce cas ; la motivation premiere qui s’imposa a lui se transforme de maniére
incessante en une recherche effrénée de données pour constituer ce qui va
former le socle de la prophétie. Les nombreuses incursions des éléments qui
foisonnaient autour de lui semblent bien étre le reflet d’une recherche ardue
qui nécessite, pour sa réalisation, un certain tri et une certaine cohérence
dans les dispositions de ses données. Ainsi la Sim. IX que nous explorons
dans ce troisieme chapitre, constitue les interprétations qu’Hermas donne
aux différents éléments qui constituent les réalités endogenes de sa vision
arcadienne. Il les puise dans le tas de croyances, qui déambulent dans la
Rome de son temps, et dans ses connaissances acquises.

Dans I’élaboration d’un tel chapitre, quatre éléments constitueront la
suite des matériaux qu’Hermas a pu avoir dans son époque pour essayer, a la
suite des deux premiers chapitres, de former sa conception chrétienne du
Pasteur :

- Le matériau du Fils de Dieu.

la Sybille comme figure de I’Eglise préexistante.

Les conceptions des esprits saints et des esprits répugnants.

L’Eglise pure comme réalisation de I’ecclesia.
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1) L’ELEMENT 06 viog 100 0god.

Hermas a été vendu comme esclave’ a Rome : on suppose donc qu’il a
dii connaitre’" la religion chrétienne dans cette ville .Cet état de fait donne
de comprendre 1’utilisation de la topique du ¢ vidog tod Oeod dans I’élan de
I’annonce de la pénitence dans le Pasteur. En se convertissant, il entend
parler d’un certain fils de Dieu qu’il essaiera de mettre en évidence durant
toute la trame de son ceuvre. Cependant force est de reconnaitre que, par
endroit, il peine dans 1’affirmation répétée de cet étre et des confusions qu’il
occasionne dans le flou de ses idées sur ce fils de Dieu. La complexité qui se

dégage de ses réflexions a été le sujet d’étude de Szulc™,

a) Le Fils de Dieu sous la forme d’un ange :
Contextualisation

On ne peut étudier Le Pasteur sans faire cas de sa contextualisation. En
parcourant 1’ceuvre, on comprend que 1’idée du Fils de Dieu sous la forme
d’un ange est frappante. Cette idée rend <é&vidente 1’influence de
I’angélologie sur la christologie primitive : le Pasteur n’échappe pas a cette
influence, au contraire, on reconnait que, pour rendre compte de la figure
emblématique du Fils de Dieu, dans la Sim.IX, Hermas se sert des matériaux

de son temps pour définir cette figure si délicate. La vraie question qui se

%« Mon maitre m'avait vendu & une certaine Rhodé 2 Rome. » Vis. I, 1.

! «He met some christians living in Rome, and they told him things which fascinated
him,though he only half undestood them. » WILSON, W.J., Op.cit., p.20.

2 SZULC, F., Op .cit. p.94-258 : dans cette ceuvre, I’auteur recadre la pensée christologique
hermasienne, en partant de la Sim. V, dans trois sections bien détaillées : 1-Le serviteur
élevé a la dignité du Fils de Dieu. 2-Le Fils de Dieu sous la forme d’un ange. 3- Le Nom du
Fils de Dieu. Dans 1’élaboration de la theése de la christologie judéo-chrétienne, il se fait
aider par la pensée de certains chercheurs dont les plus éminents demeurent : GRILLMEIER,
A., Le Christ dans la tradition chrétienne. De I'dge apostolique a Chalcédoine (451), Paris
,1973 ; HENNE, P., La christologie chez Clément de Rome et dans le Pasteur d’Hermas,
Paris, 1992, p.157-210; Id., « A propos de la christologie du Pasteur d’Hermas. La
cohérence interne des niveaux d’explication dans la Cinquiéme Similitude »RSPhTh 72
(1988) ,p.569-578 ;HAUCK,RJ., « The Great Fast :Christology in the Shepherd of Hermas »,
Anglican Theological Review 75 (1993),p.187-198) .
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pose a tout lecteur du Pasteur est la suivante : peut-on considérer le Fils de
Dieu comme un ange ? Cette question fait comprendre que la christologie
angélique dans le christianisme primitif a constitué un objet qui intrigue les
chercheurs. Sans vouloir faire une étude exhaustive de la figure du Fils de
Dieu dans le Pasteur, recherche déja réalisée par Szulc, nous voudrions
rappeler les résultats de certains chercheurs qui ont su explorer le

christianisme en confrontant la christologie a 1’angélologie du temps.

C’est tout d’abord Lueken® qui, dans ses recherches sur I’Archange
Michel (idée aussi partagée par Hannah’*), tout en assemblant et analysant
un matériau judaique trés riche concernant cet Archange, démontre
I’influence fondamentale de Michel sur les premiers concepts
christologiques qui sont mentionnés dans les écrits néotestamentaires a
savoir Col, Ph et Heb. A sa suite, Werner” loin de parler de Michel, déduit
la christologie de la Figure du Fils de I’'Homme dans le livre d’Henoch (1
Hen.) et la prend pour la forme la plus ancienne de la christologie
influencant de maniere décisive la christologie néotestamentaire. C’est tout
donné quand Barbel’® voit les sources de la christologie primitive dans les
spéculations judaiques tardives sur la figure de I’ange de Yahvé (malak
yahvé) développé dans les écrits patristiques. De ces derniers, Daniélou’’
fera ressortir le texte du Pasteur comme courant judéo-chrétien orthodoxe
avec une christologie influencée par 1’angélologie précisément dans
I’enseignement sur la Trinité. Pour lui, le Christianisme angélique

remontait aux débuts du christianisme et faisait partie des caractéristiques

LUEKEN, W., Michael. Eine Darstellung und Vergleichung der judischen und der
morgenlandisch-christlichen Tradition von Erzengel Michael, Gottingen, 1898.

* HANNAH, D.D., Michael and Christ : Michael Traditions and Angel Christology in Early
Christianity, Tubingen, 1999,

> WERNER, M., Die Enstetehung des christlichen Dogma, Tubingen, 1941.

% BARBEL,C.,Christos Angelos.Die Anschauung von Christus als Bote und Engel in der
gelehrten und Engel in der gelehrten und volkstumlichen Literatur des christlichen
Altertums,Bonn,1941 ,1964.

5 DANIELOU, J., Théologie du judéo-christianisme, Tournai, 1958, P.167-198.
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les plus typiques de la christologie judéo-chrétienne : /e Pasteur n’échappe
pas a cette influence. En faisant ressortir la richesse jusque-la inconnue de
la christologie judéo-chrétienne, il identifie a l’intérieur de celle-ci un
constat particulier : la christologie angélique. Cette conception, permet a
Lorenz’® de faire ressortir le fait que la foi au Christ comme ange était trés
vive, sous des formulations diverses du debut du christianisme jusqu’a la
crise arienne. Cet argument ne laisse pas Fossum®’ indifférent lorsqu’il fait
ressortir I’évidence des problémes doctrinaux du christianisme primitif, dont
celui de la relation entre I’angélologie et la christologie. Cette relation qui
intrigue Gieschen'®, lui permet, dans ses recherches de faire une synthése
assez complete qu’il a pu intituler ’Christologie angelomorphique’
(divisée en quatre parties). C’est la troisieme partie qui analyse et
caractérise les diverses thématiques de la christologie apparaissant dans les

sources depuis 1’époque du christianisme primitif jusqu’au concile de Nicée.

*®LORENZ, R., Arius judaizans ? Untersuchungen zur dogmengeschichtlichen Einordnung
des Arius, Gottingen, 1979, p.141-180.

% FossuM, J., Jewish-christian Christology and Jewish Mysticism, VigCh 37 (1983), p.260-
283 ; ID, The Name of God and the Angel of the Lord.Samarian and Jewish Concepts of
Intermediation and the origin of Gnosticism, Tubingen, 1985. L’un des problemes majeurs
de I’influence de 1’angelologie judaique sur la christologie nait de 1’épineuse équation
developpée par Fossum dans son ceuvre (The Name of God...) ou il Revele ceci : « While
some Platonists did not make a disctinction between two gods,but between God and his
logos,merging the latter with the world soul in its rational aspectothers distinguished
between two deties,the transcendent God and the second god,the latter being conceived of
as an active demiurgic intellect working upon the world from without.Philo stands in a
middle position,for although his Logos is no personal hypostasis,the Jewish philosopher
can call it God’s “'Man’’, “Angel”’,” First-Born Son *’ or even the “’second god’’ .» On
comprend que pour résoudre le probleme de I’ange de Dieu, Philon adopte des appelations
que les chrétiens utiliseront par la suite pour argumenter leur christologie.Cette influence
judaique se rend évidente dans le Pasteur qui voit dans 1’image de /’ange glorieux et du
Jjeune homme de la premiere épiphanie de la Sim.IX une résultante de cette théorie.Hermas
qui ne parle jamais de I’incarnation ,ni de la résurrection du Fils de DIEU dut apprendre
I’existence du Fils de Dieu comme /’angel of the Lord. On voit que sa christologie est une
résultante de la pensée de Philon.

1% GIESCHEN, Ch.A., Angelomorphic Christology. Antecedents and Early Evidence, Leyde,
1998, p.214-228.
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Une des préoccupations majeures de I’influence des recherches de
Gieschen sera [D’interrogation de Vollenweider'”' sur le role de la
christologie angélique dans la formation de la foi chrétienne en
confrontation avec le monothéisme juif. Les traces d’une telle réflexion se
retrouvent dans tout /e Pasteur d’Hermas notamment en sa Sim.IX qui met
en jeu dans la tour eschatologique la difficile présence de Dieu et du Fils de

Dieu.

Apres avoir fait ce parcours, nous remarquons que le probléme de la
christologie angelomorphique dans /e Pasteur est bien dans le contexte de
I’eglise primitive. La foi chrétienne d’Hermas est bien imprégnée de cette
christologie angelomorphique : que de recourir a des explications
philologiques et synchroniques, Szulc (en chercheur récent) nous interpelle
sur les questions qui paraissent nobles en ce qui concerne !’influence de
I’angélologie sur la christologie d’Hermas : Le Fils de Dieu est-il un ange
dans cet écrit ? Ou apparait-il seulement sous la forme d’un ange ?'"’ Sa

pensée mérite d’étre prise en compte.

Il serait mieux, selon lui, dans 1’élaboration d’une thése sur les
questions posées auparavant de commencer par les élucider par une autre
question tout aussi importante : laquelle parmi les figures angéliques
(Pasteur, Ange glorieux, six hommes, jeune homme) doit étre « désignée »
comme Fils de Dieu ? C’est toute la problématique du Fils de Dieu de la
Sim.IX. A ce niveau, il devient indispensable d’analyser les figures

angéliques qui apparaissent tour a tour a I’intérieur du « monde figuré » de

"' VOLLENWEIDER, « Zwischen Monothéismus und Engelchristologie.Uberlegungen zur

Fruhgeschichte des Christusglaubens », Zeitschrift fur Theologie und Kirche 99 (2002), 1,
p.21-44.
1OZSZULC, F., op.cit.,, p.159.
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la Sim.IX, surtout du pont de vue de leurs fonctions'”. Toute cette intention

d’Hermas montre bien sa connaissance du matériau Fils de Dieu.

b) La connaissance du matériau Fils de Dieu.

Dans 1’élaboration de notre étude, nous voudrions simplement nous
appesantir sur la Sim. IX pour essayer de mettre en évidence le nécessaire
matériau de 6 viog tod Beod qu’Hermas a pu hériter des prédications
chrétiennes de ce temps ; Wilson, dans cette ambiance d’Eglise primitive
romaine, remarque de maniere aisée que :

Hermas did not know clearly who the Lord was. At times he was called Christ, and
at times he was called God, but at the start the new convert neither understood the
difference nor troubled his head about it'**.

Ainsi, le fait du Fils de Dieu semble étre une connaissance qu’Hermas

dut avoir sans se poser des questions théologiques profondes : ce qui lui
importait, ¢’était le salut de son 4me'® . Au début donc, il n’était pas pris
dans la tourmente de Fils de Dieu congu comme Dieu ou pas. Hermas a
juste appris I’existence d’un Fils de Dieu qu’il ne nomme jamais Christ ni
Jésus. Il ne parle jamais de I’incarnation de ce Fils dans le sein d’une dame,
ni des miracles accomplis par lui auprés des malades et des pauvres : la
passion, la mort et la résurrection ne sont jamais mentionnées dans toute
I’ceuvre du Pasteur. Ne I’oublions pas, comme 1’indique Giet, « I’expression
“fils de Dieu” était courante dans les communautés chrétiennes'®. »
Hermas 1I’a slirement entendu aussi.

¢) Lerisque adoptianiste et les sources rabbiniques.
Dans I’utilisation de cette topique du Fils de Dieu, Hermas créa une

spéculation qui n’est pas loin de I’adoptianisme'®” afin de mettre en exergue

S 1d, p.166.

% WILSON, 1.W., op.cit., p.20.

® « What he did understand was that if he were good and repented of all sins, espacially all
sins of pleasure or self-indulgence, he would be safe in the Day of Judgment. » Id., p.20

% GIET, S., Op.cit., p.216.

7 Vis.V 4,4 . « I’esclave, c’est le Fils de Dieu.» C’est ici qu’apparaissent 1’étrangeté et la

10!

confusion de la christologie du Pasteur : il identifie ’esclave au Fils de Dieu. On pourrait
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sa pensée pénitentielle a travers la Sim. V ; ce fait donne de cerner les
nombreuses influences d’Hermas dans une christologie basse qui n’avait pas
encore fait asseoir les bases dogmatiques d’une telle croyance. On
comprend aisément que Szulc puisse nous éclairer sur la provenance de
cette connaissance du Fils de Dieu dans la pensée hermasienne ; elle est
judéo-chrétienne et semble donc avoir pour origine certaines spéculations
rabbiniques car selon lui :

Hermas puisa 1’idée de Fils-Esprit saint dans les spéculations rabbiniques au sujet
de be’resit (ce qui peut signifier : « commencement » « fils ») dans Gn 1,1, qui
étaient connus aussi des chrétiens. C’est bien parce que le Fils-Esprit Saint a pris
demeure dans la chair choisie, c’est-a-dire dans le serviteur de Dieu (sous lequel se
cache Jésus), qu’il fut élevé a la dignité de Fils de Dieu et, des lors, c’est lui seul
qui a droit a ce titre.'”

Ces spéculations sur le Fils de Dieu raffermissent la Foi d’Hermas et lui
donne de cerner, a travers I’enseignement qu’il a regu que le Fils de Dieu est

un personnage fort important dans le christianisme romain.

facilement penser a 1’adoptianisme. Mais s’il le fait, c’est qu’il a une intention propre
.Apres avoir accompli fidelement les ordres du maitre, ce serviteur avait en outre, pris sur
lui d’exécuter un travail supplémentaire, et s’était de plus montré fraternel a 1’égard de ses
compagnons. En récompense de ce z¢le, le maitre plein de joie, résolut de faire de lui le
cohéritier de son fils (le Saint-Esprit) : BANEAU, A., Etude morale du Pasteur d’Hermas,
Paris, imprimeriec Roland et Delacroix, 1910, p.119. Et le pasteur en tire ce premier
enseignement : «si tu observes les commandements, tu seras agréable au seigneur, mais si
tu fais quelque chose de bien en plus de la loi de Dieu, tu t’attireras une gloire bien
supérieure, et tu seras beaucoup plus honoré auprés de lui que tu ne 1’auras été.» Mais
d’autre part, dans les explications de la parabole qu’il présente a Hermas, le pasteur lui
apprend qu’en réalité, cet esclave, c’est la chair dans laquelle le seigneur a fait habiter le
Saint-Esprit, son fils préexistant. C’est bien la que se développe non la théologie logique d’
Hermas, mais sa morale. Hermas est de son temps, il est bon moraliste : il utilise la figure
de ’esclave pour signifier ’abaissement, 1’effacement et la misére du Fils de Dieu ; mais
une condition démunie qui glane petit a petit les lauriers de grace, de sa divinité. Loin de
rentrer dans les polémiques d’adoptianisme, Hermas offre la figure de I’esclave comme
exemple a suivre des baptisés pécheurs pour revenir a Dieu de tout cceur et mériter son
salut ; I’esclave s’offre comme la voie de tout chrétien.

% S7ULC, F., Op.cit., p.157.
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d) La touche hermasienne.

Hermas en Sim. IX va a nouveau élever le Fils de Dieu a un niveau
supréme : il fera tout graviter autour de lui et la vision de la tour en
construction n’aura de sens que par rapport a lui. Il manifestera son autorité
divine avec des interprétations tres claires :

- Le Fils de Dieu est le vieux rocher : 12,1.

- Il est né avant la création toute entiére : 12,2.

- Il est le conseiller de son Pére pour la création : 12,2.

- Il s’est manifesté aux derniers jours de I’accomplissement : 12,3.
- Il est la porte neuve : porte de salut pour tous les élus : 12,7.

- Il est glorieux : environné de la gloire de Dieu : 12,8.

- Il est le maitre de la tour : 12,8.

- Porter son Nom donne accés au Royaume des cieux : 12,6.

- Sans lui, les anges ne peuvent s’introduire aupres de Dieu : 12,8.
- Son nom est grand et immense : 14,5.

- Son nom soutient le monde (la création) :14,5.

Le matériau Fils de Dieu qu’Hermas a regu, il I’a transformé et pour
annoncer sa pénitence, il lui a donné une valeur divine que la Sim. V
semblait expliquer difficilement. La Sim. IX fait comprendre a tout lecteur
du Pasteur le but recherché par Hermas : affirmer la préexistence divine du
Fils de Dieu et son absolue médiation .Aucun ange ne peut oser s’introduire
aupres de Dieu sans lui : « c’est un élément tout a fait nouveau par rapport a
I’angélologie vétérotestamentaire et judaique ou les plus grands anges
peuvent s’approcher du tréne de Dieu '*». 11 fait tout graviter autour du Fils
de Dieu pour signifier son caractere divin. Il 1’établit comme socle du
royaume des cieux, né avant la création tout entiére pour lui permettre, dans
I’établissement de la création, d’étre le seul habilité a conseiller son Pére.

C’est ici la précision de la pédagogie hermasienne : faire du Fils de Dieu et

' Ibid., p.222 ; 4 la suite de Szulc, Daniélou remarque que le Fils de Dieu ne peut étre un

ange : « Ici, P'identification de I’étre glorieux et colossal que nous avons vu déja
mentionné, avec le Fils de Dieu est explicite .Sa transcendance par rapport aux anges est
également parfaitement marquée. Il est unique médiateur. Le texte apparait méme comme
une polémique contre le culte des anges ; il ne saurait donc étre question que le Verbe y soit
considéré comme un ange. » DANIELOU, J., Théologie du judéo-christianisme, Paris, 1991,
p-172.
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Dieu des personnes interchangeables comme le veut [’apocalyptique
néotestamentaire. Il est indispensable a la création et Hermas fait sentir que
I’histoire des hommes est guidée par lui. Ainsi se trouve exprimée la
transcendance du Fils de Dieu sur les autres créatures.

Cependant, sa subtilité littéraire ne lui fait pas imposer un Fils de Dieu
incarné avec précision historique : il fait savoir simplement qu’il s’est
manifesté dans les derniers jours de |’accomplissement invitant ainsi a la
pénitence ultime. En reconnaissant son existence éternelle, il lui donne le
droit d’intervenir dans 1’histoire du salut : « Seule voie d’acces au royaume
de Dieu, il est le maitre et juge souverain de tous les baptisés ''% Il y a
dans cette Sim. IX, une certaine hate a manifester pour prendre part au
banquet avec ce Fils de Dieu: la tour est en construction, une pause
intervient, le Fils de Dieu vient inspecter et repart. L’essentiel de cette Sim.
est bien le désir d’habiter la tour .Ici, Hermas se dissocie de la perspective
de la Vis. Il et de la Sim. V. Il faut nécessairement se hater.

En parcourant cette topique du Fils de Dieu, nous constatons
insidieusement comment Hermas a pu créer sa conception de Fils de Dieu
en lui donnant des caractéristiques que les premicres communautés
chrétiennes elles-mémes ignoraient : il 1’a tout de suite mis en lien avec la
pénitence pour accentuer le fait de la parousie imminente. Bien des
matériaux, dans cette partie de notre recherche, vont aider Hermas a ne pas
se déconnecter de son temps, mais a s’y imprégner pour fonder sa

thématique eschatologique : ’aide de la Sybille sera d’un apport favorable.

2) LA SIBYLLE COMME UN ATOUT DANS LA PENSEE
HERMASIENNE.
a) Quelques similitudes entre Sibylle et Eglise.

®&hm oot deiEat, doa oot Ede1Ee TO mvedpa TO dylov TO Aaifjcav peTd God &v
popoi ti¢ ‘ExkAneciog .Sim. X 1,1

""" HENNE, P., op.cit. , p. 285.
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S’il y a eu un fait qui ait influencé I’élaboration de la pensée
hermasienne, c’est bien le fait de la Sibylle connue dans les religions
paiennes de son temps''' et exploitée aussi par les chrétiens. Hermas ne
ménage aucun effort pour utiliser cette pratique dans la révélation de
I’Eglise : la preuve, il associe I’image de la Sibylle a celle de 1’Eglise pour
donner déja de comprendre que la pratique de la divination''?, exercée par la
sibylle, avait quelques similitudes avec 1’Eglise dans 1’annonce de la foi
chrétienne. Ne pas 1’utiliser comme élément essentiel dans son ceuvre, serait
perdre de vue, la haute estime que les hommes avaient vis-a-vis d’elle : elle
entre dans le sens direct de la proclamation des prophéties énigmatiques qui
ne sont pas loin de la conception chrétienne. Hermas s’en sert pour étayer sa
thése eschatologique puisqu’elles révelent une prophétie qui devra
nécessairement recevoir un apport de I’interpréte éminent bien exprimé au

début de la Sim. IX ; les prophéties et mémes les visions auxquelles Hermas

" La Sibylle de Cumes était bien connue: Ramirez nous en parle largement : Cf.

RAMIRES, G., le probléme des additions italiennes dans ’épisode de la sibylle de Cumes,
servius ad Aen VI, 37-135, p.119-135.

"2 Jean-Michel Roessli a dédié¢ un article fort enrichissant sur la sibylle qui reconnait
I’extréme importance de celle-ci et sa portée universelle : « En raison de la permanence et
de I'universalité de son message, la Sibylle, véritable réceptacle du divin, s’est prétée a
toutes sortes d’utilisations ,exploitations et manipulations dans les domaines religieux et
artistiques...Par les oracles qu’elle profére ou ceux qu’on lui préte, elle se fait encore 1’écho
des revendications identitaires de divers groupes humains, que ce soit les ambitions
politiques d’une cité hellénistique ou ’affirmation de foi de quelque théologien juif ou
chrétien. » Cf. ROESSLI, J-M ., « Vies et métamorphoses de la Sibylle », Revue de [’histoire
des religions, 2,2007, p.253 ; I’intérét de la Sibylle pour la communauté chrétienne sera mis
en évidence par Nicole Belayche : elle fera ressortir les différentes réinterprétations
religieuses de la sibylle par les communautés juives et chrétiennes. Cf. BELAYCHE,
N., « Quand Apollon s’est tu, les sibylles parlent encore », La Sibylle, parole et
représentation, M. Bouquet & F. Morzadec éd., Rennes, 2004, p .151-163. On reconnut
facilement I’influence de la sibylle sur la conception chrétienne : avec Hermas, on se rend
compte surtout, en se référant a la sibylle du lien indéfectible entre le prophétisme et la
révélation eschatologique .Clément de Rome, dans sa premicre lettre (cf 55,1) atteste cette
pratique. Théophile d’Antioche en fera aussi cas en Aut. 11, 3 ; 31 ; 36) ;on pourrait penser
que Hermas ait lu les oracles sibyllins .Oracles sibyllins , Fragments 111,28 traduit bien un
monothéisme qui éloigne de la vénération du dieu Hermes : « Vous vénérez des oiseaux,
des bétes qui rampent sur la terre ; des images taillées dans la pierre, ,des statues faites de
vos mains, ainsi que les amas de Pierres sur le bord des chemins » (Hermes était adoré par
des tas de pierres sur le bord du chemin) .Quant au /livre VII des oracles sibyllins, il nous
livre un contenu dans lequel le second avénement du Messie est annoncé (allusion faite a la
parousie finale ,le jour du jugement dernier.)
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a ét¢ confronté, bien avant la Sim. IX, ont été le fait de la vieille femme,

qu’il différencie subtilement de I’Eglise en Vis. I1.

b) L’aide de la sibylle dans la pensée eschatologique.

La sibylle chemine avec Hermas et lui revele des paroles énigmatiques
qu’il se devra de comprendre non sans soucis. Dans la Sim. IX, le constat est
clair que son apparition ne peut plus avoir de valeur devant 1’ange de la
pénitence car ¢’est lui qui prend le relais de la formation d’Hermas. Il définit
la présence et la valeur de cette Eglise, a I’allure de la sibyllem, pour
marquer son influence sur les habitants de Rome. Il faut reconnaitre dans
cette utilisation de la pratique de la Sibylle, dans son ceuvre le pasteur,
Hermas est bien de son temps : la sibylle vient au secours de sa pensée
eschatologique pour lui donner un avant-go(it des réalités qui seront
expliquées avec précision par 1’ange de la pénitence. Ainsi, ce fait de la
sibylle donne aux nombreux contemporains d’Hermas de cerner le message
qu’il véhicule sans avoir a faire trop d’efforts puisque la pratique de la
sibylle était reconnue par tous : d’ailleurs, Wilson n’hésite pas a reconnaitre
qu’Hermas a souvenance de la sibylle prétresse du temple d’Apollon a
Cumes (qu’il christianise en I’appelant Eglise) dans la Vis. I1 4, 1:

These new ideas are set forth in a new vision,in which Hermas converses with
another dream-figure,an elderly woman holding a book and sitting on a white
chair.This,as he understands it,is the Sibyl,that heathen priestess who presided over
the Temple of Appollo at Cumae and dispensed oracles to those who consulted
her.About a year later some of his fellowChristians criticized Hermas for thus
introducting a heathen prophetess into his book.According at that time he receives
a little supplementary vision in which a good-looking young man explains this
elderly woman withe hair is not the Sybil at all,but a personification of the Church
(Vis.Il 4,1).The Church she therefore becomes in the subsequent writings of
Hermas ,and the Sibyl disappears from his pages.He is commendably open to

113 . . . .
Hermas nous donne de savoir qu’il y a une certaine ressemblance entre la sibylle et

I’Eglise sinon il n’aurait marqué la différence en Vis. II. 1l est tout a fait compréhensible
que le jeune homme de cette Vis. II lui donne de ne pas confondre sibylle et Eglise. Par ce
procédé, Hermas révele sa connaissance de la pratique de la sibylle.
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suggestion.It is a curios impression that these early visions make on us.We see
what strange material the Christian church of this period had to work with."'"*

L’Eglise primitive, pour affiner sa pensée a eu recours a cette
pratique'"”. Ne pas le reconnaitre serait bien un mensonge notoire. Hermas
ne se dissocie pas d’une telle attitude. Prophete de son temps, il ne peut faire
passer son message sans 1’apport et 1’utilisation d’un élément si essentiel,
libre a lui de lui donner une connotation chrétienne par la suite. C’est le lieu
de le dire, la sibylle ou du moins 1’utilisation de la pratique de la sibylle fut
une aide précieuse pour Hermas afin de comprendre et faire comprendre la
figure de I’Eglise, comme véritable figure de révélation de la prophétie du
Fils de Dieu.

Dans cette élaboration de la pénitence et de la parousie imminente,
I’urgence de la conversion, se basant sur ’apport du paganisme n’hésitait
pas a faire comprendre que I’aspiration céleste était aussi un combat

permanent entre les bons et mauvais esprits.

3) LA PNEUMATOLOGIE HERMASIENNE.

Le caractére dualiste de la pneumatologie hermasienne explose dans
I’énoncé de sa thése pénitentielle. Il personnalise aisément les vices et les

vertus. Joly fait remarquer ce fait curieux dans I’introduction de son livre :

"™ WILSON, W.1., Op. cit., p.20.

yis. 1 4,1 : Anekoddedn 8¢ pot, Gdehpoi, KOMOUEVEO VIO Veaviokov EDEBESTATOV
Aéyovtoc pov Tryv mpesPutépav, map’ g Eafec 0 PiPAidiov, Tiva doxeic ivar; Eyd enuv
Thv Zipvriayv. hovécol, enoiv, odk Eottv. Tigc obv éotv; Onui. 'H 'ExikAnocio, ¢notv.
Einov adt®: Awri odv mpesPutépar koi S0 tavtny 6 kdopog katnpticdn. Lelong fait
remarquer [’originalité chrétienne de Hermas en utilisant la sibylle dans son ceuvre : «Trjv
Yipvrrav, la Sibylle. Hermas est le premier auteur chrétien qui fasse mention de la Sibylle.
C’est peut-étre le voisinage de Cumes qui lui a inspiré cette pensée. » (LELONG, A., Op.cit.,
p-23) Joly reconnait aussi, a la suite de Lelong, I’extréme importance de la sibylle dans les
littératures juive et chrétienne . « Il y eut des apocryphes, juifs et chrétiens, lui attribuant
des prédictions en rapport avec le messianisme juif ou I’avénement du christianisme. Le
voisinage de Cumes pouvait faire penser a elle et il est bien évident que la réponse
d’Hermas serait s’il n’admettait pas un certain rapport entre le christianisme et la sibylle.
C’est d’ailleurs elle que Hermas a pris comme modele pour représenter 1’Eglise : vieille,
assise sur un ‘’thronos’’.» (JOLY, R., Op. cit., p.96).
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Hermas considere les vertus et les vices comme des étres personnels qu’il appelle
pneumata ou daimonia .C’est le cas le plus curicux de 1’usage qu’il fait des esprits.
Il y a une troupe de bons et une troupe de mauvais esprits. En général, Hermas se
représente les esprits qui sont dans ’homme comme des étres matériels. Tout cela
est préchrétien. Mais Hermas, comme toujours, a plus ou moins christianisé ces
conceptions.'

La pneumatologie dualiste ici ne se contente pas de s’élaborer en
prenant appui sur des réalités absolument nouvelles, mais en s’attardant et
en transformant ce qui, comme pierres d’achoppements, reste un atout
majeur pour une nouvelle annonce chrétienne. C’est ce qui donne au lecteur
de comprendre, en entrant dans son contenu, qu’Hermas n’a pas réalis¢ son
ceuvre sans fondre dans la doctrine dualiste pneumatologique de son temps.
Ce caractere dualiste de 1’esprit ou des esprits est exprimé dans la pensée
d’Hermas : oublier ici de cerner cette pneumatologie dualiste serait bien
évidemment ne pas considérer les sources qui ont permis a Hermas
d’exprimer sa foi. Pour essayer de comprendre cet emploi dans la mentalité
hermasienne, nous allons développer cette approche en trois parties
essentielles :

- Les Préceptes dualistes : I’incompatibilité entre I’Esprit Saint et les
esprits mauvais
- La pneumatologie dans la doctrine des deux anges

- L’apport de la Sim. IX : les esprits saints et les répugnants

a) Les préceptes dualistes : incompatibilité entre I’Esprit
Saint et les esprits mauvais.

Hermas nous offre, dans son ceuvre, de comprendre une utilisation
abondante et parfois touffue des esprits qu’il utilise pour étayer sa theése de
la foi chrétienne. Dans son entendement, vivre pour le chrétien, sans
considérer les influences des esprits, serait végéter dans un monde qui
nécessite une certaine prudence dans la foi. La proclamation de sa pénitence

ne va pas sans une affirmation de préceptes dualistes qui traduisent bien

116 JOLY, R., op. cit., p. 44.
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évidement I’influence classique des esprits dans 1’élaboration de certaines
exhortations et certains écrits. Hermas ne sort pas de son époque, il fait
montre d’une pneumatologie dualiste dans les Préceptes V, VI, VI et VIIL. 1l
met en évidence I’existence, dans ses préceptes, d’un enseignement a
caractére dualiste'” : les deux esprits, les deux voies.

Le chrétien est appelé a vivre de 1’esprit qui lui permet de se dissocier
de I’esprit du mal. Hermas le signifiera tout au long de son ceuvre, mais
d’une manicre spécifique, il établit I’incompatibilité qui existe entre le seul
esprit (qualifi¢ aussi de juste en Préc .V 1,2) et I’esprit mauvais (Prec. V
1,2) ou la multitude d’esprits mauvais (Prec.V 2,4-5) .Hermas fait
comprendre que les deux esprits ne peuvent aucunement cohabiter en
I’homme. L’étre humain est appelé a faire un choix décisif''®. Son
enseignement dresse une scene qui met en jeu le saint esprit et le mauvais
esprit (ou la foule des esprits mauvais) devant le chrétien appelé a pratiquer
la pénitence : /e saint esprit du chrétien est perpétuellement menacé par les
agissements des esprits mauvais qui voudraient 1’évacuer du chrétien et
prendre le pas sur la vie du chrétien. Hermas, en développant cette réflexion,
voudrait que le chrétien prenne une résolution bien ferme: ne jamais
permettre que ces esprits mauvais aient de 1’ascendant sur le saint esprit par
la colére, suppdt du mauvais. Hermas en élaborant cette pensée ne crée rien

. A 119 - 120
de nouveau, les influences des textes qumraniens "~ et intertestamentaires

"7 En ce qui concerne le dualisme de la pneumatologie hermasienne, soulignons avec
Fredrikson que : « Hermas a pu avoir connaissance d’une version du Duae Viae traité juif
des deux voies dont on retrouve la trace dans la Didache, I’Epitre de Barnabas et la
Doctrina Apostolorum. » FREDRIKSON, N.I., « L’esprit saint et les esprits mauvais dans le
Pasteur d’Hermas : sources et prolongements », Vigilae Christianae, Vol.55, N°3, 2001, p.
26.

'"¥ Selon Benoit, « Hermas se représente I’esprit d’une maniére assez matérielle ; ¢’est pour
lui, une sorte de démon, qui habite en I’homme et que le comportement de celui-ci fait fuir
ou demeurer. L’Esprit apparait comme un dép6t, un don qu’il faut garder et conserver et
nullement comme un principe divin qui nous garde lui-méme et devient dans le chrétien
source d’obéissance ». BENOIT, A, le Baptéme Chrétien au second siecle. La théologie des
Peres, Paris, Presses Universitaires de France, 1953, p.129.

"¢ Le caractére dualiste de la pneumatologie d’Hermas apparait aussi dans sa doctrine des
deux anges, posée avec plus de rigueur que celle des deux esprits...ce qui appelle un

110



ici semblent bien évidents. La perspective suivante révelera une possibilité
de cohabitation qui nécessite une volonté personnelle.

b) La pneumatologie dans la doctrine des deux anges :
Prec. VI 2,1-6.

La réflexion pneumatologique hermasienne a ce niveau utilise les anges
comme présence d’esprit : ¢’est ici un moment décisif dans I’affirmation de
la Foi du chrétien. L’exemple de Prec.VI 2,1-6 se rapproche bien de
I’enseignement de la Régle de la communauté™’ qui fait mention dans son
écrit de I’ange des ténebres et du prince de la lumicre. Pour cette étape, les
deux anges cohabitent avec ’homme pour qu’il choisisse librement la voie
de la justice ou celle tortueuse. Cette apparente cohabitation donne de
comprendre que la foi engagée a ce niveau est confiante car elle nécessite un
choix devant ces deux voies. Ainsi se trouve en filigrane ici exposée, la
doctrine des deux voies qui est aussi apparente dans /’épitre a Barnabas
(18,1b), la Didaché (1,1).

Hermas spécifie les ceuvres de ’ange du mal dans 1’étre chrétien. Il voudrait
demander aux chrétiens de ne pas tomber dans leurs pieges. L’ange du mal
est colérique et amer. 11 n’a aucun bon sens, il est donc insensé. Il est a
I’affut pour persécuter les chrétiens. Les ceuvres mauvaises corrompent les
serviteurs de Dieu dans des « activités dispersées, des coleres, des dépenses
folles en festins nombreux, en boissons enivrantes, en orgies incessantes, en
raffinements variés et superflus, en passions des femmes, de la grande
richesse, de 1’orgueil exagéré ...» (Précepte VI).

Les chrétiens doivent le (ange du mal) fuir car « son enseignement en

tout est mauvais ». Il recherche la déstabilisation de la foi qu’ils ont en eux.

rapprochement avec 1’enseignement de la “’Régle de la Communauté’’, qui évoque 1’Ange
des ténebres, antithése du Prince des lumicres. » /bid., p.267.

22 On cite facilement les douze Testaments des Patriarches.

2130, 20-21 :« Dans la main du Prince des lumiéres est I’empire sur tous les fils de justice :
dans des voies de lumicres ils marchent; et dans la main de 1’Ange des tén¢bres est
I’empire sur les fils de perversion : et dans des voies de tén¢bres ils marchent. »
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C’est la raison pour laquelle, Hermas plaide, dans son ceuvre, pour une

pénitence ultime, décisive et définitive.

¢) Les esprits saints et les répugnants dans la Sim. IX.

La personnification des esprits dans /e Pasteur est bien explicite dans
la Sim. IX avec les vierges-vertus et les femmes folles. La pneumatologie
qui s’y dégage offre une compréhension bien claire de la pensée
hermasienne. Hermas ne ménage aucun effort pour montrer la différence
fondamentale entre les deux sortes d’esprits : les vierges et les femmes

folles.

i) Les vierges ou esprits saints.

Les vierges, appelées esprits saints, il les met en lien direct avec 0 viog
t0D Beod. Leurs activités de bienfaisance sont directement rattachées a lui et
elles ont plusieurs caractéristiques qu’il convient de mettre en évidence pour
comprendre leurs bonnes influences sur les hommes :

- Elles sont au nombre de 12 (Sim. IX 2,3).

- Leur symbolique est la virginité (Sim. 1X 2,3).

- Elles revétent la tunique de lin (Sim. IX 2,4).

- Elles sont gracieuses (Sim. IX 2,5).

- Elles veillent sur la porte du rocher (Sim. X 2,3).

- Elles participent a la construction de la tour en portant les pierres par
la porte, a I’intérieur de la tour (Sim. IX 3,5).

- Elles sont des esprits solidaires (Sim. IX 4,1)

- Elles sont gardiennes de la tour (Sim. IX 5,1)

- Elles sont des vertus a avoir absolument, sans elles, quand bien
méme on aurait le Nom du Fils de Dieu, on n’accedera pas au
royaume des cieux (Sim. IX 13,2)

- Elles veillent dans la priere (Sim. IX 11,7)
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- Elles sont gaies (Sim. IX 11, 4-5)

- Elles séjournent avec ceux qui les aiment (Sim. IX 11,3)

- Elles sont prétes a exécuter des chants et des danses pour les

hommes qui les fréquentent (Sim. IX 11,4-5)

- Elles sont les esprits saints (Sim. X 13,2)

Les vierges révelent la pureté et elles travaillent pour la cause du Fils de
Dieu. Hermas n’hésite pas a montrer leur valeur dans le croyant qui voudrait
accéder au royaume des cieux. C’est bien 1a leur dépendance vis-a-vis du
Fils de Dieu ; en marchant aux c6tés du Fils de Dieu, elles sont déja des
esprits saints, qui habitent tout homme. Les ayant recues, pour accéder au
royaume des cieux, il faut nécessairement porter le Nom du Fils de Dieu.
Hermas signifie cette dépendance dans le cas des justes de 1’Ancien
testament qui n’ont pas recu le baptéme. C’est dire qu’elles sont présentes
en tout homme : elles accélérent une vie de justice a I'instar de I’ange de
justice.

Par ailleurs, Hermas, en les liant au Fils de Dieu, fait le glissement
de la christianisation de ces esprits. En leur permettant d’étre en tout
homme, elles demeurent des pierres d’attente pour le christianisme qu’il
annonce. Leur réle annonce déja le Fils de Dieu, c’est la raison pour
laquelle, il les place aussitot autour de la porte, sur le rocher, pour les lier a
I’ancienneté du Fils de Dieu.

Hermas fond ici dans une vraie personnalisation des esprits saints : ils
les lient au Fils de Dieu car il demeure leur époux. Ces esprits portent les
noms suivants : Iliotig (Foi), Eykpdrteia (Tempérance), Avvaug (Force),
MoxpobBupuia (Patience), Amhotng (Simplicité), Axakia (Innocence), Ayveia
(Sainteté), Tropdmng (Gaieté), AAnBeia (Vérité), Zvveoig (Intelligence),
‘Opovouwn (Concorde), Ayann (Charité). Ce sont, en fait, des vertus que tout
chrétien doit avoir pour pouvoir entrer au royaume des cieux :

Et ces vierges, qui sont-elles ? « Ce sont des esprits saints, dit-il. Il n’est possible a
un homme d’entrer dans le royaume de Dieu que si ces vierges 1’ont revétu de leur
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propre vétement. Car si tu ne prends que le nom sans prendre le vétement, cela ne
te servira a rien, car ces vierges sont les puissances du Fils de Dieu. Si tu portes le
nom sans revétir la puissance, c’est en vain que tu seras porteur du nom ». (Sim.

IX 13,2-3).
En étant la puissance'” du Fils de Dieu, elles demeurent vétement
pour le chrétien car elles lui donnent la force pour lutter contre les vierges

folles.

ii) Les femmes folles.

On croirait assister a une scéne comique mais Hermas demeure dans sa
logique chrétienne. Nous I’avons déja vu, en ce qui concerne les suppdts du
malin. Figure empruntée au style d’habillement romain des prostituées,
Hermas identifie les femmes antipathiques a la pénitence a des folles : leurs
caractéristiques dans cette pensée hermasienne des esprits qui habitent
I’homme sont exprimées a travers la Sim. IX 9,5-6 :

Il appela douze femmes d'une trés grande beauté, vétues de noir, avec une
ceinture, les épaules dégagées, les cheveux déroulés. Ces femmes me parurent
sauvages et le Pasteur leur dit de ramasser les pierres rejetées de la construction et
de les remporter dans les montagnes d'ou on les avait fait venir. Elles les
ramasserent avec joie, les remporterent toutes et les remirent 1a ou on les avait
prises.

Hermas traduit bien leur marque de folles dans le sens d’égarements des
¢lus. Elles les dévétent du Saint Nom, les revétent de leur puissance
d’égarement et les éloignent du royaume des cieux. Elles portent des noms
symbolisant la déroute des chrétiens: Incrédulité, Intempérance,
Désobéissance, Tromperie, Tristesse, Méchanceté, Débauche, Colere,
Fausseté, Démence, Médisance, Haine. (Sim. IX 15,3) .Elles sont toujours

actives et sont heureuses de dérouter le chrétien.

"Philonenko fait remarquer que Philon distingue deux puissances lorsqu’il procéde au

commentaire de Exode 12,23 : « En toute ame, dés la naissance viennent et pénétrent deux
puissances ensemble : celle du salut et celle de la perdition. » Cf. PHILONENKO, M. De
I’habitation des deux esprits en nous. In : Comptes rendus des séances de I’Académie des
Inscriptions et belles lettres, 131e année, N.2, 1987, p.392.
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Hermas dans cette pneumatologie exprimée sous forme de vétement,
traduit bien 1’influence des esprits dans la vie des hommes : le bien et le mal
semblent lutter en chaque chrétien, a Iui de prendre des résolutions nobles
pour ne pas revétir les douze folles et demeurer en parfaite union avec les
vierges. La personnification des esprits utilisés par Hermas n’est pas sans
rappeler la connaissance d’Hermas du poimandré' qui développe la
doctrine du Nodis'** : comme les vierges gardiennes, le Noiis est le gardien
des portes et amis des justes (Noiis entendu sous ces deux formes de faculté
d’intellection et é&tre mythique qui vient au secours des justes). La
personnification des esprits en Sim. IX du Pasteur rend bien compte de cette
doctrine du Noiis, gardien des portes et ennemi du démon vengeur. Ainsi, se
trouve affirmée ici une des sources du dualisme pneumatologique exprimée
en Sim. IX; C’est ici la lutte engagée contre le diable. Tout ce complexe
dualisme pneumatologique'> expose la doctrine du bien et du mal qui a été,
au temps d’Hermas, un sujet qui faisait advenir, pour sa compréhension, des
sources tant juives que paiennes. Hermas y est conscient et les puise pour
étayer son argumentation pénitentielle qui a son aboutissement final dans

I’Eglise pure.

123 :
Son influence sur Hersa reste frappante en Prec. V.

L’influence du Poimandres sur Hermas est notoire et donne de comprendre et méme de
cerner les connaissances diverses de Hermas. En établissant sa pneumatologie dualiste
(personnifiée) dans la Sim. IX, Hermas n’ignore pas I’existence d’un certain nombre de
livres ayant déja fait cas d’une telle pensée. En affirmant le Nods du Poimandres, nous
soulevons bien évidemment un des points les plus délicats de ’influence des esprits sur
I’étre humain en général (Cf. FESTUGIERE, Corpus Hermeticum, 1, Paris, 1945, p.138-140).
Reitzenstein ne manquera de faire ressortir, bien avant /e corpus hermeticum, la présence
de la doctrine du Noiis dans le commentaire que Philon d’Alexandrie fait de Gn 18,1-2
(Dans les Questions sur la Genese conservées en Armenien) : « Il convient que la pensée
vertueuse soit assise pres des sens en qualité de gardienne de la porte. » Cf. REITZENSTEIN,
R., Die vorgeschichte der christlichen taufe, Leipzip-Berlin, 1929, p.77.

' Tout en admettant cette pneumatologie complexe, nous préconisons pour une
connaisance approfondie de cette thématique, 1’édifiant travail de MARTIN, J.P., Espiritu y
dualismo de espiritus en el Pastor de Hermas y su relacion con el judaismo, Vefera
Christianorum, 15,1978, p.295-345.
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d) La réalité Eglise dans la tension eschatologique.

La communauté des saints dont dépend Hermas au deuxie¢me siecle,
donne de croire que les élus vivent dans une félicité céleste déja anticipée.
Les différentes étapes de la vie chrétienne en sont un signe évident de cette
maniere de vivre qui semble loin du péché (pénitence sévere avant le

~ . y 1l s . . 126 . L,
baptéme) : d’ou la réalit¢ du rigorisme = et les aspirations légitimes
chrétiennes.

Cependant, la réalité des persécutions connues révelent la tristesse d’un
vécu qui n’est pas loin de celui des autres hommes de la cité romaine :
protéger sa vie parait, a ce niveau, bien meilleur qu’un départ précipité au
ciel. Hermas est témoin de tout. Converti au christianisme, il entra dans
I’Eglise, assemblée chrétienne avec toutes les marques du passé qu’il
transportait. Aprés une endurance infligée avant le baptéme (pénitence
prébaptismale), la réception du baptéme advenue, la vie qui aurait di étre
celle des anges sur terre, des €lus, était malheureusement le théatre d’une
Eglise dans laquelle pécheurs et véritables chrétiens cohabitaient. Hermas
est conscient de ces tensions a 'intérieur de cette Eglise, assemblé des
saints. Avec lui, nous verrons, comment il utilise le matériau Eglise, en

o e
partant de ce que ces yeux contemplent pour enfin aboutir a 1’Eglise
transhistorique. Nous verrons cette conception hermasienne en deux points :

- Eglise au temps d’Hermas

?* On peut facilement constater le rigorisme intransigeant de I’Eglise entre 100 et 140 ap.

J.C. (¢f- JOLY, R., Op.cit., p.23). D’apres les rigoristes contemporains d’Hermas, il n’existait
pas d’autre remeéde au péché que le baptéme ; par conséquent, les péchés commis apres le
baptéme étaient irrémissibles. Loin d’étre un enseignement hérétique, la these rigoriste, au
contraire, s’affichait hardiment au grand jour et sans étre absolument générale (le pasteur en
est la preuve), elle était néanmoins la doctrine alors régnante.( LELONG, A, op .cit., p. 62) Le
précepte IV du pasteur a son égard, stipulait : « Seigneur, j’ai entendu dire a certains
docteurs qu’il n’y a pas d’autre pénitence que celle que nous avons faite le jour ou nous
sommes descendus dans 1’eau et ol nous avons regu le pardon de nos péchés antérieurs ; ce
que I’on t’a dit est juste, répond le pasteur, est ¢’est I’exacte vérité ». (Précepte IV, 3, 1-2).
A ce sujet, Lelong peut affirmer qu’elle (these rigoriste) trouvait un sérieux appui dans le
célebre passage de I’Epitre aux Hébreux au chapitre 6, verset 4-8 qui pronait un non-retour
a la pénitence apres le baptéme.
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- Eglise pure comme véritable assemblée du Fils de Dieu

i) L’Eglise au temps d’Hermas.

Hermas ne parle pas de I’Eglise comme une simple assemblée de
croyants, il la voit comme une réalité transcendante, créée avant toute
chose'?’. Cet état de fait donne de comprendre la pensée d’Hermas dans le
sens d’une Eglise qui aurait son origine bien avant la communauté romaine.
Hermas exprime bien une pensée qu’on retrouve dans la Deuxieme Epitre de

128 ot dans certains textes du Nouveau Testament'?’ . Cette réalité de

Clément
I’Eglise transcendante a une origine juive'*’ ; elle fut exploitée par certains
gnostiques™' du temps d’Hermas.

Hermas, en révélant cette Eglise, comprend que le sort de celle-ci
est aussi 1ié au sort des chrétiens vivants : les différentes figures de 1’Eglise
témoignent de ce lien fort qui existe entre 1’Eglise et les chrétiens. Cette
conception, il ’adapte & la communauté chrétienne de Rome. Dans cette
communauté on rencontre une assemblée qui est loin d’étre angélique : on y
rencontre des chrétiens qui ont gardé la palme du baptéme et d’autres qui
I’ont perdue par leurs propres fautes. C’est cette situation qui va plus ou
moins permettre a Hermas de lancer sa théorie de la pénitence ultime pour
essayer de concilier les deux parties et permettre un nouveau départ pour la
communauté : départ placé sous le couvert de la pénitence en vue d’une
parousie imminente.

Par ailleurs, la théorie de la pénitence n’entend pas seulement
permettre a Hermas de régler les tensions de la communauté ecclésiale, elle

vise a rejoindre la seconde réalité de 1’Eglise qui est eschatologique.

127 . ’ 5 ;e > ’ : Y 5~ s 3
Vis. 11 4,1: Tic ovv éotv; dnui. 'H ExxAnoia, onoiv. Eimov avtd Awari odv

npecPutépar Kai S0 TadTNV O KOGHOG KortnpticOn.

12814,1 :« C’est donc, fréres, en faisant la volonté de Dieu notre Pére que nous
appartiendrons a la premiére Eglise spirituelle, qui fut créée avant le soleil et la lune. »

129 Epitre aux Ephésiens 1, 3-5,10, 22-23 ; Gal.4, 26 ; Heb.12,22-23 ; Ap.21, 2-3.

139 On 1a retrouve facilement dans le Testament de Moise I, 12.

B Joly parle facilement de Valentin .Cf. JOLY, R., Op.cit., p.38.
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ii) L’Eglise eschatologique.

L’innovation d” Hermas prend tout son sens dans ce second point ou il
fait état de 1’ecclesia eschatologique. La réalité de transcendante Eglise
souillée par les tensions ecclésiales sera en définitive rendue parfaite par
cette Eglise qu’Hermas entrevoit dans la Sim. IX. Le procédé par lequel il
passe est bien une progressive christianisation : 1’Eglise aura son visage
d’antan par la présence, en son sein, du Fils de Dieu pur. Hermas est
ingénieux lorsqu’il donne au Fils de Dieu toute responsabilité sur cette
Eglise. Lui qui était conseiller de Dieu dans la création'** devient celui par
lequel la beauté de I’Eglise resplendit .Et Hermas, conscient de 1’état de
péché de cette Eglise terrestre la transforme en une pure assemblée de saints
au royaume des cieux (Sim. IX 18,4) a travers la progression suivante :

- Avec l’avenement de la Parousie adviendra le Fils de Dieu

- La fin de la construction de la tour

- Les élus auront un seul Corps

- Les élus auront une seule Pensée

- Les élus auront un seul Esprit

- Les élus auront un seul Vétement

- Les élus auront une seule Foi

- lls pratiqueront une seule Charité

- Au milieu de ce peuple pur sera le Fils de Dieu (Joyeux)

Hermas, recevant le matériau ecclesia, le christianise, de bout en bout,
et le lie directement au Fils de Dieu qui, dans la réalité¢ eschatologique la
menera a sa réalité joyeuse et belle en en faisant sa demeure définitive.

En parcourant 1’époque d’Hermas, nous avons pu, dans cette premicre
partie, essayer de ressasser les différents éléments qui ont constitué la base

de données d’Hermas.

B2 Sim. TX 12,2 : 6 pév vidg 100 0cod méong Tig KTiceng adTod TpoyevésTepdg 0Ty, HoTE
ovppovAiov avToV yevésBot T@ moTpl TG KTicemg avTod did ToHTO Kol ToAotd 1) TETPQL
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La progressive christianisation des matériaux qu’Hermas fait, donne de
comprendre [D’empressement de notre visionnaire a vouloir tout
christianiser. Hermas demeure ainsi un chrétien qui a compris la lourde
tdche d’évangélisation, en empruntant des données qui n’étaient pas
totalement chrétiennes. On le voit trés observateur et subtil dans sa
complexe démarche théologique. C’est le mérite que nous pouvons accorder
a Hermas : comment faire retentir le message chrétien en prenant appui sur
ce qui existait comme reperes historiques ou faits sociaux, dans une culture
gréco-romaine en pleine expansion ? Le dire n’est pas faux : Hermas
voudrait faire briller, a sa facon, la lumic¢re chrétienne dans un monde ou la
foi est appelée a se pratiquer avec un minimum de miséricorde. On le voit
facilement rencontrer des étres célestes dans un dialogue qu’on peut
qualifier d’apprentissage. Sa conduite ne fait qu’obéir a 1’élan de sa foi qui
ne se réalise aucunement sans la crainte qu’il a a I’égard de Dieu.

C’est surtout en parcourant la Sim. IX que nous constatons sa totale
soumission aux envoyés célestes: 1’épisode arcadien en est bien une
illustration. Pour le réaliser, Hermas dut laisser le pasteur entrer dans son
oikog pour lui expliquer la nouvelle étape qu’il va connaitre dans sa vie.
Cette causerie, par la suite, lui donnera de cerner I’immensité des signes qui
composent le royaume céleste. Pour construire cette imagerie, aucune
invention de la part d’Hermas : le commerce communicatif, les discussions
philosophiques (dans les agoras romains), les enseignements recus du
paganisme, et ceux venant du judaisme, sans oublier les connaissances du
christianisme acquises a Rome, constituaient déja une base de données
facilement exploitables. Hermas s’y emploie avec maestria, frisant, bien
souvent, une complexité a nulle autre pareille. L’y suivre, c’est évidemment
entreprendre un chemin d’abnégation qui au bout fait découvrir une
nouveauté pour les gens de son époque : la miséricorde de Dieu dans la

pénitence postbaptismale.
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La nouvelle réalité pénitentielle, Hermas la fera remonter, dans la Sim.
IX, a expression de la miséricorde du Fils de Dieu, dans la construction de
la tour (symbole du Royaume céleste), puisque la parousie finale est
imminente. Dans cette lancée, il met en lien la petavoia et 1’eschatologie :
pour lui la teneur eschatologique de la pénitence postbaptismale trouve tout
son sens dans la Sim. IX .On ne peut donc entreprendre, apres 1’acquisition
des données eschatologique, notre étude sans faire une révérence majeure a

la petavoia.
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DEUXIEME PARTIE

METANOIA EN LIEN AVEC L’ESCHATOLOGIE
CHEZ HERMAS
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La deuxiéme partie de notre travail est bien [’occasion de cerner la
valeur de la petdvola hermasienne dans notre montée eschatologique. La
premigre partie nous a aidés a comprendre que la foi d’Hermas est un terrain
propice pour la fleur de la pénitence. C’est dans ce jardin de
I’approfondissement de cette quéte chrétienne qu’on peut s’arréter devant la
thématique de la pénitence.

Courir le risque d’entreprendre une étude eschatologique sans
aborder ce théme majeur, serait passer prés du but de nos investigations : la
preuve, dans la premiere partie, nous avons cheminé avec les nombreux
matériaux contenus dans la pensée d’Hermas et nous avons fait le constat,
en filigrane, de la pénitence qui draine tous ces ¢léments. Hermas ne s’en
défait pas, au contraire, pour s’enfoncer dans la prédication de sa pénitence,
il se voit obligé de partir des éléments nécessaires de son époque pour étre
plus pres de la réalité. C’est donc une aubaine qui nous est offerte, pour ne
pas déconsidérer cet élan qui s’approprie tout ce qu’il a pu avoir comme
richesse de sa connaissance, afin de batir un plan de salut qui ne fera
qu’augmenter le nombre des élus dans la tour en construction. L’arrét
pénitentiel se trouve étre nécessaire et méme s’impose comme garantie
d’une eschatologie qui ne se désincarne pas, mais qui considere la faiblesse
des chrétiens qui ont succombé devant la difficulté des observances
chrétiennes.

L ‘aspiration céleste est bien évidemment noble, mais la réalité de la
foi chrétienne claudique sur la route du monde romain. C’est dire que la foi
d’Hermas ne perd pas de temps quand elle se lance dans une possibilité qui

frustrerait les rigoristes' : elle a droit de cité pour les chrétiens dont la foi a

'Le rigorisme intransigeant est 1’opinion courante de I’Eglise entre 100 et 140 ap. J.C (Cf.
JoLy, R., Op.cit., p.23. D’apres les rigoristes contemporains d’Hermas, il n’existait pas
d’autre remeéde au péché que le baptéme ; par conséquent, les péchés commis apres le
baptéme étaient irrémissibles. Loin d’étre un enseignement hérétique, la thése rigoriste, au
contraire, s’affichait hardiment au grand jour et sans étre absolument générale (le pasteur en
est la preuve), elle était néanmoins la doctrine alors régnante. (LELONG, A, op.cit., p. LXII)
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chancelé. Hermas est dans la vérité de la foi qui lutte contre les esprits
mauvais qui ne peuvent que se déchainer sur ceux qui ont fait ’option de
vivre de la réalité céleste bien qu’ils soient sur la terre des hommes. Donc,
comment ne pas féliciter Hermas, le visionnaire arcadien, dans nos
recherches ?

La conscience qu’il éveille dans la communauté chrétienne romaine
touche plus d’un, puisqu’elle sera le miroir universel de la foi. Croire au Fils
de Dieu sans se soucier des autres est bien une utopie, qui ne peut traduire la
conséquence de la foi qui est action ouverte de charité a 1’égard des
pécheurs : c’est ici toute la piste de réflexion de notre prophéte du Ile siecle.
La prophétie de la pénitence ne peut que forcer un mouvement d’arrét pour
mieux contempler I’eschatologie qu’on ne peut appréhender
convenablement. A ce stade, on fera appel aux données entieres (on étudiera
la pénitence en se référant a 1’ceuvre entiere) de 1’ceuvre sur la pénitence.
Comment vivre de la vie future si le présent n’est pas réconcilié¢ ? C’est bien
la difficulté qui ose bousculer les barrieres de I’intransigeance chrétienne du
temps pour laisser pénétrer ces foules de damnés latents dans la
communauté ecclésiale afin de leur permettre de se remettre dans la course
de la foi.

Pénitence ! Pénitence ! semble crier Hermas qui connait son passé” et
voudrait une certaine flexibilité dans la loi des chrétiens qui n’est pas loin de
ressembler a celle de certaines personnes du temps de Jésus. Avec Hermas,
nous voudrions marquer cette halte pénitentielle pour mieux exprimer
I’espérance eschatologique de la Sim.IX. Nous comprendrons amplement,

avec cette partie, que malgré les différentes approches de la petrdvora dans

’Le début de I’ceuvre donne de comprendre que ’ascension économique et sociale fut
fulgurante : reconnu comme esclave par ces propres mots, on cerne facilement la présence
de la miséricorde dans 1’étre d’Hermas. Il connait le sort des esclaves. Vivre en chrétiens
damnés sans avoir la chance de réintégrer la communauté ecclésiale n’est-elle (vie) pas un
état pire que celui de I’esclave ? 1l renseigne sur son statut social d’antan : « Mon maitre
m'avait vendu a une certaine Rhodeé a Rome. Bien des années apres, je la revis et me mis a
I'aimer comme une sceur.» Vis. I 1,1.
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le christianisme primitif, la singularit¢ hermasienne offre une symbolique
trés originale de cette acception et la dresse comme dernier rempart de

I’espérance chrétienne.
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CHAPITRE PREMIER
QUELQUES APPROCHES DE METANOIA
DANS LE CHRISTIANISME PRIMITIF
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Ce chapitre, bien évidemment, ne peut avoir la prétention d’étre
entamé sans avoir, pour premier grenier de renseignement pénitentiel,
certains personnages illustres néotestamentaires : on ne pourra les étudier
sans prendre appui sur certains textes canoniques qui portent leur pensée.
Par la suite, nous nous approcherons de certains textes ou peres apostoliques

qui ont été présents dans le sillage d’Hermas.

1) UNE COMPREHENSION DE LA METANOIA DANS LE
NOUVEAU TESTAMENT

Il serait déplacé d’entamer la singularité de la pénitence hermasienne
sans connaitre ou méme approcher les différentes connotations que cette
terminologie a bien pu avoir dans le christianisme antique. Cela ne signifie
point que notre travail soit une étude exhaustive de la pénitence
(n’oublions pas les contextes qui difféerent selon les auteurs) dans cette
antiquité chrétienne, ce serait alors une autre investigation (tel n’est pas
notre but) et un éloignement prodigieux de notre objectif, qui voudrait bien
faire comprendre dans une simplicité, a nulle autre pareille, 1’outil
pénitentiel qu’Hermas utilise dans sa réflexion prophétique.

Cependant courir téte baissée dans la pénitence sans montrer plus ou
moins les différents sens qu’elle a pu avoir, serait forcer la réflexion a
exprimer une logique qui n’en est pas une . C’est donc dans cette approche,
qui n’a aucune prétention exégétique, que nous allons nous enfoncer tout
en ayant a cceur de mettre en évidence, non une prolixe étude pénitentielle,
mais, un récapitulatif qui nous aiderait a mieux cerner la valeur de la
pénitence. L’ayant ainsi recadrée, nous pourrons la définir dans sa
spécificité chez Hermas. Le Nouveau testament qui s’offre a nous sera bien
le terrain de foisonnement, puisqu’héritier du judaisme, de cette pénitence.

Le Pasteur d’Hermas a forcément été tributaire de certains textes qui
I’ont précédé. L’ étude du vocabulaire fera ressortir la classification que les

traductions modernes admettent du concept ’pénitence’’. Elles admettent
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deux significations du vocabulaire de la metanoia: la dimension
psychologique de la metanoia et les actes inspirés par cette demarche.

Dans la dimension psychologique, la penitence est traduite comme
une decision personnelle rendue par les termes repentir, conversion,
changement de conduite®. La seconde signification liée aux actes revéle les
fruits de la conversion : I’affirmation ou la proclamation de la conversion®
et I’institution, au niveau ecclesial, de cette derniere’ . Le vocabulaire
d’Hermas relative a la metanoia sera bien tributaire de ces deux
significations : la métanoia comme acte psychologique engageant le
pécheur dans une conversion a nouveau possible et les actes qui
accompagnent la présence d’une telle possibilité pour meubler le vide
penitentiel du temps.

Nous comprendrons 1’orignalit¢ de la metanoia dans le Pasteur en
acceptant de cerner quelques conceptions de la pénitence du temps.Osons
entamer notre étude par « la voix qui crie dans le désert’. »

a) Jean-Baptiste : baptéme de pénitence.

La figure emblématique de Jean-Baptiste apparait au premier siecle

r 7 . .
comme porteuse d’'un message de perdvow’ qui a une teinte

* Ac.2, 38 : paenitentiam agite (repentez-vous, convertissez-vous).Mt 3,12 et Mc 1,5.
"Mt3,8etLc38

S Mt 12,41 et Le 11,32.

® Jean-Baptiste est bien cette voix. Mc.1, 3.

’ L’approche du vocabulaire biblique en matiére de pénitence offre une pluralité de groupes
de mots pour traduire et mettre en évidence I’attitude de conversion. Le vocable
abondamment employé et cité pour faire référence a 1’acte par lequel le pécheur renoue
avec Dieu est bien évidemment Shiib : epistrephein le traduit aisément dans la version
grecque. Par ailleurs, force est de reconnaitre aussi ’emploi du verbe niham pour traduire
se repentir. La septante le traduira par Metanoein. Le Nouveau testament utilisera le terme
Metanoia pour traduire une profonde, totale et définitive conversion .Cf. MORARU, E., « la
conversion chrétienne : une aventure complexe », in: Caietele Institutului Catolic VIII,
2009, 1, p.175.182; on pourrait approfondir cette recherche en se referant aussi a
GRAUPNER, A., & FABRY, H.J,, art. « Shiib », in: Theologisches Worternuch zum Alten
Testament (TWAT), t. VII, Stuttgart-Berlin-Cologne, 1983, coll.1118-1176.
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eschatologique® issue de Matthieu 3,2 : « Repentez-vous car le Royaume
de Dieu est tout proche. » Ainsi donc, on note 1’évidence d’une prédication
qui révele la proximité du Royaume des cieux.

Tout le peuple est appelé a se reconnaitre pécheur et a accepter de
donner un signe évident de repentir. Il n’est plus question seulement d’un
simple regret intérieur’, mais d’une dynamique qui est sincére : accepter de
métamorphoser sa conduite et recevoir le signe du baptéme dans 1’eau
(Matthieu 3,11 ; Marc 1,7-8 ; Luc 3,16 ; Jean 1,26-27 ; Actes 13,24 ; 19.,4).
C’est le terme petdvolo qui sera utilis€ pour cette prise de conscience
définitive. Avec Jean-Baptiste, au début du Nouveau testament, la
pénitence trouve tout son sens dans la petdvola préchée. Bien qu’en étant
dans le prolongement de la prédication prophétique de I’ Ancien Testament
(faire revenir le peuple a I’alliance avec Dieu), la prédication
néotestamentaire de la petdvola par Jean-Baptiste ira plus loin en imposant
un changement radical du coeur et un regret douloureux de ses fautes (avec
la volonté de ne plus les commettre) ; la proximité des temps messianiques
est bien la cause du baptéme de repentir de Jean-Baptiste. On le sait,
I’effusion de [ID’esprit était une des caractéristiques des temps
messianiques'’, en faisant mention du baptéme de feu du Messie, dans son
annonce de la petdvoia, il la mettait directement en lien avec cette venue
imminente du Messie. Pratiquer la petdvoia, c’est accepter de se tenir prét

pour le Messie qui adviendra d’ici peu. C’est ce qui motive essentiellement

® Moraru reconnait bien I’aspect eschatologique présent dans la petdvoiwn de Jean-
Baptiste : « A cette période, I’aspect eschatologique influe sur I’idée de conversion. La
démarche de la conversion est exigée a cause de la présence du Royaume de Dieu. Jean-
Baptiste en est le principal témoin. » MORARU, E., op.cit., p.182 ; Jean-Baptiste semble
avoir ¢t¢ influencé par les esséniens qui avait cette teinte eschatologique dans 1’élan de la
conversion. Voir pour de plus amples informations : DENIS, A.-M., « Pénitence », in :
Dictionnaire Biblique Supplément, t. V11, Paris, col. 659-663.

° « On résume souvent le noyau essentiel de la théologie prophétique en disant qu’elle est
un appel a la conversion et une invitation a I’espérance. » MORARU, E., op.cit., p.177.

1% « Pour moi, je vous baptise dans ’eau pour le repentir, mais celui qui vient aprés moi est
plus fort que moi, et je ne mérite pas de porter ses chaussures ; Il vous baptisera dans
I’Esprit Saint et le feu.» Matthieu 3,11 ; Jean-Baptiste atteste, par cette parole, la
messianité de Jésus.
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le baptéme d’eau, qui donne tout son sens a la petdvoia. Elle témoigne de
la présence du Messie d’ou la course a la petévora.

Le baptéme de repentir fixe la metanoia de Jean-Baptiste comme 1ié
au Saint Messie qui vient. C’est une petdvola qui insiste davantage sur le
travail de préparation personnelle a accomplir et qui se termine par une
perspective de non-retour au péché : c’est ici tout le sens de la petdvola de

Jean-Baptiste 1i¢ a la rémission des péchés en vue du Messie proche.

b) La petrdvowa selon Jésus.

La petdvown préchée par Jésus nous donne de faire ressortir son
extréme rapprochement de celle de Jean-Baptiste. En Marc 1,15, on peut
remarquer 1’appel eschatologique dans la petdvoia au début du ministere
public de Jésus : seulement, a la différence de son prédécesseur, Jésus fait
un ajout inattendu. Apres la petévora de Jean-Baptiste, Jésus mentionne en
plus « croyez a I’évangile''.» Toute la profondeur de la petdvola de Jésus
se trouve ici prononcée : la bonne nouvelle de 1I’évangile est déja la parmi
le peuple qui doit se convertir'?. Cet élément nous fait comprendre la
dynamique salvifique de la petdvola de Jésus contenue dans I’évangile. Se
convertir ici (donc revenir a Dieu) serait tout simplement revenir a
I’évangile proclamé par Jésus, verbe fait chair.

La petdvoiwo de Jésus appelle a un retour a Dieu dans 1’évangile
annoncé par Jésus et ses disciples. C’est dire que le pardon, qui donne tout
son sens a la petdvoia, se donne dans la connaissance de 1’évangile. Le

pardon se trouve dans 1’évangile, le reconnaitre et revenir a lui, c’est

" « Le temps est accompli et le Royaume de Dieu est tout proche : repentez-vous et croyez

a ’Evangile. »

“«Au ceeur de la prédication du Royaume de Dieu, Jésus proclame le pardon
inconditionnel de Dieu. Pour recevoir ce pardon de Dieu que le judaisme n’a jamais préché
d’une telle fagon, il n’y a qu’une seule condition : la conversion. » MORARU, E., op.cit.,
p.184.
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accepter le pardon de Dieu en acceptant Jésus comme « le représentant sur
terre du Pére qui est miséricorde'>.»

La petdvola pronée par Jésus appelle a une conversion a 1’évangile :
elle signifie fortement I’amour de Dieu qui, dans I’évangile, va a la
recherche de ses enfants perdus'*. On ne peut comprendre ce pardon
puisqu’il s’insére dans 1’incompris : I’enfant appelé prodigue de Luc 15,2
expérimente, dans sa petdvoua, cette rencontre inattendue du Pére qui court
I’embrasser et lui rend les honneurs de fils. C’est le retour a I’évangile qui
donne tout son sens a la petdvown de Jésus : dans cet évangile, bonne
nouvelle de 1’accomplissement des temps messianiques en Jésus, la
petdvola sincere regoit la miséricorde (Luc 3,8), occasionne la joie dans le
ciel (Luc 15,10), octroie une place dans le paradis (Luc 23,45). Tous ces
aspects de la petdvown de Jésus verront leur prolongement dans la
proclamation apostolique de la petdvoua.

¢) Metavoua selon les Actes des Apotres.

L’ouverture qu’a occasionnée 1’évangile dans la communauté
apostolique, vit sous la mouvance d’une annonce de petdvola tres
particuliére : petdvola adressée a des chrétiens ayant des origines diverses.
Cette difficulté fait adapter le langage des apdtres en fonction des foules a
évangéliser. Le présupposé pour toute petdvola est le préalable de la
conscience du péché (ce qui n’est pas toujours évident).

- Aux paiens, I’annonce de la petdvown sera plus basée sur le
détournement des idoles'’ qui sont la forme la plus évidente du rejet
du Dieu de Jésus. Les idolatres doivent revoir leurs pratiques et
revenir au Vrai Dieu : ce serait pour eux faire preuve de petdvola en

revenant a la foi proclamée par les apotres.

“Ibid., p.186.

" Les pas du pére des deux enfants, en Luc 15, témoignent bien de cet empressement.
L’amour de Dieu ne baisse pas les bras.

' Actes 14,8 ou Paul et Barnabé sont pris respectivement pour Zeus et Hermes.
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- Aux juifs, la mémoire de la mort du Christ est rendue vive par sa
proclamation comme Seigneur. C’est sur eux que Pierre'® fera peser
le poids de la mort de leur maitre et Seigneur. La petdvola pour eux,
sera de reconnaitre leurs péchés, adhérer a la foi chrétienne et
prendre la résolution de vivre en convertis.

Le livre des Actes nous met en face d’une petdvola qui s’adapte a
chaque groupe. La finalit¢ demeure la méme: amener les nouveaux
convertis au regret de leurs différents péchés. Ainsi exprimée, la petdvola
des Actes occasionne, dans I’accomplissement de sa pratique, une adhésion
a Dieu en reconnaissant Jésus comme ¢tant le Messie Seigneur. La lumiere
de la Paques a tout exprimé car elle met au coeur de I’humanité la présence
du ressuscité'’. La lumiére de la PAques devient ’expérience qui illumine
les Apdtres et les pousse a annoncer la petdvota qui est retour au Dieu qui a
ressuscité Jésus et I’a ainsi constitué Seigneur. C’est cette résurrection qui
permet a la petdvora annoncée d’étre une possibilité pour tout étre humain :
il faut simplement accepter de s’engager pour la vie dans cette prise de
décision, en acceptant de se mettre au service de Dieu, dans une
persévérance qui nie 1’isolement et qui insere le nouveau chrétien dans la
vie de ’Eglise.

d) La lettre aux Hébreux.

L’auteur de la lettre aux Hébreux est tres rigide sur la doctrine de la
petavola. En Hb. 6,4-6, son message reste sans appel :

Il est impossible, en effet, que des hommes qui, un jour ont recu la lumicre, ont
golité au don céleste, ont eu part a I’esprit Saint, ont savouré la parole excellente de
Dieu et les forces du monde a venir, et qui pourtant sont retombés, il est impossible

' Actes 2,14-31: Apres I’épisode de la Pentecote, Pierre fait un discours qui crée un
bouleversement dans le coeur de ses auditeurs juifs de Jérusalem. A la suite de ce discours,
une question surgit du cceur des auditeurs : « que nous, freres ?», la réponse qui s’ensuivit
¢tait la suivante : « Convertissez-vous : que chacun regoive le baptéme au Nom de Jésus
Christ pour le pardon de ses péchés. » Au cceur de ce discours, la messianité de Jésus été
affirmée (22-25).

Y Actes 2,24.
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qu’ils trouvent une seconde fois le renouveau, en remettant sur la croix le Fils de
Dieu pour leur conversion et en I’exposant aux injures.

L’auteur est bien dans un contexte précis : le sacrifice de la croix est
unique, unique aussi est la petdvoua. Il lie aisément la petdvola au don de
Jésus sur la croix : un acte unique qui a été¢ manifesté une fois pour toutes.
C’est dire ici que la petdvola, dans cette conception, est le retour définitif a
Jésus qui a accompli le salut sur la croix. L’impossibilité de cette petdvola
réside dans I’impossibilité de la reprise du fait du Calvaire. La petdvouo,
pour lauteur de la lettre aux Hébreux, est dans un sens bien précis :
conversion et adhésion totale a Jésus mort sur la Croix une fois pour toutes
et ressuscité. En prenant le temps de spécifier les actes liés a cette petdvoia,
il situe la valeur irrémédiable de celle-ci. Par la petdvoia, le chrétien a tout
regu :

- La lumiere : il ne parle aucunement d’une lumiere quelconque, mais
de la lumiere (Jésus) qui I’éclaire et le sort des téncbres. Il est déja
dans la lumiére et vit donc en illuminé permanent

- Le don céleste (goiiter) : en prenant part a la fraction du pain, il se
nourrissait du pain descendu du Ciel. Ce don est unique en son genre
et est plus important que tout puisqu’il donne un avant-gout du Ciel
au chrétien. Ces vues ne peuvent qu’étre célestes

- La parole savoureuse de Dieu (savourer) : la vie du Chrétien est
métamorphosée totalement par la Parole de Dieu qui demeure sa
constante nourriture.

- Les forces du monde a venir : le chrétien est déja dans I’optique du
ciel, du monde a venir, du vivre avec Dieu. Cette force, pour I’auteur
de la lettre aux Hébreux, est bien supérieure a toutes les forces

terrestres.
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On considére avec cet auteur que la petévowr est dans une
dynamique d’adultéité'®: dans la foi, dans I’adhésion au Christ, aucun
retour n’est permis, aucune faute n’est pardonnée, puisque le pardon a déja
¢été donné sur la croix. Adhérer a cette croix et s’y défaire est une ignominie
qui ne peut que recevoir impossibilité de pardon dans la mesure ou le Christ
ne peut plus étre remis en croix. La sévérité qui s’en dégage est bien

I’expression d’une foi que cet auteur voudrait absolue.

2) DANS LES ECRITS DE CERTAINS PERES.

A la suite des écrits et de certains personnages du Nouveau Testament,
certains peres de 1’Eglise vont aussi parler de la petdvola, mais chacun dans
son contexte propre. Nous ne ferons pas ici une énumération de tous les
peres de I’Eglise mais ferons ressortir dans le sillage d’Hermas, ceux qui ont

bien pu faire cas de la petévoia dans leurs écrits.

a) Clément de Rome et son Epitre aux Corinthiens.

Dans son Epitre aux Corinthiens, Clément de Rome, pére apostolique,

a appris le schisme qui prévaut dans la communauté chrétienne de

Corinthe : c’est dans cette ambiance bien précise qu’il va écrire son épitre

pour calmer les ardeurs et profiter pour introduire sa prédication

pénitentielle. Les chapitres VII et VIII sont les miroirs de cette
considération morale (qu’est la petdvoia) pour hater la paix.

Le contexte de cette petdvola est bien clair : « étant dans la méme

o 19 . o
aréne » que les fauteurs de troubles, il serait inconcevable de ne pas

' Cette adultéité est bien traduite dans les versets qui précédent notre texte : « Ainsi donc,
laissons 1’enseignement élémentaire sur le Christ pour nous élever a une perfection
d’adulte, sans revenir sur les données fondamentales. » La perspective de cet auteur est bien
évidemment une perfection spirituelle sans retour possible.

" L’image de 1’aréne n’est pas sans rappeler les persécutions chrétiennes. Clément fait bien
de penser de la sorte : il crée les conditions pour apaiser les fauteurs afin de mieux leur
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donner son point de vue sur cette situation. La réaction qui s’ensuit est
évidemment un appel a la pénitence pour demeurer dans «la véritable
tradition®.» Pratiquer la petdvowa ici, avec Clément, c’est, d’une part,
« fixer le regard sur le sang du Christ*'. », précieux pour Dieu, et qui octroie
le salut, et entrer dans la grace ménagée par Dieu a ses serviteurs. Dans cette
optique Clément rappelle la noblesse de la prédication vétérotestamentaire
en faisant mémoire de Noé?, de Jonas® et des prophétes®, prédicateurs
téméraires de la petdvoua. La prédication de la petdvoln est bien un pan de
la tradition qui rappelle la profonde parole du Maitre (Dieu) révélée par le
prophete Ezéchiel : « Par ma vie, dit le Seigneur, je ne veux pas tant la mort
du pécheur que sa pénitence.” »

Clément ne voudrait pas briser la chaine de la Tradition en ne
préchant pas la petdvoila qui vient de Dieu lui-méme. La tradition dont il
parle, s’inscrit davantage dans la ligne de la grande tradition sapientielle

juive, ou tout, méme la pénitence est don du Dieu Pére et Créateur. Précher

proposer ses conseils. Cet appel a la pénitence est pour tout chrétien, pas seulement les
corinthiens en faute. La metanoia qu’il va leur précher rentre bien dans le cadre de la
communauté chrétienne qui ne doit pas vivre de la division, mais de la paix. D’ailleurs, on
sait bien que la renommée de cette communauté de Corinthe était grande. Garder intact le
dépdt de la Foi (Tradition) est le désir le plus éminent de Clément : il reconnait la beauté, la
piété et la paix qui prévalaient dans cette communauté dés 1’entame de son épitre : « Quel
est celui qui ayant demeuré parmi vous n’a reconnu votre foi solide et riche en vertus,
admiré votre piété prudente et mesurée dans le Christ, publié votre attitude généreuse
d’hospitalité, déclaré bienheureuse votre science parfaite et stire ? » I, 2.

OVIL 2 le respect qu’il manifeste a 1’égard de la tradition fait de Iui un des garants
essentiels de cette réalité.

I Clément en VII, 4 semble ne pas oublier la force de prédication de Pierre qui prone le
respect du Sang du Christ : le rachat des ¢lus « ne vient pas des choses corruptibles, argent
ou or, mais du sang précieux de 1’agneau sans défaut et sans tache. » /Pierre 1,19 ; le
chrétien doit ne pas perdre de vue ce sacrifice sanglant de Jésus.

2 «Noé précha la pénitence, et ceux qui I’écoutérent furent sauvés. » VIL, 6 ; la premiére
allusion a ce complément traditionnel se trouve dans la deuxiéme épitre de saint Pierre
2,5.Henoch, Joséphe et les oracles sibyllins contiennent la preuve de la notoriété de cette
tradition juive. Cf. HEMMER, H. ., Les peres apostoliques II, Clément de Rome : Epitre aux
Corinthiens, Homélie du Ile siécle, Paris, Librairie Alphonse Picard et Fils, 1909, p.21.

#« Jonas annonga leur ruine aux Ninivites ; mais ceux-ci, ayant fait pénitence de leurs
péchés, apaisérent Dieu par leurs supplications et obtinrent leur salut, bien qu’ils fussent
des étrangers pour Dieu. » VII, 7.

**« Les ministres de la grace divine, inspirés par le Saint-Esprit, ont parlé de la pénitence. »
% Ezéchiel 33,11.
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cette petdvola aux fauteurs de troubles est bien une correction fraternelle
digne de tout chrétien. Il est dans la perspective vétérotestamentaire qui
rappelle incessamment la valeur de la parole donnée de Dieu. Pour qu’il y
ait la prise de conscience de la petdvola dans le cceur de ses amis, il faut
nécessairement qu’ils sachent qu’elle est un don®® que Dieu fait aux
pécheurs, qui acceptent de rentrer dans cette grace. Metdvoua, ici, serait
avec Clément de Rome, la reconnaissance de son tort, I’acceptation d’étre

réprimandé et évidemment la réception du pardon divin.

b) Ignace d’Antioche : lettre aux Philadelphiens.

Dans cet écrit, Ignace fait I’effort de ramener 1’unité de 1I’Eglise autour
de I’évéque dans la communauté de Philadelphie. La petdvoia évoquée en
III, 2 et VIII, 1 ne fait pas la part belle a la division et a I’éloignement de
I’évéque. Non pas qu’il réprimande une quelconque division, mais il
prévient cette communauté contre ce risque si vénéneux” . Elle est ici fuite
des divisions et des doctrines pernicicuses®. En mettant I’accent sur le
retour a Dieu, la petdvola ignacienne est un retour a Dieu en restant uni a
I’évéque.

Bien extraordinaire pénitence que de revenir a Dieu dans 1’unité avec
I’évéque. C’est une maniere de rappeler aux enfants de lumiere, qui ne

reconnaissent pas ou qui n’approuvent pas 1’accession au rang épiscopal

*VIL 5.

%" Ignace compare les loups aux apparences flatteuses a des plantes vénéneuses qui ne
peuvent triompher de la communauté tant qu’elle est unie a I’évéque. La metanoia serait
aussi de s’abstenir de ces plantes et de demeurer unis a 1’évéque : « car bien souvent, des
loups aux apparences flatteuses séduisent par de funestes attraits ceux qui courent dans le
stade de Dieu et les enlévent ; mais votre union ne leur laissera aucun acces. Abstenez-vous
de ces plantes vénéneuses, que Jésus-Christ ne cultive pas, parce qu’elles n’ont point été
plantées par le Pere. » (11, 2-1I1, 1).

%«Vous donc, enfants de la véritable lumiére, fuyez les divisions et les doctrines
pernicieuses. Suivez votre pasteur comme des brebis.» Ignace est conscient de la présence
des ennemis de 1’unité. Il met tout en jeu pour ne pas que cette communauté se laisse
prendre par ces attaques de I’ennemi qui sont bien des réalités internes. Le danger, c’est
qu’elles sont a I’intérieur de la communauté et occasionne le non-respect de 1’évéque.
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d’un des leurs, que la division ne méne a rien : elle est bien manifestation du

diable avec de flatteuses apparences. La petdvoia, dans cette conception

d’Ignace est bien le retour a I’union avec Dieu et a la communion avec
Al T . -

’évéque” : le moyen de réalisation de cette petévolr réside dans les

enseignements du Christ.

Parvenus a la fin de ce chapitre, nous constatons que le terme
petavola, dans le christianisme antique, possede des connotations diverses.
Ces changements laissent transparaitre les différents contextes dans lesquels
baignait 1’utilisation de ce vocable. Tout compte fait, la remarque générale
qui s’impose a nous comme dénominateur commun de toutes ces doctrines
de la petdvoa, c’est qu’elles demeurent toutes un retour a Dieu apres 1’aveu
des fautes. Les autres éléments concernent des appréciations du temps plus
ou moins changeantes et diversifiées. C’est bien I’ambiance dans laquelle
elle baigne qui lui donne d’autres racines : la petdvola reste quoi qu’on
fasse un élément clé des communautés nouvelles car elle permet de
maintenir le lien avec Dieu dans une transformation de Dattitude du
pécheur. A la suite de Jean Baptiste et de Jésus qui notaient respectivement
le fait eschatologique et son avenement, le constat est notoire que la grace

de la rémission délicate voire impossible dans la lettre aux hébreux, trouve

® On décele facilement qu’avec Ignace d’Antioche la metanoia, qui est un retour a Dieu,
doit se manifester dans ’union avec 1’évéque, premier responsable de la communauté
chrétienne. Ce fait met en exergue la conception d’Ignace de 1’épiscopat qui demeure
fondamentale dans la communauté. On ne peut le comprendre en faisant fi de sa
considération pour 1’évéque, téte de fil et guide important .Lelong le fait remarquer dans
son introduction aux lettres d’Ignace : « Ignace, on le sait, est un grand champion de
I’épiscopat unitaire et monarchique. Dans ses lettres, la hiérarchie ecclésiastique nous
apparait définitivement constituée, avec ses trois ordres nettement distincts, les diacres, les
presbytres et I’évéque qui, élevé au-dessus de tous, résume en lui toute 1’église et représente
Dieu sur terre. » LELONG,A., Les peres apostoliques 111, Ignace d’Antioche et Polycarpe de
Smyrne, Epitres, Martyre de Polycarpe, Paris, Librairie Alphonse Picard et Fils,1910,p.19.
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un terrain de renouement avec Dieu, la communauté et 1’évéque dans la
conception de certains peres de ’Eglise.

Ces quelques exemples nous portent a comprendre que les variations
contextuelles influent beaucoup sur 1’utilisation du terme. C’est ce qui fait
que, d’autres auteurs comme Hermas, vont essayer tant bien que mal, de
donner leur approche de ce terme en partant, justement, de ce que leur
offrait la vie de la communauté. La cité¢ romaine sera ici le lieu de

prédilection de cette autre conception de la petdvoua.
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CHAPITRE DEUXIEME
LE CONTENU DE LA METANOIA
HERMASIENNE
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1) METANOIA COMME REVELATION

On ne peut lire le Pasteur sans étre frappé par 1’abondante utilisation
du terme petdvora. Il est fréquent dans toute I’ceuvre et des le début de notre
recherche, nous 1’avions signifié¢. La thématique eschatologique que nous
entreprenons d’étudier dans /e pasteur en sa Sim. IX, semble, a priori, ne pas
étre le théme majeur de I’ceuvre : la pénitence™ y occupe 1’axe d’études
majeures puisque la plupart des chercheurs y ont axé leurs études et leurs
recherches. Nous ne pouvons pas étre en marge de cette connaissance
pénitentielle : méme si notre sujet demeure eschatologique, force est de
reconnaitre qu’elle ne pourrait s’émanciper sans la thématique pénitentielle.
C’est ce qui nous pousse, dans cette montée, a prendre appui sur la petdvola
car sa valeur s’impose a toute recherche dans le Pasteur.

Pour notre part, dans cette premicre partie de notre approche de la
petdvoro. hermasienne, nous voudrions bien répartir notre étude en deux
points essentiels :

- Le contexte de la petdvola hermasienne

- petdvola comme concession divine

**Lelong le signifie bien: « I’idée fondamentale du livre entier, celle d’une pénitence unique
et a date fixe... » LELONG, A., Op.cit., p. XLIV. Franciszek 1’admet sans aucune difficulté :
« Dans les différentes analyses du Pasteur, on admet généralement que le sujet principal de
I”écrit est la pénitence. » SZULC, F,, Op.cit., p .41. « La préoccupation centrale du Pasteur est
cependant la pénitence, et c’est a ce sujet certainement que naissent les discussions les plus
serrées. » JOLY, R., la doctrine pénitentielle du Pasteur d’Hermas et I’exégese récente in
Revue de ['histoire des religions, Tome 147 n°l, 1955, p. 35 ; pour les travaux sur la
pénitence chez Hermas, on peut aisément consulter les travaux de GALTIER, Aux origines
de la pénitence, 1951, de POSCHMANN, Handbuch der Dogmeugeschichte, 1V, 3, Fribourg
,1951 ; Penitentia secunda, p.147, n°l ; de BATTIFOL, Etudes d’histoire de Théologie
positive, 1902, ou Revue biblique ,1901, p.337.
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a) Contexte de la petdvoro hermasienne.
i) La composition des chrétiens.

Hermas nous renseigne sur les chrétiens de son époque. Il les fait

. . . . 1 . ., .
connaitre dans une description ordinaire et naturelle’’. La solidarité qui le

lie a la communauté donne de remarquer le sens observateur de notre

visionnaire. Une communauté chrétienne composée de chrétiens de

différentes sortes de statuts. On y rencontre facilement :

Des chrétiens apostats, des gens qui ont blasphémé contre le
Seigneur et ont trahi les serviteurs de Dieu (Sim. IX 19,1).

Des chrétiens hypocrites et des docteurs du vice (Sim. IX 19,2).

Des chrétiens riches, enfoncés dans d'innombrables affaires (Sim. IX
20,1-2).

Des chrétiens indécis (Sim. X1 21,1).

Des chrétiens fideles, arrogants, infatués d'eux-mémes (Sim.22,1-2)
Des chrétiens rancuniers et médisants (Sim.23, 2).

Des chrétiens simples, innocents, bienheureux, toujours satisfaits
des serviteurs de Dieu (Sim. IX 24,2).

Des Apotres et des docteurs (Sim. IX 25,2).

Des diacres, des veuves et des orphelins (Sim. 1X 26,2).

des évéques, des gens hospitaliers, des serviteurs de Dieu, des
indigents (Sim. 1X 27,2).

des hommes qui ont souffert pour le nom du Fils de Dieu (Sim. IX
28,2).

des chrétiens trainés devant les autorités (Sim. 1X 28,4).

*! Johannes ne se retient pas pour parler de cet état de vie simple et ordinaire des chrétiens
de la communauté romaine au temps d’Hermas, avec lui, on se rend facilement compte que
la vie de la communauté intéresse beaucoup Hermas. Puisqu’il est lié a celle-ci, il ne peut
pas ne pas étre observateur : «il n’existe aucun ouvrage des premiers temps du
christianisme ou la vie de la communauté se déroule avec autant de naturel que dans le
Pasteur d’Hermas. » QUASTEN, J., Initiation aux peres de I’Eglise, Paris, Cerf, p. 111.
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- Des chrétiens soumis  la question” et qui n'ont pas nié.

- Des croyants (Sim. IX 29,1).

Cette composition de personnes se trouve unie par le baptéme qui constitue

une étape importante dans cette foi chrétienne.
ii) La réalité du baptéme.

Le milieu d’Hermas préconisait une profonde réflexion avant
I’engagement dans le baptéme, puisqu’il effagait (ou du moins efface) tous
les péchés et integre le nouvel élu dans la grande famille Eglise. La
délicatesse d’un tel acte résidait en I’unique pas baptismal qui n’offrait plus
la possibilité de pécher.

Le baptéme, au temps d’Hermas, remettait les péchés antérieurs et
exigeait ensuite des chrétiens une pureté parfaite. Si on peche, apres le
baptéme, on n’a plus aucun recours terrestre : il faut attendre le jugement de
Dieu. C’est I’¢re de I’irrémissibilité des péchés commis apreés le baptéme.
La pénitence prébaptismale ne pose apparemment aucun probléme. En effet,
les catéchumenes doivent faire pénitence pour que la grace du Baptéme soit
vraiment efficace. Hermas révele que le changement de vie qui découle de
la pénitence, avant le baptéme, est comme « la garantie de la sainteté qui
doit suivre la rédemption du sceau baptismale™. »

La théologie baptismale au temps d’Hermas, selon Benoit, comprenait
donc les points suivants :

- le baptéme était précédé de la pénitence

- au terme de cette pénitence, le baptéme était accordé en vue de la
rémission des péchés antérieurs.

- le baptéme était unique, la pénitence 1’était également ; il ne fallait donc
plus pécher apres avoir regu le baptéme34

32 La question de savoir s’ils étaient chrétiens. Hermas fait cas sirement des personnes qui
ont été dénoncées par d’autres chrétiens en Sim. 1X 19,1.

33 Sim. VIII 1,16 ; 3,8 : Cette opinion était courante dans I’église entre 100 et 140 aprés
Jésus-Christ.

* BENOIT, A, op. cit. p. 116.
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Cependant, ce lien unique pénitence-unique baptéme connaitra une autre
tournure dans I’extase hermasienne.

iii) La pénitence postbaptismale

Pour Hermas et ses contemporains, le baptéme est une nécessité
absolue pour le salut, et ne peut se recevoir sans la pénitence qui précede.
C’est au terme de ['unique pénitence, que le catéchumene recevait 1’'unique
baptéme. Ainsi «la petdvolo est en rapport étroit avec la théologie
baptismale®. » Cependant, force est de constater que, aprés avoir recu le
baptéme, bon nombre de chrétiens, dans un reldichement moral en sont
venus a commettre des péchés. Dans la mesure ou aucune possibilité de
pénitence (nouvelle) ne s’offrait a eux, ils ont commencé a désespérer du
salut et & vivre en damnés®®.

(1) Possibilité d’une pénitence postbaptismale .

Hermas accepte sans réserve la doctrine d’une seule pénitence et
d’un seul baptéme”. Cependant, dans la neuvieme similitude, il introduit,
avec la théologie de I’Eglise eschatologique, la notion de la pénitence

postbaptismale™, considérée comme la grande innovation du pasteur par

 Ibid., p. 115

%% Si la porte du ciel est fermée a ces chrétiens qui désirent revenir au Seigneur (metanoia),
la désolation et la peur d’une damnation certaine créent nécessairement en eux une
mélancolie a nulle autre pareille. Johanes dira simplement que : « I’intention de I’auteur est
de secouer les coupables par ses exhortations a la pénitence, mais aussi de réconforter les
ames timorées. » QUASTEN, J., op .cit. , p.112.

*" « Seigneur, dis-je, j'ajouterai encore une question. - Parle, dit-il. - J'ai entendu certains
docteurs dire qu'il n'y a pas d'autre pénitence que celle du jour ot nous descendimes dans
l'eau et ou nous reglimes le pardon de nos péchés antérieurs. " Il me dit: " Ce que tu as
entendu est exact. Il en est ainsi. Celui qui a regu le pardon de ses péchés ne devrait, en
effet, plus pécher, mais demeurer en sainteté. » (Précepte IV 3,1-3).

* Cette innovation vient de la volonté du Fils de Dieu qui demande au pasteur de continuer
son ceuvre en purifiant les pierres qui n’ont pu étre intégrées dans la tour a son passage.
C’est la Sim. IX 7,2 ; Hermas en Vis. 11 2,4-6 recoit ’ordre de précher une seconde
pénitence : 1’origine de cette pénitence est explicite en Sim. IX. On remarque qu’Hermas,
en Sim. IX, aidé par I’ange de pénitence va comprendre ce qui constitue la source de la
miséricorde qui occasionne la pénitence postbaptismale .Petit a petit, on se rend compte
quHermas en Sim. IX 7,4-6 (. Aéyo 1@ mowévr IIdc obtor oi Aibor SVvavtor gig v
oikodounv tod mopyov dmerbelv dmodedokiacuévor; dmokpbeic pot Aéyer Biéneig, onoi,
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rapport a la doctrine sur le baptéme au second si¢cle. Avec la pensée
d’Hermas, une révolution est opérée : Hermas proclame au nom de Dieu, la
possibilité du pardon, méme pour les péchés commis aprés le baptéme™ | a
travers une autre pénitence. En effet, pense Benoit, « cette pénitence est au
fond pour Hermas la répétition exceptionnelle de celle qui a précédé le
baptéme ; elle a pour but la récupération de la grace baptismale perdue par
. 1 .40 .. .

le péché™.» C’est ainsi qu’il écrit :

Seigneur, montrez-moi maintenant ce que représente ces hommes, qui ont remis
leurs rameaux et la demeure réservée a chacun d’eux, pour que je fasse part de ces
legons a ceux qui ont embrassé la foi et recu le sceau, mais 1’ont brisé au lieu de la
garder intact : alors ils ouvriront les yeux sur leurs ceuvres et faisant pénitence,
recevront de vous un sceau ; puis ils rendront griace au seigneur d’avoir eu pitié
d’eux et de vous avoir envoyé pour renouveler leurs esprits. (Sim. VII 6,3).

Si ces pécheurs font pénitence, ils recevront un nouveau sceau, c'est-
a-dire qu’ils récupéreront la grace baptismale perdue. Le parallélisme entre
la pénitence prébaptismale et la pénitence postbaptismale est frappant dans
ce passage. Elles ont le méme but: «obtenir un sceau pour l’accés a

. c g, 41 c 1 . < 7
I’Eglise idéale » . Cette idée nous fait comprendre aisément que la

perspective du Pasteur est ouverte sur I’avenir, 1’eschatologie, sur la vie a

venir.

ToVg AiBovg Tovtovg; BAémm, enui, kopte. 'Eyd, onoi, 10 mAgiotov uépog tdv AMbmv toutmv
Aatounom kal Bodd gig v oikodouny, kol apudcovct petd T@v Aowmdv AMbwv. 5. T1dg,
onpi, kopte, dSVVAVTOL TEPIKOTEVTEG TOV aOTOV TOMOV mANpdool;, Amokpifeig Aéyst pouv
‘Ocot pkpoi evpedncovtal, gig péonv Ty oikodounv PAndncovrol, 6cot o6& peifoveg,
€EMTEPOL TEOMOOVTAL KOl GLYKPATIGOVGY 0VTOVG. 6. TADTA Lot AaANoag AEYeL Lot Ay@pey
Kol peta Nuépog 0vo EMBmpey kol kabapicwpey To0¢ AiBovg T00TOVG Kol BAL®UEY 0DTOVG
€ig TNV olkodouny: Ta Yap KOKA® T0D mHyov mavtae Kabapiohijvor del, unqmote 6 deondng
gEamvo, EAON kaid T TEPL TOV TOpYOV pumapd eBpn Kai Tpocoydion, kai odTot oi Aibot ovk
ansledoovTal £i¢ THY 01KoSopY ToD THPYOL, KAY®D GUEAC SO sivon mopd T@ SeomodTn )
va faire en sorte que la seconde pénitence constitue un des éléments essentiels pour avoir
une place dans la tour en construction ( au préalable, les deux éléments essentiels, pour la
vie dans la tour en construction, étaient : 1’acquisition des vertus des vierges et du Nom du
Fils de Dieu.

3 LELONG, A, op.cit. , p. LXIV.

“BENOIT, A., op. cit. , p.121.

1 Ibid., p., 121-122.
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La seconde pénitence n’ouvre cependant pas la voie au laxisme dans le
cceur des chrétiens mais, au contraire, les appelle a accepter, avec un radical
changement, la grace inespérée de Dieu.

(2) Retour au rigorisme.

L’enjeu est grand. Une seconde pénitence est octroyée. Mais, vite le
pasteur referme la parenthése : cette pénitence, elle est la derniére*”.
Maintenant que, par une grace inattendue de Dieu, les pécheurs sont admis,
mais pour cette fois seulement, a la pénitence et au pardon, il s’agit pour
eux, de marcher désormais dans la voie droite, sans jamais plus en dévier™.
C’est cette voie que les préceptes vont leur tracer : une voie voulue par
I’imminence de la parousie.

(3) Imminence de la Parousie

Dans le cadre du christianisme du second siécle, il faut insérer
I’eschatologie, ’attente imminente de la fin des temps et de la parousie™,
qui prévient la volonté de normaliser la réintégration des membres déviants.
Hermas comprend aisément cette théologie de I’imminence de la Parousie.

En effet, le baptéme et la conservation de la pureté acquise par ce sacrement

o

“Metd 10 yvopioa oe tadta & PppoTe adtolg, & &vieihatd pot 6 deomdtng fva oot
amokoAeof], Tote apievtol avtoig at apoptiot Tdcat, 6¢ TpdTEPOV HOpTOoV, Kol TAGLY TOlg
(ryio1g Toig auapTRoooy pEXpL Todtng Thg MUEpas, £av €5 OAng Tig Kopdiog LeETAVONGOGY
Kol dpocy amod Thg Kapdiag avTtdv Tag dnyuyiog. "Quocev yoap O deomdg Kot Thg d0ENS
a0ToD €Ml TOVG EKAEKTOVG aDTOD" €0V MPICKEVNG THS NUEPAG TAVTNG ETL AUAPTNOIS YEVITAL,
un &xewv adTovg comTnpioy: 1| yop petdvotla toig dikaiolg £xetl TEAOG TEMANPOVTAL Ol TLEPOL
pevavoiog Tdotv Toig ayiolg Kol toig 8¢ €Bvecty petdvold oty €mg Eoyatng Nuépag. Epeig
obv 10ic mpomyovpévorg THC EkkAnciag, v kotopddowviar TaG 650DC odTdY v
dKaoovvY, tva AmToAdfmaoty Ek TANPOLS TG Emayyehag LeTtd TOAANG 06ENg. (Vis.II 2,4-6)
* LELONG, A, op. cit. ,p XIV.

“Dans la Vision III, I’affirmation de I’imminente parousie est explicite. Une seule certitude
dans cette parole : la fin de la construction est proche. L’adverbe toyd signale ’urgence de
la conversion : 1 8¢ avékpaye @vi] peyain Aéyovca: Acvvete dvbpwme, ovy Opdg TOV
TOPYOV £T1 0IKOSOHOVHEVOV; OC £6v 0DV GLVTELEGHT] O TOPYOC OikodopovuEVOC, EG81 TEAOG.
AMO tayd érowkodopnOnoetan (8,9) .La rapidité par laquelle sera achevée la tour donne
lieu a ’empressement que les saints doivent avoir dans la transformation de leur vie. Ce
caractére urgent est corsé par la surprenante phrase qui n’offre plus la possibilité a Hermas
de poser une autre (du moins dans cette séquence) : unkétt pe énepmta undév-. Cet appel au
silence effraie : aucune date n’est donnée, aucune révélation, seulement une injonction : ne
plus rien demander a ce propos.
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n’étaient pas le seul centre de gravité¢ de la vie chrétienne. Celle-ci, pour
Hermas, était aussi déterminée par I’attente de la parousie, en vue de
laquelle il fallait faire pénitence, c'est-a-dire renoncer a ses péchés (a travers
une seconde pénitence). Lorsque le lien qui unit baptéme et eschatologie se
distend et se rompt, on assiste alors a la naissance d’une théologie rigoriste
du baptéme™ qui accepte difficilement I’idée de pénitence seconde.

(4) Paenitentia secunda

Benoit définit le mieux cette paenitentia secunda :

La seconde pénitence pronée par Hermas n’est pas du tout différente de la
premicre ; appelée paenitentia secunda, cette uetavoro n’est que la répétition, dans
la vie du baptisé, de la pénitence préparatoire au baptéme. Cette paenitentia
secunda est donc calquée sur la pénitence baptismale :

- Effets identiques : rémission des péchés, sceau, don de I’esprit

- Délais envisagés : le catéchuménat a le baptéme comme terme, la secunda

paenitentia a, elle aussi, un terme qu’Hermas ne précise pas.
- Mé&me conséquence : ne plus pécher
- Méme fréquence : une seule fois*

Une seconde grace est a nouveau accordée aux chrétiens qui ont péché
pour leur permettre de ne plus retomber (lapsi) dans la faute. C’est plus ou
moins ce qu’Hermas exprime dans cette pénitence postbaptismale, non pas
pour signifier un laxisme dans la vie chrétienne, mais une autre rigueur qui
est et demeure une concession faite, par la grice de Dieu, a la faiblesse
humaine.

En droit, le chrétien ne doit pas considérer ce moment comme un fait
qui pourrait se répéter plusieurs fois. Ce fait unique n’autorise pas le
chrétien a retourner dans les péchés sinon il se sépare, il s’exclut de I’Eglise.
S’il pose un tel acte, c’est qu’il déconsidere la crainte de Dieu, se révolte
contre son Créateur et devient adepte du diable. En d’autres termes, comme

le dit Tertullien, il accomplit « une pénitence de la pénitence*’.» Tout

“ BENOIT, A., op cit. , p. 120.
“ Ibid., p.120.
47 TERTULLIEN, De paenitentia,IX, trad. De Labriolle, p.39-40.
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compte fait, cette loi de la paenitentia secunda était une aubaine pour le
baptisé pécheur pour renouer avec Dieu. Nous ne pensons pas qu’une telle
loi fut acceptée par tous les contemporains d’Hermas : le conflit entre le

courant rigoriste et le courant large en est bien un signe.

b) Metdvoro comme objet de révélation divine.

Tout le Pasteur est parsemé de petdvolo qui dans un suivi strict ne
doit aucunement faire abstraction des destinataires du contenu du livre.
Henne et Giet se sont bien affrontés sur les différents sens de ce terme dans
leurs nombreux développements trés éminents*®.

L’élaboration de la particularité hermasienne que nous décrivons
nous met en face d’une réalité qui ne peut exclure la personne d’ Hermas.
Pour comprendre la pénitence chez Hermas comme objet de révélation
divine, il est évident de progresser dans cette quéte en nous approchant de la
vie d’Hermas elle-méme. On ne peut comprendre aisément la portée de la
pénitence pronée par Hermas en nous tenons loin du visionnaire : sa vie
nous intéresse et ne pas se rapprocher de sa personne serait bien une terrible
erreur. Trois points pourraient constituer notre démarche :

- Latranquillité d’Hermas
- Hermas le favorisé

- Metdvolo comme concession divine

* Giet affirme que : « le temps de I’achévement rend urgente la pénitence. Ainsi, traduit-
on généralement le mot metanoia : il serait peut-&tre plus exact de parler de repentir, objet
principal des enseignements du pasteur, ange ou messager de la repentance ». GIET, S,
Op.cit., P.175. « .Henne signale qu’au point de départ, de ses réflexions, que le fait de voir
dans le pasteur un “’traité sur la pénitence’’, avait un effet malheureux sur les études
effectuées jusqu’ici ».SKULZ, F., Op.cit., p.45.
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i) La tranquillité hermasienne.

Hermas est tout aussi surpris de découvrir une telle grace. Il a une vie
ordinaire comme tout étre humain. Il ne fait pas de la petdvola son affaire
propre, il se trouve investi d’une mission qu’il n’avait pas préparée, a
laquelle sa vie de simple chrétien ne s’attendait pas. Le livre /e Pasteur met
bien en évidence la tranquillité troublée d’Hermas®. Lui, simple chrétien,
devient porteur d’une nouvelle qu’il devra assumer .Admirons sa paisible
vie de chrétien surpris :

Je marchais vers Cumes et je réfléchissais que les ceuvres de Dieu sont grandes,
remarquables et fortes ; tout en marchant, je m’endormis : 1’esprit me saisit et
m’emmena ... (Vis. 1, 1,3)

La simplicité d’Hermas loue le Seigneur pour ces ceuvres ; Hermas est
ravi de la beauté de la nature, slirement de la végétation qui I’entoure. I est
gai, heureux de vivre, libre de toute oppression et ne peut que glorifier, dans
cet état de précaire paix™" , le créateur de toutes ceuvres. Il ne se soucie de
rien, son intuition chrétienne préfere louer Dieu que d’avoir une pensée
mauvaise en ce moment. La vie est belle et Hermas ’apprécie a sa juste
valeur en accordant un respect a celui qui I’a ainsi déployée pour le genre
humain. Il ne se doute de rien quand, tout en marchant dans la louange, il
s’endort.

L’ordinaire d’Hermas commence a virer a 1’extraordinaire. Hermas
est bien un homme qui est surpris par un esprit qu’il arrive difficilement a
cerner. Il se laisse faire. La Vis. II, 5,1 mettra aussi en évidence cet esprit qui

enléve et transporte Hermas. Hermas ne peut pas résister a cet esprit, on a

®« I avais prié¢ dans ma chambre et je m’étais assis sur le lit quand je vis entrer un homme
d’apparence glorieuse »Vis. V, 25,1 ; « je jelinais assis sur une montagne et je rendais grace
a Dieu de tout ce qu’il avait fait pour moi (soudain), j’apergois le Pasteur assis pres de
moi »Sim V, 54,1 ; «Et il m’emporta en Arcadie sur une montagne arrondie, il me fit
asseoir au sommet de la montagne arrondie. » (Sim. 1X, 78,4).

*°«Au moment ot Hermas congoit le projet d’écrire son livre, I’Eglise romaine sort d’une
persécution assez violente, mais semble jouir, dans le présent, d’une accalmie relative. »
LELONG, L, op.cit. , p. 29.
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méme 'impression qu’il est heureux d’étre transporté. Un changement
s’opere dans sa vie, sans résistance de sa part. Petit a petit, Hermas prendra
gotit : « Une révélation, fréres, me fut faite quand je dormais » (Vis. 11, 8,4)
Hermas a des visions qu’il ne pourrait expliquer de maniére cohérente .il
commence a sentir et a savoir ce qu’est une révélation ; lui qui partait en
toute gaieté sur la route de Cumes, sans souci. Parfois méme, il prendra
plaisir a participer a ces manifestations surnaturelles : « Viens dans le
champ ou tu cultives de D’épeautre et vers la cinquieéme heure, je
t’apparaitrai et te montrerai ce qu’il te faut voir. » (Vis. 111, 9, 2).

Hermas, dans sa vie quotidienne se trouve emballé dans une histoire
qui, petit a petit, lui plait et I’enchante. Il devient ami des étres célestes qui
lui apparaissent. Il n’est plus effrayé de les rencontrer, au contraire, son
vécu devient comme une attente permanente de leur venue pour en savoir
davantage en ce qui concerne leur acharnement sur sa personne. Hermas, est
le propre de I’Homme ignorant qui veut tout savoir puisque I’opportunité lui
est donnée. Ce n’est pas lui qui a I’initiative des rencontres. Sa vie est
ordinaire : les étres célestes viennent a lui (sur la route qui meéne a sa

propriété, sur le chemin de Cumes, dans sa maison etc.)

ii) Hermas, le favorisé.

Le tableau de métamorphose de la vie d’Hermas met en exergue le
choix porté sur sa personne: non qu’il 1’ait mérité mais parce que,
simplement, Dieu est souverain et que ses lois, en mati¢re de choix, sont
insondables : Hermas est donc porteur et messager d’une petdvolo qui ne

. .51 . ., . . . . \
vient pas de lui’', mais qui émane du bon vouloir de Dieu qui s’abaisse a

*! La petdvowr chez Hermas est développée uniquement comme un objet de révélation ;
cet objet de révélation ne vient pas d’Hermas. Hermas se sent obligé de le proclamer car il
regoit mandat de le faire. Cet état des choses donne au lecteur de comprendre qu’Hermas
n’invente ni ne crée cette petdvola. Elle met le lecteur bien évidemment devant le fait que
I’origine de cette petdvoiwa est a rechercher dans la figure divine (le Fils de Dieu) qui
mandate ou envoie les étres célestes chez Hermas .Cette premicre caractéristique de la
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son niveau, par le biais des étres célestes, pour le mandater. C’est donc une
petdvoro révélée, inspirée qui differe des autres styles de petévoua : c’est le
bon vouloir de Dieu qui y est transmis, non la volonté d’Hermas car simple
pécheur. Hermas lui-méme se sent loin de toute noblesse chrétienne : il
n’appartient pas a la hiérarchie ecclésiastique et pourtant il apportera a

toute la chrétienté un message qu’il tient du ciel.”

C’est I’irruption du divin
dans la vie d’Hermas qui aura pour conséquence 1’annonce de cette

petdvoro dont Hermas constitue le premier concerné.

iii) Metavoia comme concession divine.

La petdvola hermasienne se présente comme une révélation céleste
et Hermas en est le porte-parole. Hermas voudrait faire comprendre dans
cette annonce que Dieu est au-dessus des pensées et des mots de ’homme.

C’est Dieu qui dirige les pas d’Hermas sans qu’il ne comprenne
toujours le chemin. Cette petdvoun révélée classe et met Hermas a part, au
milieu des chrétiens. Aux prises avec les énigmes de sa vie, il ne peut
trouver par lui-méme les clartés nécessaires. En le mandatant pour précher
cette petdvoun inspirée, il saura désormais qu’il lui faut se tourner vers celui

a qui sont les choses cachées, pour qu’il lui découvre les secrets impossibles

petévot, qui ne révele pas encore son contenu , vient nous donner de savoir, qu’a I’entame
de notre ceuvre, la petdvolo vient se dessiner dans 1I’élaboration d’un monde apocalyptique,
figuré . .Hermas ’entrevoit de deux manieéres :

- Le premier aspect de son monde apocalyptique semble crée par lui : ¢’est en fait
des expressions et des images qui concernent les circonstances de révélation de la
pénitence a lui confiée.

- “une pénitence révélée qui n’émane pas d’Hermas, c’est une révélation a lui
faite : peta 10 yvopicot og Tadta T0 PrjLaTo avToig, O Evieilatd pot 0 deomdtng
va oot dmoxolvedi), ToTE dpievtor avTolg ai auaptiot mical, O0G TPOTEPOV

fipaptov, kol oty Toig (ryiolg Tolg GUapTNoactY HEXPL TOOTNG TG NUEPag, Eav €§
6Ang T kapdiog peTavoNom®oly Kol Gpmcty amd Tiig Kapdiog adTtdv TG dtyvyiag.
(Vis. 11 2,4).

*2JoLY, R, Op.cit, P.11.

>> « ... I’initiative d’Hermas ne se comprend qu’en fonction des phénoménes pneumatiques

de I’Eglise primitive. Il faut ajouter cependant qu’il ne se présente pas comme un propheéte,

mais comme messager de la pénitence et pénitent. » /bid., p.11.
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a percer, pour qu’il fasse voir sa gloire, sa bonté et sa miséricorde. La beauté
de cette inspiration réside dans le fait que Dieu, avant méme qu’Hermas se
soit pleinement tourné vers lui, prend Iinitiative et lui parle par I’entremise
des étres célestes, pour le bien de la communauté chrétienne a Rome.

Le deuxiéme point nous fera comprendre le contenu particulier de cette

petavola révelée.

2) CONTENU DE LA METANOIA HERMASIENNE.
a) La question du contenu de la perévora hermasienne.
i) Une ueravoia incontournable.

On remarque aisément que la petdvouwn est le théme majeur du Pasteur
d’Hermas dans la mesure ou elle impose une abondante présence dans les
différentes parties du I’ceuvre™. La plupart des chercheurs’ reconnaissent sa
valeur et ne peuvent aucunement 1’évacuer de leurs différentes recherches.
Son caractére imposant dans 1’armature de cette ceuvre. Méme si cette idée
ne semble pas totalement partagée par Lage Pernveden’®, elle semble, bien

évidemment 1’emporter vue 1’abondante utilisation du mot petdvota.

> Nous voyons apparaitre 1’utilisation abondante de cette expression et ses dérivés dans
toute I’ceuvre du Pasteur. Nous pouvons facilement remarquer que le terme :
- Metanoia apparait 7 fois dans les Visions, 15 fois dans les préceptes et 33 fois
dans les Similitudes.
- Metavoein: 15 fois dans les Visions, 16 fois dans les préceptes et 62 dans les
Similitudes.
- Paenitentia 8 fois dans les Similitudes.
*> On peut, pour de plus amples informations, nous référer aux écrits de
- GOLDHAHN-MULLER, 1., Die Grenze der Gemeinde, Gottingen, 1989.
- PARAMELLE, E., Hermas Dictionnaire de spiritalité, Paris, Ed. M. Viller,
Beauchesne, 1969 7. 316-34.
- MOLINA, M.A., « la penitentia en el pastor de Hermas», Mayeutica 6, 1980, 63-70.
0 PERNVEDEN,L. , « the concept of the church in the Shepherd of Hermas », Studia
Theologica Lundensia 27, Lund:Gleerup,1966, p.298; HUMPHREY.E., the ladies and the
cities: Transformation and Apocalyptic Identity in Joseph and Aseneth, 4 Ezra,Sheffield,
1995.
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ii) Une seconde pénitence latente.

La conception de nouvelle pénitence d’Hermas n’est pas absolument
un fait nouveau en soi: on ne peut aucunement, de maniere prématurée,
affirmer que derriere la préoccupation d’Hermas se trouvent les
commencements ou la naissance d’une discipline de la pénitence ecclésiale.
Cette pensée soutenue par certains auteurs dont Rahner’’ ne trouve pas

I’accord d’Osiek™® lorsqu’elle affirme ceci :

One major line of interpretation assumes that behind the author’s preoccupation lie
the beginnings of a church discipline of penitence. Such an assumption is
unfounded.

En fait, tout dépend de ce qu’on entend par ce terme si utilisé par
Hermas. Une telle hypothése ne demeure pas fondée puisque dire que
petdvola est le message central ne présuppose aucunement une nouvelle
discipline de la pénitence. Hermas puise son présupposé dans la vie des
hommes de cette époque. Hermas n’invente rien de nouveau. Johannes se
résout a prendre le parti de cette thése :

Il existe une pénitence salutaire postérieure au baptéme .Ce n’est pas la une
doctrine nouvelle dont Hermas ferait la premiére publication. On 1’a souvent
prétendu a tort. Il s’agit en fait d’'une ancienne institution de I’Eglise. Hermas
écrivit précisément parce que certains docteurs niaient avec opiniatreté I’existence
d’une pénitence en dehors du baptéme. Ils soutenaient que toute personne coupable
d’un péché mortel ne cessait d’étre membre de 1’Eglise. Il n’est pas dans I’intention
d’Hermas de laisser croire qu’il soit le premier a annoncer aux chrétiens coupables
le pardon de leurs péchés ...En réalité, I’auteur veut faire comprendre aux chrétiens
que son message offre, non la premiere occasion, mais la derniére , d’obtenir le
pardon des péchés commis. Et ¢c’est précisément ici que se tient la nouveauté™.

*" Les plus grands travaux realisés en ce sens sont ceux de D’ALES, A., ['édit de Calliste.
Etudes sur les origines de la pénitence chrétienne, Paris ,Beauchesne,1914; On voit
clairement que Poschman le suit dans son oeuvre : POSHMANN, B., « Paenitentia secunda :
Die kirchliche Busse im éltesten christentum bis Cyprian und Origenes», Theophaneial ,
Bonn:Hanstein, 1940,p.134-205 ; idem, Penance and the anointing of the sick , New York:
Herder and Herder,1964,p.26-35 ; GROTZ J. ,Die Entwicklung des Busstifenwesens in der
vornicdnischen Kirche Freiburg:Herder,1955,p.13-70 ; RHANER , K., « The Penitential
Teaching of the shepherd of Hermas », Theological investigations 15, New York:
Crossroad, 1982 ,p. 57-113.

*® OSIEK, C., Shepherd of Hermas, Minneapolis, Fortress Press, 1984, p.28.

59 QUASTEN, 1., Initiation aux peres de I’Eglise, Cerf, Paris, 1955, p.113.
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Cette attitude de repentance est déja au siecle d’Hermas une valeur
fondamentale des juifs et des chrétiens®. Il ne pouvait pas représenter en
lui-méme un rituel ou une discipline de réintégration. C’est ce qui met en
évidence le probleme de la pénitence dans les premicres années de I’Eglise.
On le voit si bien : tandis que Jean®' tergiverse sur la question du pardon a
octroyer aux baptisés pécheurs, I’auteur de la lettre aux hébreux affirme
I’impossibilité de réadmission des pécheurs®. Hermas, quant a lui, réaffirme
I’idéal, que seules les personnes nouvellement appelées, sont les heureuses
bénéficiaires™ de cette autre chance.

Auparavant, il avait annoncé avec autorité céleste® la possibilité du
pardon pour les baptisés, mais une seule fois et dans un contexte
eschatologique. Loin de considérer cet enseignement laxiste et décadent en
morale, par rapport a la rigueur disciplinaire de I'auteur de /a lettre aux
Hébreux, Hermas peut étre considéré comme une étape sur le chemin de la
conversion qui transforme toute la vie du pécheur. Hermas, avec sa logique
de petdvolo voudrait offrir ici le repentir aux baptisés dans une perspective
eschatologique. Joly abonde dans ce sens dans cette position : la position
intermédiaire d’Hermas utilise I’attente eschatologique pour proclamer un «

exceptionnel jubilé® » de libération du péché.

60 Cf. OSIEK, C., Shepherd of Hermas, Minneapolis, Fortress Press, 1984, p.29.

1 Jean 1,6-2,2.

>En Hb. 6,4-6, son message reste sans appel : « Il est impossible, en effet, que des
hommes qui, un jour ont regu la lumiére, ont goté au don céleste, ont eu part a I’esprit
Saint, ont savouré la parole excellente de Dieu et les forces du monde a venir, et qui
pourtant sont retombés, il est impossible qu’ils trouvent une seconde fois le renouveau, en
remettant sur la croix le Fils de Dieu pour leur conversion et en I’exposant aux injures.»

® « Car le Maitre 1'a juré par sa gloire & propos des élus: si, aprés ce jour fixé, il se commet
encore un péché, ils n'obtiendront plus le salut. Car, pour les justes, la pénitence a une
limite, les jours de la pénitence seront révolus pour tous les saints; mais pour les gentils, la
pénitence peut se faire jusqu'au dernier jour. »Vis. 11 2,5.

* is. 11 1,3.

® «1l'y a quelques dizaines d’années, une théorie cohérente s’était imposée a la plupart des
critiques .On peut la résumer ainsi : le Baptéme remet les péchés antérieurs, mais 1’Eglise
primitive exige ensuite des chrétiens une pureté parfaite. Si on péche (gravement) apres le
baptéme, on n’a plus aucun recours terrestre ; il faut attendre le jugement de Dieu dans
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Par ailleurs, cette tentative hermasienne ne voudrait aucunement
créer une vaine recherche de péchés, mais désire maintenir l'idéal qu'il n'y
ait pas nécessité du pardon aprés le baptéme® (avec la réalité du pardon
ultime.). Les mémes personnes qui préchent aux catéchumenes, le fait de ne
pas pécher apres le baptéme, sont bien les mémes qui préchent la repentance
aux baptisés pécheurs, non par manque de sincérité mais dans le sens de
recadrer cette réalité sur le chemin de la purification®’. Hermas ne fait
qu’extérioriser ici cette seconde et ultime petdvola désirée et voulue par un

certain nombre de chrétiens.

iii) Metavoia comme interpellation anthropologique.

Hermas oriente le probléme sur un autre terrain, tout en maintenant
l'intégrité du baptéme qu’il considére nécessaire au salut®™ des pécheurs, il
situe le probléme de petdvola au-dela de la discipline ecclésiastique : le
probléme pour lui est d’ordre anthropologique® ; I’engrenage dans lequel se
trouve le chrétien pécheur est celui d’un homme situé¢ historiquement dans
la perspective de ceux qui sont pris entre un idéal et la réalité¢ du péché qui
les sépare de cet idéal. Hermas est tellement profond quand il envisage cette

réalité du vécu souffrant du baptisé pécheur.

I’incertitude compléte, si ce n’est dans la certitude de I’enfer. Il n’y a pas de pénitence
postbaptismale .L’irrésistibilité des péchés commis apres le baptéme est affirmée dans des
passages de [’Epitre aux hébreux (V1,4-8;X,26-31 ;X1II,16-17) et dans plusieurs textes
apocryphes .Ce rigorisme intransigeant est 1’opinion courante de I’Eglise entre 100 et 140 :
on devine bien qu’il ne pouvait se maintenir indéfiniment .Eclairé par cette « Taufthéorie » ,
le message d” Hermas est trés clair :Hermas apporte a la chrétienté une révélation céleste
qui affirme la possibilité d’une pénitence postbaptismale. Il réagit donc-le premier-contre
le rigorisme ambiant, mais la nature méme de cette pénitence montre a quel point lui-méme
en est encore imbu : la pénitence d’Hermas est une pénitence exceptionnelle, a date fixe, un
jubilé aprés lequel on reviendra, en attendant la parousie imminente, au rigorisme
antérieur »JOLY, R., op. cit, p.22-23.

* Vis.2, 2;4-5;Prec. 4,3,1-7.

®” POSCHMANN, B., Op.cit., p165-66.

%8 BATTIFOL, « I’Eglise naissante. Hermas et le probléme moral au second si¢cle », RB 10,
1901, p. 337-51.

% STROCK, A.W., the shepherd of hermas: a study of his Anthropology as seen in the

tension between Dipsychia and Hamartia’’, Ph.D. diss., Emory University, 1984.
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En méme temps qu’il fixe I’idéal, le chrétien pécheur se rend compte
que sa situation de pécheur, bien qu’il ne soit pas encore au terme de sa vie,
a déja inscrit son élimination. Il vit en lui une tension de changement en
contradiction avec son idéal. En pareille circonstance, Hermas, dans sa
petdvole. n’envisage pas un rituel ou une action répétitive, mais un
changement qui est, en fait, une extériorisation de la prise de conscience de
I’homme chrétien devant une voie a nouveau ouverte et offerte (qu’il avait
fermé auparavant). Le changement pour lui est fondamental et radical.
Rahner fait prendre conscience de cette radicalité du changement en mettant
en évidence la douleur de celui qui aime sincérement et qui se tient loin de
son étre aimé. La seule alternative qui s’offrirait a lui qui aurait fauté serait
une possibilité de renouement pour toujours sans jamais chercher a offenser
de nouveau cet étre aimé qui se trouve étre Dieu. Une chute n’est plus
envisageable pour le baptisé réconcilié qui réintegre la communauté
ecclésiale”.

iv) Meravoia comme conversion totale.

Hermas aborde la petdvowo dans le sens de la conversion totale.

Osiek et Henne s’associent pour reconnaitre que le mot petdvolo n’est ici

pas traduit par 1’habituel mot repentance mais par conversion. L’anglais

repentance, tout comme le fréquent terme allemand Busse, le mot francgais

pénitence et méme le terme latin paenitentia ne convainc ni ne fait ressortir
la profondeur du changement de ceeur envisagée et plaidée’' par Hermas.

Pour lui, il n'est pas question d’action répétée, ni une discipline ou une

attente, mais une transformation totale grace a la puissance de I'esprit saint :

"® 11 le signifie bien : « Just as one cannot love truly without excluding in the act of love
the thought that it could be revoked and come to an end, so one cannot repent of one’s guilt
before the unconditioned that is God if this sorrow is not intended as irrevocable and once
and for all. Only from the outside and by one who is not involved can it be said that it could
happen often». RHANER, K., Op cit., p. 82-83.

" OSIEK, C., op. cit, p. 29-30; Henne reconnait aussi que le mot qui traduirait le mieux
metanoia dans le Pasteur est le terme ‘ ‘conversion (Cf. HENNE, P., Op.cit., p.114).
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ce qui nécessite de nouveaux engagements pour l'avenir, non seulement le
futur eschatologique, mais l'avenir immédiat historique. La métanoia, que
préche le pasteur, est un sentiment, une attitude, une activité complexe qui
renferme en soi, avec le regret du passé et le ferme propos pour I’avenir, un
changement d’ame, un renouvellement moral, une transformation de toute la
vie. En un mot, comme dirait Paramelle: «in brief, it is a true
conversion "? », une conversion qui engage le présent.

La meilleure image de ce que l'auteur entend montrer, se trouve étre
I'Eglise vieille femme qui devient de plus en plus jeune :

Comme elle se retirait, je lui demandai de me faire une révélation au sujet des trois
formes sous lesquelles elle m'était apparue. Elle me répondit: « A ce sujet, c'est a
un autre qu'il faut demander une révélation. » Je l'avais vue, freéres, dans la
premiére vision de l'année précédente, trés agée et assise dans un fauteuil. Dans la
suivante, elle avait l'aspect plus jeune, mais le corps et les cheveux (encore) vieux,
et elle me parlait debout; elle était plus joyeuse qu'auparavant. Lors de la troisieéme
vision, elle était entierement jeune et trés belle: d'une vieille, elle n'avait plus que
les cheveux; elle fut extrémement joyeuse et était assise sur un banc. (Vis.III 10,2-5)

La femme rajeunie est le symbole de toute 1'Eglise, qui connait la
conversion globale. Hermas reste convaincu de la conversion que la
petdvola va occasionner dans le cceur des chrétiens de son époque, raison
pour laquelle a partir de Sim. IX 17, il procede a I’explication des pierres

présentes sur les douze montagnes.

v) Metavoia comme engagement quotidien

Il est vrai que dans le Pasteur, la révélation est donnée a une
personne, mais cette caractéristique est commune a presque toutes les
préoccupations de la littérature apocalyptique. Cette révélation voudrait
engager le mouvement, et c’est déja la conversion, d’application
quotidienne de la foi dans une histoire qui aura sa pleine réalisation dans la

tour en construction. C’est la raison pour laquelle le visionnaire Hermas est

72 PARAMELLE, op.cit. p.328.
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prié¢ de communiquer immédiatement la révélation a I'Eglise””. Le souci de
I'accomplissement de la justice envers les autres revient régulierement .Que
de condamner ceux qui souffrent déja, 1’Eglise doit obligatoirement les
aider’ ; ainsi, tout l'objet de ce livre est la diffusion d'un message de
conversion a tous les croyants : la communauté ecclésiale elle-méme est
appelée a faire pénitence puisqu’elle demeure fermée a 1’appel des saints
pécheurs. Le probléme n’est pas une discussion philosophique sur la vertu,
comme le tableau de Cebés” : son message s’adresse spécialement, aux
croyants (les pécheurs comme les bons).

vi) Fonction sociale de la usravoia

On se rend a I’évidence que la petrdvola d’Hermas est un facteur
essentiel de la cohésion sociale : elle vient maintenir l'intégration de la foi
chrétienne dans la vie (la vie engage la foi). Cela donne de la force aux
bénéficiaires de cette nouvelle petévown de comprendre la valeur du
christianisme qui ne s’émancipe pas dans les choses passageres, mais
demeure vertu essentielle de la transformation du vécu historique.

La théologie risquée d’Hermas soutient simplement que la loi du
christianisme est inscrite dans le cceur des croyants et communiquée a
I’Eglise enti¢re. Sans cette tentative de pénitence seconde, il n'y aurait pas

d'incitation, pour le pécheur a rejoindre la communauté des croyants’®,

7 « Tu as eu raison, dit-elle. J'ai certains mots a ajouter. Quand j'aurai achevé l'ensemble, tu
le feras connaitre a tous les ¢lus. Tu feras donc deux copies du petit livre et tu en enverras
une a Clément, l'autre a Grapté. Et Clément l'enverra aux autres villes: c'est sa mission.
Grapté, elle, avertira les veuves et les orphelins. Toi, tu le liras a cette ville, en présence des
presbytres qui dirigent 1'église. » Vis. 11, 4,2-3.

"« Le Pasteur a une bonne impression de toi, il me l'a dit. Toi, tu feras connaitre mes
paroles aux autres, pour qu'eux aussi, qui ont fait ou feront pénitence, aient les mémes
sentiments que toi; ainsi le Pasteur me parlera d'eux en bons termes et moi, au Seigneur. -
Pour ma part, Seigneur, dis-je, je proclame a tout homme les merveilles du Seigneur et
j'lespére que tous ceux qui ont péché auparavant, en entendant mes paroles, feront
spontanément pénitence pour recouvrer la vie. » Sim. 1X 2, 2-3.

" FITZGERALD & WHITE, M.L., The Tabula of Cebes, Scholars Press, 1983, p.225.

76 LAMPE, P., Die Stadtromischen Christen in den ersten beiden Jarhhunderten, Wunt 2.
18 ,2d ed. , Tubingen : Morh/Siebeck,1989, p.75-76.
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Hermas a un objectif bien précis: réaliser le rassemblement de la
communauté (pour laquelle une pause est advenue, dans la construction de
la tour en Sim.IX), en favorisant I’ajustement de leur différence’’.Cette
relation interdépendante entre les membres de cette communauté n’est
rendue possible qu’avec la petévown pronée par Hermas : petdvowo qui
appelle un changement radical du cceur, de la personne (dans les deux
niveaux : ceux qui se considerent purs et ceux qui ont fauté). On se rend
compte que ce fait social engage méme les gentils (ouverture inattendue) a
prendre part au salut donné. Ecoutons Hermas :

Quand tu auras fait connaitre ces paroles que le Maitre m'a enjoint de te révéler,
tous les péchés antérieurs leur seront remis ainsi qu'a tous les saints qui ont péché
jusqu'a ce jour, s'ils se repentent du fond de leur cceur et en arrachent les
hésitations. Car le Maitre 1'a juré par sa gloire a propos des élus: si, apres ce jour
fixé, il se commet encore un péché, ils n'obtiendront plus le salut. Car, pour les
justes, la pénitence a une limite, les jours de la pénitence seront révolus pour tous
les saints; mais pour les gentils, la pénitence peut se faire jusqu'au dernier jour’®.

Dans notre étude sur la petévora chez Hermas, nous avons pu établir,
que I’'urgence avec laquelle les pécheurs doivent se convertir, est une preuve
de ’imminence de la parousie. Le changement qu’ils doivent apporter a leur
vie est inhérent a leur vie de baptisés ayant perdu la grace. Ils se doivent de
ne plus claudiquer, mais d’ouvrir leur espoir sur la réelle connaissance de
I’ultime pénitence accordée par 1’extraordinaire miséricorde de Dieu.

C’est I’heure, pour Hermas de ne plus baisser les bras : précher la
pénitence, la nouvelle, est pour lui se laisser plonger dans le désir de prendre
part au salut réalisé dans la tour en construction (il ne veut pas étre seul a
bénéficier de cette grace). L’heure n’est donc plus au doute ni a
I’affaiblissement, c’est I’heure de la reconversion véritable pour ne plus
sombrer. Cette heure, c’est le reste de la vie qu’ont a mener ceux qui disent

porter le Nom libérateur. La pénitence postbaptismale révele un fait inoui :

77 Sim. 1X 9,2.
8 Vis. 11 2,4.
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une hate vers 1’eschatologie qui s’enracine dans le présent. Elle requiert au

préalable des conditions.

b) Les conditions requises pour une perdvola seconde
chez Hermas

Les conditions d’accession a la petdvola dans le Pasteur n’obéissent
pas a un schéma bien défini. Ce qui ressort de la lecture du livre offre, pour
I’essentiel, « une contrition inspirée par la connaissance de Dieu ayant le
salut éternel pour effet’” »: la petdvola hermasienne est ainsi annoncée.

Pour Hermas la possibilit¢ de la petdvoln n’est réservée qu’a la
période qui précede le baptéme et dans la suite, exceptionnellement, une
fois. La pénitence postbaptismale, nous 1’avions dit, est bien une innovation

qu’Hermas est chargé d’annoncer.

i) Les trois éléments de la pénitence
C’est avec Lelong qu’on constate ces trois éléments de la pénitence :

Pour qu’il y ait véritable pénitence on découvre dans le Pasteur, trois conditions
essentielles : le repentir, I’expiation, le changement de vie. Cette derniére condition
est la plus essentielle : aussi, Hermas y revient-il avec une extraordinaire
insistance. Ce changement de vie doit résulter de I’observation désormais fidele des
préceptes du Pasteur : ces préceptes sont utiles a ceux qui vont faire pénitence ; car
s’ils ne les suivent pas, leur pénitence est vaine (Sim. VI, 1, 3)¥.

Ainsi le repentir doit venir du ceeur de celui qui s’est éloigné de Dieu
par le péché. C’est de son étre tout entier que doit naitre ce repentir pour
oser embrasser le fait pénitentiel. L’ayant embrassé, il se doit de soumettre,

en guise d’expiation son étre a une pleine mesure de souffrance pour redorer

7 SPICQ, C., Lexique théologique du Nouveau Testament, Cerf, Fribourg, 1991, p. 999.
80801 ELONG, A, op. cit., p. LXXL
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I’intelligence®' des saints et garder a nouveau son 4me intacte. Joly dira

: . . A 82
simplement que : « le pécheur doit soumettre son ame a la souffrance™. »

ii) b- La confession des péchés.

Le Pasteur offre une pratique de la confession qui surprend plus
d’un. Que de faire intervenir la communauté ecclésiale, Hermas fait cas,
bien souvent, de la confession des péchés. D’apres le Pasteur, la hiérarchie
ecclésiastique n’intervient pas ici : on découvre simplement une affaire qui
concerne le pécheur et Dieu. Ils sont les deux protagonistes fondamentaux
de cette petdvola .

La crainte de Dieu manifestée par Hermas va jusqu’a recommander
cette pratique a ces coreligionnaires : il est lui-méme un adepte de cette
pratique de la confession orale de ses péchés. Elle devient, pour lui, « un
exercice de piété »™ parmi tant d’autres. Elle ne s’adresse qu’au Seigneur et
nous voyons Hermas la pratiquer quand il est absolument seul, dans un
endroit désert, loin du bruit et des regards génants :

Quelques temps apres, je marchais vers Cumes et je réfléchissais que les ceuvres
de Dieu sont grandes, remarquables et fortes ; tout en marchant, je m’endormis :
I’esprit me saisit et m’emmena par une route non frayée, ou ’homme ne pouvait
marcher. L’endroit était escarpé, tout déchiqueté par les eaux. Je traversai le fleuve
qui était 1a et arrivé dans la plaine, je m’agenouille et me mets a prier Dieu et a lui
faire I’aveu de mes péchés®*.

#Hermas fait entrevoir, ici, le repentir comme un acte qui donne de I’intelligence. S’étant
lui-méme considéré comme dépourvu d’intelligence, il se fera enseigner par I’ange de la
pénitence que la vertu de Dintelligence est bien un effet de la pénitence seconde :
intelligence pénitentielle étant comprise comme prise de conscience de son état de pécheur
et retour immédiat a Dieu par ’humiliation totale de son ame. Le Prec. IV 2,2 nous
renseigne a ce sujet : « Il me dit en réponse: " Je suis, moi, dit-il, préposé a la pénitence et a
tous ceux qui se repentent, je donne l'intelligence. Ne te semble-t-il pas, dit-il, que le fait de
se repentir est lui-méme de l'intelligence? Le repentir, dit-il, est un acte de grande
intelligence; car le pécheur comprend qu'il a fait le mal devant le Seigneur et l'acte qu'il a
commis lui remonte au ceeur et il se repent et il ne commet plus le vice; au contraire, il met
tout son zele a faire le bien, humilie son ame et I'éprouve, puisqu'elle a péché. Tu vois donc
que le repentir est un acte de grande intelligence ».

22 JoLyY, R, op.cit. , p.29.

% LELONG, A.,Op.cit., p LXXII.

“VisI, 1,3.

159



La confession ainsi manifestée dans /e Pasteur est spéciale. Lelong voit
son origine issue du judaisme :

Elle est tout simplement cet exercice religieux d’origine juive, dont nous trouvons
déja les traces dans 1I’Ancien Testament et que nous voyons pratiqué spontanément
par les pécheurs accourus sur les bords du Jourdain a la voix de Jean-Baptiste ;
cette confession, ajoute- t-il, sous une forme tout a fait générale et impersonnelle,
est encore actuellement en usage dans les synagogues, surtout a la féte du Yom-
Kippour.85

On cerne facilement qu’elle est ainsi adressée directement a Dieu, sans

intermédiaire : ¢’est une attitude normale a cette époque.

iii) La Rémission des péchés.

Elle est totalement une action du Créateur lui-méme. Le pécheur ne
peut rien faire a ce niveau. C’est 1’acte final par lequel le pécheur est
réintégré dans son étre de baptisé. Celui qui lui octroie le nom lui redonne la
grace de la guérison totale. Pour Lelong, ce fait est pareil a « I’ceuvre de la
création *® », or Dieu seul est créateur et communicateur de grice. Lui seul
peut donc rétablir le pécheur :

- Quant au péché antérieur, il y a quelqu’un qui peut le guérir : c¢’est celui
qui a le pouvoir de tout faire. (Précepte 1V, 1, 1I)

- Pour les péchés passés commis par ignorance, Dieu seul peut les guérir :
car ¢’est a lui qu’appartient tout pouvoir. (Sim.V, 7,3)

- Le créateur de I'univers, I’auteur des forces de la nature, le prenant en
grande pitié, portera remede a ses maux. (Sim. VIL4)

A prendre son livre tel qu’il est, sans le compliquer d’interprétations
forcées, nous constatons que la rémission est exclusivement 1’affaire de
Dieu. Cette logique s’insere dans toute I’ceuvre du Pasteur qui donne a Dieu
sa place de créateur et donc d’étre immuable. Ne pas lui réserver cette

rémission des péchés serait déconsidérer sa divinité. Hermas ne peut

% LELONG, A, op. cit, p. LXXIL. Daniel, comme Hermas pratique ce genre de confession:
«Je parlais encore, priant et confessant mon péché et le péché de mon peuple Israél,

déposant ma supplication devant le Seigneur mon Dieu...» (Daniel 9, 20).
% Ibid, p. LXXIIL
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aucunement déroger a une telle loi : il est tout craintif. Dans son parcours de
chrétien on admire le respect qu’il réserve au créateur. C’est surement pour

cela qu’on lui confie la charge d’annoncer la petdvouo.
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TROISIEME CHAPITRE
PORTEE ESCHATOLOGIQUE DE LA
METANOIA
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1) METANOIA EN LIEN AVEC L’ESPERANCE.

Dans notre étude sur la pénitence, nous avons pu établir que
I’urgence avec laquelle les pécheurs doivent se convertir est une preuve de
I’imminence de la parousie. Le changement qu’ils doivent apporter a leur
vie est inhérent a leur existence de baptisés ayant perdus la grace. IlIs ne
doivent plus retomber dans leurs erreurs, mais ouvrir leur espoir sur la réelle
connaissance de 1’ultime pénitence accordée par la miséricorde de Dieu.

C’est I’heure, pour Hermas de ne plus baisser les bras : précher la
pénitence (la nouvelle) est pour lui, se laisser plonger dans le désir de
prendre part au salut réalisé dans la tour en construction dans la Sim. IX.
L’heure n’est plus au doute, ni a D’affaiblissement, c’est I’heure de la
reconversion véritable pour ne plus sombrer. Cette heure, c’est le reste de la
vie qu’ont a mener ceux qui disent porter le Nom libérateur. La pénitence
révele un fait inoui: une hate vers I’eschatologie qui ne saurait se

comprendre aisément sans la vertu de I’espérance.

a) La caractéristique espérantielle de la petavowa
hermasienne.

Toute l'ceuvre du Pasteur, nous l'avons signifié, est porteuse d'un
message de pénitence®’'mais faire la pénitence pour la pénitence ne saurait
avoir de sens puisqu'elle s'épanouit par rapport a ce qu'elle désire ; or ce
qu'elle désire, un au-dela bienheureux, voila ce qui fonde l'espérance d'une
vie avec Dieu dans le cceur d’Hermas.

i) Hermas linconditionnel de ’espérance.

Le langage d’Hermas et sa maniere de réfléchir, de mener la trame

de son ceuvre obéissent a une certaine confiance, une assurance qu'il ne

87 . . \ .

« Tout au long du Pasteur, Hermas s’intéresse presque exclusivement a la pénitence. Nous
pouvons tirer de son ceuvre des renseignements, c’est en fonction de la pénitence qu’il les
livre, tout le reste est secondaire a ses yeux. » Cf. JOLY, R, op.cit. , p. 22.
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voudrait aucunement partager avec les chefs religieux de son temps®®. C’est
lui qui fera connaitre la pénitence postbaptismale, c'est lui qui exhortera au
repentir et a 1’espérance, méme si le clergé a son réle a jouer dans la

pénitence annoncée®’.

Hermas est la personne idoine, il posséde 10 mvedpa tijc Oedtnroc’”
pour oser affirmer, poser le probléme de la pénitence postbaptismale, donner
une seconde chance aux chrétiens, et annoncer cette nouvelle conception de
la pénitence a I'Eglise de Rome, en général, a cette époque. Il semblerait
méme qu’une persécution91 ait affecté¢ la communauté auparavant, mais elle
semble jouir, au moment ou Hermas écrit, d'une accalmie relative. Hermas
en rappelant en Sim. | aux chrétiens que leur vraie patrie est celle du ciel, les
appelle a vivre en état permanent de pénitence car leur vie peut basculer
d’un moment a I’autre. La tension qui existe entre la communauté
chrétienne et le pouvoir en place, demeure en ¢dtat de fragilité et peut
exploser d’un moment a I’autre’’. Cependant, méme s'il la sent, cette

explosion, Hermas demeure inconditionnel de l'espérance. Il n'attend pas

¥ « Ensuite, j'eus une vision chez moi. La femme agée vint et me demanda si j'avais déja
donné le petit livret aux presbytres. Je dis que non. Tu as eu raison, dit-elle. » (Vis. 11, 4, 2).
¥ Le contenu de la Vis. 11, 4,2 refléte le désir de la femme agée a faire savoir, par Hermas,
aux presbytres I’entreprise d’Hermas. Hermas ne se sent pas coupé de cette église mais
revendique le droit de proclamer cette pénitence postbaptismale en accord avec 1’église .On
comprend facilement la différence fondamentale qu’Hermas établit entre le vrai et le faux
prophéte en Précepte X1 : « Quand donc 'homme qui détient 1'Esprit divin entre dans une
assemblée d'hommes justes, qui ont foi en I'Esprit divin, et que cette assemblée fait une
priere a Dieu, alors I'ange de I'Esprit prophétique qui est pres de lui remplit cet homme et
celui-ci, rempli de I'Esprit-Saint, parle a la foule comme le veut le Seigneur. 10 Voila
comment se manifestera I'Esprit de la divinité; telle est la puissance du Seigneur sur I'Esprit
de la divinité ».

. obtog oV @avepdv Eotar 1o mvedpa Tig OedtnTog. “Oom ovv mepi 1o mvedpaTOg THig
BedtToC 0D KVpiov 1| duvapg adn. (Prec. X1 10).

*! Joly se pose la question suivante : « La persécution dont il s’agit dans les visions, est-elle
identifiable historiquement ? Pour lui, Hermas ne dit rien qui permette de la déterminer et la
datation du Pasteur reste une conjecture. Il est donc bien compréhensible que ce probléme
ne soit gucre soulevé. Constatons avec Joly que les spécialistes des persécutions utilisent
trés peu Hermas ».Cf. JOLY, R., op. cit., p. 39.

2 Vis. 11,2,7 ;3,4 ; Vis. IV.
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qu'elle se réalise de sitot, il attend au contraire que l'espérance gagne le cceur
de tous ses « freres » pour qu'ils se hatent de se convertir pour une vie future
qu'il aimerait joyeuse”™. Cette espérance, il va la précher pour éviter que le
fossé entre les chrétiens se creuse et crée une certaine division. Déja qu’au
temps d’Hermas, on pouvait facilement constater trois sortes de chrétiens
dans la communauté romaine :

- Les chrétiens morts pour la foi : les martyrs.

- Les chrétiens torturés mais vivants.

- les chrétiens apostats et dénonciateurs.

Le Dieu d” Hermas n'est pas un Dieu pour qui rien n'est a nouveau

impossible. C'est le Dieu d'une ultime possibilité, d'une ultime grace, d'une
ultime pénitence :

Quand tu auras fait connaitre ces paroles, que le Maitre m'a enjoint de te révéler,
tous les péchés antérieurs leur seront remis ainsi qu'a tous les saints qui ont péché
jusqu'a ce jour, s’ils se repentent du fond de leur coeur et en arrachent les
hésitations. Car le Maitre 1'a juré par sa gloire a propos des €lus : si aprés ce jour-ci
fixé comme limite, il se commet encore un péché, ils n'obtiendront plus le salut™.

Tout est a nouveau possible parce que les biens réservés sont en
rapport étroit avec la derniére pénitence accordée gracieusement. Pour
Hermas donc, les vues de I'hnomme ne sont pas celles de Dieu. Les largesses
de Dieu fondent son espérance dans le pardon donné aux pécheurs. Cette
espérance redonne la joie aux désespérés et promet une place dans la tour en
construction. Les formes de chrétiens suscités seront le terrain propice sur

lequel Hermas va articuler et développer son théme de l'espérance.

%11 a encore le souvenir, bien évidemment, des séquelles qu'une persécution a laissées
dans la communauté chrétienne de Rome : les Sim. 1X 28,4 et Sim. IX 21,3 ont pu rapporter
le fait que certains aient ¢t¢ trainés devant des tribunaux et interrogés par des magistrats :
les conséquences furent dramatiques :

- Apostats acquittés.

- Trahisons de saints par des saints craintifs.

- dénonciation a la police (Vis. 1L, 2 ; Sim. 1X, 19,1).

- laprison, le fouet, la croix, les bétes sauvages et féroces (Vis. 111, 2, 1).

- Les résistants moururent, d’autres survécurent a leurs épreuves (Sim. VIII, 3, 6-7)
94 1.
Vis. 11, 2, 4.
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ii) Les chrétiens malmenés et tués : les martyrs

Hermas évoque le cas des martyrs qu'il vénére et respecte :

« Et qu'ont-ils subi ? » Dis-je. « Ecoute, dit-elle : les coups, la prison, de grandes
tribulations, la croix, les fauves, a cause du Nom. C'est pour cela que leur est
réservé le coté droit du lieu saint, a eux et a quiconque souffre pour le Nom »”.

11 salue leur mémoire et leur accorde avec bienveillance une place de
choix dans le ciel. Elle (foi) témoigne de la foi qu’ils ont gardée intacte et
I’espérance dont ils ont été les témoins. La qualité de leur foi est un exemple
qui dit la totale espérance qu’ils ont exprimée au Fils de Dieu dans leur
sacrifice. En s’appuyant sur leur mérite, Hermas fonde son espérance
chrétienne pour les actuels vivants. Il s'agit des torturés vivants et des

apostats dénonciateurs.

iii) Les chrétiens torturés mais qui demeurent toujours
vivants

Les torturés ont subi beaucoup de souffrances physiques, mais ils ont
tenu le coup, ils n'ont pas été laches : ils n'ont pas cédé¢ a l'esprit du mal ; ils
sont restés fermes et intégres dans leur foi. Ils ont enduré le cachot, la vue
des bétes féroces.

La persécution passée, ils sont proclamés hérauts de I'histoire
chrétienne, hérauts de la foi. Cependant, ils n'ont pas pardonné aux
dénonciateurs, au contraire avec la thése rigoriste, ils les ont condamné,
corsant le rigorisme en radicale irrémissibilité. La porte du salut leur est
fermée. Plus d'espoir, ni d'espérance, seulement la mort sera pour eux une
délivrance, un gain, une récompense ; leur vie, pour les torturés, n'est plus

une vie, mais une mort ambulante menée par l'esprit du mal®® . Si les

* Vis. 1 2,1.

%« Si tu es patient, 1'Esprit-Saint qui habite en toi sera pur de n'étre pas obscurci par un
autre esprit mauvais. » Prec. V 1,2 ; Hermas reconnait que 1’esprit saint qui réside dans le
chrétien a été obscurci, chez les apostats, par un esprit mauvais.
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torturés vivants se logent ainsi dans une telle conception, c'est qu'ils n'ont
pas connu les voies du Seigneur.
Pour Hermas, ils sont dans l'ignorance malgré leur bravoure. Ils

ignorent les sentiers de Dieu, le cceur de Dieu et sa miséricorde’”.

iv) Les chrétiens apostats et dénonciateurs.

Quant aux apostats, ils ont reni¢ leur foi, rejetant le sceau du
baptéme qu'ils ont recu ; ils ne sont plus dignes de porter a nouveau ce
sceau, puisqu'il n'y a de pénitence (a cette époque) qu'avant le baptéme.

Que faut-il faire ? N'étant plus dignes d'étre appelés chrétiens
(puisqu'ils ont eux-mémes renié ce Nom), n'étant plus assis a la méme loge
que les suppliciés, les téméraires de la foi, chassés par 1'Eglise, loin des
célébrations, vivant comme des accusé€s sans reperes, ils ont désespéré de la
vie, de la foi et donc du salut. Ils errent et n'attendent plus que la mort qu'ils
esperent de toutes leurs forces en s'adonnant aux vices qui les aideraient a
noyer leur regret, leur condamnation, méme leur damnation®®. Perdus pour
toujours, ils se désolent et se laissent aller. La cadence de leur vie est
rythmée non plus par la foi mais par la fréquence des moeurs sacrifiant aux
idoles de l'incroyance, de la vanité, de la mondanité. C'est pour tous ceux-la
qu'Hermas, dans ses visions, parle de l'espérance qui habite déja la vie
baptismale, qui octroie le pardon et qui relance I'amitié¢ avec Dieu a travers
la possibilité¢ d'une pénitence postbaptismale.

Hermas, parce qu’inconditionnel de 1'espérance, fera abonder, dans
son ceuvre des expressions fortes d'espérance qui fondent une montée vers
la tour eschatologique, vers la vie en Dieu : cette espérance appelle

néanmoins a un renouvellement réel de la vie présente.

% Sim. VI 11,2.

%« L’église primitive exige des chrétiens une pureté parfaite. Si on péche apres le baptéme,
on n’a plus recours terrestre, il faut attendre le jugement de Dieu dans I’incertitude
compléte, si ce n’est dans la certitude de I’enfer. » Cf- JOLY, R., op. cit. p. 23.
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b) Metavowr et Elpis dans Le Pasteur
i) Elpis dans ’ceuvre

La force de la foi chez Hermas est une dynamique qui le porte a ne
pas s’arréter en chemin : cette dynamique porte le nom d’espérance. C'est ce
qui fait que nous avons procédé a une analyse assez profonde pour ressortir
les différents endroits du Pasteur qui mettent en évidence le terme d’elpis et
ses dérivés. Notre étude nous fera remarquer le lien fort qui existe entre
petdvola et elpis.

- Dans les Visions :
* LETOVONGOLGLY Ol Yoyl avT®dV, oitiveg 00K Eyovoty EAmida (11, 9)
* domep yap ol mpesPoutepot, unkétt Eyovreg EATIdA TOD AvaveDdoat
(I 11, 3)
- Dans les Préceptes :
* anorecds cov v nlcav Enida... (V 1, 7)
* kol eamiCm, Kopte, dSvvacOal pe g Evrorag tavtag (XII 6, 4)
- Dans les Similitudes :
* gv tovtoig €Amig ot petavoiog (VI 2, 4)
* gamiCo o€ xkaym (VIII 2, 9)
* o0TOL 0OV EYovoty EAmida Tod petovoficar (VIII 6, 5)
* E1epot 08 €€ avT®V Edwyvynoav un éamilovteg (VIIL 9, 4)
* gv 100TO0iG 0VV &veoTt petovoiag édmic (VIII 10, 2)
* Ay avtd Kopie, Eanilo (VI 11, 2)
* kol un Egoviov EAmida tod (v dvevémaoe v {onv (udv (IX 14, 3)
* améBavov kal ovdepia avtoig EAamic (otic (IX 26, 2)
Pour Hermas, la vie est une grace offerte par Dieu aux hommes
qu’ils doivent protéger pour la lui rendre. Cette conviction, a rendre a Dieu
ce qui lui est df, passe par la reconnaissance du renouvellement baptismal et

par l'ultime pénitence qu'il préche. Ainsi donc, les différents passages
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d’elpis obéissent ici a une certaine conception qu'Hermas avait de

l'espérance. Une espérance qui ne va pas sans pénitence et sans miséricorde.

ii) Elpis et uertavoia

L’analyse que nous faisons de [l’utilisation du terme elpis par
Hermas fait ressortir le lien indéfectible qui le lie a la petdvoia. La logique
d’Hermas suit sa continuelle trame. Quatre passages traduisent cette union
espérance-pénitence :

- Sim. V1, 2, 4 : « Espoir de pénitence ».
- Sim. VIII, 10, 2 : « L’espoir de la pénitence ».
- Sim. V1II, 6, 5 : «un espoir de faire pénitence ».

- Sim. 1X, 26, 2 : « plus d'espoir de vivre ».

Hermas, 1’inconditionnel de I’Esperance préche la petdvowo pour
faire naitre dans le coeur de ces coreligionnaires la joie de retourner a Dieu.
C’est le Fils de Dieu qui désire ardemment que ’espérance habite par le
truchement de la petdvola le coeur des chrétiens. C’est tout le message
d’Hermas qui se trouve exprimé par cette vertu de |'Esperance. On
remarque que la petdvola seconde d’Hermas a ce privileége et ce moyen de
redonner gout a la vie a ceux qui semblaient perdus et désemparés. Cet
appel est bien une annonce pour le présent puisque demain demeure
mystere : son cri d'espoir et d'espérance touche le moment actuel de la vie.
Ainsi donc I'espérance ici entrevoit la pénitence pour la vie sous ses deux

100

angles : terrestre’” et céleste'”’. La Sim. VI, 2 l'exprime si bien lorsqu'elle dit:

« Pour eux donc existe un espoir de pénitence par quoi ils pourraient vivre.»

*Préceptes 111, 4 laisse comprendre le désir d’une vie chrétienne vécue dans la vérité. La
metanoia annoncée par Hermas n’est pas qu’option céleste, elle impose une certaine
maniécre de vivre : la bonne conscience et la vérité doivent étre le lot de la vie des saints sur
la terre. Hermas ramene les saints a la réalité de la vie terrestre. « Tu penses bien et juste,
dit-il. Car tu aurais dfi, comme serviteur de Dieu, marcher dans la vérité, ne pas faire
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Le fait de la pénitence est un espoir a réaliser pour une vie qui ne
saurait finir. Hermas fait un autre ajout en établissant le lien Espoir-
Pénitence-Espérance. L'espoir est le fait d'espérer, d'attendre quelque chose
avec confiance. Le pécheur attend une seconde pénitence. Quand il 1'a eue,
elle fait naitre en lui un sentiment qui lui fait entrevoir comme probable la
réalisation ultime de ce que son ame désire (espérance) : la vie avec Dieu.
Le vocabulaire pénitentiel d’Hermas ne se limite pas seulement au présent,
mais vise l'avenir, la vie avec Dieu. Si Hermas fait retentir la cloche de la

' dans le

seconde pénitence, il n'entend pas favoriser un laxisme'’
comportement des chrétiens, mais entend leur montrer la miséricorde'® de
Dieu qui appelle a une vie décente pour pouvoir mériter un jour la vie dans
la tour en construction.

Le «sans espoir de vivre » de Sim.IX, 14, 3, a été comblé par
« I'espoir de la pénitence » de Sim. VIII, 10, 2 :

- « Nous étions corrompus et sans espoir de vivre ».

- « Ces gens ont encore 1'espoir de la pénitence ».

cohabiter en toi une mauvaise conscience avec l'esprit de vérité, ne pas affliger un esprit
auguste et véridique. --Jamais, Seigneur, dis-je, je n'ai entendu parler de régles si précises. »
% Hermas, méme si embarqué dans la transformation de la vie terrestre, n’oublie pas la
réalité de la valeur de la cité céleste : la Sim. IX va rappeler que la cité des saints n’est pas
celle de la terre : « Il me dit: " Vous savez que vous habitez sur une terre étrangere, vous
les serviteurs de Dieu. En effet, votre cité est loin de celle-ci. Si donc vous connaissez, dit-
il, votre cité, celle que vous devez habiter (un jour), pourquoi vous procurer ainsi des
champs, des installations colteuses, des édifices, des demeures inutiles? Celui qui se
procure ces choses dans cette cité ne s'attend donc pas a retourner dans sa propre cité.
Insensé, inconstant, malheureux ! Ne comprends-tu pas que tout cela est étranger et au
pouvoir d'un autre. ».

%' La parenthése pénitentielle, qui pourrait occasionner le laxisme est automatiquement
fermée par la Vis. 11 2,4 : « Quand tu auras fait connaitre ces paroles que le Maitre m'a
enjoint de te révéler, tous les péchés antérieurs leur seront remis ainsi qu'a tous les saints
qui ont péché jusqu'a ce jour, s'ils se repentent du fond de leur ceeur et en arrachent les
hésitations. Car le Maitre 1'a juré par sa gloire a propos des ¢élus: si, aprés ce jour fixé, il se
commet encore un péché, ils n'obtiendront plus le salut. Car, pour les justes, la pénitence a
une limite, les jours de la pénitence seront révolus pour tous les saints. »

"2Cette miséricorde s'est méme 4 nouveau manifestée par la pause dans la construction de
la tour de la Sim. IX.
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Dans son ceuvre, Hermas fait le constat d'un groupe de pécheurs
découragés par le fait qu’ils aient désobéi a la promesse baptismale. Il leur
annonce qu’un espoir est possible.

¢) Les exhortations a ’espérance

Le texte du Pasteur montre parfois des expressions qui sont la
conséquence d'une prise de conscience et d'un enseignement sur la valeur de
I'espérance. Cette ceuvre, imbriquant genre littéraire apocalyptique et
didactique, veut donner aussi un enseignement sur la proximité de la
parousie. Déja la Sim. VIII 9,4 ne nous dit-elle pas : « D'autres parmi eux
furent dans l'incertitude, parce qu'ils n'espéraient plus le salut a cause des
actions qu'ils avaient commises ». Espérer le salut est l'enseignement
qu'Hermas veut donner a ses coreligionnaires. Mais il ne va pas, cet
enseignement, sans l'actualité de la pénitence. C’est ce qui va fonder la
prédication d’Hermas. Une prédication dans laquelle, il appellera tout le
monde a tendre vers l'espérance a travers des expressions déja fortes et
significatives dans 1'Eglise de Rome, en proie a la désolation, au rigorisme
et a la division. Comment Hermas insere-t-il dans son vocabulaire des mots
et des expressions a connotation et a portée eschatologique (I'eschatologie

¢tant la doctrine de 'espérance chrétienne) ?

i) Les exhortations en elles-mémes
On rencontre dans le Pasteur a plusieurs reprises des appels a
l'espérance ou a la confiance en Dieu. Ceux-ci sont adressés par Hermas aux
saints qui le liront. Nous pouvons classer ces exhortations, aprés nos

investigations, de la maniere suivante :

- Vis. 11 6,7 : « Bienheureux, vous qui attendez de pied ferme 1'épreuve

. . 103
qui arrive, la grande épreuve "~ »

103 \ . . N
Hermas avec tous les peres apostoliques, regarde la parousie comme imminente, la

grande persécution qui arrive précedera immédiatement le retour du Christ.
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- Préc. 126, 2 «QObserve ces préceptes, tu revétiras toute vertu de
justice et tu vivras pour Dieu'"* »

- Préc. 1X, 39, 4 : « Prie le Seigneur, et tu obtiendras tout ».

- Préc. X, 42, 4 : « Purifie-toi donc de cette tristesse mauvaise et tu
vivras pour Dieu ».

- Préc. XI1, 48, 2 : « Il ne peut, le diable, dominer les serviteurs de
Dieu si du fond du ceeur, ils espérent en lui ».

- Sim. IX, 109, 1 : « Guérissez-vous donc pendant que la tour est

encore en construction ».

- Sim. IX, 110, 1 : « Si vous corrigez votre route, VOus pourrez vivre ».

Ces exhortations a l'espérance sont des cris de confiance qu'Hermas
lance aux « freres » pour les presser a étre des hommes et des femmes qui
aiment Dieu et qui désirent ,de tout cceur, vivre avec lui. Ces exhortations
qualifient déja de bienheureux ceux qui demeurent intégres dans leur foi et
qui ne défaillent pas en route. C'est cela l'espérance, demeurer ferme sur ce
qu'on a de précieux et le désirer toujours sans se lasser. La suite de ce désir
d'étre bienheureux est faite de verbes d'action : « observe », «prie »,
« purifie », « esperent », « guérissez », et « corrigez ». L acquisition du salut
passe nécessairement par ces actions.

ii) Observe ces préceptes ...

L’observation est le propre de l'obéissant. Il ne se détourne pas des
commandements, des lois qu'il a comme poteaux indicateurs. Il s'y résout et
avance, sir d'un lendemain meilleur. L’observateur se conforme de fagon
réguliere a un exercice. Ici, c'est le respect des Préceptes qui octroie la vie
avec Dieu. En les exhortant a l'espérance, Hermas a travers le verbe

« observer », les appelle a intérioriser les Préceptes, des commandements

104 . r 1o \ . . .
« Expression fréquente chez Hermas, familiére a Tatien aussi. « Tu vivras pour

Dieu » ne signifie pas : « tu vivras de facon a plaire a Dieu » mais « tu vivras aux yeux de
Dieu », « Dieu t’accordera la vie (éternelle). » Cf. JOLY, R, op. cit, p.145.
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qui ne viennent pas de lui, mais de Dieu, en les gardant avec eux pour
toujours, pour une vie de justice (de droit, de charité, de vérité) qui se

couronnera avec la justice divine : don de la vie éternelle.

iii) Prie le Seigneur...

Pour Hermas, la pric¢re fait partie de la vie méme du fidele et il est
amené a prier a tout moment. La réflexion du chrétien est déja priere pour
Hermas: « Quelques temps apres, je marchais a Cumes, et je réfléchissais
que les ceuvres de Dieu sont grandes, remarquables et fortes'”’». Hermas vit
la pricre comme un compagnon qui ne le quitte jamais. Un moment de
solitude lui suffit pour prier : « Arrivé 13, je m'agenouille, me mets a prier le
Seigneur'”». Hermas aime laisser son esprit communiquer avec le divin :

107 . \ .
et de la reconnaissance a Dieu. Comment

c’est ’homme de la méditation
ne pas étre en perpétuelle communication avec celui qui est auteur de la
vie ? Il exhorte ses fréres a prier continlment pour tout obtenir. Pour lui
donc, Dieu n'est pas a penser, il est l'intelligence qui lui permet de penser
(Dieu). Obtenir tout ici, c'est bénéficier aussi de la gloire de Dieu qui est

sans fin. Dans la priere, I'espérance lui est donnée.

iv) Purifie-toi...

La pénitence qu'Hermas prone est un appel pressant a la purification de

tous les fideles de I'Eglise de Rome. Cette purification, il I’entrevoit d’abord

19 is. 1, 1,3,

9 pis. 10, 5,2.

' On le voit maintes fois dans le jene et la priére, dans la plupart des visions. Cet orant
sait reconnaitre le rang di a Dieu et se sait inferieur au divin. C’est justement cette humilité
qui va valoir a Hermas les différentes révélations de la part des étres célestes. On constate
au début des visions qu’Hermas est reconnu par la vieille femme comme un serviteur
juste : « Une telle chose n'arrive pas a un serviteur de Dieu... La grande miséricorde du
Seigneur a eu pitié¢ de toi et de ta maison, et il te donnera la force et il t'assiéra dans sa
gloire. » Vis. 12,4-3,2.
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a ’encontre de /a tristesse qui affaiblit les sens de la priere du saint. Par la
suite, s'il la préche avec force, il la veut surtout pour les pécheurs plongés
dans cette tristesse de la foi qu'ils ont reniée. C'est un appel a se savoir
enfants de Dieu par le truchement de la seconde pénitence qui ouvre de
nouvelles perspectives : la possibilit¢é d'une nouvelle vie avec Dieu, la
possibilité d'une vie bien meilleure méme apres la mort. L’espérance passe
aussi par cette exhortation.

v) Guérissez-vous...

L’entraide chrétienne se déploie dans cette perspective de guérison
chez Hermas. Cette exhortation n’appelle pas un seul chrétien a la
conversion, mais est une adresse a I’égard des saints en général. C’est
ensemble qu’ils doivent s’efforcer de combattre les réalités nocives : c’est
une entraide mutuelle. En décidant de revenir au Seigneur pour le pardon
des fautes par la seconde pénitence, la communauté chrétienne accepte de se
laisser guérir par Dieu seul, qui accorde la grace de la guérison. C’est dire
qu’Hermas utilise 1’impératif « guérissez-vous » pour intimer 1’ordre aux
¢élus, que la pleine guérison accordée par Dieu seul passe nécessairement par
des actions qui sont déja des pierres d’attente de cette guérison. Il faut, au
préalable, que les saints se guérissent entre eux par des conseils et des
appels a la pénitence : la seconde pénitence d’Hermas est une preuve de
cette anticipation de la guérison divine. Ainsi, se guérir, c'est accepter de
pratiquer la correction fraternelle et faire route avec l'espérance afin de ne
plus sombrer dans les péchés antérieurs.

Hermas, en appelant a l'espérance promeut aussi l'attitude a prendre
pour vivre dans cette espérance. Il entrevoit ces exhortations comme des
appels a tous ceux qui le liront, afin de tenir bon dans une situation difficile
qu'ils traverseraient. Cependant, s'il y a cette exhortation a I'espérance, au

courage, a la priere, c'est parce que ces biens eschatologiques ne sont pas
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encore la. Du coup, comme le signifie Menxel, « cet appel devient parénese

dans une situation d'attente eschatologique'®®. »

2) METANOIA EN LIEN AVEC L’ESCHATOLOGIE.
a) Proclamation de la petavora dans I’attente
eschatologique.

Le réel optimisme d’Hermas en ce qui concerne le salut des saints se
laisse appréhender dans ces aspirations a la pénitence qui surprennent plus
d’un. A voir de pres, la petdvola qu’il annonce s’insere dans cette attente de

19 Hermas rend bien ce fait d’attente en le

la fin de la construction de la tour
considérant comme un moment unique qui est donné aux hommes. Ne pas

annoncer la petdvola serait faillir a sa mission de prophete.

i) Metavoia comme aubaine eschatologique.

L’attente eschatologique ne se fait pas dans 1’oisiveté mais dans la
petdvolo comme unique chemin str d’octroyer une place dans la tour. Ce
caractére traduit I’empressement''’ que doit avoir le chrétien dans cette
espérance qui le porte. Ce temps n’est plus un temps de laxisme, ni de
recherches de vaines gloires, mais un temps unique et ultime ou repentir et

bonne foi doivent s’associer pour actualiser la prophétie d’Hermas.

"SMENXEL, F.V., Elpis .Espoir. Espérance .Etudes sémantiques et théologiques du vocabulaire

de I’espérance dans [’hellénisme et le judaisme avant le nouveau testament, New York,
Publications universitaires européennes, 1983, p.185.

1% Parce que, dit-il, il reste encore un peu de la tour a construire, et le maitre veut
absolument que ces pierres soient ajustées a la construction... » Sim. 1X 9,4,

"0 Sim. IX 21,4 : « De telles gens ne vivent ni ne sont morts. Mais eux aussi, s'ils font vite
pénitence, pourront vivre.» Henne a reconnu cet empressement en relevant « 1’emploi
abondant de I’adjectif toyOc et de ses dérivés » dans le Pasfeur. Cf- HENNE, P., Op.cit.,
p-142.Ce caractére d’empressement est aussi un signe évident de la parousie imminente.
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L’accomplissement de la pénitence est une aubaine ultime pour faire
partie de la tour en construction'''. Le caractére imprévu de la parousie,
dans cette attente, a touché le ceeur d’Hermas''? qui comprend que le temps
du retour a Dieu est définitivement arrivé : 1’heureuse parole de 1’ange, ici
proclamée, fait le constat que cette pet@volo annoncée n’est, en fait, que
I’ultime proclamation qui nécessite écoute de la part des hommes :

Si donc vous croyez, si vous écoutez mes paroles, si vous marchez dans cette voie,
si vous corrigez votre route, vous pourrez vivre. Mais si vous vous obstinez dans la
malice et le souvenir des offenses, personne de ce genre ne vivra pour Dieu. Tout
ce que j'avais a dire vous a été dit.

(Si credideritis ergo et audieritis verba mea et ambulaveritis in his et correxeritis
itenera vestra, vivere potnritis. Sin autem permanseritis in malitia et memoria
offensarum, nullus ex huiusmodi vivet deo. Haec omnia a me dicenda dicta sunt
vobis)'"

Elle engage ’homme a prendre conscience que son vécu terrestre est
aussi I’affaire de la grace qui descend lui intimer un ordre qu’il ne recevra
plus jamais ; le respect de la petdvolo autorise le pénitent a prendre place

. . (o 114 .
dans la tour. Ni Hermas, ni I’ange de la pénitence " ne tergiverse sur cette

""Hermas le signifie bien lorsqu’il affirme en Sim. VIII, 74,2 ce qui suit : « Beaucoup,

apres avoir entendu mes commandements, ont fait pénitence et tous ceux-la du moins ont
leur demeure dans la tour. »

"2 ’exceptionnelle vocation d’Hermas a I’annonce de la metanoia (Vis. 3,1) fait
transparaitre la joie d’Hermas (Sim.IX 11,4 : xai 1 Sokodoa mpdtn odtdv eivon fipEatd e
KaTaQIAETV Kol Teplayely KOKA® 10D Topyov Kol mtotley pet’ pod ) qui reconnait aux cotés
des étres célestes ( Vis.IIl 2,4 1 1 8¢ mGAwv €meraPetd pov Tiig xepOg Kol €yeipel pe Kol
kabilel €ml 10 cvpyélov €€ edovipov: ékabéleto 6¢ kol avtn €k Se&idv. Kal Emdpaca
papyov Tva Aoumpav Adyst o BAémewg uéya mpaypo; Aéyw oot Kvpio o0dev PAénom.
Aéyel por Xb, 1000, ovy OpAC KOTEVOVTL GOV TUPYOV UEYRV OIKOGOUOVUEVOV Eml VOATMOV
ABoig teTpaydvolg Aoumpolc sa petitesse et son manque d’intelligence. Cette joie se
manifeste surtout par les questions qu’il pose aux envoyés : il est heureux de savoir car son
ceeur a été séduit par cette miséricorde de Dieu accordée en don ultime. Reiling n’est pas
resté en marge de cette idée ,au contraire, il abonde dans le méme sens : « Hermas is not
one of the greatest and for him these almost overexposed scenes are meaningful because
they prove that he is a man with a message for the church.This message is that the Lord has
granted a second metanoia and that all christians who have sinned should turn to Him and
repent ,the more so because the great tribulation is coming » REILING, J., Hermas and
christian prophecy,a study of the eleventh mandate,Leiden :E.J.Brill,1973,p.165 ; Dibelius
fait état aussi de cette conception. Cf. DIBELIUS, op.cit., p.420.

12 Sim. 1X 33,1.

" On le voit dans leur empressement a vouloir polir les différentes pierres laissées au pied
de la construction par le Fils de Dieu en Sim. IX ; I’ange de la pénitence, aussi craintif
qu’Hermas, s’active avec dextérité. En lui permettant de le relayer, le Fils lui donnait de
comprendre la nécessité de faire entrer toutes les pierres dans la tour en construction. Cette
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autorité de la petévown : elle octroie immédiatement une place dans la tour

. 115
encore en construction

. La fin de la construction de la tour traine pour
permettre aux hommes de hater le pas afin d’y prendre place. Elle est, cette
petévoua, une offrande''®de la miséricorde de Dieu aux pécheurs. La Sim.
VIII 11,1 (611 6 x0p1og Enepyé pe omiayyvicheig Tt SoDvol TV HETAVOLAY,
Koimep TvaV P Sviov aéiov S ta Epya avt®dv) précise ce don de Dieu en

< /11 ,
mettant en exergue sa pitié''’ pour les pécheurs.

ii) Meravoia comme initiative divine.

Dans ’annonce de la petdvota, la personne d’Hermas ne s’érige pas
en législateur supréme pour prendre la décision d’annoncer une nouvelle
pénitence. Hermas n’en n’a pas les capacités. C’est Dieu qui a I’initiative

dans cette attente eschatologique''®

. 1l veut meubler cette attente par la
proclamation de la petrdvolo pour dire, jusqu’au bout, que cet appel est
donné une fois pour toutes. L.’ange de la pénitence se sent simple envoyé de
proclamation, c’est la raison pour laquelle, il ne ménage aucun effort pour
demander a Hermas de proclamer a tous cette ultime aspiration.

Le lien entre Hermas et cet ange refléte I’essentiel de I'urgence de la

petdvouro, dans ce laps de temps qui sépare les chrétiens de ce temps a la fin

de construction de la tour. C’est une complicité qui voudrait porter les

volonté du Fils de Dieu est un appel & comprendre que la volonté divine est présente dans la
purification des pierres : c’est méme elle qui désire ce fait.

Y5 Sim. 1X 7,4 : « Il me dit en réponse: Vois- tu ces pierres? - je les vois, Seigneur, dis-je. -
je vais, moi, dit- il, tailler la plupart d'entre elles et les employer a la construction et elles
s'ajusteront aux autres pierres. »

YVis. 11 2,5 : « Car le Maitre 1'a juré par sa gloire a propos des élus: si, aprés ce jour fixé, il
se commet encore un péché, ils n'obtiendront plus le salut.»

" La piti¢ de Dieu est le critére fondamental d’annonce de la metanoia hermasienne.
Hermas est pleinement conscient de cette démarche venant de Dieu lui-méme dans tout le
Pasteur : les étres célestes viennent a sa rencontre pour lui exprimer cet état de fait.

8 1 a vieille femme et le pasteur ont été, en Vis. et Sim., les révélateurs de cette initiative
divine.
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pécheurs 4 comprendre la proximité de Dieu'" qui s’engage a ouvrir une
nouvelle ere d’espérance pour tous ceux qui se sont éloignés de lui. Ce lien
est rendu fort par le fait que ce soit un appel qui provienne de son fils'*’.
C’est dire que I’origine de la petdvolo remonte a la divinité elle-méme et

121 o e e, N
. Cette association de la divinité est le critere

engage le Pére et le Fils
fondamental de la spécificité de cette proclamation. L’engagement des étres
célestes dans la révélation de la petdvola révele la valeur de cette petdvora.
La conjugaison des efforts célestes dans cette proclamation atteste que cet
appel ne vient pas alourdir le vécu ordinaire des pécheurs, mais au contraire
vient leur donner de grandir dans cette société ecclésiale et méme civile en
ayant a coeur qu’une bréche leur est ouverte pour leur accroissement
spirituel et surtout pour leur témoigner cet amour infini du Pere et du Fils

de Dieu.

iii) Metavoua et eschatologie engagent le cceur du
pénitent.

Il est tout a fait remarquable de constater que ’appel a la petdvola
nécessite une réponse urgente de la part de ceux qui I’entendent. C’est le
lieu de le dire, la petdvolo hermasienne qui engage le cceur du pénitent
attend une réponse rapide de la part des pénitents, non sans réflexion, mais
avec toute I’attention qu’on pourrait avoir vis-a-vis d’une chose désirée. Les

Sim.IX, 19, 2 et 20, 4 le rendent si bien lorsqu’elles affirment :

"2 Ange le plus glorieux mandate le pasteur pour rencontrer Hermas. Il ne vient pas de sa

propre initiative.

98im. 1X 7,2 - Empehdg kadapioov todg AiBovg tohtong kai B&g abtods gig T oikodouiy
T00 THPYOV, TOVG SVVAUEVOLS APHOGOHL TOIG Aowmolg ToG 0& [N appolovtag piyov HaKpov
4o tod THpyov.

LKl petd 10 ovviedéoar adtov TiC TADGELS Tac®Y TV PaPdov Aéyel por “Yraye kol
nacw Aéye, tva petavonowoty, kai (nomvtatl @ 0ed 6Tl 0 KOprog Emepyé e omiayyvicoelg
nact dodval Ty petdvoloy, kaimep Tvdv pn oviov agiov S o Epya avtdv' GAAG
poakpoOupog MV 6 KVPLog BELEL TV KAT|GV TNV yevopuévny did tod viod adtod odlecat.

Le Pére et le Fils sont tous deux engagés dans cette metanoia communiquée a Hermas .On
voit le pasteur révéler que /a metanoia annoncée par Hermas en Sim.VIII 11,1 est « un appel
qui vient du Fils de Dieu. » Le Pére voudrait que cet appel trouve un écho favorable dans le
cceur des chrétiens.
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- «...pour eux la pénitence est possible, s’ils se repentent vite (toyv
petavoriowow) 2. »

-« Il leur reste la possibilité¢ de faire pénitence, a condition de faire
vite (topviy 88)'%. »

Le caractére urgent mobilise les pénitents a prendre une décision
rapide. C’est une venue certaine de la parousie, dans un moment imprévu,
qui habilite Hermas a proclamer la petévown. Elle nécessite une réponse
immédiate de la part des auditeurs : une réponse qui est salutaire et qui porte
les pénitents a enfin comprendre qu’elle, la petdvola est comme, un ultime

124 Hermas court le

présent offert avant la fin de la construction de la tour
risque de ’'urgence de la parousie en mettant en lien petdvota-histoire et fin
de la construction de la tour.

C’est I’histoire du pénitent qui est ainsi engagée dans cette réponse
qu’il donnera devant cet ultime appel : répondre par la favorable serait
prendre une sage décision qui pourrait, dans la tour en construction,

accorder une place évidente. Cette réponse engage le « tout » du pénitent. I1

. . . 125
a désormais en mains “°, la clef de son salut.

122
Ex 8¢ 10D dgvtépov Gpovg Tob yikod ol moTevcavieg Tolodrol gl dmokprral Koi

d1daokarot movnpiag. Kai odtor odv toig mpotépoig dpotoi i, pun &xovieg Kopmov
dkaocHVNG @G Yap O dpog avTdV dkapmov, oVt kol oi dvipwrot ol ToodTot dvopa pev
gyovoty, amd 8¢ tiic mioTemg Kevoi giot kai 00delg &v avtoig, kapmog dAndeioc. Tovtolg ovv
petdvolo keltar, €0v ToxL LETAVONCMOGY: €0V 0& Ppadivect, HETO TOV TPOTEPOV E0TUL O
0avoTog avTdV.

B TOVTOIG WAL HETAVOLYL €0TL, TayVT O€, v’ O TOIC mTPOTEPOLG YPOVOLG OVK ElPYACAVTO
viv avadpépmoty taig Muépaig kol dyadov Tt towjcwoty. Edv ovv petavoncmat kol dyadov
Tt ToMowot, {foovtal T@ e® v d¢ Emeivmaot Taig Tpa&esty avTdV, TapadodncovTot Tolg
yovaiéiv ékeivaig, oitiveg anTovg Bavatdoovaty.

*Henne reconnait que «la conversion est urgente parce que la fin des temps est
imminente.» HENNE, P., Op.cit., p.146 ; et en Sim. IX 5,1, Hermas ne précise pas du tout que
la reprise de la construction de la tour a débuté. Il s’en tient toujours a la pause. Cette
pause ne verra la fin qu’avec la conversion d’un grand nombre de pécheurs. Pour Hermas,
elle est un signe pour hater le temps de conversion et proclamer la metanoia (Kol ételéctn
™ NMuépa Exeivn 1M oikodoun, ovk ameteAécbn 6 O mwOpyog Epelde yap whAWV
énowodopeicOar.)

% Johannes est formel sur cette conversion & hdter : « La pénitence a un caractére
universel. Aucun pécheur n’est exclu : ni I’impur, ni ’apostat. Seul est écarté le pécheur qui
ne veut pas se repentir. » QUASTEN, J., Op.cit., p.114 .L’ange de la pénitence, en expliquant
a Hermas 1’allégorie des douze montagnes, lui a fait comprendre que les pierres des
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iv) Metavoia a proclamer comme absolu eschatologique

Hermas ne peut décider a la place du pécheur : il doit pouvoir, dans
cette histoire, dans le temps qui lui reste, faire le choix définitif de la
petdvola qui le fixerait comme pierre vivante dans cet éclat majestueux
qu’est la tour €levée. Ne pas choisir urgemment serait accepter de se livrer
aux dames folles'*® qui éloignent de la tour.

27 . .
. Hermas ne laisse le choix a

C’est une opportunité unique’
personne et ne prétend méme pas qu’il y ait une autre alternative. Le temps
de décision ne saurait s’étaler : quand elle retentit, cette pénitence, une
réponse doit étre donnée car la fin ne porte pas la marque de la précision.
Cette action : choix urgent de la petdvola exprime ainsi le grand désir du
Fils de voir une grande foule demeurer dans cette tour dont il est le Maitre.

C’est la vie avec lui qu’il promet aux pénitents par /’ange de la pénitence

et par le biais d’Hermas. Cet idéal n’omet pas la réalité du péché.

b) Metdavowa : tension entre I’idéal et la réalité du péché.
i) Baptéme comme idéal inaccompli.

La vie chrétienne, au temps d’Hermas, était motivée par ce fort désir
d’actualiser 1’idéal céleste sur la terre romaine. Toute la vie chrétienne avait
cette ambition réelle de refléter sur terre la vie des anges et des étres

célestes. Déja, 1’appellation /es saints était cette aspiration réalisée dans la

différentes montagnes sont appelées a hater le pas de la conversion au risque de ne pas
prendre place dans la tour en construction. La metanoia annoncée doit étre pour eux,
moment décisif d’opérer un choix libre et volontaire. Sim.IX 11,9-31,2 fait un bel étalage
de ce que chaque chrétien est appelé a faire le choix salutaire.

126 Sim. IX 13,8-9 : « Mais aprés un certain temps, ils furent séduits par les femmes que tu
as vues revétues de noir, les épaules dégagées, les cheveux déroulés... et belles ! Les
voyant, ils les désirérent et se revétirent de leur puissance, et rejetérent le vétement et la
puissance des vierges. Ceux-la ont été rejetés de la maison de Dieu et leur furent confiés.
Ceux qui ne se sont pas laissé tromper par la beauté de ces femmes, sont restés dans la
maison de Dieu. Voila, dit-il, I'explication des pierres rejetées. »

¥ QUASTEN, 1., Op.cit., p.113.
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vie des chrétiens. Il ne fallait absolument pas contrecarrer une telle option
car le baptéme'*® offrait déja la vie divine et aidait, en norme chrétienne du
temps, cette vie noble et divine.

C’est ce qui motiva les nombreux élans du rigorisme pour permettre
aux chrétiens, présents dans cette civilisation gréco-romaine de se sentir si
différents des autres et de vivre comme des illuminés qui causeraient, par la
suite, probléme'?’ 4 la société dans laquelle ils se trouvaient. Cette noblesse
et ce vécu différent des autres personnes exposaient une compréhension du

baptéme comme aveénement de 1’idéal chrétien sur terre.
ii) La réalité du péché.

Le désir de vivre avec Dieu avait déja commencé par le truchement de

la pénitence qui précédait le baptéme'*® et débarrassait le futur chrétien de

prec.IV 3,1-6 rend bien cette vie divine que le chrétien devait garder en vivant dans une

pureté absolue. Hermas connait bien cette loi de la pureté mais la réalité du terrain est tout
autre. Le fondement principal de I’existence est la citoyenneté (politeuma) céleste (Sim. 1),
dans laquelle le croyant est inséré d’ores et déja en vertu de son appartenance a la
communauté chrétienne.

On remarque que les chrétiens se définissent progressivement en tant que réalité opposée
aussi bien au judaisme traditionnel qu’a la tradition polythéiste grecque et romaine, et,
donc, comme une sorte de « troisiéme race », motif que nous retrouvons a partir de la
Prédication de Pierre (Kérygma Petrou), qui remonte au début du Iléme siécle, jusqu’a
Eusebe de Césaréel (IVeme s.). Cette perspective de « réserve eschatologique » caractérise
profondément 1’attitude des chrétiens dans leur conduite publique. Eusébe de Césarée est
I’'une de sources les plus importantes pour la reconstruction de 1’histoire des premiers
siécles du christianisme: en effet, dans son ceuvre Histoire ecclésiastique en dix livres il
illustre toute 1’histoire du christianisme de Jésus Christ jusqu’a I’époque constantinienne,
vers 323-324 (I’ceuvre est publiée intégralement en « Sources Chrétiennesy, vol. 31, 41, 55,
73, Cerf, Paris1952-1960). Cette perspective de « réserve eschatologique » caractérise
profondément I’attitude des chrétiens dans leur conduite publique.

BOC est le cas de le dire avec Joly, « le baptéme, au temps d’Hermas, remettait les péchés
antérieurs et exigeait ensuite des chrétiens une pureté parfaite. Si on péche, aprés le
baptéme, on n’a plus aucun recours terrestre : il faut attendre le jugement de Dieu » JOLY
R.,0p. cit., p. 23. C’est I’¢re de I'irrémissibilité des péchés commis aprés le baptéme. La
pénitence prébaptismale ne pose apparemment aucun probléme. En effet, en suivant Benoit,
nous remarquons que les catéchuménes doivent faire pénitence pour que la grace du
baptéme soit vraiment efficace. Hermas révele que le changement de vie qui découle de la
pénitence, avant le baptéme, est comme la garantie de la sainteté qui doit suivre la réception
du sceau baptismal. ¢f. BENOIT, A., Le baptéme chrétien au second siecle .La théologie des
Peres, Paris, Presses Universitaires de France, 1953, p.115-116).
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ses vermines terrestres pour enfin le plonger dans ’eau purificatrice du
baptéme. La vie de foi devait, a ce moment, ne plus défaillir et se dérouler,
dans une connaissance, des affres du malin">' qui, déja, était vaincu par
toutes les asceses réalisées dans 1’étape pénitentielle prébaptismale. C’est ce
genre de vie qui guida et conféra aux chrétiens du temps d’Hermas une
certaine rigidit¢ dans D’attente de la parousie qui se ferait de maniere
imminente. C’est dire I’extréme austérité chrétienne qui prévalait puisque
les élus, les saints ¢étaient déja, bien qu’en dtant sur la terre, des
prédestinés'*?, des mis a part, des reflets de ce Dieu tant attendu. Cette
pensée est noble, elle est méme a encourager dans le concert des
civilisations puisqu’elle semble faire coincider la pensée divine avec la

pensée humaine et favoriser dés lors un avénement céleste s’offrant a la

réalité terrestre. Soit.

|| y a plusieurs obstacles a cette vie baptismale dans le Pasteur : le monstre de la Vis.IV,

le doute (dipsukhia) qui est le Fils du diable en Prec.IX, la tristesse qui est la sceur du
doute en Prec. X, I’ange du mal en Prec.1V, les douze femmes folles, nequissimo diabolo et
les bétes de la Sim. 1X.

B2 A cette dimension de prédestination, on peut facilement rattacher la réponse « Je suis
chrétien » que les chrétiens, bien souvent les martyrs, donnent aux magistrats romains qui
leur demandaient leur nom et leur provenance. Dans cette veine, se situe un passage de
I’Ad Diognetum (chap. 5, 1-5), qui rend bien compte de la littérature apologétique : « Car
les Chrétiens ne se distinguent des autres hommes ni par le pays, ni par le langage, ni par
les vétements. Ils n’habitent pas de villes qui leur soient propres, ils ne se servent pas de
quelque dialecte extraordinaire, leur genre de vie n’a rien de singulier. Ce n’est pas a
I’imagination ou aux réveries d’esprits agités que leur doctrine doit sa découverte ; ils ne se
font pas, comme tant d’autres, les champions d’une doctrine humaine. IIs se répartissent
dans les cités grecques et barbares suivant le lot échu a chacun ; ils se conforment aux
usages locaux pour les vétements, la nourriture et la maniére de vivre, tout en manifestant
les lois extraordinaires et vraiment paradoxales de leur citoyenneté (parddoxon ... ten
katastasin tés heauton politeias). 1ls résident chacun dans sa propre patrie, mais comme des
étrangers domiciliés (pdroikoi).lls s’acquittent de tous leurs devoirs de citoyens et
supportent toutes les charges comme des étrangers. Toute terre étrangere leur est patrie et
toute patrie une terre étrangere. » .Pour de plus amples informations sur la vie des chrétiens
dans I’église primitive, ¢f. MINNERATH, R., Les chrétiens et le monde (ler — Ile siécle),
Gabalda, Paris 1973 ; Vie et religions dans 1’Empire romain au temps des premieres
communautés chrétiennes, Supplément au Cahier Evangile 52, Cerf, 1985.Les chrétiens en
général, avaient tendance a s’imaginer citoyens d’une autre patrie. On avait I’impression
qu’ils se tenaient a distance des manifestations de la vie publique. Ils semblaient vivre dans
I’amixia (tendance a ne pas se méler aux autres) et 1 'anomia (refus des traditions du monde
gréco-romain).
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La pensée d’Hermas viendra recadrer les choses et faire prendre
conscience d’un fait indéniable dans I’attitude et les jugements des chrétiens
qui se croyaient, a cette époque, les purs sur la terre. Dans cette attente
idéale de la vie de I’Eglise sur terre, s’offrait la réalité des péchés des
chrétiens. Cette réalit¢ donnera a Hermas de comprendre et méme de
légiférer dans le sens d’une seconde pénitence'> pour permettre a cette
aspiration de départ de ne pas faiblir, mais de considérer que I'utopie d’un
désir vrai peut parfois faire oublier la réalité dans laquelle se trouve le genre
humain. Parce qu’il existe le ou les péchés des chrétiens en attente de
parousie imminente, une ultime chance peut leur étre accordée. Hermas fait
partie des premiers auteurs chrétiens qui relatent les péchés des saints dans
la ville de Rome. Cette conscience s’impose a lui.

Ainsi, sa petdvola ne sera pas seulement I’apanage des grands
pécheurs mais bien une extériorisation du fait que le péché soit déja présent
dans le cceur de la majeure partie des chrétiens romains. Il ne fallait pas fuir
cette réalité, il fallait I’assumer et faire chanter la miséricorde de Dieu qui
vient accorder le pardon a tous.

En somme, Hermas distingue facilement le désir de vivre en odeur
de sainteté¢ et la réalité historique qui offre, bien malheureusement, la
présence du péché dans la presque totalit¢ de ceux qui composent la
communauté ecclésiale chrétienne de Rome. Hermas ne fuit pas ce spectacle
de péchés mais voudrait, pour le faire disparaitre, présenter ce que la
divinité a bien voulu lui laisser comme prophétie nouvelle.

iii) Metavoua : tension entre l’idéal et la réalité du péché.

Hermas va jouer la carte de I’équilibre : il partagera le point de vue

des rigoristes (pas de péchés apres le baptéme), mais s’attelera a faire une

133 . . (. R
Hermas accepte sans réserve la doctrine d’une seule pénitence et d’un seul baptéme.

Cependant, dans la neuvieme similitude, il introduit, avec la théologie de I’église
eschatologique la notion de la pénitence (seconde) postbaptismale, considérée comme la
grande innovation du pasteur par rapport a la doctrine sur le baptéme au second siecle.
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ouverture qu’il va, par la suite, fermer rapidement : il admet une seule
pénitence prébaptismale, un seul baptéme et une seule pénitence
postbaptismale.

La petdvown d’Hermas est réaliste, sans étre laxiste, et ne voudrait
pas s’émanciper dans des considérations qui négligeraient la réalité du
terrain. Hermas lui-méme commence son ceuvre en se reconnaissant

¢"* difficilement repérable. En repoussant cet

coupable d’un péch
avénement terrestre de 1’idéal chrétien, Hermas invite ses contemporains
chrétiens a prendre en compte que le coeur de Dieu n’a pas les mémes vues
que celles des hommes. Il ne faut aucunement oublier que la piste du péché
est aussi inscrite dans le chemin du chrétien. Pour I’y effacer, la petdvoua,
pénitence postbaptismale doit étre proclamée de maniere ultime sans
favoriser de laxisme. L’idéal tant attendu passe nécessairement par la prise

1 A
¢'% elle-méme et non

de conscience du péché existant dans la communaut
seulement dans les pécheurs connus pour leurs actes ostentatoires. On se
rend compte de la force de la petdvoia qui, conditionnée par I’eschatologie,

la parousie imminente, voudrait prendre en considération la vie des

" Plusieurs niveaux apparaissent dans I’accusation de Hermas en Vis. 1 1,1-9 :

- Lavue de Rhode¢ : « Quelque temps apres, je la vis se baignant dans le Tibre, je lui
tendis la main et la sortis du fleuve. Voyant sa beauté, je réfléchissais, me disant
en mon cceur: je serais bien heureux si j'avais une femme de cette beauté et de ce
caractére. Voila uniquement ce que je pensai, sans aller plus loin ».

- L’accusation se fait dans la priere : « Pendant ma pricre, le ciel s'ouvrit et je vois
cette femme que j'avais désirée: elle me salue du ciel et me dit: " Bonjour,
Hermas. »

- Le chef d’accusation d’Hermas : « J'ai été transportée (au ciel) pour dénoncer tes
péchés au Seigneur... écoute les paroles que je vais te dire: Dieu, qui habite dans
les cieux, qui du néant, a créé les étres, les a multipliés et les a fait croitre en vue
de sa sainte Eglise, est irrité contre toi parce que tu as commis une faute & mon
égard. Le désir du vice est monté a ton ceeur. »

- Etonnement d’Hermas : «Vous étes maintenant ma dénonciatrice? " J'ai commis
une faute a votre égard ? En quel endroit, quand vous ai-je jamais dit une parole
déplacée? Ne vous ai-je pas toujours tenue pour une déesse? Ne me suis-je pas
toujours comporté envers vous comme envers une sceur? Pourquoi, femme,
m'accuser faussement de vice et d'impureté? »

A la fin, on se rend compte qu’Hermas n’arrive pas a repérer son péché.

1 Joly fait remarquer que dans cette communauté ecclésiale, on rencontre des pécheurs,
entre autres, « des diacres prévaricateurs, les ecclésiastiques ambitieux... ». JOLY, R.,
op.cit., p.37.
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chrétiens dans la société romaine. Cette petdvoia ne fait pas regarder 1’idéal

(la vie avec le Fils de Dieu dans la tour) en fuyant la vie sociale. Non, elle

I’assume et insére, dans cette attente, 1’ultime possibilité de retour a

\

Dieu

pour tous les chrétiens. Hermas se fait le prophéete du réalisme en révélant

dans la Sim. IX, plusieurs cas de chrétiens pécheurs :

MONTAGNES

ESPRITS ET GENRES DE VIE

Noire (suie)

Apostats, blasphémateurs, traitres, scélérats

Pelée Croyants hypocrites, maitres de perversités, injustes,
menteurs, passion du gain, vides de foi (portent le nom de Fils
de Dieu : pénitence possible)

Epineuses Croyants riches, engagés dans les affaires (Pénitence

possible, ils doivent faire de bonnes ceuvres)

Herbes verdoyante (partie

Croyants indécis (sacrifient aux idoles), ils ont le Seigneur sur
leurs levres

supérieure) et racines

desséchées Pieds desséchés, ceuvres mortes, ni vivants, ni morts, ldches
(Pénitence possible

Herbes verdoyantes | Possesseurs de la Foi, impénétrables dans leurs doctrines
mais suffisants et orgueilleux (Pénitence possible

radoteuses i & (i p )

Crevasses  (petites et | Meédisants légers (petites crevasses)

grandes)

Meédisants permanents, pardonnent pas, haine (arriveront
difficilement sans la pénitence)

Déserte, reptiles et bétes

féroces  fumestes  aux

hommes

Diacres prévaricateurs (enrichis par les biens des veuves et
des orphelins), couverts de taches (ils n’ont plus d’espérance

de vie)

Gale : ceux qui ont renié le Seigneur et ne reviennent pas a
Lui (isolement)

Mutilés : les fourbes, médisants (Pénitence possible)

Nous nous rendons bien a I’évidence que la proclamation de la

petdvolo est importante dans une telle communauté. Le péché qu’on croyait
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loin de cette communauté de chrétiens (aux aspirations célestes), est bien
enraciné dans le coeur de ses aspirants a la vie avec Dieu. Hermas expose ce
fait pour faire ressortir I'urgence de la conversion générale. Mais cette
urgence, pour lui, est toujours en lien avec I’imminence de la parousie.
Proclamer la petdvoua, c’est déja se préparer a cette imminence de la fin
car elle engage le coeur du chrétien et le lie au Fils de Dieu : la petévola

rouvre la voie de la vie avec Dieu. Tout est encore possible.

¢) Merdvouwa : avenir immédiat et avenir eschatologique
i) Meravoia et avenir immédiat

La proclamation de la pet@vola n’a aucune prétention de fuite de la
réalité historique du pécheur. Le pécheur situé historiquement s’emploie a
vivre de la petdvoro dans un souci permanent de reconquéte des promesses
baptismales. Hermas est conscient de ’application libératrice qu’est la
petdvola qu’il proclame.

En libérant le pécheur de ses erreurs d’antan, elle lui intime 1’ordre
de vivre historiquement en miraculé en s’employant a ne plus retomber (on
se souvient ici du terme /apsi) dans les fautes qui 1’avaient coupé et séparé
de sa communauté chrétienne. En octroyant la grace ultime de cette
petévoln , le pécheur pardonné comprend aisément que vivre en chrétien
engage la réalité de sa vie et la fuir serait délibérément mettre en cause ce
qu’il a de tout temps désiré. Cette petdvoila ne voudrait aucunement plonger
le pénitent dans une sphere déja divine mais lui rappeler que la cité divine
en Sim.I engage son actualité, son présent et donc son histoire : ainsi donc
cette petdvolo devient une richesse pour son avenir immédiat. En parlant du
pénitent, Pernveden, affirme que: « he always has to live with the

judgement in front of his eyes'*°. »

13 PERNVEDEN, L., The concept of the Church in the Shepherd of Hermas, Studia theologica
Lundensia 27, 1966, p.133.
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Le converti ne doit plus se rabaisser a ce qui pourrait définitivement
le couper de la communauté et le laisser a nouveau errer comme un déchet
anthropologique et sociologique puisque la connaissance de son état de
pécheur ne lui permet pas de vivre en pleine communion avec son entourage
et avec sa conscience personnelle. Dieu, 1’objet lointain de cette aspiration
chrétienne, se veut adorer dans les circonstances de la vie terrestre®’ .
Hermas 1’a si bien compris quand il recoit 1’ordre de transformer son avenir
immédiat en appelant ses enfants a la conversion et en considérant sa femme
comme une sceur appelée a garder sa langue.'*®

En somme, la petdvown secunda accordée, permet au pénitent de
devenir prophéte dans son entourage et dans sa maison. C’est dire
simplement que I’histoire humaine que vit le pénitent est aussi engagée et
appelée a faire claironner la transformation vécue par le pénitent réconcilié
in extremis. Son avenir eschatologique sera une bien meilleure récompense

si son avenir immédiat porte la marque de converti réel.

ii) Metavoia et avenir eschatologique.

L’avenir eschatologique ne commet pas 1’erreur de s’absenter de la
conscience du pénitent. En proclamant la petévoua, ce prophétisme est dans

la droite ligne de l’aspiration chrétienne des Vis. III, Sim. 1 et Sim.IX.

B7 Sim.V1 5,2-3 donne de fuir Perreur et la volupté ; Prec.XII 3 est plus explicite sur ce

qu’il faut faire pour etre en conformité avec Dieu : « je voudrais savoir, Seigneur, dis-je, de
quelle fagon je dois servir le bon désir. - Ecoute, dit-il. Pratique la justice, la vertu, la vérité
et la crainte du Seigneur, la foi, la douceur et tout ce qui est semblable. En les pratiquant,
tu plairas au service de Dieu et tu vivras pour lui. Et quiconque sera au service du bon désir,
vivra pour Dieu. " 2 Il avait achevé les douze commandements et il me dit: " Tu posseédes
maintenant ces préceptes; marche dans cette voie et exhorte ceux qui les entendront a faire
une pénitence purificatrice le reste des jours de leur vie. Ce ministére dont je te charge,
remplis-le scrupuleusement: tu feras ainsi une grande ceuvre. Car tu trouveras bon accueil
aupres de ceux qui se disposent a faire pénitence et ils croiront en tes paroles. » La Sim. IX
15,2 préconise les douze vertus a imiter dans cette vie terrestre pour espérer avoir part a la
vie dans la tour : la Foi, la Tempérance, la Force, la Patience; la Simplicité, I’Innocence,
{?sSainteté, la Gaiete, la Verite, I'Intelligence, la Concorde, la Charité.
Vis. 13.
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Comment assumer cette obligation prophétique sans étre tenu par I’évidence
de la parousie immédiate ? Il le sait, Hermas, dans le déploiement de la
Sim.IX (que nous verrons dans la troisiéme partie) que la vie céleste a un
bénéfice plus élevé: la vie dans la tour en construction. Cet avenir
eschatologique s’impose a la conscience de tout chrétien comme dtat
définitif et ultime ou la félicité se manifestera dans la gaieté. Cet avenir est
une certitude, c’est ce qui traduit le terme « Foi », que ceux qui auront vécu,
selon Hermas, pleinement de la petdvoia, obtiendront une fin bienheureuse.

On considére donc, a ce stade de la réflexion hermasienne que le
mouvement de la petdvola engagé dans I’avenir immédiat ne se dissocie
aucunement de ’eschatologique : au contraire, il s’emploie & mener I’avenir
immédiat a son terme dans 1’avenir eschatologique, qui est inéluctable et
prét a se réaliser. Cet avenir qui offre la possibilité des deux voies'*’, oblige
le vivant pénitent a vivre de 1’option pénitentielle pour oser rentrer dans la
grace préférentielle de I’eschatologie. Perdre de vue cette démarche et se
dissocier de la petdvola annoncée par Hermas, c’est aussi faire le choix
eschatologique de vivre loin de la tour.

La petdvola devient donc, ici, un critere fondamental de 1’avenir
eschatologique : la félicité eschatologique n’aurait de sens (pour le pécheur
impénitent) sans cette petdvowa. Ainsi, on constate le lien essentiel entre
petdvola et le dernier jour.

iii) Metavoia en lien avec le jour du retour du Fils de

Dieu.

Le retour du Fils de Dieu prévu par la Sim. IX met en marche le fait

140 .
d’accession dans la tour

pénitentiel en I’imposant comme dernier critére
en construction. La pause advenue dans la construction de la tour est bien

une considération faite a I’emploi de la petdvoio déja commencée et

139 1 /- . . .
Vivre avec Dieu ou vivre en dehors de Dieu.

Hermas dans la Sim. IX fait advenir la mefanoia comme ultime recours pour avoir une
place dans la tour en construction. Au préalable, il fait mention de ’acquisition du Nom par
le baptéme, le revétement des vertus des douze vierges.
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entamée par le Fils de Dieu lui-méme. Hermas fait une place d’honneur a la
petdvoro qu’il annonce en la liant directement, dans la vision arcadienne,
au retour du Fils de Dieu. Le visionnaire fait étalage de sa connaissance
eschatologique en liant le salut des saints au retour du Fils de Dieu.

Les différentes couleurs des pierres des douze montagnes'*
occasionnent la complexe théologie d’Hermas qui retarderait la venue du
Fils de Dieu pour qu’il y ait un nombre considérable'** qui soient sauvés et
partagent la joie céleste. C’est, en filigrane, ce qu’Hermas proclame dans le
Pasteur pour situer 1’avénement ultime du Fils de Dieu en rapport avec la
prédication de la petdvola . C’est en fait la prédication de la miséricorde
divine qui est faite. Le Fils de Dieu reviendra assurément, mais apres
seulement que la petdvola soit pleinement annoncée. Hermas et 1’ange de la
pénitence en sont conscients puisqu’ils se hatent dans leur fonction'*. La

pédagogie hermasienne révele que le retour du Fils de Dieu est une action

qui nécessite 1’obligation de la petdvora.

1 Sim. IX 4,5.

2 Guérissez-vous donc, pendant que la tour est encore en construction. Le Seigneur
habite dans les hommes qui aiment la paix; car en vérité la paix lui est chére et il s'écarte
trés loin des querelleurs qu'a perdus leur malice. » Sim. IX 32,1.

" Sim. 1X 7,6
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En terminant cette deuxi¢me partie de notre étude, nous voyons que
la flamme de la pénitence est d’une ampleur capitale dans la lumiere, et
I’exploitation de notre thématique eschatologique. En s’approchant de cette
réalité, nous ne pouvons pas faire abstraction de la profondeur de la
uetavora. postbaptismale. On suit facilement la ligne de démarcation
d’Hermas dans la compréhension du terme petdvolo. Il demeure dans une
logique qui séduit et conduit son auditoire a ne pas s’adonner au doute mais
a la foi en sortant des sentiers battus qui érigent la vie baptismale comme
expression d’un christianisme trop rigide. La possibilit¢é qu’Hermas
envisage, il la désire dans un sens bien précis : permettre a la communauté
chrétienne de Rome au deuxiéme siecle d’étre ouverte sur I’inattendue
miséricorde de Dieu.

Ce n’est pas le fruit d’un hasard, c’est dans la piété qu’on arrive a
cerner la parole de Dieu qui permet au visionnaire a précher ce que sa
communauté n’espere pas. On le voit, dans I’ensemble de I’ceuvre, Hermas
développe une piété'*qui ne laisse personne indifférent : cette facilité a prier
n’est pas une vaine activité, au contraire dans le choix d’annonce de la
seconde pénitence, la vieille femme des visions fait état de ce que notre
visionnaire est un homme reconnu comme juste'*. La crainte de Dieu qui se
dégage de la volonté et de la priere d’Hermas ont bien été les élans qui lui
ont favorisé une grace spéciale : annoncer la petdvowo. En la différenciant
de ses prédécesseurs et de ses contemporains, Hermas 1’expose comme
nouveauté ultime pour un retour a Dieu de manieére compléte et exclusive.
Les différentes compréhensions de cette petdvola dans cette partie, nous ont
donnés de cerner I’ampleur qu’elle a dans la vie du pénitent, de la
communauté ecclésiale et méme de la société. On peut facilement dire
qu’elle, la petdvola ici engage toute la vie du baptisé et le porte surtout a

reconsidérer son role de baptisé dans une intimité avec Dieu qui occasionne

" pis 12,1 « Apres quinze jours de jeline et beaucoup de pricres au Seigneur... »
145 1.
Vis. 11,8.
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pratique de la piété et absolument transformation du vécu social et
quotidien.

Cependant cette attitude ne fait pas du monde présent I’avoir
définitif du chrétien, mais ’oriente vers une espérance certaine qu’il voit
déja luire et poindre dans les différents actes qu’il pose : c’est celle de la vie
avec Dieu, pour Dieu et en Dieu qui se réalise, dans la Sim. IX, dans le
Royaume des cieux, exprimé par la noble tiche de construction de la tour.
Hermas ne se sépare pas de cette idée puisqu’elle I’habite sans cesse et fait
de lui un aspirant convaincu de cette chance. On ne peut donc lui enlever
cette force qui I’habite puisqu’il reconnait dans une foi déconcertante que la
vie terrestre n’a de sens que par rapport a la cité d’en haut qui se manifestera
d’ici peu. Ce que la Sim. I exprime comme tension (cité d’ici-bas et celle
d’en haut), Hermas 1’affirme comme certaine victoire de la vie dans la tour.

Pour lui, sans aucun doute, toute la prédication de la pénitence ne se
réalise, ni ne s’accomplit dans la pénitence elle-méme, mais elle trouve son
achévement dans la manifestation du jour du Fils de Dieu, dans une parousie
imminente. Considérer le fait pénitentiecl sans cette ouverture
eschatologique, serait fermer le livre du Pasteur sans comprendre que les
bontés du Seigneur révélées a Hermas ont un point d’aboutissement certain :
la tour en construction. Hermas le sait pertinemment et déploie, dans une
théologie risquée ce que ses yeux de visionnaire voit comme grace accordée
a la communauté chrétienne de Rome. C’est dans la Sim.IX qu’il va
extérioriser ce que les visions et les préceptes esperent réaliser dans la vie
du croyant :

- Faire prendre conscience aux chrétiens qu’une seconde et derniere
petdvola est donnée comme offrande et appel du Fils de Dieu.

- Garder intacte la grace regue dans une vie vertueuse loin du doute

- Préparer les chrétiens a une imminente parousie

- Donner aux chrétiens vertueux la possibilité de vivre pour toujours

avec le Fils de Dieu dans wune tour en construction.
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TROISIEME PARTIE
LA THEMATIQUE ESCHATOLOGIQUE
HERMASIENNE
Sim.IX
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En abordant la troisieme partie de notre recherche, nous voyons le
parcours nécessaire a accomplir avant de rentrer dans la conception
eschatologique de notre visionnaire. Ce serait une perte de temps que de
vouloir d’entrée de jeu, aborder cette thématique sans pour autant
comprendre les circonstances qui la portent et qui actualisent sa réalité dans
le Pasteur. Cette pensée habite tout chercheur qui entreprend une
quelconque investigation : prendre le temps de cerner ou de collecter les
¢léments essentiels pour sa recherche et, par la suite, les confronter a
I’éventuelle aspiration a laquelle il s’emploie.

Hermas, nous 1’avons vu, se fraie un chemin dans la pensée primitive
de I’Eglise. Le faire est une option qui a I’allure d’un risque : Hermas
s’emploie, dans la thématique eschatologique, en ayant d’abord & coeur de
comprendre le fait de la miséricorde divine, qui se donne dans une pénitence
postbaptismale nécessaire et ultime. C’est cette conception que nous avons
¢tudiée dans la deuxieéme partie, sans oublier de faire ressortir la valeur des
¢léments disparates de notre premiere partie : ils sont disséminés dans cette
pensée pénitentielle. C’est justement ce mélange qui nous fait cerner que la
logique absolue de la prophétie, qui est essentiellement pénitentielle pour
Hermas, draine avec elle un certain nombre de thémes dont I’eschatologie.
C’est bien en comprenant la valeur de la petévola que nous pouvons aussi
approcher le fait eschatologique. C’est une vérité qui ne passe pas
inapercue : le langage de la réalité¢ de la pénitence postbaptismale d’Hermas
fait état d’une eschatologie a ne pas négliger. La pénitence, bien qu’urgente
et générale dans /e Pasteur, se conforte aussi par la présence de
I’eschatologie qui lui donne un poids : la Similitude IX exprime bien ce lien.
Nous n’avons pas la prétention de faire de cette derniere la seule ile de
I’eschatologie, car bien d’autres parties' en font cas aussi, mais nous

voudrions simplement faire comprendre que cette thématique, en ce qui

' On retrouve quelques éléments de la thématique eschatologique dans la Sim.VIII et la
Vis.IV.
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nous concerne, a ses éléments contenus sous une forme fort exploitable dans
la Sim.IX. C’est tout le désir qui nous motive a faire de cette Similitude le
terrain de nos investigations eschatologiques. L’exprimer ainsi, c’est faire
ressortir aussi la richesse thématique qui se déploie dans toute 1’ceuvre.
Méme si complexe, cette ceuvre fait comprendre que chaque partie est pétrie
d’une richesse théologique, qui n’attend que d’étre explorée.

Pour notre part, la Sim. IX sera notre champ d’action eschatologique
puisqu’elle s’impose a nous comme données de richesses prévenantes
(signes eschatologiques, retour du Fils de Dieu et eschatologie de [’histoire
hermasienne) a 1’égard de notre thématique eschatologique : ne pas s’y

arréter pour 1’explorer, serait faire offense a notre sensibilité.
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CHAPITRE PREMIER
LES SIGNES ESCHATOLOGIQUES
EN SIM.IX
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Dans I’¢élaboration de la Similitude 1X, le constat de la thématique
eschatologique est intéressant. Hermas, le visionnaire, décrit des lieux qui
remplissent sa pensée et lui donnent de faire comprendre que la révélation
qu’il a, ne vient aucunement de sa personne. C’est ce qui motive cette
appellation de « signes eschatologiques » qui démontrent que sa pensée est
bien une traduction des conceptions primaires (en ce qui concerne le fait
eschatologique) de la chrétienté sur les choses de 1’au-deld qui viennent
nourrir et accentuer la vertu de I’espérance dans le cceur des chrétiens se
trouvant a Rome.

Hermas se retrouve dans une ascension’ qui ne voudrait qu’étre
lumi¢re pour ses freres dans la foi. L’ouverture de sa thématique
eschatologique fortement influencée par le judaisme, le paganisme’ , mettra
en évidence dans la neuvieme Similitude une conception qui impose une
certaine originalité de la pensée eschatologique en ce qui concerne les fins
derniéres. Déja que pour I’y suivre, il faut s’armer d’abnégation et

d’endurance pour comprendre les nombreux signes qui abondent dans sa

? Kai amyayé pe eig v Apkadiav. Sim.1X, 1,4.

? La diversité des sources hermasiennes reste bien connue par des illustres auteurs dont
Lampe, Joly et Lelong .Ils arrivent a faire remonter les innombrables figures et signes
employés par Hermas a bien des origines disséminées dans les littératures juive, paienne et
méme philosophique.

- C’est JOLY qui peut affirmer que la littérature juive apocryphe était connue de
Hermas en faisant allusion a Eldad et Modat et a Esdras 1V. 11 arrive méme a faire
remarquer le lien étroit entre I’essénisme et /e Pasteur. La raison de cet aspect des
choses montre bien évidemment, selon Joly, qu’Hermas adapte des themes paiens
et christianise des idées populaires de son temps (Cf. JOLY,R.,Le Pasteur, Cerf,
Paris,1958,p.47-53) .Dibelius, a sa suite, ne fera qu’accentuer cette touche paienne
en affirmant I’assimilation des matériaux paiens préexistants par Hermas dans
son ceuvre.(DIBELIUS M., Der Hirt des Hermas erklart, Tubingen, 1923 ).

- Lelong met en évidence les origines juive et chrétienne du Pasteur quand il
affirme : «...ses sources (Hermas) d’inspiration sont exclusivement juives et
chrétiennes et doivent étre cherchées dans 1’ Ancien et le Nouveau Testament, dans
les Apocryphes, dans d’obscurs livres juifs et dans la Doctrine des Apotres. »
LELONG, A., Les péeres Apostoliques 1V .Le Pasteur d’Hermas, Librairie Alphonse
Picard et Fils, Paris, 1912, p. LXXXV-LXXXIX.

- Le professeur Lampe tout en reconnaissant 1’origine judéo-chrétienne du Pasteur,
fait remarquer que « Hermas reworked motifs pagan erotic light fiction ... It’s
interesting how timidly Hermas reveals that his literary figures are dependent upon
pagan prototypes. » LAMPE, P., From Paul to Valentinus, Christians at Rome in the
first two centuries, Fortress press, Minneapolis, London, p.227-231.
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these. Ils (signes) feront ressortir que la foi chrétienne d’Hermas a su

. o . 4
I’emporter sur ce qu’il considére comme les déroutes du temps".

1) LES LIEUX ESCHATOLOGIQUES DANS
SIMILITUDE .IX :

Moot®oec.mediov péya. IIvpyos.

La Similitude qui s’offre a notre ¢étude porte le lecteur avisé a
comprendre que la scéne qui s’y déroule est bien une suite de celle de la
Vision TII°. Mais ici, elle se révéle comme une entrée dans un lieu qui
engage, pour sa compréhension, non une vieille femme, mais un ange’,
interpréte et sublime des révélations apocalyptiques. La thématique de
I’eschatologie, dans cette Similitude, commence donc par la nécessaire

utilisation des expressions Hoct®oeg, mediov péya et mupyoc.

* L’époque de Hermas est loin d’avoir une société de saints, de personnes qui vivraient sans
le moindre péché. La réalité de cette époque hermasienne, offrait un spectacle fort
scandaleux :des blasphémes et des sacrifices aux idoles (Sim.1X,28 et 21,3),des lapsi ,des
dénonciations a la police (Vis.I1,2,2 ;Sim.IX,19),des riches et des hommes d’affaires imbus
et absorbés par leurs richesses, des indécis dans la foi, des gnostiques qui détournent des
serviteurs de Dieu (Sim.V,7 ;Sim. 1X ,22 ; Sim. VIII, 6 ,5), des médisants, des rancuniers,
des hypocrites, des diacres prévaricateurs, des ecclésiastiques ambiticux, des abus des faux
prophétes (Prec.X]) etc.

> Vis. II et Sim.IX : Une difference fondamentale s’avere entre les deux constructions de
tours des Vis.III et Sim.IX : en Vis.III, laTour batie sur I’eau represente la Communauté
Ecclesiale dont le baptéme est le critere fondamental tandis qu’en Sim. IX, la Tour est batie
sur le Rocher et la Porte (qui signifient tous deux le Fils de Dieu). Dans la Sim.IX, Hermas
spécifie que le Royaume de Dieu en construction a pour socle le Fils de Dieu et la presence
de I’ange, interpretre éminent met en évidence que ’interpretation qui suivra est d’une
valeur capitale puisqu’il recoit sa mission directement du Fils de Dieu Lui-meme tandis que
dans la Vis.III, la Vieille femme semble ne pas avoir de contact direct avec le Fils de Dieu.
La Vis III est la vision historique de I’Eglise fondée sur le Bapteme tandis que la Sim.IX est
une vision transhistorique de 1’Eglise (/’Ecclesia definitive) batie sur le Fils : la différence
est nette méme si la méme image de tour en construction est frappante. Pour la Sim.IX,une
Hate eschatologique est donc exprimée : pour accéder dans la tour eschatologique, il faut
avoir revétu le Nom, pratiquer les vertus et accepter, en dernier recours la penitence post-
baptismale.

® Nous reviendrons de maniére explicite sur le Topos apocalyptique de [’ange
interprete dans le grand « D » de notre chapitre sur les signes eschatologiques. Nous
comprendrons alors que cette figure emblématique a sa place dans la littérature
apocalyptique du Pasteur.
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a) Moaot@®ddeg’

Koi anfjyayé pe i tv Apkadiov®, gic 6pog Tt pactddec kol £ka01oé pe
€mi To Gkpov 10D Opovg Kol E6e1&€ pot mediov puéya. (Sim 1X, 1, 4). Au début,
faible par la chair, il ne pouvait pas avoir la grace de voir un ange. Affermi
par I’Esprit, il peut maintenant supporter la vue d’un ange qui va lui donner

d’avoir une vision de consécration de son étre.

i) Ascension spirituelle d’Hermas.

Le signe de la montagne qui s’offre a Hermas confirme son
ascension spirituelle : ¢’est la maturité spirituelle d’Hermas. A la différence
de la vieille femme de la vision 1II qui envoie Hermas dans un lieu désert,
I’ Ange, quant 4 lui, transporte Hermas, a I’instar des écrits apocalyptiques’,
sur une montagne en Arcadie pour qu’il comprenne de maniére précise et
avec un sang-froid que son heure de consécration a sonné. Cette
consécration trouve son sens avec le lieu dans lequel, il se retrouve avec
I’ange. Ce début de vision traduit qu’Hermas a atteint un autre stade dans le

choix que I’ange glorieux a fait. L ordre vient du responsable de 1’ange-

’ Le constat de la forme arrondie de la paot®deg fait entrevoir a Lelong I’idée de la forme

d’une mamelle. Hermas est donc sur le point de s’abreuver du lait nourricier de la mamelle,

signe de la communication ou du moins de la pertinence de la vision qu’il va observer.

Toute cette vision ne sera que le reflet d’une meére qui nourrit son fils en le plaquant sur son

sein vital. (Cf. LELONG, A., Op.cit. , p.225).

® For LAMPE, « Hermas makes Arcadia a land of Apocalyptic allegory » Op. Cit., p.231.

° L’ Apocalypse de Jean est dans ce méme ordre d’idée quand elle affirme ceci -

« Et il m’emporta en esprit sur une montagne grande et haute, et il me montra la ville, la
Sainte, Jérusalem, qui descendait du ciel, d’aupres de Dieu, avec la gloire de Dieu. » Ap .21,
10-11; C’est de la montagne qu’on arrive a cerner la gloire de Dieu car elle demeure endroit
privilégié ou la vision de I’homme se nourrit de la majesté divine : le Créateur est admiré
dans ses ceuvres a travers la montagne. Mz.4, 8 met en valeur le privilege que Jésus a en
contemplant les richesses, 1’éclat et la splendeur des royaumes. Cependant, ¢’est le prophéte
Ezéchiel qui met plus en valeur I’idée de la montagne : « Ce jour-la méme, la main de Yahvé
fut sur moi et il m’amena la-bas ; dans des visions divines il m’amena vers le pays d’Israél et
il me déposa sur une montagne trés haute, sur laquelle, il y avait comme les constructions
d’une ville, au midi. » Cette littérature apocalyptique juive traduit I’éminence de la montagne
de Yahvé qui verra la convergence de tous les peuples vers elle (Is, 2,2). Hermas reste
marqué par cette apocalypse juive qu’il utilise .La nuance eschatologique que les prophétes
font entrevoir avec la montagne haute est une conception bien réelle chez Hermas.
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pasteur : emporter Hermas sur une montagne arrondie (en Arcadie) et le
faire asseoir au sommet de cette montagne pour la vision'’.

La montagne est ici un lieu eschatologique symbolique qui traduit
une étape supérieure dans 1’élévation spirituelle d’Hermas''. Ce lieu, en
évoquant la demeure de Dieu, montre 1’avancée et 1’ascension d’Hermas. En
étant emporté, Hermas accomplissait, dans un certain sens, une élévation,
une croissance dans sa vie de favorisé. Son initiation semble atteindre un
niveau supérieur différent du premier'?. Ce n’est pas par hasard que I’ange
I’y conduit".

ii) Lieu privilégié d’initiation ultime.

L’ange accroit I’initiation d’Hermas en le sortant de sa maison, de sa
vie ordinaire pour le mener a un degré élevé. Il n’est plus le méme
déambulant sur la voie de Cumes'®. Hermas a conscience que le sommet de
la montagne est la demeure de Dieu et de ses envoyés'”. C’est le seul endroit
qui puisse lui permettre d’étre compris par tous ceux qui ont la crainte de
Dieu. Le rappelant, Hermas fait jaillir ainsi la conception de la montagne
comme lieu ultime de révélation et de consécration divine. Hermas y est
consacré : il est témoin d’une vision que des yeux ordinaires ne peuvent

supporter. Les nombreuses conceptions de la symbolique de ce lieu

0 Sim.IX 1,4.
"Comme Hermas, Hénoch dans son premier voyage visionnaire « est conduit vers une
montagne dont le sommet touchait le ciel. » (1Hénoch XVII).

2« C’est 4 ce moment, a I’aube, a la pointe du jour I’heure secréte que les anciens égyptiens
considéraient propice pour les initiations et surtout pour I’initiation supréme au sommet de la
pyramide (montagne) » (MAYASSIS, S., Mysteére et initiations dans I’Egypte ancienne, BAOA,
1957, p. 71).

" La montagne unit le monde divin a celui des hommes. Les Babyloniens situaient le Jardin
d’Eden sur la Montagne et ses fondements représentaient I’enfer (voir aussi RATISBONNE, L.,
La divine comédie de Dante, Paris, éd. Michel Levy fréres, 1870.). « L’ascension a la
montagne est le chemin des dieux ; c’est une sortie au jour, une ascension des ténéebres a la
lumicre ». (MAYASSIS, S., Op.cit., p. 62 et s.).

Y VisII 1,1

¥ « Le sommet de la montagne est la demeure des dieux entre la terre et le ciel, accessible
aux mortels. Sur la montagne est I’habitation des favorisés de Ré ». (Idem, Mystére et
initiations, p. 531). Pour les anciens grecs, le mont Olympe était la demeure des dieux.
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évoquent précisément la spécificité de cet endroit. En I’y faisant asseoir,
I’ange révélait ainsi a notre privilégié'®, que 1’apogée de son initiation était
atteinte. S’il est présent sur cette montagne, c’est parce qu’il a été trouvé
digne de pouvoir y séjourner. Le séjour a cet endroit rappelle bien le
souvenir de plusieurs conceptions du temps qui ont di certainement
influencer Hermas. On le sait la pensée hébraique considére la montagne
comme lieu de la théophanie de Dieu. Dans Genese 22, 2 et 14, il est dit :

Et Dieu dit : prends ton fils, ton unique, celui que tu aimes, Isaac, et vas t’en au
pays de Moria et la offre-le en holocaustes sur une des montagnes que je
t’indiquerai.

Pour les juifs, c’est sur cette montagne que se trouve « la Shékina (la
présence divine) pour toujours'’. » Cette conception des faits, fait prendre
conscience a Hermas que le lieu de sa proximité avec Dieu ne peut étre que
la montagne. C’est de ce lieu qu’il va contempler la construction de la tour
et la venue du Maitre."®

A cet endroit, Hermas pressent le créateur et fait comprendre que la
présence de I’ange a ses cotés est sa consécration définitive comme prophéte
et visionnaire (mandat), dans la mesure ou, du haut de la montagne, Hermas
embrasse I’étendue de la création et sa beauté. Hermas vit une libération du
fardeau de la vie quotidienne et se rend compte qu’il est vraiment mis a part
pour annoncer sans faille le repentir pour les membres de la communauté
chrétienne de Rome. C’est un homme renouvelé qui comprend enfin que sa

présence sur cette montagne ennoblit sa mission en le purifiant des

**Selon Origéne, dans son Homélie sur la Genése V, 1 : « Lot n’était pas parfait au point de
pouvoir monter sur la montagne immédiatement au sortir de Sodome ; car c’est aux parfaits
qu’il appartient de dire : ©* J*ai levé les yeux vers les montagnes d’ou me viendra le secours.
(Psaume XXI, 1)”’. En somme, Lot n’était ni assez mauvais pour périr avec les habitants de
Sodome, ni assez bon pour pouvoir habiter avec Abraham sur les hauteurs (...) Et sachant
qu’il n’était pas de force a gravir la montagne, il s’excuse respectucusement et humblement
en disant :* Je ne puis pas étre sauvé a la montagne, mais il y a l1a une toute petite cité, c’est
la que je serai sauvé, et elle n’est pas toute petite. Or il entra dans Ségor ».

YPs 3,5 : « Et il me répond de sa montagne sainte. » et Ps., 58,7 : « La montagne que le
Seigneur a voulu pour séjour ».

" Hermas est bien perché pour voir la totalité de la vision. L’ange qui I’y a conduit sait
I’effet que la cime de la montagne aura sur Hermas.Nous sommes en Sim.IX 1,4.
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hésitations et en lui accordant la grace de prendre part a la purification des
pierres confiées au pasteur. Par ailleurs, la montagne demeure de pres un
endroit privilégié de 1’ange initiateur '°(I’ange pasteur) puisqu’il revient
dans ce lieu plusieurs fois et s’adresse a Hermas avec simplicité. Tant qu’il
était sur la terre, dans le quotidien de son vécu ordinaire, il ne comprenait
pas la mission qu’on lui confiait. Lieu par excellence de 1’ange pasteur,
cette montagne s’offre comme 1’endroit le plus adéquat pour achever la
formation de I’heureux Hermas. C’est ce qui motive la présence d’Hermas a
ce lieu.
iii) Proximité divine.

Pour qu’il comprenne qu’il s’est rapproché de Dieu, Hermas doit étre

transporté a la montagne pour jouir de la proximité divine qui occasionne

absolument en lui une expérience mystique guidée par le pasteur. Hermas se

¥ «Dans le Zend Avesta, le livre saint des Perses, dont Zoroastre est leur prophete, la
montagne, 1’Alborz ou Elburz, est la demeure de 1’Ange de I’initiation, Sraosha, qui en
Islam est identifi¢ avec 1’ange Gabriel (ou Hermes pour les grecs). C’est aussi la demeure
des Aurores. « Au sommet de celle-ci se trouve ‘le pont Chinvat’ qui est le passage vers
I’autre monde, et c’est 1a ou a lieu la rencontre entre 1’ange DAENA et son moi terrestre a
I’aurore (DAENA c’est la Sagesse céleste ou Vierge de lumiere.) C’est ainsi qu’il est
prescrit au prophete de se dévétir, c’est-a-dire de se dépouiller de son corps matériel et des
organes de perception charnels » (CORBIN, H., L ’Homme de Lumiere, éd. Présence, Paris, p.
65.).

« Dans Exode III, 1-6 nous trouvons : « Moise faisait paitre le troupeau de Jéthro, son beau-
pére, prétre de Madian. Il mena le troupeau au-dela du désert, et arriva a la montagne de
Dieu, a Horeb. L’ange du Seigneur lui apparut en flamme de feu, du milieu d’un buisson (...)
et Dieu dit : N’approche pas d’ici, 6te tes sandales de tes pieds, car le lieu sur lequel tu te
tiens est une terre sainte ».

* C’est au sommet de la montagne des Aurores, « a ’entrée du Pont Chinvat qu’a lieu
I’apparition de la jeune fille céleste, figure primordiale, a la fois témoin, juge et rétribution :
‘Qui donc es-tu, toi dont la beauté resplendit plus que tout autre beauté jamais contemplé au
monde terrestre ? Je suis ta propre Daénd. J’étais aimée, tu m’as faite plus aimée. J’étais
belle, tu m’as faite plus belle encore’, et embrassant son fidele, elle conduit et I’introduit a la
Demeure des Hymnes (...) En revanche, celui qui a trahi le pacte conclu dés la préexistence
a ce monde, se voit en présence d’une atroce figure, sa propre négativité, caricature de son
humanité céleste qu’il a lui-méme mutilée, exterminée : un avorton humain retranché de sa
Daéna La Daéna reste ce qu’elle est dans le monde d’Ohrmazd (le dieu des Perses); ce que
voit I’homme qui s’est retranché d’elle, se 1’est rendue invisible a lui-méme, c’est justement,
au lieu de son miroir céleste de lumicre, sa propre ombre, sa propre ténébre ahrimanienne (le
dieu mauvais). » (CORBIN, Op.cit., p. 40).
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rend pleinement conscient de ce que cette cime se trouve étre le lieu
privilégié de la manifestation divine. Il y aura ainsi la vision de la tour en
construction comme une théophanie dans laquelle il verra méme le Maitre
aller et venir devant la tour. C’est tout simplement 1’élection particuliere
d’Hermas qui est manifestée.

Choisi pour admirer la beauté et la splendeur de I’eschatologique
construction, Hermas se voit recevoir un mandat céleste pour affirmer sa
qualité de prédicateur de la seconde pénitence. Il ne recoit pas ce pouvoir
des humains, mais du Maitre qui passe par le biais du pasteur pour donner
ce pouvoir de proclamer la nouvelle pénitence. Cet ¢tat de fait manifeste la
dignité d’Hermas a recevoir cette charge : un indigne ne peut gravir la
montagne avec un ange. C’est bien que la mission d’Hermas a I’approbation
divine. Hermas est passé a un autre stade ; il peut désormais constater la
petitesse du monde dans lequel il vivait et la beauté, la splendeur et la
grandeur de la cité céleste en construction. Il est donc mis a part pour une
mission : étre au service de la pénitence a proclamer. Séparé de sa
communauté, en cet instant, il expérimente la rencontre, la proximité avec le
divin. Tout se déroule sur la montagne pour signifier la suprématie du
monde céleste sur le monde terrestre et laisser ainsi 1’enseignement, la
formation d’Hermas connaitre un dénouement heureux.

Tant qu’il était dans son oikos d’accueil, il ne pouvait pas pleinement
bénéficier de la profondeur de I’enseignement donné par I’ange de la
pénitence. C’est dire que pour une connaissance précise des attentes du
Maitre, I’ange de la pénitence a eu recours au lieu eschatologique de la
montagne, véritable lieu dans lequel 1’expérience spirituelle atteint sa
maturité puisqu’elle demeure en extase devant le contenu de la révélation,

de la vision qui s’impose a elle.
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iv) Lieu de théophanie

A travers la montagne arcadienne sur laquelle se trouve Hermas, nous
nous situons dans un lieu de théophanie. Pour entrer en contact avec le
monde, /e Maitre fait voyager un messager pour rencontrer Hermas® afin de
lui transmettre un message pour les hommes chrétiens de son temps. C’est
seulement sur la montagne arcadienne qu’Hermas peut pleinement accéder a
la grandeur du message a annoncer. Ainsi se définit I’énoncé de la vision
eschatologique d’Hermas qui ne le situe pas ici, sur la terre des hommes,
mais bien au sommet de la montagne : symbolique eschatologique de la
perpétuelle présence de Dieu qui se sert des messagers humains pour
transmettre un message au peuple.

Hermas est ici un bénéficiaire de la grace toute particuliere de Dieu. Il
n’est donc plus la méme personne, il devient messager de cette théophanie
qui surprend sa nature humaine. Hermas le sait, sa vie, méme si tendue vers
I’adoration permanente du Seigneur, se sent inferieure devant cette divinité :

la plaine, second lieu eschatologique sera une autre grace.

b) Ilediov péya.

Kai €6e1&¢ pot mediov péya. Kokiw o6& 1od mediov Opn ddodeka... Sim. IX,
1, 4. La Similitude. 1X 1, 4 met en valeur les éléments constitutifs de la
vision dans cette terre arcadienne. Apres s’étre assis au sommet de la
montagne, Hermas peut, a présent, découvrir ce que 1’ange de la pénitence

lui réserve comme vision.C’est dire que tout semble évoluer par progression

% C’est Henne, qui souligne ici I’évolution spirituelle de Hermas : « ...maintenant il peut
contempler de plus belles choses encore grace a un envoyé céleste plus important. »HENNE,
P., le Pasteur d’Hermas lu par Philippe HENNE, Cerf, Paris, 2011, p.66.
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et étape : la position assise’ d’Hermas qui exprime un style confortable

peut enfin admirer une nediov péya.

i) Lieu final d’action divine.

La sérénité que reflete Hermas rend évidente sa maturité spirituelle.
Il n’est plus le craintif de départ, il commence a cacher ses émotions et se
laisser guider sans balbutier. Cela témoigne aussi de I’importance de la
vision qui nécessite absolument une certaine maitrise de soi, un certain sens
de la tranquillité car Hermas vit cette ambiance comme un spectacle qui se
déroule devant ses yeux : étre turbulent, affolé ou méme distrait ne ferait pas
la joie de I’ange-guide.

Le spectacle qui s’offre a lui est une grande plaine qu’il peut voir
sans trop de difficultés puisqu’il est assis sur la cime de cette trés haute
montagne. Il n’a donc plus d’effort a faire : la vision fait apparaitre une
plaine qui le ravit et le séduit par sa grandeur. Son aspect est déja
prédestination du lieu final ou s’établira une action divine. La plaine qui
apparait est calme, sans ondulation, sans trous béants .C’est un endroit
propice pour batir, construire, €élever : c’est tout simplement un terrain
approprié pour faire sortir de terre un chef-d’ceuvre qui émeut et laisse
enthousiaste : « il me fit asseoir au sommet de la montagne et il me montra une
grande plaine®.» La vision se révéle comme par clichés. Et le calme
d’Hermas ici fait allusion a un lieu, un endroit idyllique, eschatologique,
idéal qui rappelle la beauté a son extréme, la perfection de la nature : une

nature sans faille, une merveille, un réve.

21 Généralement, le fait de s’asseoir désigne la grace du repos, la quiétude .Cette détente du
corps prélude a la détente spirituelle, exprime 1’accroissement spirituelle de Hermas
symbolisée par une tranquillité révélatrice de la maitrise d’Hermas : cette position lui
permettra de voir sans étre pressé, d’écouter et surtout de bien observer ce que le guide lui
montrera.

2 Sim.IX 1,4.
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ii) La beauté de la plaine.

Hermas est admiratif, il tombe comme amoureux™ du paysage qui
s’offre a lui. La plaine est grande, c’est-a-dire d’une étendue sans mesure
humaine puisqu’elle s’impose comme absolue au visionnaire. Son charme
n’effraie pas Hermas...il est plutdt enchanteur. Cette présence de la grande
plaine (mediov péya) qui emballe Hermas rappelle fort bien « I’expression
hébraique Eden qui signifie délice : en rapprochant ce terme de 1’akkadien
edinu et du sumérien edin (na) on retrouve les vocables plaine et steppe™. »

C’est dans cette plaine percue comme jardin divin qu’Hermas se
réjouit d’admirer la beauté .Cette vision offre au visionnaire un jardin
d’agrément qu’il per¢oit comme séjour des justes. Elle est pour lui, cette
plaine, comme un endroit de récompense ; il y entrevoit « I’au-dela ou il va
pénétrer > », la terre que ses pieds fouleront  la fin de sa vie.

Cet endroit merveilleux*® ne peut aucunement ne pas évoquer la

.. . ) Sy e, .
vision de « paradis-prairie >’ » de Félicité, la veille de son offrande. Comme

“Hermas n’est pas le seul visionnaire a tomber en admiration devant le contenu des
visions. En parcourant la littérature apocalyptique, force est de constater que la plupart
des prophétes ou méme des visionnaires sont €pris et séduits par ce que leurs yeux de
simples humains peuvent voir et découvrir :
Hénoch découvre avec joie, dans son ascension, les demeures des saints. Il glorifie et
exalte “ ’le nom du Seigneur des Esprits’’ (1 Hénoch 39, 3-12).
La main de Yahvé sur Ezéchiel lui permet de voir sa gloire. Ezéchiel devient heureux
visionnaire de la “’doxa’’ divine (Ez.1).
L’Apocalypse de Jean précise, a son entame, précise que le visionnaire Jean est un
« heureux esclave a qui la révélation de ce qui va arriver bient6ot est donné ». (4p.1).
* Le grand dictionnaire de la Bible, Editions Excelsis, Cléon d’Andran, 2004, section
Eden.
> AMAT, J., Songes et visions, I’au-dela de la littérature latine tardive, collections des Etudes
augustiniennes, séries ’Antiquité’’ (EAA) 1985, p.117.
*® Hermas retrouvera comme le martyr « la quintessence des bonheurs paisibles, que
pouvait offrir le monde d’ici-bas : aussi fort de cette assurance, il situe spontanément la vie
surnaturelle qui I’attend dans le cadre d’un paysage idéal, déja mis en place par la littérature
et ’iconographie paiennes » (Id., p.117).
7 Ce paradis-prairie peut aussi évoquer, c’est le cas de le dire, la description de la septieme
montagne de Hermas dans la Sim. IX (les montagnes qui entourent la mediov péya) : 10 8¢
EBSopov dpog elye Potévag iapdc, kai Shov 1O Spog evOnvodv fv...Sim IX, 1,8.
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Hermas, elle tombe en extase devant « un jardin immense”™ » qui ne fait que
symboliser un lieu des béatitudes ou I’espérance chrétienne se réalise enfin.
Son frére Saturus parlera facilement de « paradis-jardin comme grand
espace, parc clos de murs entourant un palais™.» Certains péres de I’Eglise
comme Tertullien ne resteront pas en marge de cette conception de plaine:
Tertullien parlera de « paradis comme plaine, lieu de charme divin destiné a
recevoir les Ames des saints®.» D’autres comme Josaphat, protagoniste du
roman éponyme, iront méme entrevoir dans 1’idée de cette plaine « une vaste
étendue de terres couvertes de fleurs ravissantes °'». Une idée de délice qui
nait et grandit en s’imposant aux chrétiens.

iii) Plaine comme endroit de félicité, de bonheur.

La vision de la plaine vient simplement transcrire, avec Hermas, la
réalité de la terre de félicité qui sera ’apanage ou I’héritage de ceux qui
auront accepté de vivre de la secunda paenitentia qu’il aura a proclamer. Le
constat est clair, Hermas, dans son désir de vouloir faire bénéficier de
I’hospitalité de cette plaine a ses contemporains, ne ménage aucun effort
pour leur peindre cet endroit eschatologique en leur assurant que cette vision
ne vient pas de lui.

Hermas est comme plongé dans la révélation du dessein du Maitre,
par le biais de son guide : faire advenir tous les hommes dans la plaine qui

sera le lieu définitif et propice pour batir la tour des justes.

*® Patio Perpetuae, 4.8 : Et vidi spatium immensum horti et in medio sedentem hominem
canum ...

?Le frére de Perpétue, Saturus, fait allusion a un paradis comme parc clos de murs, entourant
un palais. Son jardin évoque les promenades publiques destinées a la conversation ou
I’enseignement. (cf. GRIMAL, P. les jardins romains, Fayard, Paris, 1984, p .44 ; 68 ; 290.)

% Tertullien, Apologétique, belles lettres, Paris, 1971 (47,12 ;27,14).

e Josaphat voit durant son sommeil une plaine trés étendue et couverte de fleurs
ravissantes. » BERNHEIM, P-A. & STAVRIDES, G., Paradis, paradis, Noesis, Paris, 1999, P.141.
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¢) mopyov .’
Dans la Sim. 1X* comme dans la Vis. II’*, ’on se rend compte qu’
Hermas utilise, pour parler de la construction centrale, le terme tour. En
faisant allusion a la construction d’une tour, Hermas fait un choix propre qui

voudrait imposer sa vision des choses.

i) Construction paradisiaque hermasienne.

Quand Saturus décrit la construction qui se trouvait dans son paradis-
jardin comme un lieu « dont les murs semblaient faits de lumiére® » avec
toute sa beauté, Hermas entrevoit une simple tour en construction. L’idée de
la tour nait absolument d’une influence qu’il ne faut pas négliger. C’est vrai
que la littérature apocalyptique offre une plénitude de description de
batiments dans I’extase paradisiaque : on pourrait facilement faire allusion a
I’Apocalypse de Jean qui montre ’admiration du visionnaire devant « la
ville sainte, la Jérusalem céleste qui descendait du Ciel, d’aupres de
Dieu’®. » Jean prend le temps d’utiliser le terme ville sainte. Pour lui, ¢’est

donc une ville qui est en construction. Le reste des détails montrera

2 « Tour et riviére sont familiéres a I’imagerie biblique de 1’Ancien et du Nouveau
Testament et a celle des Apocalypses. » AMAT, J. op.cit. , p.58 ; voir aussi Is .5, 2 ; Livre
d’Hénoch 87 ; La tour de Babel et III Baruch 2,1.

PKai ékéhevoav ontodg o §E Bvdpeg oikokopelv mave Tig métpog mopyov Tvé. THv 8¢
06puPog TdV AvEpdV Ekeivav péyoc TV EMNAOOTOV 0ikoSOopETV TOV THpYoV ME Kikeloe
TePLTpeXOVTOV KOKAW ThHS moAng. Sim. IX, 3,1.

H 8¢ mahv énehdPetd pov Thc xelpdc kol &yeipel pe kol kobilel émi 10 ovpyéhov &€
evovipov: Ekabileto 8¢ kal avtn €k de&idv. Kai Emdpaca papyov tva Aaumpav Aéyet pot
BAénewg péya mpaypo; Aéyom oavti] Kopia o0dev BAémnm. Aéyst por Xo, ido0, oby Opdc
Katévavti 6ov THPYoV péyay 0ikodopoVpEVOV £l VOGTOV ABOo1g TETPOYDVOIC MOUTPOTC.

**H 88 mahv émeddfetd pov Tiig xepdg kol yeipst pe kai kabilel &mi T copyéhov &€
evoVOpoV: Ekabéleto 8¢ kol avtr €k de&idv. Kal éndpaca papyov tiva Aaumpav AEyst pot
BM\émewg péya mpaypo; Aéyo adtlt Kvpio o0dév PAénm. Aéyst por Xb, ido0, oy 0plg
Katévovii cov Topyov péyav  oikodopovpevov Eml vdatov Aol  TETpUYdVOLG
Aaumpoig (Vis. 111, 2,4).

« Nous arrivames prés d’un lieu, dont les murs semblaient faits de lumiéres, et devant sa
porte, se tenaient quatre anges qui, a notre entrée, nous revétirent de robes blanches » Cf.
AMAT, J. op.cit. , p.126.

% «...et il me montra la ville, la sainte, Jérusalem, qui descendait du ciel, d’auprés de Dieu,
avec la gloire de Dieu. Son éclat est semblable a une pierre précieuse, comme a une pierre
de jaspe cristallin. Elle a une muraille grande et haute. » 4p.21, 10.
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aisément qu’elle est resplendissante et d’une beauté a nulle autre pareille.
Hénoch, dans son extase, fera ressortir les expressions « mur bati avec des
pierres de cristal et habitation *” » pour décrire ce qu’il voit comme batiment
paradisiaque.

La vision de la tour d’Hermas attire 1’attention du lecteur avisé et fait
resurgir la recherche des données , en ce qui concerne 1’utilisation du terme
tour. La tour en construction dans la vision arcadienne de notre visionnaire
peut étre facilement rapprochée a certaines visions apocalyptiques non
moins importantes : cette tour en construction au milieu de la wediov péya
nous rappelle la tour construite, batie aussi au milieu de la vigne du
prophéte Isaie (Is.5, 1-6)*°. La tour de garde ainsi implantée au milieu de la
vigne signifiait que cette vigne était gardée et protégée. Mais cet état de fait,
ne permit pas a Israél de ne pas se dérober de la face du Seigneur. Cela
n’empécha pas le peuple de croire que Dieu aurait définitivement quitté
Israél. Cette tour, Israél I’espérait dans la reconstruction du Temple encore
imprenable, mais la réalité de la seconde destruction fit prendre conscience a
Hermas que la tour imprenable résidait dans I’Eglise voulue et désirée par le
Maitre.

Hermas fait réfléchir le chrétien et le juif, comme nous le rappelle
I’évangéliste Luc qui fait parler Jésus dans la parabole de la Tour en
construction :

Lequel d’entre vous, quand il veut batir une tour ne commence par s’asseoir pour
calculer la dépense et juger s’il a le droit d’aller jusqu’au bout ? Autrement, s’il
pose les fondations sans pouvoir terminer, tous ceux qui le verront, se mettront a se
moquer de lui®.

Hermas fait entamer cette construction pour dire que sa tour est le

domaine par excellence du Fils de Dieu. La tour israélite est désuéte.

*7 « Je fus enlevé ainsi jusqu’au ciel, et j’arrivai bientdt 2 un mur bati avec des pierres de
cristal... Et je pénétrai dans une vaste habitation dont le pavé était en...»

* « ...il la bécha, I’épierra, il y planta des ceps de choix, au milieu d’elle, il batit une tour,
il y creusa aussi une cuve ... ».

* Le 14, 28-30.

208



ii) La nouveauté de la tour chez Hermas.

I faut absolument puiser dans le relais chrétien une tour qui portera
I’accomplissement de la premiére qui ne permit pas 1’adoption pleine de
Yahvé par Isra¢l : la déportation babylonienne fut une des conséquences que
le peuple vivait en déphasage avec la tour batie en son sein. La pensée
hermasienne veut signer le retour de la vraie tour qui accomplit la stabilité
du Fils de Dieu dans son peuple. C’est ce qui fait que son &crit fait reposer
cette tour sur le Rocher-Fils de Dieu®® qui seul peut assurer la vraie

fondation de ce batiment.

On n’est donc pas loin de constater que la tour utilisée par Hermas dans
ses visions apparait comme un accomplissement de la premiere qui trouve
son reflet dans celle énoncée dans Genese 11 encore appelée Tour de Babel.
Méme si, elle est en discontinuité avec le texte de la Geneése, la tour de
Babel vient donner au peuple d’Israél de comprendre qu’en dehors de Dieu,
I’étre humain ne peut se réaliser pleinement. On ne peut avoir la tour de
Yahvé symbolisée par le Temple et vivre dans un orgueil prononcé et des
attitudes qui n’entérinent pas sa présence.

Le méme cas se reproduit avec la tour de Babel qui est construite sur la
base de deux raisons majeures insensées : les hommes veulent batir une tour
pour se faire un nom. Ils veulent construire cette tour en élevant son sommet

. . , 41 .. .
jusqu’aux cieux : symbole de la démesure™ . Ainsi, la conception de notre

* Eic péoov 82 1o mediov £6e1&€ pot méTpay peydhny Aevkiv éx tod mediov dvaepnruiov.
H 82 métpa vyvlotépa MV TOV Opiwv, TeTplymvog, Gote dhvachor Blov TOV KOOV
yopicat. Sim. 1X, 2,1. Hermas nous laisse une absurdité apparente qui a un sens
symbolique. Il fait préter au symbole du rocher un caractére de la chose symbolisée, malgré
I’impossibilité manifeste. Ce procédé qui est apocalyptique, IV Esdras, X1, 32 I’exprime
aussi. Comment est-il possible qu’un rocher contienne le monde entier ? Seule la sphére
apocalyptique peut envisager ce genre d’image.

*Avec Gn 11, la legon qu’en tire le narrateur de I’époque ancienne est bien dans la logique
des faits des constructeurs et méme des penseurs de cette tour : les hommes qui étaient
installés dans la plaine (on se souvient de la plaine Hermasienne) de Shinéar ont eu
I’audace de batir une tour que son sommet atteignait au ciel, subirent le chatiment divin. Il
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visionnaire fait entrevoir le lien de la croyance israélite a celle des cités
mésopotamiennes puisqu’elles avaient en leur sein, prés des sanctuaires, des
tours encore appelées Ziggourats™ ; elles avaient une fonction religieuse :
« elles reliaient le temple au ciel afin d’aller a la rencontre de la divinité®. »
L’histoire de la tour de Babel n’est pas un fait a déconsidérer ou a
diaboliser. Les constructeurs et les hommes de ce temps avaient aussi un
noble désir : « ils étaient persuadés qu’a eux seuls et réduits a leurs seules
forces, la vie de tous les jours n’était pas garantie. Il y fallait tres
sincérement I’appui et ’aide du dieu-patron**. » C’est ce qui motiva cette
construction gigantesque pour servir d’échelle entre le ciel et la terre. Ceci
témoigne de ce que I’homme a toujours voulu adorer sur les sommets.
L’échelle du songe de Jacob® est bien un relais de cette conception

sumérienne présente en Babylonie. Cette conception désucte dans ces

y a dans cette construction un désir malsain d’attenter a la majesté divine. Cette tentative
ne fut que aveugle et insensée.

*André PARROT reconnait cette beauté de la ziggourat lorsqu’il parle d’elle avec une
définition qui n’est pas loin de la conception et méme de la construction de Hermas. Pour
André, les ziggourats sont de grandes tours a étages. « Ces grandes tours a étages qui sont
les caractéristiques architecturales des villes mésopotamiennes, sont attestées a de
nombreuses reprises dans les documents cunéiformes ...le verbe zaqaru a quoi 1’on rattache
ce mot, signifie:”” étre haut, élevé’ ’Par ziqquratu, on entend soit le sommet d’une
montagne, soit le temple —tour. » PARROT, A., Ziggurats et Tour de Babel, Albin Michel, Paris,
1949, p.17.

* Dans la symbolique d’André (/bid., p.17), on verra plusieurs appellations de la ziggourat
liées aux divinités :

Ziggourat comme « Maison des sept conducteurs du ciel et de la terre ».

Ziggourat comme « reposoir du dieu national ».

Ziggourat comme « sanctuaire vers lequel devaient affluer les dieux d’ou ziggourat
montagne des dieux ».

Ziggourat comme « trone divin et véritable autel ».

Ziggourat comme demeure d’un dieu, lieu d’adoration et représentation de ['univers
Ziggourat comme image du tréne de la majesté divine

Ziggourat comme trone cosmique et céleste

Ziggourat comme demeure de la divinité d’ou elle contemple son royaume et sauvegarde
lordre.

Cette énumération des différentes appellations de la ziggurat atteste que les divinités
paiennes ont aussi résidé et ont élu domicile sur les montagnes .On comprend ici que le
séjour des israélites en Babylonie a été un moment ou tout israélite découvrait I’immensité
de ces architectures dans cette terre paienne. C’est slir que ’influence babylonienne eut de
I’effet dans la conception

* Ibid, p.217.

* Gn 28,11-19.
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peuples trouvera, selon Hermas, son accomplissement dans cette vision

arcadienne qui lui donne de voir une nouvelle tour.

A la différence de I’ancienne, celle aussi appelée Babel, qui signifie

confusion et dispersion’®, la tour que le visionnaire Hermas admire, verra

I’unification des peuples nombreux autour du Fils de Dieu, unique

rassembleur et base de ce batiment .C’est lui qui assure le pont entre le divin

et les hommes puisqu’il connait ses deux natures. Il devient donc la garantie

des espérances paiennes et Israelite. Que de disperser, il rassemble et unifie.

Cette unification dans la Sim. IX, Hermas la rend évidente en prenant le soin

d’extérioriser sa foi chrétienne en lien avec la prééminence du Fils de Dieu :

Allégories Caractéristiques Explications
-Né avant toutes les créatures
Rocher Vieux -Conseiller de son Peére dans la
création
-Porte du salut pour des
o lé ]
o appeles et elus
@)
m
A Porte i -Recevoir le nom dans le
%)
E Royaume de Dieu seul accées
pour avoir accés au Seigneur
Glorieux Forme Environné de la gloire de Dieu
Homme
colossale Au-dessus de tout
“ Gnll, 8-9.
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Avec ce tableau, nous comprenons que la Tour de la Sim.IX n’est
pas une vision insensée : elle obéit a une maturité spirituelle d’Hermas qui
fait entrevoir que le salut n’est donné, dans la tour, que par le Fils de Dieu.
Le rocher vieux*” qui sert de fondation a cette tour vient redéfinir la notion
de fixité de la tour. Elle (tour) n’a pas pour fondation des pierres qui se
seraient effritées au fil du temps. Le rocher demeure, dans son état de
vieillesse, symbole de naissance premicre puisqu’il est conseiller du Pere
créateur™®. Hermas a une maniére propre d’exprimer la présence premiére
du Fils de Dieu. Il se laisse balloter par la foi et voit dans la tour une
certaine actualisation des aspirations des hommes de son temps (juifs,
chrétiens et méme paiens).

La foi d’Hermas est totalement liée au Fils de Dieu : il est rocher, il
est la porte et il est aussi I’homme glorieux qui vient en Maitre inspecter la
tour. Une telle concentration autour du Fils de Dieu renferme un sens bien
précis dans cette vision hermasienne. Tout est pour lui et par lui et c’est
méme lui seul qui habilite les hommes a prendre place dans la construction
de cette tour. Hermas fait converger la croyance du lecteur vers la
compréhension de ce que le tout de la foi est le Fils de Dieu. Vivre de ce
qu’il donne comme enseignement est 1’unique possibilité pour vivre dans
cette tour.

iii) Lieu privilegié du Fils de Dieu.

Hermas, s’il voit une tour, non un palais ni une ville, dans cette
extase arcadienne, voudrait simplement faire prendre conscience au lecteur
que la figure eschatologique de la tour est 1’unification autour du Fils de

Dieu qui seul, dispense les places dans cette habitation.

7 Sim.IX 2,2.

8 « Le rocher est ancien et la porte récente? - Ecoute et comprends, dit-il, homme borné.
Le Fils de Dieu est né avant la création tout entiere, si bien qu'il a été le conseiller de son
Pére pour la création ; voila pourquoi le rocher est ancien.» (Sim.12, 1-2).
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La tour n’est plus un passage des divinités comme I’exprimaient les
babyloniens® mais 1’endroit de la finale réalisation des élus qui ont accepté
de vivre dans la justice du Fils de Dieu. Ce lieu eschatologique obéit
fortement au lien entre Fils de Dieu et élus : désormais, c’est le Fils de Dieu,
socle et porte de la tour qui assurera la garde de ces élus. Pour Hermas, les
temps messianiques sont ceux de la reconstruction de la tour : ¢’est ce qu’il
voit dans la grande plaine.

Pour Hermas, la construction de la tour mettait fin a la colére divine
engendrée par la tour de Babel et la désobéissance aux prophetes des
Israelites. Dans ce texte eschatologique de la Similitude 1X, Hermas en
rendant parfaites ses connaissances eschatologiques, raconte une histoire de
construction de tour dont le sens ultime est de saisir la valeur du Fils de
Dieu. C’est lui qui est a I’origine du rassemblement de tous les peuples
symbolisés par les pierres rassemblées pour construire la tour .Une chance,
une derniere est donnée aux peuples de converger vers la tour pour le
rassemblement eschatologique. Une tour a forcément une porte ; elle porte
le nom de Fils de Dieu : elle donne de savoir, dans cette mentalité judéo-
chrétienne que I'unique porte est le Fils de Dieu. Cette propriété de la porte
de la tour ne passe pas inapercue pour Hermas qui est méticuleux dans sa
description. Le choix porté sur la tour dans cette vision béatifique révele que
seule la porte qu’est le Fils de Dieu permet d’entrer dans la tour.

Nulle part, il n’est fait mention d’une seconde porte. C’est dire que
désormais les Israelites, les chrétiens et paiens ne pourront plus s’émanciper
et se sauver par leurs propres mérites : seule la porte qu’est le Fils de Dieu
leur permettra 1’entrée dans le triomphe des élus dans la tour.
L’interprétation de 1’allégorie de la tour est bien ici le Royaume de Dieu :

Hermas expose ici sa conception du Salut dans le Royaume de Dieu : il

*« Les habitants de Babel affirmaient solennellement qu’il y avait chez eux une porte, celle
que dieu franchissait chaque fois qu’il descendait pour visiter les hommes, en empruntant
les marches d’un escalier qui venait de si haut qu’on le croyait vraiment sortir du ciel ».
PARROT, A., Op.cit. , p.217.
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identifie ici mopyoc a Bacireia oD Ood pour exprimer le lieu ou le Fils
regne en Maitre.

Dans cette conception risquée et primitive de la christologie basse,
Hermas se veut un témoin privilégié du christianisme qui trouve son
accomplissement dans cette tour de rassemblement’’ des pierres de toutes
les montagnes. Cet élan d’universalisme offre au langage d’hermas le
privilege de rassembleur. En choisissant le terme four, Hermas veut garder
I’idée de séparation/rassemblement qui est bien, c’est le cas de le dire, au
fondement de I’eschatologie de son livre : une idée eschatologique qui n’ira

pas sans une considération accordée a la vertu de la virginité.

2) VIRGINITE ET CONTINENCE
COMME SIGNES ESCHATOLOGIQUES

Dans son exploration du séjour paradisiaque, Hermas, en prophéete
avisé, avance en prenant pour repéres propres, certains protagonistes qui
rappellent un mode de vie qui habilite & comprendre que la recherche de la
vertu constitue un élément clef de son idée eschatologique : les vierges.

Dans la Sim. IX qu’il aborde, lieu ou il relate I’extase la plus forte de
toute son ceuvre, il fait ressortir la valeur de la virginité qui ne va pas sans la

continence. L’abondante utilisation du terme mopbévor’* fait remarquer que

0 Sim.1X, 16,3 : ELaBov ovV Kol 00ToL 01 KEKOUNUEVOL THV G@paryida Tod viod tod Oeod kol
glofilbov eig v Pacireiav tod Beod (c’est-a-dire la tour) - mpiv yap, enoi, eopéoar OV
GvOpomov 10 Gvoua tob viod 10D Og0l, vekpdg Eotve dtav O& AGPn TV oepoyida,
amotifetan v vékpmov Kol avoropfavet Ty {onv.

*! C’est MERGUI qui reconnait en Hermas un rassembleur & Iinstar du filet qui recueille
toutes sortes de poissons . « Dans le dictionnaire Jastrow p.503 nous apprenons que Herem
est aussi le filet, c’est-a-dire ce qui rassemble. Hermas est donc bien un midrash sur le
rassemblement eschatologique, qui fera suite a I’¢re actuelle de la dispersion. Hermas
visionne le rassemblement final des ossements la maniére d’Ezéchiel dans sa vision des
ossements. D’ou le rassemblement des pierres pour édifier la tour...» MERGUIL, M.,
Comprendre les origines du Christianisme, De [’eschatologie juive au midrash chrétien,
Nouveaux savoirs, 2006, p.110.

*En Sim. IX, 2-16, Hermas, dans un dialogue enrichissant sur la Tour avec 1’Ange
interpréte, se voit mettre en valeur “’mapbévol’” qu’il cite abondamment. Cette abondance
reflete I’extréme considération qu’Hermas voudrait manifester au lecteur de la Virginité :
une virginité fortement prisée dans cette terre romaine puisqu’elle actualisait de maniére
anticipée la vie du ciel sur la terre. Hermas ne reste pas en déphasage d’une telle conception
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le séjour céleste décrit dans la vision hermasienne est fait d’éléments qu’il
ne peut évacuer puisqu’ils s’imposent a lui comme des vertus qui doivent
aider le chrétien a proclamer son « oui » au Nom sans craindre les affres de
I’ennemi : aussi annonce t-il la difficile tension qui existe entre les pulsions
terrestres et les aspirations célestes™. C’est justement ce qui lui permet de
faire de la lumiére sur I’acceptation de la virginité dans une société ou le
désir céleste, puisque la patrie du chrétien n’est pas de ce monde™, doit étre
le plus recherché. Etre chrétien pour I’étre, ne fait aucunement grandir la
communauté chrétienne en vertu et surtout en témoignage. Dans

I’extériorisation de son espérance eschatologique, force est de reconnaitre

puisqu’il fait émerger la figure des vierges durant cet épisode qu’il détaille avec
minutie .Avec lui, nous voyons :
- Leur présentation autour de la porte (belles, 12, viriles, épaule droite dénudée...)
- Leur action dans la construction de la tour (en lien avec les pierres et la porte...)
- Leur nécessaire valeur dans le portement des pierres
- Leur action de veiller sur la tour inachevée
- Leur consultation obligatoire en ce qui concerne /a venue du Maitre
- Leur présence gaie autour du maitre
- Leur demeure fixée autour de la tour
- Leur action de batisseuses de la tour apres le départ du maitre
- Leur action de nettoyer et de rendre propre /'emplacement de la tour

Hermas ne ménage aucun effort pour parler aisément d’elles tout au long de cette neuvieme
similitude.
> Sim. V, 7,1-4 rend bien cette tension : le pasteur préfere prévenir Hermas sur I’extréme
danger a vivre selon la chair .Vivre pour Dieu est la conséquence d’une vie menée dans un
état d’absence de souillure :

« I'ai eu grand plaisir, Seigneur, dis-je, 4 entendre l'explication. - Ecoute maintenant, dit-il:
garde ta chair pure et intacte, pour que l'esprit qui est venu habiter en elle porte témoignage
en sa faveur et quelle soit justifiée.Veille a ce que ne monte jamais a ton cceur l'idée que ta
chair est périssable et veille a ne pas en abuser par quelque souillure. Si tu souilles ta chair,
tu souilleras aussi 1'Esprit-Saint; si donc tu souilles ta chair, tu ne vivras pas. - Seigneur,
dis-je, s'il y eut ignorance avant qu'on entende ces paroles, comment sera sauvé I'homme
qui a souillé sa chair? - Au sujet des ignorances antérieures, dit- il, Dieu seul peut donner la
guérison, car il a tout pouvoir. Mais désormais veille sur toi-méme et le Seigneur, dans sa
grande miséricorde, les guérira, si désormais tu ne souilles pas ta chair ni l'esprit. Car les
deux vont ensemble et ils ne peuvent étre souillés séparément. Garde-les donc purs tous les
deux et tu vivras pour Dieu ».
> « Puisque tu habites sur une terre étrangére, ne te réserve rien de plus que le strict
nécessaire et sois prét : ainsi, lorsqu'il plaira au maitre de cette cité de t'expulser pour
opposition a ses lois, tu sortiras de sa cité, tu rejoindras la tienne et tu vivras selon ta loi,
sans dommage dans la joie ». Sim 1, 6.

215



ici la prépondérance de 1’aspiration divine, de 1’envie d’habiter la tour en
construction dans un corps qui résonne pureté.

La figure des vierges ne sera qu’une révélation-affirmation de la
recherche continue et effrénée des voies célestes pour le prophéte Hermas.
L’épisode des interventions et actions des vierges qui apparait plus de trente
fois dans la Sim. IX, autorise notre travail a faire de la lumiére sur cette
vertu qui semble de pres intéresser Hermas dans son extase, dans sa vision.
Les actions des vierges dans la Similitude. 1X, t¢émoignent absolument d’un
attachement (d’Hermas) a la symbolique de la virginité qu’il serait absurde
d’évacuer dans nos efforts déployés.La premiere symbolique qui s’offre a
nous, selon la conception hermasienne, est bien évidemment la virginité
comme habit eschatologique.

a) Virginité comme habit eschatologique.
Al 8¢ mapBévor adton tiveg eiolv; Adtau, enotv, &y mveduatd sior l((xi GAAmg
GvBpomog 00 duvatar gvupebijvan €ig TV Pactieiov ToD Beod, £av ur avtol oVTOV
gvdomat 1O Evdupa anTdv: &av Yop TO dvopa noévov AaPng, ovdev deeiion” adTot
yap ol Tapbévol duvauelg gicl Tob viod Tod Beod. Eav 10 dvopa dvvapelg eici Tod

viod tod Beod. Eav 10 dvopa @opiic, Tv 0& dvvapy un eopiig avtod, gig potny
£o1 10 dvoua o ToD POPAV.

i) Eminente valeur de I’habit « virginité ».

Dans 1’épisode de I’explication des différentes allégories utilisées
pour peindre sa vision, Hermas se trouve ravi par la présence des vierges qui
apparaissent dans la construction de la tour qu’il voit.

Cette présence des vierges n’est pas sans importance pour lui dans
la mesure ou il interroge 1’ange pasteur sur I’interprétation qu’on peut faire
des différents mouvements qu’entreprennent ces vierges dans cette vision si
remplie de signes et de suite d’événements qui risquent de troubler notre
Hermas. Il préfére ne pas courir le risque de passer sans interroger. Ce qu’il

voit, I’ange pasteur est bien la personne adéquate pour lui donner une

> Sim. 1X, 13,2.
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signification notable. C’est ce qui motive, dans cette partie révélée par le
texte grec de départ, cet énoncé de I’interprétation donnée par I’ange des
vierges présentes dans la construction de la tour. Ces vierges sont des esprits
saints’®, ¢’est-a-dire des esprits libérés de toutes servitudes de la matérialité
et portés a faire le bien sans jamais s’en détourner. Il les définit comme le
chemin obligatoire pour accéder, bien slir en passant par la porte-Fils de
Dieu, a la tour en construction.

Hermas fait aisément comprendre la clarté¢ du langage angélique en
extériorisant la phrase de 1’ange, en ce qui concerne I’interprétation de
I’allégorie des vierges : « Personne ne peut étre admis dans le Royaume de
Dieu sans avoir été revétu par elles de leur propre habit’’. » Le vétement™®
des vierges est une réalité bien au « singulier » : 1’ange ne parle pas d’une
pluralité de vétements a avoir ou a rechercher. Il fait cas d’un seul vétement:
celui des vierges. En faisant choix du terme de vierges pour nous exprimer

I’habit qui habilite , avec la « porte » qu’est le Fils de Dieu, I’acceés dans le

*® C’est LELONG qui reconnait que ’emplacement de ces esprits saints ici signifie la
prédominance des douze principales vertus de la vie chrétienne. Ces vertus que Hermas
exposent bien en Sim. IX, 15 1M pév npot Ilictig, 1 8¢ devtépa Eykpdteia, 1 0& tpitn
Abvopig, 1 6 tetdptn Mokpobopios ai 0¢ Erepat ava pécov tovT®V otabsical Todta
g&yovot ta ovopoto, AmAotng, Axokio, Ayveio, Thopotng, AiOeln, Xdveoig, Opovoua,
Ayamn .Elles mettent en valeur I’extréme obligeance du chrétien de ne pas séparer la
réception du Baptéme et le vécu baptismal qui engage sa vie entiere dans la pratique
inlassable des douze vertus ici symbolisées et représentées par les vierges. La vie
chrétienne, pour Hermas, est donc un engagement qui n’est pas dispersé mais qui se
concentre sur les importantes vertus qu’il lie nécessairement au Fils de Dieu. Cf. LELONG,
A., Op.cit. , p.258-259.

°7 Sim. 1X, 13,2 : ce fait n’est pas négociable selon Hermas. Nous avons pour preuve la
mise en garde des constructeurs par les six hommes en Sim. IX, 4,8.Le pasteur est trés
formel Il fait reconnaitre a Hermas I’extréme nécessit¢ de laisser les vertus-vierges
transformer la vie du chrétien. Vivre de leur présence est d’une obligation catégorique et la
mise en garde angélique la rend bien en prenant le soin de faire remettre les pierres déja
insérées dans la tour dans les montagnes d’ou elles avaient été cherchées. La consigne est
stricte.

*® « Elles avaient pour vétement une tunique de lin, serrée par une gracieuse ceinture »
(Sim. IX, 2,4). Cette tenue nous rappelle les vétements d’un des anges potelés d’un vase
cylindrique fait en terre cuite et retrouvé a Carthage ,au lieu d’inhumation des officiales .La
description de ces vétements met en évidence « une tunique relevée a la taille par une
ceinture » GAUCKLER,P. , Mémoires de la société nationale des Antiquaires de France,7¢
Série,1897,t .LVLp.123 ;on peut aussi voir D.A4.C.L. ,art. « Anges », col. 2090-2091.Ainsi se
profile a I’horizon la véture angélique qu’Hermas attribue aux vierges.
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Royaume de Dieu, 1’ange nous situe déja dans une sphere eschatologique
qui est théatre de la vision hermasienne : c’est cet unique vétement qui
constituera , par la suite, une harmonie splendide dans I’élévation de la tour
qu’Hermas désirera™ .

L’ange est conscient que, par le baptéme, on acquiert le nom de
chrétien ; mais il va encore plus loin en faisant cas des vierges qui, par la
pratique de leur vertus, puisqu’elles sont liées au Fils de Dieu, I’acceés au
Royaume est facilité, ¢’est-a-dire, une place dans la tour en construction est
accordée. C’est dire que sans 1’habit des vierges, le Royaume n’est que pure
aspiration sans jamais pouvoir y séjourner® . L’habit des vierges permet
donc d’entrer dans la tour en construction et de faire corps avec le rocher sur
lequel repose la tour. Cet habit permet de se lier au Fils de Dieu dans une
virginité perpétuelle symbolisée et signifier par la beauté de I’élévation de la
tour. Pour avoir cet habit, il faut, bien évidemment, se laisser frotter aux
réalités des vierges. Hermas signifie qu’on n’est pas chrétien de nom sans
engagement, sans abnégation, sans souffrance et sans effort, on 1’est de fait :
par la pratique des différentes vertus que sont les vierges. L’auteur des deux
lettres adressées aux vierges est conscient d’une telle affirmation ; il
reconnait avec Hermas les vertus a assumer pour mener a bien la vie
chrétienne. La phrase suivante traduit bien cette pensée au temps d’ Hermas:

Le continent et la vierge sont un bel exemple pour les croyants et pour ceux qui
croiront. Mais un simple nom, sans ceuvres, ne procure pas l’entrée dans le
Royaume de cieux ; si quelqu’un est croyant en vérité, celui-1a peut étre sauvé. Car

*® « En voyant la magnificence de la construction, Le Pasteur fut comblé de joie. De fait, la
tour avait une si belle structure, que sa vue m’inspira un désir ardent d’y habiter. » Sim. IX
9,7.

%0 « Quel est, Seigneur, dis-je, leur vétement? - Leur nom méme, dit-il, est leur vétement
Celui qui porte le nom du Fils de Dieu doit porter aussi leurs noms, car le Fils lui-méme
porte le nom de ces vierges. Toutes les pierres que tu as vues entrer dans la construction de
la tour, apportées par leurs mains, et y rester, ce sont les gens revétus de la puissance de ces
vierges. C'est pourquoi tu vois la tour ne faire qu'une pierre avec le rocher : de méme, ceux
qui ont cru au Seigneur par son Fils et sont revétus de ces esprits, formeront un seul esprit,
un seul corps et leurs vétements n'auront qu'une couleur. De telles gens qui portent le nom
des vierges ont leur demeure dans la tour. » Sim. 1X, 13, 3-5.
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celui qui s’appelle croyant seulement par le nom mais ne I’est pas par les actes,
celui-1a ne peut étre vraiment croyant.’'

Quand cet auteur reconnait la pratique des ceuvres chrétiennes sans
pour autant les spécifier, Hermas, lui, identifie ces vertus a des vierges qu’il
voudrait citer en exemple, car leur aspiration est noble. Cet habit des vierges
fourni par elles-mémes, se révele comme étant, pour Hermas, 1’habit
eschatologique par excellence, bien évidemment apres 1’acquisition du nom
du Fils. L’habitation dans la tour nécessite une harmonie, une uniformité
dans 1’aspect extérieur des €lus; I’habit des vierges décrit par I’ange a
Hermas semble bien approprié¢ pour permettre aux €lus de vivre heureux
dans la tour.

ii) Vierges comme vertus.

Dans cet épisode de la tour, on se rend compte qu’Hermas, pour
exprimer son idée de présence dans la tour en construction, ne passe pas par
plusieurs chemins : il utilise ’expression « vierges» pour exprimer les
vertus liées au Fils.

Ce choix opéré permet & Hermas de donner un sens inattendu a la
virginité : elle devient une fidélité¢ au Seigneur dans la pratique des vertus.

Pourquoi utilise-t-il donc le terme « vierges®® » pour parler des vertus ? 11

®! L auteur des deux lettres adressées aux vierges (Cf. HAMMAN ,QUERE ,RITTER, Mariage
et virginité dans I’Eglise ancienne, Migne, Paris,1990,p.14) estime que le choix de la
continence et de la virginité s’impose comme des exemples qui rendent déja présente la vie
du royaume des cieux sur terre, ce choix de vie est bien au-dessus de la vie ordinaire sans
obligation de virginité .1l appelle donc tous les croyants a les fixer comme des exemples.
Hermas, lui, identifie simplement ces actes aux vierges. Ces deux aspirations révelent
I’estime de la virginité dans la cité romaine.

%2 JoLy remarque ’influence du tableau de Cébés dans cette partie de 1’ceuvre du Pasteur.
Hermas semble avoir puisé dans ce tableau des idées chéres aux chrétiens faisant du
tableau une ceuvre sympathique .Strement Hermas a dii imiter le tableau car ce dernier est
une apocalypse dont certaines doctrines pouvaient séduire et plaire aux chrétiens. La
politique du temps semble avoir aussi bénéficié de 1I’expérience de Cébes pour asseoir ses
idées : dans son premier discours, Diogeéne fait cas des idées de Cébés. Hermes envoyé par
Zeus, meéne Héraclés par un chemin secret au sommet d’une montagne qui semble avoir
deux sommets. La suite ménera a Basiléa entourée de femmes : Diké, Eunomia, Eiréné et
d’un costaud nommé Nomos. Ce procédé de Cébes qui influence la politique du temps sera
aussi exploité par Hermas dans la description des vierges qui entourent la tour. Cébes et
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aurait bien pu utiliser une autre expression. Il voudrait faire ressortir 1’idée
de pureté. La pratique de ces vertus est bien une image d’un vécu qui
accepte de vivre du Nom du Fils de Dieu dans les moindres détails. Hermas
qui utilise le vocable « vierges » est bien dans la logique de son époque ou
I’aspiration a la virginité était répandue dans la Rome qu’il connaissait. En
employant les vierges pour caractériser les vertus du Fils de Dieu, il mettait
en exergue la virginité dans le sens du revétement de la pureté, dans le vécu
du chrétien.

Pour Hermas, la virginité est bien un signe que ce sont les vierges
qui communiquent aux hommes, dans la tour, un habit (comme elles et par
elles) qui les autorise a vivre en uniformité avec le Fils. L’acquisition du
Royaume entrevoit différemment le vécu céleste : c’est la virginité
perpétuelle avec le Fils de Dieu. La pratique de toutes ces vertus exprimées
par les Vierges, signifie et symbolise la virginité. C’est ici, selon Hermas,
un constat de ce que la pratique des vertus donne un statut de « vierges » a

tous ceux qui se laissent guider et porter par elles.

iii) Virginité comme état de pureté celeste.

En étant portés par les vierges par la porte pour accéder a la tour
eschatologique, les chrétiens sauvés accedent comme a la virginité dans une

transparence extérieure qui évoque la pureté de I’ame, la métamorphose® :

Diogene parleront de femmes dans la personnification des vertus tandis que Hermas, en
chrétien recherchant incessamment la pureté dans un repentir essentiel, fera ressortir, et
c’est ce qui fait son originalité, ’image des vierges comme vertus et esprits saints. (Cf.
JOLY, R., Le Tableau de Cébes et la philosophie religieuse, Latomus Revues d’études
latines, Bruxelles-Berchem, 1963, p. 82-84).

® Hermas lui-méme, n’est-il pas étonné de constater que les vierges étendent leur tunique
de lin pour lui permettre de vivre un temps soit peu le bonheur de ce fin tissu. C’est une
expression de sa transformation qu’il évoque en se faisant désormais “’frére’” des vierges.
Se coucher sur leurs tuniques étendues n’est —il pas signe de dépouillement que les vierges
font a I’égard de Hermas. Elles osent se dévétir pour qu’il puisse se coucher au milicu
d’elles. Et le comble, c’est que sa nuit fut totalement orante et gaie ; Hermas n’est plus le
méme «Car les vierges avaient étendu a terre leurs tuniques de lin et m'avaient fait me
coucher au milieu d'elles.»
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la virginité demeure ainsi I’état de pureté qui caractérise 1’union entre le Fils
de Dieu et les vierges (entre I’époux et les épouses)®.

L’octroi de la place passe nécessairement par les vierges qui n’ont
de sens que par le Fils. Hermas congoit donc par 1’utilisation abondante du
terme vierges, la virginité comme un habit eschatologique : c’est bien une
innovation qui n’est pas sans fondement dans la vie des chrétiens a Rome.
On avait tendance, a cette époque , a aspirer vivre dans une pureté en étant
bien souvent en lien avec des vierges qui séjournaient dans des maisons
pour favoriser la pureté¢ de I’homme qui les regoit dans une vie de fraternité

J existait bien au

saine : cette pratique appelée Virgines subintroductae®
temps d’Hermas . Il la sublime en lui donnant une allure eschatologique
pour faire montre de la virginité®® comme bien recherché pour séjourner
dans sa tour eschatologique. Cette espérance eschatologique de la virginité
comme habit eschatologique, Hermas lui-méme 1’expérimente en séjournant

. . .67 , e ..
avec les vierges, gardiennes de la tour durant une nuit”". Il extériorise ici son

* Apoc.19, 8.

% 1 a finale du livre /e Pasteur rend bien la pratique de la cohabitation avec les Vierges au
temps de Hermas. Celles qu’il a vues dans sa vision eschatologique, il les aura dans sa
maison pour vivre de la pureté qu’elles dégagent. Hermas est stir d’une chose : la virginité
est bien un avant-gout de la béatitude céleste .1l prend le temps de faire savoir que cette
décision de cohabitation ne dépend pas de lui, mais de I’ange le plus lumineux qui vient
chez lui pour exprimer cette volonté. Ce désir de pureté n’est donc qu’une résultante de la
volonté du Seigneur qui préconise la pureté a ces enfants, a ces €lus. Le bénéficiaire
Hermas ne peut qu’étre ému. Misi autem has virgines, ut habitent tecum, vidi enim eas
affabiles tibi esse. Habes ergo eas adiutrices, quo magis possis huius mandata servare; non
potest enim fieri, ut sine his virginibus haec mandata serventur. Video autem eas libenter
esse tecum; sed ego praecipiam eis, omnino a domo tua non discedent.Tu tantum
communda domum tuam, in munda enim sunt atque castae et industriae et omnes habentes
gratiam apud dominum. Igitur si habuerint domum tuam puram, tecum permanebunt. Sin
autem pusillum aliquid inquinationis acciderit, protinus a domo tua recedent; hae enim
virgenes nullum omnino diligunt inquinationem. . Dico ei: Spero me, domine, placiturum
eis, ita ut in domo mea libenter habitent semper.Et sicut hic,cui me tradisti,nihil de me
queritur,ita neque illae querentur.Ait ad pastorem illum : Video,inquit,servum dei velle
vivere et custoditurum haec mandata et virgines has habitatione munda collocaturum.Haec
cum dixisset,iterum pastrori illi me tradidit et vocavit eas virgines et dixit ad eas :-
Quoniam video vos libenter in domo huius habitare, commendo eum vobis et domum eius,
ut a domo eius non recedatis omnino. Illlae vero haec verba libenter audierunt.

5 L auteur de la premiére lettre aux vierges fait allusion-méme a « la gloire de la virginité
a imiter ». (HAMMAN, QUERE et RITTER, id., p.14).

* Sim. 1X, 11.
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accord avec la pratique de Virgines Subintroductae®. La virginité doit étre
recherchée pour purifier incessamment les désirs des chrétiens. Il accorde,
de ce fait, une place de choix aux vierges dans sa conception eschatologique
et fait prendre conscience de ce que leur fréquentation octroie I’honneur et

la gloire de Dieu :

Je le questionnai de nouveau : « Seigneur, puisque pour une fois vous
tolérez mes questions, indiquez-moi encore ceci. Si, une femme ou un homme
meurt et que le conjoint se remarie, ce dernier commet-il une faute en se
remariant ? ». « Non, dit-il, mais s’il reste seul, il s’acquiert aupres du Seigneur un
grand honneur et une gloire supplémentaire. Mais s’il se remarie, il ne peche point.
Observe donc scrupuleusement la pureté et la sainteté, et tu vivras pour Dieu®. »

La conception d’Hermas met bien en avant la virginité comme étant
la pureté la plus absolue, qui permet au chrétien de vivre dans la félicité,
avec un grand honneur et une gloire supplémentaire. C’est dire que les
vierges vivent une gloire supplémentaire dans la mesure ou elles sont les
passeuses et méme les pontifes : Hermas reconnait ainsi la virginité comme

réalisation de toutes les vertus exprimées par les vierges. La pensée

® Lampe reconnait ici que Hermas voudrait  pratique des virgines subintroductae
(LAMPE, P., From Paul to Valentinus, Christians at Rome in the first two centuries, Fortress
press, Minneapolis, London, p.227).Cette pratique sera remise en question par I’auteur de
la premiere lettre adressée aux vierges dans la mesure ou elle occasionnait des abus et des
scandales. La cohabitation d’un homme avec une vierge : « Nous prenons la Parole a cause
des bruits défavorables qui circulent sur le compte de certains hommes impudents qui, sous
couverts de piété, habitent avec des vierges et s’exposent au péril, ou voyagent seuls avec
elles par des chemins déserts... d’autres mangent et boivent dans des banquets avec des
vierges et des femmes consacrées...». Au premier si¢cle de 1'ére chrétienne, les Agapetae ou
virgines subintroductae étaient des vierges consacrées a Dieu par un veeu de chasteté et
habitant avec un profane. Au début, cette communauté de vie spirituelle et d'entraide, qui
était basée sur la premiere épitre de saint Paul aux Corinthiens (4,5), était sainte et
exaltante, mais a donné lieu, par la suite, a des abus et des scandales, de sorte que le concile
de Nicée a interdit sa pratique. L'origine de cette association ¢était plus probable que ces
vierges, qui ne résident pas dans une communauté de laics devaient prendre soin de leurs
intéréts matériels et les aider par leur brillance spirituelle. Aprés les abus, certains Péres de
I’Eglise dont Jérome, Cyprien et Jean-Chrysostome ont préféré exprimer leur indignation
vis-a-vis d’un tel commerce. (Cf. MIGNE, J.P., Patrologiae cursus Completus : series graeca,
Hearafter, PG, 47,504 et ACHELIS, H., virgines subintroductae : Ein Beitrag zum VII Kapitel
des 1.Korintherbriefs (Leipzig 1902).Joly reconnait dans cette partie une thése hermasienne
qui ferait I’apologie pure et simple des virgines subintroductae (Cf. JOLY, R., Op.cit.
p-312).Voir aussi DUMORTIER, I., les cohabitations suspectes...Comment observer la
virginité ? , Belles lettres, Paris, 1955).

®Prec. 1V, 4, 1-3.
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d’Hermas récompense plus la virginité que le vécu matrimonial’®. Hermas
lui-méme devra vivre avec son épouse dans une fraternité saine. L’unique
gloire qu’il recherche est bien évidemment celle d’habiter dans la tour en
construction. Ainsi donc, I’Ange lui fait prendre conscience que toute sa vie
(la vie qu’il devra mener désormais) doit étre guidée par la pratique des
vertus des vierges dans un état de pureté et de sainteté permanentes : sa nuit
passée auprés des vierges est bien matérialisation de cette aspiration
virginale qu’il voudrait pour sa nouvelle vie. Le désir de vivre de leur pureté
crée nécessairement une transformation de sa vie.

En admirant le contenu de sa nuit passée avec les vierges, I’idée des
virgines subintroductae, tout en refaisant surface, nous donnera de
comprendre la valeur de la virginité comme habit eschatologique. Hermas
vit de maniére anticipée cette délectation virginale :

- Hermas demande a étre recommandé aux vierges par I’Ange.
- Il se sent impur.
- Hermas est confié aux vierges dans un séjour initiatique au vécu de
la virginité (unification des vertus).
- Les vierges sont gaies, pleines d’amabilité.
- Hermas devient le frére des Vierges.
- Me¢étamorphose d’Hermas : Désormais nous habiterons avec toi.
- Admission d’Hermas dans la virginité d’esprit :
e Hermas est recouvert de baisers.
e Hermas est pressé dans les bras des Vierges.
e Hermas fait le tour avec les vierges.
e Les vierges jouent avec Hermas.

o Les vierges chantent et dansent avec Hermas.

70 o N o .

Son aspiration a vivre avec sa femme dans une fraternité en est bien une
illustration : « Fais connaitre ces paroles a tous tes enfants et a ta compagne, qui désormais
te sera comme une sceur. » (Vis. 11, 2,3).
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e Hermas passe toute la nuit & prier avec les vierges'".

La présence des Virgines subintroductae attirait tout le monde.
Hermas lui-méme en fait ’expérience pour se rapprocher de la virginité,
entendue, ici, comme pureté et sainteté. Hermas, comme le Maitre”
bénéficie des baisers des vierges qui I’acceptent comme leur frére et lui font
la promesse de séjourner perpétuellement avec lui. Cette expérience donne a
Hermas d’avoir un esprit rajeuni, dégagé de toute lourdeur de péché. C’est
dire que la virginité rajeunit I’esprit et le plonge dans un état permanent de
priére dans un vécu de la Parole de Dieu” .

Ce qui est bien, c’est qu’Hermas, en vivant de la pratique des
Virgines subintroductae, fait le lien entre virginité et pratiques chrétiennes :
ce va-et-vient est déja démonstration de ce que la virginité est bien un état
de vie au-dela de la vie matrimoniale’. Pour lui donc, en utilisant
I’expression vierges dans son argumentation de la vision béatifique qu’il

entrevoit, il voudrait faire prendre conscience aux chrétiens de son €poque,

"MIob odv, enui, pevid; Med® Hudv, gouci, koundion O¢ adelpoc, kai oy Mg avip:
NUETEPOC YO GSEAPOC €, kai ToD Aowmod péddopey petd cod kotowkelv Adav yop oe
ayamdpev. Eyd 88 foyovouny pet’ ovtdv pévery. Kai 1 Soxodoo mpdtn odtdv sivar
NPp&aTo LEe KOTOEUAETY Kol TEpLdyey KOKA®M TOD TOPYoL Kol monlew pet’ uov. 5. kay®d doel
vedTePOG £yeyOvey Kol Np&auny Kol adtog mailey pet’ avt®dv: ai pHev yap xopevov, ai 8¢
OpyodvTo, ai 5& Ndov: &yd 88 yevopévnc §0shov ig TOV olkov Dréyey ol 88 ovk AefKavy,
aAAe Kotéoyov pe. Kal Eueva pet’ adtdv v vokta Kol EKoundny mopd tov mHpyov.
gotpocay yap ol Tapbivol Tovg Avodg yrtdvag Eovt®dv yopol kol euelavékivay gig to
HEGOV aOTMV, Kol 00OV OAMG £molovV &l [T TPOCNVYOVTO® KAY® HET’ OOTOV ASLOAEITTOG
npoonuyouny Kol ovk Elaccov  ékeivov. Kol &yapov ol mapbiévor oVt® pov
npocevyopévon. Kai Euevo kel péypt tiic adprov Emg dpag devTéPag HETh TAV Taphivov.
elto, mapfiv O mownv, kol Aéyet toig mopOivolc My tva avtd BPpv memowkate; Epdta,
eooiv, avtov. Aéw avt@®  Kbdpie, evppaviny pet’ avtdv peivag. Ti, onoiv, kopte, ppota
Kupiov 6ANV TV vikta. KaAdg, onoiv, ELapov og; Nai, onui, kdpte.

2« Et les vierges qui gardaient la tour, accourues a sa (le maitre) rencontre, I'embrassérent
et se mirent a marcher avec lui autour de la construction. » (Sim. 1X, 6,4).

® « Et moi, comme si j'étais tout rajeuni, je me mis aussi a jouer avec elles » (Sim .IX,
11,5).

™Lelong le signifie bien : « Cette mode si bizarre (Virgines subintroductae) tire sa premiére
origine de la répulsion pour le mariage, du gout pour la virginité et le célibat, de la
glorification de I’amour fraternel aux dépens de I’amour conjugal : or toutes ces tendances
battaient leur plein au temps de Hermas. » LELONG, A., Op.cit. . p 252-253. A la suite de
Hermas, certains écrits vont privilégier la virginité : St Justin (apologie 15,1-7), St
Augustin (La virginité consacrée), Epitre a Barnabé 19, Athenagore (Supplique au sujet
des chrétiens 33), Actes de Paul et Thecle 5-6.

224



que la virginité est bien une disposition qui rime avec la prestance du Fils de
Dieu. Dans la tour en construction, il n’y aura plus de vie matrimoniale

tandis que la virginité sera de mise pour vivre un véritable privilége.

b) Virginité comme privilege eschatologique.
i) Un privilége inattendu.

Il est tout a fait remarquable de constater, dans le Pasteur, la course
a la vie angélique. Hermas ressasse, de bien des manieres la supériorité de la
vie céleste sur la vie terrestre”. Dans la neuvieme Sim. , il expérimente ce
qui fait de lui une personne totalement transformée et rivée sur la
glorification de Dieu. La Sim. 1X, 11, 3 exprime un fait délicat qu’il serait
inconcevable d’omettre dans cette partie qui traite de la virginité comme
privilege eschatologique :

ITod ovv, enui, pevd; Med’” qudv, poct, koundnon og ddeApdc, Koi ovy ¢ vip:
HUETEPOC YaIp BSEAPOG €1, Kai Tod Aourod péALopeY HETA GoD KaTOKELV Ao yap o
ayordpev. Eyon 8¢ foyuvouny pet’ avtdv pévewyv. (Ou dont faut-il que je reste?
Répliquai-je. - Tu dormiras avec nous, disent-elles, comme un frére, et non comme
un mari. Car tu es notre frére et désormais nous devons habiter avec toi, car nous
t'aimons beaucoup. Moi, je rougissais de rester avec elles).

Hermas expérimente une nuit sans rapport charnel. A la question
posée d’Hermas sur 1’endroit ou il restera pour la nuit, les vierges répondent
en faisant un ajout auquel Hermas ne s’attendait slirement pas: « Tu
dormiras avec nous, disent-elles, comme un frére, et non comme un mari ».
Les vierges sont les premiéres a orienter les rapports qui vont les lier durant
cette nuit.

On assiste a une sorte de transformation de I’é€tre d’Hermas : les

. . . . . 76
vierges au nombre de douze semblent jouer le jeu d’expulsion des vices'” en

7 Sim.I.

°PHILONENKO rend cette image assez claire quand il affirme ceci: « Les similitudes
personnifient les vices et les vertus dans le tableau des douze femmes vétues en noir et les
douze vierges vétues de lin. Le théme de I’habitation n’est pas absent de cette allégorie.
Dans une scéne un peu trouble, les vierges déclarent a Hermas vouloir dormir avec lui
comme avec un frére et habiter avec lui. Mais ces vierges, que 1’on se rassure, sont des
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Hermas (signifiés par les douze femmes en noir). Elles prennent le temps de
bien indiquer que cette nuit sera celle d’une cohabitation fraternelle. Elles
vont jusqu’a préciser que leur relation est tout a fait différente de celle
qu’entretient un époux et son épouse. Elles font inculquer a Hermas que
I’endroit ou il se trouve est bien différent de I’endroit d’ou il vient.

ii) Virginité comme nouvel état de vie .

L’implication de la cohabitation fraternelle ouvre déja les breéches
d’une vie bien différente de celle de la terre. Cette implication
eschatologique fait montre de la virginité comme option éclatante autour de
la tour. La présence de notre prophete parmi les vierges ne [’autorise
aucunement a vivre en époux. La comparaison entre adehpog et avnp est
donc mise en évidence. A cet endroit de la vision béatifique qu’Hermas
partage en ce moment, la relation charnelle est proscrite, du moins, elle
semble ne méme pas y avoir sa place. C’est cet aspect de la chose qui
extériorise la vision de la virginité comme privilege eschatologique qui
n’autorise plus de mariage dans cette ambiance angélique. La réponse des
vierges est trés claire : Hermas est désormais leur frére, c’est-a-dire
quelqu’un avec qui, elles n’oseraient pas avoir une idée indécente de
bassesse. Voila ainsi exprimée la grace de la virginité sur la vie conjugale.

iii) Célibat ou abstinence eschatologique.

N . 77 . , .

Ce célibat eschatologique’’ exprime pour Hermas un état de vie. Son
expérience, a cet endroit, vient témoigner de ce que la virginité est la
condition des élus qui partagent désormais, par leur élection, la vie

fraternelle bien au-dela des rapports conjugaux.

esprits saints et les puissances du Fils de Dieu. Nous sommes tout proches ici du théme
hermétique de ’expulsion des douze vices par les dix puissances. » PHILONENKO, M., De
I'habitation des deux Esprits en nous. /n: Comptes rendus des séances de l'Académie des
Inscriptions et Belles-Lettres, 131e année, N. 2, 1987. p. 395-396 .Voir aussi REITZENSTEIN, R.,
Poimandres, Leipzig, 1909, p.232.

7 Sim.IX 11.
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La vision d’Hermas fait admirer la pertinence de la félicité céleste
en ce qu’elle est perpétuelle vie dans un état de virginité qui exclut tout
esprit de avip dans le sens de rapports intimes. Au Royaume des cieux, ici,
les €lus partagent la condition des vierges. Hermas exprime que la vie
aupres de la tour n’autorise plus une suite des €pousailles terrestres. Elles
prennent fin sur les montagnes d’ou les fils des hommes sont tirés. Une fois
accédés (les élus) au niveau de la tour, la vie sexuelle devient désuéte et
dépassée : le relais de la virginité perpétuelle est bien la condition des
vierges communiquée aux élus par le passage de la porte’®. Hermas est
appelé frere dans la mesure ou cette vision lui montre un avant-goit de la
vie eschatologique. C’est donc une vie bien meilleure que la vie de la cité
terrestre qui est ainsi évoquée. Le sexe y est proscrit, méme pas évoqué et la
gaieté¢ eschatologique prend le pas. C’est en parcourant la totalité¢ de
I’épisode de la présence d’Hermas aupres de la tour que, facilement, nous
arrivons a comprendre la suprématie de adeiog sur avrp. Elles le signifient
trés bien devant la timidité apparente d’Hermas : « tu reposeras avec nous
comme un frére ». Ce sont elles qui ont I’initiative de 1’assurance.

Elles rassurent Hermas de ce que I’endroit ou il se trouve est bien
différent de I’endroit d’ou il vient. Le passage de Mt 22, 30 rend bien 1’idée
de cette fraternité qui dégage les anges de la sexualité dans la sphere céleste:
« ils seront comme des anges ». Ce lieu est bien trop estimé pour s’attarder
sur des rapports qui refroidiraient ou méme évacueraient la gloire et la
grandeur de la tour. Elles expriment d’un air jovial le privilege qu’est la
virginité. A cet endroit, on ne prend ni femme, ni mari. La virginité
eschatologique de 1’¢lu est déja suffisante pour exprimer 1’amabilité traduite
par les vierges. Cette virginité est déja ’empreinte de la ressemblance avec
le Maitre dans I’ceuvre de la tour. Dans le désir d’habiter la tour s’impose le

désir de mettre en avant la virginité. Hermas le rend bien quand il se livre,

78 Sim.X14,5.
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dans une description érotique, aux plaisirs des baisers des vierges, aux
jeux de ses guides. Elles lui révélent que leur amour est fraternel, sans
plus.

iv) Virginité comme topique de I’homo divinus.

L’adjectif {hapdc (yai thapodg nunv pet advtaov) de la Sim. 1X 11, 5 qui
appartient déja a la topique de 1’homo divinus™® qualifie désormais la
béatitude dont jouit Hermas, dans cette partie de la Sim. IX, et met en
évidence la jouissance des bienheureux et des anges. Hermas jouit d’une vie
angélique qui entérine la proscription des rapports charnels. Hermas y est
bienheureux, un étre divin®' qui joue avec d’autres étres divins. Il partage
leur joie car il a accepté d’étre leur frére. C’est ce qui les motive a chanter
en cheeur et a danser pour lui signifier que la vie autour de la tour est félicité
qui ne souffrirait d’aucune ambiguité. La vie dans la tour et autour de la tour
n’est plus a I’instar de celle des montagnes®* de pierres. C’est une vie qui
respire et exprime la supériorité de la vie virginale ou angélique sur la vie
conjugale : ce fait est délicatement exprimé par le contraste de se coucher
sans s’endormir du séjour initiatique d’Hermas. La seule occupation

nocturne des vierges est bien la priere :

7 « Ce théme des jeux de I’au-dela peut représenter un souvenir du Pasteur comme de
certaines évocations paiennes. C’est une occupation de 1’Otium divin. » AMAT, J., Op.cit.,
p-127.

% PLINE, épist., 7,27 ; SUETONE,Claud., 1 ; Jul. ,32 ; Poimandrés, songe de Nectabo, traduit
par FESTUGIERE, la révélation d’Hermes Trismégiste, p.52 ; AMMIEN MARCELIN,2,1-2 .

* Puisqu’il y est introduit par le pasteur, Hermas ne peut que bénéficier de cet état de vie
tant qu’il peut car apres, il devra revenir a la réalité de son existence romaine. Ce moment
de grace, il le vit pleinement et son esprit se trouve rajeuni. C’est le comble de I’extase
hermasienne.

¥ On ne peut méme pas établir de comparaison puisque ’emplacement de la tour en
construction est déja différent des montagnes. En plus d’étre centrale, la tour a pour
fondation le grand rocher sur lequel une unique porte est placée. Hermas y reconnait la
symbolique du Royaume des cieux .C’est donc une évidence que la vie dans la tour et
autour de la tour est totalement différente de celle des montagnes : la différence se corse
avec les figures que sont les vierges et les femmes vétues en noir. Ici, la virginité I’emporte
sur les autres états de vie.
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"Eotpmcav yap ai mapbEévotl Tovg AMvodg yrtdvag £avT®dv yopol Kol pefavéxivoy
€lg 10 péoov avT@®V, Kol 00OV OAmG Emoiovy &l U TPOSTVYOVTO® KAYMD UET’ DTV
AdAEITTOC TPooLYOUNY Kol ovK Ehaccov ékeivov. Kol &oipov ai mapbivor
obT® pov mpocevyopévon. Kai Eueva ekel péypt tiig adpiov Emg dpog SeuTépog
HETL TV TopOEVOV®.

(1) Détachement du charnel

Dans la thématique de la virginité comme privilége eschatologique
nous constatons un détachement du charnel opéré par la présence d’Hermas
parmi les vierges. Cet aspect de la réalit¢ met bien en évidence que le
séjour des élus dans la tour en construction sera partage de la condition
eschatologique que Hermas vit dans une croisée de l'eschatologie de la
réalisation et de l'attente™ : Hermas vit la condition des vierges en lien
absolu avec le Fils de Dieu puisqu'il s’adonne, aprés hésitations, aux jeux
des vierges sans aspirations sexuelles.

Ce privilege de vivre et de partager la vie fraternelle avec les vierges
inseére Hermas dans la lignée des bénéficiaires de virginité céleste. Il
anticipe, dans cette vision (eschatologie réalisée), ce qu'il devra vivre
pleinement a la fin de sa vie terrestre.

(2) La gaieté céleste

Cette vision met bien Hermas en face d'une vie pour laquelle le combat

terrestre est nécessaire puisqu'elle procure a 1'élu une vie de :

gaieté permanente.

de jeux célestes.

- de chants.

- de danses.

- de prieres comme activité permanente.

- rajeunissement d'esprit

83 .
SimIX, 11,7.
84 .. .. . . N . e e, N
Dans cette vision, Hermas n’est pas que visionnaire, il prend part a certaines activités et a
des jeux avec les figures célestes.
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Hermas fait constater que ce privilege est libéré des lourdeurs de la
matérialité. Ambroise parlera ici de « Bios anghelikos »*, qui exclut toute
tendance charnelle. Trois schémas peuvent étayer la pensée d’Hermas sur
la supériorité de la virginité sur la vie ordinaire. Les termes de frere, époux

et vierges nous aident dans cet expos¢ :

-avnp :
e Souci de sa femme
e Souci de ses enfants. ..soucis terrestres, lourdeurs de matérialité
o Soucis de ses biens
3 \ 86
- AOEAPOC -

* Habite avec ses fréres et seeurs
* Amour sain de ses frérves et seeurs
* Baisers de ses sceurs sans rapports charnels
- mapOévor :
*Gaieté...chants et danses
* travailleuses. Viriles. . . . soucis de plaire au maitre

* permanence dans la priere

% Ambroise de Milan lui-méme suggere, indirectement cette assimilation (vierges et anges)
dans ses propres termes dans son De virgines : Nemo ergo miretur, si angelis comparentur
quce angelorum domino copulantur.(Ne soyons donc pas surpris si I’on compare aux anges
les épouses du Seigneur.) Avec Ambroise nous pouvons retenir deux legons.

- La premiére legon, nous invite & comprendre 1’expression Sicut angeli, ®w¢ dyyehot
comme des comparatifs destinés a nous faire saisir une réalité eschatologique de la
résurrection. A la fois comme des anges mais plus que des anges. Au cceur de la
ressemblance, est exprimée aussi une dissemblance qui ne sous-entend pas une
infériorité, mais I’expression d’une réalité céleste eschatologique qui ne trouve sa
comparaison qu’a travers la figure angélique.

- La deuxiéme lecon nous sensibilise a admettre la solidité¢ de I’argument ambrosien
de I’association du statut de la vie des vierges a la vie angélique.

(Cf: Saint Ambroise, Les livres des vierges, Editions Solesmes, 1971, p 9-10).
¥ Une trame dans la logique hermasienne se trouve ici exprimée avec dextérité : 1’ avnip
devient, dans cette vision eschatologique, 1’ adelpog des mopBévolr pour vivre dans
I’attente du maitre qui viendra. Ce changement de conditions fait exalter la suprématie de
la pureté qui est manifestée autour de la tour en construction. Accepter ces étapes, c’est
évidement accepter de vivre de la pénitence postbaptismale pour bénéficier de la vie
glorieuse dans la tour avec le maitre tant attendu par les map6évot.
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Dans la virginité comme privilége eschatologique, dvnip est exclu dans sa
condition de conjoint (homme) de 1'épouse. Il n’est plus question de
génération ni de procréation dans la vision de la Sim .IX : On comprend
littéralement, a un premier niveau de lecture, que la situation conjugale, qui
est le cas ici-bas, ne sera plus pareille au ciel. L’idée de relation charnelle y
est donc rejetée et bannie car la proximité des vierges transforme le vécu des
¢lus en un bonheur qui se vit dans une extase rajeunissante et
perpétuellement orante. La conscience d’Hermas se rend a I’évidence que
ce bonheur est plus délectable qu’une vie conjugale, méme si ordinaire et
normale, inférieure a bien des distances de cette vie en freres.L’etre
ressuscité est ici degagé de toute sexualité : Mathieu 22,30 rend bien cette
pensée en affirmant que : « ils seront comme des anges » en faisant cas des
défunts maris. A la suite d’une telle pensée, Hermas ne peut étre
aucunement I’avip des mopBévor puisqu’elles sont directement liées au

Maitre®”. Leur vie n’a de sens que par rapport au Maitre qu’elles

¥ Elles sont liées au Maitre par leur présence :

- autour de la porte : kOxho 82 tfig TOANG elotKecay mapbivol Shreka. ai ovy
Té660peg ol i Tag yoviag Eomruiat évoEotepai pot £86Kkovy sivar kod ai Ao
8¢ 800t fioav. sioTikeloay 82 €i¢ T Téocapa pépn Tic TOANG, Gvel HEGOV aDT@Y
vt 500 mapBévor. 4. Evdedupévar 8& ooy Avode yrtdvag kol tepieloopévor Noav
eumpendc, EE® TOLG duovg Eyovoar ToVG defloLE (g uEALOVOOL QOPTIOV TL
Bootalsy. oBrog oot Roov: Aav yap lapai foov kai tpoédupot. (Autour de la
porte se tenaient douze vierges. Les quatre qui se tenaient aux angles me
paraissaient plus glorieuses, mais les autres 1'étaient aussi. Aux quatre cotés de la
porte, & mi-distance des quatre premieres, se tenaient deux par deux les (autres)
vierges. Elles étaient revétues de tuniques de lin, avec une charmante ceinture et
laissaient sortir 1'épaule droite, comme si elles se préparaient a porter un fardeau.
Elles étaient ainsi toutes prétes, pleines de joie et d’entrain (Sim. IX, 2,3-4.)

- Par leur condition de gardienne de la tour : taig 8¢ mapBévoig Enétaav dmod Tod
wopyov N avayopfjoot. €50kel 0¢ pot tag mopbévovg kotorereipbor Tod
QVAACCEWY TOV TOPYOV. (aux vierges, ils ordonnérent de ne pas s'écarter de la tour, et il
me semblait qu'on les laissait la pour la garder’’) Sim. 1X, 5,1.

- Par leur assurance de la venue du maitre : koi &nepOTd O TOWNV TAG
napBévoug, €l dpa mapeyeydvel 6 deomoTng ToD TOPYoVL. Oi O Epnoav pEALEWV
avTov EpyecBatl katavofjcat TV oikodouny. (Le Pasteur demanda aux vierges si le
propriétaire de la tour était la et elles répondirent qu'il allait arriver pour examiner la
construction.) Sim. IX, 5,7.
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connaissent intimement par leur premiere apparition aux alentours de /a
porte. Cette intimité crée absolument une compréhension de leur état de
vierges. Elles le sont pour demeurer dans la fidélité au Maitre qui est leur
repere absolu et celui qui leur donne d’exister. Hermas renforce cette
intimité lorsqu’il occasionne le va et vient de puissance entre elles et le
Maitre en Sim. 1X, 11, 1s:

Et ces vierges, qui sont-elles? - Ce sont des esprits saints, dit-il. Et il n'est possible
a un homme d'entrer dans le Royaume de Dieu que si ces vierges l'ont revétu de
leur propre vétement. Car si tu ne prends que le nom sans prendre le vétement, cela
ne te servira de rien, car ces vierges sont les puissances du Fils de Dieu. Si tu
portes le nom sans revétir sa puissance, c'est en vain que tu seras porteur du nom.
Les pierres que tu as vues rejetées, ce sont les gens qui portaient le nom sans étre
revétus du vétement des vierges. - Quel est, Seigneur, dis-je, leur vétement? - Leur
nom méme, dit-il, est leur vétement Celui qui porte le nom du Fils de Dieu doit
porter aussi leurs noms, car le Fils lui-méme porte le nom de ces vierges._Toutes
les pierres que tu as vues entrer dans la construction de la tour, apportées par leurs
mains, et y rester, ce sont les gens revétus de la puissance de ces vierges. Clest
pourquoi tu vois la tour ne faire qu'une pierre avec le rocher : de méme, ceux qui
ont cru au Seigneur par son Fils et sont revétus de ces esprits, formeront un seul
esprit, un seul corps et leurs vétements n'auront qu'une couleur. De telles gens qui
portent le nom des vierges ont leur demeure dans la tour. - Et les pierres qui ont été
rejetées, Seigneur, dis-je, pourquoi l'ont-elles été? Elles avaient pourtant passé par
la porte et avaient été placées dans la construction de la tour par les mains des
vierges. - Puisque tu t'occupes de tout et recherches la minutie, écoute, voici ce qui
concerne les pierres rejetées. Tous ces gens, dit-il, ont pris le nom du Fils de Dieu
et aussi la puissance des vierges. Accueillant ces esprits, ils en furent affermis et se
trouvaient parmi les serviteurs de Dieu ; ils n'avaient qu'un seul esprit, un seul
corps et un seul vétement ; ils pensaient de méme et pratiquaient la justice.

- Par leur empressement a I’arrivée du maitre : xai ol € Gvdpeg ol &ig v
01KOOO UV €PECTMTEG €K 0e&LDV TE KOl APLGTEPDV TEPIETATNOAV LET OVTOD, Ko
mévtec ol €ig v oikodounv épyacduevol petr’ ovtod Hoav kol ETepol moAAol
KOKA® avtod &vdofot. ai 0 mapbHévol ai tnpodoat TOV THPYOV TPOGIPALOVOOL
KatepiAnoov avtov kol fpEavto £yydg avtod mepuatelv KOKA® T0D moupyov » (Et
les vierges qui gardaient la tour, accourues a sa rencontre, I'embrasserent et se mirent a
marcher avec lui autour de la construction.) Sim. 1X, 6,2.

- Par leur priére permanente : éotpocav yap ai wapBEvol Tovg Avodg YLITdVog
TV yopol kol Euefavékivay €ig 0 HEGOV ovTAVY, Kol 00deV OAwmG Emolovv &l
L] TPOCTVYOVTO® KAY®D HET’ aDT@®V ASOAEITTOG TPOSNLYOUNY Kol 00K EAOCGOV
gkelvov. kal Eyarpov ol TapHEvol oUT® OV TPOGELYOUEVOD. Kal EHEvVo. EKET LEYPL
thg adplov Eng dpag devtépag petd tdv mapOévov. (Et elles ne firent rien du tout,
que prier.) Sim.IX, 11,7.
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Cette observation fait percevoir au lecteur que la noblesse des vierges est
due a leur lien indéfectible au Fils. Ce lien si fort, Hermas le signifie bien
au-dessus de la relation charnelle. Elles sont vierges pour le Fils et avec le
Fils : d’ou la réciprocité de puissance qui se dégage de leur relation ; leur
aspiration dans cette sphére est bien un vécu qui permet a 1’élu de vivre de
cette douceur divine sans engager le sexe.

La permanente gaieté et la priere prennent le relais dans la vie céleste .
C’est I’affirmation de la supériorité de la virginité sur la vie conjugale qui
est ainsi exprimée.

(3) Appel a la continence

Dans I’eschatologie d’Hermas, C’est la condition d’adel@og qui
prend le pas, en vivant de la vie des vierges par la gaieté (les chants et les
danses dans une permanence de la priere qui exprime la suprématie de la vie
angélique) sur la vie terrestre.

Hermas donne une autre connotation au terme adeA@Og en en faisant
désormais la condition de ceux avec qui les vierges partagent leur état
d’ames, leur vétement et leur vigilance dans la priére. Dans la vie de la tour,
la présence des vierges exprime bien une vie supérieure a celle qu’Hermas
avait sur la terre. Aspirer a cette vie devra étre désormais le désir le plus
intense d’Hermas et des chrétiens de son époque puisqu'elle enrichit la vie
terrestre par une option qui trouve enfin son plein épanouissement dans la
virginité eschatologique. Ce mode de vie doit guider tout chrétien a se
dessaisir de ce qui le lie manifestement a la vie terrestre pour le plonger déja
dans la vie future ou il vivra dans une condition autre que celle de la terre :
de la virginité des vierges . La tour en construction devient, de ce fait, le
Royaume dans lequel il n'y a ni époux ni épouse, mais des freres dont la vie

se meut dans une virginité perpétuelle et heureuse. En somme, nous
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pouvons constater qu’Hermas, en mettant le terme 68eApdc dans la bouche™
des vierges fait émerger I’autorité de la vie béatifique sur celle de la terre.
Leur état bien ,qu'étant vie angélique, exprime aussi par leur présence autour
de la tour et leur orante attitude une expression de vigilance et d'attente du
maitre qu'il ne faut absolument pas évacuer.

Nous le voyons bien, 1’activité dominante de ces vierges est la relation
intime avec le Maitre dans une priére continue et incessante. N’avoir pour
seule occupation nocturne que la priere est une option de vie qui met en
valeur la considération de la gloire de Dieu. Le statut de vie des vierges est
angélique en vertu du caractere divin de leur vie avec Dieu. Elles le
signifient aisément a Hermas, dans leur conduite. Leur vie est liée au Maitre
a qui leur virginité est vouée®. Dans cette conception, Hermas affirme que
la virginité est bien la condition des élus qui vivront sans la condition
sexuelle puisque des biens supérieurs les attendent’ .Vivre de la priére sera

pour les élus comme une attente du Maitre dans la vigilance.

% Cette subtilité d’Hermas traduit bien le privilége accordé aux personnes vierges au temps
de Hermas. Dans cette vision apocalyptique, symbole et reflet de [’eschatologie
hermasienne, la primauté est accordée au vécu fraternel dans le ciel. Hermas, timide des le
départ, devant les vierges, se rend a 1’évidence qu’en ce lieu, il a aussi des sceurs. Ce sont
elles-mémes qui précisent la nature de leur relation : Hermas semble trés a 1’aise dans ce
nouveau mode de vie.

® Elles I’ont bien exprimée dans la venue du maitre en Sim.IX 6,2.

1 faut le dire, & I’époque de Hermas I’esprit de Dieu n’était pas considéré comme un
voyageur de passage. Il était toujours accessible a tous ceux qui se reconnaissaient
chrétiens et vivaient de I’Evangile. C’¢était bien la le signe de Sa présence .1l était toujours
a P’euvre .Cependant dans chacune des communautés chrétiennes, certains chrétiens
sortaient du lot et « se signalaient comme des instruments éminemment fiables des
messages de Dieu. On attendait de leur vie qu’elle portat la marque de leur exceptionnelle
proximité avec 1’Esprit de Dieu. L’abstinence sexuelle était une marque de ce genre. Elle va
jouer un role important pour asseoir I’autorité des prophétes en maintes Eglises... Les uns
et les autres pensaient que 1’abstinence de toute activité sexuelle, et surtout la virginité,
faisait du corps humain un véhicule plus approprié pour recevoir I’inspiration divine. » (Cf-
BROWN, P., Le renoncement a la chair. Virginité, célibat et continence dans le christianisme
primitif, Gallimard, Paris, 1995, p.98-99).
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¢) Virginité comme attente du Maitre (vigilance)
i) Une attente espérée

La venue’' du Fils est bien un moment espéré par les vierges dans la
Sim. IX.Elle nous rappelle les vierges sages en attente du Maitre en Mt 25,1-
13 ; cette sagesse traduit bien la vigilance a avoir pour ne pas etre surpris.
Hermas saisit cette idée lorsqu’il contemple 1’érection de la tour au milieu
de la plaine. Il ne peut pas ne pas extérioriser cette attente entretenue dans
I’allure, le tempérament et la disposition des vierges :

- 10ic 8¢ mapBévolg Eméta&ay Gmd ToD THPYOL UN| Ava®PTioaL. EG0KEL OE [OL

106 TapOEVoug KoTtadereipOat Tod puidcosy TOv THpyov. (Sim. IX, 5, 1)

Kol HAOopev Tpog TOV mHpYov: Kai BAmg ovdeig v mpdg odTOV £l Py ai

napBévor pova. (5, 6)

- ol 0¢ moapBévol al tnpodoul TOV TOHPYOV TPOGOPOUODCOL KATEPIANCAY
adToV Kol p&avTo £yydg anTod TEPTATEV KOKA® TOD THpYoL (6, 2)

- ol 6¢ mopBévorl KOKA® ToD TUPYOVL EIGTHKEIGAV TNPODGAL AVTOV. » (7, 3)

- «ol 6¢ mapBévor AaPodcat chpovg Echipmaay HOmp, Kol Eyéveto O TOmMOG
Aapog Kol evmpenésTtatog Tod Toupyov. (10, 3)

- Eotpwoav yap ol mopBévor Tovg Avodg yrTdvag EonT®dV Yopol Kol
guefavékhvay €lg 10 péoov avt@®v, koi ovdev OAmg €moiovv &l un
TPOCTOYOVTO® KAY® HET aOTOV ASI0AEITT®OG TPOCILYOUNY Kol OVK
glaccov gkelvav. kal Eyaipov ol mapbHEévol obT® LoV TPOGEVYOUEVOD. Kol
guewva kel péypt thc abprov £mg dpoag devtépag Letd TdV Tapbévov. (11,7)

Le constat est clair qu’Hermas évoque la préparation de la venue du
Fils. Il admet, dans cette vigilance des vierges, que le Fils ne s’attend, ne
s’accueille et ne se regoit que par la virginité. Nous 1’avions signifié un peu
plus haut : en faisant choix des vierges comme verfus, Hermas voudrait
mettre sur un piédestal la valeur de la virginité.

Ici, force est de constater que les vierges sont les seules habilitées a
garder la tour en construction. Elles sont gardiennes de 1’habitat du Fils qui
lui-méme partage leur condition de vierge. En faisant gravir les échelons a

. . 2
I’esclave dans la Sim. v, nous constatons qu’Hermas fait passer 1’esclave’” au

°! Hermas et le pasteur sont aussi dans Iattente de cette venue. Ils le manifestent bien par
leur présence au sommet de la montagne et par la question posée aux vierges par le pasteur.
92 . . . N B N
On ne pourra jamais cesser de le dire : dans I’ceuvre /e Pasteur de Hermas, 1’esclave, c’est
le Fils de Dieu’ C’est en Sim.V, qu’apparaissent I’étrangeté et la confusion de la
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rang de Fils sans faire mention d’une quelconque cohabitation féminine .Un
esclave aurait bien pu avoir des relations et des contacts passionnels avec
d’autres esclaves. Hermas voudrait faire comprendre que le Fils ou du
moins ’esclave qui aujourd’hui, a le rang de Fils, Maitre du chantier est
bien celui que les vierges attendent. C’est I’union des deux virginités qui
crée cette absolue attente qu’Hermas peint a travers les aspirations et les
fonctions accordées aux vierges :

- Seules les vierges ne doivent pas s’écarter de la tour

- Elles demeurent uniques gardiennes de la tour

- Leur époux semble étre le Fils qu’elles accueillent avec baisers

- Leur virginité trouve son accomplissement dans la présence du Fils

christologie du Pasteur : il identifie I’esclave au Fils de Dieu. Véritable aberration ! Mais
s’il le fait, c’est qu’il a une intention propre. Le pasteur veut faire comprendre a Hermas
que Dieu n’exige pas le jeline de la part de ses serviteurs ; ce qu’il leur demande avant tout,
c’est de se détourner du mal, de suivre ses commandements, et de purifier leur coeur de tout
mauvais désir. Cependant, le pasteur exige un jetine agréable a Dieu, et capable d’attirer sur
celui qui ’observe une gloire exceptionnelle, parce qu’il est en dehors des commandements
et ne fait point partie des obligations du chrétien .Il consiste & économiser sur sa propre
nourriture pour venir en aide aux veuves, aux orphelins et aux nécessiteux. Or c’est pour
montrer jusqu’ou peut s’élever cette gloire, que le pasteur expose la parabole de ’esclave.
Apres avoir accompli fidélement les ordres du maitre, ce serviteur avait en outre, pris sur
lui d’exécuter un travail supplémentaire, et s’était de plus montré fraternel a 1’égard de ses
compagnons. En récompense de ce zele, le maitre plein de joie, résolut de faire de lui le
cohéritier de son fils (le Saint-Esprit).Cf. BANEAU, A., Etudes morales du Pasteur
d’Hermas,Roland et Delacroix, Paris, 1910, p.121.

Et le pasteur en tire ce premier enseignement : « si tu observes les commandements, tu
seras agréable au seigneur, mais si tu fais quelque chose de bien en plus de la loi de Dieu, tu
t’attireras une gloire bien supérieure, et tu seras beaucoup plus honoré aupres de lui que tu
ne I’auras été.» Mais d’autre part, dans les explications de la parabole qu’il présente a
Hermas, le pasteur lui apprend qu’en réalité, « cet esclave, c’est la chair dans laquelle le
seigneur a fait habiter le Saint-Esprit, son fils préexistant ».

Pour Hermas, comme le souligne Lelong, «c’est le Saint-Esprit qui s’est incarné, et non le
verbe, dont il n’est jamais question (Sim. V, 6,5 IX, 1, 1). La trinité, poursuit-il, se compose
ainsi de Dieu le Pere, du Saint-Esprit préexistant a la création, et d’'un homme esclave qui a
mérité par ses vertus d’étre associé au Saint-Esprit et de devenir, par voie d’adoption, le
Fils de Dieu. » (Sim V, 5-6) Cf. LELONG, A., op.cit. , p .LXXVIII; ’explication du pasteur est
la : cette chair dans laquelle avait été placé 1’Esprit-Saint persévéra dans la sainteté et la
pureté, ne souillant en rien cet esprit. Aussi devint-elle participante de ’esprit, car sa
conduite avait plu a Dieu, parce qu’elle était restée pure sur la terre, « ... en effet toute chair
qui sera trouvée sans souillure ni tiche et dans laquelle aura habité 1’esprit-saint, recevra sa
récompense», et le pasteur ajoute : «garde ta chair pure et immaculée afin que ’esprit qui
habite en elle lui rende témoignage et que la chair aussi soit justifiée.» Ce passage est I'un
de ceux ou Hermas rend compte de ce que la chair de I’esclave, devenu Fils de Dieu,
demeura vierge.
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- La purification des alentours de la tour est bien leur role
- Leur attente du Fils se fait dans la pricre et la pureté.
La Sim. 1X met bien en évidence que la venue du Fils ne peut étre
préparée que par les vierges. Cet état des choses met en avant la virginité
comme vigilance, attente orante .Elle est, la virginité, bien la vertu d’attente

du Fils qui doit venir.

ii) Virginité en lien avec le Fils de Dieu

Hermas fait bien de mettre ici la virginité (des vierges) en lien direct
avec le Fils qui doit venir. Elles passent toute une nuit avec Hermas dans
des joies célestes et une priere assidue jusqu’au matin. La virginité ne
sommeille donc pas, elle se tient ici, par le truchement des vierges, en état
permanent d’attente”. La virginité exprimée par les vierges refléte
I’assurance de la venue du Maitre. Cette assurance n’autorise pas un
relachement mais une attitude de sentinelles avisées. Ainsi, Hermas exprime
que le Fils attendu par les vierges ne se donne qu’a la Virginité : elle vit en
dépendance avec lui et son extase se trouve réalisée dans le Fils et avec le
Fils. En restant éveillées, les vierges sont certaines de la venue du Fils sans

pour autant connaitre le moment précis de cette arrivée.

d) La continence, sceur de la virginité (Hermas le
continent)

L’épisode du séjour initiatique en Sim. IX, 11 a bien indiqué le fait
de la transformation d’Hermas. Il passe de avip & 68ehpoc’” pour signifier
I’extréme obligeance de changement de vie du prophéte pour continuer

d’acquérir les faveurs de Dieu.

* L’image des vierges qui attendent est aussi utilisée par Matthieu dans son évangile : la
parabole des dix vierges en Mz.25, 1-13.
> Koym0ion m¢ adehgdc, kai ody dg dvip: Muétepog yap adeheog &l.
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i) La continence prophétique

Hermas, nous le savons, a bien eu des enfants et une femme’”, mais
son histoire prophétique le méne a un chemin qui ne peut lui permettre de
demeurer dans cet état naturel d’avnip. La nouvelle option qui s’offre a lui,
ne peut qu’étre, devant les différentes apparitions et visions de sa nouvelle
vie de prophéte, le renoncement a la chair’® pour que son ministére
prophétique soit crédible et fructueux. Son époque connaissait bien la
présence de I’Esprit de Dieu qui visitait fréquemment 1’Eglise. Il est bien
I'un de ces chrétiens mariés97, qui, dans la communauté romaine, se
signalait comme « chrétien-instrument ** » fiable des messages de Dieu. On
attendait donc de sa vie, a l’'instar de plusieurs prophetes, une vie

exceptionnelle qui reflétait la présence de Dieu’ : c’est ici 1’abstinence

sexuelle d’Hermas qui joue ce role pour asseoir I’autorité d’Hermas. Cette

% AL YVOPIGOV TADTO TO PHULATO TO1G TEKVOLS GOV TTAGLY Kol Tf] VP Gov... Vis. 11, 2,3
° Brown P. remarque bien, et nous I’avions déja signalé, qu’au temps de Hermas, « les uns
et les autres pensaient que I’abstinence de toute activité sexuelle, et surtout la virginité,
faisait du corps humain un véhicule plus approprié pour recevoir I’inspiration divine. » (Cf.
BROWN, P., op.cit.) Le commerce sexuel ne permettait ni ne favorisait une certaine
crédibilité du prophete qui devait étre en lien perpétuel de pureté avec les messages a lui
révélés par Dieu ou par les intermédiaires ou envoyés célestes. Pour étre crédible, la
prophétie devait étre envisagée et pergue comme un détachement, arrachement et une
expérience qui s’impose au prophéte qui sent la nécessaire obligation de vivre une certaine
continence. Voir aussi REIING, I., Hermas and christian prophecy : A study in the Eleventh
Mandate, Supplements to Novum Testamentum, v. 37,Leiden ,1973 et IGNACE
D’ANTIOCHE, Lettre aux Philadelphiens ,7 ;ed. Th.Camelot, p.147 .Pour le visionnaire,
I’appelé ou le prophéte qui prend conscience de la pureté qui engage sa vocation et qui se
rapproche de Dieu, voir BARDY, G., Athenagore : Supplique au sujet des chrétiens, Cerf,
Paris, p.161-162.

* Hermas est bien cet homme marié qui adressait son ceuvre 4 la communauté chrétienne
romaine. Dans cette derniere, « Hermas ne s’attendait pas a compter parmi ses lecteurs
beaucoup de célibataires...la douce influence de ces esprits virginaux sur son coeur
permettait & Hermas de transmettre a sa communauté les vertus simples de tous les jours
qui siéent aux personnes mariées. » BROWN, P., op.cit., p .104-105.

®Vis. 1L, 8,11 : éviéMopon 8¢ oot mpdtov, Epud, o pripota todta, & oot pédo Aéyew,
Aodficar adtd mAvTo € T6 OTo TV ayimv, Tva GKovcavTeC odTd Kol TOMGOVTES
kaBoploddo amd TAV ToVNPIAY adTOV Kol oL 08 pet’ avt®dv. et Sim. 1X, 1,3 : d&l 8¢ og
nap’ €uod akpiBéctepov mhvra pobelv. Eig todto yap kai £660nv 11to 10D EvodEov dyyéhov
glc OV 0lk6V cov Kkatoucioal, tva Svvardg mavta Bng, undv Sethavouevog kol ¢ TO
TPOTEPOV.

% Sa femme devient bien son adeA@t (Vis.l) a I’instar des vierges de la Sim. IX.
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observation vient mettre a jour la compréhension de la cohabition d’Hermas
avec les vierges: c’est une nuit initiatique qui transforme la volonté
d’Hermas en une continence qui accentue la présence de Dieu dans sa vie et
lui donne de se rapprocher de Dieu dans un service pur'® . Ainsi cette
abstinence sexuelle fait d’Hermas un étre habilité a recevoir 1’inspiration
divine et les visions voulues pour sa communauté romaine'"".

La continence est, ici, bien évidemment, une des obligations du
prophete pour accentuer devant tout le peuple le lien qui I'unit a Dieu.
Hermas est bien dans cette logique quand il se voit obligé de prier pour les
fautes de ses enfants et de considérer désormais son épouse comme une
ade i’ a I’instar des vierges :

AMG YVOPIGOV TODTO TO PNLLOTO TOIG TEKVOLG GOV TGy Kol Tf] ovuPiom cov Ti
ueAhovon ASeAR” kol yop obn ovk dméyeton ThG YAOGONG, &V 1| movnpedeton
Al dkovoaoa To Prjnoto Todta deééetal kol E€el Eheog. (Vis. 11, 2, 3) .20 08,
‘Epud, uniétt pvnoikokiong toig T€Kvolg Gov UndE TNV AdeA@Vv Gov £4oTG...
(VisL, 3, 1)

La nouvelle vie d’Hermas met son épouse sur le méme pied d’égalité

que les vierges gardiennes. Hermas se situe donc a un niveau autre qui lui

1% C’est Philon d’Alexandrie, cité par Brown qui, pour parler de la pureté du prophéte,

avait présenté Moise, apres avoir rencontré Dieu sur le Mont Sinai, comme un homme qui
était venu a mépriser le sexe. Sa femme se sentit délaissée car il avait perdu tout intérét
pour I’acte. Cf. BROWN, P., Op.cit., p.99.

"“Lampe va reconnaitre que I’ceuvre d’Hermas ne concernera pas seulement sa
communauté romaine .Elle va s’étendre vraisemblablement dans d’autres communautés
chrétiennes.Il affirme ce fait clairement: « Hermas clearly represented in his ideas a broad
section of Christianity not only in Rome but in other Christian community as well. »
LAMPE, P., op.cit. , p.236.

12 Sur la femme de Hermas, qui devient sa sceur, plusieurs réflexions et spéculations ont
été faites mais nous retiendrons celles de Zahn et de Lelong :

- Le premier explique que la femme de Hermas deviendra sa sceur dans la vie future,
dans la cité céleste ou on ne se marie plus et ou on ne prend pas femme. Cette
explication semble bien s’appuyer sur Mz. 22, 30 .Il n’a pas totalement tort puisque
cette aspiration est bien rencontrée dans 1’épisode initiatique et le dire ici n’est pas
désuet de sens. Cependant le langage de 1’ange s’adressant a Hermas dans la Vis.
Il semble bien adapté au contexte romain de Hermas et ne peut avoir une
conception rejoignant le futur, la vie de la cité ou dans la cité céleste. Cf. ZAHN,
Op.cit. ,p .179.

- Lelong fait savoir que ce genre de cohabitation existait bien au temps de Hermas :
une simple femme pouvait étre considérée comme une sceur dans le mariage. Cf.
LELONG, A, op. cit ., p .18 et TERTULLIEN, Ad uxorem, 1,6.
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fait perdre, parce que sollicité et plongé dans les visions de la vielle dame et
du pasteur, le golt de 1’acte sexuel. L’annonce de la pénitence sera bien
I’activité majeure de sa vie au détriment de sa vie familiale puisque le bien
recherché concerne la communauté chrétienne et donc sa famille : hater la
conversion des chrétiens de la communauté romaine car la fin est proche.
Dans cette annonce, la culture du renoncement a la chair semble bien
appropriée pour que la communauté admette la métamorphose du prophéte

qui demeure plus dans I’extase que dans la vie mondaine.

ii) Continence comme vigilance.

La continence'”® d’Hermas sera un signe pour tous ceux qui
voudraient acquérir une place privilégiée dans la tour en construction : elle
est donc en lien indéfectible avec le séjour dans la tour qu’il désire de tout
cceur. Hermas recherche, et ¢’est normal, un tyunv kol peydanv d6&av (Prec.
v, 4,1-3). C’est ce qui motive toute sa vie de prophéte. Hermas le sait
pertinemment puisqu’il utilise un vocabulaire qui met en évidence que tout

s 104
est si éphémere, le temps est court

. Il ne faut donc pas s’attacher a ce qui
passe. Il faut laisser monter dans le coeur des chrétiens de bonnes pensées et
surtout une aspiration a la continence qui rapproche de Dieu et accentue la

pureté. Sceur de la virginité, la continence voudrait ici selon Hermas libérer

193 Si une femme, Seigneur, dis-je, ou un homme meurt et que le conjoint se remarie, ce
dernier commet-il une faute en se remariant ? ’Non, dit-il, mais s'il reste seul, il s'acquiert
aupres du Seigneur un honneur, une gloire supplémentaire Mais s'il se remarie, il ne péche
point.Observe donc scrupuleusement la chasteté et la sainteté, et tu vivras pour Dieu. Tout
ce que je te dis et te dirai, observe-le a partir de ce jour ou tu m'es confié et j'habiterai dans
ta maison. » Prec. 1V, 4 ,1-3. Ici le pasteur semble obliger Hermas a respecter la vie chaste
de maniere rigoureuse. Ce conseil rime bien avec obligation. Le langage Hermasien est bien
flou et force le lecteur a voir les différents changements qu’opére Hermas dans son
raisonnement. Ici en partant de I’histoire du veuf, le pasteur fait reconnaitre a Hermas
qu’une vie privée du commerce sexuel octroie un honneur et une gloire supplémentaire.
104Empressement des constructeurs en Sim.IX, 3,1; les vierges demandaient aux
constructeurs de hater la construction de la tour en 3,2 ; Le pasteur fait prendre conscience
a Hermas que le Maitre viendra de manicre inopinée en 7,6 et ’ouvrage sera bientdt fini en
10,2 etc.
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les chrétiens de tout ce qui est sensible pour qu’ils demeurent toujours dans
I’actualité de la pureté : la fin de la tour est certaine, méme si la date est
inconnue. L’empressement d’Hermas est axé sur une conversion a la
pénitence qui inclut une abstinence sexuelle, libération des choses de ce
monde et véritable attitude de ceux qui esperent la venue du Fils.

Cependant, la continence n’est pas une obligation catégorique, elle
est juste un conseil'” que le pasteur laisse a Hermas pour que la gloire des

chrétiens soit plus tassée dans le Royaume de Dieu'”

. C’est a lui que la loi
de la continence semble une exigence puisqu’il est heureux bénéficiaires des
visions de Dieu. Pour intensifier en lui la pénétration de 1’esprit de Dieu et
pour que son message soit crédible, Hermas est conscient que la voie de la
continence est bien le chemin idéal. Dieu se manifeste, pour ainsi dire, au
continent car, par son abstinence sexuelle, il acquiert le pouvoir d’avoir
accés au monde intelligible ou spirituel'”’. Hermas propose la continence
aux chrétiens pour les préserver de toute somnolence. Puisque leur cité n’est
pas celle d’ici-bas, ils doivent, pour la rejoindre, pratiquer la continence en
s’abstenant de tout désir impur et d’action mauvaise. Hermas lui-méme, se
souvient, a I’entame de son ouvrage du désir qu’il a eu a I’égard de Rhodé
son ancienne maitresse.

En terminant ce volet sur la virginité, signe eschatologique pour
Hermas, il est tout a fait aisé de constater que la recherche de la pureté est
un élément essentiel de la pensée Hermasienne. Pour se rapprocher de la
tour en construction, il met en avant la figure des vierges pour que leur
nature virginale transforme les désireux de vivre dans cet habitat prodigieux.
Cette réflexion fait bien rejaillir la pureté de la gloire du fils et des

puissances. C’est justement cette aspiration qu’Hermas mettra en évidence

1% prec. 1V, 4 ,1-3.
196 prec.IV 4, 3.

107 . ,. e
Hermas et les vierges lors du séjour initiatique.
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dans le baptéme eschatologique symbolisé¢ par la montée des pierres de

I’abime (a I’intérieur de la tour).

3) LA SYMBOLIQUE ESCHATOLOGIQUE
DU BAPTEME

Nous D’avons signifié, la révélation qu’Hermas est chargé de
communiquer aux chrétiens a pour objet la pénitence. C’est le théme majeur
de son ouvrage, theme vers lequel convergent les Visions, les Préceptes et
les Similitudes. Mais comme la pénitence est ici lie ala théologie
baptismale, le Pasteur sera néanmoins, pour notre ¢tude sur I’eschatologie
dans la Sim. IX, une source importante de renseignements.

L’éminente valeur du baptéme ne saurait étre occultée puisqu’il donne
sens a la vie et forme a la pénitence. Il s’offre donc comme une donnée
essentielle pour comprendre le bien-fondé de la pénitence qui ne tiendrait
sans la théologie baptismale. Le Précepte 1V, 3 spécifie a cet effet :

Je te le déclare donc : si quelqu’un, aprés ce grand et solennel appel'”, céde aux
tentations du diable et tombe dans le péché, il peut faire pénitence une fois ; mais
s’il retombe aussitdt pour se repentir ensuite, la pénitence ne lui sert de rien : un tel
homme arrivera difficilement a la vie.

Le baptéme s’identifie ici @ un acte important qui ne saurait étre
négligé. Cet acte, bien que réalisé dans la cité terrestre, va aussi apparaitre
chez Hermas dans sa neuvieme Similitude, mais cette fois, dans la vision de
la tour en construction (Symbole du paradis et de cité céleste pour Hermas).
Ce fait retient notre attention et méme notre curiosité dans cette réflexion

sur I’espérance eschatologique chez Hermas.

"% Quel est ce grand et solennel appel ? Pour Lelong, (op.cit., p.86), « il s’agit non pas de

I’appel a la pénitence adressée par Hermas mais du Baptéme. » Cf. aussi, D’ALES, A., I'Edit
de Calliste, Paris, 1914, p. 73-79.
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a) Le baptéme dans le lieu eschatologique de la tour.

La Sim.IX, a la différence de la Vis. III, nous offre une vision du
paradis tel que voulu et vu par Hermas. C’est bien dans cette réalité
paradisiaque que nous sommes transportés avec Hermas dans la Sim. IX ; ce
lieu si céleste, si beau dans sa description et dans son approche met bien en
scéne des protagonistes qui surprennent tout lecteur d’Hermas. L’extréme
révélation des symboles juxtaposés dans cette vision n’est pas sans sources
et sans interprétations.

La pensée de notre visionnaire bien ancrée dans son temps, n’avance
pas sans trame. Hermas avance dans cette complexité, avec des révélations
qui donnent a réfléchir. L’administration du baptéme dans le lieu
eschatologique est une réalit¢ qui ne laisse pas indifférent, le chercheur
désireux d’explorer la Sim.IX. C’est bien cette réalité, cette pensée
hermasienne qui retient notre attention dans cette partie de notre étude des
signes eschatologiques de la Sim IX. Entendons bien évidemment que cette
vision est une extériorisation de la cité céleste pour Hermas : le baptéme qui
s’y déroule donc est bien un signe que les morts regoivent aussi le sceau

baptismal. Osons comprendre cette mentalité et cette idée avec Hermas.

i) Le baptéme des morts

Le dire, n’est pas une précipitation : nous appelons curiosité'” cette
manicre d’exprimer le baptéme dans la Sim. [X. Hermas, en effet, nous
surprend et nous porte a considérer un fait qui jusque-la semblait réservé
uniquement aux vivants. C’est dire que, pour comprendre Hermas, nous

devons nous armer d’abnégation afin de le suivre pour cerner et méme

109 st : I . . . . .
Cette curiosité baptismale crée chez Benoit aussi un effet de surprise qui ne laisse pas

indifférent .Cette conception est curicuse parce qu’elle interpelle et donne a réfléchir sur ses
origines. Dibelius ne passera sans arréter sur cette forme de baptéme. Cf BENOIT, A., Le
baptéme chrétien au second siecle, la théologie des peres, Presses universitaires de France,
Paris, 1953, p.135 et DIBELIUS, op.cit., p .625.
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discerner ce qui 1’autorise a énoncer un tel fait dans la Sim. 1X. 1l serait ici
absurde de nous enfoncer dans cette exploration sans avoir I’interprétation
(par le pasteur) de ce genre de baptéme : cette interprétation, dans son
ensemble, nous aidera a amorcer notre réflexion :

Seigneur, pourquoi ces pierres sont-elles montées du fond de 1’eau pour étre posées
dans les murs de la tour puisque les hommes (dont elles sont la figure) avaient
porté en eux ces esprits ? Il fallait, me dit-il, monter a travers I’eau pour recevoir la
vie, car ils ne pouvaient entrer dans le Royaume de Dieu qu’apres s’étre dépouillés
de la nature mortelle de leur premicre existence. Ces hommes, bien qu’ils furent
morts, recurent eux aussi le sceau du Fils de Dieu et entrérent dans le Royaume de
Dieu. Car, me fit observer le pasteur, tant que I’homme ne porte pas le nom du Fils
de Dieu, il est mort. Mais en recevant le sceau, il se dépouille de la mort pour
revétir la vie. Or le sceau, c’est ’eau (du baptéme).On descend mort dans ’eau et
on remonte vivant. Ces hommes eux aussi, entendirent annoncer le sceau, et ils se
le firent donner, pour pouvoir entrer dans le Royaume de Dieu''’.

Le constat ici est clair, Hermas parle bien des morts qui n’avaient
pas connu /e Fils de Dieu. lls avaient déja recu les esprits que nous
connaissons : Iliotic (Foi), 'Eyxpdrteia (Tempérance), Avvoug (Force),
MoxpoBupio (Patience), AmAdtng (Similitudeplicité), Axaxio (Innocence),
Ayvela  (Sainteté), Tiapomng (Gaieté), AAOeia (Vérité), XZOveoig

1 "Mais cela ne suffit

(Intelligence), Opdvoia (Concorde), Ayann (Charité)
pas dans la logique d’Hermas du salut. Il faut monter a travers [’eau pour
recevoir la vie (v {onv). Ce qui implique pour Hermas que sans cette
montée, ils demeurent dans la mort (v vékpwow). Et ici Hermas exprime
bien cette espérance eschatologique en faisant savoir que la tour en

112

construction est bien le Royaume de Dieu . Pour pouvoir y accéder, il faut

"9 Sim. 1X 16,14 : On se rend compte de ce que la conception du Baptéme selon Hermas ne

fait aucunement écho a la doctrine baptismale telle que exprimée par Paul. Hermas aune
maniére propre d’exprimer ici le baptéme : il ne peut aucunement s’agir ici de mourir et de
ressusciter avec le Christ comme le proclame la lettre de Paul aux Romains (6). 11  est
question ici, selon Hermas, de ’homme qui est déja mort avant le baptéme, par son péché,
et qui acceéde, par le baptéme a la vie. (Cf. BENOIT, A. et MUNIER C., Le Baptéme dans
I’Eglise ancienne (ler -Ille si¢cles), Traditio Christiana, Paris, 1994, p.18).

M Sim. 1X 15,1

"2 1 ’interprétation de 1’allégorie de la tour est ici le Royaume de Dieu : Hermas expose sa
conception du Salut dans le royaume de Dieu : il identifie ici mOpyog a Bacirelo ToD Beod.
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nécessairement monter a travers [’eau. C’est seulement par cette eau qu’ils
sont dépouillés de la nature mortelle de leur premicre existence.

Hermas fait ici I’éloge de la nature immortelle qui se trouve dans la
seconde existence puisqu’il parle bien de la premiére nature qui est mortelle
et qui appartient a la premiere existence. L’idée de deux existences fait
resurgir la logique des deux cités pronées par Hermas en Sim.l: la cité
terrestre et la cité céleste'*. La tour en construction est bien ici la réalisation
de cette cité céleste dans laquelle la remontée des morts par I’eau octroie la
vie qui ne finit pas. Il impose ici cette conception de deux existences : I’'une
mortelle et I’autre immortelle. Pour Hermas, la vie immortelle est octroyée a
ces morts par le sceau qu’ils recoivent, qui est le nom du Fils de Dieu. Il
signifie par-la que les morts dont il est question, dans cette vision

114

eschatologique, sont différents des autres morts : ce sont les justes = qui

n’ont pas connu le Fils de Dieu'". 1l nous permet de comprendre I'urgence

"3 La Sim. 1 est bien explicite a ce propos. Elle donne un sens original au royaume des

cieux. Elle la caractérise de cité des chrétiens. Cette cité céleste rend étranger le fidele sur
cette terre des hommes et lui réserve une seconde existence qui lui donne une nature
immortelle (par opposition a I’existence terrestre qui octroie une nature mortelle) Hermas
embrassant le tableau contrasté des deux cités voudrait montrer le caractére attirant de la
cité d'en bas. La cité d'en-haut est a rechercher avec ardeur puisqu'elle donne sens au
baptéme. L'eschatologie selon Hermas se construit, nous le voyons bien, autour des deux
cités : le royaume des cieux doit primer sur le royaume terrestre. A Hermas, l'ange de la
pénitence fait une révélation importante. « Puisque tu habites sur une terre étrangere, ne te
réserve rien de plus que le strict nécessaire et sois prét : ainsi, lorsqu'il plaira au maitre de
cette cité de t'expulser pour opposition a ses lois, tu sortiras de sa cité, tu rejoindras la
tienne et tu vivras selon ta loi, sans dommage dans la joie ». Sim I, 6.

"By Sikonoovvn yop ékoidnoay kai év peyen dyvelg: povov 88 v cepoyide tadtny
0VK ETYOV.

"5 Le caractére obligatoire de la connaissance du Fils de Dieu est bien le fait central de la
conception hermasienne du salut. Pour Hermas en Sim .V, [’esclave (qui deviendra Fils de
Dieu) s’offre comme la voie de tout chrétien, de toute personne: il est charitable, il jeline
pour les pauvres, il est confiant et espérant. Dans I’esclave donc, Hermas fonde une
espérance qui ne désespere plus mais qui revét, en gravissant les marches (des voies du
salut) de la vie ordinaire par des faits nobles, une confiance inouie en son maitre. HENNE
dira a cet effet que «la condition d’esclave assumée par le christ montre son abaissement et
présente implicitement I’humanité soumise aux puissances du monde.» (HENNE, P., La
christologie chez Clément de Rome et dans le Pasteur d’Hermas, Fribourg, Universitaires
Fribourg Suisse, 1992, p.190).Le véritable chrétien doit s’en défaire pour revétir Iattitude de
I’esclave qui est en fait I’attitude du Christ : demeurer fidéle a son maitre quelles que soient
les situations difficiles qui s’offrent aux baptisés .D’ou I’extréme urgence de recevoir le
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du salut accordé a ceux qui, sans méme connaitre le Fils de Dieu, vivent de
sa puissance qu’on appelle encore les vertus. Hermas fait bien de mettre en
valeur que les morts dont il est question appartiennent a 1’amitié des vierges.

En outre, Hermas ne parle pas de tous les morts en général, il parle
d’une catégorie de morts qu’on appelle encore justes. Il voudrait faire
comprendre que la justice seule ne suffit pas, les puissances ou vertus seules
ne peuvent octroyer une place dans la tour ou dans le Royaume de Dieu. Il
précise ainsi sa doctrine sur le salut. Pour accéder au Royaume de Dieu, il
faut obligatoirement se laisser revétir des vétements (par elles) des vierges
(puissance du Fils de Dieu ou encore appelées vertus) et porter le Nom de
Fils de Dieu. C’est ici ’extréme curiosité de la conception d’Hermas qui
nous offre une annonce du Fils de Dieu préché par les apotres et les
docteurs eux-mémes déja morts. Cette ambiance de baptéme de morts trouve
aussi écho favorable chez Clément d’Alexandrie. Clément, en Stomate 11, 44,
1, soutenant Hermas, affirme ceci :

Le pasteur, tout naturellement, quand il parle de ceux qui sont morts, sait qu’il y a
des justes parmi les juifs, non seulement avant la venue du Seigneur, mais encore,
avant la loi, selon que I’on pouvait plaire a Dieu, comme le firent Abel, No¢ et les
autres justes. Il dit donc que les apotres et les didascales qui avaient préché le nom
du Fils de Dieu et étaient morts, préchérent, par sa puissance et par la foi en lui, a
ceux qui les avaient précédés dans la mort...Et ils leur donnérent le sceau...lls
descendirent donc avec eux dans I’eau et en remontérent, mais ils y descendirent
vivants et en remontérent vivants, tandis que ceux qui les avaient précédés au
tombeau, descendirent dans I’eau morts et en remonterent vivants. C’est donc, par
le ministere de ces hommes que les morts recurent la vie et connurent le nom de
Fils de Dieu. Voila pourquoi, aprés étre montés en leur compagnie, ils s’adaptérent
a la construction de la tour et purent entrer, comme eux, dans la batisse, sans avoir
besoin d’étre taillés.''

Pour Hermas le baptéme est nécessaire et indispensable au salut de

I’individu. En parcourant la Sim. IX et Stomate 11, nous pouvons constater

baptéme pour étre identifié a ’esclave afin de gravir les échelons qui accordent la vie. Pour
Hermas, I’Esclave devenu Fils de Dieu a tout eu: «il se montre investi d’une grande
puissance et de la pleine souveraineté» (Sim. V, 6, 1).Hermas fait donc graviter sa réflexion
autour de ce Fils de Dieu.

16 CLEMENT d’ Alexandrie, Les stromates, Stromate 11, Cerf, Paris, 1954, p.68- 69.
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qu’ici la question de baptéme concerne les justes de 1’ancienne alliance. Ils
n’ont pas connu le Fils de Dieu et sont morts : connaitront-ils le salut ? Pour
Hermas, s’il vint a parler du baptéme de ces morts, c’est parce qu’il leur
manque le Nom du Fils de Dieu. Les andcstorot et diddokarot qui, eux aussi
sont morts, ont pour mission''’ de descendre dans le séjour des morts pour
d’abord annoncer et précher par la puissance, le nom du Fils de Dieu et
ensuite seulement baptiser (en leur donnant le sceau qui est I’eau) les justes
et par cet acte leur permettre de prendre place dans la tour en construction.
C’est bien le cas de le dire, pour Hermas, le baptéme est nécessaire
au salut. Quiconque ne 1’a pas regu ne pourra pas entrer dans le Royaume de
Dieu : c’est ce qui motive ce baptéme des morts, expression qui révele le

lien indéfectible entre baptéme et eschatologie''®

. Cette conception du
baptéme des morts est bien originale puisqu’elle n’est suivie que par
Clément. Le fond de la pensée d’Hermas en ce qui concerne le baptéme et
I’eschatologie, demeure ceci : point de salut, méme dans la mort, sans
vétement des vierges et octroi du Nom de Fils de Dieu.

En somme, nous avons pu saisir que la vie dans la tour des justes de

. . , . PN 11
I’ancienne alliance passe nécessairement par le truchement du baptéme'"”

117 . . o .. s ,
11 existe comme une continuité dans la mission des damdctorot et diddokorot.Durant leur

séjour terrestre, ils ont baptisé les croyants, préché et annoncé le Nom du Fils de Dieu.
Pour Hermas dans la Sim. IX, cette mission ne prend pas fin, elle continue sa méme passion
dans le séjour ou reposent les morts.

¢ Le baptéme et la conservation de la pureté acquise par ce sacrement n’étaient pas le
seul centre de gravité de la vie chrétienne. Celle-ci était aussi déterminée par 1’attente de la
parousie, en vue de laquelle il fallait faire pénitence, c’est-a-dire renoncer a ses péchés.
L’eschatologie servait de contrepoids a la notion de pureté baptismale que 1’on devait
garder intact ...» BENOIT, A., Op.cit., p. 120.

" Lelong le rend si bien quand il fait cette profonde réflexion dans son ceuvre sur Hermas :
« Aux yeux de Hermas, le Baptéme est d’une nécessité si absolue pour le salut, que les
justes mémes de 1’Ancien Testament, malgré leur sainteté, n’eussent jamais pu, sans lui,
entrer dans le royaume de Dieu » LELONG, A., Op.cit., p.271.Hermas a dii connaitre la
pratique qui se faisait : baptéme pour les morts dont St Paul parle en 1Co. 15,29 (texte
discuté) : « Autrement, que gagneraient ceux qui se font baptiser pour les morts ? Si
vraiment les morts ne sont pas relevés, pourquoi se fait-on baptiser pour eux ? » C’est une
allusion a une pratique dont la nature nous échappe, mais dont les corinthiens pensaient
qu’elle profiterait aux morts de quelque maniére. Lampe, dans son ceuvre sur le Baptéme et
la confirmation (dans la pensée du Nouveau Testament et des Péres) reconnait que « some
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qui les autorise a recevoir le Nom du Fils de Dieu et de s’harmoniser dans la
tour avec les autres pierres. La présence de I’eau d’ou ils proviennent, dans
cette Sim.IX est signe évocateur de ce que la miséricorde de Dieu offre dans
le lieu paradisiaque, méme aux morts, une nature immortelle dans une

seconde existence a travers la source vivifiante.

ii) La présence de la source vivifiante.

La Vis. III dans 1’élaboration de la construction de la tour nous offre
un décor dans lequel I’édification de la tour se réalise sur une eau. Un
batiment qui est construit sur une eau fait rejaillir I’extréme importance du
baptéme dans 1’avancée de 1’Eglise historique dont I’allégorie de la tour en
Vis. 111 signifiait : « une tour batie sur 1’eau avec des pierres carrées, elle a
une forme quadrangulaire et est batie sur I’ordre de six hommes ».'*’

Cette allégorie viendra faire comprendre la présence de la source
vivifiante dans la Sim.IX, car elle met en exergue, dans la logique
baptismale d’Hermas, la capitale valeur du baptéme pour acquérir le salut.
Hermas, dans cette Vis. III, voudrait faire indiquer au lecteur et méme au
chercheur que la signification de I’eau du baptéme est d’une extréme

importance. Voyons un peu I’explication qu’il fait donner par I’entremise de

la vieille femme de Vis. 111 :

of the the christians had died without Baptism, perhaps because at first it was not regarded
as vitally necessary to salvation; and that when Baptism came to be regarded as essential,
the practice arose of baptizing for the dead. » (LAMPE, The seal of the Spirit.A study in yhe
Doctrine of Baptism and confirmation in the New Testament and the Fathers ,
Longmans,Green and Co,London,1951,p.94) ; cette pratique se retouve aussi a la fin du
IIe Siecleet était limitée a des groupes hérétiques. (Cf. CHRYSOSTOM, Homily 40;
TERTULLIAN, Anti Marcion 10; cf. FEE, 1 Corinthians).

0 H 8¢ ity Enelafetd pov T yepde kai éyelpet pe kol kabilel émi T cvpyéhov £E
e0@VOL®V* EkaBéleTo 68 kol avtn &k de&idv. Kai éndpaca papyov tiva Aaumpay Aéyet pot
BMémewg péya mpaypo; Aéyo ovti] Kopia o0dev BAénm. Aéyet por Xo, idov, oby Opdg
KATEVOVTE GOV TOPYOV HEYAV 0IKOSOUOVEVOV €Ml DOGT®V AiBo1g TETpaydVOLG AapTpois; 5.
&V TETpay®OvV® 8¢ @Kodopelto O mHpyog VIO TdV €5 veavickov Tdv EnAvdotov pet’
aOTRG AL 88 puplddeg avopdv mapépepov AlBovg, ol pev €k Tod Pubod, ot 8¢ &k TG Yilg,
Kai Emedidovy tolg EE veaviokolg éketvot 6¢ Erapfavov kol @xkodopovv. Vis. 111 2,4-5.
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- A la question posée par Hermas, en ce qui concerne la raison pour
laquelle la tour est construite sur 1’eau, la vieille donne une réponse
non moins significative : « parce que notre vie a été et sera sauvée
par I’eau »'?’ . La vie, pour elle, est donc sauvée par I’eau. L’cau est
bien ici moyen de salut. (Vis. 3, 5)

- La suite de cette méme vision est tout aussi significative. Dans
I’explication des pierres rejetées, la vieille fait savoir que d’autres
pierres tombaient prés de I’eau sans parvenir a rouler jusqu’a elle,
malgré leur désir de s’y plonger. Elle évoque bien ici le fort désir des
pierres rejetées de vouloir se baigner dans I’eau. Le Baptéme est ici
désiré, voulu et espéré. La soif du baptéme est ainsi mise en
évidence pour signifier que sans lui le salut n’est pas acquis. (Vis. 111
2,9).

- En Vis. 1II, 7, 2, la vieille est plus explicite en signifiant que le
baptéme désiré qui nécessite une certaine pureté de vie est bien loin
d’étre acquis par ceux dont le cceur demeure partagé dans les
passions mauvaises.

Cette exploration de la Vis. III est trés significative pour la Sim.IX.
Par elle, nous comprenons aisément que la logique d’Hermas exprime
I’indispensable acquisition du baptéme pour étre membre de 1’Eglise
historique. Cette vie terrestre est déja une anticipation de ce que la Sim.IX
va évoquer dans sa vision eschatologique. Hermas, en visionnaire privilégié,

se trouve a nouveau confronté dans I’édification de la tour cette fois-ci

"' Lelong rappelle que, c¢’est par le Baptéme que notre vie est sauvée. Ainsi la tour batie

sur I’eau est I’image de 1’Eglise qui a le baptéme pour fondement. Il nous raméne aussi a /
Pierre 111, 20-21 pour comprendre cette préfiguration du Baptéme dans les eaux a 1’époque
de Noé : « ... aux rebelles d’autrefois, quand se prolongeait la patience de Dieu aux jours
ou Noé construisait 1’arche, dans laquelle peu de gens, huit personnes furent sauvés par
I’eau. C’¢était I’image du Baptéme qui vous sauve maintenant : il n’est pas la purification
des souillures du corps, mais I’engagement envers Dieu d’une bonne conscience ; il vous
sauve par la Résurrection de Jésus-Christ » (Cf- LELONG, A., Op.cit., p.34).
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eschatologique, & la présence d’une eau'** dans le lieu céleste. Mais dans la
Sim. IX, le constat est clair que I’emplacement de cette source differe
totalement de celle de la Vis. III. Hermas est dans l’expression de sa
béatitude céleste, de son Royaume de Dieu, dans une vaste plaine abritant
un rocher central. Ici, Hermas fait savoir clairement que la tour en
construction n’est aucunement réalisée, montée sur I’eau : elle est batie sur
le rocher centrale et sur I’'unique porte creusée récemment. Hermas nous fait
passer a un niveau autre que la Vis. 11l ; dans cette Sim. IX, 1’eau profonde
ou abime qui apparait dans la plaine béatifique de la vision n’a pas
d’emplacement précis : on sait seulement que la tour n’est pas batie sur elle.
Elle doit étre en dehors de la tour en construction puisque les briques qui y
montent sont ensuite portées par les vierges en passant par la porte pour étre
intégrées dans la tour.

La place de I’eau n’est plus a I’intérieur'® de la tour, ni méme en
dessous. Elle est dans un endroit de la plaine vaste mais non loin de la
construction puisqu’elle aura une valeur significative dans la montée des
pierres symbolisant les justes de |’ancienne alliance, les apotres et docteurs
précheurs du Nom (et aussi administrateurs du Baptéme).Cette eau est donc
hors de la tour puisque la tour repose sur le rocher.

En outre, la remarque qui se dégage de cette Sim. IX, c’est que cette
eau profonde semble avoir la méme caractéristique que cette eau de /a Vis.
III : les pierres remontant du fond de cette eau (a travers cette eau) réalise ce

mouvement pour recevoir la vie. La symbolique du baptéme de la Vis. 111

'22 11 faut faire attention ici quand Hermas fait cas de la présence de I’eau. Dans le

dévoilement de la vision, il mettra en exergue la caractéristique de 1’abime comme séjour
des ombres, des morts (en Sim. 1X 3,3) tandis que dans I’interprétation de cette allégorie en
9,16 I’'image du Baptéme va poindre par I’utilisation abondante du terme 10 ¥dwp.

' Pour I’ Apocalypse de Jean, cette eau sera bien a I’intérieur : « La montagne cosmique
ou Ezéchiel situe le jardin d’Eden et les murs de pierres précieuses dont il entoure celui-ci
dériveront avec 1’Apocalypse johannique (21,11-22) vers la Jérusalem messianique, qui
resplendira “’comme une pierre de jaspe cristallin <> et dont le rempart reposera sur des
assises de saphir, d’émeraude, de topaze et de neuf autres pierres précieuses. Du trone
céleste de I’Agneau immolé jaillira un “’fleuve de vie’’ (22,1-2) » DELUMEAU, J., Une
histoire du Paradis, Fayard, Paris, 1992, p.13.

13
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n’est pas désuete, elle demeure la méme : cette eau qui est sceau du Fils de
Dieu donne la vie. Cette eau placée dans cette plaine béatifique de la vision
d’Hermas est une source vivifiante qui dépouille de la nature mortelle de la
premiere existence et octroie la vie immortelle dans cette seconde existence
(dans la tour).Comme la Vis. III, cette eau donne la vie. Mais par rapport a
celle de Vis. III qui donne la vie pour un vécu terrestre continu (puisque
cette vision symbolise I’Eglise terrestre : communauté romaine), 1’eau de la
Sim. IX exprime, toujours dans cette optique de la vie, une entrée, puisqu’en
attente, dans les abimes de cette eau, dans la tour en construction.

Il faut faire attention ici quand Hermas utilise le terme ou
I’expression BvOod :
- ol 0¢ €€ avopeg ekéhevov €k PubBod Tvog AlBovg avaPaivery kKol Dy €ig

NV oikodopnv Tod mopyov. (Sim. IX 3, 3)

- ol p&v €k tod Pubod, ol d¢ &k TH¢ YTic, Kkal Emedidovv 10ig £ veaviokolg
gkelvol ¢ EadpPovov kol @kodopovv. (Vis III 2, 5).

Pour Hermas cette expression désigne le séjour ou [l’empire des
morts. Rester au fond de 1’eau ou de I’abime, c¢’est demeurer dans la mort' 2,
Y remonter c’est accepter la prédication des apdtres et des docteurs et
recevoir le baptéme. Tant qu’on demeure dans le fond (fvBoDd), on est mort,
quand on sort de 1’eau (t0 ¥Vdwp), on a une nouvelle nature (immortelle).
Hermas corse ici sa conception sur le baptéme en parlant de miséricorde de
Dieu : les justes qui sont morts sans avoir connu le Fils vivront par cette

source vivifiante du paradis qui sera utilisée par les apotres et docteurs eux-

aussi morts pour administrer le baptéme a ces justes. Cette source vivifiante,

* 1] faut sortir de cette captivité par le biais du baptéme qui est I’acceptation de la loi

divine qui est don du sceau : « dans le judeo-christianisme, la familiarité avec Dieu et
I’absence de la mort sont a reconquérir par ’homme. Sa marche vers la terre promise, lui
permettra, s’il se soumet a la loi divine, de retrouver de fagon définitive dans le paradis
eschatologique les biens qu’il ne possédait que de fagon précaire dans le jardin d’Eden. »
(DELUMEAU, J., Op.cit., p.15). On se rend compte que pour Hermas, le bien le plus estimé
dans le paradis eschatologique est une place dans la tour en construction par le biais du
Baptéme ou de la pénitence postbaptismale.
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comme dans des récits de certains visionnaires'>, a bien sa place dans cette
vision d’Hermas ; elle est méme nécessairel%, car par elle, les justes morts
connaissent le Fils de Dieu puisque le salut, dans la conception d’Hermas,
passe nécessairement par le vétement des vierges et le Nom du Fils de Dieu.
Aucun salut n’est envisageable en dehors de cette pensée. Cette source
vivifiante présente dans cette plaine accentue 1’autorité du Nom du Fils.
Hermas en faisant apparaitre cette source vivifiante difficilement localisable
sur le terrain ou se construit le Royaume de Dieu, fait accentuer la grandeur
du Fils de Dieu.

Cette eau est I’extréme signification du salut par le Fils. Il établit un lien
fondamental entre 1’eau et le Fils pour signifier que la pureté du Fils est
seule capable de donner la vie pour une beauté eschatologique qui fait
harmoniser les pierres de la tour. Cette méme beauté et propreté, les vierges
gardiennes la désireront quand elles utiliseront 1’eau issue de cette source
pour nettoyer la tour.

iii) Les vierges nettoyérent a I’eau (Sim. I1X, 10, 3.4)

La topique apocalyptique de 1’homo divinus se retrouve dans le
nettoyage de la tour par les vierges. Dans la Sim. 1X 10, 3, cette réalité est

bien exprimée lorsque Hermas affirme ceci :

125 Apoc.22, 1s : « Puis il me montra un fleuve d’eau vive, brillant comme du cristal, qui
jaillissait du trone de Dieu et de I’agneau... » /Henoch XVII, 4 : « Ils me conduisirent aussi
jusqu’aux eaux vives ... » Cette présence de la source vivifiante n’est pas sans rappeler la
formule de “’la topique hellénistique de la source’ in Passio Mariani 6 : sinus autem in
medio perlucidi fontis uberantibus venis et puris licoribus redundabat ». Voir aussi
PLINE,epist.,8,1 ;STACE,silv.,2,9 ;9,4 ; APULEE,met., 5,1 .Sur D’exploration de ce méme
théme voir PRUDENCE, peri., 12 ,33-45 et FONTAINE, J .,Le pélerinage de Prudence a Saint
Pierre et la spiritualité des eaux vives ,dans Oikoumméné,p.243-266.

"% On retrouve cette nécessité de I’eau dans les jardins des autres religions et civilisations
d’autrefois. On peut facilement faire émerger la civilisation sumérienne qui nous expose la
valeur de I’eau dans le jardin antique : « Le mythe soumerien d’Enki, commence par une
description de la paix paradisiaque qui régne a Dilmun : les animaux n’y luttent pas entre
eux et les maladies n’atteignent pas les hommes. Toutefois, il y manque I’eau fraiche. Enki,
le grand dieu sumérien de I’eau, obtient d’Utu, le dieu solaire, I’eau nécessaire au jardin.
Une vie normale peut désormais s’épanouir. » DELUMEAU, J. Op.cit., p.14.
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- Alors les vierges prirent des balais, enleveérent de la tour toutes les ordures
et lavérent tout a grande eau si bien que I’emplacement de la tour fut bientot
riant et gracieux.

- ol 6¢ mopBévor AaPodoar capovg Eclipwony VOwp, Kol £YEveTo O TOMOG
AOPOG KOl EVTPETEGTATOG TOD THPYOL.

L’adjectif idapog se retrouve présent dans la nouvelle allure de la tour
nettoyée par les vierges. L auteur nous signifie, par cette réalité, que la tour
a le méme aspect de gaieté et de joie qu’Hermas iAapo¢ au séjour initiatique
avec les vierges. C’est la volont¢ d’Hermas de nous projeter dans la
béatitude céleste. Cette conception vient faire résonner que le divin ici prend
le pas sur I’humain et que la valeur de I’eau est méme proclamée par le
visionnaire dans cette vision qui tient a faire de I’eau une réalité nécessaire
de la Sim. 1X. L’eau y joue un role plus qu’important. Les vierges qui sont
les esprits saints, les vertus et les puissances du Fils de Dieu, trouvent
urgent de laver la tour a grande eau pour qu’elle garde son allure de
batiment divin.

Pour nous maintenir dans cette vie béatifique, 1’'usage de ’eau est
nécessaire. Comme tous les étres divins, 1’allure de la tour, apres toutes les
entreprises du pasteur et d’Hermas a remplacer les pierres effritées, est
dressée. Elle attire méme le continent Hermas a désirer séjourner en elle. La
valeur de 1’eau ainsi manifestée par les vierges nous rappelle qu’elle permet
I’entrée et le maintien dans la vie eschatologique. Admirons la tour
constituée de Pierres, son aspect a nouveau riant met en exergue que dans
I’espérance eschatologique , I’eau a une place indispensable et primordiale :
elle permet de recevoir le sceau mais aussi et surtout, de le maintenir pour
vivre une vie céleste qui s’apparente a celle des vierges.

Rendre gracieuse la tour est bien ce a quoi les vierges s’attellent avec
I’eau qu’elles ont dii prendre dans la source vivifiante puisqu’il n’est fait
mention d’aucune présence d’eau paradisiaque si ce n’est I’eau a travers
laquelle les justes de 1’ancienne alliance sont remontés. Hermas suit ici une

trame, une logique qu’il voudrait claire pour son lecteur : I’eau a sa place
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dans la vision béatifique car elle permet de garder en permanence 1’allure
divine de la tour. Le rappel du baptéme, a ce niveau, nous donne de
considerer que la vie baptismale est bien une nécessité pour I’élu. Méme au
Royaume de Dieu I’eau est nécessaire pour le maintien de cette tour. C’est

127

dire que I’eau a un sens trés fort =" pour Hermas :

- Elle donne le sceau aux élus de la terre

- Elle donne le sceau aux justes de I’ancienne alliance morts sans
sceau

- Elle maintient la propreté de la tour en construction pour qu’elle
garde son aspect divin.

Tout en purifiant, elle communique la vie. Les vierges gardiennes,
dames de vigilance dans la priére, sont bien conscientes de cette vertu
spéciale de I’eau puisqu’elles I'utilisent pour parachever leur activité de
nettoyage de la tour. L’eau utilisée par les apdtres et les docteurs pour le
baptéme eschatologique des morts de I’ancienne alliance est aussi utilisée
par les vierges pour sauvegarder la beauté de la tour en construction. L’eau
donne I’éclat de la vie divine et maintient la nature immortelle de la seconde
existence qui ne peut qu’extérioriser l’urgence du maintien du sceau

baptismal.

b) Baptéme comme remise de sceau

Hermas est trés clair sur sa doctrine relative au sceau. Il part du

principe que recevoir la oppayic’“’est une obligation catégorique non

'?"Ce sens fort n’est pas seulement évoqué par Hermas. Tertullien, cité par Hamman, disait
que : « C’est ’eau qui la premiere produisit ce qu’est vie, afin qu’on ne soit point surpris
que dans le Baptéme 1’eau puisse donner la vie éternelle a notre ame. Dans la formation
méme de ’homme, Dieu employa 1’eau pour achever ce sublime ouvrage. La terre est a la
vérité la matiere dont I’homme fut fait ; mais cette terre n’eut pas été assez disposée pour
cet ouvrage, si elle n’avait pas été humide et détrempée. » HAMMAN, A.-G. et alii, Le
Baptéme d’apreés les Peres de I’Eglise, Paris, MIGNE, 1995, p.16.

Benoit est assez explicite sur la thématique de la o@payic. Selon lui, « pour Hermas,
o@payig comporte trois acceptions différentes :

- Elle est sceau baptismal selon Sim. VIII, 6,3.
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négociable. Il s’érige ici en défenseur farouche du baptéme qui donne ce
sceau de maniére indélébile. Aucune mention, dans ses dires, de salut sans
lien avec ce sceau qui a une signification importante dans sa trame
eschatologique. Pour le comprendre dans sa doctrine sur le sceau nous nous
sommes investis dans son ceuvre en faisant ressortir, dans sa logique
baptismale de la réception du sceau, quatre points assez importants :

- Sans opayic, point de salut !

- oppayic comme signe distinctif des €lus dans la cité terrestre

- oppayig en lien avec Pactieio Tod Beod

- oppayig et Universalisme du salut

i) Sans ocppayig, point de salut !

La démarche de la pensée d’Hermas exclut du salut toute personne
qui ne porte pas le sceau baptismal. La marque du sceau est bien une
nécessité qui doit étre recherchée par toute personne désireuse de recevoir le
salut car c’est oppayig qui autorise 1’élu a se présenter devant la tour en
construction pour que les vierges le meéne a sa place dans la tour. Cette
intention d’Hermas de vouloir imposer c@payic ne voit aucunement de

possibilité de rétractation.

Hermas demeure formel et se fait ici aussi prophete de cette théorie
qu’il rend obligatoire par le pasteur dans I’explication des différentes
allégories concernant la tour eschatologique en construction dans la Sim. IX.
Dans la Sim.1X, il évoque certains passages qui nous font prendre conscience
de sa volonté de marquer sa génération par le caractére obligatoire de sa

ocppayig : pour tre sauvé, il faut absolument recevoir la cppayic -

- Dans le méme passage, ce terme revient pour désigner aussi le sceau de la
pénitence.

- Elle est I’insigne distinctif des confesseurs et des martyrs (Sim. VIII, 2,2-4) »
(Cf. BENOIT, A., Op.cit. p.122).
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- «...tant que ’homme ne porte pas le nom du Fils de Dieu, il est
morts ; mais en revétant la copayic, il se dépouille de la mort pour
recevoir la vie. » (Sim.IX, 16, 3)

Le terme oppayic est une réalité incontournable dans 1’acquisition
du salut qui ne peut se réaliser sans elle. Demeurer dans la mort c’est
évidemment I’absence notoire de la ocppayic. Elle dépouille le mort de ce
qui le rend captif dans la mort et lui donne la vie. Elle est donc vie pour
celui qui la regoit et cette vie est, selon Hermas, le salut donné par le nom.
Aucune issue salutaire n’est envisageable sans elle car la cppayic donne la
vie de la seconde existence en portant I’élu a comprendre et a cerner que la
vie dans la tour n’est offerte que par 1’acceptation du sceau. Elle demeure
donc signe distinctif des saints appelés déja sur terre a vivre en personnes
¢lues.

ii) oppayig comme signe distinctif des élus dans la cité
terrestre

La Vis. 111 qui précede de loin la vision de la tour en construction,
met bien en évidence la ocopayic comme marque exceptionnelle des
baptisés. Elle est le sceau baptismal qui porte I’élu a vivre dans cette cité
terrestre en ayant a cceur d’étre le reflet de la cité céleste. Mais cette réalité
de oppayic est ici mise en lien directe avec I’eau qui donne la vie : le
baptéme. Le pasteur explique que ’eau du baptéme est salutaire pour les
¢lus. La copayic appelle ici I’élu a vivre comme le note Vis. 111 de la Parole
du nom tout-puissant et glorieux et du soutien de la force invisible du
Maitre.

Hermas, dans cette démonstration, révele que le sceau baptismal regu
apres la premicre pénitence dans les eaux qui soutiennent la tour de la Vis.
II est appelé a faire vivre déja de la vie des élus célestes ceux qui

demeurent chrétiens dans cette premicre existence. Il mettra donc en lien, ce
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qui est noble, copayic et I’esprit qui pousse a poser des actes bons (dans /a

Similitude 1X, Hermas parlera de I’esprit en faisant allusion aux vierges)

(1) Baptéme signe distinctif dans les autres parties
du Pasteur.

Le baptéme, selon Hermas, pousse le chrétien a poser des actes, dans
la vie courante, qui sont des vertus. De nombreux passages en dehors de la
Sim. 1X'*, rendront évidente la possession de ’esprit par la chrétien. En
I’occurrence Précepte 11, 1 :

Aime la vérité et ne laisse qu’elle sorte de ta bouche, pour éclater aux yeux de tous
les hommes la véracité de I’Esprit que Dieu a logée dans ta chair : par-la sera
glorifié le Seigneur qui habite en toi.

Ainsi donc au baptéme, Dieu fait loger I’esprit dans le chrétien pour des
ceuvres, pour un témoignage vibrant. En lui réside ’esprit qui le pousse
a rechercher tout ce qui est bien. C’est I’esprit qui, avec la patience du
chrétien, brille en lui et lui fait poser des actes bons. (Préceptes v, 1,2;X, 2,
5). Ici, ne suffit pas seulement le Nom du Fils de Dieu. Similitude 1X, 13, 2-3
le dit bien :

Si tu recois seulement le Nom (du Fils de Dieu), sans recevoir des mains des
vierges leur vétement, cela ne te servira de rien : car ces vierges sont les vertus du
Fils de Dieu. Si tu portes son Nom sans posséder sa vertu, c’est en vain que tu
portes son Nom.

Le baptéme tout en conférant 1’esprit attend du chrétien sa participation a
la vie de I’esprit : a travers les vertus. La vertu ici va consister tout en ayant
recu I’esprit, a vivre dans sa relation vivante, dans une conformité, dans une
obéissance, dans une orientation profonde et stable vers cet esprit recu.
Cette fidélité a suivre le chemin de 1’esprit est reflet du nom du Fils de Dieu.
C’est la vertu fondamentale que tout baptisé¢ devra apprendre : vivre en

conformité avec le nom recu. Puisque pour Hermas, le péché chasse 1’esprit,

"2 11 serait inconcevable de faire un travail sur I’eschatologie dans la Sim. IX du Pasteur

sans faire allusion aux autres parties de 1’ceuvre en question.
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le chrétien est appelé a fuir le péché pour demeurer dans la lumicre de
I’esprit recu. Méme si par la pénitence, I’esprit est retrouvé, le chrétien se
doit d’avoir une conduite conforme a son baptéme, de peur d’étre envahi par
des esprits mauvais'*’. Selon Benoit

Hermas se représente 1’esprit d’une maniére assez matérielle ; ¢’est pour lui, une
sorte de démon, qui habite en ’homme et que le comportement de celui-ci fait fuir

ou demeurer. L’Esprit apparait commeun dépot, un don qu’il faut garder et

conserver et nullement comme un principe divin qui nous garde lui-méme et

. . re re 131
devient dans la vie chrétienne source d’obéissance ~".

Hermas ne fait pas de distinction entre esprit et vertus morales.
Recevoir I’esprit au baptéme, c’est €tre appelé a poser des actes bons.
Hermas insiste plus particuliérement sur les devoirs et les vertus qu’entraine
cette communication de 1’esprit. On peut recevoir le Nom du Fils de Dieu, le
sceau indélébile et nécessaire, et méme recevoir 1’esprit et ne pas pouvoir
prendre part au salut. En fait, La réception de 1’esprit appelle a une certaine
conformité avec tout ce qu’il implique comme participation.

Pour Hermas, il n’est pas nécessaire de chercher d’autre source du
vice que les esprits mauvais ; en se séparant de Dieu par le péché, il est
devenu incapable de dominer ses convoitises et de rester Maitre de lui-
méme ; au lieu de parfaire le monde, il 1’a corrompu. D¢s lors, il ne peut
trouver en lui la force de résister au poids de ses passions et redevenir pur.
C’est la force de ’esprit qui sera la source de sa puissance ; sans elle, il
restera lache et nonchalant Pour que son cceur soit pur, il faut que Dieu le
recrée et lui infuse I’esprit qui le rende ferme. Cette fermeté lui fait choisir
ce qui est bien et rejeter ce qui est mauvais. Ce n’est plus 1’esprit qui joue ce
role a sa place, c’est lui-méme, éclairé, qui prend la résolution permanente

de vivre en état de grace.

1% pour Hermas, I’étre humain est comme le réceptacle de I’Esprit ou des esprits. Si sa
conduite est conforme aux esprits bons, ceux-ci demeureront en lui, sinon ils s’en iront pour
faire place aux esprits mauvais. « Quand ces esprits viennent se loger dans un seul et méme
vase ou réside déja le Saint Esprit, ce vase ne peut plus les contenir et  déborde »
(Préceptes V, 2,5).

BIBENOIT, A, op. Cit. p. 129.
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Vivre du baptéme en dehors de la spheére terrestre est pure aspiration de
toutes nos espérances. Mais la réalité¢ de notre état empirique nous fait
prendre conscience que le baptéme, aussi vrai, aussi noble soit-il, a d’abord
et avant tout une référence terrestre. Le sceau et 1’esprit qu’il confére
appellent a une vie porteuse de caractére dont certains moyens ’aideront a
garder I’évidente aspiration salutaire. Hermas, bien conscient de cet état de
fait, appelle a I'urgence d’une conversion a travers d’autres moyens de salut
non-négligeables'**:

- La foi : face aux combats inhérents a 1’existence humaine,

Hermas préconise la foi. C’est un appel a garder intact en tout chrétien le
désir de la vie salutaire. C’est par la foi que sont sauvés tous les €lus, c'est-a-
dire, par le fait d’avoir gardé jalousement en eux le trésor de la présence de
Dieu : puisqu’elle est confiance, la foi, pour les chrétiens les porte aux défis
de I’humanité sans craindre les affres de ces combats terrestres, mais plutot
les vents de la colere divine. C’est la raison pour laquelle Hermas, 1’érige en

133 Elle domine les autres femmes et elle est méme leur

femme dominante
mere puisqu’elle les porte et les guide. Elle a une main dominante : elle
canalise donc les autres vertus.

Mais, Hermas spécifie difficilement le contenu d’une telle foi : I’ambigiiité
d’une telle affirmation réside dans le Précepte 1, 1'**. Le Dieu de la Foi
Hermasienne est donc le créateur supréme, 1’organisateur du monde et celui

qui le contient. Cette révélation porte fortement en elle

la marque de la foi juive'”>. Cette influence met a nu la véritable source

2 Vis. 111

33 yis. 111, 8, 1.

B « Crois qu’il n’y a qu’un seul Dieu, celui qui a tout créé et organisé, qui a tout fait
passer du néant a I’étre, qui contient tout et qui n’est pas contenu. Crois donc en lui et
crains-le. »

5« Dans le récit de la Genése, on remarque un soin tout particulier a éviter tout ce qui
pourrait faire naitre le soupgon que la création entiére ne soit pas 1’ceuvre exclusive de
Dieu. La notion de Dieu en Israél resterait toujours celle de I’Etre Unique, auteur de toutes
choses » c¢f. BENAMOZEGH, E., Israél et [’humanité, Editions Albin Michel, Paris, 1961,
p-79-80.
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du christianisme qui est judaique. Mais loin de faire une copie conforme de
la foi juive, Hermas, méme si influencé par cette loi vétérotestamentaire,
s’en dissocie avec le « Nom du Fils de Dieu » que regoivent les chrétiens au
baptéme et cette séparation est fort belle. Dans une Christologie un peu
floue et abrupte, il arrive a donner a la foi un contenu qui part de 1’ancien
testament et qui aboutit dans le seul et unique Nom qui integre a I’Eglise
institutionnelle et fait participer a 1’Eglise eschatologique. La foi, c’est
suivre le juste qui possede le Nom qui donne le salut (Préc. VI).

- La Simplicité et l'innocence : La vie baptismale est aussi Simplicité et
innocence. Ces deux vertus qui sont subordonnées l’'une a [’autre font
ignorer le mal destructeur de I’homme. Elles font du chrétien un enfant dont
la seule attitude possible est de garder sa langue de la médisance et se tenir
loin d’elle. L’innocence du baptisé le rend pur puisque porteur d’un trésor
qu’il sait ne pas émaner de lui. Cette pureté ne saurait s’extérioriser sans la
Simplicité'*® qui tue 1’orgueil et fait 1’ouverture de la foi qui porte au bien et
au partage. Le deuxiéme Précepte le spécifie bien quand il cite les
différentes caractéristiques de la Simplicité qui recherche non la gloire des
hommes, mais plutét la gloire venant de I’incorruptible, de Dieu.

- La vérité : La vérité dans la vie du baptisé est d’'une importance capitale
pour Hermas. Nul ne peut prétendre avoir recu le nom du Fils de Dieu et

13 .
7. Au contraire

demeurer dans le mensonge, ce grand vice que Dieu abhorre
la vérité doit étre la quéte de tout baptisé. L’ayant trouvé, il se doit de
I’aimer, et de la faire habiter dans son cceur. Car c’est elle qui authentifie
I’esprit du baptéme et rend a Dieu convenablement le dépot qu’il a posé en
lui. C’est pour ainsi dire le seul moyen par lequel Dieu est glorifié. Pour

Hermas, la vérité éloigne de la mauvaise conscience et fait garder pure la

“® La simplicité pronée par Hermas doit fuir toute duplicité. Celui qui est porteur de

simplicité ne doit pas avoir son cceur partagé. Que rien ne vienne fausser I’intention de son
ceeur, freiner une générosité allant jusqu'a risquer sa vie. Il donne sans calculer avec un
amour sincere. Il est aussi porteur de charité.

137 Précepte 111.
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conscience transformée dans 1’eau du baptéme puisqu’elle est devenue
porteuse de ’esprit : elle doit, cette conscience, participer a la vie de I’esprit
dans le baptisé a travers la vérité. La vérité aidera celui-ci a avoir une parole
conforme au réel et fera de lui un étre solide, sir, digne de confiance. La
vérité est donc pour Hermas, la qualité de ce qui est stable, de ce qui est
juste dans le chrétien. Il s’agit donc d’une attitude fondamentale de fidélité.
Cependant, Hermas ne rattache pas (dans le Précepte I1I) la vérité au
Christ. Il décrit I’ensemble du comportement des justes, d’ou le parallélisme
avec perfection, cceur intégre. Il ne dit aucunement que le contenu de cette
vérité, c’est le Christ, ni le Fils de Dieu. Il dit Simplement qu’elle
« authentifie 1’esprit du Baptéme, rend le dépot a Dieu, glorifie Dieu, fait
vivre pour Dieu. » (Précepte 1lI). Il s’en sert au sens de la sincérité. Le
chrétien est appelé a dire la vérité. Il doit vivre dans la droiture, opposée a
I’injustice. Synonyme de justice, elle caractérise le comportement qu’
Hermas attend de ses contemporains.La vie avec Dieu sera empreinte de
vérité et de justice. C’est ici le lieu d’affirmer la difficulté de la foi qui, en

1 . .
38 Mais comme nous I’avions

principe, fait adhérer a la vérité de I’Evangile
vu, la forte teinte juive de la foi rend floue la foi chrétienne d’Hermas. Tout
compte fait, cette foi est porteuse d’une marque spéciale : méme si confiante
en un seul Dieu créateur, elle a la marque du Nom du Fils de Dieu qui
pousse a I’amour de la vérité.

D’apres Hermas, les croyants ont été engendrés a la vie nouvelle par le
sceau du Nom du Fils, lequel sceau les identifie a la vérité de la
connaissance qui fuit inexorablement le mensonge. Il faut donc ne pas

s’égarer loin de cette vérité une fois embrassée, et I’affirmer en vue de la

parousie imminente.

138 s : o . .,
Pour le christianisme, la verité de ’Evangile se trouve exprimée totalement dans la

personne de Jesus.On ne peut aucune pretendre affirmer une autre vérité en dehors du
Christ. La penseé johannique (Jn.14, 6) rend évidente cette affirmation.La vérité
evangelique est Jésus.
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(2) Les obstacles a la vie baptismale

La réalité existentielle de la vie du baptisé n’est pas un terrain sur
lequel la facilité occupe une place absolue de choix. Mais bien au contraire,
le désir profond d’une vie parfaite se trouve, a I’époque d’Hermas confronté
a des obstacles, des difficultés.

Dans I’attente de la parousie (imminente), Hermas fait le constat de la
présence du péché chez bon nombre de chrétiens. C’est ce qui le motive a
mettre en garde les saints pour ne pas qu’ils s’enlisent dans le péché. « Nous
sommes ici, loin d’une société de saints qui, dans la ferveur premicre,
garderaient pur le sceau du baptéme'’. » Hermas préche la conversion et la
repentance sans ignorer la présence du malin, du monstre prét a ravir
« P’esprit que Dieu a fait habiter dans la chair » du chrétien :

- La figure du monstre'*’

L’étrange fréquentation des commandements de Dieu a travers
une morale sereine n’exclut pas des tentations et des épreuves. Hermas'*' en
fait les frais dans la quatriéme vision s’en allant a sa propriété par la voie
campanienne. Au plus fort de la louange manifestée, I’épreuve de la
rencontre du monstre semble, a priori, I’effrayer, le plonger dans une
frayeur qui se révele par les pleurs. Hermas révele ainsi, a travers sa sérénité
déstabilisée, que cet obstacle aurait pu distraire sa foi si elle, n’était pas
forte, surtout qu’il venait a I’instant d’étre rappelé a I’ordre : « rejette le
doute ». Cette scene, nous I’avons confinée dans un schéma qui montre et

met en évidence que la foi est toujours outil ou matiere a épreuve :

9 JoLy, R., op.cit. , p. 36.

Vis. IV.

Hermas se rend compte que sa bonne foi ne peut oter de son etre la crainte devant un tel
monstre. Cependant le rejet du doute donne la victoire absolue. Joly parlera ici de la
manifestatation du monstre de 1’eschatologie apocalyptique cependant, « Hermas
individualse la situation. » JOLY, R., Op.Cit. , p.133.

140
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LA RENCONTRE DU MONSTRE (Vis.IV 1,1-10)
1/ - Etrange Facilité¢ du Chemin (2)

2/ - Dialogue avec Dieu (3)

3/ - Louange et glorification de Dieu (4)

4/ - Invitation au rejet du doute (4)

5/ - Réponse sereine d’Hermas (4)

6/ - Apparition et description de la béte (5et 6),
baleine, gueule, sauterelles, feu, 100 pieds, grosse
téte)

7/ - Pleurs d’Hermas (7)

8/ - Rappel du rejet du doute (7)

9/ - Foi en Dieu (8)

10/-Résignation de la béte (9)

Cette classification met en évidence que la foi, aussi forte soit-elle,
souffre toujours de I’ambigiiité du doute. Le point de mire du schéma est la
sixieme colonne. Elle est encadrée par deux mentions tres significatives :

- Laréponse sereine d’Hermas (4)

- Les pleurs d’Hermas (7)

Que signifie la foi si elle n’est pas mise a I’épreuve ? Sans épreuves,
a priori, la réponse d’Hermas est rapide et hative. Mais avec 1’épreuve,
apparaissent les larmes, la peur, la crainte. Heureusement que la neuvieme
colonne vient au secours de la septiéme. La vie baptismale tant recherchée,
pour Hermas, est appelée a étre conforme a une vie morale qui aurait pour
base une foi solide en Dieu: foi qui, bien souvent, sera écorchée par

I’empire du doute.

263



- Le doute, fils du diable'*”: Le constat du doute qui envahit Hermas
suscite des interrogations. Comment un homme si avisé, si rempli de
louanges peut-il se permettre de douter ? L’idée d’un baptéme qui
occasionnerait une vie sans défaillance prend ici un coup. Le comble
du doute, c’est de se laisser happer par lui a telle enseigne que la foi
prendrait une allure d’inexistence. C’est ce qui fonde son appellation
fils du diable. Ici, il s’agit du manque de confiance dans le succes de
la priere cette « dipsukhia s’oppose a la pistis confiance et en général
du manque de fermeté dans la vie de foi'*.»

C'est dire que la vie chrétienne, vie de foi donc, est appelée a une
intégrité qui ne saurait laisser une place au doute déstabilisateur de sérénité
et destructeur de confiance. Si le Précepte 1X préconise la suppression du
doute dans I’étre d’Hermas, c’est que le doute revét un masque de laideur
qui annihile la croyance en ce que Dieu exauce les veeux de ces enfants
pécheurs. Le doute remet en question la miséricorde de Dieu et affaiblit la
communication entre le chrétien et Dieu. Si le chrétien qui est pécheur doute
de la miséricorde de Dieu, comment pourrait-il lui demander quelque chose,
lui présenter convenablement une demande ?

En somme, le doute tue et coupe le lien entre le Créateur et
sa créature et laisse sombrer la créature dans un état de délabrement sans
qu’elle puisse a nouveau jouir de la joie divine. Un tel fait, ne peut
qu’appartenir au fils du diable. « Si Hermas s’éléve constamment contre la
dipsukhia, le doute, I’esprit d’irrésolution, d’hésitation, c’est qu’elle est
funeste au chrétien : elle s’attaque au coeur méme de la vie spirituelle et

. 144 A : s : 145
¢touffe la pricre ™. »Se préter au jeu du doute, c’est s’ouvrir a la tristesse .

12 Précepte 1X.

"3 JoLy, R, op. cit, p. 183.

BANEAU, A, Etude Morale du Pasteur d’Hermas, Paris, E. Roland & Delacroix, 1910, p.
90.

145

144

« Ces ceeurs partagés désesperent de leur exaucement ; leur priére en effet n’a pas la
force de monter jusqu'a Dieu, et ils n’obtiennent jamais rien, leurs existences sont
incertaines, ils errent et se perdent dans les voies nouvelles » (vis. III, 7,1); «Ils sont
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- La tristesse, sceur du doute (Précepte X)

L’allégresse et la joie sont frequentes dans le christianisme.
S’¢éloigner de la tristesse, c’est décider de vivre dans la gaieté de I’esprit du
baptéme. Mais le constat est tout autre : la tristesse, sceur du doute et de la
colere (Précepte X) ruine ’homme et chasse 1’esprit saint qui rend présent
Dieu dans le coeur des chrétiens.Baneau dira a cet effet :

Une action mal entreprise, créé 1’échec qui aboutit a la tristesse. Une colére mal
contenue engendre I’aigreur et débouche sur une tristesse qui ne donne plus de
place a la priere. L esprit ayant disparu, le cceur de tels hommes demeure partagé.
Les cceurs partagés, les douteux, les tristes prient Dieu sans confiance, leur
priere ne monte pas vers Dieu, parce que vide d’esprit saint qui donne la
gaieté! .

Ainsi, Hermas se révolte contre la tristesse au Précepte X et fait émerger la

gaieté'?. C’est la gaieté qui annihilera les effets de 1’ange du mal.

- L’ange du mal (Précepte V)
Le précepte VI retient notre attention car il spécifie les ceuvres de
I’ange du mal dans 1’étre chrétien. Hermas tout en les extériorisant, voudrait
demander aux hommes, en général, et aux chrétiens en particulier de ne pas

tomber dans leurs pieges. Car, en effet :

Vois maintenant les oeuvres de l'ange du mal. Et tout d'abord, il est colérique,
amer, insensé; et ses oeuvres mauvaises corrompent les serviteurs de Dieu. Quand
donc il monte a ton coeur, connais-le d'aprés ses ceuvres, « Comment je le
distinguerai, Seigneur », dis-je, «je l'ignore. » - « Ecoute, dit-il. Quand la colére
s'empare de toi, ou l'aigreur, sache qu'il est en toi; de méme les désirs d'activité
dispersée, les folles dépenses en festins nombreux, en boissons enivrantes, en
orgies incessantes, en raffinements variés et superflus, la passion des femmes, de la
grande richesse, l'orgueil exagéré, la jactance et tout ce qui y ressemble: si cela te
monte au coeur, sache que I'ange du mal est en toi. Puisque donc tu connais ses

faibles contre la colére, qui s’insinue dans le cceur des vaniteux et des inconstants »
(précepte V, 2) ; « de tels hommes se laissent facilement abattre et ne réussissent a rien : la
tristesse s’empare d’eux » (précepte X).

¢ BANEAU, A, op. cit ., p. 90.

L’idee de condamnation de la tristesse est a rechercher dans /le corpus Herm. (6, 1 ;
13,7). Voir aussi BARDY, « Conversion au christianisme durant les premiers siecles »,
Revue d’histoire de [’eglise de France, 1950, vol.36, n° 128, p.142.
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oeuvres, ¢loigne-toi de lui, ne crois pas en lui, car ses oeuvres sont mauvaises et
. . 148
funestes aux serviteurs de Dieu »

Il recherche le ravissement de la foi'*’ dans le coeur des chrétiens.
C’est la raison pour laquelle, Hermas plaide, dans son ceuvre, pour une
pénitence ultime, décisive et définitive. Hermas, dans son ceuvre, fait savoir
que la seconde pénitence permettra de rétablir le sceau baptismal brisé des
serviteurs de Dieu. Cette révélation est bien la trame qu’Hermas suit dans
toute son ceuvre. La Sim. 1X, quant a elle, exprime de maniere éclatante cette
logique baptismale qui ne va pas sans la pénitence : elle sera aussi réelle

dans la pratique des vertus que sont les vierges.

(3) Baptéme en lien avec les map0<évor et les yuvaikes.

C’est dans la Sim. 1IX qu’Hermas parait cohérent dans 1’¢laboration
de sa théorie relative au baptéme. En effet, en Sim.IX, il fait allusion, dans
son argumentation a trois termes importants : c@payic, mapOévor et
yovaikes. Nous le savons, le sceau, pour Hermas, est le nom du Fils de
Dieu™’. 1l désigne I’empreinte sur le baptis¢ du nom du Fils de Dieu. Dans

cette neuvieme Sim., Hermas nous donne de savoir que la différence du

baptisé s opére dans ’acceptation du Nom’’ du Fils de Dieu qui donne la

Y8 prec.VI 2,4-6.

"9Lidée de la foi — confiance guide I’idée dualiste de la démonologie Hermasienne. Tout
d’abord, il y est affirmé que « I’homme a deux anges, I'un de justice, I’autre du mal ». La
méme idée se retrouve dans les Testaments des douze Patriarches (Jud., XX, 1. Aser, 1, 3
sq. Les Testaments parlent aussi de I’esprit de tel vice ou de telle vertu : ¢’est fonciérement
la méme pneumatologie) ; elle n’est pas inconnue non plus de I’antiquité paienne. Cf.
BOYANCE, P., «les deux démons personnels dans 1’antiquité Grecque et Latine », revue de
philologie, 9, 1935, p.189-202 et PHILONENKO, M., Op.Cit., p. 388-400. La foi-confiance
annihile les effets de I’ange du mal (les domine, les surpasse).

“OBENOIT, A, op. cit. p. 131.

La richesse de la Didache, laisse I’occasion de voir en son sein des questions liturgiques
(7-10). La liturgie étant 1’action du peuple, elle obéit nécessairement a une tradition-
transmission. Une tradition qui révélera au fil des années du premier siécle ce qu’aucune
action n’avait amplement défini: la naissance d’un intermédiaire dans 1’acquisition du
Salut. A partir de sa mise par écrit, la Didache, qui est enseignement, mentionne le baptéme
comme premicre question liturgique. Parce que Naissance (Nouvelle) le Baptéme de la
Didache ouvre les rites liturgiques. Mais le rite baptismal qui s’y trouve révele deux axes
non-négligeables. :
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vie. Cette vie, il se doit de la chercher de toutes ses forces pour ne pas voir

152 Dans cette Sim., la

le Royaume de Dieu et ne pas pouvoir 1’habiter
tension est plus forte car Hermas expose son plan d’action pour mériter le

Royaume de Dieu. Ici, tout est en lien avec le Royaume de Dieu :

- Il ne suffit pas seulement de recevoir la cppayic, il faut, tout en la
recevant, accepter de vivre avec les vertus et les puissances que sont
les mapBévor. Ce sont les deux pans essentiels du salut hermasien.
L’un ne va pas sans [’autre

- Pour mériter aussi le Royaume de Dieu, en Sim.IX, la vie
baptismale, déja réception de la ocpayic, ne trouve le chemin du
Royaume qu’en pratiquant les vertus des mapBévot et en s’éloignant
des yvvaikec. Les yovoikeg sont les vices' et les esprits mauvais'>*.
Leurs actions sont terrifiantes auprés des serviteurs de Dieu
Amotio, Axpacia, Aneifeia, Andatn, Acélyela, ‘O&vyolria, Pebddog,
Appooctvn, Kataraiid, Micoc...

- Hermas fait ici reconnaitre que son empressement est lié au sceau du
baptéme a protéger contre les tentations représentées par les femmes
folles et sauvages de la Sim.IX ; la vie baptismale, pour lui, méme si
engagée dans le présent de la cité terrestre met en lumiére 1I’extréme

lien entre oppayic et Paciieio Tod Oeod.

- I’axe baptismal trinitaire (7,1 et 7,3) : baptisez au nom du Pére et du Fils et du Saint
Esprit. Formule trinitaire qui semble étre un ajout pour plusieurs exégetes.

- le Baptéme au « nom du Seigneur » (au seul nom 9,5)...en dehors de ceux qui sont
baptisés au « nom du Seigneur ». Le Didachiste tout en rejoignant Hermas montre la
puissance du « Nom 