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Institution et charisme dans 1'Eglise de 1846 a nos jours :
La question du jugement épiscopal sur les apparitions mariales modernes

et contemporaines

Le 4 novembre 1847, M* de Bruillard, évéque de Grenoble, institue une commission
d'enquéte destinée a préparer le jugement doctrinal qu'il doit porter sur l'apparition alléguée de
la Vierge Marie a La Salette le 19 septembre 1846. S'il ne fait en cela que reprendre les regles
classiques de I'Eglise en matiére de discernement des esprits, il innove en définissant de fagon
rigoureuse le cadre canonique dans lequel doit s'exercer ce discernement, selon une procédure
calquée pour partie sur celle préconisée en matiere de canonisations par le De servorum Dei
beatificatione et de beatorum canonizatione (1734-1738) de Prospero Lambertini, futur pape
Benoit XIV. Pour exemplaire que se veuille cette procédure — adoptée par un nombre croissant
d'évéques concernés par des faits d'apparitions dans leurs diocé€ses —, pour efficace qu'elle se
révele, elle se heurte rapidement a divers obstacles montrant ses limites, obstacles dont les
moindres ne sont pas, au XX¢ siecle jusqu'au concile Vatican II, les interventions de plus en
plus fréquentes du Saint Office aupres des évéques. Apres Vatican II, une plus grande latitude
sera laissée aux évéques, mais les répercussions au niveau mondial de certaines mariophanies
ameneront la Congrégation pour la doctrine de la foi a édicter en 1978 des Normes générales,
véritable feuille de route destinée aux évéques. Ces Normes seront néanmoins rendues bientot
inapplicables a cause de I'émergence de nouveaux types de mariophanies, dont la matrice est
le “phénomene Medjugorje” (1981) : qualifiée d'apparition de rupture, cette mariophanie
pose, par ses implications non seulement religieuses, mais également sociétales et méme
politiques, la question de la réaction de l'institution ecclésiale face a des faits et des attitudes
qui, tout en se réclamant de I'Eglise, prétendent se soustraire pour partie a son jugement sous
le prétexte d'une plus libre et immédiate insertion dans I'histoire actuelle des hommes, et ou
l'efficacité temporelle du phénomene le dispute a son authenticité spirituelle et a sa fonction
ecclésiale, au risque de constituer le principal critére de jugement de la mariophanie.

Mots-clés : apparition, vision, mariophanie, visionnaire, stigmates, stigmatisé (e,s), évéque,
Saint Office, Congrégation pour la doctrine de la foi, commission d'enquéte,
jugement doctrinal, mesure pastorale, sanctuaire, pelerinage.



On spiritual charisms : the role of the Church as an Institution between 1846 and today.
The question of the bishop's judgment

concerning modern and contemporary marian apparitions

On the 4™ of November 1847, Msgr de Bruillard, the Bishop of Grenoble, sets up a
commis-sion of inquiry aimed at clearing the way for the doctrinal judgment he will have to
pass on the alleged apparition of the Virgin Mary at La Salette on the 19" of September 1846.
In doing so is merely applying once again the usual rules of the Church in matters pertaining
to the discernment of spirits, but he actually does innovate by rigorously definiting the
canonical framework within which this judgment must be exercised, following — in matters
regarding the question of canonization — a procedure which, to some extent, faithfully
reflected the one already favoured by the De servorum Dei beatificatione et de beatorum
canonizatione (1734-1738) by Prospero Lambertini (the future pope Benedict XIV). Even
though it aims to serve as a model (adopted by a growing number of bishops having to come
to terms with events of apparitions in their dioceses), and however efficient it proves to be,
this type of procedure soon meets with a variety of obstacles exposing its own limitations :
among these obstacles one could not minimize the increasingly frequent interference of the
Holy Office in its dealings with the bishops, before the Second Vatican Council. After the
Council, the bishops are given more leeway, but the repercussions — on a world scale — of
certain mariophanies will induce the Congregation for the Doctrine of the faith to edict in
1978 a set of general Norms, offering the bishops the guiding lines of a roadmap.
Nevertheless, these norms will soon become inapplicable, in the face of newly emerging types
of mariophanies, whose primary source is the 'Medjugorje case' (1981). Because of its
implications — not just religious, but political and societal as well — this mariophany has been
dubbed the breaking point apparition, raising the question of how the ecclesiastical Institution
should respond to facts and attitudes which, while pretending to speak in the name of the
Church, claim the right to disregard part of her decisions, by using as an excuse the need for a
more open-minded and a more immediate involvement in the history of mankind — as it
appears nowadays ; so much so that, conflicting with the judgments on the authenticity of the
case and its relevance for the Church, the claimed fruitfulness of the event runs the risk og
beeing viewed as the principal criterion for a judgment on the phenomenon itself.

Key-words : apparition, vision, mariophany, stigmata, stigmatist (s), bishop, Holy Office,
Congregation for the doctrin of the faith, commission of inquiry, doctrinal judgment,
pastoral measure, sanctuary, pilgrimage.
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INTRODUCTION

Evénement par nature religieux relevant de la sphére du christianisme, l'apparition
mariale ou mariophanie est percue de nos jours comme un phénoméne qui s'inscrit dans 1'his-
toire des hommes et des sociétés. De ce fait, elle a des incidences sur divers aspects de cette
histoire et, si par son caractere invérifiable, elle échappe, pour partie du moins — en tant que
phénomeéne — a l'appréhension historique, ses conséquences sur le plan sociologique, culturel,
et méme €conomique, voire politique, sont aisément mesurables. Mesurable aussi la fagon
dont l'institution ecclésiale, qui a pour mission d'en discerner la nature, parvient a canaliser les
composantes de la mariophanie — de 1'apparition proprement dite et du message qu'elle délivre
jusqu'a la dévotion qu'elle suscite et aux formes que celle-ci revét —, et a les intégrer plus ou
moins harmonieusement dans sa pastorale et par 1a dans la vie de la communauté ecclésiale,
ou bien au contraire y échoue, suscitant en réaction 1'éclosion de mouvements hétérodoxes
sinon de dérives sectaristes. Ce caractere phénoménique des mariophanies n'a été pleinement
percu et mis en évidence qu'a partir du milieu du XIX® siécle, lorsque la sanction solennelle de
l'autorité ecclésiastique a conféré a quelque-unes d'entre elles une légitimité qui les proposait
a l'attention de I'Eglise universelle ; il s'est alors ajouté a la valeur de signe qu'elles revétaient
jusqu'alors dans les mentalités, et parfois a prévalu sur elle jusqu'a éclipser progressivement le
signe initial : I'exemple classique en est le cas de Lourdes, passée trés tot du statut de lieu
d'apparitions a celui de “cité des miracles”, avant que, a la faveur de la canonisation de
Bernadette Soubirous en 1933, puis du développement de la mariologie au XX° siecle,
1'équilibre soit rétabli entre le signe qu'est l'apparition et le phénoméne qui le traduit '.

Les premicres apparitions mariales entendues comme “manifestations sensibles [de la
Meére de Dieu] attestées publiquement” ? et documentées par des sources fiables, ne sont pas
antérieures au XIV® siécle et, pratiquement jusqu'au concile de Trente, ne font pas I'objet d'un
discernement stricto sensu ; elles sont estimées recevables des lors que s'accomplissent des
prophéties regues par les visionnaires et communiquées au peuple, ou/et que sont signalés des
faits insolites les accompagnant, qui impressionnent les fideles : découverte inopinée d'une
effigie mariale, prodiges dans l'ordre de la nature (floraison ou fructification hors saison,
jaillissement d'une source), miracles de guérison — qu'ils se produisent sur le lieu méme de la
mariophanie ou par la médiation d'éléments liés a l'intervention mariale (eau de la source
“miraculeuse”, feuilles ou écorce de 'arbre sur lequel s'est montrée la Vierge, voire terre de
l'endroit ou elle a posé ses pieds) —, phénomenes atmosphériques, etc.. Ces apparitions dont la
véracité est ainsi confirmée aux yeux du peuple de Dieu sont a I'origine d'oratoires ou de
chapelles édifiés par la ferveur populaire avec ou sans le consentement des autorités civiles et
religieuses, qui deviennent le but de pelerinages locaux. Si la tradition orale véhicule les récits
de telles interventions surnaturelles, qui souvent s'enrichissent au fil des années, les relations
écrites en sont souvent trés tardives, élaborées souvent pour expliquer, voire justifier la
dévotion et le pelerinage, aprés qu'ils ont été en quelque sorte assimilés par l'institution
ecclésiastique.

1 - Cf. l'essai de I'historienne anglaise Ruth Harris, Lourdes, body and spirit in the secular age, Allen Lane, The Penguin
Press, 1999 — traduction francaise : Lourdes, la grande histoire des apparitions, des pelerinages et des guérisons, Paris,
Lattes, 2001.

2 - Philippe BouTry, “Dévotion et apparition : le “modéle tridentin” dans les mariophanies en France a 1'époque moderne”. La
circulation des dévotions. Siecles. Cahiers du Centre d'histoire “Espaces et Cultures” (Clermont-Ferrand), 12, 2000/1 (p.
115-131), p. 118.
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Le discernement par l'autorité ecclésiastique des révélation privées, dont relévent les
apparitions mariales, est esquissé des le II° siecle en réaction a la parution du texte du Pasteur
d'Hermas a Rome, puis a I'éclosion de la nouvelle prophétie de Montan, née en Orient *, qui se
diffusent dans toute la chrétienté ; il n'est toutefois codifié progressivement qu'a partir de la
fin du Moyen Age, a I'occasion des conciles de Constance (1415-1417) et de Bale (1431-1437),
ou les péres conciliaires examinent les révélations de Brigitte de Suéde, qui exercent alors une
réelle influence sur le peuple chrétien. Jean Gerson, grand chancelier de l'université de Paris,
auteur en 1401 du traité De la distinction des vraies et des fausses visions (De distinctione
verarum visionum a falsis), rédige a cet effet, en 1415, un ouvrage plus conséquent intitulé Du
discernement des esprits (De probatione spirituum) dans lequel, opposé a la validation des
révélations de Brigitte, il met en garde contre les “petites bonnes femmes” (mulierculae) qui
font état de visions — il se montrera pourtant bienveillant a 1'égard de Jeanne d'Arc — et établit
l'autorité de 1'Eglise en matiére de révélations privées. De son coté, le théologien dominicain
et futur cardinal Juan de Torquemada, favorable a la voyante suédoise, compose une défense
de ses révélations (In defensorium eiusdem super revelationes ccelestes Sancte Brigittcee de
Vuatzteno). Ces écrits, traduisant des opinions divergentes, n'en proposent pas moins des
criteres de discernement trés proches, qui seront repris et systématisés par le cinquieme
concile de Latran, puis par celui de Trente :

On ne saurait exagerer I'importance de sainte Brigitte dans I'histoire des révélations. Son
ceuvre a été l'occasion des premiers exposés systématiques sur le discernement des révélations,
élaborés par Gerson et Torquemada. *

Mais jusqu'au concile de Latran, ils n'intéressent que les théologiens qui, eux, ne
s'intéressent guere aux apparitions mariales, la gestion de celles-ci et de leurs conséquences
relevant de la pastorale locale ; en effet, I'apparition est percue comme

le signe tangible de la présence mariale rendue miraculeusement sensible aux collectivités
humaines et que I'Eglise n'a cesse, avec prudence et autorité, de transformer en dévotion communau-
taire au sein de sanctuaires privilégiés inscrits dans la tradition des lieux, et de muer, s'il se peut, en
pastorale. >

Le traitement des mariophanies du Monte Figogna, prés de Génes en Italie, ou des
Trois-Epis, dans I'Alsace alors terre d'Empire sous la juridiction du diocese de Bale, est a ce
titre exemplaire.

Le mercredi 29 aott 1487, Benedetto Pareto pait ses brebis sur les hauteurs du mont
Figogna, quand la Vierge se montre a lui et lui demande d'édifier une chapelle en son honneur
au sommet de la montagne. Moqué par son épouse, a qui il a relaté 'apparition, il décide de ne
pas donner suite au veeu de la céleste visiteuse. Le lendemain, il se blesse grievement. La

3 - Le Pasteur, livre apocalyptique dont la trame est constituée de révélations, fut rédigé par un certain Hermas sous le ponti-
ficat de Pie I (142/6-157/51) ; il jouissait dans la primitive Eglise, et particuliérement & Rome, d'une réelle autorité, au point
que l'on hésita a l'intégrer dans le corpus des livres canoniques, alors encore en cours de formation ; Irénée de Lyon le
considérait comme “écriture sainte”, Tertullien, Clément d'Alexandrie, et plus tard Eusébe de Césarée et Athanase, le
tenaient en haute estime. La nouvelle prophétie de Montan, puissant courant prophétique dont la naissance en Phrygie (vers
175) est & peine postérieure 4 la publication du Pasteur, est tenue pour hétérodoxe par Irénée, et 4 sa suite par Epiphane de
Salamine et par les évéques d'Orient, puis d'Occident, qui combattent I'hérésie et excommunient les disciples de Montan.

4 - Laurent VOLKEN, m.s., Les révélations dans I'Eglise, Mulhouse, Editions Salvator, 1961, p. 91.

5 -Joachim BourLeT — Philippe Boutry, Un signe dans le ciel. Les apparitions de la Vierge, Paris, Grasset, 1997, p. 21. Toutes
les citations sont tirées de la partie de I'ouvrage écrite par Philippe Boutry.
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Vierge lui apparait de nouveau, le guérit et I'invite a entreprendre la construction de 1'édifice.
Il se met a la tache et, avec 'aide de quelques amis convaincus par sa guérison subite, batit
une modeste chapelle qui trés vite devient un but de pelerinages pour les fideles de la région.
Ni les autorités civiles, ni le curé du lieu, et encore moins l'archevéque de Génes, Paolo da
Campofregoso — “figure ambigué de prélat, plus intéressé par le pouvoir que par le bien de
I'Eglise, il réussit a devenir non seulement évéque, mais doge, et, souvent absent de Génes, il
n'était occupé qu'a des combines et des trames en vue de ses alliances politiques intéressées” ©
— ne s'intéressent a 1'événement. L'afflux des pélerins ne cessant de croitre, la paroisse de
Livellato prend en charge leur accompagnement pastoral en 1507. En 1528-1530, la chapelle
est agrandie grace aux dons des fideles et, a cette occasion, un acte notarial est dressé, qui
mentionne l'apparition et la guérison subite du voyant attestée par les fils de celui-ci et ses
amis encore vivants. Cette premicre relation trés succincte de la mariophanie, conservée aux
archives historiques du diocése de Génes, ne fait aucunement allusion a une quelconque
enquéte ni a une reconnaissance officielle de l'apparition par le clergé. Aujourd'hui, le
sanctuaire de la Madone de la Garde, dont l'origine est due a l'initiative de pieux laics en
dehors de toute intervention cléricale, est le plus important sanctuaire marial de la Ligurie.

L'apparition du 3 mai 1491 a un forgeron nommé Thierry Scheeré (Dietrich Schore),
dans la forét du Habischtstal, prés de Niedermorschwihr, a donné naissance au sanctuaire de
Notre-Dame des Trois-Epis. Alors qu'il se rend a cheval a la ville, Thierry Scheeré s'arréte au
lieudit “der Platz zum todten Mann” — I'endroit de 'homme mort — ou un tableau cloué sur le
tronc d'un chéne fait mémoire d'un accident mortel survenu a un paysan quelques années plus
tot. Alors qu'il récite une priere pour le repos de I'ame du défunt, la Vierge vétue de blanc,
tenant trois épis de blé dans la main droite et un glagon dans la main gauche, lui apparait et lui
donne un message de conversion et de pénitence pour les habitants de la contrée, promettant
prospérité si on 1'écoute — les trois épis — et chatiments, symbolisés par le glagon, si 'on refuse
de s'amender. Elle le charge de faire connaitre ses paroles au peuple. Le forgeron arrive a
Niedermorschwihr, bien décidé a ne souftler mot de son aventure a quiconque, de crainte
d'étre la risée des habitants. Comme il veut soulever un sac de blé qu'il vient d'acheter, il est
incapable de le déplacer. Trois hommes appelés en renfort n'y parviennent pas davantage.
Voyant dans le prodige un avertissement du ciel, Thierry Scheeré se résout a faire passer le
message aux les édiles et au clergé de la localité, puis revient prendre son sac de blé qu'il
souléve cette fois sans peine. Le prodige ayant attesté la véracité de ses dires, les dévots se
rendent en foule sur le lieu de l'apparition ou, dans I'année méme, une chapelle de bois est
construite, remplacée deux ans plus tard par un édifice de pierre. Le 24 février 1495, Nikolaus
Limperger, évéque coadjuteur de Bale, consacre le sanctuaire, qu'il enrichit d'indulgences. La
premicere relation de 'apparition se rencontre dans 1'Urkundenbuch (Livre des origines), texte
rédigé dans la seconde moiti¢ du XVI° siecle en allemand et en latin, et conservé au couvent
des rédemptoristes affectés a la garde du sanctuaire. ’

Dans ces deux cas, comme dans nombre d'autres similaires & la méme époque, un
prodige tenu pour miraculeux cautionne les paroles des voyants et par la I'authenticité du fait
apparitionnel, amenant le peuple, parfois le clergé local, a accorder foi & une intervention
surnaturelle et a répondre aux demandes de la céleste visiteuse.

6 - Marco Granara, La Madonna della Guardia di Genova, Genova, San Paolo Edizioni, 2007, p. 13.
7 - Ernest CoLLET, Notre-Dame des Trois-Epis en Alsace, Paris, Letouzey et Ané, “Les Grands Pélerinages de France”, 1926, et
Pierre MoLAINE, L'itinéraire de la Vierge Marie, Paris, Editions Corréa, 1954, p. 38-44.
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En 1516, le cinquiéme concile de Latran élabore une législation qui, réservant au
Saint-Sieége ou, a défaut, a 1'évéque ordinaire de lieu la publication de récits de révélations
privées, vise a éviter la divulgation de /egendae mal assurés ou par trop controuvées. Il ne
s'agit pas tant d'examiner 1'origine de la révélation, que d'empécher la propagation de textes
propres a enflammer les imaginations et a favoriser des pratiques de piété incontrdlées :

Nous voulons que les communications divines que I'on rapporte, avant de les publier ou de les
précher au peuple, soient dés maintenant et ordinairement et légalement réservées a I'examen du
Saint-Siege. Seulement, quand on ne peut attendre ou dans un cas urgent, qu'on les communique a
I'ordinaire du lieu. Que celui-ci les examine soigneusement avec trois ou quatre conseillers doctes et
sérieux. Et ensuite, au moment opportun, ils pourront, a la charge de leur conscience, donner la
permission de les publier. ®

Ces dispositions ne concernent que les publications ou la prédication, non les faits qui
en fournissent la matiére. Moins restrictives que René Laurentin ne l'affirme °, elles seront
précisées au terme du concile de Trente, lors de la vingt-cinquiéme et derniére session du 4
décembre 1563 :

On ne reconnaitra pas de nouveaux miracles, on ne recevra pas de nouvelles reliques sans
I'examen et I'approbation de I'évéque. Dés que celui-ci apprendra quelque chose de ce genre, il
prendra avis de théologiens et d'autres hommes pieux et fera ce qu'il jugera conforme a la vérité et a la
piété. S'il faut extirper quelque abus objet de doute ou difficile, ou si une plus grave question se
présente sur ces choses, avant d'annuler la controverse I'évéque attendra I'avis du métropolitain et des
évéques de sa province réunis en concile provincial, de telle sorte cependant que I'on ne décréte rien
de nouveau et d'inusité jusque-a dans I'Eglise, sans avoir consulté le souverain pontife romain. '°

Les “nouveaux miracles” incluent les révélations privées, ou du moins les prodiges qui
les accompagnent. L'évéque ordinaire du lieu se voit attribuer une autorité et une autonomie
plus grandes que par le décret du concile de Latran, quand bien méme il doit en référer a son
métropolitain et a ses confréres de la province ecclésiastique en cas de doute, et qu'il doit —
comme ceux-ci, le cas échéant — soumettre ses décisions au pape. Surtout, il lui est vivement
recommandé de prendre l'avis de théologiens et d'hommes pieux, préfiguration lointaine des
futures commissions d'enquéte, ce qui amene Sylvie Barnay a avancer que “la procédure
moderne d'authentification et de reconnaissance des apparitions était née” ''. En réalité,
davantage que le fait apparitionnel lui-méme, ce sont les miracles qui demeurent 'objet du
discernement : des lors qu'ils sont reconnus et authentifiés, ils aménent l'institution a admettre
que le (la) visionnaire ne ment ni n'est illusionné(e), et a partir de ce constat, a légitimer un
culte ou une dévotion. Jusqu'au XIX® siécle, les actes épiscopaux ne mentionnent jamais, en
termes explicites du moins, le fait apparitionnel comme objet de reconnaissance de la part de
l'institution ; cette fagon de procéder, qualifiée par Philippe Boutry de modele tridentin —

8 - Décret du 19 décembre 1516 de la Constitution Munus przedicationis, session 11. Les Conciles cecuméniques. Les Décrets —
De Nicée a Latran V, Paris, Le Cerf, 1994, p. 1301.

O - René LAUrENTIN, “Fonction et statut des apparitions”. Joaquin M. ALoNso, Bernard BiLLeT, Boris Bosrixskoy et al. Vraies
et fausses apparitions dans l'Eglise, Paris, Editions Lethielleux / Montréal, Editions Bellarmin, 1973, [p. 149-196], p. 169.

10 - Les Conciles cecuméniques. Les Décrets — Trente a Vatican II, Paris, Le Cerf, 1994, p. 1557.

11 - Sylvie BarNAY, Les apparitions de la Vierge, Paris, Cerf-Fides, collection Bref, 1992, p. 72.
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On qualifiera donc de “modele tridentin” de 'apparition mariale un mode de réception
par 1'Eglise catholique d'un récit mariophanique qui privilégie la dévotion par rapport aux
voyants, les graces et les miracles par rapport a l'apparition elle-méme, la longue durée par
rapport a 1'événement. Ce “modéele tridentin” se vérifie dans une continuité intellectuelle et
institutionnelle trés manifeste de la fin du XV° siécle au milieu du XIX° siécle, et bien au-dela,
dans le “traitement ecclésial” du hapax spirituel que constitue ou détermine tout témoignage
d'apparition mariale. "2

— trouve une illustration exemplaire de son application dans le traitement des manifestations
extraordinaires par saint Charles Borromée, assurément le plus tridentin des prélats de son
époque . Neveu bien-aimé du pape Pie IV, il est nommé secrétaire d'Etat, puis administrateur
apostolique du diocese de Milan alors vacant, enfin créé cardinal, avant qu'un mois et demi se
soit écoulé depuis l'accession de son oncle au pontificat supréme. Il n'a que vingt-et-un ans et
n'est pas encore prétre. Il participe, de Rome mais activement, aux dernic¢res sessions du
concile de Trente (1562-1563). Ayant entre-temps accédé au sacerdoce, il recoit la consécration
épiscopale en 1564, mais devra attendre une année avant de gagner son dioceése de Milan. Or,
a peine nommé administrateur apostolique, avant méme d'étre prétre, il se touve confronté a
un phénoméne extraordinaire survenu dans son diocese : le 11 mai 1562, une Pieta peinte a
fresque sur le mur d'une chapelle champétre de Cressogno, village de la Valsolda aux confins
des cantons suisses, a versé des larmes en présence de deux paysannes, Pedrina di Cortivo et
Beltramina Mazzucchi. La nouvelle du prodige attire de nombreux fideles et des guérisons
spectaculaires sont signalées dans les jours suivants. De Rome, ou il réside, le jeune prélat
diligente une enquéte canonique qui conclut a 1'authenticité des guérisons, aussi déclare-t-il
miraculeuse l'image sainte ; il fait alors construire a ses frais un petit sanctuaire a la Madone
des Miracles, ou il viendra en 1570 et 1572 célébrer la messe.

A la fin de son pontificat, il doit gérer un nouveau prodige qui advient le 24 avril 1583,
cette fois presque aux portes de Milan, dans le village de Rho : une image de 1'Addolorata
exposée dans une chapelle pleure des larmes de sang. Il fait effectuer une enquéte, menée
avec une extréme rigueur par le barnabite Carlo Bascape, son ancien secrétaire et homme de
confiance, et Griffido Norberti, chanoine de la cathédrale. Des guérisons remarquables s'étant
vérifiées, le rapport est positif, mais 1'archevéque fait effectuer d'autres investigations, avant
de reconnaitre que “le doigt de Dieu est 1a” ', Le 4 juin 1583, il effectue une visite pastorale a
Rho et y annonce, en méme temps que la réalité du miracle, sa décision de faire édifier un
sanctuaire dont, le 14 octobre suivant, lors d'une deuxiéme visite pastorale, il promulgue les
décrets de fondation et d'affiliation a la congrégation d'oblats qu'il a fondés en 1576 ; enfin, le
6 mars 1584, huit mois avant sa mort, il vient poser la premiere pierre de la future église. Rho
est le dernier sanctuaire voulu par Charles Borromée, mais il n'a cessé, au cours de son
épiscopat, de fonder ou de restaurer les hauts-lieux de la piété populaire dans sa métropole,
dans les dioceses suffragants et les cantons suisses, dont il était visiteur apostolique. Cette
politique de “sanctuarisation” traduit un réflexe de défense catholique contre les avancées des
luthériens, qui se manifestera notamment, aprés la mort de Charles Borromée, par la
construction de Sacri Monti sur la ceinture des Préalpes, souvent a partir de sanctuaires locaux
préexistants. Charles Borromée lui-méme ordonne la restauration, l'agrandissement ou méme

12 - Philippe Bourtry, op. cit., p. 125-126.

13 - Cf. André DEroo, Saint Charles Borromée, Cardinal réformateur, Docteur de la Pastorale, Paris, Editions Saint-Paul,
1963.

14 - ASAM (Archivio Storico Arcivescovile di Milano), Visit. Apost., sezione X, vol. 134, fasc. 64 : “Rapporto - 'Miracoli dell'
Addolorata' di Rho”.

17



la construction de nombreux sanctuaires dans son vaste diocese. S'il en est qui ont pour
origine un prodige ou une mariophanie antérieurs a son épiscopat, fussent-ils relativement
récents, il n'institue pas pour autant de commissions d'enquéte sur ces événements, mais fait
en sorte de canaliser les initiatives populaires spontanées relatives au culte marial, de fagon a
ce que, contrdlées par l'institution, elles évoluent vers des formes de dévotion moins émotives,
plus théologiques : a cet effet, il magnifie les sanctuaires suivant les régles édictées par le
concile de Trente, par I'usage de I'art visuel qui, en des représentations propres a toucher les
fideles et servies par les scénographies de l'iconographie baroque, constitue une catéchése
faisant passer la dévotion mariale de sa fonction thaumaturgique au plan théologal grace a
I'apport d'éléments au contenu didactique et apologétique. La figure de la Vierge est ainsi
intégrée au mystere du Christ dans 1'économie du salut, comme corédemptrice et médiatrice
auprés de son Fils Sauveur, et le sanctuaire devient le pole d'une nouvelle religiosité plus
christocentrique. Cela est particulierement évident dans les modestes chapelles de la Madone
de la Cava a Adro ou la Vierge est apparue en 1519 a un patre sourd-muet et I'a guéri, et de la
Madone de la Protection a Beverino, ou une bergerette muette a bénéficié¢ des mémes faveurs
dans les derniéres années du XV° siécle : dans les deux cas, faisant rénover et embellir les
sanctuaires, Charles Borromée leur adjoint des communautés chargées de sacraliser le
territoire agreste, sans toutefois enquéter sur les apparitions elles-mémes, relativement
récentes, dont une pieuse tradition conserve le récit. On se trouve bien la en présence “d'un
récit mariophanique qui privilégie la dévotion par rapport aux voyants, les graces et les
miracles par rapport a l'apparition elle-méme” :

Soumis au jugement doctrinal de I'Eglise, inscrit dans une démarche prioritairement pastorale,
subsidiaire par rapport au devenir des sanctuaires a I'origine desquels il se situe, le récit d'apparition
comme le voyant qui en est porteur conservent une autonomie réduite, sujette a examen, a vérification
ou a caution, voués parfois a I'occultation et a I'oubli. Si I'apparition autorise, ici ou 1a, une forme de
relance ou de recharge (pour employer un mot d'Alphonse Dupront) cultuelles, elle n'est pas valorisée
indépendamment de I'accroissement de dévotion mariale qu'elle provoque ou qu'elle conforte : la
stratégie pastorale du clergé prime sur la singularité du lieu comme sur I'existence du voyant, dont
I'histoire a parfois a peine retenu le nom et qui se fait seulement le vecteur d'une affirmation cultuelle
qui le précede et le dépasse. L'apparition a I'age de la Réforme catholique est avant tout un fait de
piété collective, pris en charge presque intégralement par I'Eglise, placé strictement sous son autorité,
ordonné et organisé enfin en fonction des orientations spirituelles et des exigences apologétiques de
I'heure.

C'est a l'intérieur de cet espace confiné et contrélé qu'il faut appréhender, dans leur
dynamique propre et dans les limites qui leur ont été assignées, les récits d'apparition de I'age
moderne. "°

Apres le concile de Trente, les mariophanies tendent a se raréfier en Italie et dans la
péninsule ibérique, terres de stricte discipline tridentine, ou

I'apparition médiévale ne survit pas a la mise en place des institutions et des doctrines de la
Réforme catholique, et ne retrouve place dans la spiritualité populaire qu'au siécle de Fatima. Ainsi la
Catholicité espagnole, pour ne s'en tenir qu'a elle, se ferme-t-elle, autour de I'an 1500, la voie des
signes miraculaires, pour pres de quatre siecles, a I'heure ou s'ouvre en France un cycle mariopha-
nique de vaste amplitude. '®

15 - Joachim BourLeTr — Philippe Boutry, op. cit., p. 62-63.
16 - Ibid., p. 41.

18



Dans le royaume de France et dans la Confédération helvétique ou la foi catholique est
éprouvée, voire menacée par l'expansion du protestantisme, les apparitions mariales — qui
adviennent aux points géographiques de heurts entre les deux confessions — revétent la méme
fonction que les Sacri Monti du nord de I'Italie :

A I'age des controverses interconfessionnelles entre Catholiques et Protestants, I'apparition
constitue [...] un argument apologétique et pratique non négligeable par I'engouement qu'elle pro-
voque parmi les populations au contact de la Réforme. Dans le royaume de France déchiré par les
guerres de Religion, les apparitions de Médous (1558) et surtout de Notre-Dame de I'Osier (1649,
1657), dont il sera plus avant question, et d'autres encore, s'inscrivent a I'évidence dans ce contexte de
concurrence religieuse, ou la dévotion mariale des fideles catholiques fait un rempart efficace aux
négations doctrinales et a I'iconoclasme de la Réforme. Dans sa probe et trés complere Enquéte sur les
apparitions mariales (1995), Yves Chiron note encore d'autres faits d'apparition qui relevent de la
dimension militante de I'Eglise catholique [...] Sur ces « frontiéres de la catholicité » (pour reprendre la
belle expression de Pierre Chaunu), I'apparition est plus qu'un signe : une borne. '

Apres le concile de Trente, la question du discernement des esprits, et donc des mario-
phanies, n'est toujours abordée par le magistére que sous l'angle des récits de miracles et de
révélations privées, suivant une ligne rigoriste faisant appel a la prudence pastorale et a la
défiance critique a leur encontre (décrets du Saint Office en date des 13 mars et 2 octobre
1625, bref Celestis Hierusalem Cives du pape Urbain VIII du 5 juillet 1634, qui précise la
procédure des béatifications et canonisations). Elle fait également 1'objet de traités de théolo-
gie dont le plus célebre, Du discernement des esprits (De discretione spirituum) du cardinal
Giovanni Bona, publié en 1672 a Rome, consacre un chapitre aux apparitions proprement
dites, plaidant pour une attitude de réserve a leur égard :

Il est neanmoins plus seur de rejetter ces sortes d'apparitions, et de s'en reconnoistre
indigne, et de se rapporter entierement de cela a son confesseur, ou a son superieur, et luy obéir
erxactement et humblement, & I'exemple de sainte Therese [d'Avila]. '

L'ouvrage, qui fait autorité pendant plus d'un demi-siccle, inspire le traité de I'augustin
allemand Eusebius Amort édité¢ a Augsbourg en 1744, Regles certaines expliquées d'apres la
Sainte Ecriture, les Conciles et les Péres au sujet des révélations, des visions et des appari-
tions (De revelationibus, visionibus et apparitionibus regulce tutce ex Scriptura, Conciliiis, SS.
Patribus explicitc), et surtout fonde la doctrine du volumineux traité De la béatification des
serviteurs de Dieu et de la canonisation des bienheureux (De beatificatione servorum Dei et
canonizatione beatorum) — édité a Bologne en 1734-1738 — du cardinal Prospero Lambertini,
futur pape Benoit XIV et a I'époque promoteur de la foi (“avocat du diable”) au sein de la
congrégation des Rites :

S'appuyant explicitement sur I'enseignement du cardinal Bona, le canoniste considére les
visions et les apparitions relatées dans les proces comme de simples “révélations privées” dont la
validité est suspendue a un examen doctrinal, qui sont insuffisantes en soi a servir de preuves de
sainteté et qui n'impliquent aucun assentiment de foi. *°

17 -Ibid., p. 55.

18 - Giovanni Bona, Traité du discernement des esprits, traduction francaise par G. Le Roy, abbé de Haute-Fontaine, Paris,
Billaire, 1675, chapitre XIX, p. 489.

19 - Philippe Bourtry, op. cit., p. 125.
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Le cardinal Lambertini écrit en effet :

Il faut savoir que I'approbation donnée par I'Eglise & une révélation privée n'est pas autre
chose que la permission accordée, aprés un examen attentif, de faire connaitre cette révélation pour
'instruction et le bien des fideles. A de telles révélations, méme approuvées par I'Eglise, on ne doit pas
et on ne peut pas accorder un assentiment de foi ; il faut seulement, selon les lois de la prudence (ces
révelations ayant été approuvées), leur donner |'assentiment de la croyance humaine, en tant que de
telles révelations sont probables et pieusement croyables [...] En conséquence, on peut refuser son
assentiment a de telles révélations, et s'en détourner, pourvu qu'on le fasse avec la modestie
convenable, pour de bonnes raisons et sans intention de mépris. *°

Toutes ces dispositions, qui mettent en avant la nécessaire prudence et la discrétion a
I'égard des révélations, visent a ramener dans la spheére privée les apparitions mariales, qui
parfois se déroulent en public. Or,

I'apparition se produit dans un groupe humain, dans un contexte sociologique organisé a
partir de ses structures spécifiques et régi par ses propres lois, qui, si fortement imprégnées de
christianisme soient-elles jusqu'au XVIII° siecle au moins, ne sauraient se confondre avec les structures
et les lois de I'Eglise. Aussi des aires d'affrontements se dessinent-elles trés tot. La révolution
socioculturelle que traduit la mutation de la société a la fin du Moyen Age engendre de nouvelles
réalités avec lesquelles les institutions savent devoir compter, |'éclatement de I'unité doctrinale de
I'Europe a laquelle répond la vitalité du catholicisme apres le concile de Trente (1545-1563) remodéle
en profondeur mentalités et comportements : le politique ne se confond plus avec le religieux, la
pression populaire — la vox populi — se fait plus impérieuse en face de l'institution. Or |'apparition se
situe justement au point de rencontre — ou de divergence — de ces réalités, parce qu'elle se produit au
sein d'une population a laquelle I'institution politique se doit de garantir un ordre public, et que
I'institution ecclésiale entend préserver de tout risque de déviation religieuse. Pressions et répressions
conditionnent désormais le devenir du fait apparitionnel, suivant que I'une ou l'autre des parties
I'entérine ou le réfute. '

C'est en tenant compte de cette évolution des mentalités et des comportements que les
théologiens, jusqu'a Prospero Lambertini, n'ont de cesse de redéfinir et de préciser la position
de I'Eglise sur les révélations, et par 1a méme le statut des mariophanies, redéfinitions et préci-
sions qui constituent les modalités mémes du discernement. Or, M#® de Bruillard, évéque de
Grenoble, se fondant sur ces bases pour reconnaitre, en ce qui concerne le fait apparitionnel
de La Salette (1846), non plus seulement les miracles ou la validité des récits, mais encore la
réalit¢ de l'apparition elle-méme, ouvre la voie a une approche renouvelée et originale des
mariophanies par l'institution ecclésiastique : cette “canonisation” — au sens étymologique du
terme — de 1'événement de La Salette, premiere apparition dont la réalité est authentifiée et
proclamée par le magistére épiscopal, oriente de facon décisive a partir du milieu du XIX®
siecle et jusqu'a 1'époque contemporaine le traitement des mariophanies, quand bien méme les
modalités n'en sont appliquées que progressivement ou partiellement par les évéques ayant a
traiter de tels phénomenes dans leurs dioceses. Il n'y a pas en effet de regle stricte de discerne-
ment des apparitions, plutot des orientations générales, dénominateur commun dont l'autorité
ecclésiastique use en fonction du contexte et des circonstances, mais aussi de la mentalité,

20 - Prospero LAMBERTINI, De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione, livre II, chapitre XXX, n° 11, cité in
Joachim BourLeT — Philippe Boutry, op. cit., p. 61.
21 - Joachim BourLer — Philippe Boutry, op. cit., p. 11-12.
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voire des inclinations et opinions personnelles en matiére de théologie et de spiritualité des
évéques et des membres des commissions que ceux-ci mettent en place pour évaluer les faits
apparitionnels : a ce titre, le traitement des apparitions de Pellevoisin (1876), en France, de
celles de Fatima (Portugal, 1917) ou de Heede (Allemagne, 1947-1940) par les autorités
ecclésiastiques concernées — et dans le cas de Fatima par I'épiscopat portugais en son entier —
est exemplaire.

Cette absence d'un cadre rigoureux, légitimée par le statut méme de la mariophanie —
qui n'est pas objet de foi — explique les différences de traitement d'un cas a l'autre, et suscite
parfois des réactions de contestation des méthodes ou méme du jugement que portent les
évéques sur telle mariophanie sur laquelle ils sont appelés a se prononcer. Dés lors qu'il n'est
pas de grille de lecture ayant force de loi, le discernement s'exerce suivant des modalités fort
variables, quand bien méme sur la base de critéres communs, et il n'est pas possible d'en
dégager une évolution générale linéaire, le sujet requiert une étude au cas par cas des faits les
plus emblématiques : certains peuvent étre traités avec célérité, d'autres exigent de par leur
complexité ou leur prolongation de longues et laborieuses investigations, quelques-uns
appellent l'intervention du Saint-Office, que celle-ci soit sollicitée par 1'évéque ordinaire du
lieu ou, plus rarement, imposée a celui-ci, quand de surcroit I'avis personnel de I'évéque ne se
heurte pas au désaccord avec les membres de la commission qu'il a instituée. Nombre de
mariophanies alléguées de 1'époque moderne et contemporaines n'ayant pas fait 1'objet d'un
jugement définitif ou sanctionnées par un jugement négatif contesté se trouvent ainsi dotées
d'un statut pour le moins ambigu, terrain d'affrontement entre 1'autorité ecclésiastique et une
partie de 1'opinion ou de la vox populi susceptible de donner lieu a des expressions “sauvages”
de la piété populaire échappant a tout contrdle par l'institution, voire a des cultes hétérodoxes
et a des dérives sectaristes.

Dans la seconde moiti¢ du XX° siécle, diverses dispositions pastorales du concile
Vatican II, puis les Normes de discernement établies en 1978 par la Congrégation pour la
doctrine de la foi, précisant les modalités du discernement en insistant sur la double nécessité
d'établir I'historicité du fait apparitionnel — de la genese de 1'événement et de I'immédiateté de
sa relation jusqu'au mode de réception et de transmission des communications célestes ou
messages — et de recourir a l'apport de disciplines annexes — psychologie, médecine, voire
sociologie et anthropologie —, s'efforceront de fournir au travail de discernement non tant une
méthode nouvelle que de nouveaux instruments d'appréciation et d'évaluation de la globalité
du fait apparitionnel. Cette relative souplesse, qui devait permettre aux évéques confrontés a
des mariophanies de concilier de la fagcon la plus harmonieuse exigence de vérité et réponse
pastorale aux attentes des fidéles, sera bientdt rendue obsolete avec I'émergence du
Renouveau charismatique d'une part, puis le développement du nouveau mode d'information
et de communication que constitue Internet, d'autre part %, sujet trop vaste pour entrer dans le
cadre de cette étude.

22 - A ce sujet, cf. Paolo ApoLiTo, Internet e la Madonna. Sul visionarismo religioso in Rete, Milano, Feltrinelli, 2002.
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PREMIERE PARTIE
LES MARIOPHANIES DES “TEMPS MAUVAIS” :

DE LA SALETTE (1846) A LA GRANDE GUERRE
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Lorsque, le 19 septembre 1846, se produit l'apparition de La Salette, dans les Alpes
francaises, I'Europe entic¢re est engagée dans une période de profondes mutations qui, depuis
la Révolution frangaise, bouleversent le vieux continent. Mutations politiques certes, advenant
le plus souvent a la faveur de révolutions ou de soulévements, mais aussi transformations
¢conomiques et sociales accompagnant la révolution industrielle amorcée a la fin du XVIII®
siecle et alors en plein essor, qui suscitent I'émergence d'une nouvelle classe sociale, le
prolétariat ouvrier dont les conditions d'existence sont aussi rudes, sinon davantage, que celles
des paysans. Déja méme avant le radical bouleversement de 1'échiquier politique européen au
lendemain de la défaite de la France face a la Prusse en 1871, on peut parler, en termes
d'économie et de société, de “temps mauvais”, qui se prolongeront jusqu'au lendemain de la
Premiére Guerre mondiale, entrecoupés de rares et bréves embellies. Les trés nombreuses
mariophanies du XIX® siécle sont tributaires de ce contexte.

Dans le demi-siecle qui précede I'événement de La Salette — ainsi l'appellera-t-on — les
manifestations mariales se rencontrent presque exclusivement en France et, plus rares (pour la
premiere fois depuis 1'époque du concile de Trente) en Italie, sur fond de crise économique
latente marquée par les disettes (1817), les épidémies de typhus (1818, 1829) et de choléra
(1832), et entralnant gréves et émeutes ouvrieres. Presque toutes ces mariophanies ont pour
cadre le milieu rural, la plupart des visionnaires sont des pauvres, patres et bergeres, servantes
de ferme, gardeuses d'oies, souvent des enfants ou des adolescents, parfois marginalisés d'une
facon ou d'une autre, par la maladie ou l'infirmité, I'absence d'attaches familiales, la misere
qui les réduit a la condition de “cendrillons” ; marquées par leur localisation géographique —
les campagnes —, s'adressant a des humbles, utilisant le vecteur d'une religion populaire
s'exprimant dans l'oralité, elles traitent le plus souvent de la condition des pauvres et des
difficultés concretes qu'ils connaissent, ce qui réduit considérablement la portée du message
qu'elles entendent transmettre. A ce défaut d'universalité du message s'ajoute, concrétement,
la carence des communications de tout genre — par les transports ou par la presse —, qui limite
la réceptivité de ces apparitions : elles n'ont, initialement, qu'un impact local, la plupart
sombrent bientot dans I'oubli. Quant aux trés rares mariophanies qui ont pour cadre le milieu
urbain, la voyante type en est la religieuse, soumise au silence et a 'obéissance, qui est tenue
de s'effacer derriere le message, des lors que celui-ci est avalisé par 'autorité ecclésiastique.

Il faut attendre la seconde moitié¢ du XIX® siecle pour que la mariophanie recommence
a ¢largir 'espace de ses attestations, quand bien méme elle reste exclusivement un phénomene
européen, & l'exception notable des faits de Robinsonville aux Etats-Unis en 1859. Encore ne
s'agit-il pas l1a d'une apparition a des autochtones, comme celles qui signalérent les débuts de
la colonisation hispano-portugaise de I'Amérique latine : la voyante, Adéle Brise, est la fille
de paysans belges arrivés aux Etats-Unis quatre ans auparavant, lors de la grande vague
d'émigration européenne des années 1850-1860, et établis au lieudit Robinsonville. L'endroit,
relativement isol¢€, est situé non loin de I'agglomération de Green Bay, sur la presqu'ile de
Door qui marque la frontiére, sur le lac Michigan, entre 1'Etat du méme nom et le Wisconsin ;
il appartient a la paroisse de Champion, dans le dioceése de Milwaukee — le diocese de Green
Bay ne sera ¢érigé qu'en 1868 —, et abrite le premier établissement de colons belges dans le
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Wisconsin. Adéle Brise a vingt-huit ans a 1'époque des apparitions ; celles-ci, au nombre de
trois, se déroulent au début du mois d'octobre 1859, avec pour témoins la sceur et une amie de
la voyante, a qui la Vierge délivre lors de sa derniere manifestation un message tres simple :

Je suis la Reine du Ciel, qui prie pour la conversion des pécheurs, et je désire que tu fasses de
méme. Réunis les enfants de cette contrée sauvage et enseigne-leur ce qu'ils doivent connaitre pour
leur salut éternel [...] Enseigne-leur le catéchisme, a faire le signe de croix et a avoir recours aux
sacrements. >

Dés 1a fin de l'année, le pere de la voyante édifie sur le lieu de 'apparition un oratoire
en rondins qui, pour répondre aux besoins de la population locale, est remplacé en 1861 par
une chapelle de bois placée sous le vocable de Notre-Dame de Bon Secours. En 1864, Adele
Brise entreprend avec quelques compagnes la vie commune sous la régle de saint Frangois
dans une ferme dans laquelle elle ouvre une école en 1869, apres s'étre heurtée a 1'opposition
du clergé, qui la tient pour une illuminée, et a la défiance d'une partie de la population : elle a
obtenu l'accord du premier évéque du nouvel évéque de Green Bay. En 1871, l'incendie de
Peshtigo, qui ravage plus de 4.500 km? de foréts et de zones habitées dans le Wisconsin et fait
quelque 2.000 morts, épargne miraculeusement la chapelle et ses environs, ou s'est réfugiée la
population locale en priére. Les pélerinages, jusque-1a limités, connaissent alors un élan qui
ne se démentira pas, amenant en 1880 a la construction d'une chapelle en brique bénie par M#'
Krautbauer **, deuxiéme évéque de Green Bay. En 1885 lui sont adjoints un couvent et une
école que dirige Adele Brise jusqu'a sa mort en 1896. L'église actuelle est édifiée et consacrée
en 1942 ; I'année suivante est publié, avec I'imprimatur de I'évéque de Green Bay en date du
20 juillet 1943, un opuscule relatant I'histoire du sanctuaire et de ses origines. Le caractére
surnaturel des apparitions est reconnu le 8 décembre 2010 par M# Ricken * au terme d'une
rigoureuse enquéte historique qui a duré deux années :

Je déclare, avec certitude morale et conformément aux normes de I'Eglise, que le contenu des
faits — apparitions et paroles recues par Adele Brise en octobre 1859 — est de nature surnaturelle et,
par la présente, j'approuve ces apparitions, les tenant pour dignes de foi pour les fideles chrétiens, bien
qu'ils ne soient pas obligés d'y croire. 2

Tout en avalisant le caractére surnaturel des apparitions, M# Ricken précise — suivant
en cela la doctrine classique de 1'Eglise en la matiére — que celles-ci ne sont pas objet de foi
théologale. Les apparitions de Robinsonville sont la premiere et jusqu'a présent unique
mariophanie aux Etats-Unis dont la surnaturalité a été reconnue par l'autorité ecclésiastique.

Jusqu'au milieu du siécle, les apparitions mariales entendues comme manifestations
publiques se déroulent en milieu rural. Ensuite, elles se transposent de plus en plus fréquem-

23 - Cf. “Robinsonville : a Wisconsin Shrine of Mary”, Catholic Herald, Milwaukee, Wis., may 23, 1995.

24 - Deuxieme évéque de Green Bay, Francis Xavier Krautbauer (Maffach, 1828 — Green Bay, 1885) est un des prétres pionniers
allemands et autrichiens ordonnés en vue de la mission aux Etats-Unis. Aprés des études 2 Munich, il recoit le sacerdoce en
1850 pour étre incardiné dans le diocése de Buffalo, ou il est nommé curé de Rochester, puis directeur des écoles a
Milwaukee. Nommé évéque de Green Bay en 1875, il accorde une attention particuliére a I'enseignement catholique et au
recrutement sacerdotal, fondant en I'espace de dix années 44 écoles catholiques, faisant construire 34 églises et la cathédrale
de Green Bay, et ordonnant 28 prétres.

25 - David Ricken (* Dodge City, 1952) , ordonné prétre en 1980 et licencié en droit canonique de I'Université Grégorienne de
Rome, est nommé évéque coadjuteur de Cheyenne en 1999 apres avoir été chargé des vocations et exercé la fonction de vice-
chancelier du diocese de Pueblo. Il est évéque de Green Bay depuis 2008.

26 - Shrine of Our Lady of Good Help (site officiel du sanctuaire).

Disponible sur : http://www.shrineofourladyofgoodhelp.com
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ment d'un lieu isolé dans la campagne jusque dans le cadre de la communauté villageoise,
voire urbaine, et, souvent s'infléchissant vers un registre visionnaire dans lequel la figure de la
Vierge n'est plus qu'un des multiples intervenants célestes — le Christ, des saints, des anges,
des ames du Purgatoire —, elles finissent par étre assimilées aux révélations particuliéres dont
se prévalent a 1'époque de nombreuses ames pieuses :

Mais a c6té des « révélations particulieres » a des « ames privilégiées », d'autres événements
surnaturels retiennent I'attention : les apparitions et les miracles se multiplient. La Vierge se manifeste
a nouveau sur la terre de France, elle exerce sa protection aux quatre coins de notre territoire. Apres
La Salette et Lourdes, dans les montagnes alpines et pyrénéennes, voici Pontmain, sur les marches de
I'Ouest, et Neubois, dans les Vosges. Neubois apporte un message d'espérance a |'Alsace : « Priez,
faites pénitence, la délivrance est proche ». ¥/

Apres I'événement de Pontmain, en janvier 1871, on parlera plus volontiers d'appari-
tions des “temps mauvais” qui adviennent dans une Europe soumise a un radical remodelage,
non seulement territorial, mais encore politique et idéologique

Ces ultimes décennies du XIX® siecle sont pour les mariophanies des « temps mauvais » dans
une double perspective. « Temps mauvais » pour I'Eglise catholique dans son ensemble, affaiblie par
'irrésistible affirmation des Ftats nationaux et des doctrines libérales qui font des catholiques, dans
I'ltalie libérale et unitaire qui a privé le pape de ses Etats comme dans I'Allemagne ou la Suisse du
Kulturkampf anticatholique, la France de la Ill© République laique et anticléricale, I'Espagne et le
Portugal des révolutions ou I'lrlande et la Pologne sous domination étrangere, des exsules in patria,
des “exilés dans leur propre patrie” (pour reprendre |'analyse de Michel Lagrée). « Temps mauvais »
pour les apparitions elles-mémes, en ce que le modele attestataire et la primauté qu'il accorde au
témoignage et au voyant sont, parfois brutalement, remis en cause par les autorités ecclésiastiques,
inquietes devant |'autorité concurrente des témoins et les potentialités contestataires ou subversives
des mariophanies populaires. Les années 70 du XIX® siécle, si propices aux manifestations miraculaires
par leur climat d'expiation collective et d'eschatologie politique, et les décennies qui suivent sont ainsi le
temps des “apparitions oubliées” (Yves Chiron), occultées, souvent condamnées,

La laicisation des Etats et des institutions se double de celle des mentalités qui, aux
mariophanies considérées comme relevant de l'irrationnel autant que du domaine religieux,
oppose l'appréciation du positivisme scientifique : “Tout le XIX® siecle est empoisonné par
l'opposition arbitraire et artificiellement entretenue entre foi et science, entre réalité et
miracle”. A partir du milieu du siécle, la science médicale s'arroge un droit de regard sur les
mariophanies : non sur le fait de 'apparition lui-méme, qui échappe a toute appréhension
médicale, mais sur la personne du visionnaire considérée a priori comme un cas pathologique.
Les neurologues Paul Briquet, puis Jean-Martin Charcot, par leurs études sur I'hystérie,
attirent ainsi indirectement l'attention sur les phénomeénes mystiques, que certains esprits
rationalistes dénoncent comme effets de désordres mentaux des lors qu'ils ne sont pas simulés.
Le premier, dans son Traité de ['hystérie (1855), avance que la névrose, plus fréquente dans les
campagnes qu'en milieu urbain, touche prioritairement les classes défavorisées, qu'elle ne se
rencontre pas chez les religieuses (!), et démontre que les hommes n'en sont pas exempts :
théories nuancées par Charcot a la suite de ses études cliniques et “séances” publiques a

27 - Yves-Marie HiLARE, Une chrétienté au XIXe siecle ? La vie religieuse des populations du diocese d'Arras (1840-1914),
Publications de 1'Université de Lille III, vol. 2, Villeneuve d'Asq, 1977, p. 336.
28 - Joachim BourLer — Philippe Boutry, op. cit., p. 165.
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I'hopital de La Salpétriere a Paris dans les années 1882-1885, qui en revanche confirme
l'existence de 1'hystérie masculine. Ces constatations ameénent les “esprits éclairés” — jusque
dans les rangs du clergé — a poser sur la personne des visionnaires un regard critique et
souvent peu améne, et a remettre en cause la validité de leur expérience. A la fin du siécle,
Sigmund Freud élargira 1'approche de I'hystérie par le biais de la psychanalyse. Ces travaux
exerceront une grande influence sur le psychologue et franciscain Agostino Gemelli qui, dans
la premiere moiti¢ du XX° siecle, sera tenu par l'institution religieuse — plus précisément par le
Vatican — pour une autorité incontestable en matiere de discernement des cas mystiques, dont
le diagnostic sera lourd de conséquences pour plusieurs visionnaires ; et, en France, sur le
prétre et psychiatre Marc Oraison. Cette approche aura, jusqu'au XXc siecle, de profondes
répercussions sur I'étude et 1'évaluation des mariophanies non seulement par le monde médical
et l'institution ecclésiastique, mais également par le grand public qui ira, dans certains cas,
jusqu'a s'en considérer comme partie prenante ; en effet, particulierement remarquables dans
la seconde moitié du XIX®siecle, certaines apparitions mariales sont portées a la connaissance
d'un public toujours plus large et diversifi¢ par le développement de la presse et, suscitant la
curiosité ou l'intérét des lecteurs, ameénent parmi ceux-ci les fidéles a prendre parti pour ou
contre les apparitions, a s'engager en faveur de leurs acteurs contre l'autorité ecclésiastique, ou
au contraire a soutenir l'institution contre les affirmations et revendications des visionnaires,
suscitant des champs de polémique dans lesquels le fait méme de l'apparition est rélégué a
l'arriére-plan au profit de sa signification immédiate, souvent plus supposée que réelle, et la
personne du visionnaire, exaltée et non plus regardée comme simple témoin :

Lourdes avait marqué I'entrée quelque peu fracassante de la presse quotidienne a fort tirage,
de ses informations, de ses débats et de ses polémiques, dans le domaine des mariophanies. Cette
médiatisation immédiate et parfois intense des événements par les journaux, les brochures aussit6t
imprimées, ou les revues spécialisées [...] tend a radicaliser la prégnance du modele attestataire en
faisant entrer le témoignage dans le domaine purement laic du « sensationnel », et a raidir les autorités
ecclésiastiques dans leur prudence et le souci de leur autorité. La divulgation rapide des événements
par voie imprimée est d'autre part inséparable de I'émergence d'un public composite, qui regroupe
péle-méle dévots, parfois exaltés, simples fideles et curieux de toutes sortes : un risque latent de
déperdition du sens religieux de |'apparition y est perceptible. 2

Ces multiples enjeux, d'ordre et de nature trés divers, s'ajoutant les uns aux autres
tantot en termes de complémentarité, tantdét en termes d'opposition, voire d'affrontement,
contribuent, au fil de la seconde moiti¢ du XIXc si¢cle, a faire de la mariophanie le phénomeéne
de société inscrit dans 1'histoire qu'elles sont devenues déja avec les apparitions de Lourdes et
dont les événements de Fatima au Portugal en 1917, puis ceux de Medjugorje depuis 1981
dans 'ex-Yougoslavie, constituent des exemples probants au XX¢ siecle..

29 - Ibid., p. 167.
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CHariTRE 1

L'£vENEMENT DE LA SALETTE

La reconnaissance de l'apparition de La Salette, le 19 septembre 1851, ouvre dans
I'histoire des mariophanies un chapitre nouveau : pour quelque temps, leur discernement sera
influencé par la méthode d'approche et de travail qu'a adoptée 1'ordinaire du lieu, M* de
Bruillard *°, évéque de Grenoble : méthode qui prend en compte la globalité du fait
apparitionnel et ses répercussions sur la vie des individus et des sociétés. Le jugement
sanctionnant ce fait est formulé en des termes non équivoques, dont s'inspireront d'autres
évéques :

A partir du milieu du XIX® siecle, la reconnaissance, a trois reprises, par |'autorité de trois
évéques de la “réalité” des apparitions de La Salette (1846), Lourdes (1858) et Pontmain (1871),
emprunte des formulations, a certains égards, radicalement nouvelles par leur netteté affirmative et
leur factualité circonstanciée : “Nous jugeons, écrit Mgr de Bruillard, évéque de Grenoble, dans son
mandement du 19 septembre 1851, que |'apparition de la Sainte Vierge a des bergers, le 19 septembre
1846, sur une montagne des Alpes, située dans la paroisse de La Salette, de |'archiprétré de Corps,
porte en soi tous les caractéres de la vérité, et que les fidéles sont fondés a la croire indubitable et
certaine.” ; “Nous jugeons, écrit Mgr Laurence, évéque de Lourdes, le 18 janvier 1862, que I'immaculée
Marie, Mére de Dieu, a réellement apparu a Bernadette Soubirous, le 11 février et les jours suivants, au
nombre de dix-huit fois, dans la grotte de Massabielle, pres de la ville de Lourdes ; que cette apparition
revét tous les caractéres de la vérité et que les fidéles sont fondés a la croire certaine.” ; “Nous
jugeons, déclare Mgr Wicart, évéque de Laval, le 2 février 1872, que I'immaculée Vierge Marie, Mere de
Dieu, a réellement apparu le 17 janvier 1871 a Eugéne Barbedette, Joseph Barbedette, Francoise Riché
et Jeanne-Marie Lebossé dans le hameau de Pontmain. *'!

Les évéques ne se limitent plus a valider, au nom d'une pieuse tradition, un récit
d'apparition, ni a juger de la bonne foi ou de la sincérité des voyants ; ils se prononcent, en
vertu de leur magistére ordinaire, sur la réalité du fait apparitionnel, tenu pour un événement
qui s'inscrit dans la vie de I'Eglise en tant que tel, et non plus seulement par ses fiuits — la
revitalisation du culte marial, les mouvements de piété qu'il génére, les sanctuaires auxquels il
donne naissance —, dont sont désormais indissociables le fait méme de l'apparition et la
personne des voyants :

Pour quelques décennies, le “traitement” ecclésial de I'apparition mariale bascule du c6té de
la textualité et de I'intégralité du récit, de la factualité de I'apparition, de la littéralité du message, de
I'autonomie des témoins, voire de l'irruption des foules, dans I'attestation d'une présence mariale hic et
nunc, ici et maintenant en un lieu et a un instant donnés. La perspective pastorale qui dominait
I'approche tridentine de I'apparition céde progressivement le pas a un modele attestataire, plus factuel

30 - Philibert de Bruillard (Dijon, 1765 — Montfleury, 1860). Issu d'une famille aisée, Philibert Braillard change son nom en
Bruillard quand, a 1'age de seize ans, il entre dans la Compagnie de Saint-Sulpice a Laon,. Ordonné prétre en 1789, il ne préte
pas le serment a la constitution civile du clergé et, durant la Terreur, exerce a Paris un ministére clandestin d'aumonier de la
guillotine, accompagant a 1'échafaud les victimes du Tribunal révolutionnaire. Nommé en 1825 évéque de Grenoble, il
adopte a cette occasion la particule. Pasteur entreprenant, soucieux de raviver la vie spirituelle dans son diocése, il réintro-
duit la pratique des visites pastorales, soutient les anciens ordres religieux et les communautés nouvelles, rédige un
catéchisme a l'usage de ses fidéles. Contrairement a I'usage qui veut qu'un évéque occupe son siége ad vitam, il présente sa
démission au Saint-Siége en 1852, avancant son grand 4ge et son désir de se consacrer a la contemplation, et se retire a
Montfleury chez les Dames du sacré-Ceceur, dont il a soutenu la fondatrice, (sainte) Madeleine-Sophie Barat.

31 - Philippe Boutry, op. cit., p. 130-131.
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dans sa formulation, plus individuel dans ses formes de recognition, plus populaire dans ses modes de
réception, non sans susciter tensions et conflits entre Eglise et témoins. >

Ce modele attestataire perdurera, en France du moins, jusqu'a la reconnaissance de la
mariophanie de Pontmain en 1872, avant de se heurter au retour en force d'une conception
strictement tridentine chez des évéques partagés entre le souci de favoriser une pastorale qui
préserve l'orthodoxie du culte marial populaire, et la prudence qui garantit a celui-ci un cadre
disciplinaire mettant le peuple de Dieu a l'abri de toute velléité de contester l'institution et,
plus grave, de toute tentation de dérive hétérodoxe.

1. MARIOPHANIES POST-REVOLUTIONNAIRES

Les mariophanies francaises de la premic¢re moiti¢é de XIX® siecle ont des antécédents
durant la Révolution, ou des apparitions de la Vierge sont signalées durant 1'ét¢ 1791 a Saint-
Laurent-de-la-Plaine, dans I'actuel Maine-et-Loire, autour des ruines de la chapelle de Notre-
Dame de Charité qui vient d'étre détruite, puis en 1793 a Bressuire, dans les Deux-Sévres, et
en 1794-95 pres de I'abbaye de Bellefontaine dans les environs de Bégrolles-en-Mauges, de
nouveau dans le Maine-et-Loire : des rumeurs de miracles circulent, les lieux deviennent des
points de rassemblement et de ralliement des populations restées fidéles a 1'ancien clergé et a
la monarchie en ces terres de vieille chrétienté traditionnelle de 1'ouest de la France. Alertées,
les autorités républicaines interviennent pour faire cesser l'afflux des foules, n'hésitant pas a
faire abattre les arbres dans lesquels se montre l'apparition. La plus importante de ces mario-
phanies prend place au printemps 1799 au lieudit La Bonne Fontaine (Guden Brone) dans la
commune de Hoste, en Lorraine allemande, attirant plusieurs milliers de pélerins par jour, qui
organisent des processions, boivent l'eau de la fontaine ou s'y baignent. La encore, on fait état
de guérisons prodigieuse, et 1a encore les autorités républicaines s'émeuvent, s'alarmant de la
possible présence dans l'anonymat de la foule de prétres réfractaires, de déserteurs, voire
d'espions ou d'émissaires des armées ennemies : des colonnes mobiles de gendarmes et de
dragons sont envoyées sur les lieux, qui dispersent les processions, molestent les pelerins et
finissent par combler le point d'eau, mettant un terme a I'événement. Dans aucun de ces cas —
qui font I'objet de pieuses traditions véhiculées par des récits et, dans le cas de Hoste, d'une
brochure en allemand —, 'autorité ecclésiastique ne s'est prononcée.

En Italie, seul pays qui a la méme époque connait, aprés une interruption de deux
siécles, une recrudescence d'apparitions mariales dont le nombre ne cessera plus d'augmenter
jusqu'a nos jours, un précédent a cette “fievre mariale” se rencontre dans les manifestations
extraordinaires advenues sur des effigies mariales a Rome, a Ancone et dans plusieurs cités de
I'Etats pontifical en 1796-77, période dramatique de I'histoire de la péninsule, touchée par
l'onde révolutionnaire et envahie par les armées francaises, qui occupent Rome le 11 février
1798 :

Les images, tableaux, statues de la Madone dont d'innombrables témoins affirment avoir vu
les yeux bouger, ou pleurer, participent avec éclat de la dimension nouvelle qu'assume la dévotion
mariale a I'dge des Révolutions : I'expression d'une résistance émotionnelle et dévotionnelle de larges
secteurs des populations catholiques aux bouleversements politiques et religieux. **

32 - Ibid., p. 131.
33 - Joachim BourLeT — Philippe Boutry, op. cit., p. 99.
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Cette vague de miracles * prélude aux apparitions mariales qui, marquant la premiére
moitié du XIX¢ siecle en Italie du nord, ouvrent une suite désormais ininterrompue jusqu'a nos
jours de mariophanies dans la péninsule.

1. La (re)construction d'une mariophanie

En France, la premiére manifestation mariale apres la Révolution se produit au village
de La Malcote, relevant de la commune de Maisiere (aujourd'hui Maisiéres-Notre-Dame) pres
d'Ornans, dans le Doubs : le 15 aolt 1803, une ancienne statuette de la Vierge est découverte, a
la suite de 'apparition de lumiéres sur le tronc d'un vieux chéne — dit chéne Notre-Dame —, a
I'intérieur de 1'arbre sur lequel elle avait été placée quelque trente ans auparavant. Ce jour-1a,
cinq personnes se rendent de bon matin de La Malcote a Scey pour la messe, Pierre-Antoine
Mille, ses filles Simone, Marguerite et Cécile, et un voisin, Louis dit Marchandot, vannier de

son état :

Par le plus grand soleil, entre 7 et 8 heures du matin, ils passérent devant le chesne qui est
sur le chemin causant en marchant, comme ils avaient déja passe la veille, dimanche, sans rien voir ;
étant vis-a-vis du chesne, le faiseur de paniers apercoit tout a coup contre le chesne deux lumieres
qu'ils examinérent quelque temps en sorte de ne pas perdre la messe. Je leur ai demandé a tous deux
en présence de M. Durand, curé de Cléron, s'ils avaient effectivement vu des lumiéres et a quoi elles
ressemblaient, si elles ressemblaient a des chandelles ou a des cierges, ils me répondirent que non,
mais bien a des vers clairants et trés lumineux. Or, le jour de I'Assomption, par le plus beau soleil qui
donne contre cet arbre a cette heure, on ne peut voir clairer de ces sortes de vers. Aussi apres la
messe tout Maisiere s'y est transporté. On a ouvert le chesne dans I'endroit indiqué par les deux
voyants quiy étaient présents et on y a trouvé une Notre-Dame de terre cuite que chez M. Verny ont
habillée et fait poser comme elle est aujourd'hui ; tout le voisinage y va pour prier. Y croira qui voudra,
pour moi j'y crois trés fermement, apres les informations que j'ai prises sans préventions, n'étant pas
croyant aux apparences de miracle. Voila la vérité. Dupuy, curé de Scey. ¥

Haute de 19 cm, la statuette — une Vierge a I'Enfant tenant une grappe de raisin — est
rapportée en procession a l'église, ou elle est exposée a la vénération des paroissiens, puis
confiée a une pieuse femme :

On la déposa chez la veuve Jacquin, ou les filles et les femmes du village s'étaient souvent
réunies pour faire les exercices de la conférence. En effet, sous le régne de la Terreur, c'était |a que les
bonnes ames se rencontraient pour prier la sainte Vierge. Lorsque toute |'assistance était arrivée, une
armoire s'ouvrait, et l'on se voyait e face d'un grand nombre d'objets saints dont les terroristes
n'auraient pu supporter la vue : Jésus en croix, une creche, des vierges, des reliques, des chapelets,
des médailles, des images des saints. *

Par ce geste rappelant la perduration clandestine du culte sous la Révolution, la
paroisse rattache, consciemment ou non, la découverte de la Vierge a la “vraie religion” qui,
occultée et combattue durant dix années, refleurit a la faveur du concordat du 16 juillet 1801.

34 - Cf. Massimo CATTANEO, Gli Occhi di Maria sulla Rivoluzione. “Miracoli” a Roma e nello Stato delle Chiesa (1796-1797),
Roma, Istitutonazionale di studi storici, 1995.

35 - Procés-verbal de M. Dupuy, curé de Scey, “Registre de catholicité de Scey-en-Varais, Doubs, année 1803”, cité par 'abbé
Théodore Grosjean, Histoire de Notre-Dame du Saint-Ceeur, dite Notre-Dame du Chéne, commune de Maiziéres, prés
d'Ornans, Doubs, Besanc¢on, Jacquin, 18783, p. 37, n° 1.

36 - Théodore GROSJEAN, op. cit., p. 39.
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Le 8 septembre, en la féte de la Nativité de la Vierge, la statuette est replacée sur
l'arbre, protégée par une grille, et devient bientdt le but de pelerinages locaux. En 1839, le
chéne, devenu vétuste, est abattu et, le jour des Rogations, la Vierge est enclose dans une
niche accolée a une croix de bois dressée a I'emplacement de l'arbre ; enfin, elle est exposée a
partir de 1843 dans 1'oratoire du chateau de Maiziéres, ou les fideles viennent la vénérer. Face
a cet élan de piété populaire, M& Matthieu *’, archevéque de Besangon, nomme en 1844 M.
Dartois, curé de Villers-sous-Montrond, et M. Bonnet, curé d'Ornans — celui-la méme qui
figure au premier plan sur Un Enterrement a Ornans de son paroissien Gustave Courbet —
pour établir les circonstances de la découverte de la sainte image :

Nous, Jacques Marie Adrien Césaire Matthieu

donnons commission a MM. Bonnet, curé d'Ornans, et Dartois, curé de Villers-sous-Montrond,
de procéder a une enquéte sur le fait d'une apparition de la Sainte Vierge qui aurait eu lieu, lors de la
restauration du culte, a Maisieres, paroisse de Scey-en-Varais, et sur toutes les circonstances qui s'y
rattachent. Ils feront préter serment aux témoins de dire la vérité, et rédigeront leurs dépositions, qu'ils
leur feront signer, pour nous étre ensuite transmises, afin qu'il soit statué par nous... **

Trente-cinq témoins sont questionnés au cours de deux interrogatoires juridiques,
parmi lesquels Marguerite et Simone, sceurs ainées survivantes de Cécile, décédée en 1835, et
Jean-Claude Jounet, son mari. Au fil de lI'enquéte, le glissement s'effectue de la relation de la
découverte publique de l'effigie a un récit, véhiculé par une tradition restée confidentielle,
d'apparition mariale dont aurait été bénéficiaire Cécile Mille :

Nous ajouterons en ce qui concerne Cécile Mille qu'il y a a Scey et a Maisieres unanimité a la
regarder comme l'instrument de la découverte de Notre-Dame du Chéne. **

Les enquéteurs prennent en considération la déposition de monsieur Colard, instituteur
d'Ecully, originaire de Scey, qui a recueilli les récits de sa tante, amie de la voyante, et de
plusieurs proches et familiers de celles-ci, qui sont unanimes : bien avant son pere — le 3 avril
1803, jour ou la premiére communion était rétablie a Scey-en-Varais en vertu du concordat du
28 avril 1802 —, l'adolescente, agée de quatorze ans, revenant de la messe apres avoir regu le
sacrement, aurait vu, “une belle grande dame habillée de blanc, accompagnée de quatre belles
petites demoiselles aussi vétues de blanc, portant chacune un flambeau allumé a la main” se
dirigeant vers le chéne. Elle n'avait pas été crue par ses parents, et aurait bénéficié, toujours
suivant la tradition orale, d'autres manifestations de la Vierge. Finalement, fid¢le a la ligne
pastorale tridentine, M* Matthieu autorise la construction d'une chapelle sur le lieu méme de
la mariophanie sans s'étre prononcé sur les faits ; créé entre-temps cardinal, il consacrera en
1869 1'¢difice qui abrite la statuette, exposée jusque-1a dans une chapelle de 1'église paroissiale
de Scey, ou les pelerinages se sont succédé sans interruption. En 1903, a l'occasion du
centenaire des événements, une statue de bronze de 1 m 50, copie de la sainte image, est bénie
par M# Petit, archevéque de Besangon ; sur le socle de pierre, on peut lire I'inscription :

37 - Jacques Marie Adrien Césaire Matthieu (Paris, 1796 — Besancon, 1875) entre au séminaire de Saint-Sulpice apres des
études de droit, et est ordonné prétre e 1822. Chanoine titulaire de Paris, puis conseiller de M#* de Quélen, archevéque de
Paris, il est nommé en 1832 évéque de Langres, d'ou il est promu en 1834 au siége de Besangon. Créé cardinal en 1850, il est
de droit membre du Sénat en vertu de la Constitution et, tout a la fois proche de l'internonce et lié aux milieux gouverne-
mentaux , il exerce une grande influence sur les nominations épiscopales. Il sera, a l'instar de M#® Dupanloup, opposé a la
définition du dogme de I'Tmmaculée Conception en 1854.

38 - [Anon.], Notre-Dame du Chéne au diocése de Besancon, Besancon, Imprimerie de 1'Est, 1951, p. 8.

39 - Rapport de 'abbé Dartois en date du 11 juin 1844, cité in Philippe BouTtry — Joachim BourLErT, op. cit., p. 107.
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Ce monument a été inauguré par S. G. Mgr Fulbert Petit archevéque de Besancon le 12 ao(t
1903 sur I'emplacement d'une croix comémorative (sic) des apparitions de 1803 élevée en 1839 par le
conseil municipal de Maizieres.

La formulation, assez ambigué — s'agit-il des apparitions lumineuses aux hommes, ou
des apparitions a Cécile Mille, ou de l'ensemble ? — a fait prévaloir dans l'esprit des fideles et
des pelerins 1'opinion qu'il s'agit avant tout des manifestations a I'adolescente, mariophanie
“explicite”.

2. Le primat de la dévotion sur le signe

Parmi les mariophanies — entendues comme apparitions publiques — frangaises de la
premiere moiti¢ du XIX° siecle, deux sont a l'origine d'un culte toujours vivant. En 1814, a
Redon Espic, sur la commune de Castels, en Dordogne, la jeune Marie-Jeanne Grave atteste
deux apparitions au cours dequelles elle regoit un message préfigurant celui de La Salette :

En 1814, dans le Périgord, Marie-leanne Grave, agée de 14 ans, gardait ses moutons * pres
d'une source, quand par deux fois elle recut la visite de la Vierge, qui lui délivra des messages. Le
premier ne ménageait pas ses mots : les parents de I'adolescente, dit Marie, blasphémaient en
travaillant le dimanche et en n'allant pas a la messe ; s'ils ne revenaient pas dans le droit chemin, ils
mourraient dans I'année et personne ne les porterait en terre.

Marie-Jeanne raconta I'événement a ses parents, qui ne furent pas impressionnés, et le maire
de la localité, qui était aussi leur employeur, se gaussa d'elle en la menagant de sa canne. La Vierge
apparut alors une seconde fois et, ayant approuvé la démarche de I'adolescente, lui dit que I'homme
qui avait raillé son récit, trépasserait de mort subite dans son lit.

Toutes ces prédictions se réaliserent : les parents moururent bient6t et furent portés au
cimetiere a dos de mule ; le maire décéda subitement, agé de 56 ans ; Marie-leanne elle-méme
s'éteignit quelques mois plus tard, a I'dge de 15 ans ; ses obséques furent accompagnées de divers
signes miraculeux (un orage éclata, mais le cercueil de I'adolescente ne fut pas mouillé, etc.). Un culte
local se développa autour de la source, accueilli avec tiédeur par le clergé, et, faute d'étre encouragé, il
déclina. Il fut ravivé par le curé de la paroisse dans les années 1850, puis, plus encore, dans les années
1870 : en 1878, pour la féte de la Nativité de la Vierge (8 septembre), il y avait sur les lieux 2.000
pelerins et, jusqu'a ce jour, des centaines de fideles viennent chaque année visiter la source et la
minuscule chapelle voisine.

Telle est I'histoire de Notre-Dame de Redon Espic, intéressante a plus d'un titre. En premier
lieu, elle est typique du changement d'attitude du clergé [face aux apparitions] au cours du XIX® siecle.
Ensuite, elle nous permet de comprendre pourquoi les paysans de la région ont cru aux visions de
I'adolescente : les registres d'état-civil montrent clairement que la paroisse souffrit, quelques mois
apres les apparitions, d'une éphémére mais violente épidémie au cours de laquelle plusieurs personnes
moururent, notamment celles qui avaient été averties par la Vierge ; cela donna au message une crédi-
bilité rétrospective. Finalement, le cas de Redon Espic préfigure les apparitions mariales postérieures
plus importantes, en particulier avec la personne de la voyante (une jeune paysanne illettrée) et avec la
teneur menagante du message de Marie, trés proche de celui de La Salette trente-deux ans plus tard. *!

40 - L'auteur, ainsi que le livre d'Alberte SADOUTLLET-PERRIN et Guy MANDON Pélerinages en Périgord (Périgueux, P. Fanlac,
1985) qualifient bien évidemment Jeanne-Marie Grave de bergéere alors que Carles (op. cit., p. 136) ne mentionne pas cette
activité (note 15, p. 20 — “R. P. Carles, Sainte Quitterie, article paru en 1887 sur les paroisses et les titulaires des églises,
publié dans le bulletin paroissial de Villamblard”).

41 - Anne BfcHEAU, Historique complet de Redon Espic, Les Amis de Redon Espic, Sarlat, 2009,
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L'auteur a puisé ses renseignements dans les ouvrages de I'abbé Curicque * et du pére
Carles *. Les apparitions se déroulent en aoit et septembre 1814, aux abords d'une chapelle du
XII¢ siecle, pres de la source dite Font Bierge (Fontaine de la Vierge). Celle qui se présente
comme la Mére de Dieu se montre vétue d'une robe d'un blanc éclatant, chaussée de souliers
blancs — indice de I'appartenance a une classe supérieure, les va-nu-pieds ne portant pas de
souliers — retenus par des rubans bleus, et portant sur la poitrine une croix lumineuse,
¢léments iconographiques que 1'on retrouvera a quelques variantes prés dans l'apparition de La
Salette. Moquée par ses parents, métayers du maire de Bézenac, et par ce dernier, puis
éconduite par le curé, Marie-Jeanne ne rencontre aucun crédit de son vivant **. Mais aussitot
aprés sa mort édifiante — elle a recu pour la premicre et derniére fois la communion — le 24
novembre 1814, et les signes accompagnant son convoi funéraire — ni son cercueil ni les
porteurs n'auraient ét¢ mouillés malgré une pluie battante —, on se rappelle les prédictions de
la Vierge, que I'on avait vu se réaliser dans la mort du maire et des parents de la voyante au
mois d'octobre précédent.

Dés 1815 des pelerinages s'organisent, d'abord mollement réprimés par les autorités
civiles avant que le préfet finisse par autoriser les rassemblements religieux. Le clergé reste a
I'écart des faits, et il n'y a pas d'enquéte canonique sur les apparitions. Quelques années plus
tard, Anne Logréal, chatelaine de La Roque, offre une statue de la Vierge que 1'on place sous
un petit édifice circulaire couvert de lauzes, a I'exemple des cabanes de berger de la région. La
ferveur populaire ne diminuant pas, 'abbé Delpech, curé de Castels, est autorisé en 1862 par
I'évéque de Périgueux a célébrer la messe dans I'antique église et a organiser des processions a
la chapelle. Le pélerinage reste bien fréquenté a I'heure actuelle.

En 1820, c'est la Bretagne qui regoit la visite de Marie, dans la paroisse de Lescouét-
Gouarec, au dioceése de Saint-Brieuc. Un berger de de dix-sept ans, Yann ar Poull, entend une
voix s'élever d'un buisson, puis voit sur celui-ci apparaitre la Vierge, qui lui dit : “Va
demander au Recteur de construire ici une chapelle en mon honneur”. N'osant s'adresser au
prétre, par crainte de s'étre trompé, il relate 1'incident a sa servante et tous deux retournent sur
le lieu de l'apparition. Yann voit de nouveau la Vierge, qui réitére sa demande, la fille ne voit
rien ; mais, prenant instinctivement sa main, elle entend les mémes paroles. Assuré de n'étre
pas trompé ou illusionné, 1'adolescent va voir le recteur ; celui-ci reste sceptique malgré le
témoignage de sa servante. La Vierge insiste auprés du jeune homme, celui-ci insiste aupres
du prétre qui, finalement, décide de 1'accompagner sur le lieu de 1'apparition, un pré appelé
Park Karmez ; la servante se joint a eux. Arrivés sur place, “tous trois entendent une mélodie
angélique”, dit la gwerz, complainte populaire transmettant oralement un récit traditionnel. Le
recteur permet alors d'exposer sur la lande une statuette en pierre de la Mére de Dieu qui,
toujours selon la gwerz, aurait été découverte pres du bosquet des apparitions. Un mouvement
de pélerinage s'ébauchant, on construit une “petite loge de fougere et de genét”, remplacée
bientdt par un oratoire ou l'autorité ecclésiastique permet la célébration de la messe de temps
a autre. Enfin, M® de la Romageére *, évéque de Saint-Brieuc, autorise 1'édification d'une

42 - Abbé Jean-Marie CuricQug, Voix prophétiques ou signes, apparitions et prédictions recueillies principalement des
annales de l'Eglise, touchant les grands événements du XIX*siécle et l'approche de la fin des temps, tome II, Paris, Palmé —
Bruxelles, Decaux — Luxembourg, Bruck, 1871, p. 164-165.

43 - Abbé Jean-Alcide CarLEs, Les titulaires et patrons du Diocése de Périgueux-Sarlat, 1884, reprint en 2004 sous le titre
Dictionnaire des paroisses du Périgord, Editions du Roc de Bourzac, Bayac, p. 125 ss.

44 - Faisant allusion aux apparitions de Redon Espic dans son livre Blood in the City : Violence and Revelation in Paris, 1789-
1945, Ithaca, Cornwell University Press Richard D. E. Burton écrit qu'elles “furent écartées par I'Eglise comme spécieuses”
(p. 119), ce qui est inexact : l'autorité ecclésiastique les ignora jusqu'au milieu du XIX®siécle.

45 - Rescapé des pontons de Rochefort, 'abbé Mathias le Groing de la Romagere (Saint-Sauvier, 1756 — Saint-Brieuc, 1841) est
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chapelle, qui est consacrée en 1829. En 1885, une plus grande église de granit abrite la statue
miraculeuse de Notre-Dame de Karmez : aujourd'hui, le sanctuaire rassemble chaque année le
8 septembre plusieurs milliers de pelerins a 1'occasion du pardon. La encore, I'évéque a traité
le cas dans la droite ligne de la tradition pastorale héritée du concile de Trente, favorisant
1'élan de dévotion populaire sans se prononcer sur le fait apparitionnel. *

Une autre mariophanie notable de la période — non en elle-méme, mais a cause du role
qu'elle jouera dans la résistance opposée par le cardinal de Bonald, archevéque de Lyon, a la
reconnaissance de l'apparition de La Salette — agite le village de La Cresse, en Aveyron. Des
enfants affirment voir, a partir du mois de mai 1830, une dame portant un bel enfant, des
femmes, des prétres, des soldats, le Christ dans sa Passion. Le peuple s'émeut, le jeune curé
du lieu, I'abbé Laurent-Antoine Duranc, s'enthousiasme et, le 19 aoft, il bénit une chapelle sur
le lieu des apparitions, sans l'aval des vicaires généraux, le siege de Rodez étant alors vacant.
Il rédige anonymement une Relation des apparitions de La Cresse, par un ecclésiastique, dans
laquelle il élabore une exégese pour le moins imprudente a partir des événements qui, au
cours des Trois Glorieuses, ont chassé les Bourbons en juillet 1830, suscitant “les alarmes de
ceux qui redoutoient pour la capitale une destruction par le fer ou par quelque autre fléau
vengeur”, et a la lumiere des prédictions attribuées a Martin de Gallardon, de la prophétie
d'Orval et autres vaticinations prétendument inspirées par le Ciel, alors en vogue :

Le but de I'apparition est de consoler les fidéles et de fortifier la foi dans ce temps de trouble,
de nous annoncer que nous n'aurons pas de persécutions, du moins, encore, de quelques ans, et de
retirer les hommes de leurs égarements ; pour atteindre ce but, Dieu a voulu renouveler, par les
diverses apparitions, le souvenir de sa passion et de ses souffrances. ¥/

Mais les apparitions tournent court et le silence retombe sur les faits, contrairement a
ce que le cardinal de Bonald écrit en 1847 a M* de Bruillard, évéque de Grenoble, pour le
dissuader de reconnaitre le fait de La Salette :

Les apparitions du village de La Cresse en 1831, approuvées par I'évéché de Rodez, étaient
fausses et inventées par les aubergistes et les marchands de vin : le Conseil épiscopal en fut pour sa
décision. **

Une derniére apparition en 1840 a Nantes, ou une certaine demoiselle Marie Ardouin
aurait vu la Vierge, est évoquée dans un échange épistolaire entre M# Villecourt, évéque de La
Rochelle, et 1'abbé Mélin, curé de Corps, mais les archives diocésaines de Nantes n'en

conservent aucune trace ¥.
%k

nommé évéque de Saint-Brieux en 1829. Il poursuit 1'ceuvre de restauration du diocése entreprise apreés la Révolution par
son prédécesseur, favorisant 1'éducation et fondant de nouvelles communautés. D'opinion semi-gallicane, trés impulsif, il se
heurte parfois a son clergé, mais édifie ses ouailles par sa grande charité, notamment lors de 1'épidémie de choléra qui
frappe la Bretagne en 1832.

46 - Yves du MENGa, Apparitions de la Vierge en Bretagne, Rostrenen, Imprimerie Centre-Bretagne, 1973, p. 174-179.
47 - Relation des apparitions de La Cresse, par un ecclésiastique, manuscrit de la Bibliothéque de la Société des Lettres,

Sciences et Arts de 1'Aveyron, édité par Robert TaussaT in “Les apparitions de La Cresse”, Procés-verbaux des séances de la
société des lettres, sciences et arts de l'Aveyron (Rodez), XLIV, 1983, p. 59.

48 - Cité in Joachim BourLEr - Philippe Boutry, op. cit., p. 121 // Jean STERN, m.s., La Salette, documents authentiques. Fin
mars 184y — Avril 1849, 2, Paris, Cerf, 1984, p. 243-244.

49 - Jean STERN, m.s., op. cit., p. 109.
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En Italie, les apparitions mariales sont de facture plus “classique” et leurs messages ne
comportent pas de menaces de chatiments ni d'annonces apocalyptiques. Toutes adviennent
dans le Piémont, province limitrophe de la France. A Villanova d'Asti, Maria Baj, une vachere
de dix-huit ans voit en juillet 1803 la Vierge prés d'une fontaine, dans un creux de terrain
correspondant a I'ancien fossé des murailles de la cité :

Je suis la Mére du Fils de Dieu et je désire étre honorée ici par les fideles. Pour cela, fais savoir
au clergé que je veux qu'il me soit élevé un oratoire pres de cette fontaine, et ceux qui boiront de cette
eau seront guéris des fiévres et de la ruppa. *°

Conférant a l'eau des vertus curatives, la Vierge s'approprie la fontaine, sacralisant
ainsi le lieu. Un oratoire, érigé I'année méme de l'apparition pres de 'Eau de la Madone, est
restauré et agrandi en 1820 ; il abrite une oléographie de la Madone des Graces donnée par la
famille Astesano, que la piété populaire désigne plus volontiers sous le vocable de Madonna
dei Baluardi (Madone des Remparts). En 1960, une plaque de marbre est apposée dans
l'oratoire devenu chapelle, portant cette inscription : “L'année du Seigneur 1803 — la Mere du
Fils de Dieu apparut a Maria Baj et lui dit — Je désire étre honorée ici par les fidéles — je désire
qu'on m'éléve ici un oratoire — a coté de cette fontaine”. 3' Un fait similaire est signalé en 1820
a Riva, a une trentaine de kilométres de Villanova d'Asti, prés de l'antique sanctuaire de la
Madone de la Fontaine ou la Vierge se montre a un paysan pour l'assurer d'une bonne récolte
qui mettra fin a la disette sévissant alors dans la région.

La plus intéressante de ces mariophanies est celle de Valmala, un village des Préalpes
piémontaises, dont plusieurs éléments — les larmes de 1'apparition, ses déplacements, la clarté
qui l'entoure jusqu'a devenir éblouissante — se retrouveront a La Salette. Entre le 6 aolt et le
23 septembre 1834, quatre petites bergeres voient plusieurs fois une belle dame entourée de
lumiere, mais pleurant au point que ses larmes coulent jusqu'a terre ; initialement debout sur
un rocher, elle fait parfois quelques pas, puis revient s'asseoir sur le rocher, et regarde les
fillettes avec bonté pendant que celles-ci prient le rosaire : elle devient alors plus lumineuse.
Le 15 aoft, se montrant particulierement resplendissante, elle demande — c'est la seule fois ou
elle parle — une chapelle, précisant qu'on trouvera dans le sous-sol le sable et les pierres pour
la construire. Les apparitions se déroulent en présence de villageois venus se joindre a la
priére des voyantes. Le dernier jour, la dame n'a pas décliné son identité, mais le 2 novembre,
les fillettes 1'identifient dans une estampe représentant la Madone de la Miséricorde apparue
en 1536 a Antonio Botta, a Savona, que propose un colporteur ; le pére de deux des pastou-
relles 'acquiert aussitot et construit un oratoire pour l'abriter. Les pelerinages spontanés se
multipliant, une église est édifiée en 1849-51, avec l'autorisation de 1'évéque de Saluzzo **. Le
dimanche 4 aolt 1946, La Meére de Miséricorde de Valmala est couronnée solennellement et
proclamée Reine du diocése par M# Lanzo >, évéque de Saluzzo.

50 - La ruppa ou crosta- latea dei bambini est une sorte d'eczéma infantile. Cette apparition a fait 'objet d'une brochure du
curé du lieu, Don Luigi Crovella, intitulée Cenni storici intorno al santuario della Madonna dei Baluardi, in Villanova
d'Asti, raccolti dal sac. beneficiato Crovella D. Luigi, Rettore e fondatore dello stesso santuario. Seconda Edizione riveduta
e ampliata (Notices historiques relatifs au sanctuaire de la Madone des Baluardi, a Villanova d'Asti, recueillis par le p. Luigi
Crovella, recteur et fondateur dudit sanctuaire. Deuxiéme édition revue et augmentée). Torino, Tipografia di Giulio Speirani
e Figli, 1874.

51 - Marino GaMBA, Apparizioni mariane nel corso di due millenni, Udine, Ed. Segno, 1999, p. 382.

52 - Deux publications relatent les faits de Valmala : Don Lorenzo Trecco, Apparizioni di Valmala, Saluzzo, Tipografia Fratelli
Lobetti-Bodoni, 1879 ; et Marc Aldo Ponso : La Donna che piange. Storia del Santuario di Valmala delle origini ai giorni
nostri, Savigliano, L'Artistica, 1976.

53 - Egidio Luigi Lanzo (Caraglio, 1885 — Saluzzo, 1973), entré chez les capucins a 1'dge de seize ans, est envoyé en mission en
Erythrée deux ans aprés son ordination sacerdotale, en 1911. Il y reste jusqu'en 1923, avant d'exercer un ministére pastoral
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L'autorité ecclésiastique n'est intervenue dans aucun de ces trois cas, laissant dans un
premier temps s'amorcer un mouvement de pelerinages ; puis, devant la persistance de I'élan
initial et son développement, elle a canalisé la dévotion populaire en autorisant I'édification de
sanctuaires pris initialement en charge par le clergé local, avant de les pourvoir de recteurs en
titre ou de les confier, comme Valmala, au soin pastoral d'une congrégation religieuse.

3. Le cycle visionnaire de la Médaille miraculeuse

Les révélations dont bénéficie a Paris Catherine Labouré (1806-1876), postulante chez
les Filles de la Charité, inaugurent un cycle visionnaire au sein de la famille vincentienne, qui
s'ouvrira sur l'apparition de la Vierge de la Médaille miraculeuse a Alphonse Ratisbonne en
1842. Se déroulant dans la communauté, a 1'abri de tout regard extérieur, serait-ce celui des
consceurs de la voyante, elles ne sont connues que de son confesseur, le lazariste Jean-Marie
Aladel, qui veille avec un soin scrupuleux a préserver l'anonymat de la voyante et le sien,
quand il publie en 1834 la Notice historique sur l'origine et les effets d'une nouvelle médaille
en l'honneur de I'lmmaculée Conception de la Trés Sainte Vierge Marie généralement connue
sous le nom de la Médaille miraculeuse ** . La médaille, révélée a la voyante et exécutée en
juin 1832, a atteint en deux ans un tirage de pres de huit millions d'exemplaires répandus dans
le monde entier, et, lorsqu'en 1836 l'archevéque de Paris institue une commission d'enquéte
pour légitimer la nouvelle dévotion, Monsieur Aladel s'oppose a ce que le prélat rencontre la
religieuse, qui ne témoigne donc pas dans le cadre de l'enquéte canonique. Ces précautions
draconiennes évitent que le public établisse la relation entre les “apparitions” et la religieuse
qui meurt en 1876 au service des pauvres et des malades a I'hospice d'Enghien a Reuilly. Bien
que les événements de la rue du Bac correspondent a un schéma typiquement visionnaire, les
auteurs les rangeront ultérieurement au nombre des apparitions publiques :

Essentiellement pour trois raisons. La premiére tient au caractére factuel, physique, tangible
qu'assume la manifestation mariale dans le récit de la voyante. Catherine ne voit pas seulement « avec
les yeux de I'ame » : dés la premiére apparition, dans la nuit du 18 au 19 juillet 1830, elle a « les mains
appuyées sur les genoux de la Sainte Vierge ». La seconde raison tient a la dimension « iconique » de la
révélation : I'image que la vision dessine («il s'est formé un tableau autour de la sainte Vierge »)
appelle production et reproduction ; elle transmet une réalité dans I'ordre de la représentation et
constitue historiquement une étape importante de I'iconographie mariale. La troisiéme raison tient a la
recomposition qu'a subie, aprés la mort et la révélation poshume de I'existence de Catherine, I'histoire
de la médaille miraculeuse : les juges ecclésiastiques, les clercs et les fidéles n'ont eu légitimement de
cesse, par-dela le demi-siécle écoulé, de rétablir la succession chronologique des événements ; de
restituer a la dévotion le récit liminaire d'apparition qui la fonde, a la médaille son modeéle, a la Vierge
son témoin ; et de relire 'histoire de la Rue du Bac a la lumiere de La Salette et de Lourdes, et I'histoire
de Catherine sur le modéle de celle de Bernadette.

Turin. En 1940, il est nommé évéque auxiliaire de Poggio Mirteto, puis au siege de Saluzzo en 1943. Le diocese, trés éprouvé
par la guerre, trouve en lui un pasteur courageux et attentif a la détresse de ses ouailles. Homme de priére autant que
d'action, il organise deux congres eucharistiques dans son diocese, puis une Peregrinatio Mariae et un congreés marial en
1949, pour préparer la proclamation du dogme de 1'Assomption. Attentif a la formation de ses prétres, il développe le
séminaire diocésain et multiplie les visites pastorales ; soucieux de faire participer les laics a la vie de I'Eglise, il encourage
I'Action catholique, sans négliger 'aide aux missions, dont il garde la nostalgie. Il participe a la premiére session du concile
Vatican II, mais doit rentrer a cause de sa santé chancelante, et obtient d'étre relevé de ses fonctions en 1967.

54 - M*** (par) : Notice historique sur l'origine et les effets d'une nouvelle médaille en I'honneur de 'Tmmaculée Conception
de la Trés Sainte Vierge Marie généralement connue sous le nom de la Médaille miraculeuse, Paris, Imprimerie de E.-J.
Bailly et C*, 1834.

55 -Joachim BourLeT — Philippe Boutry, op. cit., p. 109-110.
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Cette intégration réussie de la mariophanie de la rue du Bac au cycle des apparitions
francaises du XIX® siecle et, plus généralement a I'histoire des mariophanies, ne se répéte pas
pour les révélations dont fait état en 1840 une autre postulante du méme institut, Justine
Bisqueyburu, ni pour celles qu'atteste quelques années plus tard une troisiéme Fille de la
Charité, sceur Apolline Andriveau. Dans les premieres, qui se déroulent a Blangy puis a
Versailles, la religieuse voit a plusieurs reprises la Vierge Marie silencieuse :

Elle était vétue d'une longue robe blanche, qui tombait sur ses pieds nus, et d'un manteau
bleu trés clair, sans voile, les cheveux épars sur les épaules, et tenant en mains son cceur d'ou
sortaient par le haut d'abondantes flammes. *°

Le 8 septembre 1840, la Vierge se montre tenant dans la main un scapulaire de couleur
verte, portant d'un c6té son image telle qu'apparue, et de l'autre “un cceur tout enflammé de
rayons plus brillants que le soleil et transparents comme du cristal” entouré de l'inscription
Ceoeur Immaculé de Marie, priez pour nous maintenant et a l'heure de notre mort, et fait
comprendre a la visionnaire que, cette image devant contribuer a la conversion des pécheurs
et leur assurer une bonne mort, il convient de la diffuser. Mais ce n'est que le 3 avril 1870 que
le pére Borgogno, procureur de la Mission auprés du Saint-Siége, en ayant parlé au pape Pie
IX, s'entend répondre par celui-ci : « Je donne toute permission pour cela. Ecrivez a ces
bonnes sceurs que je les autorise a le confectionner et a le distribuer » *’. Quant au scapulaire
rouge de la Passion et des Saints Cceurs de Jésus et de Marie, il est révélé a sceur Apolline
Andriveau a Troyes, au fil d'une expérience mystique alternant a partir de 1846 apparitions de
la Vierge et visions du Christ dans sa Passion. Le 15 juin 1847, Monsieur Etienne, supérieur
général des Lazaristes et des Filles de la Charité en visite a Rome, s'en ouvre incidemment a
Pie IX qui, par un rescrit du 25 juin, autorise la diffusion du scapulaire qu'il enrichit d'indul-
gences. En 1861, le pére Nicolle, lazariste, fonde la confrérie de I'Agonie de Notre-Seigneur,
approuvée par un bref de Pie IX le 14 mars 1862 avant d'étre élevée au rang d'archiconfrérie
en 1865 3. Dans ces cas, seuls les dévotions et leurs supports matériels (médaille, scapulaires)
font 'objet d'une validation plus ou moins formelle, sans que soient mentionnés les faits
surnaturels qui en sont a l'origine et qui s'inscrivent dans le domaine, plus traditionnellement
attesté en milieu de vie conventuelle, de la vision.

Hors du contexte de la vie consacrée, la mariophanie la plus sensationnelle avant
l'apparition de La Salette est, sans conteste, celle qu'atteste le jeune banquier juif Alphonse
Ratisbonne, le 20 janvier 1842 a Rome et qui entraine sa conversion instantanée et radicale.
Son frére ainé Théodore s'est converti quinze ans auparavant et a ét¢ ordonné prétre ; lui-
meéme, entendant rester fidele au judaisme quoique relativement indifférent, est introduit, a
l'occasion d'un voyage d'agrément, dans le cercle de fervents catholiques francais en résidence
ou de passage a Rome. Ayant accepté par défi de porter la Médaille miraculeuse et de réciter
la priere du Memorare de saint Bernard, il s'engage a recopier le texte de celle-ci pour rendre
l'original a son propriétaire, le vicomte de Bussicres, ami de son frére Théodore. Quelques
jours plus tard, il accompagne le vicomte dans 1'église Sant'Andrea delle Fratte, ou celui-ci
doit régler les détails des obséques d'une relation commune :

56 - Marie-Edouard Mortr, c.m., feuillet Le scapulaire vert, Paris, Maison Mére [des Filles de la Charité], 1923, p. 4.

57 - Les apparitions a Justine Bisqueyburu ont fait I'objet d'un ouvrage du pére Marie-Edouard MortT, c.m., intitulé : Le
scapulaire vert du Caeur Immaculé de Marie et ses prodiges, Paris, 1923, Maison Mére [des Filles de la Charité], 1923.

58 - Cf. [Jean-Baptiste] ETIENNE, Notice sur le scapulaire de la Passion et des SS. Coeurs de Jésus et de Marie, Paris, Imprimerie
René, s.d. (1848 ?] ; [Jules CHEVALIER], Sceur Apolline Andriveau, Fille de la Charité, et le scapulaire de la Passion, Paris,
Poussielgue, 1896 ; F. CoMBALUZIER, “Andriveau (Louise-Apolline-Aline)”. Dictionnaire de Spiritualité, 1, 1937, col. 558-560.
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J'étais depuis un instant dans I'église, lorsque tout d'un coup je me suis senti saisi d'un
trouble inexplicable. J'ai levé les yeux ; tout I'édifice avait disparu a mes regards ; une seule chapelle
avait, pour ainsi dire, concentré toute la lumiere, et au milieu de ce rayonnement, a paru debout sur
I'autel, grande, brillante, pleine de majesté et de douceur, la Vierge Marie telle qu'elle est sur ma
médaille ; une force irrésistible m'a poussé vers elle. La Vierge m'a fait signe de la main de
m'agenouiller, elle a semblé me dire : C'est bien. Elle ne m'a point parlé, mais j'ai tout compris. >

Onze jours plus tard, Alphonse Ratisbonne abjure la religion juive et est baptisé. Le
vicariat de Rome instruit un proces et, par décret du 3 juin 1842, le cardinal Patrizi, vicaire de
la Ville, reconnait miraculeuse la conversion :

Aprés avoir entendu le rapport et pris connaissance du proces, vu les interrogatoires de
témoins, leurs réponses et renseignements, les ayant considérés avec attention et maturité ; aprés
avoir recueilli les avis des théologiens et d'autres personnages pieux, suivant la forme indiquée par le
concile de Trente (session 25, de I'invocation et de la vénération des Saints, de leurs reliques et des
saintes images), 'Eminentissime et Révérendissime Cardinal vicaire dans la ville, a dit, prononcé et
définitivement déclaré qu'il constate pleinement du vrai et insigne miracle opéré par le Dieu trés-bon et
tres-grand, par l'intercession de la bienheureuse vierge Marie, dans la conversion instantanée et
parfaite d'Alphonse-Marie Ratisbonne du judaisme. Et parce qu'il est honorable de révéler et de
confesser les ceuvres de Dieu (Tobie 12, 7), Son Eminence daigne permettre qu'a la plus grande gloire
de Dieu et pour accroitre la dévotion des fideles envers la bienheureuse Vierge Marie, la relation de ce
miracle insigne puisse étre imprimée et qu'elle ait autorité.

Si l'intention apologétique du texte est évidente, le Vicariat de Rome s'est entouré de
la prudence requise en pareil cas, se pronongant sur le seul miracle de la conversion, sans faire
aucunement allusion a l'apparition qui I'a motivée. Le double événement a créé la sensation et
fait I'objet, deés I'année méme ou il s'est produit, d'une relation revétue de l'imprimatur qui lui
assure une large publicit¢ dans 1'Europe entiere. Les autres mariophanies, se déroulant en
milieu rural et de surcroit ne se rattachant pas au courant spirituel plus large dont les manifes-
tations extraordinaires pourraient étre qualifiées de “cycle de la Médaille miraculeuse”, ne
bénéficient pas d'une publicité comparable.

2. L'appaArITION DE LA SALETTE (1846)

L'apparition de La Salette est abondamment documentée par 1'approche rigoureuse que
lui a consacrée le pére Stern, missionnaire de La Salette et archiviste de l'institut, auteur par
ailleurs d'une bibliographie exhaustive sur la question °' : les sources qu'il a réunies dans une
étude en trois volumes ** constitueront la plus grande partie des références de ce sous-chapitre
consacré a la mariophanie des Alpes francaises qui invite 1'historien a une nouvelle lecture du
phénomene dans I'histoire des apparitions mariales :

59 - [Théodore de Bussiires], Conversion de M. Alphonse-Marie Ratisbonne. Relation authentique par M. le baron Th. de
Bussiéres ; suivie de la lettre de M. Marie-Alphonse Ratisbonne a M. Dufriche-Desgenettes, Fondateur et Directeur de
l'Archiconfrérie du trés-Saint et Immaculé Coeur de Marie, Paris, Ambroise Bray Libraire-Editeur, 1859, p. 28-29

60 - Ibid., p. VIII-IX.

61 - Jean StERN, m.s., La Salette. Bibliographie, Dayton, Ohio, Marian Library Studies, vol. 7, 1975.

62 - Jean StERN, m.s., La Salette. Documents authentiques. Septembre 1846 — début mars 1847, 1, Paris, Desclée de Brouwer,
1980. La Salette, Documents authentiques. Fin mars 1847 — avril 1849, 2, Paris, Les Editions du Cerf, 1984 ; La Salette.
Documents authentiques. 1° mat 1849 — 4 novembre 1854, 3, Paris, Les Editions du Cerf, 1991.
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L'apparition mariale connait en France, au milieu du XIX® siécle , une inflexion trés considérable
qui va, en un quart de siecle décisif (1846-1871), modifier sensiblement les formes et les procédures,
les dynamiques et les équilibres ainsi que les enjeux pastoraux et spirituels des mariophanies.
L'apparition de I'age tridentin, et du premier XIX® siecle encore, est essentiellement un signe, qui
acquiert sa seule signification Iégitime au sein d'une pastorale collective, ordonnée et prise en charge
intégralement par I'Eglise : elle ne constitue pas en elle-méme, hors du contexte dévotionnel qu'elle a
suscité ou conforté, un événement au sens historique du texte. ¢

Avec la manifestation mariale de La Salette, ses conséquences pastorales et spirituelles
et leur traitement par l'autorité ecclésiastique, la mariophanie devient événement, en France
des le XIXe siecle, mais aussi dans d'autres pays au XX° siécle, événement dont le plus signifi-
catif sera celui de Fatima, au Portugal, série de six apparitions advenues du 13 mai au 13
octobre 1917 et prolongées durant plusieurs années par d'autres révélations privées.

1. Une lettre tombée du ciel

Le 19 septembre 1846, M¢lanie Calvat (14 ans) et Maximin Giraud (11 ans), deux
jeunes vachers gardent leurs bétes sur le Planeau, un mont situé au-dessus du village de La
Salette-Fallavaux dans les Alpes dauphinoises, a quelque 1.800 m d'altitude. Les deux enfants
ne se connaissent que depuis la veille ou I'avant-veille, n'étant pas originaires des mémes
hameaux et Maximin n'ayant ét¢ embauché par son patron que six jours auparavant. En cet
apres-midi du 19 septembre 1846, apres une sieste dans I'herbe, Mélanie se réveille et, inquicte
de ses vaches, monte sur une hauteur d'ou la vue s'étend assez loin, pour les retrouver ;
rassurée de les voir paitre paisiblement, elle redescend :

Mais apres quelques pas, elle voit tout d'un coup, a I'endroit ou ils avaient laissé leurs affaires,
une clarté semblable a un soleil. Elle appelle Maximin. Les deux enfants voient la clarté s'ouvrir et
découvrent en son milieu la forme d'une femme assise, la téte entre les mains et les coudes sur les
genoux. Prise de peur, Mélanie laisse échapper son baton. Maximin réagit en garcon : si ce qu'ils voient
veut leur faire quelque chose, il lui donera un bon coup.

La clarté s'allonge vers le haut, tandis que la Dame se leve. Debout maintenant, celle-ci les
appelle : « Avancez, mes enfants, n'ayez pas peur, je suis ici pour vous conter une grande nouvelle. »
C'en est fini de leur crainte. lls dévalent jusqu'au fond de la combe, traversent le ruisseau et vont se
placer tout prés de la Dame, qui a fait quelques pas vers I'aval.

La Dame, toute de lumiére, porte sur la poitrine un crucifix avec, tout pres des croisillons mais
ne tenant a rien, un marteau et des tenailles. Trois guirlandes de roses entourent, 'une ses pieds,
I'autre le galon de son fichu, la troisieme ses pieds. Mélanie, qui malgré la clarté éblouissante, a pu voir
le visage, remarque qu'elle pleure. Les deux enfants se sentent pourtant heureux pendant qu'elle parle.

La Dame s'adresse a eux en francais, puis passe au patois local, pour se faire mieux
comprendre. En terminant son discours, elle revient au francais :

« Eh bien, mes enfants, vous les ferez passer a tout mon peuple ». Puis elle s'avance, franchit
le ruisseau et, sans se retourner, renouvelle sa derniere demande. Elle monte la pente sans plier
I'herbe sous ses pieds, tandis que les enfants la suivent.

Arrivée au sommet, elle s'éleve a un metre — un metre cinquante, reste un instant suspendue
en |'air, regarde le ciel et la terre et disparait progressivement, jusqu'a ce que les enfants ne voient

63 - Joachim BourLer — Philippe Boutry, op. cit., p. 127.
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plus qu'une clarté. Maximin essaye d'attraper une des fleurs qui étaient aux pieds de la Dame ou au
moins un peu de clarté, mais sa main reste vide.

Aprés I'apparition, qui a peut-étre duré une demi-heure, les enfants redescendent a la petite
source tarie afin de reprendre les affaires qu'ils avaient déposées tout prés, puis vont faire « souper”
leurs vaches. lls échangent quelques réflexions — peu nombreuses a vrai dire — sur ce qu'ils ont vu et
entendu et, a cette occasion, ils s'apercoivent que chacun d'eux possede un secret. lls ne parlent pas
de |'apparition aux autres bergers, qu'ils rencontrent ou apercoivent a quelque distance.

De retour aux Ablandens, le hameau ou habitent leurs employeurs, les enfants ne
relatent l'apparition que lorsqu'ils sont interrogés : Maximin quand il est questionné sur sa
journée par son maitre, Pierre Selme, et Mélanie un plus tard quand, la nouvelle s'étant
¢bruitée, elle est a son tour interrogée par son patron, Baptiste Pra. Le lendemain dimanche 20
septembre au matin, les deux patrons envoient leurs vachers rendre compte de l'apparition au
cur¢ de La Salette, 1'abbé Jacques Perrin qui, impressionné par leur récit, évoque I'événement
dans son homélie. Le soir du méme jour, le maire de La Salette monte aux Ablandens pour
tenter de dissuader Mélanie de parler — Maximin ne s'y trouve plus, ayant été ramené chez son
pere le matin méme —, car déja des habitants de la région, émus par le prone du curé, se sont
rendus sur le lieu de I'apparition. Apres le départ du maire, Baptiste Pra, Jean Selme et un
jeune homme nommé Jean Moussier font répéter a Mélanie son récit, afin de mettre par écrit,
en francais, les paroles de la Dame. Jean Moussier est vraisemblablement le scripteur du
document, qui sera plus tard intitulé Lettre dictée par la Sainte Vierge a deux enfants sur la
montagne de la Sallete-Fallavaux et dont la rédaction a di étre laborieuse, a en croire “les
fautes de rédaction et de langage, peu étonnantes chez un brave homme de la campagne qui a
voulu traduire pour son usage le patois débité par les deux petits bergers” © :

Avancez mes enfants n'ayez pas peur, je suis ici pour vous conter une grande nouvelle ; si
mon peuple ne veut pas se soumettre, je suis forcée a laisser aller la main de mon fils ; il est si forte et
si pesante que je ne peux plus le maintenir, depuis le temps que je souffre pour vous autres, si je veux
que mon fils ne vous abandonne pas je suis chargée de le prier sans cesse moi-méme, pour vous
autres n'en faites pas de cas ; vous auriez beau faire, jamais vous ne pourrez récompenser la peine
que j'ai prise pour vous autres.

Je vous ai donné six jours pour travailler ; je me suis reserve le septieme et on veut pas me
I'accorder, c'est ca qui appésantit tant la main de mon fils ; et aussi ceux qui menent les charettes ne
savent pas jurer sans mettre le nom de mon fils au milieu, c'est les deux choses qui appesantissent tant
la main de mon fils.

Si la récolte se gate ce n'est rien que pour vous autres, je vous |'avais fait voir I'année passée
par les pommes, mais vous n'aviez pas fait cas que c'était au contraire quand vous trouviez des
pommes de terre gatées vous juriez et vous mettiez le nom de mon fils au milieu.

(Vous ne comprenez pas mes enfans je m'en vais vous le dire autrement...)

Sivous avez du blé il ne faut pas le semer tout ce que vous semerez les bétes le mangeront et
ce qu'il restera encore que les bétes n'oront pas mangg, I'année qui vient en le battant tombera en
poussiere.

Il viendra une grande famine avant que la famine arrive les enfants au dessous de sept ans
prendront un tremble qui mourront entre les mains des personnes qui les tiendront.

64 - Jean StERN, m.s., La Salette, Documents authentiques. Septembre 1846 — début mars 1847, 1. Paris, Desclée de Brouwer,
1980, p. 36-37. 39, 41.

65 - Pierre-Joseph RousseLoT, La Vérité sur l'événement de La Salette du 19 septembre 1846, ou Rapport a Mgr l'évéque de
Grenoble sur l'apparition de la sainte Vierge a deux petits bergers, Grenoble, Grand Séminaire, 1848.
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Les autres feront leur pénitence en famine, les noix viendront boffes, et les raisins pouriront et
s'ils se convertissent les pierres et les rochers deviendront des amas de blé, et les pommes de terre
seront ensemancés (pour I'année qui vient) I'été ne va que quelque femme un peu vieille a la messe le
dimanche et les autres travaillent, et I'hiver les garcons lorsqu'ils ne savent pas que faire vont a la
messe que pour se moquer de la religion. Le monde ne font point de caréme ils vont a la boucherie
comme des chiens ; faites-vous bien votre priere mes enfants, pas beaucoup madame ; il faut bien la
faire soir et matin et dire au moins un pater et un ave quand vous ne pourrez pas mieux faire.

N'avez vous point vu du blé gaté mes enfants, non madame, mais mon enfant vous n'en devez
bien avoir vu une fois que vous étiez allé avec votre pere au Couin qu'il y avait un homme qui dit a votre
pere de venir voir son blé qui était gaté ; puis votre péere y est allé et il prit quelques épis dans sa main
il les frotta et tombérent en poussiére puis en s'en retournant comme ils étaient encore une demi-heure
loin de Corps votre pere vous donna un morceau de pain et vous dit mon enfant mange encore du pain
cette année que nous ne savons pas qui en va manger |'année qui vient si ¢a continue comme ca.

Allons mes enfants faites le bien passer a tout mon peuple.

Pra Baptiste, J. Moussier, Selme pierre. ®

Le récit de I'apparition est donc presque immédiatement fixé par écrit, et c'est par cet
écrit que la nouvelle en sera divulguée dans un premier temps :

Le premier récit de I'apparition de la Vierge [...] est transcrit des le lendemain sous la forme
traditionnelle d'une lettre tombée du ciel. Ce n'est que dans un second temps que sont rédigees, par
les prétres des localités de Corps et de La Salette, des relations de plus en plus détaillées recueillies de
la bouche méme des deux voyants et soucieuses de reproduire leur dire le plus exactement et le plus
fidelement possible : en un mot, textuellement. Le récit d'apparition change ainsi, en quelques
semaines, de genre littéraire et de statut textuel : il quitte I'univers générique des révélations célestes
pour entrer dans |'ordre du témoignage. ¢

Le texte circule parmi les habitants de La Salette et de Corps — des copies en seront
effectuées des le mois de février 1847 —, les incitant a se rendre de plus en plus nombreux sur
le lieu de I'apparition et a recueillir sur place des “reliques” , aussi I'abbé Mélin, curé de Corps
et principal correspondant local de 1'évéché, informe-t-il M# de Bruillard le 4 octobre 1846 :

La premiere idée de toute la contrée a été de faire batir un oratoire dans cet endroit ; on a
cassé par morceaux la pierre ou cette Dame était assise ; on a coupé I'herbe ou elle a mis les pieds, et
I'on conserve avec un religieux respect tous ces débris [...] L'interprétaion des fideles a été tout natu-
rellement que c'était la bonne Mére qui venait avertir le monde avant que son Fils ne laisse tomber sur
lui ses vengeances. Ma conviction personnelle, d'aprés tout ce que j'ai pu recueillir de preuves, ne
différe pas de celle des fidéles, et je crois que cet avertissement est une grande faveur du Ciel. ¢

66 - “1. RELATION PRA”. Jean STERN, La Salette. Documents authentiques, 1, p. 47-48.
67 - Ibid., p. 129.
68 - “o. PREMIERE RELATION MELIN : lettre de 1'abbé Mélin, curé de Corps, 2 M# de Bruillard, évéque de Grenoble”. Ibid., p. 52, 55.
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L'évéque observe le silence jusqu'au 9 octobre, jour ou, contrarié par une lithographie
accompagnée de vers faisant allusion a I'apparition, qui déja commence a se répandre dans le
diocese, 1'évéque publie un premier document officiel, intitulé Lettre de Monseigneur l'évéque
de Grenoble a son Clergé :

Monsieur le Curé,

Vous avez sans doute connaissance de faits extraordinaires que I'on dit avoir eu lieu sur la
paroisse de la Sallette, pres de Corps.

Je vous engage a ouvrir les Statuts synodaux que j'ai donnés a mon Diocese, en I'année 1829.
Voici ce qu'on y lit, page 94 :

« Nous défendons sous peine de suspense encourue ipso facto, de déclarer, faire imprimer ou
publier aucun miracle nouveau, sous quelque prétexte de notoriété que ce puisse étre, si ce n'est de
I'autorité du Saint-Siege ou de la n6tre, aprés un examen qui ne pourra étre qu'exact et sévere ».

Or, nous n'avons point prononcé sur les événements dont il s'agit. La sagesse et le devoir
vous prescrivent donc la plus grande réserve, et surtout un silence absolu, par rapport a cet objet,
dans la tribune sacrée.

Cependant on s'est permis de faire paraitre un dessin lithographi¢, et d'y ajouter des strophes en vers.

Je vous annonce, Monsieur le Curé, que cette publication non-seulement n'a pas été approu-
vée par moi, mais qu'elle m'a extrémement contrari¢, et je je I'ai formellement et séverement réprouvée.
Tenez-vous donc sur vos gardes, et donnez I'exemple de la prudente réserve que vous ne manquerez
pas de recommander aux autres.

Recevez, Monsieur le Curé, I'assurance de mon sincére et tendre attachement.

Cinq semaines apres l'apparition, le flot des pelerins ne cesse de croitre, malgré la
médiocrité des voies de communication dans cette région de haute montagne, comme le
signale Louis Perrin, nouveau curé de La Salette, qui vient de remplacer son prédécesseur,
celui-ci s'étant retiré a cause de son age :

Je ne crois pas, Monseigneur, devoir entrer dans des deétails touchant I'apparition de la Ste
Vierge sur les montagnes de la Salette, parce que je suis persuadé que Votre Grandeur est en relation
a ce sujet avec M. l'archiprétre. J'observerai seulement a Monseigneur, que cette apparition s'accrédite
de plus en plus, que le concours des visiteurs et des pélerins est fréquent et quotidien. Ce qu'il y a de
certain, c'est qu'ily a un grand élan vers I'assistance aux offices et la dévotion de la part du peuple de
ces contrées, et je regrette que ce ne soit pas le temps de la Paque, je suis persuadé que presque tous
se rendraient. On nous engage M. le Maire et moi a faire planter provisoirement une croix au lieu de
I'apparition sur la montagne, mais je n'ai pas cru que nous dussions le faire avant que Monseigneur ait
manifesté 'expression de sa volonté. Puisse Votre Grandeur étre exactement informée de toutes
choses, je ne trouve rien contre, mais tout en faveur de la réalité. 7

Entre-temps, de nombreuses personnes, notamment des prétres, ont eu tout loisir de
rencontrer Mélanie et Maximin, de les questionner, de leur faire répéter a I'envi le récit de
l'apparition, dont les premiéres relations manuscrites sont envoyées a 1'évéché de Grenoble,
tandis que des copies commencent a circuler ; elles sont unanimes : les voyants produisent
une bonne impression, ils ne se contredisent pas eux-mémes dans leurs déclarations, ni entre
eux, sont naturels, semblent sincéres et incapables d'affabulation.

69 - “3. LETTRE DE MONSEIGNEUR L'EVEQUE DE GRENOBLE A SON CLERGE”. Ibid., p. 57-58.
70 - “12. LETTRE DE L'ABBE LOUIS PERRIN, nouveau curé de La Salette, 4 Mgr de Bruillard”, 24 octobre 1846. Ibid., p. 84-85.
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2. Le traitement du cas par l'autorité ecclésiastique

Dés le mois de novembre, des centaines de pélerins montent chaque jour au Planeau,
magré le mauvais temps, l'altitude, la précarité des transports. Le 22 novembre, M# Villecourt,
¢véque de La Rochelle, écrit a M# de Bruillard pour lui demander des renseignements sur
l'apparition, dont la nouvelle commence a se répandre dans tout le pays grace aux échanges
épistolaires. Le 26 novembre, Le Censeur, journal anticlérical de Lyon, consacre un premier
article — tres fantaisiste — a I'événement :

Nous voila décidément revenus aux histoires des apparitions et des prophéties. Voici par
exemple ce qu'on raconte sérieusement :
«Non loin de Grenoble, deux jeunes enfants gardaient un troupeau au paturage. Un panier déposé
aupres d'eux renfermait leur déjediner. Tout a coup une belle dame couverte d'or et de pierreries leur
apparait et se dirige vers eux. Effrayés, ils veulent fuir, mais elle les retient et leur dit : « N'ayez pas
peur, je ne veux pas vous faire du mal, je suis la mere de tous les enfants, la mére de Notre-Seigneur
Jésus-Christ. Ecoutez bien ce que je vais vous dire, rapportez-le & vos parents et & tous ceux que vous
rencontrerez. Les hommes deviennent tous les jours si méchants que Dieu les punira. Non seulement
cette année il y aura une famine, mais pendant deux années encore les récoltes manqueront et seront
détruites.» A ces mots, elle disparut. Les enfants trouverent sous leurs paniers une source qui
n'existait pas dans ce lieu. ™!

Peu aprés, le périodique catholique La Voix de I'Eglise publie un article, trés mesuré et
favorable a 1'événement. Face a la notoriété que rencontre désormais la nouvelle de l'appari-
tion aupres d'un public toujours plus vaste, M#" de Bruillard consulte les professeurs du grand
séminaire et les chanoines du chapitre cathédral pour savoir s'il serait opportun d'intervenir.
Des deux cotés, la réponse est tres réservée, comme le signale le vicaire général a I'évéque, le
17 décembre 1846, trois mois apres l'apparition :

Mgr a soumis la question de savoir s'il y a miracle ou non, s'il faut avertir les fideles pour ou
contre au Chapitre et aux Directeurs du Sém. Diocésain [...] lls ont répondu que les enfants paraissent
véridiques et |'apparition digne d'une religieuse attention, mais que les relations ne sont pas tres
uniformes ni le langage de la Dame bien convenable, que d'ailleurs il y a des prophéties dont il faut
attendre la réalisation pour bien juger. Le Chapitre veut une enquéte juridique, le Séminaire de simples
renseignements, tous qu'on ne se prononce encore ni pour ni contre. ”2

Les journaux locaux et régionaux sont nombreux a traiter de I'apparition , d'autant plus
que le nombre des pelerins augmente et que les premicres guérisons sont signalées. Au début
de l'année 1847, la presse parisienne s'empare du sujet, donnant lieu a une polémique entre Le
Siecle, qui, a la suite du Censeur, interprete 1'événement de La Salette comme un facteur de
désordres sociaux, et L'Univers — journal de Louis Veuillot, célebre polémiste catholique de
1'époque —, qui bientot s'en prend également & L'Ami de la religion, au Constitutionnel et au
National, les accusant d'étre opposés au surnaturel.

A 1a fin de I'année 1846, M de Bruillard — suivant le conseil de M# Villecourt — a fait
admettre Maximin, puis Mélanie comme pensionnaires chez les Sceurs de I'école de Corps :
ils seront ainsi soustraits a la curiosité parfois indiscrete du clergé et des pelerins, tout en

71 - “37 bis. PREMIER ARTICLE DU CENSEUR, JOURNAL DE LYON, 26 novembre 1846, p. 3. Ibid., p. 153.
72 - “51. NOTE DU VICAIRE GENERAL BERTHIER sur les rapports des professeurs et des chanoines”. Ibid., p. 204-205.

44



bénéficiant d'une éducation et d'une instruction qui jusque-la leur faisaient défaut. Quelques
personnes; notamment des ecclésiastiques, sont autorisées a les renconterer, qui continuent de
les interroger et de noter leurs réponses, ainsi que leurs propres impressions.

La premiére moitié¢ de I'année 1847 se déroule sans incident notable dans un climat de
polémique entre les journaux qui, dépassant désormais le simple cas du fait apparitionnel, n'a
guére d'incidence sur celui-ci : le nombre des guérisons remarquables ne cesse de croitre, les
pelerinages ne connaissent pas de répit, 1'évéché de Grenoble regoit toujours plus de lettres
demandant des renseignements sur 1'apparition ou adressant a M# de Bruillard des relations,
qui souvent traduisent des impressions, voire des convictions, autant qu'elles rapportent des
faits précis et le discours attribuée a la Vierge, dont la structure et les lignes générales sont
désormais fixées. Au début de l'année parait a Paris un premier opuscule sur l'apparition,
mélant, a partir de relations d'ecclésiastiques le récit de 'apparition avec les paroles de la
Dame, et des réflexions sur l'authenticité du fait ™, que 1'évéché de Grenoble accueille assez
favorablement :

Nous avons recu hier et aujourd'hui de Paris une brochure de 15 pages, intitulée : Notre-
Dame et deux bergers des Alpes. Je vous I'enverrai prochainement. Elle est pleine de détails et assez
exacte, a ce que je crois.

De plus, nous recevons aujourd'hui de M. Camus, libraire a Paris (le méme qui nous a envoyé
la brochure) une lettre ou je lis ces mots ; — ne serait-il pas a propos de rompre le silence; car voila
déja plusieurs journaux qui ont parlé de cette apparition. Comme on pourrait en altérer le sens et
méme dénaturer entierement ce qui est arrivé, il serait utile et je crois méme nécessaire de publier une
relation revétue de I'approbation épiscopale qui garantirait la véracité des faits, tels qu'ils sont arrivés
et connus dans le pays. ™

La situation évolue dans la seconde moitié de 1'année apres la visite a M# de Bruillard,
le 19 juillet, de M*" Villecourt, grand connaisseur sur la procédure canonique en maticre de
reliques et de miracle. Ce méme jour, I'évéque de Grenoble publie une ordonnance nommant
deux commissaires délégués :

Vu les deux rapports qui nous ont été adressés I'hiver dernier par deux commissions
nommées par nous a cet effet, sur I'apparition de la S* Vierge a deux bergers de la paroisse de La
Salette, canton de Corps ;

Vu les proces-verbaux qui nous ont été transmis au sujet de beaucoup de guérisons ou
étonnantes ou miraculeuses, opérées soit sur la montagne, soit ailleurs par l'usage de I'eau de la
fontaine qui I'arrose ;

Vu les demandes que nous recevons chaque jour de toutes parts, a I'effet d'obtenir de nous
une décision sur ['événement ;

Vu la conviction qu'ont éprouvée un grand nombre de personnes, prétres et laiques, qui sont
venus nous en faire part, apres avoir visité les lieux et entendu les enfants, sans compter les milliers de
pelerins que nous n'avons point vus, et qui partagent la méme opinion ;

Considérant qu'il est de notre devoir de faire prendre des informations juridiques tant a Corps
et a La Salette, que dans les lieux ou il n'est bruit que de guérisons miraculeuses ;

73 - Notre-Dame et deux bergers des Alpes, Paris, chez l'éditeur, rue Saint-Maur Saint-Germain, 9, et a l'imprimerie, rue de
Sevres, 1847 (2 février), 15 p.
74 - “86. LETTRE DE L'ABBE AUVERGNE, pro-secrétaire a I'évéché de Grenoble, a 'abbé Mélin”. Jean STERN, m.s., op.cit., p. 264.
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Nous avons nommé M. I'abbé Rousselot, professeur de théologie a notre grand séminaire,
chanoine de notre cathédrale et vicaire général hon[orai]re, et M. Orcel, chanoine aux honneurs et
supérieur dudit établissement, en qualité de commissaires délégués pour dresser une enquéte et
recueillir tous le renseignements relatifs au fait dont il s'agit. Nous les engageons a s'adjoindre les
prétres et laiques dont ils croiront la présence utile pour parvenir a la connaissance de la vérité. lIs
requerront d'une maniére toute particuliére |'avis des médecins qui auront traité les malades que I'on
dit avoir obtenu leur guérison par I'invocation de Notre-Dame de La Salette, ou par I'usage de I'eau
miraculeuse.

Donné & Grenoble en notre palais épiscopal, le 19 juillet 1847. 7

En réalité, les chanoines et professeurs du grand séminaire n'étaient pas constitués
formellement en commission, et ils n'ont pas fourni a proprement parler des procés-verbaux,
mais de simples informations, que dans le brouillon de son ordonnance M# de Bruillard
qualifie de “touchants détails”. Les deux enquéteurs partent de de Grenoble le 27 juillet,
parcourent neuf diocéses, et enfin visitent les lieux de l'apparition le 26 aolt avant de rentrer
avec une masse d'informations et de documents. Le 19 septembre, premier anniversaires de
l'apparition, plusieurs milliers de pelerins montent a La Salette et assistent aux messes que
plus de cinquante prétres célebrent dans une chapelle provisoire, avec l'accord de 1'évéque.
Entre-temps, le cardinal de Bonald™, archevéque de Lyon et métropolitain de la province
ecclésiastique a laquelle appartient le diocese de Grenoble, s'est informé sur les faits. Dans
une lettre du 25 septembre a 1'évéque du Mans, il ne cache pas son scepticisme et une certaine
irritation a l'encontre de 'apparition et des réactions qu'elle suscite :

J"ai pris bien des informations sur le fait miraculeux dont on parle tant dans nos contrées. J'ai
entendu & ce sujet beaucoup de prétres ; j'ai adressé bien des questions ; j'ai crit et parlé & I'Evéque
de Grenoble. Je n'ai rien pu obtenir de bien clair, de bien satisfaisant.

Mgr de Bruillard me dit lui-méme qu'il avait fait examiner la chose par deux commissions
différentes, et que le résultat des informations qui avaient été prises était qu'il n'y avait rien de prouvé :
aussi ce Prélat défendir a MM. Les curés d'en parler en chaire.

Tout repose sur le témoignage de deux enfants, une fille de 14 ans et un petit garcon de 11 a
12 ans. La Sainte Vierge leur a dit, a ce qu'ils prétendent, que la récolte ne vaudrait rien. Elle est cepen-
dant assez belle. La Sainte Vierge tenait quelquefois un langage qui ne convenait qu'a Notre-Seigneur ;
le costume qu'elle portait est d'une étrange bizarrerie. Elle a confié a ces enfants des secrets qu'ils ne
peuvent jamais dévoiler : a quoi servent-ils donc pour le bien spirituel des hommes ? |[...]

Je ne crois pas encore beaucoup a tout ce qui se dit. Mgr I'évéque de La Rochelle a été sur les
lieux : il en est revenu convaincu de la réalité de I'apparition. Il en a méme parlé en chaire, a Lyon : si
j'avais pu prévoir qu'il en parlat, je I'aurais prié de n'en rien faire. 7’

Plusieurs évéques, concernés a un titre ou a un autre — notamment par des guérisons
signalées dans leurs dioceses —, adoptent de leur coté une atttitude d'expectative bienveillante.
Face a cet intérét général et a croissante des péelerinages, M* de Bruillard décide de nommer

75 - “213. ORDONNANCE DE MGR DE BRUILLARD, nommant les chanoines Rousselot et Orcel commissaires délégués”. Jean STERN,
m.s., La Salette. Documents authentiques. Fin mars 1847 — avril 1849, 2, p. 104-105.

76 - Louis Jacques Maurice de Bonald (Millau, 1787 — Lyon, 1870) est engagé aussitot aprés son ordination sacerdotale en 1811
comme secrétaire de 1'archevéque de Besancon, puis devient en 1817 grand vicaire de 1'évéque de Chartres. Nommé évéque
du Puy en 1823, il est promu en 1839 a la téte du diocése de Lyon, et recoit deux ans plus tard le chapeau de cardinal. Pieux,
attentif aux questions sociales de I'époque et & la condition des ouvriers, il est un zélé défenseur des droits de 1'Eglise. En
1848, il saluera la Révolution qui met un terme a la monarchie.

77 - “293. LETTRE DU CARDINAL DE BONALD, archevéque de Lyon, & Mgr J. B. Bouvier, évéque du Mans”. Jean STERN, m.s., La
Salette, 2, p. 147-148.
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une commission d'enquéte : placée sous sa présidence, elle sera composée des membres du
chapitre cathédral, des vicaires généraux titulaires, du supérieur du grand séminaire et des
cinq curés des paroisses de Grenoble, soit un total de seize ecclésiastiques. Parmi eux, douze
sont favorables a 'apparition, trois autres indécis, et le dernier, I'abbé Cartellier, archiprétre de
Saint Joseph, “homme d'une vie irréprochable, d'un cceur simple et facile a entrainer” 7 ne
cache pas son opposition. Le 5 novembre, M* de Bruillard adresse une lettre de convocation
aux curés, et le 8 se tient la premic¢re Conférence a I'évéché.

4. La reconnaissance de l'apparition

En préambule a la premiére Conférence, le lundi 8 novembre 1847, M* de Bruillard
fait lire un texte récapitulatif de I'évolution de la situation depuis le jour de 'apparition, assorti
d'un réglement et d'un ordre du jour pour chacune des six séances prévues :

L'événement de la Salette, en 1846 19 sept., ayant commencé a se répandre dans notre
diocése, nous avons fait notre devoir en ordonnant a notre clérgé de s'imposer sur ce sujet le plus
rigoureux silence dans la maison de Dieu.

Depuis plus d'un an, nous avons entendu un nombre immense de pelerins : de pieux ecclésias-
tiques, des laiques instruits, et pendant le cours de I'été dernier, I'un de nos vénérables et savants
collegues, Monseigneur de la Rochelle, qui ont visité les lieux, interrogé les deux bergers, et pris toutes
les informations qu'ils étaient si désireux de recueilli. Nous avons lu aussi tout ce qui a été imprimé et
une grande partie de ce qui a été [biffé : seulement] écrit sur le méme fait et sur les suites qu'il a
obtenues.

Cependant, ne voulant prendre conseil que de la prudence, et nous imposant la sévere
réserve qui nous étaient commandées par la gravité de la matiere et les prescriptions des Saints Canons,
nous avons attendu jusqu'au mois de juillet dernier pour nommer en qualit¢ de nos commissaires
spéciaux M. I'abbé Rousselot, chanoine, professeur de morale, Vicaire Général honoraire, et M. Orcel,
chanoine aux honneurs, Supérieur de notre Grand Séminaire.

Munis d'une ordonnance Episcopale, ils se sont présentés devant plusieurs évéques, dans les
diocéses desquels la voix publique proclamait des guérisons obtenues par \\ I'intercession de // Notre-
Dame de la Salette, ou sur la montagne elle-méme, ou ailleurs, par I'usage de I'eau qu'on y avait puisée.

Ces deux MM., aprés avoir vu et entendu [biffé : plusieurs] \ bien des / personnes guéries,
apres avoir interrogé leur curé ou leurs parents et d'autres témoins oculaires, apreés avoir dressé ou
recueilli un certain nombre de proces verbaux, sont enfin arrivés a Corps qui était le but principal de leur
voyage.

Le Rapport de ces messieurs fait connaitre tout ce qu'ils ont vu et entendu tant sur la
montagne que dans Corps et aux environs. Communication textuelle en sera faire a la commission.

\ Reéglement sur la / Tenue des assemblées|biffé : ef] \ ou / mesures d'ordre a suivre.

I. Les séances auront lieu, tous les lundis, a une heure et un quart, a I'Evéché.

II. Elles commenceront et finiront par la priere.

Ill. Lecture sera faite, par I'un des deux voyageurs de la partie du rapport qui est indiquée pour la
séance. On ['écoutera attentivement, sans interrompre, et personne ne parlera sans en avoir
obtenu I'agrément du Président.

78 - Rapport du premier avocat général de la cour impériale de Grenoble, Alméras-Latour, au Garde des Sceaux, 25 mai 1857,
PAN (Paris Archives Nationales) BB18 1542 (5781). Cité in Jean Stern, m.s., La Salette, 2, p. 186.
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IV. On parlera par ordre de préséance, a commencer par Messieurs les Curés. On est libre de parler
ou de garder le silence sur les objets soumis a |'examen.

V. Procés verbal sera dressé par le Secrétaire, de ce qui aura été dit ou fait dans chaque séance. La
lecture du procés verbal de la séance précédente ouvrira la séance suivante.

VI. Chagque membre de la Commission gardera envers ceux qui [biffé : lui sont étrangers] \ n'en font
point partie / un silence rigoureux sur les objets qui auront été soumis aux délibérations \ et sur le
nom des contradicteurs ou opposants, s'ilyena /.

Sujets a traiter dans les séances,\ ou objets des délibérations. /

On y suivra I'ordre et le plan du rapport.
1® séance : Topographie de la montagne ; notions sur les deux bergers ; leur récit.
2 séance : Opinion sur le fait de la Salette. Ce qu'il faut penser du récit des deux bergers ? La Ste
Vierge leur est-elle réellement apparue ?
¥ séance : Guérisons opérées sur la montagne [biffé : ou] \ et / ailleurs par l'usage de I'eau de la
Salette. Leur exposé ; et peut-on en tirer une preuve en faveur de I'apparition ?
4 séance : Objections contre le fait de la Salette : 1 série.
5% séance : Suite des objections, ou 2° série \ et nouvelles objections s'il'y a lieu. /
6 séance : Conclusion préparatoire au jugement doctrinal qui est réservé a I'Evéque du diocese.
\\ S'il est favorable a I'apparition, il sera prononcé avec solennité, en présence des membres de la
Commission et d'un grand nombre d'assistants. Que.... //
Que I'Esprit-Saint, par I'intercession de Marie, nous vienne en aide !\ Ainsi soit-il. /

Le 22 novembre, lors de la cinquiéme Conférence, la commission est appelée a se
prononcer sur pour ou contre six propositions concernant la topographie des lieux, la
personnalité des voyants — ils ont comparu trois fois —, la conformité de leurs deux récits entre
eux et avec le rapport du chanoine Rousselot, etc. Il n'y a jamais plus de quatre opposants. La
sixieme Conférence est consacrée a I'examen des cas de guérisons attestés, et il s'avere alors
nécessaire de poursuivre : deux Conférences supplémentaires se tiendront, vraisemblablement
les 6 et 13 décembre, ou la commission étudiera les derniers cas de guérisons soumis a son
appréciation, et enfin les prophéties attribuées a la Vierge. Au terme de ces réunions, il est
¢vident que M* de Bruillard, personnellement convaincu de 1'authenticité de 1'apparition, va
prononcer un jugement positif : un projet de jugement doctrinal et de circulaire au clergé est
rédigé par le chanoine Rousselot et revu par 1'évéque ", bien que le cardinal de Bonald, dans
quatre courriers (perdus) des 19, 21 et 29 novembre 1947, et du 10 janvier 1848 ait soulevé des
objections et émis des doutes sur de nombreux points de la question des apparitions, courriers
auxquels I'évéque de Grenoble a longuement répondu dans la seconde quinzaine de janvier
1848 . Le jugement n'est pas publié “en raison peut-étre de la derniére intervention du
cardinal, plus probablement a cause de la nouvelle situation politique que va créer bientot la
Révolution de février. Pendant les périodes agitées, 1'autorité ecclésiastique évite tout geste
extraordinaire” *'.

La Révolution n'affecte guére les pelerinages a La Salette, et, a défaut de se prononcer
officiellement, M*" de Bruillard prend diverses mesures pastorales : il autorise la bénédiction
d'une croix dressée sur le lieu de l'apparition, I'érection d'une confrérie de Notre-Dame de La

79 - Jean STERN, m.s., La Salette, 2, p. 246-248.
80 - Ibid., p. 240-245.
81 - 1bid., p. 246.
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Salette, la publication du “rapport Rousselot”, qui est accueilli avec faveur par nombre
d'évéques et par le pape Pie IX lui-méme. Mais en méme temps, l'atmosphére autour des
voyants et surtout des secrets a eux confiés par la Vierge commence a se faire malsaine, en
particulier autour de Maximin qui, avec la complicité de son tuteur, est circonvenu par des
partisans d'un aventurier se faisant appeler baron de Richemont et prétendant étre Louis XVII,
miraculeusement évadé de la prison du Temple. L'affaire est d'autant plus délicate que M*#'
Raess, évéque de Strasbourg de sensibilité 1égitimiste, semble enclin a soutenir les prétentions
du pseudo-baron, sous l'influence d'une de ses diocésaines visionnaire, Mére Alphonse-Marie,
dite “l'extatique de Niederbronn™. Les premicres lectures politiques de l'apparition — plus
exactement de ses secrets —, qui empoisonneront par la suite I'histoire de La Salette, débutent
des cette époque. En septembre 1850, l'entourage de Maximin I'emmeéne voir Jean-Marie
Vianney, le curé d'Ars, malgré la désapprobation de M* de Bruillard. Et c'est la fameuse
“affaire d'Ars” : le 25 septembre, Maximin rencontre le saint curé qui, au terme de 1'entrevue,
est profondément bouleversé, car le garcon lui a avoué qu'il n'a pas vu la Vierge. En fait,
probablement une provocation de 1'adolescent, a qui le vicaire du curé a dit auparavant que
celui-ci lisait dans les ames, et qui a voulu “tester” cette faculté en mentant délibérément.

L'affaire d'Ars, bient6t connue dans toute la région et jusqu'a Lyon, émeut le cardinal
de Bonald, pour plusieurs raisons : les partisans de Richemont sément le trouble dans son
diocese, en particulier a cause du zele intempestif du curé de la Croix-Rousse ; le journal
['Univers, traitant de manifestations mystiques, s'efforce “de les imposer a la croyance
publique”, ce qui lui a valu un blame de l'archevéque de Paris ® ; et surtout le désir de
connaitre les secrets confiés aux voyants de La Salette, non par curiosité, mais pour juger de
leur valeur et, éventuellement, les transmettre & Rome... ou bien en dénoncer la vacuité, et par
la empécher 1'évéque de Grenoble, son suffragant de reconnaitre cette apparition a laquelle il
ne croit pas. Se prévalant d'une mission qu'il dit tenir du pape Pie IX, il obtient que les
voyants mettent par écrit leurs secrets, mais ne peut empécher qu'ils restent confiés, sous
scellés, a M* de Bruillard ; celui-ci les fait porter 8 Rome par le chanoine Rousselot. Quelle
qu'ait été la réaction de Pie IX a la lecture des secrets — les avis des contemporains sont
partagés —, celui-ci estime n'avoir pas a intervenir dans la question du jugement sur
l'apparition :

Par principe, il favorise les mouvements dévotionnels, sans pour autant engager son autorité a
propos des phénoménes charismatiques qui sont ou seraient a leur origine, sans méme les examiner.
C'est ainsi, pour ne citer que deux cas voisins chronologiquement de |'apparition de la Salette, qu'i
approuve en 1847 le scapulaire rouge de la Passion et I'Archiconfrérie réparatrice des blasphemes et
de la profanation du dimanche. De méme, en remerciant Rousselot pour I'envoi de son livre, il
exprime sa satisfaction d'apprendre que de nombreux pélerins montent a la Salette pour y honorer la
Vierge. La construction d'un sanctuaire sur la montagne ne lui pose aucun probléme. *

En cela, Pie IX est fidele aux prescriptions du concile de Trente et de Benoit XIV, aussi
n'est-il pas étonnant qu'il fasse droit a la demande que lui adresse M# de Bruillard d'avoir la
faculté, en sa qualité d'ordinaire du lieu, de se prononcer sur 'apparition :

Mgr Fioramonti vient de me dire pour la 2° ou 3¢ fois que le Pape negative se habebit, mais
qu'il s'en rapporte parfaitement a la prudence de Mgr de Grenoble qui a le droit de se prononcer sur le

82 - Mandement de M# Sibour, archevéque de Paris, du 24 aofit 1850. L'Univers, 2 septembre 1850, p. 3.
83 - Jean StERN, m.s., La Salette. Documents authentiques, 1 mai 1849 — 4 novembre 1854, 3, P. 59.
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Fait et d'ordonner la construction d'une chapelle sur le lieu de I'apparition. %

M#" de Bruillard publie donc, début novembre 1851, un long mandement — dont il a
soumis le projet a Rome — daté emblématiquement du 19 septembre, cinquieéme anniversaire
de l'apparition, par lequel il reconnait le caractére surnaturel de celle-ci. :

L'Esprit-Saint et I'assistance de la Vierge Immaculée de nouveau invoqués ;
Nous déclarons ce qui suit :

Arr. 1¥". Nous jugeons que I'apparition de la sainte Vierge a deux bergers, le 19 septembre 1846, sur une
montagne de la chaine des Alpes, située dans la paroisse de La Salette, de I'archiprétré de Corps,
porte en elle méme tous les caractéres de la vérité et que les fidéles sont fondés a la croire
indubitable et certaine.

Arr. 2. Nous croyons que ce fait acquiert un nouveau degré de certitude par le concours immense et
spontané des fidéles sur le lieu de I'apparition, ainsi que par la multitude des prodiges qui ont été la
suite dudit événement, et dont il est impossible de révoquer en doute un trés-grand nombre sans
violer les regles du témoignage humain.

Arr. 3. C'est pourquoi, pourtémoigner a Dieu et a la glorieuse Vierge Marie notre vive reconnaissance,
nous autorisons le culte de Notre-Dame de la Salette. Nous permettons de le précher et de tirer les
conséquences pratiques et morales qui ressortent de ce grand événement.

Art. 4. Nous défendons néanmoins de publier aucune formule particuliére de priéres, aucun cantique,
aucun livre de dévotion sans notre approbation donnée par écrit.

Art. 5. Nous défendons expressément aux fideles et aux prétres de notre diocése de jamais s'élever
publiquement, de vive voix ou par écrit, contre le fait que nous proclamons aujourd'hui, et qui des
lors exige le respect de tous. *

Si I'évéque est convaincu de la réalité¢ surnaturelle de l'apparition, il laisse a tout un
chacun la liberté d'y adhérer ou non, exigeant simplement que, dans son diocese, on ne s'éleve
pas publiquement contre le fait. Il rappelle par ailleurs les dispositions classiques en matiere
de publications sur le sujet. Le mandement autorise également I'érection d'un sanctuaire, dont
la construction est évoquée.

Aussitot aprés la publication du mandement, que M* de Bruillard lui a envoyé, le
cardinal de Bonald marque sa désapprobation et lui fait grief de n'avoir pas soumis le cas de
La Salette a I'avis du concile provincial avant de se prononcer, et donc d'avoir violé les
prescriptions du concile de Trente ; or c'est lui-méme qui s'était opposé, lors du concile
provincial tenu a Lyon en 1850, a ce que la question flit abordée. Le cardinal fait ¢galement
savoir a ses ouailles qu'il n'autorisera pas dans son diocése la publication en chaire de faits
miraculeux — “quand bien méme l'authenticité en serait attestée par un évéque étranger” —,
qu'apres avoir “consulté le Souverain Pontife, et avoir re¢u de lui un rescrit qui serait pour lui
une garantie de la vérité du miracle” *®. La polémique est alimentée par le recours auprés du
Saint-Siege d'un groupe de prétres du diocése opposants a La Salette, mené par l'abbé
Cartellier, celui-la méme qui a participé a la commission d'enquéte : Cartellier fait parvenir au
pape, par l'entremise du cardinal de Bonald, un Mémoire a Rome, dont il est l'auteur sous
couvert d'anonymat, et Pie IX charge M* Fioramonti, secrétaire aux Lettres latines,

84 - Lettre du chanoine Rousselot &4 M# Auvergne, vicaire général de Grenoble, 8 aoiit 1850. Jean STERN, m.s., Ibid, p. 60.

85 - “916. MANDEMENT DE MGR DE BRUILLARD, autorisant I'érection du sanctuaire et proclamant I'authenticité de l'apparition”. Ibid.,p. 206-
207.,

86 - Gazette de Lyon, 13 aoiit 1852, p. 2.
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d'examiner le manuscrit ; dans le méme temps, il fait publier le texte. M® Ginoulhiac ¥,

successeur de M* de Bruillard, publie le 4 novembre 1854 une instruction pastorale dans
laquelle, réfutant les arguments du Mémoire a Rome, qu'ill a pris soin d'étudier
scrupuleusement, il se prononce également sur la réalité de l'apparition ; l'instruction pastorale
est assortie d'un mandement condamnant l'auteur du Mémoire. A cette occasion, il est amené a
s'intéresser de prés a la personnalité des voyants, jusque-la peu étudiée, et a la question des
secrets, qu'il dissocie catégoriquement du message public. Dans son homélie du 19 septembre
1855 a La Salette, il prononce la phrase devenue célébre : « La mission des voyants est finie,
celle de I'Eglise commence ». La question des secrets ressurgira, sur un autre plan et dans un
autre contexte, avec l'affaire de ce que 'on appellera “le secret de La Salette”, en réalité le
secret confié a la seule Mélanie.

3. DE LA SALETTE A PoNTMAIN (1846-1871)

A partir du printemps 1848 s'amorce en France, dans le diocése de Valence, voisin de
celui de Grenoble, une succession de répliques de La Salette. D'autres apparitions, peut-&tre
mimétiques, sont attestées en Italie et dans les pays germanophones, ou l'événement de La
Salette est connu dés 1847. Le contenu des visions et les thémes évoqués dans les messages
attribués a la Vierge sont identiques : effet de la spiritualité de 1'époque, qui voit en Marie la
médiatrice de miséricorde auprés de Dieu — elle se montre parfois dans le Ciel, entourée
d'anges et de saints, tout en venant sur la terre, ou bien y emmene les visionnaires —, et de la
prédication paroissiale dans les campagnes, qui insiste sur la nécessité de renoncer au péché,
notamment sous ses formes les plus courantes, le blasphéme et la non observance du précepte
du repos dominical, mais aussi de les réparer. Cette dimension réparatrice, particulierement
accusée a 'époque, trouve ses origines en France dans la nécessité de faire amende honorable
pour le meurtre de Louis XVI présenté publiquement en juin 1793 par Pie VI comme auréolé
de la gloire du martyre, et pour les ravages causés par la Révolution : a ce titre, I'habitude
d'ériger des croix de mission en réparation de celles qui ont été abattues sous la Révolution est
significative. La mort de M#* Affre, archevéque de Paris, le 27 juin 1848 des suites d'une
blessure par balle regue deux jours auparavant sur les barricades alors qu'il venait y précher la
cessation des hostilités durant l'insurrection puis, en novembre, la fuite de Pie IX a Gacte,
dans le Royaume des Deux-Siciles, sous la pression des émeutiers romains, illustre les méfaits
des révolutions et ravive la nécessit¢ de faire réparation pour eux. Parallélement, les
révélations de la carmélite tourangelle Marie de Saint-Pierre sont a 1'origine de I'Euvre de la
Réparation pour les blasphémes érigée canoniquement par l'archevéque de Tours en 1847, qui
trouve en Léon Papin-Dupont, “le saint homme de Tours” un z¢€l¢é propagandiste, par ailleurs
trés 1i¢ a La Salette. Cette spiritualité réparatrice n'est cependant pas exclusivement francaise,
témoin les nombreuses “ames victimes” italiennes, allemandes et autrichiennes de la premicre
moitié du XIX® siecle qui, a la suite d'Anne-Catherine Emmerick (1774-1824), offrent leurs
souffrances — traduites dans la stigmatisation — pour expier et réparer les péchés des hommes
et fléchir la miséricorde divine en ces temps troublés : elle marquera jusqu'aux apparitions de
Lourdes, la plupart des mariophanies.

87 - Jacques Marie Achille Ginoulhiac (Montpellier, 1806 — Lyon, 1875) enseigne, aussitét aprés son ordination sacerdotale, en
1830, au séminaire de Montpellier. En 1839, il est nommé vicaire général a Aix-en-Provence, puis évéque de Grenoble en
1853, ou il veille particuliérement a la formation du clergé et a l'instruction du peuple ; il crée en 1868 La Semaine Reli-
gieuse du diocése de Grenoble. Participant au premier concile de Vatican, ou il se montre opposé a la définition du dogme de
I'infaillibilité pontificale — il se soumettra ensuite sans restriction —, il y apprend sa nomination a la téte du diocése de Lyon.
Au cours de la guerre contre les Prussiens, il fait voeu, avec ses diocésains, d'élever un monument a la Vierge si les troupes
ennemies, qui progressent vers Lyon, épargnent la ville. Les troupes ayant battu en retraite, il posera aprés la guerre la
premiére pierre de l'actuelle basilique de Fourviére, dédiée a la Mere de Dieu.
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Les dix-huit apparitions de la Vierge a Lourdes, en 1854, postérieures de douze ans a
celle de La Salette, se produisent quatre ans apres la promulgation du dogme de I'Immaculée
Conception par la bulle Ineffabilis Deus dans laquelle le pape Pie IX affirme :

La doctrine qui tient que la bienheureuse Vierge Marie, dans le premier instant de sa concep-
tion, a été, par une grace et un privilege spécial du Dieu tout-puissant, en vue des mérites de Jésus-
Christ, Sauveur du genre humain, préservée et exempte de toute tache du péché originel, est révélée de
Dieu et par conséquent doit étre crue fermement et inviolablablement par tous les fidéles.

Cette vérité de foi, véhiculée et nourrie par plus de quinze sie¢cles d'une tradition qui
s'est exprimée dans le culte, mais également dans la piété populaire, marque, en méme temps
qu'une avancée décisive dans l'ordre dogmatique, prélude a la définition au XX° siécle du
dogme de I'Assomption, l'apogée du culte marial qui donnera a Lourdes sa place prééminente
dans I'histoire des mariophanies :

Cette double filiation de I'événement de Lourdes — attestataire dans dans la lignée du fait de
La Salette et dogmatique dans la confirmation du dogme de I'lmmaculée Conception — se conjugue avec
deux autres éléments : le prodigieux développement d'un pélerinage miraculaire appelé a devenir des
les derniéres décennies du XIX® siecle le premier pelerinage de France, puis de |'univers catholique ; et
la personnalité lumineuse de la voyante, Bernadette Soubirous (1844-1879), entrée en religion en
1866, a |'age de vingt-deux ans, chez les sceurs de la Charité et de I'Instruction Chrétienne de Nevers
sous le nom de Marie-Bernard, et décédée le 16 avril 1879 a I'age de trente-cing ans, a Nevers, dans
leur couvent de Saint-Gildard, que Pie XI proclamera tour a tour bienheureuse le 14 juin 1925 et sainte
le 8 décembre 1933.%

Désormais, un nombre croissant de mariophanies se réclamera, implicitement au
moins, du mod¢le lourdais, plus exactement de son message, en quoi elles se chercheront leur
propre légitimation : a partir de 1858, la Vierge qui se manifeste est presque exclusivement
I'Tmmaculée, et les appels qu'elle lance au peuple de Dieu ne sont plus que 1'écho de celui
qu'elle adressait a Bernadette : “Pénitence, pénitence, pénitence !” : a l'invitation a la
réparation pour les péchés des autres des décennies précédentes s'ajoute, quand elle ne s'y
substitue pas, l'incitation a la réparation personnelle. Lourdes marque, de ce point de vue, une
rupture avec une certaine spiritualité dans laquelle le sujet, si pécheur qu'il fit, était au-dessus
ou a coté des autres pécheurs et donc seul susceptible de réparer pour eux, rupture que sainte
Thérese de I'Enfant-Jésus illustrera en parlant de “manger a la table des pécheurs”.

1. L'immédiat “aprés La Salette” en France

Alors méme que l'enquéte sur le fait de La Salette n'est pas encore close, une série
d'apparitions satellites se propage dans les régions avoisinantes. Le phénoméne d'épidémie
visionnaire a partir d'une mariophanie initiale n'a rien de nouveau, ni d'original, il s'est déja
produit a la fin du XVII® autour des apparitions de la Vierge a Benoite Rencurel, au Laus, dans
le diocese d'Embrun, voisin de celui de Grenoble ; il revét une importance et une signification
particulieres dans la mesure ou, survenant juste apres la révolution de 1848 et I'établissement
de la Seconde République (24 février 1848), il véhicule des messages recelant une forte charge
politique, annonciateurs des prédictions apocalyptiques qui seront attribuées a la Mcre de
Dieu dans de nombreuses mariophanies de la fin du siecle.

88 - Joachim BourLer — Philippe Boutry, op. cit., p. 151.
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Une série d'apparitions débute dans la Drome, ou elles se déroulent dans cinq villages :

Dans une faible mesure a La Fare, petit hameau desservi depuis Lemps, canton de Rémuzat ;
a Espeluche, commune voisine de Montélimar. Et pour I'essentiel dans trois paroisses du Diois, La
Chaudiére, prés du col du méme nom, Brette et Pradelle, au-dessus de la Roanne. *

Les premiers faits sont signalés le 10 mars 1848 a La Chaudiére :

Une Dame, magifiquement vétue, escortée de seize anges, apparait a deux jeunes bergers, au
milieu des buis de la montagne des Sadous, a deux heures de marche de la petite paroisse de la
Chaudiére, située a proximité des Trois-Becs. Neuf jours plus tard, la Dame révéle aux deux voyants
qu'elle est la Vierge de la Salette. *°

Dés la fin mars, tout est dit aux deux voyants, Augustin et Véronique Eymieux, suivant
un schéma rigoureusement identique a celui de La Salette :

Une belle Dame [...] s'assied auprés des enfants. Elle s'adresse a eux d'abord en francais :
« Venez, agenouillez-vous (...). Le monde est de travers, il ne fait plus cas de mon Fils... » Se rendant
compte qu'elle n'est pas comprise, elle continue en patois : « Les pommes de terre vont se gater si le
monde ne change pas et le blé se gatera aussi (...) mes anges pleurent ! Les gens se Iévent et vont au
travail sans faire la priére, plus personne ne va a la messe, on travaille les fétes et le dimanche (...) Si
le peuple se convertit, la récolte sera abondante. Allez le dire au monde et aux incrédules ». *'

Le 4 mai, ce sont un patre gagé chez un maitre, Pierre Planel, et une pieuse fille d'une
trentaine d'années, Félicie Plumel, qui voient la Vierge a Brette, et le gar¢on est “enlevé dans
les nues” par Mélanie et Maximin de La Salette. A partir du 24 juin, de nombreux voyants
sont signalés a Espeluche : trois bergers adolescents, “prompts a tomber en syncope”, puis des
enfants, des adultes femmes et hommes. Dés le 2 juillet, Pradelle est a son tour le théatre d'une
mariophanie, ou une fillette de neuf ans, Mélanie Brun, puis deux adolescentes, Magdeleine
Bertrand et Marie Fraud, enfin une veuve d'une trentaine d'années, bénéficient de 141 appari-
tions. Enfin, dans le village de La Fare, un garcon de dix ans, Pierre Escoffier, fils de paysans
aisés et gardeur de dindons, voit la Vierge a partir du 8 septembre. Toutes ces apparitions ont
leur terme le 5 décembre, jour de la derniere manifestation mariale a Pradelle.

Ces événements attirent bientdt des centaines, puis des milliers de personnes qui, a la
suite des visionnaires, processionnent en chantant et plantent des croix aux lieux ou se montre
la Vierge, on amene des malades, les premiéres guérisons sont signalées. Cette atmosphere de
ferveur intense se traduit par d'étranges pratiques qui vident les églises au profit des manifes-
tations en plein air, les messes sont interrompues par les extases des visionnaires, la pratique
sacramentelle s'étiole, des processions nocturnes mélent hommes et femmes, on ne recourt
plus aux prétres, “une religion « sauvage » est en train de naitre, éminemment destructrice de
l'institution ecclésiastique” 2.

89 - Bernard DELpaL, “Les apparitions mariales dans la Drome au milieu du XIX® siécle”. Revue Drémoise. Archéologie,
histoire, géographie, tome LXXXV, p. 1-92, N° 439, mars 1986, Valence, p. 74.

90 - Ibid., p. 72.

o1 - Ibid., p. 78.

92 - Ibid., p. 80.
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M# Chatrousse »°, évéque de Valence, intervient rapidement, avec énergie : il dépéche
sur les lieux des prétres enquéteurs, qui observent les faits, interrogent les visionnaires et leurs
curés, et concluent bientdt a I'absence de toute intervention surnaturelle dans l'inspiration qui
pousse les fidéles a déserter les églises pour sacraliser des lieux a 1'écart du sanctuaire, qui
amene les visionnaires a vaticiner une proche apocalypse en quoi on veut voir la mati¢re des
secrets de La Salette dont la non révélation alimente toutes sortes de spéculations, a dénoncer
en termes violents la prétendue impiété du clergé, a commenter les événements politiques du
moment. La réprobation épiscopale produit bientot ses effets, puisque les faits sombrent
boentot dans I'oubli.

Ces apparitions dromoises traduisent en fait les craintes et les aspirations d'une
population de pauvres, isolée a bien des égards sinon tenue a I'écart par l'institution : ces
villages sont difficiles d'acces, les voies de communication sont rares et malcommodes ;
surtout, ces paysans pauvres qui presque tous parlent patois, qui pour la plupart sont illettrés
et ignares — certains ne connaissent pas méme les rudiments du catéchisme — ne bénéficient
d'aucun secours réel de la part de 1'institution ecclésiastique : les curés desservants, quand il y
en a, sont agés, souvent médiocres, négligeant 1'enseignement religieux de leurs ouailles qui,
isolées dans une région majoritairement protestante, s'estiment a juste titre délaissées, n'ayant
pas connu de tournée pastorale de leur évéque depuis un demi-siécle. Les apparitions sont
pour M# Chatrousse 1'occasion de prendre la mesure de la situation, et de commencer a y
remédier par une tournée pastorale en 1852, a la faveur de laquelle il peut constater avec
satisfaction qu'il n'est plus guere question de visions et de visionnaires. Si les apparitions
dromoises étaient fausses, assurément, elles n'ont pas été sans effet, non seulement pour les
populations locales, mais comme tous les faits de ce genre, dans 'approche des mariophanies
par les autorités ecclésiastiques :

Paradoxalement, les apparitions non reconnues, en établissant une sorte de modéle francais
des mariophanies, ont contribué a assurer le succés de celles, en nombre tres restreint, que I'Eglise a
authentifiées dans leur aspect factuel. Ne serait-ce qu'en renforcant considérablement, tout au long du
XIX¢ siecle, les procédures d'enquéte. **

Alors que les apparitions dromoises battent leur plein, Le Périer — village situé¢ a une
dizaine de kilométres au nord de La Salette — connait a son tour une mariophanie, dont on ne
sait presque rien, car elle n'a guére laissé de traces dans les archives diocésaines de Grenoble :

La [au Périer] la S* Vierge se seroit montrée le 30 juin, le 5, le 6, le 15, le 16 juillet 1848. Elle
auroit tenu le langage qu'elle a tenu partout : que son Fils étoit surtout irrité des blasphéemes et des
profanations du dimanche. *

Tres vite ces apparitions se révelent sans consistance, ainsi que le souligne le chanoine
Rousselot :

93 - Pierre Chatrousse (Voiron, 1795 — Valence, 1857), ordonné prétre en 1819, est évéque de Valence depuis 1840, apres avoir
été vicaire général du diocese de Grenoble. Tres réservé dés l'origine sur l'apparition de La Salette, il le devient encore plus a
la suite de 'affaire d'Ars et quand il est amené a mieux connaitre la personnalité des voyants, et le restera jusqu'a sa mort,
quand bien méme il aura posé le 25 mai 1852 la premiére pierre du sanctuaire par délégation de M# de Bruillard.

904 - Bernard DELPAL, op. cit., p. 81.
05 - Jean STERN, m.s., La Salette, 2, p. 290.
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[Elles] sont postérieures a celle du 19 septembre 1846, I'imitent et la supposent, comme «la
fausse monnaie suppose la véritable. [...] Que ces apparitions subséquentes soient le fruit de cerveaux
malades, cela résulte assez de ce que dans ces visions prétendues, il y a presque toujours eu marteau
et tenailles, secret obligé, larmes répandues, etc. Désormais la Reine des cieux ne pourra plus se
montrer autrement que comme elle a apparu a La Salette ». %

En 1851, a la veille de publier son mandement sur La Salette, M# de Bruillard veut
imposer aux visionnaires du Périer une rétractation officielle dont le texte leur sera présenté
par leur curé et qu'elles devront signer “au moins par une croix”, sous peine de n'étre pas
admises a recevoir 1'absolution la sainte communion ; le 28 avril, il rédige le brouillon d'un
décret ¥, qu'il renoncera finalement a publier, afin de ne pas paraitre mettre sur le méme plan,
serait-ce en les opposant, I'événement de La Salette et ces faits controuvés.

D'autres apparitions sont signalées dans l'est de la France, a partir de 1849, qui tres vite
glissent vers un registre visionnaire débridé :

Pendant plusieurs années aprés 1849, Rosine Horiot, jeune fille de Lamarche (Vosges), fit
beaucoup parler de ses extases, qu'elle annoncait d'avance avec exactitude. Elle tombait d'abord dans
un sommeil, pendant lequel tous les sens semblaient suspendus, puis elle se mettait a genoux sur son
lit, joignait les mains, levait les yeux au ciel et se mettait a parler ou chanter d'une voix suave des
cantiques et des sermons pieux. Certaines extases duraient 54 heures, d'autres plus longtemps encore,
300 heures, et méme une fois 800 heures. On |'entendait parler aux anges, a la Vierge Marie, a d'autres
saints. Une fois, elle crut aller au ciel, entourée des douze apétres, dont elle voyait les vétements
rouges, semblables a ceux qu'on leur donne sur les tableaux. Par suite des événements politiques, et
aussi du peu d'empressement des autorités ecclésiastiques, Rosine Horiot n'eut qu'une vogue locale et
passagere. Apres quelque temps d'étonnement, on s'accorda a considérer son cas comme plus médical
que religieux. *

Trop aise de s'en remettre a la science médicale, 'autorité ecclésiastique n'intervient
pas. Un cas semblable, dans le village de Voray, en Haute-Sadne, connait en revanche une
renommeée passagere : Alexandrine Lanois, agée de dix-sept ans, se fait connaitre a partir du
mois de juin 1850 par des “attaques de nerfs” qualifiées d'accidents hystériques qui se muent
en longues extases durant lesquelles I'adolescente affirme contempler le ciel ouvert, la Vierge
Marie, les anges etc. Durant ces états de transe, elle prie, chante des cantiques, et les
villageois se pressent a son chevet, édifiés. Mais sa mere prend mal la chose — Alexandrine ne
travaille plus — et fait appel au docteur Jennin, médecin de Voray, qui prescrit des bains froids.
Au bout de douze jours, tout cesse, pour reprendre en octobre :

Un jour, en se rendant au presbytere, elle vit la Sainte Vierge habillée de blanc, qui lui annonca
le retour de ses accés et laissa tomber un chapelet, qui se retrouva effectivement ensuite, un chapelet
de deux sous. **

96 - Ibid.

97 - EG (Archives de I'Evéché de Grenoble), fonds “La Salette”, article 124.

98 - Thomas de Canzons, La magie et la sorcellerie en France. Les transformations du magnétisme, Paris, Mirecourt, 1857, p.
605, qui cite le docteur HumBgrr, d'Epinal : Notice sur Rosine, l'extatique de Lamarche (Vosges).

99 - Ibid., p. 606.
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Cette fois, aucune médication ne vient a bout du phénomene, les extases sont plus
longues, et les foules accourent pour s'édifier au contact de la “fille miraculeuse” :

Elle aussi dans ses extases, disait partir pour le ciel et y contempler des choses secrétes ;
mais écoutez quelles choses : “J'ai vu Dieu ; il était vétu de blanc, dans un ciel partie en argent, partie
en or”; et c'étaient semblables sornettes, si bien que le méme docteur Sanderet, un témoin auriculaire,
s'écrie apres les avoir rapportées : « Ces visions ne font certes pas trop honneur a son imagination. »

Alexandrine Lanois, indubitablement hystérique, avait, comme telle, le cerveau troublé. Aussi
se figurait-elle Dieu vétu de blanc, le paradis doré et argenté, de méme que I'hystérique de la
Salpétriere voyait Notre-Seigneur tout d'or et la Sainte Vierge toute d'argent, avec des troupes de petits
Saint-Jean et d'agnelets tondus. Pourrait-on s'étonner que, a la vue de si belles choses, elles restassent
tranquilles, plut6t que de se débattre dans de violentes convulsions ?

La nature seule de leurs visions dénonce I'hallucination dans ces deux extatiques. D'ailleurs, il
n'est pas vrai que les extases d'Alexandrine aient €té calmes au point de ne laisser paraitre a premiere
vue les symptomes d'un véritable acces d'hystérie, soit dans les mouvements convulsifs des paupieres,
soit dans les mouvements anormaux des bras, soit enfin en d'autres étrangetés soigneusement notées
par le médecin qui I'observait. Il est également faux de tout point qu'Alexandrine fit toujours un modéle
de tranquillité ; car le docteur Jeannin, son propre médecin, affirme que les extases de forme édifiante
avaient ete précédées de violentes, avec des acces nerveux se répétant jusqu'a trente fois par jour. Elle
se débattait avec une force si grande que plusieurs personnes ne pouvaient la maintenir. '®

Les apparitions se prolongent jusqu'au printemps 1851, puis tout cesse brusquement et
le public se désintéresse du phénomene, dispensant par 1a 'autorité ecclésiastique d'intervenir.

Plus discrets, et cette fois accueillis avec bienveillance par l'institution, les faits du
lieudit Nouilhan au village de Montoussé, adviennent en 1848 dix ans avant les apparitions de
Lourdes, dans la méme région des Pyrénées. Le 23 juin, vers midi, trois fillettes jouant pres
d'une chapelle en ruines voient soudain un buisson de houx s'éclairer vivement ; intriguées,
elles s'approchent et apercoivent, dans la lumiére, une statue de la Vierge Marie identique a
celle de Notre-Dame de Nouilhan, vénérée dans 1'église paroissiale depuis que sa chapelle —
celles dont les ruines sont toutes proches — a été détruite sous la Révolution :

Elle était de la taille de Jean-Marie de Corrége (petit garcon dgé de deux ans et demi). Elle
était vétue d'une robe blanche, elle avait le visage blanc, mais bien blanc et pas du tout rouge ; les
cheveux lui descendaient jusqu'a moitié front, étaient divisés au milieu de la téte et rangés de coté et
d'autre ; elle ne touchait la terre que des pieds, mais elle était bien inclinée sur le dos, elle regardait le
ciel et avait la bouche ouverte. '*!

L'apparition se renouvelle le soir du 28 juin : quelques femmes, troublées par l'insis-
tance des enfants, ont décidé de prier le chapelet prés des ruines de la chapelle. A 23 h, 1'une
d'elles, Catherine Maleplate, s'écrie qu'elle voie la Vierge, les autres ont juste été¢ témoins de
I'embrasement soudain du buisson de houx. Les apparitions se poursuivent ainsi, a des dates
variables, en particulier au début du Caréme 1849. La statue est animée, comme vivante : la
Vierge ouvre les bras, ou bien léve les mains vers le ciel, parfois porte 'Enfant Jésus. Elle

100 - Ibid. Cf. aussi Alexandre BRrIERRE DE BoismonT, Hallucinations ou histoire raisonnée des apparitions, des visions, des
songes, de l'extase, des réves, du magnétisme et du somnambulisme, Paris, Germer Baillére, Libraire éditeur, 18623, p. 309-
314. Le cas est également rapporté par le docteur SANDERET dans les Annales médico-psychologiques, avril 1851, p. 317.

101 - Rapport de 1'abbé Fontan a M# Laurence, évéque de Tarbes, du 27 juillet 1848. Xavier Recrorx, “Nouillan”, Récits
d'apparitions mariales (Pyrénées centrales), Saint- Girons, Mauri, [1989 ?], p. 127.
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arbore de temps a autre une couronne, est accompagnée des saintes Luce et Agathe, dont les
statues, autrefois dans la chapelle de Nouilhan, se trouvent dans 1'église paroissiale. Devant la
persistance des manifestations, 1'abbé Fontan, curé du village informe M#® Laurence '
¢véque de Tarbes, le 27 juillet. Les apparitions, toujours silencieuses, jusqu'au 29 juin 1849,
elles ont pour témoins les trois voyantes initiales et sept autres femmes et adolescentes, sur

lesquelles le curé se fait les réflexions suivantes qu'il couche par écrit :

Ces personnes n'ont point voulu tromper, cette pensée répugne a l'idée de haute probité
qu'on leur reconnait. L'eussent-elles voulu, elles n'auraient pu en garder le secret. L'imposture aurait
été bientot découverte, on sait le proverbe : ce qui est connnu de trois personnes n'est plus un secret.

Elles n'ont pu étre trompées non plus. Pour cela il aurait fallu qu'elles eussent toutes été
atteintes d'hallucinations. Ce qui nous paraitrait un plus grand miracle encore que I'apparition de la
sainte Vierge. '

Ayant eu connaissance de guérisons remarquables opérées par l'invocation de Notre-
Dame de Nouilhan ou grace a l'eau d'une fontaine proche du lieu des apparitions, M#
Laurence effectue une enquéte discréte, puis autorise la reconstruction du sanctuaire, financée
par les dons des habitants de la région. Le 24 septembre 1861, il autorise la réimpression d'une
notice dans laquelle il est traité des apparitions :

D'aprés les rapports qui nous furent adressés par des personnes dignes de foi, et notamment
par M. Fontan, curé de Montousse, canton de La Barthe, touchant I'ancienne chapelle de Nouilhan, la
confiance que ses ruines inspiraient encore aux fidéles, et les ardents désirs des habitants de
Montoussé, de construire une chapelle nouvelle sur les ruines de I'ancienne. Nous partimes et nous
encourageames cette construction. Le sanctuaire fut terminé en 1856, et nous y autorisames les
exercices du culte. Le 8 septembre de I'année précitée, I'inauguration eut lieu, a la grande satisfaction
de la contree.

Depuis cette époque, les fidéles la visitent fréquemment et prinvipalement aux fétes de la Mére
de Dieu. Nous en espérons un grand bien spirituel. En vénérant la Mere, les chrétiens apprendront a
mieux connaitre son Fils, Jésus-Christ, et a se conformer plus fidelement a sa doctrine. C'est 1a un des
fruits de la vraie dévotion a la Sainte Vierge.

Nous avons parcouru la notice de M. Louis de Flancette d'Agos, sur le sanctuaire de Nouilhan,
imprimée a Saint-Gaudens, en 1856, et nous n'avons rien trouvé de répréhensible. Nous en autorisons
la réimpression, avec les corrections et additions qui nous ont été soumises.

Donné a Garaison, en cours de visite pastorale, le jour de la féte de Notre-Dame de la Merci,
vingt-quatre septembre mil hui cent soixante et un.

B. S., Ev. De Tarbes. '

102 - Bertrand Sévére Laurence (Oroix, 1790 — Rome, 1870) n'est ordonné prétre qu'a 1'dge de trente-et-un ans, apres de
tardives mais brillantes études : fils de petits artisans, il n'avait presque pas fréquenté 1'école avant ses vingt ans. Aussitot
ordonné prétre, il est nommé par son évéque, M#* Double, directeur d'un petit séminaire qui doit étre fondé, et révéle a cette
occasion son esprit d'initiative et ses talents d'administrateur. En 1834, il est appelé a devenir vicaire général du diocese de
Tarbes et supérieur du grand séminaire de cette ville. A la mort de M# Double, il est appelé a lui succéder, & la plus grande
satisfaction de ses confreres qui en avaient exprimé le souhait. Nourrissant une dévotion filiale envers la Vierge Marie, il
s'attache a restaurer ses antiques sanctuaires détruits par la Révolution, et rétablit le culte populaire avec ses expressions
traditionnelles. Soucieux du bien matériel et moral de ses diocésains, il veille au développement des hépitaux, fonde des
écoles, favorise le développement des missions paroissiales, multiplie les visites pastorales. Connu apres les apparitions
comme “l'évéque de Lourdes”, il meurt & Rome durant le concile Vatican I.

103 - Jean E1cHEro, 10 ans avant Lourdes. Apparitions et miracles @ Montoussé-Nouilhan, Lannemezan, Editions du Plateau,
1999, p. 24.

104 - Ibid., p. 17.
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Il ne fera pas davantage, étant a la veille de reconnaitre les apparitions de Lourdes, et
se limitera a apporter une solution purement pastorale a ce cas insolite :

Empreintes d'éléments archaiques, profondément inscrites dans un terroir rural et ses enjeux,
les manifestations de Nouillan, postérieures de deux ans au fait de La Salette, semblent clore le cycle
pluriséculaire des apparitions mariales pyrénéennes de I'age de la Réforme catholique, traitées par
I'Eglise avec circonspection dans une optique prioritairement pastorale, que les événements de
Lourdes, dix ans plus tard seulement, vont renvoyer a la préhistoire de |'apparition attestataire des
temps contemporains. '

C'est, a I'exception de trés rares cas, dans cette méme optique prioritairement pastorale
que l'institution traite les mariophanies qui se produisent alors dans d'autres pays européens.

2. L'accueil des mariophanies attestataires en Europe

Au XIX¢ siecle, aucun pays ne voit, comme la France, de cas d'apparitions ayant fait
l'objet d'une reconnaissance en bonne et due forme. Pourtant, le développement des moyens
de communications et de la presse aidant, certaines ont acquis une renommée autre que
strictement locale et méme régionale, parfois dans de larges cercles dépassant les frontieres.
Comme en France, les visionnaires restent pour la plupart des ruraux, mais on on assiste a une
diversification : aux enfants et jeunes adolescents — parfois scolarisés et donc susceptibles de
devenir plus tard prétres —, s'adjoignent désormais des adultes, pieuses femmes et hommes
mars ; un exemple (il n'est pas unique) en est fourni 8 Champion, aux Etats-Unis (cf. supra).

La premicre mariophanie signalée hors de France se produit dés 1848 en Allemagne,
dans une forét aux abords du village bavarois d'Obermauerbach. Le visionnaire est un gargon
de treize ans, Johann Baptist Stichelmaier, valet de ferme. Dans la matinée du 12 mai, alors
qu'il pait les vaches, I'une d'elle échappe a sa surveillance et s'enfonce dans les fourrés ; parti
a sa recherche, il voit soudain une femme d'une grande beauté, en larmes, assise sur une
souche d'arbre, mais, comme il s'appréte a lui adresser la parole, elle disparait d'un coup. Il
court relater 1'incident a son maitre, qui se moque de lui et le renvoie au paturage. Dans l'apres
midi du méme jour, il revoit la dame, dans une lumicre éclatante : elle est vétue tout de blanc
et porte une couronne d'or. Cette fois, elle s'adresse a lui :

Viens auprés de moi, Johann, et ne crains rien. Ecoute attentivement ce que je vais te dire,
afin de le faire connaitre au peuple. le ne suis plus en mesure de retenir les grands chatiments par
lesquels Dieu se prépare a frapper les hommes, a cause de leur manque d'amour du prochain : ils
s'enfoncent dans la malice, seule une sévere pénitence peut encore les sauver et écarter la colere de
Dieu. Sinon, il viendra une mortalité comme on n'en a jamais vue, des épidémies et des guerres civiles
frapperont I'humanité, envoyant les justes au ciel pour leur récompense, et les méchants en enfer, pour
leur punition? As-tu bien compris, mon enfant ? N'oublie pas de le dire et de le redire au peuple. '

Ces paroles prononcées, elle s'éleve dans le ciel et disparait. Le lendemain, le garcon
va informer le curé d'Aichach, qui lui préte une oreille attentive, puis répéte les paroles de la
dame a toutes les personnes qu'il rencontre. La nouvelle de 1'apparition se répand rapidement,

105 - Joachim BourLeT — Philippe Boutry, op. cit., p. 124.

106 - “Die Geschichte der Muttergotteserscheinungen von Obermauerbach”. Das Zeichen Mariens, September/Oktober 1974,
8. Jahrgang, Nr. 5/6, S. 2408.
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bientdt les fideles accourent de toute la région, la souche est déterrée et débitée en fragments
que les pelerins emportent en souvenir. Le 16 juin, seize personnes qui prient sur le lieu de
l'apparition voient a leur tour la Vierge, debout sous une croix irisée entre deux sapins, tandis
que l'inscription Jésus se détache en lettres de feu au-dessus d'elle. Le 28 juin, cinquante-six
pelerins voient la Vierge, cette fois v€tue d'or et portant une couronne étincelante. Ces
manifestations semblent attester l'authenticité des apparitions au jeune vacher, dont le curé fait
enregistrer la déposition sous serment par le juge de paix. '’

M# von Richarz ', évéque d'Augsburg, confie I'enquéte au jeune vicaire capitulaire
Anton Steichele, qui établit que Johann Stichlmair a lu peu avant les apparitions un opuscule
sur La Salette et qui estime que la Mére de Dieu ne saurait s'exprimer en un allemand aussi
incorrect ; aussi taxe-t-il 1'adolescent de mensonge, malgré les témoignages du curé d'Aichach
et du fermier Ziegler, son employeur. Il adresse un rapport négatif a 1'évéque, qui interdit la
construction d'une chapelle dans la forét, malgré les demandes répétées du curé et des
paroissiens. En 1849, ceux-ci érigent nuitamment un autel, que 1'évéque et le curé refusent de
faire démonter, estimant que cela reléve de 1'ordre public. Une interdiction gouvernementale
contre les rassemblements dans la forét reste sans effet, malgré quelques interventions de la
police, et les pelerinages se poursuivent. En 1852, Lorenz Ziegler édifie une chapelle sur le
lieu de l'apparition, malgré I'interdiction de 1'évéque, qui n'insiste pas ; elle sera remplacée en
948 par un édifice plus spacieux. Sur son lit de mort en 1912, Johann Stichelmair affirmera
encore la réalité de l'apparition, aprés avoir annoncé l'arrivée de “temps mauvais”. '%

L'année suivante, la Vierge apparait a trois bergeres dans un bois proche du hameau
de Dolina prés de Poggersdorf, en Autriche. Durant trois jours d'affilée, les 17, 18 et 19 juin
1849, elle charge les femmes de transmettre un message de conversion et de pénitence, et
prend congé d'elles en déclinant son identit¢ : “Je suis la Vierge Immaculée”. Aussitot
connues, les apparitions suscitent un grand afflux de pélerins, et une chapelle en bois est
construite sur le lieu des apparitions. M Lidmansky ', évéque de Gurk et ordinaire du lieu,
préoccupé par la situation financiére du diocese, et surtout affaibli par la maladie depuis
plusieurs années — elle 'empéche de se rendre a Vienne le 18 aotit 1855 pour la ratification du
concordat entre le Saint-Siege et 1'Autriche —, n'intervient pas dans ce cas, qu'il considére
avec bienveillance car les pelerinages se déroulent dans la dignité et une profonde ferveur.
Son successeur, M® Wiery ', autorise la construction d'une église dont la premiére pierre est
posée le 26 juillet 1861, et dont le 11 octobre 1863 il bénit le cheeur achevé grace aux aumdnes
des pélerins. L'église connaitra cependant bien des vicissitudes : le sanctuaire et le presbytere

107 - Johann DESCHLER, “Obermauerbach”. Das Zeichen Mariens, November 1974, 8. Jahrgang, Nr. 7, S. 2453-2454

108 - Johann Peter von Richarz (1783, Wiirzburg — 1855, Augsburg), est chargé, aprés son ordination sacerdotale en 1807, de
cours de philologie a 'université de Wiirzburg , dont il devient le recteur en 1829-1830. Le roi Louis I* de Baviere le fait
nommer évéque d'Augsburg en 1835. Il se montre un pasteur z€l€ et trés engagé dans sa mission pastorale, multipliant
prédications, visites pastorales et tournées de confirmation ; attentif aux besoins de ses diocésains, il est réputé pour son
inlassable charité, et le gouvernement respecte en lui un homme dune grande probité, ardent défenseur des droits de 1'église.

109 - SERACE/1848,3 [D 1] — OBERMAUERBACH, Varia.

110 - Adalbert Lidmansky (Neuhaus, 1795 — Klagenfurt, 1858), est évéque de Gurk depuis 1842 quand, a la suite d'une crise
cardiaque survenue en 1848, sa santé se dégrade ; il gouverne difficilement son ioceése en proie a de graves difficultés
financiéres. Homme de profonde spiritualité, il estégalement ters sensible aux conditions de vie particulierement difficiles
de nombre de ses diocésains, et & sa mort il legue la moitié de sa fortune aux pauvres, ce ui lui vaut le titre posthume de
bienfaiteur du diocése.

111 - Valentin Wiery (Sankt Marein, 1813 — Klagenfurt, 1858), est un pasteur dynamique et réformateur. Tres proche de ses
ouailles — il a appris le slovéne pour étre en contact direct avec la minorité slovéne du diocése -, il répond aux attentes de la
religion populaire en relancant en 1879 le procés de canonisation d'Hemma de Gurk (XI° s.), patronne et protectrice du
diocese, et promeut la fondation de la guilde slovéne de saint Hermogene, qu'il érige canoniquement en fraternité. Attentif a
la formation intellectuelle et spiituelle de son clergé, il veille également a développer l'instruction en multipliant les écoles,
notamment dans les campagnes.
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¢tant achevés, 1'¢ification du clocher est entreprise en 1887, mais il s'écroule deux jours avant
la date prévue pour la consécration de 1'église, entrainant la destruction de la nef. Le chceur
seul subsiste jusqu'en 1957, année ou on construit une nef susceptible d'accueillir les pélerins,
toujours plus nombreux. En 1999, le sanctuaire est restructuré pour devenir la premiére église
autoroutiere d'Autriche (Autobahnkirche), tout en restant un pelerinage marial trés fréquenté.
L'église abrite une statue gothique dite la Belle Madone (c. 1420), et un tableau de 'apparition
datant de 1906, qui souligne l'enracinement, dans la tradition du sanctuaire, de la mémoire de
la mariophanie : celle-ci n'a jamais fait I'objet d'une enquéte de la part de l'autorité
ecclésiastique qui, s'alignant sur une approche tridentine du fait apparitionnel, a privilégi¢ la
pastorale : la dévotion.

Deux mariophanies dont 1'ltalie est le théatre, a deux années d'intervalle, font 1'objet
d'une semblable attitude de la part des évéques concernés, mais elles offrent la particularité
d'avoir recu une approbation trés tardive. Le 19 mai 1853, une jeune bergére agée de 12 ans
Veronica Nucci, garde son troupeau avec son jeune frére Battista au lieudit La Casetta, une
fraction du village toscan de Cerreto. Surpris par un violent orage, ils ont juste le temps de
mettre les bétes a l'abri ; soudain, la fillette voit une femme vétue de blanc, agenouillée sous
la pluie, qui l'invite a venir aupres d'elle pour prier. La fillette s'apergoit que la dame pleure,
mais que la pluie ne la mouille pas ; lui ayant demandé la cause de ses larmes, elle s'entend
répondre : “Je pleure pour les pécheurs. Tu vois comme il pleut ? Les pécheurs sont plus
nombreux que les gouttes d'eau qui tombent. Mon Fils a les mains et les pieds cloués, les Cing
Plaies ouvertes. Si les pécheurs ne se convertissent pas, mon Fils devra envoyer la fin du
monde...” ''?; elle invité également a la priére, puis donne pour mission a la fillette de faire
connaitre cet avertissement autour d'elle. Trois jours plus tard, I'archiprétre desservant le lieu
est informé et se rend sur place, puis M# Barzellotti '*, évéque de Sovana et ordinaire du lieu
apprend a son tour de la bouche méme de Veronica la nouvelle, qui déja fait accourir les
premiers pelerins. Conformément aux dispositions du concile de Trente, il en écrit au pape,
qui lui répond le 13 aoft :

Pie IX, pape.

Le vingtieme jour du mois de juillet, tu Nous a fait parvenir, Frére Vénéré, une lettre relatant
I'apparition de Notre-Dame, la Vierge des Douleurs, qui s'est produite il y a plus de deux mois, a la
bergére Veronica Nucci, tandis qu'elle gardait son troupeau dans un champ voisin de la paroisse de
Sorano.

Tu écris t'étre occupé de la chose et avoir interrogé toi-méme la fillette : bien qu'il n'ait pas
manqué de séveres avertissements et d'ordres rigoureux, un grand concours de peuple est venu des
environs et de plus loin, et les fidéles ont de surcroit donné d'abondantes auménes pour faire édifier a
Dieu une chapelle en I'nonneur de sa Mere Douloureuse. Tu Nous as demandé conseil sur la facon de
procéder. Nous connaissons ta dévotion et ton respect envers Nous et cette Chaire Sacrée de Pierre, et
la stricte obéissance que tu as toujours manifestée a I'égard des décrets du Concile de Trente et des
saints canons. C'est pourquoi il est nécessaire, Frere trés Cher, que tout ce qui a pu étre écrit
concernant ladite Veronica Nucci soit conservé avec diligence dans les archives de ton diocese.

Pour le reste, attendons patiemment de connaitre de Dieu davantage de choses, s'll daigne les
manifester par sa Sainte Mere.

112 - Ippolito CorripORI, Veronica Nucci e il santuario del Cerreto, Pitigliano, Azienda Tipografica Artigiana, 1978.

113 - A I'époque, Francesco Maria Barzellotti (Pian Castagnajo, 1782 — Pitigliano, 1861) est évéque depuis 1832. D'une grande
piété, il se soucie de la formation spirituelle et intellectuelle des aspirants au sacerdoce, pour qui il fonde dés 1835 une école
de morale et de dogmatique a Pitigliano. Réputé pour sa charité et sa modestie, il se veut proche de ses diocésains, en
particulier des plus pauvres.
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Nous louons le projet, Frere Vénéré, d'édifier une chapelle a I'endroit ou I'on dit que la Vierge
des Douleurs est apparue a la fillette Veronica Nucci. Que la tres Sainte Vierge Marie, par [l'intercession
de] laquelle Dieu accorde tant de faveurs et de secours, t'accorde sa perpétuelle protection, ainsi
qu'au troupeau confié & tes soins et & I'Eglise universelle.

Frére Vénéré, Nous rendons grace a Dieu par [l'intercession de] sa Mere trés Sainte, parce
qu'll a daigné concéder aux Chreétiens de ton diocese et des régions avoisinantes, de vifs sentiments de
foi, de piété et de religion. Que le Seigneur vous assiste et, en cet événement, que vous assure de Nos
bons vceux la Bénédiction Apostolique que, de tout coeur, Nous vous accordons, a toi-méme, Vénéré
Frere, a ton clergé et a tous les fidéles.

Donné a Rome, de Sainte Marie Majeure, le 13 ao(it 1853, en la huititme année de Notre
Pontificat.

Pie IX, Pape. '™

M¢#" Barzellotti fait aussitot effectuer une enquéte par quatre prétres, qui lui remettent
des conclusions positives le 9 septembre 1854. Entrée peu apres l'apparition chez les clarisses
enseignantes d'Ischia, Veronica Nucci meurt en 1862 a I'dge de vingt-et-un ans. En 1864, une
¢église est édifiée sur le lieu de l'apparition, qui deviendra 1'église paroissiale de Ceretto : elle
sera élevée le 25 mars 1978 au rang de sanctuaire diocésain par M® D'Ascenzi '°, évéque de
Sovana-Pitigliano, qui reconnait I'authenticité de 'apparition.

Le 8 septembre 1855, une autre mariophanie est signalée a Porzus, dans le Frioul, aux
confins de la Slovénie. Teresa Dush, fille de paysans agée de dix ans, bénéficie d'une
apparition de la Vierge, qui la charge d'un message pour la population locale : ““ Dis a tous de
sanctifier le nom du Seigneur et de ne plus blasphémer, car cela offense mon Fils et attriste
mon cceur maternel. Je désire aussi que 1'on observe le précepte du jetline et les vigiles de féte”
% La fillette recoit un accueil favorable du curé de la paroisse ; elle revoit la Vierge le
dimanche suivant, en présence de quelques témoins. En 1856, a la mort de ses parents, elle est
accueillie par don Luigi Scrosoppi chez les sceurs de la Divine Providence, qu'il a fondées a
Udine. 11 la dirigera jusqu'a sa mort prématurée en 1870. La piété populaire édifie en 1885 une
chapelle sur le lieu de la premiére apparition ; 1'édifice, agrandi en 1913, est élevé en 1992 au
rang de sanctuaire diocésain par l'archevéque d'Udine, qui se prononce favorablement sur
l'apparition.

Ces deux “mariophanies champétres” ne sont pas sans présenter d'intéressantes simili-
tudes avec 1'événement de La Salette : leur message dénonce les maux qui, a I'époque, sont
particulierement répandus dans le monde paysan , mais il acquiert une valeur universelle dans
la mesure ou il rappelle a tous les chrétiens, quel que soit leur statut social, la nécessité de la
conversion et de l'observance de la loi divine. Dans les deux cas, la voyante est écartée
précocement — de son plein gré, il faut le souligner — du lieu de I'apparition, ou conformément
au mode¢le tridentin, la dévotion prend le pas sur le témoignage. Ces deux cas et les précédents
sont quelques exemples des multiples apparitions de ce type qui adviennent alors un peu
partout dans la chrétienté et que les événements de Lourdes éclipseront avec éclat.

114 - Ibid., p. 24-25.

115 - Giovanni D'Ascenzi (Valentano, 1920 — Dreini, 2013), ordonné prétre en 1943, entreprend ses études de théologie apres la
guerre. S'intéressant particulierement au monde paysan, il enseigne la sociologie rurale dans des universités catholiques,
avant d'étre nommé en 1975 évéque de Sovana-Pitigliano. En 1983, il est placé a la téte du dioceése nouvellement créé
d'Arezzo-Cortona-Sansepolcro, qu'il organise et structure patiemment. Retiré en 1996, il meurt en 2013.

116 - “Apparizioni di Porzus”, site officiel du sanctuaire.

Disponible sur : http://www.porzus.net/porzus apparizioni.htm
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3. Lourdes : un fait apparitionnel sans équivalent

Les dix-huit apparitions de I'mmaculée a Bernadette Soubirous, dans la grotte de
Massabielle, a Lourdes, sont universellement connues. Remarquablement documentées par les
études magistrales qu'ont effectuées I'abbé René Laurentin et Dom Bernard Billet ', elles ne
feront ici que l'objet d'une évocation visant & mettre en valeur leur traitement par l'autorité
ecclésiastique et la place unique qu'elles occupent dans I'histoire des mariophanies. Philippe
Boutry a judicieusement souligné la “double filiation™ attestataire et dogmatique de ces appa-
ritions, “attestataire dans la lignée du fait de La Salette et dogmatique dans la confirmation du
dogme de I'Tmmaculée Conception” ''®. Les apparitions, qui se situent entre le 11 février et le
16 juillet 1858, adviennent effectivement moins de quatre ans apres la proclamation du dogme
de 1'Tmmaculée Conception par Pie IX, le 8 décembre 1854, et sont a 1'origine du premier
pelerinage du monde catholique.

Dés le 28 juillet 1858 — douze jours apres la fin des apparitions —, M#® Laurence,
évéque de Tarbes, institue une commission d'enquéte dont fait partie I'abbé Peyramale, curé de
Lourdes. L'enquéte est menée prioritairement sur les guérisons remarquables attribuées a
l'intercession de I'ITmmaculée Conception — nom que s'est donné la Vierge — et sur les discer-
nements, les mois d'avril a juillet ayant été parasités par une €épidémie de visionnaires dont
certains éclipseérent un moment la lumineuse figure de Bernadette. Le témoignage de celle-ci
impressionne fortement les membres de la commission par sa sincérité et sa transparence.
Enfin, le 18 janvier 1862, M*' Laurence reconnait solennellement les apparitions :

Nous jugeons que I'lmmaculée Marie, Mere de Dieu, a réellement apparu a Bernadette
Soubirous, le 11 février 1858 et les jours suivants, dans la grotte de Massabielle, pres de la ville de
Lourdes ; que cette apparition revét tous les caracteres de la vérité et que les fidéles sont fondés a la
croire certaine. Nous soumettons humblement notre jugement au Jugement du Souverain Pontife, qui est
chargé de gouverner I'Eglise universelle. '

Aussitot apres la reconnaissance du caractere surnaturel des apparitions, M# Laurence
s'occupe de l'institutionnalisation du culte a la Vierge apparue, en initiant la construction d'un
sanctuaire susceptible d'abriter les manifestations cultuelles de foules de plus en plus
nombreuses qui viennent en pelerinage — et qui y aménent des malades dans I'espoir de la voir
guéris au contact de I'eau de la source jaillies sous les doigts de Bernadette le 25 février 1858 —
surtout apres 1'ouverture d'une ligne de chemin de fer en 1866 :

Une fois les apparitions reconnues par I'Eglise, celle-ci pouvait prendre en mains I'organisation
du culte «sauvage » qui s'était mis en place a la grotte, ce que fit I'éveque en décidant, des 1861,
d'acheter Massabielle a la commune de Lourdes de facon a I'aménager dignement [...]

Cette main-mise de I'Eglise sur les rituels du pelerinage est un des facteurs qui distinguent
Lourdes d'autres sanctuaires mariaux ou les pratiques cultuelles sont réglées par la coutume plus que
par l'institution, '2°

117 - René LAURENTIN et Bernard BiLLET, Lourdes, documents authentiques, Paris, Lethielleux, 1957-1965, 7 volumes ; et René
LaUreNTIN, Lourdes, histoire authentique, Paris, Lethielleux, 1960-1964, 6 volumes.

118 - Joachim BourLET — Philippe Boutry, op. cit., p. 151.

119 - Site officiel du sanctuaire de Lourdes.

Disponible sur : http://lourdes-france.org/
120 - Marléne ALBeErRT LiORCA, “Les apparitions et leur histoire”, Archives des sciences sociales des religions, 116, octobre-
décembre 2001, éditions EHESS (online).
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Jusqu'au début du XXe siecle, l'extraordinaire médiatisation des apparitions, et surtout
des miracles, contribue a l'afflux croissant des pélerins : ainsi, a partir du 1* septembre 1877,
Le Pélerin consacrera durant cinq semaines ses pages a la relation des vingt-quatre guérisons
survenues au cours du Pélerinage National du 15 aoit a Lourdes... guérisons dont aucune ne
sera reconnue miraculeuse par I'Eglise, méme si la presse catholique de 1'époque, dans un
souci évident d'apologétique, ne fait guere la différence entre guérison et miracle...

Un an apres les apparitions de Lourdes, a partir du 23 juin 1859, le village d'Arnaud-
Guilhem, en Haute-Garonne, connait une longue série de manifestations mariales qui tres vite
s'orientent vers le registre visionnaire. La Vierge en pleurs apparait a quatre bergeres gardent
aux abords du bois de Picheloup : “Ce sont les pécheurs qui me font pleurer. Mais qu'ils
viennent a moi, je suis la Mére de la Miséricorde, du Pur Amour et de la Sainte Espérance”.

Bientdt, les fillettes voient également des saints, puis le Sacré-Coeur. Le message est
un appel a la conversion, assorti de la demande d'une chapelle. Les faits, qui se prolongent
durant dix-huit mois, n'ont guére de retentissement autre que régional : ils souffrent d'un
défaut de médiatisation, et surtout de la concurrence de Lourdes ; de surcroit, I'archevéque de
Toulouse interdit les rassemblement sur le lieu des apparitions, ce qui n'empéche pas les
pelerins d'édifier en 1859 un modeste oratoire En 1861, les voyantes sont confiées a des
religieuse du Dorat, en Haute-Vienne, pour étre soustraites a la curiosité publique ; elles
entreront plus tard dans la congrégation, ou I'une d'entre elles aura des visions du Sacré-Ceeur
et de la Vierge. Une nouvelle intervention des autorités ecclésiastiques lui fait interdiction
d'en parler, ainsi que des apparitions antérieures, et les faits sont bientdt oubliés. La
découverte en 2002 dans les archives du dioceése d'Auch d'une relation manuscrite des
événements amene a la constitution l'année suivante d'une Association des Amis de Picheloup,
qui se propose de faire connaitre les apparitions et d'obtenir un agrément de 'archevéché de
Toulouse pour réhabiliter le site inscrit depuis 2003 dans le secteur pastoral local : des messes
y sont célébrées, avec 1'accord du vicaire général de Toulouse. "'

Ces apparitions ne sont certes pas les seules a I'époque, mais la plupart ont sombré
dans 1'oubli, quand bien méme s'amorge en France un engouement pour l'extraordinaire qui
atteindra son paroxysme dans les trois derniéres décennies du XIX¢ siecle. Déja circulent les
rumeurs les plus fantaisistes, dont I'écho parvient jusqu'au Canada :

On rapporte ce qui suit dans un journal francais intitule Le Rosier de Marie. «Un jeune
chasseur du Tyrol se trouvait, il y a quelques semaines, dans les montagnes, entendit le tintement d'une
cloche qui annoncait I'Angélus. Obéissant au pieux usage catholique, il déposa son fusil, se mit a
genoux, et récita, dévotement incliné, la douce priére de I'Eglise. Mais quel fut son étonnement, en
relevant les yeux, de voir devant lui Celle qu'il venait d'invoquer. Léve-toi, dit Marie, et va trouver a
Vienne I'Empereur, a qui tu diras... (ici sont les paroles que le journal dit ne pouvoir donner). Le
chasseur, homme de foi, simple et calme, dit respectueusement : Vierge Sainte, mere de Dieu, qui
voudra donc m'écouter et me croire ? — Vas (sic), te dis-je ; en signe de la mission que Dieu te donne,
tu ne retrouveras la parole qu'en présence de |'empereur. Dés ce moment, en efft, le chasseur devint
muet. Il se rend chez son curé, lui explique par écrit I'étrange apparition. Le curé fait aussit6t savoir ces
choses a I'autorité ecclésiastique de Vienne. Celle-ci s'empresse de répondre, et enjoint de la part de

Disponible sur : assr.revues.org>Numéros<116>
121 - Charles Bisaro, Notre-Dame de Picheloup... les apparitions de 1859 et ce qui s'en suivit, Saint-Gaudens, Association des
Amis de Picheloup, 2007.
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I'Empereur d'envoyer le Tyrolien a Vienne. Arrivé en présence de Sa Majesté, le chasseur retrouve la
parole et remplit fidélement sa mission ».

Nul ne peut rapporter, ajoute le journal, les choses que la volonté divine a daigné communi-
quer a Frangois-Joseph. Mais il ne manque pas de gens qui veulent rapporter a ce fait la décision prise
par |'Autriche d'envoyer des renforts considérables a I'armée de Vénétie et la mission extraordinaire
soudaine du baron Hubner auprés du Saint-Péere. '**

Dans ces bruits d'apparitions et de visions se profile déja le facteur qui caractérisera les
mariophanies aprés Pontmain : 1'ingérence du politique dans le surnaturel, alimentée par les
prises de positions de certaines “ames victimes” dont la plus célebre est Marie-Julie Jahenny
(1850-1941), humble paysanne bretonne qui deviendra jusqu'a la Premiere Guerre mondiale la
référence obligée du paysage mystique frangais. A ce titre la France constitue une exception,
et les évéques auront fort a faire pour canaliser ou dénoncer un courant qui trés vite se
révélera porteur de fausses espérances et contre lequel déja se font jour des réactions au sein
méme d'un certain clergé :

Nous sommes envahis par les illuminées, comme ['extatique des Vosges, comme les
stigmatisées du Tyrol. On ne voit que miracles ; tout fait miracle. '#

Dans I'empire autrichien, seul autre pays européen concerné par des mariophanies,
celles-ci restent de facture classique, alors méme qu'il ne connait pas la stabilité, apparente
sinon réelle, du Second Empire francais : les apparitions d'lIlaca, le Lourdes croate, en 1865, et
celles de Philippsdorf, le Lourdes bohémien, en 1866, se situent a 1'époque ou les tensions
entre 1'Autriche et la Prusse atteignent leur point culminant : Sadowa n'est pas loin (3 juillet
1866). Pourtant exempts de toute connotation politique, ces faits obtiennent aisément l'aval
des autorités ecclésiastiques et sont intégrés sans difficulté dans la pastorale locale.

A Tlaga, un bourg de Croatie, un paysan découvre “miraculeusement” dans son champ,
un jour imprécisé de 1864, une source qui devient le principal point d'eau de la communauté
villageoise. Or, I'année suivante, plusieurs personnes attestent I'apparition, au-dessus de 'eau,
de la figure de la Vierge qui, selon la croyance populaire, par 1a s'approprie la source et lui
confeére, des vertus thérapeutiques. Des guérisons par l'usage de l'eau sainte étant bientot
constatées, les fidéles édifient une petite chapelle que tolére l'autorité ecclésiastique, sans
toutefois en permettre l'usage cultuel. Ce n'est qu'au XX°© siecle, a la suite de nouvelles
apparitions survenues dans un contexte de fragilité¢ politique et de tensions confessionnelles,
que le lieu sera véritablement sanctuarisé par l'institution, sans pour autant que la mariophanie
fasse I'objet d'un jugement de la part de I'évéque local.

Philippsdorf est une hameau de la commune de Georgswalde, située dans une enclave
bohémienne de l'empire autrichien entourée par la Prusse : c'est la région frontaliere des
Sudétes, peuplée d'une minorité allemande dans une population tcheéque, a une époque ou les

122 - Gazette des Campagnes — Journal du Cultivateur et du Colon, 1964, 3° année, n° 12, Sainte-Anne de la Pocatiére, p. 92.
(Bibliotheque et Archives Nationales du Québec, B 55 — F 3001.136).

123- Jean-Hippolyte MicHoN, Les mystiques, Paris, A. Lacroix & Cie Editeurs, 1869, p. 128. Prétre érudit — il fut I'un des
membres fondateurs de la Société Archéologique et Historique de la Charente —, 1'abbé Michon s'attira 1'hostilité d'une
partie de la hiérarchie ecclésiastique et de certains de ses confréres, a cause de ses opinions et de ses ouvrages dans lesquels
il dénoncait 1'ultramontanisme, et dont certains furent mis a I'Index. Il mena a partir de 1848 une existence de prétre libre,
se consacrant a ses recherches. Il est considéré comme le pere de la graphologie, ayant fondé en 1878 la Société de grapholo-
gie, toujours existante sous le nom de Société francaise de graphologie. 1l avait manifesté dés 1850-51 son scepticisme,
sinon son hostilité, envers l'apparition de La Salette.
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tensions entre les deux communautés se sont apaisées. La voyante, Magdalena Kade, a trente
ans. Elle est issue du milieu trés pauvre des tisserands de la région, métier qu'elle exercera
elle-méme jusqu'a sa maladie. Orpheline de pére a I'age de treize ans ans, elle demeure avec
sa mere dans la maison paternelle dont son frére Josef a hérité. La mére morte en 1861, elle
reste trois ans chez son frere, avant de se placer comme servante a gage dans la famille
Kindermann, chez qui elle est victime des agissements d'un villageois mal intentionné.
Malade, bientdt grabataire, elle est recueillie par son frére et sa belle-sceur, et passe ses
journée alitée face a une lithographie représentant la Vierge des Douleurs, a qui elle prend
I'habitude de se confier. L'apparition, unique, se déroule le 13 janvier 1866 a 4 h du matin,
avec pour témoin Veronika Kindermann, qui est venue veiller la malade dont on attend la
mort imminente. La Vierge ne lui dit qu'une parole, Von jetzt an, heilt's !, ce qui équivaut au
“Leve-toi et marche” de Jésus dans I'évangile. Magdalena se retrouve instantanément guérie.

Le diocese est alors vacant depuis pres de dix mois et le nouvel évéque, M* Augustin
Pavel Wahala '*, ne sera consacré qu'en avril 1866. Aussi Franz Storch, curé de Georgswalde,
s'adresse-t-il au chapitre de la cathédrale, qui institue une commission d'enquéte placée sous la
présidence du chanoine Johannes Rehdk. La commission si¢ge au presbytere de Georgswalde
du 7 au 14 mars et entend plusieurs témoins, parmi lesquels la voyante, le maire, six
conseillers municipaux et les médecins traitants qui ont rédigé un rapport de 46 pages. Les
conclusions sont favorables. Aussi le curé fait-il transformer en mai 1866 la chambre de la
malade en oratoire, avec un coussin brodé indiquant 1'emplacement de I'apparition : puis il
acquiert, avec l'aval de 1'évéque, les terrains avoisinant la chaumiére. Le premier anniversaire
de l'apparition est célébré le 14 janvier 1867 en présence de 10.000 personnes, dont le pére
von der Miihle, “pieux ecclésiastique du Tyrol”, rend compte le 10 mars au Rosier de Marie :

Le 14 janvier 1867, on a célébré le premier anniversaire de |'apparition de la Sainte Vierge et
de la guérison de Madeleine Kadé, a Philippsdorf. La cérémonie devait avoir lieu le 13, jour du miracle ;
mais, pour ne point troubler |'ordre des offices divins de ce dimanche, on ['avait remise au lundi. C'est
le peuple lui-méme qui a congu et organisé cette féte, comme par enchantement ; le programme
convenu, on alla simplement demander ['assentiment et la participation du clergé et des autorités, qui
s'y prétérent de bon cceur. Il fut d'abord décidé qu'une illumination générale aurait lieu le dimanche
soir. Et, en effet, a I'entrée de la nuit, rien de plus touchant que de voir la pauvre petite maison de la
famille Kadé toute scintillante de plusieurs centaines de lampions. La modeste chambre de Madeleine,
ou I'lmmaculée mere de Jésus daigna venir elle-méme la guérir, et ou se trouve maintenant un beau
petit autel surmonté de I'image de cette bonne Mére, était toute transformée en paradis : partout des
fleurs et des guirlandes avec les inscriptions les plus pieuses. Non contents d'avoir contribué a cette
décoration, tous les habitants du village illuminérent leurs propres maisons, les plus aisés venant en
aide aux plus pauvres. Il régnait un tel élan parmi cette population, qu'on éleva a la hate plusieurs arcs
de triomphe avec transparents et inscriptions, tout brillants de lumieres, surtout dans les rues qui
conduisent a la maison du miracle.

Mais ce fut le lendemain que la grande féte surpassa toute attente. Le clergé de Georgswald
avait accepté de faire un office solennel dans I'église paroissiale. Dés le grand matin, tout était en
mouvement dans la contrée ; un enthousiasme extraordinaire s'emparait des ames ; tout le monde
voulait étre de la féte. La foule arrivait de tous cotés et par tous les chemins ; les membres des
congrégations pieuses s'étaient réunis en corps avec leurs insignes et leurs bannieres. Plusieurs corps

124 - Augustin Pavel Wahala (Palzendorf / Palatov, 1802 — Leitmeritz , 1877) est nommé évéque de Leitmeritz / Litoméfice en
1865. 1l voit les débuts de son minist¢re épiscopal assombris par la guerre austro-prussienne puis, apres le concile du
Vatican, auquel il participe en 1870, il doit faire face a I'opposition et au schisme vieux-catholique d'une partie de son clergé
qui refuse le dogme de l'infaillibilité pontificale.
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de pompiers et de vétérans, avec leur musique, céderent a I'entrain du peuple, ainsi que les autorités
locales elles-mémes. Tout était assemblé pour la grand'messe de neuf heures, en sorte que I'église se
trouva beaucoup trop petite. Apres I'office, une immense procession, d'au moins dix mille dmes, s'or-
ganisa pour se rendre de Georgswald a Philippsdorf, banniéres déployees; et entremélant les chants, la
musique et le chapelet récité a haute voix. Quand on arriva au village, la surprise et les émotions ne
firent qu'augmenter a la vue de plusieurs autres milliers de personnes qui s'y trouvaient déja et qui
accouraient encore.

La foule était tellement compacte que le clergé et les autorités ne purent arriver a la maison
bénie qu'avec peine, et en se faisant frayer un passage par les pompiers et les vétérans. Le curé de
Georgswald prit alors la parole et improvisa un chaleureux discours. '*

En 1870, la chaumiére transformée en chapelle sous le vocable Salus Infirmorum abrite
une statue de marbre offerte par une comtesse polonaise :

Un splendide sanctuaire remplace aujourd'hui en effet la pauvre chaumiere de Philippsdorf. Ce
n'est pas I'une des moindres places oposées par le ciel dans la catholique Autriche a l'invasion de
I'erreur impudente, de la corruption officielle et de la force brutale : puissent de ce c6té encore les
portes de I'enfer ne pas prévaloir contre la Sainte Eglise ! 2

Consacrée le 13 janvier 1873 en présence de 20.000 fideles, la chapelle est transformée
en église placée sous le vocable de Marie Auxiliatrice des Chrétiens et consacrée le 11 octobre
1885 apres avoir été confiée a la garde des rédemptoristes. Le 13 janvier 1926, le sanctuaire est
¢lévée au rang de basilique mineure, et le 12 septembre 1926, la statue est couronnée par M
Josef Gross '¥7, évéque de LitoméFice ; elle sera de nouveau couronnée en 1985 par le cardinal
Tomasek, dans la ligne de la politique pastorale du pape Jean-Paul II, qui a béni la couronne.

En 1946, les réfugiés des Sudetes en Allemagne constituent a Gladenbach une amicale,
qui publie un bulletin et organise chaque année une réunion le vendredi le plus proche du 13
janvier, date anniversaire de l'apparition. A l'origine simple association soutenue par le
cardinal Dopfner, archevéque de Munich, elle est devenue une institution qui ceuvre pour le
rapprochement européen et la paix en Europe centrale, en corrélation avec divers instituts tels
1'Institutum Bohemicum, le bureau du Vatican pour les questions relatives a I'Europe de I'Est et
a 1'Europe centrale. La mariophanie de Philippsdorf (aujourd'hui Filipov, en République
Tcheque) est sans doute un cas unique de Sterbebett-Visionen (visions au lit de mort) qui soit a
l'origine d'un sanctuaire ; mais si le miracle de la guérison de Magdalena Kade a été reconnu
par l'autorité ecclésiastique, le fait apparitionnel lui-méme n'a pas fait I'objet d'un jugement
explicite, conformément a une approche spécifiquement tridentine du phénomene.

4. Pontmain, mariophanie de “l'année terrible”
A la veille de la guerre franco-prussienne, la France, comme le reste de I'Europe, ne

connait plus de mariophanies a proprement parler ; les malheurs a venir sont prophétisés par
une nouvelle génération de visionnaires, pour la plupart stigmatisées, dont les plus célébres en

125 - Le Rosier de Marie, samedi 30 mars 1867.

126 - Abbé J[ean]-M[arie] CURICQUE, op. cit., I, p. 314.

127 - Fils du bourgmestre de Pfraumberg (P¥imda), Josef Gross (Pfraumberg, 1866 — Leimeritz, 1931) est ordonné prétre en
1889, apres avoir étudié la théologie a Prague. En 1910, il est nommé évéque de Leimeritz. Tres attentif a la formation et a
I'instruction de ses prétres et de ses diocésains, il développe la presse catholique, favorise les associations, veille a la beauté
de la liturgie, ouvre un petit séminaire, enfin fait restaurer la cathédrale de Leimeritz.
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France sont M¢élanie Calvat, la voyante de La Salette, qui vaticine a partir du secret qu'elle a
commencé a révéler par bribes a partir de 1853/55 et dont elle publiera le texte en 1879, et la
paysanne bretonne Marie-Julie Jahenny : si leur expérience mystique débute presque invaria-
blement par une apparition mariale, le fait apparitionnel se trouve tres tot relégué a l'arriere-
plan d'un cycle visionnaire se prolongeant sur des années et qui pour partie échappe au
controle de l'institution. C'est dans ce climat d'exacerbation mystique, amplifié par
I'éclatement du conflit, que survient, au plus fort de la guerre, I'apparition de Pontmain. Apres
la capitulation de Napoléon IIT a Sedan le 2 septembre 1870, sa déchéance et la République ont
été proclamées, le gouvernement s'est repli¢é a Bordeaux le 9 décembre. Au début de I'année
1871, Paris est assiégé par les Prussiens depuis plus d'un mois, les troupes ennemies entrent au
Mans le 12 janvier. Elles marchent sur Laval, lorsque, le 17 janvier, a cinq heures du soir, se
produit un événement extraordinaire : au hameau de Pontmain, dans la Mayenne, deux
garconnets — Eugéne et Joseph Barbedette — occupés a piler des ajoncs avec leur pere dans la
grange, apercoivent dans le ciel, au-dessus de la maison voisine, une belle dame vétue de
bleu ; le pere, qui ne voit rien, les traite de p'tits menteux et de visionnaires. Les garcons
insistent, ils voient bien, dans le ciel nocturne d'hiver, cette dame immobile. Alertés, des
voisins s'attroupent autour de la famille Barbedette, le vieux curé de la paroisse arrive bientot,
ainsi que les deux religieuses institutrices. Bientot presque toute la communauté villageoise
est rassemblée devant la grange, et quelques enfants affirment voir eux aussi : Frangoise
Richer, Jeanne-Marie Leboss¢, d'autres, beaucoup plus jeunes. Le curé fait prier 'assemblée,
et 'apparition se modifie :

Une sorte de mandorle se forme autour de la Vierge, transformant I'apparition vivante en
image, puis en icone animée, et des lettres majuscules s'inscrivent une a une dans le ciel, dechiffrées
I'une aprés I'autre par les voyants pour former I'inscription qui renferme le contenu méme du message

de Pontmain : MAIS PRIEZ MES ENFANTS DIEU VOUS EXAUCERA EN PEU DE TEMPS MON FILS SE LAISSE TOUCHER. '?®

Enfin la vision disparait. L'événement a duré prés de quatre heures. Aprés une enquéte
menée dans le village les jours suivants, le curé Guérin envoie le 23 janvier un rapport
circonstancié a I'évéque, qui ne peut manquer de faire le rapprochement entre 'apparition et le
retrait subit des troupes prussiennes qui étaient toutes proches de Laval. M® Wicart ' nomme
une commission d'enquéte des les 27-28 mars, puis vient lui-méme le 14 mai a Pontmain, pour
interroger les voyants ; le 5 décembre, il engage une procés canonique, revient impromptu a
Pontmain le 13 janvier 1872, et enfin, le 2 février 1872, il publie son jugement :

Nous jugeons que I'lmmaculée Vierge Marie, Mere de Dieu, a réellement apparu le 17 janvier
1871 a Eugene Barbedette, Joseph Barbedette, Francoise Richer et Jeanne-Marie Lebossé dans le
hameau de Pontmain. '3

128 - Joachim BourLET — Philippe Boutry, op. cit., p. 159.

129 - Casimir Alexis Joseph Wicart (Méteren, 1799 — Laval, 1879), ordonné prétre en 1821, est nommé évéque de Fréjus en
1845, puis transféré a Laval, diocese nouvellement créé dont il devient en 1855 le premier évéque. Fort tempérament, mais
trés pieux et humble, il organise avec fermeté son diocése, faisant construire le séminaire et I'évéché, fondant le carmel de
Laval, multipliant écrits et visites pastorales pour encourager et stimuler ses fidéles et son clergé. Il participe au concile du
Vatican en 1870, avant de se retirer en 1876.

130 - Cité in Joachim BourLer — Philippe Boutry, op. cit., p. 128.
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En 1918, M Grellier "', évéque de Laval, sollicite de Rome un office liturgique de
Notre-Dame de Pontmain ; or il ne retrouve pas le proces de 1871-72, piece indispensable
pour obtenir I'accord de la Congégation des rites. Aussi, les voyants étant toujours vivants,
hormis Frangoise Richer, il décide d'instruire un second proces : les fréres Barbedette sont
devenus prétres, Jeanne-Marie Lebossé est religieuse de la Sainte-Famille a Bordeaux. Cette
derniére se récuse, disant qu'elle n'a pas vu. Se fondant sur le témoigage inébranlable des
fréres Barbedette, I'évéque publie le 16 avril 1920 un jugement reprenant pratiquement les
termes du premier :

Nous jugeons et pronongons [...] que I'lmmaculée Vierge Marie, Mere de Dieu, a veritable-
ment apparu a Pontmain, le 17 janvier 1871, aux yeux de plusieurs enfants, deux desquels devenus
prétres de notre diocese ont en cette seconde enquéte redit et confirmé entierement la consigne
donnée par eux en 1871-1872. '

La rétractation de Jeanne-Marie Lebossé, enregistrée officiellement a Laval les 18 et
20 décembre 1920, sous le sceau du secret, “pose avec acuité¢ la question du témoignage
d'enfants, sui se situe au cceur du modéle attestataire de l'apparition” '**.

Avec la mariophanie de Pontmain s'ouvre, a I'aube de “l'année terrible” 1871, le cycle
des “temps mauvais” pour les apparitions mariales, dont le mode¢le attestataire ne rencontre
plus guére, pendant prés d'un demi-siecle — de Pontmain (1871) a Fatima (1917) — l'assenti-
ment conjugué des témoins, des fideles et des autorités religieuses.

131 - Eugéne Grellier (Joué-Eliau, 1850 — Laval, 1939), est vicaire général et supérieur du grand séminaire d'Angers, quand en
1906, il est appelé a la téte du diocése de Laval. C'est 1'époque de la séparation des Eglises et de 1'Etat, et son ministére
épiscopal débute dans 1'épreuve : il est expulsé de I'évéché. Puis la Premiére Guerre mondiale arrive, au terme de laquelle il
engage toute son énergie dans la recosntruction matérielle et morale du diocese, favorisant les ceuvres sociales et multipliant
les visites pastorales. Retiré en 1936, il meurt a la veille de la seconde Guerre mondiale.

132 - René LAURENTIN et Albert DuranD, Pontmain. Histoire authentique, 111, Documents, Paris, Lethielleux, 1971, p. 334, n°
102.

133 - Joachim BourLeT — Philippe Boutry, op. cit., p. 161.
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Cuaritre 11

LES APPARITIONS ENTRE SURNATUREL ET POLITIQUE

La manifestation de Marie a Pontmain, le 17 janvier 1871, occupe, dans I'histoire des
mariophanies, une position charniére. Ultime apparition a avoir été sanctionnée par une
approbation épiscopale, de surcroit tenue bientdt pour une apparition anti-prussienne, donc
connotée de nationalisme — du moins dans l'interprétation qu'en feront certains auteurs —, elle
servira de référence, voire de justification aux mariophanies de 1'Alsace et de la Lorraine
annexées ; mais aussi, survenue a l'aube de “l'année terrible” 1871, elle ouvre la série de ce
qu'il est convenu d'appeler les “apparitions des temps mauvais”, qui se produiront non
seulement en France, mais encore, durant deux décennies, dans divers pays européens.

Le dernier quart du XIX¢siecle, profondément marqué par la guerre franco-prussienne
qui, une fois de plus, a bouleversé la carte de I'Europe, connait une extraordinaire recrudes-
cence des mariophanies en France et en Italie, traditionnelle terres d'apparitions mariales, et
dans plusieurs pays d'Europe occidentales qui — a I'exception notable ceux de la péninsule
ibérique — s'ouvrent aux visites de la Vierge : l'apparition ¢€largit a nouveau l'espace de ses
interventions au monde germanique et I'étend au monde slave. Si, durant un premier temps, la
France humiliée se cherche, le nouvel Empire allemand déploie sa puissance militaire, mais
aussi son hégémonie économique et politique, sur l'ensemble de I'Europe continentale, au
détriment de ses voisins francais, mais également autrichien et polonais. De son c6té, I'Eglise
catholique est affaiblie par l'affirmation des états nationaux et des doctrines libérales mais,
paradoxalement, la perte de 1'Etat pontifical par la papauté a la suite de l'unité italienne
renforce le prestige de celle-ci grace aux figures de ses pontifes, Pie IX dont la vieillesse
sanctifiée force 'admiration de tous et lui vaut une affectueuse vénération de la part du peuple
de Dieu, puis Léon XIII, dont les audaces en matieére de doctrine sociale jointes a une grande
rigueur doctrinale et une profonde piété engagent résolument I'Eglise dans le monde tout en
ne la compromettant pas avec le monde, pour paraphraser une formule de saint Paul.

Les années 1871-1880 sont marquées par un nouveau type de mariophanies attestataires
que 1'on pourrait qualifier d'apparitions identitaires, dont le plus grand nombre survient dans
des régions frontaliéres ou les habitants sont exposé€s a I'annexion par une puissance voisine —
an l'occurrence le Reich allemand — et, par le fait méme, a la politique anti-catholique de cette
puissance : ainsi, 1'Alsace et la Lorraine, ou la Pologne occidentale, dont les populations
majoritairement catholiques subissent les effets du Kulturkampf qui, par ailleurs étend son
influence a la Suisse. En Allemagne méme, on rencontre ces mariophanies dans les régions ou
les catholiques sont fortement majoritaires et ou une piété populaire nourrie de traditions se
cherche en permanence des moyens d'expression face aux pressions antireligieuse du pouvoir
en place : ainsi la Baviére et la Sarre. Enfin, une derniére apparition de ce type est signalée a
Knock, en Irlande catholique qu'opprime I'Angleterre protestante, non seulement dans sa foi,
mais politiquement et économiquement. S'il est évident que chaque situation particulicre
requiert une étude spécifique, il est un point commun entre toutes ces mariophanies : elles
répondent a une volonté des populations, parfois farouche, de préserver leur identité propre,
non seulement religieuse, mais encore culturelle et linguistique.
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Les vingt dernieres années du XIX° siecle et les premieres du XX° siecle jusqu'a la
Premi¢re Guerre mondiale, voient en revanche un repli du phénomeéne apparitionnel sur la
France, qui connait une prolifération de mariophanies, pour la plupart oubliées, mais parmi
lesquelles les faits de en 1873 Saint-Bauzille-de-la-Sylve, dans I'Hérault, en 1873, et de
Pellevoisin, dans 1'Indre, en 1876, sont a 1'origine de modestes sanctuaires encore actifs, bien
que le fait apparitionnel n'ait fait, dans 1'un et l'autre cas, I'objet d'aucune reconnaissance par
l'autorité religieuse.

Une caractéristiques de ces apparitions, dans les messages que la Vierge délivre par le
truchement de ses confidents, est leur connotation politique. Hormis les rares mariophanies
totalement silencieuses, il n'en est presque aucune qui soit exempte au moins d'allusions a la
situation politique du moment. Peut-on pour autant parler de politisation des mariophanies ?
Rien n'est moins sir, quand bien méme quelques exemples laisseraient penser le contraire :
l'objet premier des apparitions reste d'ordre dévotionnel, voire cultuel, et hormis les cas de
Loublande — qui n'est pas a proprement parler une mariophanie — et de Versailles en France
durant la Premiére Guerre mondiale, les interventions mariales du tournant des XIX-XX°
siécles avancent l'argument politique pour précisément rappeler le primat du spirituel sur le
temporel, de la dévotion sur l'action. Face a cette relative politisation des mariophanies, plus
ou moins accentuée suivant les pays ou elles se déroulent et les périodes dans lesquelles elles
se produisent, les évéques sont amnenés a faire preuve d'une double vigilance : a 1'égard du
pouvoir politique, extrémement attentif aux moindres contestations de son autorité, dont les
messages attribués a la Vierge peuvent fournir prétexte, et a I'égard de 1'élan populaire, prompt
a s'enflammer et a saisir ce prétexte du surnaturel pour remettre en question le politique.

La fureur des miracles ne se fait pas seulement sentir dans les lieux de pelerinage. 11 s'en
opere a Montréal, dans le Gers ; a l'orphelinat de Persan, prés de Beaumont-sur-Oise ; a Marseille,
a Dijon, a Auch, a la grotte de Rieucolon, aux Battignoles (Paris), a la Chapelle-Veil, etc., etc. Le
zouave Jacob est dépassé et Mgr Dupanloup est obligé d'écrire a son clergé pour le mettre en garde
contre certains illuminés et imposteurs. Sans doute tous ces phénoménes d'exaltation nerveuse
s'expliquent par la surexcitation dans laquelle on vit, en France, depuis quelques années,
notamment depuis le concile et la guerre de 1870.

I. APPARITIONS IDENTITAIRES EN EUROPE

Dans les années qui suivent la défaite et la Commune, une exaltation mystique se fait
jour, dont les principales préoccupations sont le salut du pays — la France est la “fille ain¢e de
I'Eglise” — et le sort du pape Pie 1X, le “prisonnier du Vatican” depuis l'unification du royaume
d'Italie a laquelle Napoléon III a apporté un soutien qu'ont réprouvé les catholiques, et dont ils
voient le chatiment dans la défaite de 1871 :

Paris, la moderne Babylone, n'avait-elle pas expié dans les flammes du siége et de la guerre
civile les fautes de la France révolutionnaire ? Sedan n'était-il pas le chatiment di pour avoir
abandonné la cause de Pie IX ? L'heure ne s'ouvrait-elle pas de la repentance et de I'attente d'une
régénération qui verrait le retour de la France a la religion et la restauration de la monarchie
chrétienne ? Les temps étaient proches... Ainsi parlaient évéques et prédicateurs. '**

134 - Jean-Marie MAYEUR, “Monseigneur Dupanloup et Louis Veuillot devant les “prophéties contemporaines” en 1874”. Revue
d'Histoire de la Spiritualité, 48, 1972, p. 193.
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La plupart des mariophanies de 1'époque procedent de cette exaltation mystique,
dénoncée par le pere Frangois Picard, religieux assomptionniste, dans I'hebdomadaire Le
Pélerin, créé récemment par la congrégation :

Le surnaturel et le merveilleux ont envahi la société et proccupent de nos jours les esprits les
plus rebelles aux pensées de la foi. Depuis les prophéties plus ou moins claires qui ont circulé en
France pendant toute la guerre de Prusse jusqu'aux apparitions plus ou moins vraies qui étonnent
I'Allemagne et I'Alsace, tout révele un état nouveau de la société, tout manifeste une véritable fievre de
prodiges et de miracles. '**

Cela n'empéche pas le journal, par ailleurs, de contribuer a cette exaltation mystique
en faisant de la publicité pour des ouvrages traitant de prophéties, puis en publiant au début de
1874 une série de Lettres sur les apparitions de la Vierge en Alsace, qui font 1'objet d'une large
audience grace aun nombre impressionnant de brochures, périodiques, et méme de livres dont
le plus populaire est celui d'un prétre lorrain, I'abbé Curicque — Voix prophétiques, ou signes,
apparitions et prédictions recueillis principalement dans les Annales de 'Eglise touchant les
grands événements du XIX° siecle et l'approche de la fin des temps — qui déja en 1872 connait
sa cinquieme édition.

1. Mariophanies “patriotiques “en Alsace-Lorraine (1872-1874).

Les apparitions de Neubois, en Alsace, débutent au lendemain de “l'année terrible”
1871. Elles ne peuvent se comprendre que dans le contexte de 'annexion de I'Alsace et de la
Lorraine par I'Allemagne et de la tension qui en résulte :

La présence allemande est encore difficilement acceptée par une partie de la population, ; une
portion des habitants a préféré émigrer vers la France ; et I'annexion coincide pour les catholiques
alsaciens avec les débuts du Aulturkampf, cette vaste offensive conduite par Bismarck et la majorité
protestante et libérale du Reichstag contre I'Eglise de Rome, sa hiérarchie, ses fondements doctrinaux
et ses formes de croyance. Devant I'extréme circonspection de I'autorité ecclésiastique, a Strasbourg
comme a Metz, et ['opposition déterminée des autorités civiles et militaires allemandes, c'est d'autre
part 'opinion laique qui, particulierement en France, vient relayer la ferveur sacrale des foules et
proposer une lecture de I'événement a la fois nationale, guerriére et apocalyptique. "

Quand débutent les apparitions de Neubois, les Alsaciens sont soumis a une politique
de “défrancisation” (Entwelschung) d'une population qui, prenant pour la premiere fois part
aux ¢lections, envoie au Reichstag quinze députés protestataires, et ils subissent les premiers
effets du Kulturkampf avec la loi du 11 mars 1871 sur l'inspection des €écoles qui, instaurant le
controle de tous les établissements scolaires par I'Etat, ouvre la perspective de voir imposer
des écoles interconfessionnelles. Le 18 novembre 1871, le journal catholique de langue alle-
mande Germania publie une pétition de 797 prétres alsaciens qui demandent l'assurance que
I'Alsace ne sera pas soumise au régime des écoles interconfessionnelles, une presse catholique
libre et la liberté de 1'enseignement ; la pétition est rejetée par Bismarck qui, le 10 décembre
1871 fait publier le “paragraphe de la chaire” stipulant que les prédicateurs qui critiqueront
I'Etat encourront la prison.

135 - P. Picarp, des Augustins de I'Assomption, “Les Visions”. Le Pélerin, 13 décembre 1873, p. 442-449, cité par Jean-Marie
MAYEUR, op. cit., p. 194.
136 - Joachim BourLET — Philippe Boutry, op. cit., p. 174.
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Neubois '’ est un village de quelque 700 ames situé a peu prés au centre géographique
de 1'Alsace, sur les premiers contreforts des Vosges a I'entrée du Val de Villé et & une dizaine
de kilometres a 1'ouest de la ville de Sélestat. Il est réputé étre la localité la plus pauvre de la
vallée, avec plus de 70% du territoire communal couvert de foréts de résineux et a peine 14%
de terres arables :

En majeure partie, [les habitants] s'adonnent a la culture et au tissage, ils ont quelques
vignes, des terres, des pres, des haies qu'ils exploitent quand ils ne tissent plus a domicile. Un certain
nombre s'occupe aux carrieres et aux coupes, parfois a des terrassements. '**

Dé¢ja pauvre, la région connait avec l'annexion de sombres perspectives : les tissages
domestiques sont concurrencés par ceux de la Suisse voisine, de meilleure qualité et plus
rentables, les exportations de vin alsacien ne trouvent pas de marché en Allemagne. Dans sa
correspondance avec I'évéque de Strasbourg, le curé Adam signale que plus de la moitié de la
population vit du tissage a domicile dans des maisons exigués, que la misére de 1'habitat favo-
rise l'inceste, que l'alcoolisme fait des ravages, favorisé par la conviction que le schnaps est
bon pour la santé, et ce dés les tout premiers jours des nouveau-nés '*°. Si la grande majorité
des habitants est catholique et pratiquante, la religion populaire reste fortement entachée
d'éléments supersitieux, telle la croyance aux dames blanches, aux ames errantes du purga-
toire se manifestant sous la forme de feux follets, et au pouvoir des sorciéres. Les apparitions
débutent au début du mois de juillet, a I'extérieur de la localité :

('était un dimanche, aprés vépres, le 7 juillet 1872. L'Eglise avait, ce jour-1a, célébré la féte du
précieux Sang de Notre-Seigneur Jésus-Christ. Quatre jeunes filles de Kriith se rendirent a la forét qui
s'étend le long de la montagne, sur laquelle se trouvent les ruines de l'antique chateau de
Frankenbourg. Ces enfants se nommaient Léonie et Adéle Martin, Marie Marcot et Philoméne
Atzenberger. La plus jeune avait sept ans ; la plus agée, onze ans. Elles allerent a la forét pour cueillir
des myrtilles.

Ces enfants avaient souvent entendu parler dans leurs familles des persécutions dont la
religion catholique était partout menacée. Les tristes événements de la derniere guerre, qui avait
ensanglanté toute cette contrée, avait rendu chez ces enfants l'intelligence plus précoce pour mieux
comprendre ces choses, et le cceur plus sensible pour mieux les sentir. Les miséres de cette vie sont
pour les chrétiens fidéles une école ou I'on acquiert la sagesse et le courage. Elles parlaient donc, ces
enfants, des persécutions auxquelles la population catholique pourrait étre exposée. « Plutt mourir que
de renoncer a notre religion », disaient-elles. Puis I'une d'entre elles ajouta : « Nous allons invoquer la
Mere de Dieu, pour qu'elle nous protege. » Elles se mirent a reciter, tout en marchant, la belle priere de
saint Bernard : Memorare. “Souvenez-vous, 6 trés miséricordieuse Vierge Marie...”

Tout a coup, la petite Léonie Martin vit, au milieu d'une grande clarté, une Dame blanche qui,
disait-elle, portait sur la téte une couronne d'or surmontée d'une croix brillante et avait, suspendue sur
la poitrine, une autre croix qui était noire. Elle indiqua a ses compagnes I'endroit ou elle voyait
I'Apparition ; les autres enfants la virent comme elle.

137 - Neubois : Gereuth en allemand, Kriith en dialecte local. Les autorités allemandes parleront toujours de Kriith ou Gereuth,
alors que les curés -dans leurs relations en frangais a 1'évéque — utiliseront tanto6t le nom frangais, tantot la forme archaique
de celui-ci, Neufbois ou Neuf-Bois.

138 - Abbé Théodore Nartz, Le Val de Villé — Recherches historiques, Strasbourg, E. Bauer, 1887, p. 508.
139 - ADBR, évéché 1447, Dossier Neubois, “Correspondance Adam”, Lettres du curé Adam a M#* Raess, 28 décembre 1873 et 3
juillet 1878.
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Les deux plus jeunes, saisies de frayeur, s'enfuirent. Adéle Martin et Philoméne Atzenberger
resterent a contempler la vision céleste qu'elles avaient devant les yeux. Elles virent alors la Dame
agiter un glaive au-dessus d'une armée de guerriers qui planaient a ses pieds. A cette vue, la frayeur
les prit, et elles ne tardérent pas a s'enfuir a leur tour. '*

Si Philippe Boutry souligne a juste titre que, “nettement accusée dans ce dernier texte,
la brusque transition de la pratique dévotionnelle a I'apparition mariale manifeste clairement
l'irruption de I'extraordinaire dans le quotidien d'un culte qui donne a la fois forme et sens a la
mariophanie.” '*', il n'est pas sans intérét de relever que cet extraordinaire, dans la vision
initiale — fondatrice — de ce qu'il est convenu d'appeler les apparitions d'Alsace, revét d'emblée
un caractere martial : Elles virent alors la Dame agiter un glaive au-dessus d'une armée de
guerriers qui planaient a ses pieds. Le détail est d'autant plus intéressant que, le méme jour,
un fait semblable signalé dans la Lorraine allemande, a L'Hopital, bourg de 1.500 dmes situé a
quelques kilométres au nord de Saint-Avold, présente des caractéristiques similaires ; en effet,
durant les vépres a 1'église Saint-Nicolas, Clémentine Girsch, fille unique d'un forgeron de
Carling agée de dix ans, contemple durant une heure une Vierge proche de celle de Neubois :

J'ai vu a I'église, dans la petite allée, sous la chaire a précher, une petite Sainte-Vierge de la
grandeur de la nétre a I'école (d'environ un metre). Elle avait une couronne sur la téte et de beaux
cheveux blonds Iui tombaient sur le dos. Je ne me rappelle pas son habillement, mais je crois que c'était
en or. Elle avait les bras un peu étendus, et tenait dans la main droite une boule blanche et dans la
gauche une boule noire. De la boule blanche je voyais sortir des gouttes d'eau, et de la boule noire des
gouttes de sang, mais sans les voir tomber a terre. L'Apparition avait a sa droite des soldats francais,
habillés en bleu avec képi et fusil, et a sa gauche des soldats ennemis, habillés en vert et raies rouges
aux pantalons. lls tenaient des sabres. Je |'ai vue pendant tout le sermon et la bénédiction. 2

L'apparition de L'Hopital, n'ayant pas eu de lendemain , tombe bientdt dans I'oubli. En
revanche, le fait de Neubois est a l'origine d'une véritable épidémie de visions prétendument
surnaturelles, a partir des premiéres dépositions verbales des quatre fillettes qui, trés tot, font
'objet d'un processus de réécriture de la part des prétres chargés de les recueillir.

Le 13 juillet, un garcon de treize ans a une apparition, puis les premiers adultes a voir
sont, quelques jours plus tard, Jean-Baptiste Otzenberger, frére de Philoméne, agé de vingt-
quatre ans, et Marie-Anne Spiel, qui a trente ans, “bonne santé, caractere trés calme, elle s'est
toujours distinguée par sa grande simplicité, son excellente conduite et un amour pour la vie
retirée, pieuse sans affectation et sans exaltation, elle ne connait que la priére et son travail qui
est en grande partie le tissage”.

Les premiers articles dans la presse paraissent fin aolt '¥, relayant une propagande
verbale d'une remarquable efficacité. Der Niederrheinische Kurier, journal libéral protestant,
réagit deés le 28 aotit en dénongant sur un mode sarcastique les”’événements anachroniques de

140 - Apparitions de la Sainte Vierge a Kriith (Neubois), par un Alsacien, Paris, 1873, p. 15-16. Les fillettes se nomment Odile
(et non Adele) Martin et Philomeéne Otzenberger (et non Atzenberger).

141 - Philippe Boutry, “Dévotion et apparition : le modéle tridentin dans les mariophanies en France a I'époque moderne”. Cahiers du
Centre d'Histoire Espaces et Cultures”, n° 12, “La circulation des dévotions”, Université Blaise Pascal, Clermont-Ferrand, p. 119.

142 - Abbé J[ean]-M[arie] CURICQUE, op. cit., I, p. 312. Dans une lettre qu'il adresse le 14 octobre 1872 au vicaire général de
Strasbourg, 1'abbé Ulrich, curé de Neubois, fait allusion a l'apparition de L'Hopital. ADBR IV 1447, Dossier Neubois,
“Correspondance curé Ulrich (Neubois) avec 'évéché, 1872-1873.

143 - Dans 1'hebdomadaire Der Volksfreund du 25 aofit 1872, p. 277-279.
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Kriith”, et accuse le lendemain I'hebdomadaire catholique Der Volksfreund de “fiévre miracu-
liste” et de vouloir faire de Kriith le si¢ge de I'agitation de l'observance romaine. A partir de
ce moment, les fideles, trés nombreux — le 6 aolt 1872 déja, le curé Ulrich informait le vicaire
général qu'il y avait plus de 2.000 pélerins '** — accourent de toute 1'Alsace, puis de la France —
la localité¢ est desservie par le chemin de fer — pour étre témoins de cette mariophanie
exceptionnelle, dont de nombreux visionnaires contemplent tous les jours la Vierge Marie.

Trés vite, I'abbé Wetterwald, ancien curé de Neubois incline a croire en l'authenticité
des faits, suivi bientdt par son successeur, I'abbé Ulrich, arrivé dans la paroisse un mois avant
le début des apparitions. E, revanche, certains de leurs confréres se montrent beaucoup plus
réservés, tel I'abbé Holtzmann, curé de Weiler (Vill¢), la principale paroisse du val : il adopte
une attitude de prudente réserve, qui lui vaut la réputation d'étre opposé et d'avoir critiqué les
apparitions dans ses sermons. Il estime difficile de discerner la vérité dans toutes les rumeurs
qui courent, ajoutant néanmoins que ce serait une grande consolation si les apparitions étaient
authentiques, et jamais il ne ne s'engagera jamais personnellement '*°. De méme, I'abbé Mehl,
curé de Fouchy, estime prématuré l'article de Der Volksfreund, qu'il rend responsable de
l'afflux des pélerins a Neubois, et il incite 1'évéché a adopter une attitude de prudente réserve,
se faisant I'écho de rumeurs selon lesquelles certains jeunes viendraient nuitamment dans la
forét animés de tout autres sentiments que ceux d'une réelle piété, pour s'y livrer a des actes
que la morale réprouve. '*

L'attitude du clergé est indécise, car pas davantage que le public il ne sait ce que
pensent M# Raess ', évéque de Strasbourg, et son vicaire général : d'un brouillon de lettre
conservé dans les archives, il résulterait qu'ils ne sont pas convaincus que les faits soient autre
chose qu'un canular ayant pris des proportions endémiques, en face duquel il convient de
garder un silence prudent afin de ne pas décevoir l'espérance des fidéles catholiques a qui est
promise l'assistance divine dans les jours sombres du Kulturkampf '*. De plus, 1'évéque a été
confronté précédemment a plusieurs cas mystiques ou pseudo-mystiques dont certaines n'ont
pas ¢été des plus glorieuses : 1égitimiste convaincu, il s'était s'était laissé abuser une vingtaine
d'années auparavant par les déclarations de Mére Alphonse-Marie, fondatrice a Niederbronn
des Sceurs du Treés-Saint Sauveur, qui a partir de ses visions avait cru reconnaitre dans le
baron de Richemont — celui-la méme dont les partisans avaient conduit a Ars Maximin
Giraud, le voyant de La Salette — le fils de Louis XVI échappé de la prison du Temple. Puis il
avait autorisé l'exorcisme de deux garconnets prétendument possédes du démon, a Illfurth.
Enfin, il a fort a faire avec une soi-disant stigmatisée, Francois Barthel, qui divise les esprits
dans la localité d'Andlau. Il n'est pas surprenant qu'instruit par ces expériences, il se montre de
prime abord défiant envers les apparitions.

144 - ADBR 1V 1447, Dossier Neubois, “Correspondance curé Ulrich”.

145 - ADBR 1V 1447, Dossier Neubois, “Correspondance variée”, piéce 60, lettre du curé Holzmann au vicaire général de
Strasbourg, 30 aofit 1872.

146 - ADBR 1V 1447, Dossier Neubois, “Correspondance variée”, piéce 61, lettre du curé Mehl au vicaire général de Strasbourg,
30 aofit 1872..

147 - Apreés avoir étudié au grand séminaire de Mayence, André Raess (Sigolsheim, 1794 — Strasbourg,1887)est ordonné prétre
en 1811. Il est nommé en 1829 supérieur du séminaire de Strasbourg en 1829, puis fait en 1840 coadjuteur de I'évéque de
Strasbourg, auquel il succése en 1842, étant le premier évéque alsacien du diocése depuis le XIV® siecle. Fervent défenseur
de l'infaillibilité pontificale et des droits de 1'Eglise, de sensibilité 1égitimiste, il voit sa popularité entachée apres qu'il a
déclaré au palais du Reichstag, en 1874, que les catholiques et les protestants de 1'Alsace et de la Lorraine reconnaissaient le
Traité de Francfort.

148 - ADBR 1V 1447, Dossier Neubois, “’Brouillons de lettres — Réponses de 1'évéché de Strasbourg. Apparitions de la Vierge a
Neubois, 1872-1873”, lettre de M* Raess au curé Holzmann, 6 février 1873.
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De leur coté, les autorités civiles sont alertées. Le Kreisdirektor de Sélestat voit dans
les événements de Kriith un coup monté par 1'abbé Ulrich pour nourrir I'opposition de la
population locale au nouvel ordre politique, opinion que partage le curé Holtzmann, et le 1¢
aout fait, il appel aux gendarmes qui viennent couper les jeunes sapins et les basses branches
des arbres sur le lieu des apparitions, pour dissiper “les illusions induites par la lumiére”. A
partir de l'automne, la situation se tend entre 1'évéché et les autorités allemandes, car les
visions présentent un contenu nettement politique :

La Vierge tenait a la main une épée flamboyante [...] Le glaive que Marie tenait parfois entre
ses mains, les guerriers qu'elle semblait écraser du pied de sa puissance, les regards menagants
qu'elle jetait sur la Prusse, tandis qu'elle bénissait en souriant les Alsaciens agenouillés a ses pieds,
tous ces détails, en volant de bouche en bouche, avaient exalté les esprits. '#°

Les visions renchérissent, trés explicites, sur le théme de la France victorieuse et de
I'Allemagne vaincue et humiliée, non seulement a Neubois, mais dans d'autres localités du val
de Vill¢ et au-dela, ou la Vierge se montre ; en certains endroits, elles se prolongeront durant
plus d'une année dans. Les premicres guérisons extraordinaires sont signalées, les foules sont
de plus en plus nombreuses, on vient de France par groupes de dizaines de personnes, et des
membres éminents du clergé, tel le pere d'Alzon, fondateur des Assomptionnistes, ne cachent
pas leur intérét pour les apparitions :

Enfin, la retraite de nos religieux est finie, ma chere fille, et je veux vous remercier des détails
que vous me donnez sur I'apparition de Kriith ; seulement je puis les rectifier. Le lendemain du jour ou
je recevais votre récit, le curé d'Haguenau traversait Nimes et vint me voir. La Sainte Vierge est
apparue, mais elle “n'a rien dit”. Le jour de |'Assomption, elle se manifesta a un plus grand nombre de
personnes. L'évéque de Strasbourg a ordonné une enquéte, mais il veut qu'on aille trés lentement. Les
Prussiens sont trés préoccupés et font garder la forét toute la nuit. Voila ce que m'a appris le curé de

Haguenau, homme trés distingué, dit-on. '*°

Le Peélerin, journal des Assomptionnistes, n'hésitera pas a publier les visions de Joseph
Hoffert, jeune voyant de Walbach tenu pour un homme pieux, calme et équilibré, dune grande
discrétion — il se fera par la suite religieux — qui atteste dix-huit apparitions, apres avoir eu des
visions a Neubois : le 17 juin 1873, la Vierge tient une épée et, du plat, en frappe le Rhin, puis
elle se tourne vers la France qu'elle bénit. Au-dessous d'elle se déroule une grande bataille
entre Frangais et Prussiens, ceux-ci sont vaincus. Le 23 juin, c'est une nouvelle vision de
guerre ou les Prussiens sont battus, enfin la vision d'un Cavalier Blanc, qui boite d'un pied ;
ceint d'une écharpe d'or et arborant un drapeau fleurdelysé, il est monté sur un cheval blanc, la
Vierge le bénit trois fois, puis dit a Joseph : « Priez et faites pénitence, entrez au couvent ».

En mars 1873, le président de district (Bezirkprdsident) de la Basse Alsace Adolf Ernst
von Ernsthausen s'adresse a M* Raess :

Des histoires largement répandues relatives aux événements de Krith, telles que celles
indiquant que la Vierge Marie brandirait une épée vers le Rhin, ou qu'elle aurait dit « Priez, le jour de la
délivrance est proche », etc., non seulement prouvent que les pelerinages suscitent une certaine agita-

149 - [Anon.] La Résurrection de la France et le chatiment de la Prusse prédits par Marie, Paris, Josse, p. 8

150 - “Lettres du pére Emmanuel d'Alzon”, vol. 9, p. 432 (Archives des Assomptionnistes 8 Rome, ms AC O.A, Photoc. ACR, AD
1618 ; D'A., T.D. 34, n. 1131, p. 169-170) a Marie-Eugénie Milleret de Brou, 23 sept[embre 18]72.
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tion politique, mais encore suggerent que ce sont les organisateurs mémes des pélerinages qui visent
a produire cet effet. En ces circonstances, le gouvernement se voit obligé de demander s'il est encore
opportun de tolérer ces pélerinages. Votre Excellence serait sans aucun doute en mesure de faire
cesser |'affluence quotidienne des pélerins, moyennant la publication d'une simple déclaration. ™'

Comme I'évéché ne réagit pas, le président prend le 11 mars un arrété qu'il fait publier
dans les Nouvelles Alsaciennes :

En exécution a I'ordonnance du 28 février dernier, par les moyens ordinaires de police, I'exé-
cution de la défense légale des réunions religieuses, en dehors des lieux voués au culte, sur la com-
mune de Neubois,
vu la déclaration du maire de Neubois du 9 de ce mois, offrant lui-méme de prendre un arrété a cet
égard, ordonne ce qui suit :
article unique : Il est défendu a tout étranger (non habitant de Neubois) de traverser la banlieue de la
commune de Neubois autrement que par les routes impériales, départementales et vicinales. Sont ex-
ceptées de cette défense les personnes qui se livrent dans la banlieue de ladite commune a des travaux
agricoles, ou qui cherchent du bois ou autres produits, ainsi que celles qui seront munies d'une
permission écrite du maire. Les contrevenants seront passibles des peines légales. '**

La publication d'un opuscule sur les faits qui se déroulent a Rixheim améne finalement
'évéque de Strasbourg a manifester sa désapprobation :

Observation pour le clergé

Nous saisissons cette occasion pour informer nos respectables coopérateurs que la brochure
anonyme qui circule sous ce titre : Apparitions de la Vierge (Rixheim, chez Sutter), a paru sans
I'approbation de I'autorité diocésaine et que la partie qui concerne Neubois, page 76 et suivantes, a été
imprimée contrairement a des instructions formelles et aux regles canoniques des Monita. L'autorité
épiscopale ne manquera pas de se prononcer des que I'enquéte, qui se poursuit avec sévérité, aura eu
un résultat assez certain pour étre livré a la publicité. >3

En réalité, il n'y a pas d'enquéte a proprement parler, la curie épiscopale se contentant
d'accuser réception des lettres qu'elle regoit de toutes parts. Mais le public est convaincu du
contraire, que font accroire diverses publications mal ou non informées :

L'autorité ecclésiastique du diocése de Strasbourg qui, jusqu'alors, par prudence, avait gardé
le silence, a nommé une commission pour faire une enquéte.

Il'y a des témoins en grand nombre, préts a affirmer, sous la foi du serment, la vérité des
apparitions qu'ils ont vues.

Le résultat de cette enquéte sera connu en son temps.

Nous pouvons ajouter, pour ce qui concerne la conduite du clergé dans cette affaire : jusqu'ici,
aucun prétre ne s'en est mélé, tant par prudence quand il s'agit de faits merveilleux, que pour éviter le
reproche que les ennemis de I'Eglise ont toujours a la bouche : « Ce sont les prétres qui ont arrangé
tout cela ».

151 - ADBR 1V 447, Evéché, Dossier Neubois, “Documents administratifs, 1873”.
152 - Elsdfische Nachrichten, 13. Marz 1873, S. 1.
153 - Annexe au Mandement de Monseigneur l'évéque de Strasbourg pour le Caréme 1873.
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Cette prudente réserve du clergé est basée encore sur un autre motif : celui de ne pas encou-
rir le reproche d'avoir prévenu le jugement de I'autorité ecclésiastique.

S'il'y a encore des personnes qui doutent de la réalité des apparitions de Kriith, on est cepen-
dant obligé de convenir que ces faits si extraordinaires méritent un sérieux examen. lls méritent
d'autant plus d'étre examinés que Palma, I'extatique d'Oria, prés de Naples, en a parlé au mois de juin
1872. Un catholique distingué de France, étant allé¢ voir Palma, lui parlait de I'Alsace : « En Alsace,
répondit-elle, il arrivera bient6t des choses merveilleuses ». ™*

Il n'y aura jamais d'enquéte, et les faits se dilueront progressivement dans la lassitude
et l'indifférence des pelerins, lassés de ne pas voir s'accomplir les prophéties de la Vierge,
d'autant plus qu'en 1874 plusieurs visionnaires se rétracteront aupres du curé Ulrich.

Les apparitions en Lorraine allemande sont beaucoup moins documentées que celles
d'Alsace. Elles n'ont pas eu, et de loin, le méme retentissement, ni n'ont duré aussi longtemps,
et surtout les archives diocésaines de Metz ont subi de grosses pertes durant la guerre, de
méme que les archives départementales de la Moselle, incendiées en 1944. Seule I'épopée de
Catherine Filljung, la visionnaire de Biding, nous reste connue dans le détail, grace a
I'ouvrage que M# Pelt, évéque de Metz, consacra ultérieurement a ce cas précis qui, selon son
expression, “mit le diocése a feu et a sang” '*°

Le premier cas d'apparition dans la région est signalé le 12 avril 1873 a Reipertsweiler,
un village du Bas-Rhin a la limite de la Moselle. Les faits, qui se déroulent dans la métairie du
Fuchshof, n'ont guere de lendemain, car ils sont rapidement supplantés par ceux, bien plus
spectaculaires, de Guising (Giesingen), un hameau de la commune mosellane de Bettviller :

Le 15 avril 1873, le gendarme Greissler, de Rohrbach-les-Bitche, rapporta au sous-préfet alle-
mand, le baron von der Goltz, les faits suivants. On racontait que la Ste Vierge était apparue a une
jeune fille de Guising pres de la chapelle et que déja il y avait eu un afflux de pélerins durant la nuit. Le
commissaire de police de Rohrbach, Blattmann, fut chargé immédiatement d'une enquéte. Le 17 avril un
nouveau rapport parvint au sous-préfet : des jeunes gens, armés de batons ou portant des cierges,
avaient envahi dans la nuit du 16 au 17 de 21 heures a minuit la place de |'apparition. 3.000 personnes
avaient afflué & Guising et 1.500 & Rimling. A 22 heures, un enfant de 13 ans déclara que la Ste Vierge,
habillée en bleu, puis en blanc, lui était apparue sur un arbre. Les pélerins versaient des auménes dans
un tronc d'argent, pres de la chapelle de Guising, et jetaient des chapelets sur le gazon. Il se répandait
aussi le bruit qu'a partir d'une certaine date le miracle pouvait se renouveller (sic). Aussi le sous-préfet
interdit-il les attroupements de plus de 5 personnes a Bettwiller et Guising et a 2 km autour de ces
localités ! Le méme jour au soir le commissaire de police rédigea son rapport. De 9 a 16 heures, 2.500
personnes s'étaient rendues a Guising en priant et en chantant. *°

L'apparition se montre dans un arbre isol¢ a coté d'une antique croix votive, lieu de
rassemblement de la communauté villageoise en face du chateau, pres de laquelle a été édifié
en 1776 un oratoire dédié a la Nativité de la Vierge. D'emblée, la mariophanie s'inscrit au coeur
de la vie communautaire. L'autorité civile intervient, sous le prétexte de préserver l'ordre
public, ce qui n'empéche pas de milliers de fideles de converger sur place : un véritable circuit

154 - Apparitions de la sainte Vierge a Kriith (Neubois) par un Alsacien, op. cit., p. 77-78.

155 - M# PELt, La Vérité sur Catherine Filljung, fausse mystique (1848-1915), Metz, 1934.

156 - Henri HieGkL, “Les apparitions de la Sainte Vierge en Lorraine de langue allemande en 1799 et 1873”. Les Cahiers
Lorrains, Nouvelle Série — 9e année, N° 4 — Octobre 1957, p. 71-72.
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de processions se met en place, entre Bettviller et les hameaux de Rimling et de Guising, alors
que de nouvelles apparitions sont signalées a Betting, entre Saint-Avold et L'Hopital, le 3 mai,
puis a Sarreinsberg le 9 mai, et a Althorn le lendemain, entre la Colonne de Goetzenbruck
(dite de Wingen) et le Breitenstein ou Pierre des Douze Apotres, monolithe antique marquant
la limite entre Moselle et Bas-Rhin, orné au XVIII® siécle d'un crucifix et de sculptures
représentant les apotres, le 22 mai ; a Puttelange, entre Saint-Avold et Sarreguemines, a la
croix du choléra, enfin le 29 mai a Schneckenbusch, prés de Sarrebourg. Toutes ces
mariophanies sont circonscrites dans un rayon d'une cinquantaine de kilometres. Dés le 22
avril, le quotidien Saargmiinder Zeitung reproche aux catholiques du Bitscherland d'affluer
sur le lieu des apparitions a Guising et au clergé de ne pas s'opposer aux processions., y

voyant “les prémices d'un triste temps pour les progres de I'éducation du peuple”. '’

L'évéque de Metz, Mgr Dupont des Loges '**, évite d'intervenir : bien qu'il soit député
(protestataire) de Metz au Reichstag de 1874 a 1878, il voit son pouvoir amoindri par les
vexations et la censure que ne lui ménagent pas les autorités allemandes. Il laisse au temps le
soin d'estomper les faits qui, effectivement, ne connaissent guere de lendemain

On ne saurait cependant limiter aux apparitions dans 1'Alsace et la Lorraine annexées —
que l'opinion en France, comme les populations concernées, tient pour frangaises — les
mariophanies identitaires. Il est, dans le pays, d'autres formes de revendication identitaire que
celle concernant I'identité nationale : 1'identité du courant monarchiste et l'identité catholique,
qui longtemps se confondent — les évéques et le clergé étant dans I'ensemble de sensibilité
légitimiste ou, dans une moindre mesure, orléaniste —, face a la République tenue pour athée
et anti-religieuse. Ces revendications identitaires s'exacerberont durant la décennie 1880-1890
illustrée par une série de mesures gouvernementales visant a exclure progressivement le
clergé et la religion des institutions publiques, dont les plus connues sont les lois scolaires de
Jules Ferry, et par la mort du comte de Chambord en 1883, qui réunit les deux branches des
monarchistes. Les mariophanies s'en ressentent, traduisent les réactions des catholiques, qui
voient dans les mesures gouvernementales autant d'agressions a leur encontre. Le douloureux
et laborieux Ralliement de I'Eglise a la République, en 1892, n'abolira pas ces revendications,
qui deviendront des lors objet de nostalgie mais également d'espérance eschatologique.

2. Des apparitions contre le Kulturkampf

Dans l'empire allemand, deux sortes de mariophanies illustrent la réaction contre le
Kulturkampf : celles qui se déroulent dans des terres faisant traditionnellement partie du Reich
— la Sarre et la Baviére —, et celle qui enthousiasme la Pologne occidentale, annexée par la
Prusse depuis le troisiéme partage du pays en 1795. En Sarre, les apparitions de Marpingen, en
1876, ont fait 1'objet d'une étude remarquablement documentée ' par David Blackbourn,
historien anglais, professeur & Harvard aux Etats-Unis. En revanche, la mariophanie similaire
de Mettenbuch en Baviere, de 1876 a 1878, peu connue des chercheurs, mériterait un travail
comparable.

157 - Cf. Ibid., p. 68-74.

158 - Paul Georges-Marie Dupont des Loges (Rennes, 1804 — Metz, 1886), est évéque de Metz depuis 1863. Le 11 février 1874, il
demandera au Reichstag que les population de I'Alsace et de la Lorraine occupées puissent se déterminer librement,
s'opposant en cela a la politique conciliatrice de M# Raess, évéque et député de Strasbourg, qui déclare que ses diocésains
n'ont aucune intention de remettre en cause le traité de Francfort.

159 - David BrackBourN, Marpingen. Apparitions of the Virgin Mary in nineteenth-century Germany, New York, Alfred A.
Knopf, 1994.
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Mettenbuch est, en 1876, un hameau dépendant du monastére bénédictin de Metten,
dans le dioceése d'Augsburg : une communauté rurale profondément catholique qui, grace a
son ¢loignement de tout centre important, souffre relativement peu du Kulturkampf, bien
qu'elle en voie les effets dans les restrictions et vexations auxquels sont soumis les moines. Le
diocése est administré par M# von Senestrey ', évéque de Regensburg (Ratisbonne) depuis
dix-huit ans, trés respecté par ses ouailles, d'une réelle piété et ouvert au surnaturel. Il apprend
par les moines de Metten que se dérouleraient dans son diocése des apparitions mariales, dont
il regoit bientdt une relation écrite :

Le premier décembre au soir entre 7 heure et 8 heures, nous avons récité dans la combe
boisée les litanies de la Vierge aprés d'autres prieres pour les ames du purgatoire, lorsque soudain la
lumiere que nous voyions jusque-la est devenue trés grande et a dévalé jusqu'au creux de terrain, ou
elle a disparu. D'un coup, il y a eu un enfant d'une merveilleuse beauté qui se tenait debout en
contrebas pres du fossé, il avait une petite robe rouge, une ceinture dorée et une petite piece de tissu
carrée sur la poitrine. |l était debout dans une auréole de lumiere dorée. J'en ai été éblouie presque aux
larmes.

Le lendemain, nous sommes retournés a cet endroit. J'ai vu d'abord de nouveau I'Enfant
Jésus, qui a disparu pres du buisson de mriers. Nous nous sommes tous agenouillés. Puis d'un coup la
Sainte Vierge a été 13, assise sur une chaise dorée, avec une robe bleue et un voile blanc qui retombait
sur sa poitrine. L'Enfant Jésus était maintenant assis sur ses genoux. Deux anges habillés de blanc
étaient debout a gauche et a droite, et un homme se tenait en retrait, regardant par-dessus leurs
épaules. Comme je lui demandais ce qu'elle voulait, elle dit : « Il faut construire une chapelle, une petite
chapelle » — « Sous quel titre 7 » — « Consolatrice des Affligés ». Elle dit aussi que nous devions nous
confesser et que nos deux meres devaient le dire @ monsieur le cure.

Puis j'ai vu le divin Sauveur sur la croix, il saignait affreusement. Les clous n'étaient pas dans
les paumes des mains, mais vers les poignets. Aux pieds, le clou était prés du cou-de-pied. ''

L"ainée des visionnaires, Mathilde Sack, agée de quatorze ans, est le leader du groupe.
Fille d'un tailleur, orpheline de meére, elle ne s'entend pas avec sa belle-mére et a été placée
comme servante chez divers maitres, qui se sont défaits d'elle parce que mécontents de ses
services. Son pere a fait de la prison. Recueillie comme fille de ferme par une tante habitant
Mettenbuch, elle exerce sur les autres enfants une forte influence. Dé&s que les apparitions sont
connues, le curé du lieu craint une influence diabolique, les visions étant pour le moins
étranges : si la Vierge porte des chaussures d'or et des bas blancs, ce qui est conforme a sa
dignité, ne s'abaisse-t-telle pas au rang d'une vulgaire cuisiniere quand elle indique la recette
d'un breuvage céleste devant accompagner des poissons grillés que présentent les anges sur
des tables d'or ? Ces visions traduisent en réalité les aspirations subconscientes des habitants,
pauvres paysans qui ne mangent pas toujours a leur faim, vivent dans des masures et sont
vétus de hardes. Finalement, le curé finit par croire au caractére surnaturel des apparitions, a
cause de leur profusion et de leur variété. En revanche, les moines sont trés partagés. Tous
maintiennent une attitude de prudente réserve. L'évéque prend rapidement les choses en
mains ; Il peut d'autant plus librement ouvrir une enquéte qu'il connait parfaitement son

160 - Ignaz von Senestrey (Birnau, 1818 — Regensburg, 1906), nommé évéque de Regensburg en 1858, est réputé pour sa
science théologique et sa piété. Attaché a son devoir pastoral autant que jaloux de ses prérogatives, il se montre soucieux de
la formation de ses prétres — il ouvre deux séminaires — et, attentif aux besoins tant matériels que spirituels de ses diocé-
sains, multiplie les visites pastorales. Il participe au concile du Vatican en 1870, s'y montrant un ardent défenseur de
I'infaillibilité pontificale, ce qui lui vaut de nombreux ennemis, notamment le théologien Johann Joseph Délinger. Forte
personnalité, il est réputé pour ses querelles avec le gouvernement, qui lui cofitent le chapeau de cardinal, en compensation
de quoi le pape Léon XIII 1'élévera au rang d'archevéque a titre personnel et lui conférera le pallium.

161 - BZAR (Bischéfliches Zentralarchiv Regensburg / Archives épiscopales du diocése de regensburg), Generalia F 115, fasc. 2.
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diocese et qu'il affiche une totale indépendance a I'égard du gouvernement et du Kulturkampf.
Les investigations sont menées au pas de charge, mais le 22 février 1878, il doit publier une
note pour préciser que, contrairement aux rumeurs qui circulent, il n'a pas encore rendu son
jugement, comme il le précisera dans son décret final :

L'enquéte ecclésiastique n'était pas close. Notre travail consistait a examiner avec le plus
grand soin toute la documentation dont nous disposions [...] et en méme temps a envisager les
moyens les plus adéquats pour éloigner tous les enfants concernés — pour autant que cela était
possible — du lieu des prétendues apparitions miraculeuses et de faire en sorte que rien ne pdt troubler
davantage les consignes de silence que nous avions données. '

On dénonce ses méthodes inquisitoriales : il fait séquestrer, dit-on — en réalité, isoler
durant quelques jours les visionnaires : les garcons, au séminaire diocésain, et les filles a
l'abbaye cistercienne de Waldsassen — pour qu'ils soient interrogés, souvent par lui-méme,
dans les meilleures conditions '*:

Aussi longtemps que les enfants cités étaient ensemble a Mettenbuch [...] a proximité du lieu
des apparitions, ils étaient soumis depuis la mi-mai 1877 aux questions indiscrétes, aux commentaires,
a l'admiration et a la flatterie des foules de pelerins qui venaient sur place, si bien qu'il était
pratiquement impossible tant au curé qu'aux membres de la commission instituée, d'obtenir d'eux des
déclarations véridiques au sujet des apparitions dont ils prétendaient étre favorisés. '**

Il craint non seulement la pression de la foule, mais l'influence de la principale
visionnaire, Mathilde Sack, sur les autres enfants. Apres que les fillettes ont été isolées chez
les cisterciennes, chez qui “soumises au sévere régime de la communauté, elles pleuraient,
étaient angoissées et ne voulaient pas manger” '®> Mathilde Sack reconnait finalement qu'elle
n'a pas eu d'apparitions ; les autres gamines se disputent et admettent elles aussi qu'elles n'onrt
rien vu. De méme, au séminaire, Franz Xaver Kraus reconnait que sa mere les a incités, lui et
sa sceur, a inventer cette histoire d'apparitions ',

Enfin, le 23 janvier 1879, M* Senestrey rend un jugement négatif, bien que le curé ait
courageusement défendu la bonne foi des enfants. Par une lettre pastorale datée de ce jour '*’,
il réfute tout caractére surnaturel aux faits, ordonne la destruction des monuments édifiés sur
place par les fideles, et interdit le culte et les pelerinages :

Mgr Sinistrey (sic), évéque de Ratisbonne, vient de publier une circulaire adressée a son
clergé par laquelle il interdit le pélerinage a Mettenbach (sic) ou, disait-on, avaient eu lieu des
apparitions de la Sainte Vierge en 1876 et 1878. L'évéque a voulu faire par lui-méme l'information
canonique, et il est parvenu a constater que les enfants qui prétendaient avoir vu la Mere de Dieu

162 - BZAR, Generalia F 115, fasc. II, 4, f° 5.

163 - BZAR, Generalia F 115, fasc. 1, Bericht des Pfarramtes Metten (23. Juli 1877) — (Rapport du responsable de la paroisse
de Metten), et Untersuchung der Angaben der Mettenbucher Mddchen in Waldsassen 1878 und 1879, esp. Protokoll
aufgenommen im Kloster der Cisterzianerinnen au Waldsassen am 7. November 1878 (Etude des déclarations des fillettes
de Mettenbuch a Waldsassen en 1878 et 1879, a partir du proces-verbal dressé au couvent des cisterciennes de Waldsassen
le 7 novembre 1878).

164 - BZAR, Generalia F 115, fasc. II, 4, f° 3.

165 - BZAR, Generalia F 115, fasc. II, 4, f° 5.

166 - BZAR, Generalia F 115, fasc. V. Aussage des Knaben Franz Xaver Kraus (Déposition du garcon Franz Xaver Kraus).

167 - BZAR, Generalia F115, fasc. VI, Gutachten iiber die Sache. Entscheidung durch den Hirtenbrief v. 23. Jan. 1873 (Actes
relatifs a l'affaire. Décision formulée dans la lettre pastorale du 23 janvier 1879).
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s'étaient trompés. Les enfants ont été isolés et se sont rétractés, a I'exception d'un seul. Les prétendus
miracles ont été examinés et trouvés explicables par voie naturelle. En conséquence, Mgr Sinistrey
termine sa circulaire en disant :

Il résulte de notre exposé que nous ne pouvons pas tolérer qu'aux lieux susdits, on puisse
encore laisser subsister aucun monument des prétendues apparitions, ni en laisser construire de
nouveaux, car ils ne serviraient qu'a appuyer l'erreur et a favoriser la superstition. Nous défendons
également, en vertu de notre pouvoir épiscopal, qu'on fasse ou qu'on propage des images, médailles,
imprimés etc. se rapportant aux susdites apparitions. Enfin, comme conséquence de notre enquéte sur
les apparitions, nous refusons de reconnaitre les endroits indiqués comme lieu de pélerinage. Mais ne
manquons pas d'observer que rien n'est plus éloigné de notre intention que de vouloir le moins du
monde diminuer ou rétrécir en quoi que ce soit la dévotion et la confiance de nos diocésains envers la
trés SainteMére de Dieu ; nous les exhortons, au contraire, a continuer d'implorer avec toute leur
confiance la protection de la Reine du Ciel dans toutes les nécessités privées et les calamités qui afligent
'Eglise, sutout aux endroits vénérables qui se distinguent par leur antiquité, la dfévotion des fideles et
les bienfaits de Dieu par l'intercession de Notre-Dame. '¢®

Aussitdt rendu public le jugement, la princesse Helene von Thurn und Taxis, qui
patronne les apparitions de Marpingen et Mettenbuch, et qui a commandé 1'exécution d'une
statue de la Vierge pour Mettenbuch, fait retirer celle-ci. Tous ne se rendent cependant pas a la
décision de 1'évéque : le bénédictin Benedikt Braunmiiller publie un opuscule intitulé
Erscheinung der Trosterin der Betriibten von Mettenbuch, ce qui lui vaut la peine de suspens
a divinis. Le 7 juin 1887, les visionnaires de Metenbuch devenus adultes (la plus jeune, a alors
dix-sept ans) signent une lettre de rétractation, hormis Mathilde Sack, qui est excommuniée.

En 1889, une croix de fer est dressée sur les lieux, a laquelle les dévots attachent
fleurs, images pieuses et ex-votos ; un peu plus tard, des fide¢les édifient un oratoire champétre
(Bildstock) dédi¢ a la Consolatrice des Affligés, qui sera restauré dans les années 1930, puis en
1989 sous la forme d'une petite chapelle. En 1985 sont aménagée 1'Obere- et 1'Untere Briinnl
(sources “miraculeuses™), et en avril 2009 un tableau commémoratif de l'apparition di au
pinceau de Hans Kocherl, peintre de Moosbach, est placé dans la chapelle. Le lieu est devenu
un centre de dévotion privé attirant quelques nostalgiques.

*

Les faits de Gietrzwaldzie (en allemand Dietrichswald), en Pologne alors annexée par
I'Allemagne, se déroulent durant 1'ét¢ 1877, alors que Bismarck prend conscience de I'échec du
Kulturkampf : celui-ci s'essoufle, aprés un dernier sursaut en 1875 marqué par la suppression
ou l'expulsion des congrégations religieuses — hormis les hospitalieres — dont les biens sont
confisqués et d'autres séveres mesures de rétorsion, se traduisant par la discrimination des
catholiques dans la fonction publique, la déchéance de la nationalité allemande et 1'exil pour
les prétres réfractaires : Polonais et Rhénans sont la principale cible. Or, c'est la question
polonaise précisément qui avait déterminé Bismarck a instaurer le Kulturkampf

Quand j'envisageai le Kulturkampf, j'y étais principalement déterminé par le c6té polonais de la
question, les tableaux des statistiques ne permettaient plus de mettre en doute les progres rapides du
nationalisme polonais aux dépens du germanisme. Dans le grand-duché de Posen et dans la Prusse
orientale, comme le démontraient les rapports officiels, des milliers d'Allemands et des villages entiers

168 - Annales catholiques, XXVII, 15 février 1879, p. 315-316.
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qui, dans la génération précédente, passaient officiellement pour allemands, avaient recu, avec I'appui

de la “division catholique”, I'instruction en polonais et étaient officiellement désignés comme polonais.
169

La situation est tendue entre le pouvoir allemand et la population. En février 1874, M#
Ledochowski, évéque de Poznan et Gniesno, est emprisonné a Ostrow pour avoir protesté
contre l'interdiction d'utiliser la langue polonaise dans I'enseignement et le catéchisme ; il est
déposé en avril aprés que Pie IX I'a nommé cardinal en signe de protestation, et se réfugie a
Rome, d'ou il continue d'administrer son diocése durant quelque temps. A la fin du mois de
juillet 1876, des apparitions a un groupe d'enfants, puis a des adultes, sur la route entre
Czekanow et Lewkow, dans la province de Poznan, ont fait quelque bruit, mais elles ont été
rapidement réprimées. La marophanie de Gietrzwaldzie advient alors que la persécution du
Kulturkampf est a son apogée : l'usage de la langue polonaise est prohibé dans les écoles,
I'administration et les églises, des prétres sont pourchassés, voire emprisonnés, des églises
fermées.

Gietrzwaldzie est un village situé en Warmie-Masurie, dans la région la plus orientale
annexée a I'Allemagne. Le soir du mercredi 27 juin 1877, alors qu'il rentre chez lui, le curé
croise la jeune Justyna Szafranska, agée de treize ans, et sa mére, alors que l'adolescente
vient, dit-elle, d'avoir une apparition de la Vierge ; quand elles lui relatent I'événement, il se
montre circonspect. Mais les faits se renouvellent et le 30 juin la Vierge s'adresse a Justyna en

polonais, alors que l'usage public de la langue est interdit par les autorités :

Je demande que I'on prie chaque jour le rosaire. Si on prie avec dévotion, alors I'église sera
libre en Pologne, elle ne sera plus perseécutée, et les paroisses abandonnées auront de nouveau des
prétres, '

Les jours suivants, trois autres personnes voient la Vierge au cours d'apparitions qui se
font quotidiennes et durant lesquelles la population locale se réunit pour réciter le chapelet,
notamment Barbara Damulowska, qui a sensiblement le méme age que Justyna. Les faits se
prolongent jusqu'au 16 septembre 1877, sans incident notable, apres une bréve période de ten-
sion avec les autorités, qui craignent un rassemblement nationaliste : le curé a été emprisonné,
les réunions de pric¢re dispersées par la force publique. L'événement a un énorme retentisse-
ment dans toute la région, on se répete le message de la Vierge, on vient discrétement sur
place pour prier et boire 1'eau d'une fontaine que la Mére de Dieu a bénie, Des guérisons sont
attestées et le 16 septembre, jour de la derniére apparition, les fideles entreprennent, avec
l'accord des autorités religieuse, la construction d'un petit oratoire a coté de la fontaine.

L'évéque, M* Krementz, un Allemand de Koblenz, théologien trés pastoral, en retrait
diplomatique par rapport au Kulturkampf — ce qui lui vaudra d'é¢tre nommé en 1885, apres un
accord entre Léon XIII et le gouvernement allemand, au si¢ge archiépiscopal de Cologne, puis
¢levé a la pourpre cardinalice — n'intervient pas dans ce qu'il considére comme un incident
sans intérét ; il demande au curé de lui envoyer des rapports sur les apparitions et envoie sur
place de discrets observateurs, puis fait examiner Justyna et Barbara par deux médecins, qui
reconnaissent leur parfaite santé mentale. Le journal Pielgrzym (Le Pélerin) paraissant a

169 - Prince Otto voN BISMARCK, Pensées et souvenirs, traduction francaise, Paris, Le Soudier, 1899, tome II, p. 151.
170 - Thomas W. PETrISKO, The Fatima prophecies. At the doorstop of the world, McKees Rocks, St Andrew'Productions, 1998,
p- 31.
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Pelplin, siége cathédral du diocese de Chelmno, alors en Prusse orientale, remplit son devoir
d'information sérieuse et objective sur les événements de Grietzwaldzie '"' : la rédaction est
plutdt favorable, tout en gardant son sens critique et en visant a informer, mais aussi a remplir
sa mission de défense des intéréts catholiques et identitaires dans le pays, et ses comptes-
rendus sur les apparitions constituent une précieuse source d'informations. Les trois successifs
évéques restent tout aussi réservés, ne prenant jamais part aux célébrations liturgiques ni aux
pelerinages, tout au plus la construction d'une chapelle commémorative est-elle concédée en
1878. L'évéque Maximilian Kaller ' adopte une tout autre attitude : a la veille de la Seconde
Guerre mondiale, il reconnait Gietrzwaldzie comme lieu de pélerinage et fait élever la
chapelle au rang de sanctuaire par le synnode diocésain. Les apparitions sont finalement
reconnues le 25 juillet 1977, année centenaire de la mariophanie, par M® Wojtowki, évéque de
Warmia, en présence des cardinaux Wyszynski et Wojtyta :

A partir de sources historiques diment authentifiées, il appert que Barbara Damulowska et
Justyna Szafranska, deux fillettes de Warmja, ont témoigné au sujet de leurs apparitions de la Mére de
Dieu et des paroles qu'elles ont recues d'elle : “le suis I'lmmaculée Conception. Je veux que vous priiez
chaque jour le rosaire. Ne soyez pas tristes, je resterai toujours avec vous”.

Une commission curiale instituée par I'évéque de Warmja pour €tudier les apparitions a déclaré
celles-ci "authentiques”.

Les fillettes bénéficiaires des apparitions sont entrées plus tard dans la congrégation des Filles
de la Charité de Saint-Vincent de Paul. Barbara Damulowka est morte le 6 décembre 1955 a I'age de 85
ans, apres 66 ans de vie religieuse dont 54 ans au service des missions du Guatemala.

Devenu le but de pélerinages en constante augmentation, Gietrzwaldzie favorisa les
conversions et |'expansion de la priere du rosaire. De nombreux pélerins y virent leurs prieres
exaucées. Le Serviteur de Dieu Honorat Kozminski, ofm. cap., a fondé sur la base des apparitions de la
Mére de Dieu a Gietrzwald une congrégation de religieuses, les Servantes de I'lmmaculée Conception,
qui se sont signalées par une merveilleuse expansion et par les services qu'elles ont rendus dans toute
la Pologne.

L'Eglise catholique enseigne que la révélation publique de Dieu est close avec la mort du
dernier apotre, et qu'elle renferme tout ce qui est nécessaire au salut ; elle admet néanmoins la
possibilité qu'existent des révélations privées, qui et qui ne sont pas présentées par I'église comme
étant objet de foi. La reconnaissance de révélations privées de la part de I'église signifie simplement
qu'elles ne recélent rien qui soit en contradiction avec la foi et les meeurs, et que par conséquent elles
ne présentent aucun danger spirituel.

Aussi, considérant la conformité des apparitions de Dietrichswalde avec le dépét de la foi et les
meeurs, et apres avoir établi la sincérité des fillettes qui ont bénéficié des apparitions, apres également
avoir considéré les bienfaits qu'on apportés les apparitions de Dietrichswalde durant un siécle entier, en
vertu de notre charge pastorale dans le diocése de Warmia et pour la plus grande gloire de Dieu Un et
Trine, le Pere, le Fils et I'Esprit Saint, ainsi que pour de la bienheureuse Vierge Marie, I'lmmaculée, nous
confirmons par ce décret le culte des apparitions de la Mére de Dieu a Gietrzwaldzie, de méme que
nous déclarons conformes a la foi et aux meeurs le message dont elles sont porteuses.

lozef Drzarga, T évéque de Warmia '

171 - Edmund Michat Piszcz, “ Echa objawcien Gietrzwaldzkich w Pielgrzymie” (L'écho des apparitions de Gietrzwaldzie dans
Pielzgrzym”. Studia Warminskie, Olsztyn, 1977 (14), p. 215-223.

172 - Maximilian Kaller (Beuthen, 1880 — Frankfurt a. Main, 1947),est nommé ala téte du diocese d'Ermland en 1930 areés avoir
été curé a Riigen et a Berlin. Opposé au régime nazi, il veille a I'autonomie de son diocése et répond aux revendications
identitaires de ses ouailles, préchant en polonais et organisant des pélerinages a Gietrzwaldzie. Ecarté de force de son
diocese en 1945, puis empéché d'y revenir par le nouvel épiscopat polonais mis en place en 1946, il meurt en 1947.

173 - Traduction du texte latin du décret de reconnaissance des apparitions.
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La cause de canonisation de Barbara Samulowska, devenue religieuse ainsi que
Justyna Szafranska — qui n'a pas persévéré — a été introduite en 2005.

3. La mariophanie de Knock

L'apparition de Knock, unique et silencieuse, advient le soir du 21 aott 1879, vers 19 h
30. Knock est un village du comté de Mayo, dans I'Irlande sous domination anglaise, menacé
par la famine a cause des mauvaises récoltes. Les habitants sont soucieux, bien qu'une
prophétie populaire dise que Knock sera épargné, aussi se préparent-ils avec soin aux jours de
dévotion et de pénitence de la fin aotit qui doivent se dérouler au sanctuaire voisin de 1'abbaye
Saint Mary de Ballyhaunis, pour la féte de saint Augustin, le 28 aotit '™*. Les paysans sont trés
attachés aux moines et a leur curé qui, comme l'ensemble du bas clergé, les soutiennent contre
les propriétaires terriens, parfois au prix de conflits avec la hiérarchie. Alors qu'elles rentrent
chez elles, deux femmes du village apergoivent, sur la facade de 1'église, des “images
lumineuses”, parmi lesquelles elles distinguent la silhouette d'une femme. Surprises, elles
alertent leur entourage, et bientét quinze autres personnes, hommes, femmes et enfants de
neuf a soixante-cing ans, se retrouvent devant 1'édifice, malgré des conditions atmosphériques
détestables, car il pleut a torrents. Toutes voient distinctement, sur le mur, la figure de la
Vierge a environ 50 cm au-dessus du sol : elle est vétue de blanc et porte une couronne d'or,
elle semble prier ; a coté d'elle se tiennent deux personnages qu'ils identifient comme étant
saint Joseph et saint Jean “habillé comme un évéque en train de précher. Il portait une petite
mitre sur la téte” ; tout prés d'eux apparait également, en avant d'une croix, un autel sur lequel
se tient un agneau. La vision, silencieuse et immobile, se prolonge deux heures durant :
certains des témoins rentrent chez eux a cause de la pluie battante, d'autres s'absentent puis
reviennent, deux d'antre eux vont prévenir le curé, qui, tenant 1'affaire pour réverie ou illusion,
refuse de se déplacer. Puis tout cesse d'un coup.

La nouvelle de 'apparition provoque dans toute la contrée une émotion considérable,
certains y voient un heureux présage et la rattachent a la prophétie populaire, de nombreux
fideles venus prier dans 1'église affirment y avoir recu des faveurs spirituelles et des graces de
guérison. L'élan de piété populaire ne cessant de croitre, M* Mac Hale, archevéque de Tuam,
institue le 8 octobre 1879, une commission d'enquéte pour étudier 'apparition. Elle comporte
neuf prétres, parmi lesquels 'archiprétre Carnavagh, curé de Knock. La commission interroge
quinze témoins, dont elle recueille les dépositions, quatorze en anglais et une en gaélique. Elle
conclut que les dires des témoins sont, dans I'ensemble, “fiables et satisfaisants” :

Les personnes qui racontent ces apparitions et qui déclarent solennellement la vérité de ce
qu'elles affirment, sont nombreuses, trés honorables et respectées par leurs voisins. Leurs réponses
sont franches et civiles, également libres de I'audace et de I'évasion, et leurs témoignages unis consti-
tuent une masse d'évidences que peu d'hommes impartiaux chercheront a contester. '”>

Le premier article de presse parait dans le Tuam News du 9 janvier 1880, et le 1° mars
suivant, un journaliste du Daily Telegraph interview l'archiprétre Carnavagh, et un livret est
publi¢ en 1880 par un ecclésiastique. Mais les travaux de la commission s'arrétent la, et
'archevéque ne prend aucune décision, et son successeur se montrera trés réservé, mais non

174 - Cf. Eugéne Hynes, Why Knock ? Why 1879 ? The Sociology of a Supernatural Apparition, Cork, University Press, 1994.
175 - J. Mac PuireiN, The Apparition and Miracles of Knock : also official depositions of the Eye-Witnesses, Dublin, Gill & Son,
1894, p. 36.
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hostile : “Il est incorrect de dire que I'histoire de Knock a été considérée défavorablement a
cette époque” '°. Ce n'est qu'en 1926 que les autorités ecclésiastiques s'intéressent de nouveau
a la question, face a l'afflux incessant de pelerins : M#® Gilmartin, archevéque de Tuam,
autorise une formule de priére et, en 1929, il visite Knock, puis il institue en 1936, une
seconde commission : les deux témoins survivants habitant en Irlande sont de nouveau
entendus, Mary O'Connell née Byrne (qui décédera a la fin de 1'année) et Patrick Byrne, et un
tribunal est institué a New York par le cardinal Hayes, afin d'entendre John Durkan, qui y
réside, mais il n'y a pas de trace écrite des conclusions de la commission, a 1'exception d'une
note relevant simplement qu'il n'y a aucune contradiction dans les témoignages, ni d'incon-
gruité dans chacun des témoignages '”’. Un rapport favorable est envoyé au Saint-Office en
1939, mais l'affaire reste sans suite : aucun jugement n'est prononcé sur l'apparition. En 1954
cependant, les papes manifestent leur intérét pour I'événement : Pie XII éleve l'église de
Knock au rang de sanctuaire marial et lui accorde des indulgences, imité en cela par Paul VI,
Jean XXIII envoie sa bénédiction et un cierge commémoratif, enfin Jean-Paul II visite en 1979
le sanctuaire, qui aujourd'hui accueille plus d'un million et demi de pelerins par an.

Knock est la derniére mariophanie “identitaire” du XIX® siecle. Si, par les
circonstances dans lesquelles elle se produit, elle est relativement proche des autres cas
semblables, elle ne s'accompagne néanmoins d'aucune parole et pose, davantage encore que
Pontmain, le probléme de l'apparition sans message verbal.

2. LE DECLIN DU MODELE ATTESTATAIRE

Aprés la guerre franco-prussienne, les apparition mariales, comme les autres faits
extraordinaires — ceux qui releévent du domaine religieux, certes, mais aussi les phénomenes
paranormaux (ou métapsychiques, comme on dit alors), sans parler des fantomes et des
manifestaions insolites ou extraordinaires de la nature —, font 1'objet d'une médiatisation et
d'une vulgarisation croissantes, qui atteint son paroxysme dans les années 1880-1900. Ce
traitement médiatique des faits religieux, par les livres, assez rares car plane I'ombre de la
mise a l'index des livres condamnés, ou du moins de l'interdit pontifical, mais surtout par les
journaux de toutes sensibilités et tendance, ou bien au moyen d'opuscules, de brochures, de
feuillets, entraine des réactions de la hiérarchie religieuse, sans par ailleurs nécessairement
conférer aux apparitions non reconnues par les autorités ecclésiastiques, sinon dans quelques
cas exceptionnels : il a surtout pour effet de mettre en branle des mouvements de foule qui
s'organisent en pelerinages “sauvages”, mais qui le plus souvent cessent tout aussitot lorsque
la mariophanie fait I'objet d'une condamnation ecclésiastique ou sombre dans l'oubli. La soif
de merveilleux qui caractérise I'époque se cherche en permanence de nouveaux objets, visant
au plus sensationnel, au plus théatral.

De nombreux auteurs, religieux ou non, mettent en garde contre cet attrait pour
l'extraordinaire, et déja en 1874 M* Dupanloup, évéque d'Orléans écrit une longue lettre a son
clergé “sur les prophéties contemporaines” ; document repris dans Le Correspondant du 25
mars 1874, puis Le Frangais et Le Monde en citent de larges extraits a la fin du mois. Si “il
¢tait visible que 1'évéque d'Orléans dans sa condamnation des prophéties était mi par la
considération de la conjoncture politique” '”®, il ne manque pas de raisons de le faire : un

176 - Tom NEarY, Our Lady of Knock, London, Catholic Truth Society, 1979, p. 65.
177 - cf. Eugene HynEs, op. cit.
178 - Ibid., p. 201.
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nombre croissant, non seulement de prophéties, mais de messages attribués a la Vierge en ses
apparitions aborde le politique, le plus souvent sous l'angle prédictionnel et M# Dupanloup
leur reproche d'engendrer “des inerties ou des présomptions dont souffrent également la vie
privée et la vie publique” '”. Les conclusions du prélat sont sévéres, et le directeur de
L'Univers Louis Veuillot “héraut du catholicisme intransigeant”, entre en controverse avec lui,
pour tenter d'atténuer le propos, tout en reconnaissant la prolifération des fausses prophéties ,
dont il analyse la genése :

Un prétre, une religieuse habitant quelque couvent retiré, une jeune fille d'humble condition, ,
toujours de saintes gens ont vu Notre Seigneur, la Sainte Vierge ou quelque Saint et ont recu d'eux la
révélation de I'avenir. lls annongent des malheurs prochains et terribles, des massacres, des incendies,
et puis tout a coup le Roi arrive et délivre le Pape et tout va bien. '*°

Mais, pour Louis Veuillot, le plus important est de trier le bon grain de I'ivraie, ou plus
exactement deréserver les condamnations aux faux prophetes qui annoncent ‘“un nouveau
Dieu et un nouvel Evangile”. Le Pélerin se range sur la méme ligne, préconisant la prudence
et la circonspection a I'égard des prophéties et des apparitions — prudence et circonspection
dont il ne saura pas toujours faire preuve —, critiquant notamment l'utilisation par M*
Dupanloup des décrets du concile de Latran relatifs a la publication des prophéties et des
miracles nouveaux : ces décrets s'appliquent a la prédication des clercs, et non aux
journalistes, aux prophéties et non aux apparitions. L'argument sera ¢galement exposé un peu
plus tard par M* Besson, évéque de Nimes :

N'allons pas publier en chaire d'une voix indiscrete toutes les guérisons extraordinaires que la
foule raconte, ne nous excusons pas en le faisant sur I'enthousiasme populaire. Nous sommes établis
pour enseigner le peuple, non pour que le peuple nous enseigne [...] Cette observation s'applique, a
plus forte raison, au récit des apparitions miraculeuses. A coté des apparitions consolantes ou
authentiques, comme celles de Lourdes ou de Paray-le-Monial, il y a eu, de nos jours surtout, des
prestiges ou |'action du démon ne s'est fait que trop voir ; il y a encore des visions imaginaires qui
portent tous les caractéres de la folie et de la superstition, sans parler de I'intérét qui les exploite et de
la crédulité qui les paye. Si nous les préchions, précherions-nous sur I'Evangile ? Que dire des pro-
phéties modernes qui ont trompé depuis cinquante ans la France et le monde ? Combien notre minis-
tére serait affaibli si nous allions porter en chaire ces exces de sottise et de folie ! '*!

Ces divers avertissements ne sont pas superflus car déja en 1872, au cours d'apparitions
au demeurant de bon aloi — a Pouillé-les-Coteaux —, la Vierge délivre un message prédiction-
nel et politique, et la tendance ne fera que s'accentuer jusqu'a la Premiére Guerre mondiale,
plus précisément en France qui sera dés les années 1880 1'espace presque exclusif des mario-
phanies. Les messages de la Vierge y répondront a d'autres formes de revendication identitaire
que celle concernant I'identité nationale : identité du courant monarchiste et identité catho-
lique, qui longtemps se confondent — les évéques et le clergé étant dans l'ensemble de sensibi-
lité¢ légitimiste ou, dans une moindre mesure, orléaniste —, face a la République tenue pour
athée et anti-religieuse. Ces revendications identitaires s'exacerbent durant la décennie 1880-
1890 illustrée par une série de mesures gouvernementales visant a exclure progressivement le

179 - Ibid.
180 - Cité par Jean-Marie MAYEUR, op. cit., p. 202.

181 - M¥ Louis Besson, évéque de Nimes, Uzés et Alais, (Buvres pastorales, 1 série, 1875-1878, Paris, Bray et Retaux, 1879, p.
323.
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clergé et la religion des institutions publiques, dont les plus connues sont les lois scolaires de
Jules Ferry, et par la mort du comte de Chambord en 1883, qui réunit les deux branches des
monarchistes. Les mariophanies s'en ressentent, traduisant les réactions des catholiques, qui
voient dans les mesures gouvernementales autant d'agressions a leur encontre. Le douloureux
et laborieux Ralliement de I'Eglise a la République, en 1892, n'abolira pas ces revendications,
qui deviendront dés lors objet de nostalgie mais également d'espérance eschatologique.

1. Les premieres mariophanies sous la Troisieme République

De trés nombreuses mariophanies sont signalées, presque exclusivement en France et
en Italie, dans les années qui suivent immédiatement la guerre franco-prussienne de 1870-
1871. La plupart d'entre elles sont depuis longtemps oubliées, le souvenir de quelques-unes
subiste dans les sanctuaires — modestes, la plupart du temps — auxquels elles ont donné
naissance, qui de nos jours encore accueillent des pelerinages : ainsi les apparitions de Saint-
Bauzille-de-la-Sylve, dans 1'Hérault, en 1873, qu'a étudiées la Commission historique du
centenaire ', montrant notamment les difficultés auxquelles s'est heurtée une éventuelle
reconnaissance des faits ; ou encore la mariophanie de Pellevoisin, objet d'é¢tudes, dans la
perspective intéressant ce travail, de la part de Gérard Getrey ', qui a mis en évidence les
ressorts complexes — rivalités de personnes, conflits d'intérét, tentatives d'intrusion du
politique — ayant finalement empéché la reconnaissance du fait apparitionnel. Et les incidents
de Sauchay-le-Haut, en 1873 en Normandie, seraient restés totalement ignorés sans l'ouvrage
de Jacques Maitre '** sur sa protagoniste, qui abandonne trés vite son role de confidente de la
Vierge pour se muer en intrigante stigmatisée dont les menées seront pour partie a l'origine de
la démission forcée de M* Le Nordez du siege épiscopal de Dijon en 1904 ; et l'apparition
initiale de la Vierge a la visionnaire bretonne Marie-Julie Jahenny n'aurait guére d'intérét si
elle n'était a l'origine d'une extraordinaire carriere de pythonisse stigmatisée a la longévité
remarquable qui de 1873 jusqu'a la Seconde Guerre mondiale sera la référence obligée de tous
les pseudo-mystiques de I'époque.

Les trois apparitions de Pouillé-les-Coteaux, au dioceése de Nantes, ont pour cadre
I'église paroissiale ou, le 14 février 1872, mercredi des cendres, l'institutrice a conduit neuf de
ses écolieres : elles se sont engagées a faire une neuvaine de priéres pour une de leurs
compagnes malades. Dés la fin du premier Ave, une des fillettes, Joséphine Prodhomme, voit
une belle dame descendre au dessus du maitre-autel, entourée d'une lumiére si éclatante
qu'elle ne peut en soutenir I'éclat et met la main devant ses yeux. Et la dame, qui entre-temps
est descendue sur le marches de 1'autel, disparait d'un coup. Les autres écoliéres non plus que
l'institutrice n'ont rien remarqué, et Joséphine ne dit rien. Le lendemain, toujours a 1'occasion
de la neuvaine, les fillettes sont de nouveau dans I'église avec l'institutrice. Il est environ midi
trente. L'apparition se renouvelle. La dame est 13. A la sortie, Joséphine dit & ses compagnes,
puis a l'institutrice qu'elle a vu la Vierge :

182 - Bernard BiLier, Léonard BoHLER, Gérard CuoLvy, M.-L. GuiLrot, Guy Laurans, Notre-Dame du Dimanche. Les
apparitions a Saint-Bauzille-de-la-Sylve. L'événement, le message, Paris, Beauchesne, 1973.
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Elle était dune beauté eclatante elle ne pouvait guere la regardé sa robe était de trois
couleurs, bleu, roze et blanche, elle avait une couronne sur la téte, qui etait comme sa robe elle avait
c'est cheveux séparé, il descendait sur son cou, elle avait les pieds nus elle la vit monté au ciel en
passant devant le grand hautel. '®

La fillette, qui a douze ans, appartient a une famille de cultivateurs trés honorables et
bons chrétiens, elle est réputée pour sa grande simplicité et une franchise a toute épreuve.
Mais l'institutrice la reprend, la traite de menteuse et lui inflige une pénitence, que ses
compagnes font lever, arguant de sa franchise. Le jeudi 16, toujours a la méme heure et dans
les mémes circonstances, Joséphine dit qu'elle voit de nouveau la Vierge l'institutrice, et
l'institutrice lui suggere de poser des questions a l'apparition :

Je lui demandis : que demandez-vous ?

Des priéres et que le monde se convertit.

Je lui demandai si les malheurs de la France étaient finis.

Elle me répondit non.

Je lui demandis : quel malheur sera-t-il ?

Elle me répondit : la guerre.

Je lui demandis : quelle guerre ?

Elle me repondit : la guerre des rouges.

Je lui demandis quand.

Elle me repondit le 25, le 30 mars et les premiers jours d'avril.

Je lui demandis : si le monde ne se convertit point, la guerre viendra-t-elle par ici ?
Elle me repondit oui.

Je lui demandis si notre S. P le Pape sortirait de Rome.

Elle me repondit non mais qu'il souffrirait beaucoup.

Je lui demandis si elle nous aimait bien.

Elle me repondit oui mais il faut prier beaucoup .

Je lui demandis quelles était les prieres qui étaient les plus agréables.
Elle me repondit I'Ave Maria et I'nymn Ave Maris Stella. '

L'institutrice et ses écoliéres entonnent 1'4dve Maris Stella et disent plusieurs Ave, puis
la Vierge s'¢leve vers le plafond de 1'église et disparait. C'est terminé.. Dés le lendemain des
apparitions, Joséphine en fait le récit, qui est pris en note par l'institutrice, mademoiselle
Césirier ; elle dictera également un récit a son frére — le seul plus complet — et & une certaine
“tante Jeanne”. Toute l'information sur les faits repose donc uniquement sur le récit de la
voyante.

Dés le 27 février, Joséphine subit un interrogatoire au couvent du Chateau, a Ancentis,
en présence d'une quarantaine de personnes : religieuses, enfants et dames de la ville. Le 14
mars, le curé envoie une relation (perdue) des événements a I'évéque. Bientdt, arrivent a la
cure lettres émanant d'ecclésiastiques qui demandent des renseignements : soixante-cing ont
été conservées, pour la seule période du 2 mars au 21 avril 1872, provenant des régions
voisines, mais ¢également de villes aussi ¢loignées que Lunéville, Perpignan etc. Le curé
s'adresse au grand vicaire, M# Rousteau qui se limite, le 27 avril, a interdire que I'on
photographie la voyante. L'affaire en reste 1a.

185 - ADN (Archives Diocésaines de Nantes), Dossier Pouillé — Varia : dictée du récit a son frére.
186 - Question et réponse omises dans les récits de M" Césirier et de “tante Jeanne”.
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Le site Internet du secteur paroissial de Muzillac (Morbihan), évoque les faits de
Noyal dans une bréve rubrique intitulée La chapelle de Kerio, avertissant le visiteur que “La
chapelle de Kerio est un lieu d'apparition non reconnu officiellement par les autorités de
I'Eglise” . Les apparitions n'ont fait 'objet d'aucune enquéte ecclésiastique, et les deux sources
écrites qui la relataient se sont perdues. Restent la tradition orale, les notes — postérieures de
dix ans — du recteur Michelot dans le cahier paroissial, et quelques renseignements sur le
voyant Jean-Pierre Le Boterft, devenu religieux, remis en forme par un chercheur breton dans
un ouvrage publié a compte d'auteur '*’. Le récit des apparitions, au nombre de trois, a une
saveur de legenda. Elles ont lieu les jeudi 10 et mercredi 16 septembre 1874. Le premier jour,
au milieu de la matinée, Jean-Pierre Le Boterff, dix-sept ans, domestique de ferme, est occupé
a couper du mil dans un champ avec la fermicre et une parente de celle-ci. Il est distrait de son
travail par la vision d'une belle dame tout en or, qu'il est seul a voir en aplomb d'une haie, pres
d'un chéne, au-dessus du village de Kerio. Quand les femmes le quittent pour aller préparer le
repas, il s'approche de la dame :

Elle portait une robe bleue semée d'étoiles, un manteau d'or, un voile blanc, une couronne
d'argent au bout de sa manche droite. '

L'apparition, dont il ne voit ni le visage ni les mains, s'adresse a lui en des termes qui
évoquent le message de La Salette :

Viens, mon enfant. Je suis la Mere de Dieu. Prie beaucoup, car je ne puis soutenir le bras de
mon Fils. Dimanche prochain, prends avec toi quelque bon chrétien, ton frére ou ta mere, et vous irez a
Sainte-Anne-d'Auray prier pour la Bretagne... '*

Le pélerinage accompli avec sa mere, 1'adolescent revient chaque soir prier le chapelet
pres de la haie. Le mercredi 16 septembre a midi, alors qu'il se trouve dans le champ a garder
le petit Pierre Boulard, fils de ses patrons 4g¢ d'un an, tous deux revoient la Vierge. Le soir,
elle se montre pour la derniére fois, dévoilant son visage ; elle promet des miracles, demande
a Jean-Pierre d'entrer chez les fréres de Ploérmel et lui dicte, en latin, un secret pour I'évéque
qu'il doit confier a son confesseur. Celui-ci, le vicaire Ballet, est surpris — on le serait a moins,
car I'adolescent est presque illettré — et lui enjoint de retenir par cceur les paroles entendues ; il
en rédige un récit, que le recteur Corric, dépité de n'avoir pas recu les confidences du voyant,
refuse d'insérer dans le cahier paroissial. Il n'y en a pas davantage trace dans la correspon-
dance de 1'évéque de Vannes, M# Bécel ', non plus que dans celle de ses vicaires généraux.

Dans un premier temps, le voyant aménage sur le lieu des apparitions une hutte en
genéts et branchages, susceptible d'abriter tout au plus trois personnes. Il y vient prier chaque
soir aprés son travail. Edifiées par son exemple, quelques pieuses femmes se joignent a lui,
apportent qui une image pieuse, qui une statuette de la Vierge. L'abri est remplacée en 1876
par un oratoire en planches. La méme année, le voyant entre chez les freres de 1'Instruction

187 - Yves du MENGa, op. cit., p. 203-212.
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Chrétienne de Ploérmel ; le directeur du noviciat, frére Armand-Joseph (Rouault) lui fait
raconter les apparitions et en consigne le récit par écrit. Ce document sera perdu. Détruit par
un incendie accidentel le 21 juillet 1881, 'oratoire est remplacé sur l'initiative des fidéles par
une chapelle de pierre, dont la premicre pierre est posée le 25 mars 1882. Tout se fait en
dehors du clergé local et de l'autorité diocésaine, qui ne s'opposent toutefois en rien aux
inititives et réalisations des laics.

L'ltalie, est, a la fin du XIX® siecle, pratiquement le seul pays qui connaisse encore des
apparitions mariales, et ce dans une bien moindre mesure que la France. Le fait apparitionnel
y est traité par les autorités ecclésiastiques — qui, d'une facon ou d'une, autre interviennent
presque systématiquement — suivant les principes tridentins traditionnels, comme cela a été le
cas pour la mariophanie de Ceretto, et comme c'est le cas par exemple pour les apparitions de
Feglino, dans le diocese de Savona en Ligurie. Le 12 mai 1874, Angela Berruti, bergere de 13
ans native du hameau de Mallare, va paitre le troupeau de sa maitresse sur le col de Pra, a
I'écart du village voisin de Feglino, ou elle est rémoin d'une apparition mariale :

Me trouvant a garder les brebis sur le col appelé Pra, je vis a quelques pas de moi en
direction du levant, dans une clairiere entourée de chataigniers, une Dame qui, se tenant un peu au-
dessus du sol et soutenue par un nuage, me fit signe de la téte de m'avancer. Elle était debout, avec un
enfant sur le bras, elle avait une robe couleur café, un voile sur la téte et les yeux tournés vers moi. Elle
avait le visage blanc et une expression joyeuse, si bien que pensé que c'était vraiment la Madone. J'ai
pu l'observer a cet endroit et la contempler comme si elle était debout sur un piédestal.

Surprise et apeurée par cette vision, j'ai couru en hate raconter cela a ma maitresse, Maria
Scossiera, et I'ai invitée a venir avec moi pour revoir la Madone.

La maitresse s'est moquée de moi, elle m'a traitée de stupide et m'a dit que ce n'était pas
vrai, que tout au plus c'était un esprit malin — « Oh, m'a-t-elle suggéré, retourne la-bas et dis a cet
esprit : Que demandez-vous, de la part de Dieu 7» Mais moi, persuadée de la vérité de ce que je lui
disais, je faisais des efforts pour la presser de me croire. Et je I'ai amenée sur le lieu, ou j'ai vu de
nouveau ; comme j'en faisais part a ma maitresse, elle a repris : « Si ce que tu dis est la vérité, jure-moi
que c'est vrai». Et j'ai assuré en jurant que je voyais la Madone et que, si je disais un mensonge, je
voulais que la mort me frappe. A peine avais-je prononcé ces paroles, que nous entendimes un grand
cri, par trois fois, si bien que ma maitresse en fut épouvantée et que son visage changea de couleur. ™'

Vincenzo, le fréere de la patronne, est également témoin de 1'apparition :

Le douziéme jour de ce mois de mai, comme je travaillais dans un bois qui nous appartient,
appelé Pra, j'ai entendu des voix a quelque distance. Je me suis approché et j'ai reconnu ma sceur
Maria et la bergere Angiolina Berruti. Elles étaient effrayées plus qu'émerveillées, et elles m'ont raconté
qu'elles avaient vu la Madone.

Et moi, en observant attentivement, j'ai vu comme un drap déplié qui pendait d'un arbre. Au
milieu, il y avait une Dame debout entre deux autres personnes. Elle tenait les mains pendantes, elle
avait une couronne d'or sur la téte et était habillée de bleu et de blanc. Elle était plus brillante que le
soleil, I'éclat m'empéchait de distinguer les deux autres personnes. Elle avait les yeux tournés vers moi,
si bien que j'ai été effrayé par cette vision et que, pour m'assurer plus fortement de sa réalité, j'ai

191 - Antonino Zunmo, Cenni storici sull'Apparizione di Maria Santissima in Feglino, Finale Ligure, Tip. Vincenzo Bolla &
Figli, 1928, p. 12-13
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prononcé un mot inconvenant, trés vulgaire. A peine avais-je dit ce mot grossier que 'ai entendu, par
trois fois, un cri si fort que cela m'a épouvanté et que j'ai couru en toute hate jusqu'a la maison. Et a
cause de ces choses merveilleuses, je n'ai pas pu trouver de repos ni durant la nuit, ni le lendemain. '

Bient6t se manifestent d'autres visionnaires, Maddalena Oliveri, puis, le 16 mai, Teresa
Burnengo, dgée de trente-six ans :

J'ai eu moi aussi la chance de voir une Dame, a quelque hauteur au-dessus du sol, comme
dans une niche : vétue d'une robe couleur café, elle portait I'Enfant sur le bras gauche, son visage était
blanc et elle avait un voile sur la téte. J'ai pensé que cette Dame était la Madone. '**

Alerté, l'archiprétre don Garbarino, curé de Feglino, s'abstient de se rendre sur les
lieux, et pour cette raison est traité d'incrédule, Comme les faits prennent de I'ampleur, il en
informe monseigneur Battista Cerruti, évéque de Savone le 31 mai, et dés le lendemain en
recgoit des instructions :

Au sujet des événements religieux qui se produisent sur le territoire de votre paroisse, il est
nécessaire que vous fassiez preuve de diligence et de sollicitude, ce a quoi que je viens vous inciter, en
pensant au grand devoir que nous avons de ne pas négliger I'action de Dieu, des lors qu'elle existerait
vraiment dans les faits mémes. La prudence est bonne, mais son excés pourrait nous rendre coupables.
Je vous prie donc de m'envoyer la relation dont j'ai parlé, vous demandant de la rédiger de la facon la
plus circonstanciée possible, en mentionnant le nom des personnes et la date des jours. Vous tiendrez
compte également, par ailleurs, de tout ce qui se produit et du sentiment du public, m'informant de tout
sans retard. Je viens de recevoir votre lettre du 31 mai, qui m'est sujet de grandes consolations. Je
vous exhorte a persévérer... '

L'archiprétre fait alors déposer sous serment les visionnaires et en adresse les proces-
verbaux a 1'évéque, qui informe des événements le cardinal Patrizi Naro, secrétaire de la
congrégation de 1'Inquisition. Celui-ci répond le 7 juin 1874 :

le remercie Votre Excellence lllustrissime et Révérendissime de m'avoir communiqué la
nouvelle de I'apparition de la Bienheureuse Vierge qu'on dit s'étre produite a Feglino, localité de votre
diocese, me précisant combien ce fait a ravivé la foi de la population qui est accourue sur les lieux en
grand nombre, que des prodiges de guérison se seraient vérifiés, et par-dessus tout que se sont
produites des conversions de pécheurs. Qu'on en rende donc louange a Dieu et a Marie tres Sainte,
dont nous espérons que par ses visites miséricordieuses elle fera fleurir de plus grandes graces. Je n'ai
pas manqué, comme Vous en avez manifesté le désir, de communiquer votre lettre au Saint-Pere, qui en
a été consolé et Vous envoie sa bénédiction apostolique.

Je suis certain que, dans votre prudence bien connue, vous mettrez toute votre application a
bien vérifier ces faits ad obstruendum os loquentium iniqua. '*°

La nouvelle de l'apparition a attiré les foules, qui affluent sur la prairie. Mais le 10,
puis le 15 juin, la force publique intervient sur ordre du maire — qui craint une supercherie,
prétexte a des mouvements d'agitation populaire —, confisquant objets et offrandes, détruisant

192 - Ibid. p. 13.
193 - Ibid., p. 14.
194 - Ibid., p. 17.
195 - Ibid., p. 19.
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l'autel qu'ont improvisé les fideles, interrogeant les témoins. Les gendarmes constatent que le
clergé local se tient a I'écart des faits. Le 26 juillet, le tribunal de Finalborgo, présidé par le
maire et le procureur du roi, fait savoir au maire de Feglino qu'il n'y a ni fraude ni commerce,
et ordonne la restitution des offrandes et de tous les objets de la chapelle improvisée.

Les apparitions, silencieuses, ont cess¢, mais la ferveur de la population ne se dément
pas, surtout surtout dans le village et les localités voisines ; les pélerinages se succedent sans
discontinuer sur la prairie, on enregistre quelques guérisons étonnantes. Le 25 octobre, deux
adolescentes voient la Vierge vétue de noir, puis habillée d'une robe et d'un voile bleu azur,
accompagnée des saintes Elisabeth de Hongrie et Claire, et entourée d'anges. La Madone
décline son identité : « Je suis I'lmmaculée Conception. L'étoile qui ferme mon manteau est
le signe que je suis la reine du ciel et de la terre ». C'est la derniére apparition, et la seule ou la
Vierge parle.

Le 12 mai 1877, I'évéque inaugure le sanctuaire dont il a autoris¢ la construction et le
place sous le vocable de Marie Auxiliatrice. Confiée aux religieuses de Maria Domenica
Rossello, Angela Berruti devient religieuse sous le nom de sceur Fiorentina ; elle mourra en
1943, apres étre revenue fréquemment — et discrétement — sur le lieu de 1'apparition.

Le cas de Feglino a été traité dans le plus grand respect des préceptes tridentins,
privilégiant la dévotion au détriment du signe : le fait apparitionnel n'a pas été¢ reconnu, la
principale protagoniste s'est effacée. Le 12 mai 1924, a lieu la célébration solennelle du
cinquantenaire de l'apparition, présidée par les évéques d'Albenga et de Savona. L'évéque de
Sassa et le cardinal Mistrangelo, archevéque de Florence, s'y joignent par lettre. En 1974, le
centenaire de l'apparition est célébré sous la présidence de 1'évéque de Savona.

2. Les inconvénients d'une excessive médiatisation : les apparitions de Fontet

La décennie 1870-1880 est caractérisée, en France, par la parution de nombreux
périodiques, dont l'exemple a été donné par Le Rosier de Marie, fondé en 1855 par 1'abbé
Pillon, curé d'Ercuis depuis 1837, pour financer sa fabrique d'orfévrerie artistique, et qui
compte déja 40.000 abonnés en 1865 ; I'abbé Junqua, curé de Notre-Dame de Lorette au
diocese de Bordeaux, y a publié une grande lettre a 1'abbé Pillon, aprés une visite a Lourdes
en 1860, puis une autre le 10 octobre 1861, donc avant le mandement de M#" Laurence. La
banqueroute du Rosier de Marie — bientot surmontée — ouvre la voie a d'autres publications
similaires : 1'abbé Boullan, aprés avoir quitté Le Rosier de Marie dont il a été le rédacteur en
chef en 1854-55, refonde en 1870 les Annales de la Sainteté au XIx° siecle, tandis qu'Adrien
Pé¢ladan, journaliste catholique intransigeant, ultramontain et l1égitimiste, saborde La Semaine
religieuse de Lyon, d'Autun, de Saint-Claude et de la Province, dont il a été 1'éditeur deés 1862,
pour se consacrer a la publication d'ouvrages sur les mystiques contemporaines : ainsi, il fait
connaitre la voyante romaine Anna Maria Taigi et cinq lettres inédites de Mélanie Calvat, la
voyante de La Salette dans Le Dernier mot des prophéties, qui sort en librairie en 1878 et
connait un réel succes populaire. Il ne cache pas ses sympathies pour Marie-Julie Jahenny et
d'autres stigmatisées, et fait paraitre en 1883 une étude sur Joséphine Reverdy, visionnaire de
Boulleret. Toutes ces publications trouvent auprés d'un public populaire une meilleur accueil
que les organes officiels des diocéses — en 1868, sur les quatre-vingt-douze que compte la
France, soixante posseédent leur Semaine religieuse —, seul Le Pélerin, d'abord mensuel puis
hebdomadaire des Assomptionnistes, saura rivaliser, parfois au prix de certaines compromis-
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sions, avec cette littéraure “sauvage”, en exploitant la veine de la religion populaire : ainsi, a
partir du 1 septembre 1877, il consacre durant cinq semaines ses pages a la relation des vingt-
quatre guérisons survenues au cours du P¢elerinage National du 15 aolit a Lourdes... guérisons
dont aucune ne sera reconnue miraculeuse par I'Eglise, méme si la presse catholique de
1'époque, dans un évident souci d'apologétique, ne fait guére la différence entre guérison et
miracle.

Le 24 février 1872, le Rosier de Marie publie un article sur une visionnaire jusque-la
inconnue, une certaine Berguille Bergadieu, épouse d'un métayer de Fontet, un hameau de la
Gironde situé¢ prés du canal des Deux-Mers. Le femme, agée d'une quarantaine d'années,
recoit de révélations sensationnelles, propres a enflammer 1'imagination populaire : la Vierge
lui a demandé¢ la construction, sur I'emplacement de sa chaumiére, d'une basilique — la plus
belle de l'univers —, qui remplacera une modeste chapelle destinée a étre achevée en 1874,
mais surtout lui a prédit qu'avant la fin de la méme année la France aura de nouveau un roi :

J"ai annoncé, de la part de la Sainte Vierge, qu'avant la fin de I'année, il y aura en France une
grande commotion ; qu'il y aura beaucoup de mal ; qu'au 31 décembre 1874, le comte de Chambord
sera sur le trone de France. ¢

La révélation fait grand bruit, notamment dans les milieux légitimistes qui, dépités par
I'échec de la restauration de la monarchie en octobre 1873, a la suite du refus par le comte de
Chambord d'adopter le drapeau tricolore, reprennent espoir : la voyante semble de bon aloi,
elle est dirigée par son curé, I'abbé Miramont, qui ne cache pas sa confiance en elle et en ses
révélations. Le Rosier de Marie poursuit ses livraisons sur le sujet, et le 3 décembre 1872, plus
de 3.000 personnes se pressent aux abords de la ferme de Berguille Bergadieu. Celle-ci, non
seulement annonce le roi, mais également le pape :

Le P. de Bray ne sera pas le successeur immédiat de Pie IX. A la mort du Saint-Pére, il lui sera
nommé un successeur qui régnera deux ans et deux mois ; c'est apres celui-la que sera élu le P de
Bray, c'est-a-dire celui qui doit étre le Grand Pape, comme Henri V doit étre le Grand Roi. '’

Elle exploite les attentes messianiques d'une certaine catholicité qui espere le miracle
de la restauration mystique définitive entre le trone et l'autel, incarnée dans les figures du
Grand monarque et du Saint Pontife prédits depuis des siecles par divers voyants et qui
retrouve, a la faveur de ces prophéties et de celles d'autres visionnaires du méme acabit — la
moindre n'étant pas Mélanie Calvat, la voyante de La Salette, auto-promue par la détention du
secret de Marie détentrice de la clef des événements a venir — un regain de popularité a la
suite des circonstances que traverse le pays. Chargée de mission aupres des gouvernants,
Berguille se rend a Paris :

Berguille partit, le 27, avec le comte Esteve, de Pau, pour Paris. Ne pouvant voir le Maréchal
[de Mac-Mahon], elle fit écrire le secret par le comte, et le pli fut remis a un aide de camp pour le duc
de Magenta. Il concernait, croit-on, le comte de Chambord. Le message sera publié un jour, il appartient
a ['histoire. Il nous rappelle cet autre secret venu de Dieu qu'un maréchal-ferrant de Salon apporta un
jour a Louis XIV, et les communications de I'ange Raphaél, que le laboureur Nicolas Martin alla faire a

196 - Charles CLAUCHAL-LARSENAL, La lecon de Fontet, Bordeaux, L. Coderc, 1875, p. 30.
197 - Ibid., p. 31.
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Louis XVIII, en I'année 1817. '%®

Elle annonce comme futur pape le pére Marie-Frédéric de Bray, guéri “miraculeuse-
ment” le 22 juillet 1856 et ordonné prétre en 1858 par M* Pie, évéque de Poitiers. Entré chez
les jésuites a la demande de la Vierge, “pour apprendre a obéir”, le pére de Bray a obtenu de
Pie IX l'indulgence de la Portioncule pour 1'église de Pouvourville, ou il chargé d'un ministére
paroissial. Mais, en 1873, s'estimant arbitrairement écarté de l'ceuvre de I'archiconfrérie de
Notre-Dame des Anges qu'il a fondée, il a adressé le 29 janvier 1873 une supplique au pape
pour obtenir l'autorisation de faire édifier un sanctuaire en I'honneur de Notre-Dame des
Anges a Pouvourville, et dans la foulée, a fait de la publicité pour son futur sanctuaire jusqu'a
I'étranger, ainsi en Irlande auprés des communautés religieuses a qui il adresse une circulaire
datée du 25 février 1873 . Il trouve en Berguille un soutien inespéré pour son entreprise et la
révélation de sa glorieuse destinée. Parmi les adeptes de celle-ci, le moindre n'est pas un
certain abbé Daurelle, qui, a la suite d'une publication sur les événements de Fontet, s'attire les
foudres du cardinal Donnet **, archevéque de Bordeaux, plus que réservé sur le sujet. En
ayant appelé a Rome a la fin de 1'année 1876 contre 1'abbé, qui y réside, le cardinal en recoit
satisfaction :

Fminentissime et Révérendissime Seigneur,

Dés que m'eut été remise la lettre que vous m'avez écrite, au mois d'octobre dernier, au sujet
de M. I'abbé Jean-Bapriste Daurelle, prétre du diocese de Mende, lequel a publié, contre votre volonté,
a Rome, ot il demeure actuellement, un opuscule ayant pour titre Ftudes des manifestations
surnaturelles du dix-neuvieme siécle, opuscule répandu en France, et en particulier dans votre diocese,
je n'ai pas hésité a mander cet ecclésiastique a la curie de ce vicariat, pour I'avertir d'avoir a se
désister de son entreprise et a se soumettre a vos ordres.

Dés I'abord, M. Daurelle accueillit avec docilité la communication qui lui était faite, et je pus es-
pérer que tout s'arrangerait selon vos désirs. Mais, dans la suite, M. Daurelle ayant paru vouloir
tergiverser, dans le but de gagner du temps, je crus devoir informer de cette affaire Sa Sainteté le Pape
Léon XIll, qui ordonna que M. Daurelle fit mis dans I'alternative de s'éloigner a jamais de la ville de
Rome ou de prendre |'engagement de ne jamais traiter par écrit et méme de ne plus s'enquérir de
Berguille et de ses apparitions.

Cette décision ayant été transmise a M. Daurelle et celui-ci ayant refusé de prendre I'un ou
I'autre parti, le Saint-Pére a ordonné que ce prétre serait suspens de la célébration de la messe.

Voila ce que j'ai cru devoir faire en cette occasion, pour répondre aux vues de Votre Eminence,
dont je baise humblement les mains en me disant

de Votre Eminence le trés-humble et trés-dévoué serviteur,
Raphaél, cardinal Monaco La Valetta, Vicaire de Sa Sainteté.
Rome, palais du Vicariat, le 27 novembre 1878, 2!

L'abbé Daurelle se soumet, ainsi que le cardinal vicaire le fait savoir a l'archevéque de
Bordeaux :

198 - Adrien PfLapAN, (Suite a Dernier mot des prophéties) Evénements miraculeux de Fontet, de Blainet de Marpingen .
Prophéties authentiques des voyantes contemporaines Berguille et Marie-Julie, Nimes, chez 'auteur, 1878, p. 7-8.

199 - Les archives du Collége irlandais de Rome conservent copie de ces documents : Part Three, Kirby series (1872-1895 and
undated), Kir /NC/1/1873/1.

200 - Ferdinand Francois Auguste Donnet (Bourg-Argental, 1795 — Bordeaux, 1882), ordonné prétre en 1819, devient coadju-
teur de 1'évéque de Nancy et de Toul en 1835, puis est nommé archevéque de Bordeaux en 1837, enfin créé cardinal par Pie
IX en 1852. Son épiscopat, qui dure 47 ans, est un des plus longs que connaissent les annales de 1'église de France.

201 - Texte publié dans les Annales catholiques, XXVII, 11 janvier 1879, p. 78.
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Eminentissime et Révérendissime Seigneur,

J'avais déja fait part a Votre Eminence des mesures prises a Rome dans le courant du mois de
novembre dernier, a I'égard du prétre Jean-Baptiste Daurelle, quand celui-ci écrivit au Souverain Pontife
Léon XIIl que, s'inspirant de la soumission qu'il avait toujours professée avec le Vicaire de Jésus-Christ
sur terre, il déposait volontiers sa plume entre les mains de Sa Sainteté, et qu'au lieu de continuer son
travail sur les manifestations surnaturelles au dix-neuvieme siecle, il allait s'appliquer a I'étude du droit
canon et donner ainsi satisfaction a un voeu qu'il nourrissait depuis longtemps, mais que I'état de sa
santé I'avait empéché de réaliser.

Cette déclaration a paru suffisante au Saint-Pére ; aussi le prétre susdit a pu, depuis le 8
décembre, célébrer le saint sacrifice de la messe.

J"ai tenu a faire part de cet incident a Votre Eminence, heureux, en lui baisant les mains, de me
dire, de Votre Eminence le trés-humble et trés-dévoué serviteur,

Raphaél Monaco La Valetta,
Vicaire de Sa Saintete.
Rome le 23 décembre 1878. %

Les apparitions de Fontet, qui ont déja fait I'objet, avant 1876 — a I'époque ou les faits
¢taient a l'examen — de huit publications, s'étiolent lentement, éclipsés aupres du clergé qui
jusque-la la soutenait par les vaticinations de Marie-Julie Jahenny et les critiques de Mélanie
Calvat, qui jouit d'un grand crédit dans les milieux apparitionnistes, puis par I'épopée de
Mathilde Marchat, visionnaire de Loigny, au diocese de Chartres, a qui le Sacré-Coeur donne
mission de faire reconnaitre roi de France Karl-Wilhelm Naundorff, un autre pseudo-Louis
XVII, le plus célebre de tous, soutenu durant quelque temps par Mélanie Calvat. Enfin, la mort
du comte de Chambord, en 1883, puis celle du pére de Bray en 1889, signent le discrédit
définitif de Berguille Bergadieu.

3. Les apparitions oubliées

Amplement médiatisés, les faits de Fontet, les révélations de Marie-Julie Jahenny et la
publication en 1879 par Mélanie Calvat du “secret de La Salette ”, reléguent a l'arriére-plan les
nombreuses mariophanies de la période, que Philippe Boutry qualifie justement d'apparitions
oubli¢es. 1l n'est plus guére de pays qui connaisse des manifestations extraordinaires de la
Vierge, aussi la France fait-elle figure, aux yeux des catholiques friands de merveilleux, de
derniére terre mariale, dont doit sortir le salut de la chrétienté. Les milieux apparitionnistes
attendent avec anxiété la grande révélation qui, dévoilant les destinées ultimes du monde,
comblera leurs espérances ; mais, malgré (ou a cause de) la teneur politico-eschatologique des
messages qu'elles véhiculent, les mariophanies des vingt dernieres années du XIX° siecle ont
toutes, sans exception, sombré dans l'oubli, en dépit des efforts entrepris par certains auteurs
pour en raviver le souvenir de I'une ou l'autre d'entre elles.

A Gouy-1'Hépital, dans le diocése d'Amiens, un paysan médiocrement pieux et guére
pratiquant nomm¢é Théophile Restaux, age de trente-trois ans, fait état entre le 8 février 1880 et
le 24 mai 1881 d'apparitions de Marie, Consolatrice des Affligés, qui annonce 1'avénement
prochain d'un “fils de saint Louis” — le Grand Monarque —, annonce la fin des malheurs de la
France et demande des neuvaines de pric¢re dans le bois voisin de la localité, ou elle se montre
sur un noisetier. Craignant I'éclosion d'un culte “sauvage” et une politisation de 1'événement,

202 - Texte publié dans les Annales catholiques, XXVII, 11 février 1879, p. 192.
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M¢# Guilbert *®, évéque d'Amiens, fait paraitre une premiére note de mise en garde ; celle-ci
n'ayant guere eu d'effet, il publie dans la Semaine religieuse d'Amiens une communication
condamnant sévérement les apparitions :

Communication de I'Evéché

Précédemment, par un communiqué inséré dans la Semaine religieuse d’Amiens, nous avons
cru de notre devoir de prémunir le Clergé et les Fideles de notre diocese contre les faits étranges qui
se sont passés a Gouy-I'Hopital.

Sur les récits authentiques qui nous ont été successivement et fidélement adressés, nous nous
sommes rendu compte de ces prétendus miracles, apparitions et prophéties ou I'on fait jouer a la Trés
Sainte Vierge un role indigne et absurde. Or, en toutes ces rapsodies (sic) vulgaires, pleines
d'incohérences et de contradictions, d'erreurs théologiques et d'inepties flagrantes, auxquelles
viennent aussi se méler les passions politiques, il nous est impossible de voir autre chose que de
misérables jongleries ou de folles hallucinations, si ce ne sont pas les deux a la fois.

Nous espérions que le bon sens public en aurait fait promptement justice. Mais, a des époques
troublées comme le nbtre, la crédulité des simples et I'amour du merveilleux s'attachent trop facilement
a ce qui parait extraordinaire, et la spéculation ne manque jamais d'en tirer prodit. Déja plusieurs
brochures sur les prodiges de Gouy-I'Hopital sont mises en circulation au seul avantage des libraires et
des éditeurs.

Nous venons donc de nouveau avertit nos diocésains du mal trés réel qui peut résulter, pour la
religion, de ces réveries insensées dont I'impiéeté la voudrait rendre solidaire et responsable. Et nous
défendons au Clergé et aux Fidéles de prendre aucune part a ces rassemblements et illuminations
ridicules de Gouy, a tout ce culte de contebande a la fois condamné par les lois de I'église et les lois
humaines.

Amiens, le 20 mai 1881. 2

Quatre jours plus tard, les gendarmes dispersent la foule venue prier sur le lieu de
l'apparition, et le visionnaire estime prudent de quitter la région durant quelque temps. Quand
il revient, les apparitions reprennent, mais ne rencontrent plus guere le succes précédent, qui
faisait affluer des centaines de fidéles.

En 1882, d'autres apparitions sont signalées dans le diocése de Nantes, pres du village
de Saint-Colombin (aujourd'hui Saint-Colomban), au lieudit La Lande **. Une fillette de huit
ans, Marie Lorteau, affirme voir la Vierge sur un talus prés de la maison paternelle :

Nous avons interrogé la née Legé, femme Lorteau, mere de la jeune fille, qui nous a déclaré
ce qui suit :

« Le 26 juin dernier, ma fille Marie dgée de 8 ans était a garder ses bestiaux dans une de nos
pieces de terre, laquelle est rentrée vers 8 heures du soir. Dés son arrivée elle m'a dit qu'ele avait vu
une grande dame blanche sur le fossé du champ ou elle était a garder ses bestiaux. Je n'ai point porté
d'attention a ce qu'elle me disait. Trois jours apres elle y est retournée de nouveau avec sa sceur
Angele agée de 9 ans. Toutes les deux sont arrivées a la maison vers 8 heures du soir, aussitot arrivée
ma fille Marie m'a dit qu'elle avait encore vue la dame blanche tenant un chapelet dans le bras gauche

203 - Anne Victor Francgois Guilbert (Cerisy-la-Forét, 1812 — Bordeaux, 1889, est, aprés son ordination sacerdotale, professeur
de rhétoriqueau petit séminaire de Coutances, puis supérieur du petit séminaire de Moartan, enfin fondateur et supérieur du
petit séminaire de Valognes, ville dont il est le curé. Nommé évéque de gap en 1867, il est transféré au siége d'Amiens en
1879, avant d'étre archevéque de Bordeaux en 1883.

204 - Semaine Religieuse d’Amiens, 20 mai 1881.
205 - Tous les auteurs, sans exception, citent un lieu nommé Saint-Colombin... dans les Landes.
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vétue d'une robe blanche parsemée d'étoiles blances et ayant une couronne sur la téte, quelques hours
plus tard elle a encore rewvue cette apparition.

Cette fois mon enfant Iui a demandé qui elle était, elle lui a répondu qu'elle était la Sainte
Vierge et depuis le moment elle a continué a la voir. Le bruit répandu par les enfants a bient6t attiré un
grand nombre de personnes et le nombre des pélerins augmentait de jour en jour. Le 8 septembre était
le jour ou il y avait le plus de monde, 2.500 personnes au moins étaient présentes. Depuis ce jour le
nombre a diminué, mais la fille voit encore la Vierge de temps en temps. La derniére fois qu'elle I'a vue
c'était vendredi dernier. Mais aucun miracle ne s'est encore opéré, j'ignore ce que cela deviendra ». >°°

L'autorité diocésaine ne s'intéresse guere a l'incident car, en I'absence de tout message,
les visites cessent progressivement. Les autorités civiles surveillent discrétement I'événement
durant quelque temps, avant d'y renoncer :

En réponse a votre dépéche du 29 septembre, j'ai I'nonneur de vous faire connaitre que j'ai
été informé le 6 deptembre dernier que, dans la commune de Saint-Colombin, une jeune fille de 8 ou 9
ans, du village de La Lande, déclarait avoir vu apparaitre la Sainte Vierge, sur un arbre, situé dans un
pré distant de son habitation.

Le bruit répandu dans les communes voisines attirait, me disait-on, des pelerins et plusieurs
personnes atteintes de maladies incurables qui venaient se prosterner a I'endroit ou avait lieu la soi-
disant apparition.

Je prescris au commandant de la brigade de Saint-Philbert de Grand Lieu sa surveillance en se
conformant aux articles | (188 ? illisible) du décret du 1° mars 1854 et je fais informer monsieur le
procureur de la républigue. Je ne jugeais pas alors la chose suffisamment sérieuse pour €tre de nature
a étre portée a votre connaissance. le demande aujourd'hui des renseignements plus complets et
j'aurais I'honneur de vous les transmettre aussitt qu'ils me seront parvenus.

Vous pouvez étre assuré, Monsieur le Préfet, de mon exactitude a vous tenir au courant des
incidents qui viendraient a se produire dans le département et, dans la circonstance mon omission
provient de ce que les faits ne m'ont pas semblé avoir une sérieuse importance.

Veuillez agréer, Monsieur le Préfet, |'expression de ma respectueuse considération.

Le chef d'escadron Moriot. 2%

Les faits sont bientdt oubliés, tout comme ceux, similaires, qui se produisent a Saint-
Pierre-Eynac en 1882, ou la Vierge se montre, silencieuse, a deux fillettes — 1'évéque du Puy
accordera l'autorisation de dresser une croix sur le lieu des apparitions — ; a Besse-en-Oisans,
dans I'Isére, ou un agriculteur veuf de plus de soixante ans regoit en 1886, au cours d'une
apparition unique, un message reprenant dans les grandes lignes celui de La Salette, avec
I'annonce d'une grande guerre a venir et de persécutions pour 'Eglise ; a Laugnac, dans le
diocése d'Agen, en 1887, ou la Vierge se montre vétue de sombre a des enfants, dans d'autres
lieux encore... Dans tous les cas, l'autorité ecclésiastique n'a pas estimé opportun d'intervenir.
Les apparitions de Vallensanges, en 1888, attirent davantage 'attention tant par la personnalité
du jeune visionnaire de treize ans, Jean-Auguste Bernard, fils de pauvres paysans, que par
I'¢lan de dévotion populaire qu'elles suscitent.

206 - AHDN (Archives Historiques du diocése de Nantes), “Copie du courrier du brigadier Carnot de la brigade de Saint-
Philbert de grand-Lieu au capitaine de gendarmerie de 1'arrondissement de Nantes (Saint-Philbert, 3 octobre 1882)”. Carton
“Apparitions de la Vierge a Marie Lorteau (1884)”, ADLA.

207 - AHDN, “Copie de la réponse du chef d'escadron Moriot, commandant de la compagnie de la Loire Inférieure, 8 Monsieur
le préfet du méme département, 1er novembre 1882. Carton “Apparitions a Marie Lorteau (1884)”, ADLA.
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Alors qu'il allait a la recherche de sarments, 1'adolescent voit lui apparaitre la Vierge,
précédée d'une boule de feu. C'est la premiére des vingt manifestations mariales qu'il attestera
entre le 19 juillet et le 29 septembre 1888. Le message de l'apparition est sobre, de facture
classique : appels a la priére et a la pénitence, avec la communication de secrets que le voyant,
transcrivant les communications mariales dans un cahier d'écolier, ne révélera jamais.

L'abbé Khiess, curé de Lésigneux — paroisse dont reléve Vallensanges — est réservé sur
les faits, sinon hostile. Réserve dont fait preuve également le cardinal Foulon **, archevéque
de Lyon : bien vu des autorités civiles parce que favorable a une politique d'apaisement avec
le pouvoir républicain en place — le Ralliement n'est pas loin — il craint la supersition, dans ce
Forez ou la piété mariale est trés enracinée, et plus encore une politisation du fait
apparitionnel comme il s'en produit en d'autres sanctuaires ou I'on manifeste par sa foi son
attachement a la monarchie. Or les foules affluent a Vallensanges, le succes de la mariophanie
est immédiat, on compte parfois plus de 8.000 fideles présents sur les lieux, on fait état de
guérisons “miraculeuses”. Il fait examiner le voyant, ainsi que les membres de sa famille, par
un médecin qui déclare toutes ces personnes saines d'esprit, et épluche les rapports de la
gendarmerie de Montbrison, qui ne trouve aucun motif d'intervenir. Il se désolidarise alors des
faits, estimant n'avoir pas a y intervenir :

Dans le cas qui nous intéresse, la problématique peut étre la suivante : quelle est la
signification de I'oblitération preque totale des apparitions mariales qui eurent lieu dans le hameau de
Vallensanges ? Plus que d'apparitions contestées, il s'agit d'apparitions controversées. 2%

Contestée ou controversée, cette mariophanie tombe presque dans l'oubli. Mais grace a
la personnalit¢ du voyant — il se fera religieux et, au terme d'une singuli¢re existence de
voyages, deviendra prétre en 1914 —, et a la persistance d'un culte populaire qui €¢lévera sur le
lieu des apparitions une chapelle de bois recouverte de lauzes d'ardoise, le souvenir s'en
gardera localement. Détruite a la suite d'une tempéte en 1918, la chapelle sera reconstruite en
pierre grace aux dons des habitants de Vallensanges : elle a été récemment restaurée. Quant a
Jean-Auguste Bernard, il mourra en 1932 en Lorraine, et son corps sera transféré en 1976 a
Lésigneux.

4. Les apparitions de Tilly-sur-Seulles (1896-1906)

Au début de I'année 1896, des faits extraordinaires se déroulant dans le village de
Tilly-sur-Seulles, en Normandie atirent l'attention d'un large public : les fillettes de 1'école ont
vu plusieurs fois la Vierge dans un champ, puis des visionnaires adultes ont pris le relais,
notamment une jeune couturiere d'un hameau voisin, Marie Martel. Bient6t, des foules de
milliers de personnes assistent a chaque apparition, annoncée a l'avance. A la demande de
I'abbé Guéroult, curé de Tilly favorable aux visionnaires, M¢ Hugonin *'°, évéque de Bayeux,

208 - Joseph Alfred Foulon (Paris, 1823 — Lyon, 1893) est supérieur du petit séminaire de Notre-Dame des Champs et
chanoine de la cathédrale de Paris, avant d'étre nommé évéque de Nancy et de Toul en 1867. Promu archevéque de
Besangon en 1882, il es finalement placé a la téte du diocese de Lyon an 1887, et créé cardinal en 1881.

209 - Michel DELPEYRE, “Controverses autour d'une apparition : Vallensanges”. Jaqueline Bayon [dir.], Autour du culte marial
en Forez, Saint-Etienne, PUSE — CIER-SR (Centre International d'études et de Recherches sur les structures régionales),

1999, p. 27.

210 - Flavien Hugonin (Thodure, 1823 — Caen, 1898) est remarqué par M# Dupanloup, évéque d'Orléans, et ordonné prétre en
1850. Professeur, puis supérieur de 1'école des Hautes études Ecclésiastiques, il est nommé en 1867 évéque de Bayeux, et
sera un des opposants a l'infaillibilité pontificale lors du premier concile de Vatican. En 1887, il accorde a Thérese Martin
l'autorisation d'entrer au carmel de Lisieux malgré son jeune age. Il meurt en 1898, suivant de peu sceur Thérese de I'Enfant
Jésus et de la Sainte Face et ayant eu le temps de concéder I'imprimatur a la premiére édition d'Histoire d'une Gme.
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autorise la bénédiction d'une statue de la Vierge, placée dans une chapelle édifiée devant
I'arbre ou se déroulent la plupart des apparitions : la cérémonie a lieu le 15 aolt 1896.
D'éminents ecclésiastiques s'intéressent au phénomene, qui connait un grand écho dans la
presse, amenant méme a la fondation par le journaliste parisien Gaston Méry, collaborateur a
La Libre Parole, d'un périodique, L'Echo du Merveilleux, qui, comme son nom l'indique, se
spécialisera dans tous les faits extraordinaires et réputés surnaturels dont il aura connaissance.
Les événements de Tilly suscitent également débats et polémiques, & cause du nombre de
visionnaires, et de contradictions, sinon de rivalités entre eux. Aux yeux du public, ils revétent
un caractere patriotique accusé, avec la présence, aux cotés de la Vierge, de la figure tutélaire
de Jeanne d'Arc, dont 1'Eglise de France promeut activement la cause de canonisation (elle
sera béatifiée en 1909, puis canonisée en 1920). Outre les traditionnels appels a la priére et a la
pénitence, la Vierge demande I'édification d'une basilique — dont elle montre le plan et les
détails aux visionnaires — et annonce les événements futurs. Les autorités religieuses
s'inquictent de l'ampleur du phénomeéne, qui survient a une époque critique, ou les relations
entre I'Eglise et I'Etat se tendent, et I'évéque de Bayeux s'adresse 4 Rome, dont il publie la
réponse dans la Semaine Religieuse du diocese le 28 mars 1897 :

La congrégation du Saint Office, ayant appris les événements extraordinaires de Tilly, a deman-
dé a Mgr I'évéque de Bayeux des renseignements que Sa Grandeur s'est empressée de transmettre, en
exposant la ligne de conduite qu'elle avait suivie jusqu'a ce jour.

Son Eminence le cardinal Parocchi a bien voulu adresser & Monseigneur la lettre suivante :

« Dans sa réunion générale du mercredi 17 mars, la congrégation du Saint Office a examiné les
documents que Votre Grandeur lui avait adresseés le 11 décembre de I'année derniére au sujet des
visions et autres faits surnaturels qui se passeraient & Tilly-sur-Seulles, et les Eminentissimes cardinaux
comme moi inquisiteurs généraux, ont rendu le décret suivant :

L'évéque veillera a éviter tout ce qui pourrait paraitre comme une approbation directe ou indi-
recte des visions, du pelerinage, etc. Il notifiera aux fidéles, par I'organe d'un journal catholique, qu'il
appartient a l'autorité ecclésiastique seule de porter un jugement sur ces faits, et qu'on devra s'en
tenir a ce jugement, s'il est prononcé. Il fera défense, en attendant, aux ecclésiastiques de s'ingérer
dans I'examen de cette affaire. Quant a la suppression de la statue, il jugera dans sa prudence si elle
est opportune, et quand il conviendra de le faire.

L. M. cardinal PAROCCHI
Rome, 24 mars 1897 » "

Les apparitions se prolongent durant des années, et des ecclésiastiques de renom
débattent du phénomene, tels le chanoine Brettes, M* M¢éric, directeur de la Revue du monde
invisible et son collaborateur, le pére Ferdinand Gombault, prétre du dioceése de Blois connu
pour ses travaux sur lI'hypnotisme, le pere Lesserteur, des Missions étrangeres, qui fait une
communication remarquée au Congrés marial de Fribourg et qui la publie, ce qui provoque
aussitot la réaction des autorités religieuses :

La Semaine religieuse de Toulouse a publié récemment la communication officielle suivante :

« Mgr I'archevéque dénonce aux fideles de son dioceése la brochure ayant pour titre : Les
Apparitions de la Trés Sainte Vierge a Tilly-sur-Seulles (diocése de Bayeux).

Cette brochure renferme le rapport du P Lesserteur, des Missions-étrangéres, lu au Congres
marial de Fribourg, et présente comme vraies des apparitions de la tres sainte Vierge et des faits
miraculeux sur lesquels |'autorité compétente ne s'est pas prononcée.

211 - Semaine Religieuse de Bayeux, 28 mars 1897, p. 213-214.
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Ledit rapport a paru avec |'imprimatur de Mgr I'évéque de Blois, qui a formellement déclaré
qu'on ne le lui a pas demandé et qu'il ne I'aurait pas donné.

Mgr I'archevéque de Toulouse fait savoir qu'il est, lui aussi, étranger a la publication de cette
brochure, et il en interdit la lecture a ses diocésains ».

A la suite de cette communication, le P. Lesserteur, dans des lettres écrites a plusieurs
journaux, a déclaré étre completement étranger a la publication de la brochure condamnée par Mgr
I'archevéque de Toulouse ; mais il a cru pouvoir affirmer que « I'imprimatur de Mgr |'évéque de Blois
avait été diiment et officiellement donné » a son rapport, contenu dans le compte rendu du Congres
marial de Fribourg, qui a paru avec cet imprimatur.

Or, dans une lettre adressée le 21 juillet dernier a Mgr I'évéque de Bayeux et dont il a éte
donné avis au P. Lesserteur par I'entremise de son supérieur, Mgr I'évéque de Blois avait fait connaitre
que «c'est a son insu que le compte rendu du Congrés marial de Fribourg avait paru avec son
imprimatur, et qu'on ne lui avait demandé aucune permission a cet égard ».

Nous sommes autorisés a dire que Mgr I'évéque de Blois vient de renouveler cette déclaration,
dans une lettre adressée au P. Lesserteur lui-méme, en date du 24 ao(it. Sa Grandeur ajoute que, si Elle
n'a pas protesté publiquement au moment de |'apparition du compte rendu en question, c'est qu'Elle a
alors complétement ignoré la chose.

Des I'année derniere, Mgr I'éveque de Bayeux, ayant eu connaissance du rapport du P
Lesserteur, et ayant appris qu'il était lithographié et répandu, avait protesté aupres de qui de droit
contre la publication de ce rapport, comme contraire a la défense faite aux ecclésiastiques par la
décision du Saint Office reproduite ci-apres.

A cette occasion, il est utile de rappeler qu'en vertu d'une des reégles générales de I'Index,
«sont proscrits les /ivres ou écrits qui racontent de nouvelles apparitions, révélations, visions,
prophéties, miracles... s'ils sont publiés sans une permission Iégitime des supérieurs ecclésiastiques ».

En ce qui concerne les faits de Tilly, on sait qu'en date du 24 mars 1897, la Congrégation
romaine du Saint Office adressa a ce sujet le décret suivant a Mgr Hugonin, alors évéque de Bayeux,
ayant eu connaissance du rapport que ladite Congrégation avait demandé au vénéré prélat :

Que I'évéque prenne soin que soit évité tout ce qui, directement ou indirectement, paraitrait
approuver les visions, pélerinages, etc. ; et que, par un journal catholique, il avertisse les fideles
que le jugement en cette affaire appartient a I'autorité ecclésiastique et que, si elle porte un
jugement, il faudra s'y tenir. En attendant, que I'évéque défende aux ecclésiastiques de se méler, en
aucune facon, d'examiner |'affaire. Quant a I'enlévement de la statue, qu'il en décide lui-méme, s'il
le juge et quand il I'aura jugé opportun.

Ce décret a toujours force de loi et oblige évéque, prétres et fideles. A plusieurs reprises, et
cette année encore, le Saint-Siege, mis au courant de la situation et consulté sur la conduite a tenir, a
encouragé |'autorité diocésaine a persévérer dans la réserve précédemment recommandée. '

En 1905, M#& Amette’”, successeur de M# Hugonin, publie une ordonnance discipli-
naire pour mettre un terme a ce qu'il tient pour illusion, sinon supercherie :

Vu la décison du Saint Office, en date du 24 mars 1897, relative aux faits de Tilly-sur-Seulles,
[...] Considérant qu'il est & notre connaissance certaine que la volonté du Saint Siege est de maintenir

212 - Semaine Religieuse de Bayeux, 30 aofit 1903, p. 545-546.
213 - Léon-Adolphe Amette (Douville-sur-Andelle, 1850 — Antony, 1920) , est secrétaire particulier de I'évéque d'Evreux aprés

son ordination sacerdotale en 1873, puis vicaire général du diocese. En 1898, il est nommé évéque de Bayeux, et en 1906
coadjuteur de l'archevéque de Paris, a qui il succéde en 1908. Créé cardinal en 1911, il meurt en 1920.
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ces injonctions,
Nous faisons défense a tout ecclésiastique de quelque diocése qu'il soit, de se rendre au
Champ, dit champ Lepetit, a Tilly-sur-Seulles, et d'y stationner en compagnie de prétendues voyantes ou
de personnes réunies pour prier.
La présente ordonnance sera et demeurera affichée dans la sacristie de I'église de Tilly-sur-
Seulles.
M. le Doyen de Tilly-sur-Seulles est chargé par Nous de veiller a I'exécution de ladite
Ordonnance et, s'il y était contrevenu, de nous en avertir immédiatement.
Donné a Bayeux, le 20 mai 1905
L'évéque de Bayeux et Lisieux
1 Léon-Adolphe #'*

D'autres mesures disciplinaires seront prises jusqu'en 1911, année ou la chapelle est
fermée sur ordre de I'évéque. Marie Martel, restée la seule visionnaire, se plie aux décisions
de l'autorité et entre dans le silence. La Premic¢re Guerre mondiale achéve l'ceuvre de silence
autour des apparitions de Tilly-sur-Seulles.

Parall¢lement a ces apparitions, une autre mariophanie attire l'attention du public grace
aux reportages effectués sur place par des journalistes de L'Echo du Merveilleux qui, dans
chacune de ses livraisons, en rend un compte fidele et détaillé a ses lecteurs : a Campitello,
hameau du nord de la Corse, deux adolescentes dune quinzaine d'années — Maddalena Parsi et
Perpetua Lorenzi —, parties le 26 juin 1899 ramasser du bois mort dans la forét communale,
sont favorisées d'une apparition de la Vierge. En quelques jours, d'autres visionnaires se mani-
festent ; les apparitions, vespérales et presque quotidiennes, s'accompagnent de processions
nocturnes mélant a une profonde ferveur des éléments typiques du folklore corse, durant les-
quelles se manifestent chez les sujets en extase d'étonnantes capacités : ils portent d'une seule
main des croix de madriers pesant une vingtaine de kilos, soulévent et déplacent d'enormes
rochers pour ouvrir le passage aux pelerins, arrachent les ronces a mains nues sans se blesser.
Si spectaculaires que soient les faits, si intense et durable que soit I'¢lan de piété populaire,
1'évéque d'Ajaccio n'intervient pas, “a cause des questions plus pressantes [qui] sollicitent 1'at-
tention et la préoccupation de Monseigneur I'Evéque” ; il se limite & demander des rapports au
curé¢ du village et a envoyer sur place un observateur officieux, qui rédigera un long mémoire
dont des extraits seront publiés en 1906-1907 dans la Revue Mariale du Diocése de Lyon. Plus
tard, les apparitions se poursuivant — elles prendront fin, comme celles de Tilly-sur-Seulles, en
1909 —, l'autorité ecclésiastique s'en tiendra, pour justifier son silence, aux recommandations
du pape Pie X dans l'encyclique Pascendi dominici gregis du 8 septembre 1907 :

En ce qui concerne le jugement a porter sur les pieuses traditions, voici ce qu'il faut avoir sous
les yeux : I'Eglise use d'une telle prudence en cette matiére qu'elle ne permet point qu'on relate ces
traditions dans des écrits publics, si ce n'est qu'on le fasse avec de grandes précautions et apres inser-
tion de la déclaration imposée par Urbain VIl ; encore ne se porte-t-elle pas garante, méme dans ce
cas, de la réalité du fait ; simplement, elle n'empéche pas de croire des choses auxquelles les motifs de
foi humaine ne font pas défaut. C'est ainsi qu'en a décrété, il y a trente ans, la Sacrée Congrégation des
Rites : “Ces apparitions n'ont été ni approuvées ni condamnées par le Saint-Siége, qui a simplement
permis qu'on les crit de foi purement humaine, sur des traditions qui les relatent, corroborées par des

témoignages et des monuments dignes de foi”. #'°

214 - ADBL (Archives du diocese de Bayeux et Lisieux), F7, Tilly s/Seulles (2)
215 - “Encyclique Pascendi dominici gregis, § 75”. Actes de Pie X.
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En 1927, les habitants de Campitello sollicitent de 1'évéque d'Ajaccio 1'ouverture d'une
enquéte sur les apparitions, mais leur supplique reste sans réponse. Actuellement, un discret
mouvement de pelerinages s'esquisse sur le site des apparitions, ou a été construite une petite
chapelle et qui abrite la tombe de Maddalena Parsi, morte en 1928.

Juste avant la guerre, d'autres apparitions défraient la chronique a cause de leur
caractére singulier : la Vierge, accompagnée d'un cygne blanc et se proclamant Notre-Dame
des Armées, se montre a partir du 26 juin 1913 a plus d'une centaine de visionnaires au gué
d'Argens, pres du village d'Alzonne, dans 1'Aude. Elle est entourée des figures emblématiques
des saints Michel, Louis et Geneviéve, de la bienheureuse Jeanne d'Arc, mais également de
Clovis, Charlemagne, Blanche de Castille. Elle prophétise la guerre et la victoire de la France,
ainsi que la venue du Grand Monarque. M¥ de Beauséjour *'°, évéque de Carcassonne,
institue aussitdt une commission d'enquéte et, au vu de ses conclusions, édicte le 10 mars 1914
un mandement déniant tout caractere surnaturel aux faits allégués :

Le Saint Nom de Dieu invoqué, nous avons arrété et arrétons ce qui suit :

Article 1. Sans nous prononcer sur la nature, |'origine, les causes des “visions” et “apparitions”
d'Alzonne, jusqu'ici soumises a notre examen, nous avertissons nos diocésains qu'ils ne doivent
accorder a ces faits aucun caractére divin.

Article 2. Nous défendons a toutes personnes autres que celles autorisées par leur caractére, leur
fonction ou avec notre permission spéciale, de s'entremettre d'une facon quelconque dans les faits
indiqués ci-dessus, de les divulguer dans la presse, et plus encore d'en tirer avantage, intérét ou
profit, et nous leur faisons connaitre que si, une fois averties, elles contrevenaient a notre
prohibition, elles se rendraient indignes de recevoir les sacrements de I'Eqglise. 27

Les faits se poursuivront de fagon diffuse, et entachés d'éléments spirites, dans le cadre
de cénacles de priere, jusqu'aprés la guerre. Ils s'inscrivent dans la lignée des révélations
privées “patriotiques” francaises de longue durée qui, annoncées par les apparitions de Tilly-
sur-Seulles, adviennent dans les temps troublés de I'immédiat avant-guerre et se prolongent
durant le conflit comme pour accompagner (et traduire) les angoisses et les espérances des
fidéles. A la méme époque, les événements de Loublande — qui se situent dans un autre
registre (révélations du Sacré-Ceeur) — acquierent une renommeée nationale avec la mission de

Claire Ferchaud auprés du président Raymond Poincaré *'®.

disponible sur le site officiel du Vatican : www.viatorcom.fr/vatican.va/phome fr.htm

216 - Paul Félix Beuvain de Beauséjour (Vesoul, 1839 — Carcassonne, 1930), prétre et vicaire général du diocése de Besancon,
est nommé évéque de Carcassonne en 1902. Il aura fort a faire, a partir de 1909, avec 1'étrange affaire de Rennes-le-Chéateau
et du mystérieux curé Sauniére.

217 - Cité in Joseph Courriku, “Les étranges visions d'Alzonne (Aude), 1913-10 mars 1914”, Folklore, revue d'ethnographie
méridionale (Alés), 1976, n° 4, p. 10. Les faits sont évoqués dans ce méme numéro du périodique par Toussaint Bicou, “Le
monde surnaturel. Les apparitions d'Alzonne, Lourdes et autres lieux”, et René NELLI , “Les visions d'Alzonne”.

218 - Cf. a ce sujet : Jean-Yves Lt Naour, Claire Ferchaud, la Jeanne d'Arc de la Grande Guerre, Paris, Hachette Littératures,
coll. Essais, 2007.
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DEUXIEME PARTIE

ENTRE OMBRES ET LUMIERES :

DE FATIMA (1917) A LA CONDAMNATION DES FAITS DE BONATE (1948)
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Quarante-cinq ans séparent les apparitions de Fatima, au Portugal (1917), de 1'ouver-
ture du deuxieéme concile cecuménique du Vatican, couramment appelé Vatican II (1962). Cette
mariophanie et son traitement par l'autorité ecclésiastique s'inscrivent dans 1'émergence d'une
nouvelle “configuration ecclésiale” évoquée par le cardinal Joseph Ratzinger, futur pape
Benoit XVI, dans un essai qu'il a écrit avec le théologien Hans Urs von Balthasar :

La période qui a commencé avec la fin de la Premiére Guerre mondiale et s'est prolongée jus-
qu'au deuxiéme concile du Vatican a été déterminée, & l'intérieur de I'Eglise, par deux grands mouve-
ments spirituels qui, tous deux, en un certain sens — quoique de maniere trés différente — présentaient
des traits « charismatiques » : déja, depuis les apparitions mariales du milieu du XIX° siecle, s'était déve-
loppé de plus en plus fortement un mouvement marial qui pouvait voir a La Salette, Lourdes et Fatima
ses racines charismatiques et qui, avec le pontificat de Pie XII, atteignit son sommet rayonnant sur toute
I‘Eglise. De I'autre c6té, on vit se développer entre les deux guerres mondiales, surtout en Allemagne,
le mouvement liturgique, dont les origine sont a chercher dans le renouveau du monachisme bénédictin,
partant de Solesmes, mais aussi dans la pensée eucharistique de Pie X. Sur I'arriére-plan du mouve-
ment de la jeunesse, il pénétra — du moins en Europe centrale — de plus en plus dans tout le peuple de
'Eglise. Au mouvement liturgique s'unirent le mouvement cecuménique et le mouvement biblique, et ces
trois mouvements formerent visiblement un grand courant unitaire. Leur objectif fondamental — le
renouveau de I'Eglise & partir des sources de I'Ecriture et de la forme primitive de la prire ecclésiale —
trouva pareillement, sous le régne de Pie XII, dans les encycliques sur I'Eglise et sur la liturgie, une pre-
miére approbation officielle. #™°

Ces mouvements de renouveau, réaction a la crise moderniste qui, depuis le milieu du
XIX® siécle, affecte I'Eglise dans certains pays d'Europe occidentale — France, Allemagne,
Belgique, Italie —, relévent d'une dynamique plus large dans I'Eglise au XX° siécle, en réponse
a la violence du raz-de-marée que représentent les idéologies athées, dans le cadre d'une
mondialisation (des conflits, de I'économie, de la sécularisation) aux allures, tour a tour,
d'apocalypse ou de paradis millénariste. Le mouvement liturgique, qui s'abreuve aux sources
de la pensée de l'Eglise, 'Ecriture, les Péres et la liturgie, incite, a travers les travaux du
bénédictin Odon Casel, des dominicains Marie-Joseph Lagrange et Yves Congar, du jésuite
Henri de Lubac etc., a un profond repositionnement intellectuel, spirituel et pratique des
catholiques. Ses premiers fruits magistériels, dont les prémices se discernent dans quelques
encycliques de Pie XI, sont portés par le pontificat de Pie XII : théologie de 1'Eglise avec
Mystici Corporis Christi (1943), théologie de I'inspiration de I'Ecriture Sainte et libéralisation
de l'exégese avec Divino Afflante Spiritu la méme année, puis renouveau de la liturgie avec
Mediator Dei en 1947 et, peu apres, avec la réforme de la Semaine Sainte. De son coté, le
mouvement marial, se référant en particulier aux grandes apparitions du XIX® siecle, et plus
tard, de Fatima, peut se prévaloir également d'un large appui parmi les théologiens — les
dominicains Juan Gonzalez Arintero et Réginald Garrigou-Lagrange, le servite Gabriele
Maria Roschini, le franciscain Carlo Bali¢ — et le clergé, sans parler de celui de la dévotion
populaire ; son triomphe sera, sous Pie XII, la promulgation du dogme de 1'Assomption en
1950, suivie quatre ans plus tard de la proclamation solennelle de la royauté de Marie.

219- Cardinal Joseph Ratzineer — Hans Urs voN BALTHASAR, Marie, premiére Eglise, Paris, Mediaspaul, 1998, 2, 1, p. 15-16..
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Attribuer a ces courants des traits charismatiques souligne ce qu'ils peuvent receler de
positif. Cependant, la corruption du premier mouvement donnera lieu a la grande crise post-
conciliaire — reprise de la crise moderniste, relativisme, fascination pour la transformation
sociale, semi-pélagianisme — et provoquera la réaction du second, qui a son tour n'échappera
pas en certains de ses représentants a une corruption symétrique — fidéisme, spiritualisme,
intégrisme, tentation de dérive sectariste — déja en germe dans sa nature méme :

Plus ces mouvements exercérent d'influence dans toute I'Eglise, plus aussi le probleme de
leurs rapports réciproques se fit sentir. Maintes fois, tant a partir de leurs attitudes foncieres que de
leur orientation théologique, ils apparurent nettement contraires [...] Le mouvement liturgique cher-
chait une piété qui s'orientait strictement d'aprés la Bible, ou tout au plus d'aprés I'ancienne Eglise ; la
piété mariale, qui se laissait influencer par les apparitions de la Méere de Dieu en ce temps, était bien
plus fortement marquée par la tradition de Moyen Age et des Temps modernes : elle suivait un autre
style de la pensée et du sentiment. Ici, incontestablement, se présentaient des dangers qui menagaient
le noyau sain et le faisaient méme apparaitre, pour les défenseurs passionnés de I'autre orientation,
comme contestable. %

Si, durant 1'entre-deux-guerres, le Saint Office surveille avec vigilance le premier mou-
vement — incarné par la Nouvelle Théologie qui suscite l'inquiétude d'un Pie XII craignant le
retour du modernisme —, il n'est pas moins attentif aux manifestations extraordinaires dont se
réclame parfois le mouvement marial : respectueux de l'autorité¢ des évéques, il intervient
lorsque ceux-ci le consultent et n'hésite pas a donner des directives pour faire prévaloir en la
matiere, sur une lecture scientifique des faits influencée par le modernisme, une approche
théologique propre a garantir a 'Eglise I'exercice de son autorité. En effet, au dela du clivage
entre les deux mouvements, l'enjeu est identique dans 1'un et l'autre : qui détient 1'autorité sur
I'histoire des origines du christianisme, le magistére ou 1'Université, représentée par des cher-
cheurs, qu'ils soient ou non catholiques ? Et qui détient I'autorité sur l'expérience mystique,
dans laquelle s'inscrivent les mariophanies : le magistére ou la science médicale, notamment
avec ses progres dans le domaine de la psychiatrie ? Cette question sera au cceur des débats
sur le fait apparitionnel jusqu'au milieu des années 1950, marquées par la dernicre
condamnation officielle et publique par le Saint-Office d'un fait apparitionnel : Heroldsbach,
en Allemagne. C'est une des questions auxquelles sera confronté le second concile du Vatican
et auxquelles il s'efforcera d'apporter une réponse, du moins en ce qui concerne le premier
mouvement. Quant au courant marial, il est tributaire en matiere de mariophanies d'une
véritable nébuleuse, d'une complexité telle qu'il ne saurait étre question de définir une regle de
discernement générale, celui-ci s'effectuant au cas par cas sur la base des critéres classiques en
matiere de discernement des esprits et de gestion pastorale des mouvements de piété populaire
issus des apparitions, relativement rares étant celles soumises a l'appréciation de commissions
d'enquéte instituées sur le modele innové par M#" de Bruillard pour La Salette ; méme le cas
de Fatima sera trait¢ de fagon particuliére par une commission qui adoptera des méthodes
sensiblement différentes de celles en usage au sein de ces commissions classiques.La diversité
des approches du phénoméne apparitionnel par 'autorité ecclésiastique amenera tardivement —
bien apres Vatican II — la Congrégation pour la doctrine de la foi a édicter des normes de
discernement générales, sinon universelles, pour les apparitions mariales et les révélations
privées.

220- Ibid., p. 16-17.
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Quand bien méme la mariophanie de Fatima et le concile Vatican II se situent sur des
plans différents, il n'a pas manqué de commentateurs pour les rapprocher, sinon les opposer
dans leur signification et leurs conséquences sur la piété populaire et la vie ecclésiale, prétex-
tant que 1'un et I'autre marquent de profondes ruptures dans I'histoire de I'Eglise au XX° siécle.
A procéder ainsi, le risque est grand de faire I'amalgame entre des réalités qui n'ont rien de
comparable, et surtout de se servir de I'une pour apprécier l'autre : il se congoit qu'un historien
de la spiritualité relise les apparitions de Fatima a la lumiére des enseignements de Vatican II,
mais l'inverse est-il possible ? La tentation est grande alors de tenir la mariophanie portugaise
pour un cas unique en son genre, qui, dans l'histoire du salut voire dans l'histoire tout court,
revétirait une fonction exceptionnelle, jusqu'a faire office de critére d'appréciation pour toute
mariophanie ultérieure, voire de tout événément ecclésial de quelque importance. Certes, tant
par la renommée qu'elles ont acquise que par leur complexité, ces apparitions constituent dans
I'histoire des mariophanies un cas d'une portée singuliere, que relevait en 2000 M#" Bertone,
secrétaire de la Congrégation pour la doctrine de la foi, chargé de la présentation officielle du
“troisiéme secret” **'1ié a ces faits :

Fatima est sans doute la plus prophétique des apparitions modernes. 222
Quelques années plus tard, le théologien Clodovis M. Boff développait l'argument :

De toutes les apparitions de la Vierge, Fatima est celle qui a le plus de poids socio-politique.
On y parle de guerres mondiales. La prophétie de Marie au Portugal fait référence aux nations, comme
dans les livres des prophetes. Elle concerne, en particulier, I'immense et puissante Russie de I'¢poque
et son expansionnisme idéologique et militaire. Elle fait appel a I'intervention du pape et de I'épiscopat
mondial. Elle s'adresse a tous les fidéles, et a I'humanité en général. Bref, sa signification est vraiment
historico-mondiale. ***

Entre poids socio-politique et signification historico-mondiale, Fatima se présenterait
donc comme une référence originale qui, ouvrant la voie a un nouveau type de mariophanies,
requerrait une relecture de ce type d'événements. Cette facon de voir procede d'une lecture a
posteriori de 1'ensemble du fait considéré dans sa globalité de “révélation graduelle” *** : en
effet, le phénomene Fatima, loin d'étre circonscrit a 1'année 1917, débute deux ans auparavant
et s'acheve vers 1940. Or, I'enquéte canonique ne prend en compte que les faits de 1917 qui,
apres avoir été sanctionnés par une reconnaissance officielle, ne sont pour la plupart des
observateurs qu'une apparition parmi d'autres, quand bien méme porteuse d'un message plus
dense accompagnée de signes plus manifestes que lors de précédents phénomenes similaires.
Pour cette raison, ils n'ont alors qu'une portée relativement limitée. A cause des conditions
dans lesquelles ils se produisent — le pays est engagé dans le premier conflit mondial —, ils ne
sont connus d'abord qu'au Portugal, par la presse et, dés 1921, par le premier et longtemps
unique ouvrage sur la question, d a la plume du chanoine Manuel Nunes Formigdo **°, puis a

221- Improprement appelé “troisiéme secret”, ce document est la rédaction tardive par la voyante Lucia dos Santos de la troi-
sieme partie d'une révélation que les trois enfants visionnaires auraient recue de la Vierge le 13 juillet 1917, révélation qui
devait faire 1'objet d'une divulgation progressive.

222- M#¥ Tarcisio BERTONE, “Presentazione”. CONGREGAZIONE PAR LA DoTTRINA DELLA FEDE, Il Messagio di Fatima, in Enchiridion
Vaticanum, vol. 19 [2000], n. 976, p. 524.

223- Clodovis M. Borr, Mariologia sociale. Il significato della Vergine per la societa, Brescia, Ed. Queriniana, 2007, p. 630.
224- Expression de René Laurentin. René LAURENTIN — Patrick SBALCHIERO, op. cit., p. 327.

225- Visconde de MonTELO (pseudonyme du chanoine Manuel Nunes Formigéo), Os episodios maravilhosos de Fatima :
subsidios para a histéria das aparicoes e dos milagres de Nossa Senhora de Fatima, Guarda, Casa Editora Empresa
Veritas, 1921 (80 pages) ; réédition en 1923, sous le titre Os acontecimentos de Fatima, [Guarda], Veritas ; et enfin, édition
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partir de 1922 par le périodique Voz de Fatima ; ailleurs, I'unique source d'informations est
constituée jusqu'a la Seconde Guerre mondiale par les traductions du livre de Formigdo, a
l'exception notable de 1'Allemagne ou I'abbé Ludwig Fischer, qui s'est rendu sur place, fait
ceuvre de pionnier en publiant en 1930 un ouvrage original sur le sujet **°, ouvrant la voie dés

l'année suivante a d'autres publications indépendantes 7.

Durant la Seconde Guerre mondiale, a coté d'ouvrages de vulgarisation ***, les études
du jésuite belge Edouard Dhanis soulévent des interrogations sur la cohérence de Fatima en
tant que révélation graduelle : en 1944, deux articles publiés en néerlandais dans la revue
Streven **, avancent I'hypothése d'une affabulation inconsciente par la voyante Lucia dos
Santos, unique témoin survivant des apparitions, dans I'élaboration finale du récit de la mario-
phanie, l'auteur distinguant un “Fatima I — les événements de 1917, seuls connus jusqu'en
1938, dont il admet 1'authenticité et le caractére surnaturel — et un “Fatima II”’, qui comporte
des ¢éléments absents dans le récit initial. Ces études, ignorées du grand public, suscitent une
polémique dans les milieux ecclésiastiques, notamment apres la parution d'un autre article en
frangais, dans la Nouvelle Revue Théologique **, qui emporte l'adhésion de théologiens tels
les jésuites allemand Karl Rahner et francais Robert Rouquette, le futur cardinal Charles
Journet. Ce qui se présente comme une simple querelle de spécialistes exercera néanmoins
une réelle influence sur les modalités du discernement exercé par les commissions épiscopales
a l'occasion de mariophanies ultérieures ; en effet, le pére Dhanis entend démontrer que les
thémes des “secrets”, du role et la conversion future de la Russie, de sa consécration au Ceeur
Immaculé de Marie, sont des ajouts postérieurs au message initial et donc sujets a caution ; or,
ces thémes se retrouvant dans divers messages mariaux apres la Seconde Guerre mondiale,
des théologiens, et a leur suite les évéques, soupconneront des influences, sinon des plagiats
de Fatima. D¢s avant 1960, année indiquée par la voyante comme celle de l'éventuelle
publication du “troisiéme secret”, des paroles attribuées a la Vierge en ses apparitions de 1917
aborderont le théme du secret et de son contenu. Apres le refus du Vatican de porter a la
connaissance des fideles ce “secret” devenu objet de spéculations dans le grand public et de
révélations dans certaines mariophanies, la thése du peére Dhanis connaitra un regain
d'actualité dans I'Eglise post-conciliaire : en France, elle sera vulgarisée a l'occasion du
cinquantenaire des apparitions de Fatima, notamment par René Laurentin dans Le Figaro (10
mai 1967) et Henri Fesquet dans Le Monde (11 mai 1967).

trés augmentée en 1927, sous le titre As grandes maravilhas da Fatima, Lisbda, Unido Grafica (414 pages). Les premiers
ouvrages d'auteurs portugais datent de 1927-1928 et s'inspirent de Formigao.

226- Ludwig FiscuEr, Fatima. Das portugesische Lourdes. Reiseeindriicke, Kirnach-Villingen/Baden, 1930. Le livre regroupe
les articles que l'auteur a écrits pour Die Schildwache, hebdomadaire catholique suisse de langue allemande, de tendance
conservatrice.

227- Ainsi, Heinrich WonNHAAs, f.s.c., Fatima, Entstehung und Entwickung des portugesischen Lourdes, Ellwangen, Verlag
Missionshaus Josefstal, 1931, puis Carlos PreYER, Fatima. Die Botschaft Unsrer Lieben Frau vom Rosenkranz, Kevelaer,
Butzen & Bercker, 1932, traduit en francais la méme année par les éditions Salvator (Mulhouse), sous le titre Fatima, le
Lourdes du Portugal ; enfin, Ludwig Waldmiiller, Meine Wallfahrt nach Fatima, Bamberg, Fatima-Verlag, 1934.

228- Ainsi, en France, le livre du Chanoine C[asimir] BartHAs et du Pére Luis G[onzaga] pa FoNskca, s.j., Fatima merveille
inouie. Les apparitions. Le pélerinage. Les voyants. Des miracles. Des documents, [édition zone nord :] s. 1., Nouvelle
Société Anonyme du Pas-de-Calais — [édition zone sud] Toulouse, Fatima-Editions, 1942, L'ouvrage connut de nombreuses
rééditions et des traductions en plusieurs langues. Les apparitions de Fatima sont la mariophanie la mieux documentée, et
elles ont donné lieu a une bibliographie conséquente, la plus importante en la matiére.

229- Edouard DuaNIs, s.j., « Bij de Verschijningen en de voorzeggingen van Fatima » (A propos des apparitions et des
prédictions de Fatima), in Streven, 1944, p. 129-149, et p. 193-215, articles réunis en un opuscule 1'année suivante : Bij de
verschijningen en het geheim van Fatima. Een critische Bijtrage (A propos des apparitions et du secret de Fatima. Une
contribution critique), Brugge, De Kinkhoren, Wellens en Godenne, 1945.

230- « A propos de “Fatima et la critique” ». Nouvelle Revue Théologique, juin 1952, p. 580-606.
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Si, a partir de la Seconde Guerre mondiale, les apparitions de Fatima projettent en
quelque sorte leur lumiére sur plusieurs mariophanies postérieures, tant par les signes qui les
ont accompagnées et qui sont reproduits dans nombre de manifestations similaires, que par les
thémes abordés dans leur message et dans ce que 1'on connait alors des “secrets”, leur traite-
ment par l'autorité ecclésiastique constitue, paradoxalement, une exception dans I'histoire des
apparitions au XX°¢ siecle : I'évéque ordinaire du lieu a bénéficié non seulement de la plus
entiere liberté pour se prononcer sur le caractére des faits — le Saint Office n'intervenant a
aucun moment dans le processus qui aboutira a la reconnaissance explicite et officielle de leur
origine surnaturelle —, mais encore d'encouragements de la plus haute autorité de 1'Eglise, en
l'occurrence le pape Pie XI, 4 mener a terme cette reconnaissance. A titre d'explication ou de
justification, I'historien de la spiritualité arguera de la richesse et de la densit¢ du message
délivre, de la vie héroique des petits voyants Jacinta et Francisco, morts jeunes et béatifiés en
2000, des fruits spirituels indéniables issus de cette mariophanie. Il ne saurait toutefois faire
I'économie d'une approche plus large de la question : le “phénomeéne Fatima” constitue pour
I'Eglise un puissant catalyseur de l'unité nationale du Portugal par le biais de la religion & un
moment ou le pays est en quéte de reperes apres une longue période d'instabilité institution-
nelle, certes, mais également morale et spirituelle ; il a représenté pour I'Eglise une chance de
rechristianisation de la société, et surtout de la politique, incarnée dans la personne et I'action
de Salazar, et I'Eglise a su saisir cette chance. Dans cette perspective, le risque est grand
cependant de réduire Fatima a un providentiel instrument de reconquéte du pouvoir par
I'Eglise au Portugal : le “phénoméne Fatima” est trop complexe pour se préter & cette seule
interprétation ; il n'en est pas moins vrai qu'il constituera un critére de discernement pour les
mariophanies ultérieures au Portugal, dans la mesure ou celles-ci devront étre en quelque
sorte ordonnées a la spiritualité des apparitions de 1917 et a la dynamique qu'elle a générée, et
ne leur porter aucun ombrage. Les mariophanies au Portugal entre Fatima et le concile Vatican
IT seront lues par 'autorité ecclésiastique dans une perspective de concurrence, sinon de rivali-
té avec le “phénomene Fatima” et, a ce titre, elles seront combattues par les évéques, a défaut
de pouvoir lui étre intégrées.
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CHariTRE 1

FAtiMA ET L'APRES-FATIMA AU PORTUGAL

Quand, en 1917, débutent les apparitions de Fatima, le Portugal est a 1'apogée d'une
crise qui, amorcée au début du siecle sous le régne du roi Dom Carlos I, s'est amplifiée depuis
le renversement de la monarchie et la proclamation de la république sept ans auparavant.
Malgré les efforts en faveur des plus pauvres, menés a terme — réformes dans I'enseignement
et l'assistance publique, amélioration du sort des ouvriers avec la reconnaissance du droit de
greve, la loi sur les accidents de travail et l'institution d'un jour de repos hebdomadaire obliga-
toire —, ou en cours de réalisation, notamment en matiere de politique agraire, le pays reste
divisé, en proie a l'instabilité gouvernementale et aux conflits sociaux d{is aux tensions entre
une population urbaine libérale en voie d'industrialisation et de modernisation, et un monde
paysan traditionnel, conservateur, attaché a la religion. Les trois partis républicains, issus de
scissions dans le mouvement antimonarchiste et s'opposant sur la politique a suivre, se
montrent incapables d'assurer des formes de gouvernement durables. Sous la présidence de
Bernardino Machado, arrivé au pouvoir a la suite du coup d'Etat du 14 mai 1915 contre la
dictature de facto du général Pimenta de Castro, quatre gouvernements se sont succédé sans
parvenir a faire face a une situation de plus en plus tendue, que l'entrée en guerre du pays le 9
mars 1916 n'a fait qu'aggraver. L'anticléricalisme du régime et 'appartenance de la plupart des
dirigeants a la franc-magonnerie lui vaut I'hostilité du clergé et des milieux conservateurs, en
partie unis depuis 1914 dans l'intégralisme lusitanien. Aprés une série de mesures visant a la
laicisation et a la sécularisation de la société — expulsion des congrégations éducatives, inter-
diction de I'enseignement religieux dans les écoles, nationalisation des biens de I'Eglise, puis
instauration du mariage civil et 1égalisation du divorce — dénoncées par le pape Pie X deés le 24
mai 1911 dans l'encyclique Jamdudum in Lusitdnia, la constitution du 21 aolt 1911 a institué
la séparation de 1'Eglise et de I'Etat. Forts de l'appui de Rome, les évéques n'ont cessé de
manifester leur opposition au régime, au prix pour nombre d'entre eux d'un exil plus ou moins
long ; ils sont suivis par le plus grand nombre de leurs prétres, notamment les curés de
campagne qui exercent une forte influence sur les populations rurales, largement majoritaires
dans le pays. La guerre a suscité une crise économique sans précédent, marquée par une
inflation galopante et I'augmentation du coit de la vie qui entrainent le rationnement, puis la
pénurie des denrées de base, la famine dans les campagnes, des désordres dans les centres
urbains, auxquels s'ajoutent des épidémies récurrentes de typhus et de variole. Dans ce
contexte illustrant le classique triptyque guerre — famine — épidémies, il n'est rien d'étonnant a
ce que les apparitions de Fatima soient, a l'instar d'autres faits semblables, pergues par le petit
peuple comme une “mariophanie des temps mauvais”, néanmoins porteuse de consolation et
d'espérance.

I. FATIMA, UNE EXCEPTION ?

Les événements de Fatima ' ne sont pas I'unique mariophanie au Portugal durant les
années de guerre. Dés le mois de juin 1916, les apparitions d'Espinho, puis de Pardilho,
localités du nord du pays distantes d'une trentaine de kilométres, mettent en émoi le diocese
de Porto. Dans le premier village, la Vierge en deuil, foulant une étoile aux pieds, déplore le
récent engagement du pays dans le conflit et incite les hommes a ne pas se porter volontaires

231- Fatima est un village de la municipalité d'Ourém, situé a quelque 130 km au nord de Lisbonne.
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pour rejoindre le front. Une semaine plus tard, a Pardilho, vétue de blanc au-dessus d'un arc-
en-ciel, elle prédit la fin imminente de la guerre. Ces apparitions, qui traduisent les angoisses
du peuple et y répondent conformément a ses aspirations, n'ont qu'un succes éphémeére, les
fideéles s'en désintéressant dés lors que les pophéties ne se réalisent pas, aussi les notes de
mise en garde publiées par Dom José Barroso *** évéque de Porto, ne rencontrent-elles
aucune contestation. L'année suivante, le hameau de Barral, dans le diocése voisin de Braga,
est le théatre d'une mariophanie qui, a l'inverse des précédentes, mobilise des foules
conséquentes. Le 10 mai 1917, un berger de dix ans, Severiano Alves, fait état d'une premicre
vision :

('était une Dame trés belle, assise sur un nuage, vétue de blanc avec un voile bleu. Elle avait
un visage d'une extraordinaire beauté, resplendissant de lumiere, et se tenait dans une lumiere si
éblouissante qu'elle me faisait mal aux yeux. Elle a demandé qu'on récite la priere a I' Ftoile du Giel. >

Le curé n'attache guére d'importance a l'incident. Le lendemain, la Vierge invite les
fideles a prier pour la paix. Or, en février, le Corps Expéditionnaire Portugais a gagné la
France ou le premier soldat, Antonio Gongalves Curado, est tombé le 4 avril sur le front des
Flandres ; 1'opinion, traumatisée, accueille avec enthousiasme la nouvelle des apparitions qui,
le 9 juin, font I'objet d'un article bienveillant dans Actualidades, 'hebdomadaire catholique de
Braga fondé l'année précédente par l'archevéque Dom Manuel Vieira de Matos ***. Enhardi
par cette caution officieuse, le curé¢ appelle ses ouailles a adhérer au message, dont la
divulgation par la presse locale incite les fidéles a venir sur place prier pour la cessation du
conflit. Le 9 octobre, 'archevéque approuve une “supplique a I'Etoile du Ciel pour la paix” et
autorise 1'édification d'une chapelle, sans se prononcer sur les faits eux-mémes : la prudence
lui fait privilégier une solution pastorale du cas, pour éviter d'exacerber I'opposition
anticléricale. Bientdt, Fatima éclipsera Barral, mais 1'affluence continuelle des pélerins en ce
dernier lieu amenera l'autorité ecclésiastique a prendre des mesures positives : longtemps
simple édifice commémoratif, le sanctuaire a été consacré officiellement en 1967 a 1'occasion
du cinquantenaire des apparitions **° et ouvert au culte, accueillant toujours de nombreux
pélerins #*°. Depuis 2011, une procession instituée sous les auspices de la confrérie de Notre-
Dame de la Paix, escorte la statue de la Vierge réalisée d'apres les indications du voyant, de la
chapelle jusqu'a I'église paroissiale ou elle est honorée au cours d'une célébration solennelle.

Les apparitions a Fatima, paroisse qui reléve du patriarcat de Lisbonne, débutent le 13
mai 1917, deux jours apres la fin de celles de Barral, distant de pres de 250 km. A I'évidence

232- Anténio José de Sousa Barroso (Remelhe, 1854 — Sacais, 1918), missionnaire en Angola et au Mozambique, puis évéque de
Sao Tomé de Meliapor (Mylapore, Inde) en 1897, est nommé évéque de Porto en 1898. Son combat inlassable pour la liberté
de I'Eglise du Portugal lui vaut d'étre suspendu par le conseil des ministres le 8 mars 1911 et exilé, tandis que son siége est
déclaré vacant. Jugé en 1913, il est réintégré dans sa charge I'année suivante, mais connait un deuxieme exil en 1917. Il meurt
en 1918, laissant le souvenir d'un pasteur intrépide, vénéré par ses confréres et tres aimé de ses diocésains. Sa cause de
canonisation a été introduite en 1992.

233- Teresa PErDIGAO, “Barral e Asseicera, “Fatimas” de outras gentes. Na fronteira das apari¢des”. Publico (quotidien
portugais), 9 mai 1995, p. 11.

234- Manuel Vieira de Matos (Poiares, 1861 — Braga, 1932), évéque de Guarda en 1903 apres avoir été vicaire général du
diocese de Lisbonne, est nommé archevéque de Braga en 1914. Soucieux de I'éducation et de la formation chrétienne du petit
peuple, il fonde le cercle des ouvriers catholiques, introduit le scoutisme au Portugal, multiplie les associations de catéchese,
organise plusieurs congrés doctrinaux. Conscient de l'importance de la presse pour l'évangélisation des masses, il fonde les
hebdomadaires A Guarda, puis Actualidades, dans ses diocéses successifs.

235- Mensagem da Paz, n° 1, juin 1968, Barral (entiérement consacré aux apparitions).

236- Avelino de Jesus pa Costa, Aparicées de Nossa Senhora, no Barral, a 10 e 11 de maio de 1917, Braga, Tip. Manuel de
Oliveira, 2008. Tiré a part de l'article paru sous le méme titre in De Primordiis Cultus mariani, [Acta Congressus
mariologici-mariani internationalis in Lusitania], Rome, vol. VI, 1970, p. 347-362.
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on n'y a pas entendu parler de ces dernicres, il ne s'agit donc pas d'un phénoméne mimétique.
Les protagonistes en sont des petits patres — Luicia dos Santos, agée de dix ans, et ses jeunes
cousins Francisco et Jacinta Marto —, qui gardent leurs brebis au lieudit Cova da Iria. Elles se
renouvellent le 13 de chaque mois **’ & midi, accompagnées de signes insolites qui, impres-
sionnant les fidéles, les attirent en nombre croissant : en juin, une cinquantaine de personnes
des environs entourent les voyants, elles sont quelque trois mille en juillet quand est annoncé
un miracle — « Continuez a venir ici tous les mois. En octobre, Je dirai qui Je suis, ce que Je
veux, et Je ferai un miracle que tous verront pour croire » ** —, davantage encore en aoft, ou
la déception causée par I'absence des enfants est compensée par des manifestations en quoi la
foule voit autant de “preuves” d'une présence surnaturelle : coup de tonnerre et éclairs dans un
ciel sans nuage, nuée s'élevant du chéne-vert sur lequel se montre la Vierge, atténuation de la
lumiére solaire. Le 13 septembre, 30.000 pelerins venus du pays entier sont témoins, durant
l'apparition, d'une nette diminution de 1'éclat du soleil et d'une “pluie de fleurs” (des sortes de
flocons de lumicre), tandis qu'un globe lumineux évolue lentement dans le ciel. En quatre
mois, I'événement a acquis une dimension nationale, le pays entier connait Fatima. Enfin, le
13 octobre a midi, au terme de la derniére apparition, le “miracle” annoncé par les voyants en
juillet est contemplé par la majeure partie d'une foule estimée a plus de 50.000 personnes.
C'est la fameuse “danse du soleil”, relatée en termes tantot lyriques, tantot d'une froide
objectivité, par de nombreux témoins :

Le plus étonnant est d'avoir pu fixer aussi longtemps le disque solaire, dans tout son éclat de
lumiére et de chaleur, sans avoir mal aux yeux, et sans éblouissement de la rétine.

Ce phénomene, en comptant deux breves interruptions, pendant lesquelles le soleil lanca de
nouveau des rayons fulgurants qui obligeaient a détourner le regard, doit avoir duré prés de dix
minutes. Ce disque nacré était pris du vertige du mouvement. Ce n'était pas le scintillement d'un astre
dans tout son éclat. Il tournait sur lui-méme avec une vitesse impétueuse.

Tout a coup, s'éleva de toute cette foule une grande clameur, comme un cri d'angoisse. Le
soleil, tout en conservant sa vitesse de rotation, devint couleur de sang et se détacha du firmament
pour se précipiter sur la terre, menagant de nous écraser de tout le poids de son immense masse de
feu. Ce furent des secondes d'une sensation terrifiante.

Durant le phénomeéne solaire que je viens de décrire en détail, il y eut dans I'atmosphere des
colorations variées. Je ne peux en préciser davantage en les détails, parce que deux mois se sont écou-
lés et que je n'ai pas pris de notes. Il me semble que ce ne fut pas au commencement du phénomene,
je crois que ce fut plut6t vers la fin [...] Tous ces phénomenes que je viens de citer et de décrire, je les
ai observés moi-méme, calmement, sans aucun trouble. Je laisse a d'autres le soin de les expliquer et
de les interpréter, *°

Le message délivré par celle qui s'est identifiée comme Notre-Dame du Rosaire est des
plus classiques — c'est du moins ce qui ressort des interrogatoires des trois petits voyants :

L'imaginaire transcrit dans les narrations des apparitions de Fatima est |'imaginaire courant
de tout le monde, des adultes et des enfants de cette époque-la. Je n'y ai trouvé aucune nouveauté :

237- Excepté au mois d'aofit : “ « les autorités civiles, hostiles et inquiétes du vaste mouvement de curiosité et de ferveur qui
s'était manifesté lors de la précédente apparition, étaient venues arréter les enfants et les conduire en prison. Ils y passerent
un jour et une nuit [...] la Vierge n'apparut pas aux enfants dans leur prison le 13, mais sur le lieu habituel, le 19. » (Yves
CHIRON, op. cit., p. 244).

238- Frére MicHEL DE LA SAINTE TRINITE, des Petits Fréres du Sacré-Coeur, Toute la vérité sur Fatima. 1, La science et les faits,
Saint-Parres-les-Vaudes, Renaissance Catholique — Contre-réforme Catholique, 1986, p. 223.

230- Témoignage du professeur Almeida Garrett, rédigé en décembre 1917 & la demande du chanoine Formigdo. VISCONDE DE
MonTELO, Os episodios maravilhosos de Fatima, Guarda, Casa Editora Empresa Veritas, 1921, p. 22-24.
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récitation du chapelet, sacrifices de réparation, dévotion et consécration au Coeur de Marie, conversion
des pécheurs, ciel, purgatoire, enfer, Sainte Trinité, voila autant d'images qui peuplaient la téte des
enfants, méme sans aucune apparition. *°

—, et le Dieu que donne a connaitre la Vierge est un Dieu de miséricorde et de compassion,
soucieux du bien-étre des hommes comme de leur salut éternel, qui promet la fin de la guerre
et la guérison des malades sous condition que les pécheurs se convertissent :

Dieu et sa mére ne sont pas excessivement exigeants quant a ce qu'il convient de faire pour
obtenir la grace d'une sainte mort et pour obtenir la paix du monde : ce sont des consécrations, des
priéres, des confessions et des communions. 2*!

Aussi, ne serait-ce I'abondance et le caracteére spectaculaire des signes accompagnant
les apparitions, celles-ci se présentent comme une mariophanie attestataire de plus parmi
celles dont le Portugal est le théatre depuis son engagement dans la Seconde Guerre mondiale.

1. Fatima, entre Eglise et pouvoir politique

Dans un premier temps peu médiatisées, les apparitions de Fatima regoivent bientdt
un accueil enthousiaste au niveau local, puis dans tout le pays. Mais elles restent, jusqu'a leur
reconnaissance par l'autorité ecclésiastique en 1930, un phénomene spécifiquement lusitanien
car, se déroulant en pleine guerre, elles passent inapercues au dela des frontiéres. Jusqu'a la
Seconde Guerre mondiale, elles demeureront presque ignorées du monde catholique, hormis
au Vatican, et quand elles acquerront une portée internationale, d'autres mariophanies intéres-
seront davantage le public. Au Portugal méme, elles sont initialement connues grace a la
presse libérale, la relation succincte de la journée du 13 juillet parue le 20 dans O Ouriense,
bulletin du conseil de Vila Nova de Ourém, sous la plume de son directeur, le curé doyen
d'Olival, ne touchant qu'un public restreint. En revanche, un article du quotidien lisboéte O
Século, organe semi-officiel du gouvernement, attire le 23 juillet I'attention du pays entier sur
les faits, quand bien méme, tournant en dérision l'ignorance et la superstition populaires, il
vise avant tout a avertir discrétement les autorités locales :

Les autorités ont certainement entendu parler de cela et, si elles n'en savaient encore rien,
notre information pourrait leur servir de cri d'alerte. ***

Peut-étre ces lignes incitent-elles l'administrateur du district d'Ourém a enlever les
voyants le 13 aott pour les séquestrer, alors que vingt mille personnes se pressent a la Cova da
Iria 2*:

De toutes les directions arrivaient des masses innombrables de gens ; des véhicules de tout
genre et de toutes les tailles se succédaient sans cesse. Les voitures a bras et les chars stationnés sur

240- Bento DoMINGUES, A religido dos Portugueses, Porto, Livraria Figueirinhas, 1989, p. 57-58.

241- Ibid., p. 59.

242- Cité par Chanoine C[asimir] BarTHAS, “La presse portugaise et les apparitions”. Fatima 1917-1968. Histoire complete des
apparitions et de leurs suites, Toulouse, Fatima-Editions, p. 164.

243- Le 13 aofit au matin, Artur de Oliveira Santos, administrateur du district d'Ourém, enléve par surprise les trois voyants et
les séquestre jusqu'au lendemain pour les “empécher” d'avoir leur apparition et décourager ainsi les fideles. Anticlérical et
franc-macon notoire — il est le fondateur de la loge magonnique de Vila Nova de Ourém —, il espere ainsi mettre un terme a
ce qu'il tient pour supercherie ourdie par le clergé.
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le plateau, la longue suite des automobiles sur la route et les bicyclettes entassées constituaient un
spectacle des plus étranges. ***

L'incident suscite une réaction discréte des journaux catholiques 4 Ordem de Lisbonne
et Liberdade de Porto, qui font allusion aux apparitions en publiant le 17 aolt une lettre du
curé de Fatima déniant toute responsabilité dans la séquestration des voyants :

Mon cceur de prétre catholique se doit de réfuter de toutes ses forces I'injuste et insidieuse
calomnie dont je suis I'objet, et de crier a la face du monde entier que je n'ai pris aucune part, si petite
soit-elle, directement ou indirectement, a I'acte odieux et sacrilege qui a été perpétré par le brusque
enlévement des enfants qui, dans cette paroisse, disent avoir vu Notre-Dame... **°

Malgré la discrétion des deux quotidiens sur ce qui se passe a Fatima, la presse libérale
et les autorités civiles n'en stigmatisent pas moins de prétendues menées de la hiérarchie et du
clergé contre le régime :

Dés aolt 1917, Tomas de Fonseca dénoncait dans une intervention au Sénat les ridicules et
absurdes apparitions miraculeuses de Lindoso (qui avaient eu lieu le 10 mai précédent) et de Vila Nova
de Ourém, qui n'étaient autres que des manceuvres de réaction cléricale contre la politique libérale,
positiviste et laique, et la politique interventionniste de I'Etat dans la Premiére Guerre mondiale. 2%

Les curés de campagne, notamment, sont accusés de fanatiser leurs ouailles, popula-
tion rurale qui professe un catholicisme traditionnel rebelle au libéralisme laic des partis
politiques et de la bourgeoisie des villes, et qui constitue le gros des foules venant a la Cova
da Iria pour assister aux apparitions :

Il s'agit d'un cas d'hallucinations [...] d'inspiration cléricale. **’

En aoft, il est évident que rien n'endiguera plus l'affluence des fideles et curieux de
tout le pays : informés par la presse libérale (les timides allusions des journaux catholiques
n'auront eu qu'une portée limitée), ils se rendent en foule a Fatima, ou la présence au mois de
septembre de quelque trente mille personnes indique que le phénomeéne gagne en popularité.
Surtout, malgré le silence de l'autorité ecclésiastique — le cardinal Anténio Mendes Belo **,
patriarche de Lisbonne, est en exil, et I'administrateur apostolique Dom Jodo de Lima Vidal
observe a I'égard des faits une réserve dont il ne fait pas mysteére —, les clercs sont de plus en
plus nombreux a s'intéresser aux événements, en septembre on dénombre parmi les pelerins
une dizaine de curés de paroisses voisines accompagnés de séminaristes, alors en vacances :

244- Visconpk DE MoNTELO, Os episodios maravilhosos de Fatima.., p. 47.

245- A Ordem, 17 de Agosto de 1917 (17 aofit 1917), N°, p. 2 ; Liberdade, 18 de Agosto de 1917, p. 2. // José GERALDES FREIRE
[coord.], Documentagdo Critica de Fatima, I : “Interrogatério aos videntes (1917)”, Fatima, Santuario de Fatima, 1992, p.
205.

246- Daniel LACERDA, “As “Aparicdes de Fatima”. Imagem et Representacdes (1917-1939) de Luis Filipe Torgal”. Latitudes, n°
23, avril 2005, p. 92. Les apparitions de Lindoso sont celles de Barral, et celles de Vila Nova de Ourém désignent celles de
Fatima.

247- O Mundo, 19 de Agosto de 1917, n. 6.056, p. 1.

248- Anténio Mendes Belo (Gouveia, 1842 — Lisbonne, 1929), ordonné prétre en 1865, est nommé patriarche de Lisbonne en
1907, apres avoir été vicaire général successivement des diocéses de Pinhel, d'Aveiro et de Lisbonne (1881-1884), puis
évéque de Faro. Créé cardinal in pectore par le pape Pie X en 1911, il ne recoit la barrette qu'en 1914 aprés sa participation au
conclave qui élit le pape Benoit XV. Sa ferme défense des droits de I'Eglise et sa dénonciation de la loi de séparation de 1911
lui valent d'étre exilé de 1912 & 1914. Pendant la Premiere Guerre mondiale, il pourvoit a 1'assistance religieuse des soldats
envoyés sur le front, mais ses prises de position contre la politique gouvernementale le font de nouveau exiler en 1917.
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Nous autres, séminaristes, ne voulions a aucun prix réintégrer le séminaire sans avoir vu, le
13, ce village de Fatima dont on parlait tant un peu partout, et surtout dans les localités avoisinantes.
Aussi, a quatre ou cing, allimes-nous a pied voir ce qui se passait a Fatima. Nous revinmes harassés,
mais contents. Il y avait la-bas prés de trente séminaristes, de divers séminaires. **

Apres la derniére apparition, la presse libérale lisboete multiplie les articles dénongant
une “conduite indécente” et, si le Diario de Noticias du 15 octobre reconnait objectivement le
“miracle du soleil”, le qualifiant de fruit de la suggestion collective, son confrére 4 Capital
demande que l'on recherche “le farceur qui a fabriqué cette ignoble mascarade”. Mais le
méme jour, O Século suscite la stupéfaction, puis la consternation dans les milieux politiques
et intellectuels liés au régime, en publiant sur la journée du 13 un reportage de son rédacteur
en chef Avelino de Almeida, qui conclut en ces termes :

Il appartient a eux qui sont compétents de se prononcer sur la danse macabre du soleil qui,
aujourd'hui a Fatima, a fait jaillir des hosannas de la poitrine des fidéles et qui, naturellement, a
impressionné — a ce que m'assurent des témoins dignes de foi — des libre-penseurs et d'autres
personnes qui, venus sur cette lande désormais célebre, ne se préoccupent guéere de questions
religieuses. 2

C'est alors que les journaux catholiques commencent a s'intéresser au phénomene,
davantage a cause du retentissement qu'a eu le “miracle du soleil” que pour faire piece aux
attaques de la presse libérale :

Le premier journal national a parler de Fatima est O Século, le 23 juillet 1917. Le premier
journal catholique de niveau national a en traiter semble étre Liberdade, dés le 17 aolt 1917. Il adopte
un ton purement neutre, méme quand il relate la détention des voyants par I'administrateur du district
d'Ourém. Nous disons que A Ordem ignore presque complétement le cas avant octobre 1917 parce
que, précisément en relation avec la question de la détention des voyants, il publia une importante
lettre du curé de Fatima qui visait a éclaircir son réle dans les événements. *!

Le 16 octobre, A Ordem amorce la publication d'une série d'articles avec un premier
texte di a I'avocat Domingos Pinto Coelho, militant catholique 1égitimiste. Celui-ci, présent
sur les lieux le 13, évoque surtout le “miracle du soleil” et, tout en admettant avoir été témoin
du prodige, il tempére aussitdt son propos :

Le soleil, tant6t entouré de lueurs rouges, tantét auréolé de jaune ou de mauve, parut a
certains moments animé d'un mouvement trés rapide de rotation, il sembla se détacher du firmament et
s'approcher de la terre, en dégageant une forte chaleur. Un doute demeure cependant. Ce que nous
avons vu dans le soleil était-il quelque chose d'exceptionnel ? Ou bien est-ce reproductible dans des
circonstances analogues ? C'est précisément cette analogie de circonstances qu'il convient d'étudier
[...] Etant éliminé I'unique fait extraordinaire, que reste-t-il ? Les affirmations des trois enfants... C'est
trés peu. **

249- José Garamea DE OLIVEIRA, Fatima, Altar do Mundo, 11, “Histéria das Aparigbes”, Porto, Occidental, 1954, p. 90-91.

250- “Coisas espantosas ! Como o sol bailou ao meio dia em Fatima.” (Stupéfiant ! Comment le soleil a dansé en plein midi a
Fatima). O Século, Lisboa (edi¢do da manhad), 37 (12.876), 15 de Outubre de 1917, p. 2, col. 1.

251- Bruno Carposo REis, “F4tima : a récepcio nos didrios catolicos (1917-1930)”. Andlise Social, vol. XXXVI (158-159), 2001,
note 11 p. 253.

252- A Ordem, 16 de Outubre de 1917, n° 507, p. 2.
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Cette prise de distance du principal organe de presse catholique du pays s'explique par
le souci du rédacteur de s'en tenir a une ligne de prudence ecclésiale conforme a son engage-
ment de militant catholique :

[Il] affirme que le phénoméne appelé “miracle du soleil” lui parait strictement naturel et
qu'adhérer a Fatima peut compromettre la crédibilité de la militance catholique et de I'Eglise. ***

Il ne fait que traduire la position du patriarcat de Lisbonne, évitant d'adopter une atti-
tude d'expectative bienveillante a 1'égard de ce qui est encore tenu pour déviation de la piété
populaire et superstition. Il s'agit avant tout de ne pas compromettre la crédibilité de I'Eglise
par un mysticisme exalté qu'il est prescrit aux prétres de contrdler, sinon de combattre :

Ce n'était rien d'autre — résister a la religiosité populaire — que ce qui était enseigné dans les
séminaires et que demandaient les évéques. ***

Surtout, le quotidien craint de se voir discrédité si les faits s'avéraient ultérieurement
une illusion, ou pire, une supercherie :

A Ordem craignait de se voir associ¢, a cause de cette initiative, a ce phénomene encore
incertain et potentiellement dangereux dans le contexte politico-religieux, qu'était Fatima en 1917, 253

En effet, dés le deuxiéme article, il insiste sur I'extréme réserve qu'il convient d'obser-
ver a I'égard des apparitions, compte-tenu du contexte politique :

Le fiasco [de Fatima], a cause d'exaltations inconsidérées, ne manquera pas d'étre exploité
par les ennemis de I'Eglise [...], toujours nombreux, tres actifs et constamment en quéte d'opportuni-
tés propices a leurs attaques. >

Déconcertant les fideles, cette attitude ajoute a la polémique entre presse libérale et
journaux catholiques une opposition de fait parmi ces derniers, qui pour la plupart se replient
a leur tour dans une prudente expectative lorsque, un mois plus tard, 4 Ordem met un terme a
une série de six articles en concluant :

Catholiques, nous attendons une décision de I'Eglise, plus précisément de la hiérarchie. 2

O Mensageiro, 'hebdomadaire catholique de Leiria, prend le relai dans ses numéros de
novembre avec la publication d'un interrogatoire des voyants par son directeur, 1'abbé Ferreira
de Lacerda, mais ses articles n'ont qu'un impact local. Tandis que les journaux catholique font
preuve de retenue dans le traitement du phénomeéne, la presse libérale multiplie les attaques, a
l'exception d' O Século, qui ouvre les colonnes de son supplément l/lustra¢do Portuguesa a
Avelino de Almeida ; celui-ci publie le 29 octobre 1917 sur les apparitions un reportage illustré
de photographies, exposant les t¢émoignages de libre-penseurs notoires tels Antonio de Bastos,
maire de Santarém, le baron de Alvaiazere ou encore le jeune ingénieur Mario Godinho, qui,

253- Bruno Carposo Reis, op. cit., p. 265.

254- Ibid., p. 270.

255- Ibid., p. 262.

256- A Ordem, 17 de Outubre de 1917, n° 508, p. 3.
257- A Ordem, 15 de Novembro de 1917, n° 532, p. 1.
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ayant assisté au “miracle du soleil”, font part de leur trouble, de leur émotion, voire de leur
conversion. Il termine en écrivant :

Miracle, comme le criait le peuple ? Phénomene naturel, comme disent les savants ? Pour
I'instant je ne me soucie pas de le savoir, mais seulement d'affirmer ce que j'ai vu... Le reste est affaire
entre la Science et I'Eglise. **®

Le reportage rencontre un succes €gal a celui de l'article publié¢ dans O Século deux
semaines auparavant, au point que 1'on pourra écrire :

Avelino de Almeida, par un reportage publié dans le journal républicain O Século. crédibilisera
les “apparitions” du 13 octobre 1917, **°

De fait, il est paradoxal de constater que la promotion de Fatima a été assurée en
priorité par un journaliste libéral, anticlérical et franc-magon, et non par une presse catholique
décidément bien frileuse :

On éprouve une grande surprise a voir que les journaux de I'époque ne correspondirent pas
toujours a la ligne idéologique dont ils se réclamaient. Ainsi, le grand moteur du développement du
phénomene fut le reportage de Avelino de Almeida, rédacteur du journal républicain O Século sur
I'apparition d'octobre et qui “semble méme quelque peu disposé a admettre qu'il s'agisse d'un fait
surnaturel”. Cet article, et d'autres du méme auteur, publiés dans la revue /lustracdo Portuguesa,

seront “invoqués comme preuve non suspecte de la réalité du miracle”. 2%

Le 5 décembre 1917, Sidénio Pais 2*' prend la téte d'un coup d'Etat qui trois jours plus
tard, renverse le président Machado et le gouvernement :

Recevant I'appui des syndicalistes de |'Uniao Operdria Nacional, Sidénio Pais triompha le 8
décembre de ses adversaires, décréta la dissolution du parlement et se fit nommer par la junte
révolutionnaire président de la République et chef du gouvernement dictatorial. %%

Opposé a l'entrée en guerre du pays — on lui fera grief d'avoir abandonné le Corps
Expéditionnaire Portugais apres la bataille de la Lys (9-29 avril 1918), ou le tiers des effectifs
aura été tué ou fait prisonnier — et partisan d'une restauration de 1'unité nationale, il bénéficie
du soutien des milieux conservateurs et catholiques pacifistes, sinon germanophiles, et des
classes populaires, mais il les décevra par la timidit¢ de ses réformes sociales. Soucieux
d'unifier la société portugaise au moment ou le pays, en proie a la crise aggravée par la guerre,
est pres de sombrer dans l'anarchie, il s'efforce de pallier la démagogie des politiques en
s'appuyant sur le suffrage universel qui, instauré pour la premiere fois au Portugal, renforce

258- Illustracdo Portuguesa, 29 de Outubre de 1917, p. 8.

2509- Daniel LACERDA, op. cit., p. 92.

260- Leonor ABRANTES, A criacdo de Fatima (présentation critique de 1'ouvrage de Luis Filipe TorcaL, professeur d'histoire
économique et sociale a la faculté de Lettres de I'Université de Coimbra : O Sol bailou a meio-dia. A cria¢do de Faitima,
Lisbonne, 2011).

Disponible sur : www.portalateu.com.tag/aparicoes/

261- Sidénio Bernardino Cardoso da Silva Pais (1872-1918), professeur de mathématiques et officier, ministre en 1911, puis
ambassadeur en Allemagne de 1912 a 1916, est le quatrieme président de la République portugaise (1917-1918). Frere Michel
de la Sainte Trinité le présente comme l'instrument providentiel du Ciel et en dresse un portrait dithyrambique, a la limite
de I'hagiographie. Cf. FRERE MICHEL DE LA SAINTE TRINITE, op. cit. 2, Le Secret et l'Eglise, 1984, p. 207-210.

262- Albert-Alain Bourpon, Histoire du Portugal, Paris, Editions Chandeigne, 1994, p. 131.
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son pouvoir personnel : €élu président de la République le 8 avril 1918, il institue un régime
fort, la Republica Nova, qui vire au culte de la personnalité — on le surnomme le Président-
Roi —, mais se révele impuissant a juguler la crise, et son comportement dictatorial déstabilise
la politique intérieure du pays. Il amorce avec les catholiques une politique de pacification,
concrétisée le lendemain méme de son accession au pouvoir par la levée des sanctions contre
les évéques exilés (9 décembre 1917). Dans le cadre de cette politique conciliatrice, le pape
Benoit XV peut restaurer par la bulle Quo vehementius du 17 janvier 1918 le diocése de Leiria,
supprimé en 1882, événement qui revétira pour les apparitions de Fatima une importance
capitale ; puis c'est, le 26 juin suivant, la réconciliation de la République avec le Vatican et, le
10 décembre, le rétablissement des relations diplomatiques avec le Saint-Siege. Mais, quatre
jours plus tard, Sidonio Pais est assassiné a Lisbonne par un militant républicain qui I'accuse
d'étre un agent papiste. Ses successeurs ne remettent cependant pas en cause l'ouverture a
I'égard de I'Eglise et, les relations entre le régime et I'Eglise se détendant grace a la politique
d'apaisement promue par la coalition des partis démocrate et libéral, le pape Benoit XV est en
mesure de pourvoir en mai 1920 le siége de Leiria, en nommant évéque Dom José da Silva **.

2. L'Eglise confrontée a Fatima

Jusqu'a la nomination de Dom José da Silva, le patriarcat de Lisbonne a adopté une
attitude de prudente expectative. En l'absence du cardinal patriarche ***, I'administrateur apos-
tolique du diocese n'a pris aucune mesure mais, ayant eu connaissance de la présence du
chanoine Formigdo sur place en septembre 1917, il I'a invité a suivre de pres les événements :

Quelques jours apres, je rencontrai Mgr Jean de Lima Vidal, administrateur apostolique du
Patriarcat en I'absence forcée du Cardinal Mendes Belo. Il me dit : « Continuez a observer et a prendre
des notes ». Je revins donc vers la fin du mois, et logeai chez les Gongalves, du hameau de Montelo ; de
la le pseudonyme que j'emprunte pour mes publications. 2%

Le chanoine a eu I'occasion d'étudier les faits survenus I'année précédente a Espinho et
a Pardilho ; ayant acquis la conviction qu'ils n'étaient qu'illusion, il est enclin a considérer
comme telle les faits de Fatima, aussi se montre-t-il déterminé a y mettre un terme :

Ceédant a un sentiment de curiosité justifié par des faits si extraordinaires, je me résolus a aller
a Fatima avec des amis, sans toutefois parvenir a vaincre la répugnance que j'éprouvais a la perspec-
tive de paraitre accorder une importance excessive a ces événements, que je tenais pour superstition
ridicule. Tout d'abord, j'y fus incrédule, et j'avoue que lorsque j'y vins pour la premiere fois, le 13
septembre, c'était dans le but de trouver un moyen de faire cesser cette imposture, 2%

Théologien et canoniste réputé, organisateur avant la guerre de pélerinages a Lourdes,
il ne saurait étre suspecté de parti-pris contre la piété mariale. Ses premieres impressions sont
mitigées :

263- José Alves Correia da Silva (S3o Pedro de Fins, 1872 — Leiria, 1957), professeur d'histoire de 1'église et de théologie au
séminaire de Porto, s'occupe également d'ceuvres sociales catholiques et, aumonier du Cercle catholique, collabore aux
journaux A Palavra et A Libertade. Plusieurs fois arrété, incarcéré durant huit mois en 1911, il est nommé évéque de Leiria
en 1920. Il restera a la téte du diocese pendant trente-sept ans. Ayant autorisé le culte a Fatima puis reconnu les apparitions,
il sera surnommé l'évéque de Fatima.

264- Le cardinal Mendes Belo a été expulsé de Lisbonne le 23 aofit 1917 et contraint a I'exil pour avoir enfreint I'article 146 de la
Loi de Séparation en publiant un mandement sur les associations religieuses sans avoir obtenu l'aval du gouvernement.

265- Chanoine C[asimir] BartHas, Fatima 1967-1968..., p. 274.

266- Ibid., p. 274.
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Je parlai avec les voyants, avec leurs parents, les gens du pays. Je fus convaincu que les
enfants ne mentaient pas, qu'ils étaient parfaitement normaux et sinceres et qu'au surplus personne de
leur entourage ne les poussait a raconter ce qu'ils disaient. D'ailleurs, a ce moment, la plupart des
gens du village les croyaient. Je revins de Fatima plus réserve encore, quoique assez troublé par la foi
ardente et la piété sincére des pélerins. 267

Cependant, l'impression causée sur la foule par le prodige solaire du 13 octobre (lui-
méme n'en a pas ¢été le témoin direct) le convainc du caractére insolite des faits, aussi décide-
t-il de s'y intéresser de pres :

La vision du “signe de Dieu” le 13 octobre, me confirma dans ma confiance aux apparitions. Et
je commencai a me demander si ma mission était toujours de conduire les Portugais a Lourdes ou bien
de leur faire connaitre et aimer Notre-Dame de Fatima. >®

Apprécié des voyants, qui se confient a lui, il proceéde sans tarder a leur interrogatoire,
ainsi qu'a celui de leurs proches et de nombreux témoins. Dés 1918, il publiera le récit des
événements et ces témoignages dans I'hebdomadaire 4 Guarda, devenant ainsi le premier
historiographe des apparitions. Il sera également appelé a jouer un réle de premier plan dans
le proces canonique qui déterminera la reconnaissance, en 1930, du caracteére surnaturel des
apparitions.

Hormis les renseignements qu'il tient du chanoine Formigao, 'administrateur aposto-
lique n'a regu d'information directe qu'une lettre du pére Manuel Marques Ferreira, curé de
Fatima, datée du 15 octobre 1917 :

Depuis le mois de mai dernier, cette paroisse est le théatre d'événements remarquables. Le 13
de chaque mois, trois enfants de la paroisse disent voir Notre-Dame [...] Je n'en ai pas fait part aupara-
vant & |'Eminentissime Prélat parce que j'attendais la derniére apparition qui, au dire des enfants,
devait se produire le 13 courant. J'estime de la plus haute nécessité la nomination d'une commission
pour vérifier ces faits... 2%

Il y donne suite en demandant au clergé des paroisses d'Ourém, de Porto de Mos (19
octobre), puis de Fatima (5 novembre), de recueillir des témoignages sur la journée du 13
octobre. Le 11 novembre, le vicaire de Porto do Moés répond par I'envoi de seize dépositions
écrites concernant exclusivement le “miracle du soleil”, auxquelles s'ajouteront a la fin du
mois de décembre celles de trois paroissiens d'Ourém. Quant au curé de Fatima, il ne fait
parvenir sa documentation a Lisbonne que le 28 avril 1919 ! S'il justifie ce long délai par le
souci de voir comment les choses ont évolué apres la derniére apparition, il est permis de
penser qu'il attendait surtout de voir pourvu le si¢ge de Leiria, restauré au début de 1'année
1918, pour adresser au nouvel évéque le résultat de son enquéte : les récits détaillés des
enfants visionnaires, qu'il a rédigés lors d'interrogatoires menés aprés chaque apparition,
quatre témoignages de paroissiens de Fatima, une copie de sa lettre d'aolit 1917 au journal A4
Ordem, un feuillet imprimé a Coimbra relatant la dernieére apparition et signé par Maria
Augusta Vieira de Campos (octobre 1917), un article du Correio da Beira sur la méme

267- Ibid., p. 275.

268- Ibid., p. 275.

269- José GErRALDES FREIRE [coord.], Documentacdo Critica de Fatima, 111 : “Das Aparicdes ao Processo Canonico Diocesano”,
t. 1° (De Maio 1917 a 13 de Maio 1918), Fatima, Santuario de Fatima, 2002, p. 247.
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apparition et le “miracle du soleil” (30 octobre 1917), la déposition du curé de la paroisse de
Maceira relative a la guérison d'une certaine Maria do Carmo (18 juin 1918), enfin une lettre
d'un paroissien de Reguengo (mars 1919) >. A son retour d'exil en décembre 1918, le cardinal
patriarche ne trouve donc qu'un mince dossier sur Fatima et n'y attache guére d'importance :

Il manifestait a I'égard des faits de Cova de Iria une extréme prudence qui, de |'opinion
générale, passait pour une froide indifférence ou une scrupuleuse défiance. 2!

Tout au plus aura-t-il en 1919 dépéché sur place I'abbé Freitas Barros, “envoyé par
mandat supérieur pour procéder a certaines investigations sur les apparitions de Cova da Iria”,
si I'on en croit une déclaration tardive de ce dernier ; mais il n'existe dans les archives aucun
document attestant cette mission >’ a laquelle le cardinal patriarche n'a pas donné suite. Et,
en février 1920, celui-ci persiste toujours dans cette attitude de défiance :

Le jour méme des funérailles de Jacinthe, avait lieu une Assemblée générale des conférences
de Saint Vincent de Paul, & laquelle je devais assister. A 'Assemblée suivante, je crus de mon devoir de
justifier mon absence a I'Assemblée précédente, en disant qu'une ceuvre de miséricorde m'avait empé-
ché d'y étre présent, et je précisai que j'avais eu a m'occuper des funérailles d'une des voyantes de
Fatima. Cette déclaration provoqua un éclat de rire presque général des assistants, dont faisaient
partie, cependant, comme il est naturel, des personnalités importantes des milieux catholiques du
patriarcat [...] A cet éclat de rire, s'était associé S. Em. le cardinal patriarche Dom Antonio Mendes
Belo, qui présidait I'Assemblée... 2™

Cette indifférence de la part des autorités ecclésiastiques donne lieu a des initiatives
privées qui, tout en contribuant au succes du pelerinage, posent les premiers jalons d'un culte
public. Ainsi, les fideles gagnés a la cause des apparitions font construire un petit oratoire, la
Capelinha -

Lorsqu'il nous sembla qu'il n'y avait plus beaucoup de danger de la part des gens de Vila
Nova de Ourem, j'allai trouver M. le Curé pour voir s'il permettait de commencer la chapelle que Notre-
Dame avait demandée. Si vous m'en donnez la permission, M. le Curé, dis-je, nous avons l'intention de
faire une petite chapelle a la Cova da Iria, pour y mettre une statue de Notre-Dame... et pour conserver
les offrandes que les gens apportent ; car, avec le mauvais temps, tout se mouille. M. le Curé me
répondit, comme quelqu'un qui ne voulait pas s'occuper de la chose : “Je ne veux rien savoir de tout
cela !” “Mais, M. le Curé, continuai-je, si nous la faisions construire avec |'argent que nous avons, est-ce
que nous aurions tort ?” “Je pense que non.” M. le Curé parlait ainsi, certainement, parce qu'il ne
voulait pas qu'on puisse dire que c'était lui qui avait fait construire la petite chapelle. Il avait recu des
instructions de Mgr le Patriarche de ne pas se méler de la chose. *"*

270- Cf. Joaquin Maria Aronso, c.m.f., “Fatima, Proceso diocesano”. Ephemerides Mariologicze, Madrid, 1969, XIX, [p. 279-
340], p. 281-282.

271- Jesué PinHaraNDA GoMES, “O funeral da Jacinta e os bispos portugueses”. O Diabo, 3 de maio 2006, p. 3. Les propagan-
distes de Fatima créditent le cardinal Mendes Belo d'une “attitude d'expectative bienveillante”, ce que contredisent les faits.

272- Cf. Joaquin Maria ALONSO, c.m.f., op. cit. p. 291. Le témoignage de I'abbé Freitas Barros est daté de 1953.

273- Jodao DE MarcHi, i.m.c., Témoignages sur les apparitions de Fatima, traduction et adaptation par le Pére Simonin, Paris,
Téqui, 19793, p.289-290.

274- Témoignage de Maria Carreira, dite Maria da Capelinha parce qu'elle fut a l'origine de la construction de 1'oratoire et
qu'elle en prit soin durant plusieurs années. Jodo DE MARrcHI, i.m.c., op. cit., p. 235-236. La construction de la Capelinha
était achevée a la fin de l'année 1918, cf. Francisco PEREIRA DE OLIVEIRA, “Para a historia da urbanizagfo da Cova da Iria”, p.
15-16. Fatima 50 (revue mensuelle aujourd'hui disparue), Fatima, 13 février 1970, p. 22
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En 1920, ils font réaliser par le sculpteur José Ferreira Thedim la premiére statue de
Notre-Dame de Fatima. Confrontés d'une part a la réserve de la hiérarchie ecclésiastique,
d'autre part a 1'hostilité des autorités civiles — les gens de Vila Nova de Ourém — qui entendent
“neutraliser cette saleté politico-jésuitique [...] cette ignoble superstition réactionnaire” *7, ils
organisent des manifestations dévotionnelles tolérées par le clergé local, telles processions et
prieres sur le lieu des apparitions, au prix parfois d'affrontements avec I'administration laique,
comme le 13 mai 1920, troisiéme anniversaire des apparitions, lorsque l'administrateur du
district d'Ourém mobilise la force publique pour empécher une foule de quelque sept mille
personnes de se rendre a la Cova da Iria :

Quand le bruit commenga a courir qu'un grand pélerinage a Fatima se préparait, Artur de
Oliveira Santos déclara : “Je veux en finir avec cette mascarade !” “Vous n'arriverez a rien 1" lui
répondis-je. “Je vais mobiliser toute I'artillerie | Personne ne passera ! Contre la force, il n'y a pas de
résistance !” Je savais bien, ajoutait M. Julio Lopes, que c'était la une idée folle ! 27

Des échauffourées éclatent entre les forces de I'ordre, qui barrent les routes, et les pele-
rins, ce qui n'empéche pas plusieurs centaines de ces derniers d'atteindre la Cova da Iria en
coupant a travers champs, tandis que des milliers d'autres prient dans et autour de I'église
d'Ourém. Contre toute évidence, 1'administrateur n'en écrit pas moins a la Fédération portu-
gaise de la libre-pensée :

La réaction a subi le 13 mai un coup sévere qui a réduit a néant la manifestation projetée. 2’

La diffusion de telles contre-vérités dans le public, les articles hostiles de la presse
libérale qui ne désarme pas, les menaces proférées contre Lucia, I'unique survivante des
voyants — Francisco est mort en 1919, sa sceur Jacinta en 1920 —, loin de mettre un frein a la
ferveur et a l'affluence des fidéles, contribuent a raviver dans tout le pays une dévotion
mariale traditionnelle, par ailleurs non exempte d'éléments protestataires contre le régime et
de revendications de la part des classes défavorisées de la société. Face a cet élan de piété
populaire, la hiérarchie et une partie du clergé continuent d'observer une extréme prudence, se
gardant d'intervenir dans la question des apparitions en quoi certains évéques commencent
néanmoins a entrevoir un événement susceptible de contribuer a I'unité nationale :

Parmi les divers cas d'apparitions signalés dans les années 1916 et 1917, Fatima fut intégré
des I'origine dans I'orthodoxie catholique et ne cessa de croftre. S'il est vrai que la hiérarchie adopta
publiquement une position de réserve et de silence, il n'est pas moins vrai qu'aucun évéque n'attaqua
les apparitions. Celles-ci renforcérent la légitimité de la hiérarchie catholique dans son effort de réforme
de la piété populaire et de mobilisation des croyants. *7

Quand Dom Jos¢ da Silva prend possession de son diocese le 5 aotit 1920, il ne connait
pratiquement rien de Fatima :

Je n'avais jamais voulu m'en occuper, au point — vous ne le croiriez pas — que je ne savais
méme pas ou se trouvait Fatima. Histoires d'enfants, me disais-je. Lorsque Mgr le Nonce apostolique

275 - Jodo DE MarcHi, i.m.c., op. cit., p. 301.

276- Témoignage de Julio Lopes, secrétaire de I'administrateur, in Jodo DE MarcHI, i.m.c., op. cit., p. 301.

277- Lettre d'Artur de Oliveira Santos a la Fédération portugaise de la libre-pensée, en date du 5 juin 1920, ibid., p. 301.
278- Bruno Carboso Rers, op. cit., p. 296.
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m'appela pour me proposer de reconstituer le diocése de Leiria, j'hésitai fort. Jugez de I'état du
prétendu diocese : dans cette ville (Leiria), il y avait un seul prétre ! Pour m'encourager, Mgr I'évéque
de Portalegre me dit : “Vous avez la Fatima, un nouveau Lourdes !” “Oh ! Encore ce souci de plus, lui
répondis-je.” En somme, j'étais incrédule. Toutefois, lorsque j'eus accepté mes responsabilités, je
résolus d'attendre de la Providence divine les signes qui guideraient ma conduite.

Dans I'immédiat il ne s'y intéresse pas et, s'il consacre son diocese a la Vierge des le 15
aolt, ce n'est nullement a cause des apparitions, mais parce qu'il nourrit une sincére dévotion
mariale (il s'est rendu douze fois en pelerinage a Lourdes). Il reste dans l'expectative, atten-
dant — selon ses propres termes — des “signes de la Providence”. Aussi accueille-t-il sans
réticence les démarches que le chanoine Formigdo entreprend aupres de lui en septembre 1920
pour qu'il assume ses responsabilités de pasteur ordinaire du lieu, et évoque l'opportunité
d'ouvrir une enquéte canonique :

L'évéque reconnut clairement le doigt de la providence, qui accomplissait tant de merveilles,
et, loin de créer des obstacles a la propagande en faveur de Fatima, il I'autorisa de bon gré, restant
saufs, comme cela ne pouvait manquer d'étre, les droits du magistére ecclésiastique quant a
'appréciation de la nature des faits réputés merveilleux. **

Dans les mois qui suivent, il prend plusieurs dispositions pastorales. Ayant recu Licia
le 13 juin 1921, il veille a ce qu'elle soit €loignée de Fatima pour la soustraire a la curiosité et a
l'adulation du public, et la fait admettre dans un pensionnat religieux de Porto **', ou sa
formation sera assurée. Le 12 septembre, il se rend a la Cova da Iria, récite le chapelet a la
Capelinha, rencontre les fidéles ; le 14, divers actes de donation et de vente de terrains a
I'évéché sont enregistrés par devant notaire ; enfin, le 13 octobre, jour anniversaire de la
derniére apparition, la Capelinha est bénite et la messe y est célébrée pour la premicre fois.
Ces mesures ne satisfont cependant pas le chanoine Formigdo qui, le 10 novembre 1921,
insiste de nouveau :

Il'y a nécessité urgente d'organiser un proces épiscopal d'enquéte, semblable a celui que Mgr
Laurence a fait pour les événements de Lourdes et qui a été couronné par les sentences respectives
sur le caractére surnaturel des apparitions et sur quelques guérisons attestées. **

Un incident détermine Dom José da Silva a instituer une commission d'enquéte :

Dans la nuit du 5 au 6 mars 1922, une forte explosion réveilla les habitants des hameaux de
Molta et de Lomba d'Egua. Guidés par la lueur d'un petit incendie, ils arrivérent devant la Capelinha qui
flambait. Il n'en restait que les murs, fort ébranlés, et une partie de la charpente qui achevait de se
consumer. Providentiellement, la statue de la Vierge avait été enlevée la veille. Les bandits [Maria
Carreira dit tout bonnement : “les francs-magons”] avaient perforé le mur en quatre endroits et y
avaient introduit quatre engins explosifs. Un cinquieme, placé sur la souche du chéne-vert, n'avait pas
explosé. 2%

279- Chanoine C[asimir] BArTHAS, Fatima 1917-1968..., p. 257-258.

280- Joaquim Maria ALonso, c.m.f., op. cit., p. 287.

281- 1l s'agit de I'Institut Van Zeller, plus connu sous le nom d'Asile de Vilar, tenu par les sceurs de Sainte-Dorothée.
282- Joaquin Maria ALonso, c.m.f., op. cit., p. 276.

283- Chanoine C[asimir] BarTHas, Fatima 1917-1968..., p. 241.
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Les autorités civiles sont ouvertement désignées comme instigatrices de 'attentat —

La réponse républicaine officielle consista a tenter d'empécher les pelerinages a Fatima. La
non-officielle fut de dynamiter la Capelinha. 2**

— qui, porté a la connaissance du public par le quotidien O Século, suscite une vague d'indi-
gnation générale. Le gouvernement annonce l'ouverture d'une enquéte... qui n'aboutira pas,
tandis que le curé de Fatima organise pour le 13 mars une procession de réparation a laquelle
participent plus de dix mille fideles. Assuré désormais de la persistance du mouvement de
dévotion populaire, sur lequel le gouvernement n'a plus aucune prise — l'attentat marque la fin
de la répression contre les pelerinages par les autorités civiles —, I'évéque de Leiriat envisage
d'enquéter sur les apparitions.

3. Une laborieuse reconnaissance

Le 26 avril 1922, Dom Jos¢ da Silva constitue une commission de sept ecclésiastiques,
rendue publique par I'ordonnance Entre todas as provas du 3 mai suivant ** dans laquelle il
préconise l'audition de témoins, le discernement devant porter en premier lieu sur I'absence de
supercherie ou d'illusion, et sur I'orthodoxie des paroles attribuées a la Vierge Marie, c'est-a-
dire la conformité du message avec la doctrine catholique :

Nous ordonnons a tous les fideles de notre diocése (en vertu des canons 2023-2025), et nous
demandons a ceux des autres diocéses, de rendre compte de tout ce qu'ils savent, soit en faveur, soit
contre les apparitions ou faits extraordinaires que I'on dit s'étre produits a Fatima, et qu'ils témoignent
spécialement si, dans ces faits, il y eut ou il y a quelque machination, superstition, quelque doctrine ou
chose contraire a notre sainte religion [...]

La premiere loi de I'histoire est de ne pas avancer de choses fausses ; la seconde est de ne
pas craindre de dire la vérité. L'Eglise a soif de vérité. C'est pourquoi, si les faits qui se sont déroulés a
Fatima et qui se présentent comme surnaturels, sont veritables, nous rendrons grace a Notre-Seigneur
qui aura daigné nous visiter par sa Trés Sainte Mere, afin d'augmenter notre foi et de redresser nos
meeurs ; s'ils sont faux, il convient que leur fausseté soit découverte. 2%

Ces principes énoncés, la commission prend lors de sa réunion inaugurale, le 4 mai
1922, une décision qui laisse présager un dénouement relativement rapide :

On s'accorda pour la publication d'un bulletin mensuel qui, sous le nom de Voz da Fatima,
serait destiné a recueillir toutes les nouvelles et informations relatives aux événements de la Cova da
Iria. 287

Le premier numéro, mis en vente le 13 juin 1922 au prix de cinq centavos, mentionne
comme directeur le D" Manuel Nunes Formigdo et publie a la page 2 une lettre de I'évéque au

284- Richard A. H. RopinsoN, “The Religious Question and the Catholic Revival in Portugal, 1900-1930”, in Journal of
Contemporary History, 12 (1977), [p. 345-362], Princeton University, p. 358.

285- Joaquin Maria ALoNso, c.m.f., op. cit. // Frére MIcHEL DE LA SAINTE TRINITE, op. cit., II, p. 248. Les sept ecclésiastiques
sont : Jodo Quaresma, vicaire général du diocese ; Manuel Marques dos Santos, professeur au séminaire diocésain de Leiria ;
Faustino José Jacinto Ferreira, curé d'Olival et vicaire d'Ourém ; Agostinho Marques Ferreira, curé de Fatima ; Joaquim
Coelho Pereira, curé de Batalha ; Joaquim Ferreira Gongalves das Neves, curé de Santa Catarina da Serra ; et Manuel Nunes
Formigao, professeur au séminaire diocésain de Santarém.

286- Ibid. // Frére MIcHEL DE LA SAINTE TRINITE, ibid., p. 250.

287- Voz da Fatima, Outubre / Novembro de 2002, Ano 81, nlimeros 961-962, p. 2.
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curé¢ de Fatima l'invitant a prendre des mesures disciplinaires, telle I'interdiction de lancer des
pétards et de vendre du vin ou des boissons alcoolisées a la Cova da Iria :

Vous veillerez avec z¢éle au respect de ces dispositions et, au cas ou il y aurait désobéissance,
ce que nous espérons ne pas se produire, la sainte messe ne pourra étre célébrée au dit lieu, sous
peine de suspense pour le prétre qui oserait outrepasser cet ordre, 28

L'exemplaire est mis au pilon : le chanoine, n'ayant pas été consulté, refuse d'endosser
la responsabilité de directeur car il n'en a pas re¢u mandat du cardinal patriarche de Lisbonne.
Quatre mois plus tard parait le numéro définitif. Sous le pseudonyme de Vicomte de Montelo
et en qualité de simple rédacteur, le chanoine Formigao présente les faits survenus en 1917 et
la décision de I'évéque de Leiria, qui autorise le culte public a la Cova da Iria tout en se
réservant le jugement sur le caractére des apparitions ainsi que sur l'origine et la nature des
phénomenes observés sur place le 13 octobre. L'article se termine sur ces mots :

Une commission a été nommée pour procéder a une longue et rigoureuse enquéte et élaborer
une relation de base, pour entendre les dépositions de témoins dignes de foi et I'opinion de personnes
expertes réputées pour leur rigueur, leur intelligence et leur savoir. 2%

Le chanoine rapporte aussi quelques cas de guérisons attribuées a l'intercession de
Notre-Dame de Fatima et fait appel aux témoignages, bien qu'il ne soit pas question dans
I'ordonnance du 3 mai d'une commission médicale qui étudierait les guérisons alléguées :

Lorsque la commission est nommee, en mai 1922, les guérisons merveilleuses de Fatima sont
un fait patent et de notoriété publique. Formigdo, du reste, les a recueillies dans son premier livre.
Cependant, on ne fait pas de recherche d'experts a leur sujet. On ne nomme pas non plus une sorte de
sous-commission pour travailler de concert avec des experts. 2%

L'évéque se démarque donc de l'attitude de M* Laurence qui, pour 1'étude des faits de
Lourdes, avait fait une priorité de I'examen des guérisons réputées miraculeuses. Soucieux
avant tout de canaliser et d'encadrer un ¢élan de dévotion populaire spontané que 1'institution
ne contrdle pas encore vraiment, il s'attache a définir les aspects pratiques du culte plutot qu'a
favoriser I'étude des faits qui ont suscité ce dernier :

Avant méme de reconnaitre les événements, dom José Alves Correia da Silva, évéque de Leiria
nommé entre-temps, s'emparait du cas et fomentait un culte mystique, sévere, éloigné de la piété popu-
laire des pélerinages du nord du pays. %!

Ainsi, dans son ordonnance du 3 mai, il autorise la célébration dans la Capelinha d'une
messe basse avec sermon les jours de grande affluence **. En revanche, il ne se préoccupe
guere de 1'avancement de la procédure canonique :

288- Voz da Fatima, Ano I, niimero 1, Leiria, 13 de Junho de 1922, p. 2.

289- Voz da Fatima, Ano I, ntiimero 1, Leiria, 13 de Outubre 1922.

290- Joaquin Maria ALoNso, c.m.f., op. cit // Frére MIcHEL DE LA SAINTE TRINITE, op. cit., I1, p. 249.

291- Daniel LACERDA, op. cit., p. 92.

202- Frére MICHEL DE LA SAINTE TRINITE, op. cit., II, p. 224. A cette époque, la Capelinha était dévastée par l'attentat, et I'évéque
n'accorda l'autorisation de la reconstruire que six mois plus tard. Les messes étaient célébrées devant les ruines de 1'édicule.
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Tout fut laissé a l'improvisation du moment. Il semble qu'en plus des apparitions, la Vierge
aurait dii aussi faire elle-méme le proces ! Tel semble étre le sens de certaines phrases attribuées a M%
da Silva. En tout cas, ce qui a été fait le fut uniquement par I'activité du D" Formigdo et a son initiative.
L'évéque lui-méme, que nous avons vu durant toutes ces années animé d'une attention vigilante pour
développer le culte de la Vierge de Fatima, ne parait s'étre intéressé au dossier ni peu ni prou. >

I1 ett fallu de prime abord nommer un postulateur pour assurer le suivi des travaux de
la commission. Le chanoine Formigao semblait tout désigné pour assumer cette charge :

Nous savons, par sa lettre du 20 avril 1922, qu'il était disposé a abandonner ses ministeres
importants a Lisbonne et a Santarém, pour s'occuper a plein temps du proces. Comment M9 da Silva
n'a-t-il pas vu que c'était absolument nécessaire afin que le proces conservat le rythme et le ton
voulus ? Les autres membres de la commission possédaient indubitablement des qualités pour travailler
au proces ; mais précisément parce que I'abbé Formigdo avait une sorte de monopole dans la
connaissance des faits de Fatima, cela paralysait toute action que I'on et tenté de mener sans sa
présence. **

Le chanoine propose donc ses services mais I'évéque ne retient pas la suggestion, et la
commission proceéde avec une lenteur et une absence de méthode déconcertantes. Ce n'est que
le 28 septembre 1923 que les chanoines Formigdo et Marques dos Santos procedent a
l'interrogatoire de six témoins, le 8 juillet 1924 seulement que Lucia est entendue a l'institut
Van Zeller, son interrogatoire ne prenant pas en compte le récit des apparitions qu'elle a rédigé
le 5 janvier 1922 a la demande de son confesseur, le peére Pereira Lopes, professeur au
séminaire de Porto. Ensuite, c'est le silence jusqu'en 1928. De son coté, 1'évéque multiplie les
initiatives pastorales. Le 13 décembre 1922, il accorde la permission, jusque-la différée, de
reconstruire la Capelinha. Le 13 mai 1924, il se rend a Fatima pour se joindre a la priere des
fideles et y est témoin d'une “pluie de fleurs” *°. Un mois plus tard, il autorise la fondation de
'Association des Serviteurs de Notre-Dame de Fatima pour accompagner les malades, puis, le
13 octobre, la construction d'un hospice pour les accueillir. En 1925, il fait publier un
Reglement des pelerinages, qui se multiplient envers et contre tout, comme le soulignera avec
emphase le cardinal Cerejeira *° a I'occasion du cinquantiéme anniversaire des apparitions :

Malgré la réserve de I'Eglise et I'opposition obstinée, ridicule, du pouvoir, Fatima continuait a
émouvoir la conscience religieuse du pays. Sans I'Eglise et contre le pouvoir de I'Etat, la lumiére du
miracle brillait, de plus en plus éclatante, dans le ciel du Portugal, et le feu de I'enthousiasme des foules
se communiquait au pays tout entier. 2’

L'enthousiasme populaire, stimulé par le quotidien catholique Novidades ** qui, a
partir de 1923, fait la promotion des pélerinages, est soutenu sans réserve par lI'évéque de
Leiria — il approuve une neuvaine a Notre-Dame de Fatima et la publication d'un Manuel du

2093- Joaquin Maria ALoNso, c.m.f., op. cit. // Frére MICHEL DE LA SAINTE TRINITE, op. cit., II, p. 249.

294- Ibid.

295- Chanoine C[asimir] BArTHAS, Fatima 1917-1968..., p. 244-246.

206- Manuel Gongalves Cerejeira (Lousado, 1888 — Lisbonne, 1977), professeur & l'université de Coimbra, est élu archevéque
titulaire de Mityléne et suffragant de Lisbonne en 1928. L'année suivante, il est promu au siége patriarcal de Lisbonne et, en

1929, Pie X1 le crée cardinal. Il sera un des artisans du concordat du 7 mai 1940 entre le Saint-Siege et le Portugal, et fondera
en 1967 I'Université catholique du Portugal.

297- Allocution du cardinal Cerejeira a Rome, le 11 février 1967. La Documentation Catholique, 19 mars 1967, col. 547.
298- Le quotidien catholique Novidades, édité & Lisbonne et supprimé en 1913, réapparait en 1923.
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peélerin —, ce qui amene ses confréres a s'intéresser aux apparitions, d'autant plus qu'ils voient
leurs diocésains gagner par milliers la Cova da Iria :

Fatima parvenait & vaincre et la prudente réserve de I'Eglise et la violente opposition du
gouvernement jacobin de cette époque. Le pélerinage ne cessait d'augmenter. Il se produisait de plus
en plus de conversions d'incrédules et I'on parlait de guérisons... De ma maison, nichée au pied de
I'Université, je voyais, les jours 12 et 13 des mois de pelerinage, des files continues d'automobiles,
durant des heures.

Cet enthousiasme, qui croissait d'année en année, quoique privé de tout soutien externe et
méme contrari¢, joint & la connaissance de faits miraculeux et a I'abondance des fruits spirituels,
commenca a ébranler mon indifférence. *°

Le 15 aott 1926, Dom Manuel da Concei¢do Santos **, archevéque d'Evora, se rend a
la Cova da Iria ; ayant été confronté, alors qu'il était évéque de Portalegre, a des faits simi-
laires qui, a terme, se sont révélées sans consistance *°', il est amené a faire la comparaison et
se convainc du sérieux des événements de Fatima. Dom Manuel Vieira de Matos, archevéque
de Braga, y effectue peu apres un discret pelerinage : lui aussi a connu une mariophanie dans
son diocese. Surtout, le 1° novembre 1926, M* Nicotra, nonce apostolique a Lisbonne, accom-
pagne Dom José da Silva a Fatima : il accorde aux pelerins deux cents jours d'indulgence,
indiquant par 1a que les autorités romaines ne sont pas indifférentes aux apparitions, ce que
confirme la Congrégation des Rites le 21 janvier 1927 en concédant a la Capelinha le privilege
de la célébration quotidienne de la messe de Notre-Dame du Rosaire. Il est dés lors évident
que Fatima est destiné a devenir un haut-lieu marial, quel que soit le jugement final sur les
apparitions, et dés ce moment 1'évéque de Leiria insiste pour que la commission d'enquéte lui
communique les résultat de ses travaux ***, tout en poursuivant son ceuvre pastorale, servie par
I'évolution politique du pays : le 28 mai 1926, un coup d'Etat militaire a instauré un régime
fort qui, sous la direction du général Carmona, parvient progressivement a assurer l'ordre et la
stabilité¢ auxquels aspire la population, et qui rend officiellement sa pleine liberté a la religion.

Le 26 juin 1927, 1'évéque inaugure un chemin de croix de 13 km qui aboutit a la Cova
da Iria et célébre I'eucharistie dans la Capelinha. Enfin, le 13 mai 1928, la premicre pierre de
I'église Notre-Dame du Rosaire est bénie par l'archevéque d'Evora en présence de 300.000
personnes, parmi lesquelles 1'épouse et la fille du général Carmona, ¢lu président de la Répu-
blique le 25 mars précédent : 1'Osservatore Romano du 3 juin publie un long compte-rendu de
la cérémonie. Le 13 mai 1929, le général Carmona et plusieurs membres du gouvernement
assistent a 1'inauguration de la centrale électrique du sanctuaire ; a cette occasion, le chef de
I'Etat approuve le plan d'urbanisation qui lui est présenté, le jugeant “beau et digne de tout
appui”. Par ailleurs, le pape Pie XI multiplie les gestes de bienveillance a I'égard des peleri-
nages, distribuant aux séminaristes portugais de Rome des images de Notre-Dame de Fatima,

299- Préface du cardinal Cerejeira in Chanoine C[asimir] BArTHAS, Fatima et les destins du monde, Toulouse, Fatima-Editions,
1957, p. 7.

300- Manuel Mendes da Conceigdo Santos (Pé de Cao, 1871 — Evora, 1955), fait ses études au séminaire de Santarém, puis
acquiert ses grades en théologie a Rome, a 'Ateneo Sant'Apollinare, avant de revenir enseigner au séminaire de Santarém,
ou il se lie d'amitié avec 1'abbé Formigdo. Nommé vice-recteur du séminaire de Guarda et chanoine, il est élevé peu apres
(1915) au siége épiscopal de Portalegre, puis transféré en 1920 a I'archevéché d'Evora. Il encourage Dom José da Silva a
accepter sa nomination a Leiria en 1920. Pasteur intrépide, ardent défenseur des droits de 1'Eglise, il fait du renouveau
spirituel de son diocése et de la formation de son clergé ses priorités . Sa cause de canonisation a été introduite en 1972.

301- Cf. infra : 1. Les “Fatima d'un autre genre” (Ponte de Sor, Vale do Arco).

302- Cf. Documentacgao critica de Fatima, 11, “Processo canonico diocesano de Fatima”, Fatima, Santuario de Fatima, 1999,
p. 11-26.
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puis bénissant une statue de la Vierge offerte par le sculpteur José Ferreira Thedim a la nou-
velle chapelle du séminaire portugais de Rome dédiée a Notre-Dame de Fatima. Face a ces
marques officieuses d'approbation, des évéques de tout le pays et méme des colonies viennent
a Fatima, parfois a la téte de pe¢lerinages diocésains. La nécessité s'impose donc de conclure
l'enquéte canonique. Or, pendant six ans, les travaux de la commission n'ont guere progressé :

De cette Commission, on pouvait attendre un travail bien fait ne se heurtant a aucune
difficulté : a I'exception du D" Formigdo, ses membres étaient relativement proches les uns des autres
et, de plus, ils avaient de fréquents contacts pastoraux. De son c6té, le D" Formigdo, qui venait a Fatima
lors de tous les pélerinages, se serait prété avec la meilleure bonne volonté aux travaux des sessions
d'étude et de discussion. Malgré cela, on doit constater un fait lamentable, clairement affirmé par le
dernier survivant de cette Commission, le D"Marques dos Santos : les travaux de la Commission furent
excessivement lents et espacés [...] On laissa allegrement passer le temps, et plusieurs témoins dispa-
rurent peu a peu... Des faits et des circonstances, qui aujourd'hui sont si difficiles a rétablir, auraient pu
|'étre trés facilement par un travail méthodique de la commission. **

Jusque-1a, le chanoine Formigdo — le seul qui elt pu coordonner les activités de la
commission — a été trop accaparé par son enseignement et son ministére pour mener a bien un
travail suivi, comme il s'en explique a Dom José da Silva au printemps 1928 :

J'espere en Dieu que, durant les prochains mois de juillet, ao(t et septembre, je pourrai me
consacrer entierement a écrire la relation sur les événements de Fatima. Jusqu'a présent, malgré toute
ma bonne volonté, il m'a été a peine possible de commencer, faute de temps. ***

Le 20 janvier 1929, s'excusant de son retard, il sollicite une rencontre avec 1'évéque
pour étudier les dossiers de guérisons, sur lesquels il entend fonder le caractére surnaturel des
faits, mais Dom José da Silva ¢lude le sujet :

Pour étre complet, je dois ajouter que le saint Mgr José da Silva, évéque de Leiria, était peu
partisan d'un bureau officiel des constatations. Il n'en voyait pas la nécessité. Il me dit un jour : “Ces
braves gens partent guéris par Notre-Dame ; ils ne demandent pas autre chose ; Notre-Dame non plus.
Pourquoi les ennuyer avec ces interrogatoires, enquétes, etc. ?” 3%

Enfin, en janvier 1930, il annonce la conclusion de ses travaux, et le 13 avril il présente
— en qualité de rapporteur — a 'appréciation de la commission, réunie pour la seconde fois
dans sa totalité, un document de 96 pages ; le texte est approuvé a l'unanimité excepté un
chapitre qui pose quelques difficultés d'interprétation et que 1'on souhaite voir simplifier :

Il n'y eut méme pas une seule session d'étude dont le proces-verbal fasse foi ; la commission
n'organisa, a proprement parler, aucun dossier, et elle se réunit seulement a la fin, les 13 et 14 avril
1930, dans une unique session au cours de laquelle le Rapport, rédigé exclusivement par le D"
Formigdo, fut lu et approuvé a I'unanimité. 3%

303- Joaquin Maria ALoNso, c.m.f., op. cit. // Frére MicHEL DE 1A SAINTE TRINITE, op. cit., II, p. 248-249.

304- Ibid.

305- Ibid. p. 334 // Chanoine C[asimir] BaArTHAS — Pére [Luis] G[onzaga] pa Fonskca, Fatima, Merveille Inouie..., p. 213.
306- Joaquin Maria ALoNso, c.m.f., op. cit.
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C'est a partir de ce document que Dom Jos¢ da Silva argumente son jugement définitif,
formulé dans la lettre pastorale 4 divina Providéncia du 13 octobre 1930, treize ans apres la
derniére apparition et plus de dix ans apres 1'ouverture du procés canonique :

Il avait envoyé a Sa Sainteté Pie Xl tout un dossier sur les événements de la Cova da Iria et,
apres en avoir pris entierement connaissance, le Saint-Pere |'avait encouragé a publier son approba-
tion. 377

Le texte se limite a mentionner quelques guérisons remarquables signalées dans divers
témoignages (notamment les relations du chanoine Formigdo dans Voz de Fatima) et certifiées
médicalement, sans qu'elles aient fait 1'objet d'une reconnaissance canonique de miracle. De
méme, le phénomene solaire du 13 octobre 1917 n'est pas qualifié en termes explicites de
miracle, tout en étant — paradoxalement — reconnu comme non naturel :

Le phénomene solaire du 13 octobre a €té le plus merveilleux et celui qui a fait la plus grande
impression [...] ce phénoméne solaire (...) qui n'était pas naturel... **®

Il est pris en compte comme un signe attestant le caractére surnaturel des apparitions.
Dom José da Silva conclut sa lettre pastorale en termes d'une concision calculée, plus mesurés
que les formule employées pour la reconnaissance des faits de La Salette, Lourdes et Pont-
main :

En vertu des considérations que Nous venons d'exposer et d'autres que Nous omettons pour
étre bref, invoquant humblement le divin Esprit Saint et Nous confiant a la protection de Marie Trés
Sainte, aprés avoir entendu les Révérends Consulteurs de Notre diocese, Nous jugeons bon :

1. de déclarer dignes de foi les visions des enfants a la Cova da Iria, sur la paroisse de Fatima en Notre
diocese, qui ont eu lieu du 13 mai au 13 octobre 1917.
2. d'autoriser officiellement le culte de Notre-Dame de Fatima. **

Il s'agit de la premiere mariophanie dont le caractére surnaturel est admis par I'autorité
ecclésiastique depuis plus d'un demi-siecle, la reconnaissance de l'apparition de Pontmain
datant de 1872. Il n'en est pas moins certain que le proces laisse beaucoup a désirer quant a la
méthode, ce que déplorera plus tard le pére Alonso tout en admettant que, malgré ses lacunes
et ses déficiences, il conserve sa valeur d'enquéte amplement suffisante :

Tous ces défauts n'auraient pas di exister dans le procés d'apparitions si stupéfiantes, si
contemporaines, si claires et méme évidentes, avec une multitude de témoins si qualifiés par leur
présence, par leur position sociale et par leur désintérét psychologique. Les documents qu'utilise le
procés — ils auraient, certes, pu étre infiniment plus nombreux en matiére de preuves, de témoignages
et d'interrogatoires —, sont néanmoins si abondants et surtout si importants objectivement, qu'ils
peuvent amener la critique historique la plus rigoureuse a porter un jugement parfaitement fondé. '

307-Ibid., p. 298.

308- Dom José pa SiLva, “A divina Providéntia”. José GERALDES FREIRE [coord.] Documentacdo critica de Fatima, I1, “Processo
canonico diocesano de Fatima”, Fatima, Santuario de Fatima, 1999, p. 273.

309- Ibid., p. 275.

310- Joaquin Maria Aronso, c.m.f., op. cit., p. 338 // Frére MicHEL DE 1A SAINTE TRINITE, op. cit., p. 249-250. 1l existe

néanmoins deux proces-verbaux de réunions d'une partie des membres de la commission, en 1922 et 1923. Cf.
Documentagdo critica de Fatima, II.
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Privilégiant, au détriment d'une apologétique miraculiste, les mesures propres a
canaliser la dévotion populaire suscitée par les apparitions, Dom José¢ da Silva n'a fait que
reprendre, en ce qui concerne Fatima, I'usage d'accorder la priorité au traitement pastoral du
cas, qui jusqu'au milieu du XIX® siécle prévalait sur toute autre considération, des lors que la
mariophanie présentait de sérieux indices d'authenticité.

4. De Fatima I a Fatima 11

Le 16 juin 1921, avant de quitter Fatima pour l'asile de Vilar a Porto, la voyante Lucia
dos Santos se rend une dernicre fois a la Cova da Iria :

Elle me raconta comment, le jour de ses adieux a la Cova da Iria et de son départ pour Porto,
elle avait vu une nouvelle fois Notre-Dame, au bas de la petite pente ou se dresse le perron, en face de
I'église. “Et elle ne vous a rien dit ?” “Rien”. Mais cette vision, en ce lieu et en ce jour, lui remplit I'ame
de force pour porter avec amour la croix que I'Epoux divin posait sur ses épaules. '

Cette derniére vision, intime et silencieuse, a la Cova da Iria semble marquer le terme
du cycle apparitionnel, et tous s'attendent a ce que la voyante s'efface dans 1'anonymat, loin de
Fatima. Son confesseur, le pére Pereira Lopes, doit le penser, puisqu'il lui demande de rédiger
le récit des six apparitions publiques, ce qu'elle fait le 5 janvier 1922 *'2 Or, le 26 aofit 1923,
jour ou elle est admise parmi les Filles de Marie, un groupe d'éléves particuliérement picuses
et exemplaires, elle a une nouvelle apparition, qu'elle relate a son confesseur :

Aprés six ans de véritables épreuves (depuis 1917), ce fut en ce jour, le 26 ao(t 1923, que
pour la premiére fois Notre-Dame revint me visiter. Ce fut a I'occasion de mon entrée chez les Filles de
Marie. Elle me dit qu'elle acceptait d'étre ma vraie Mére du Ciel, puisque pour son amour j'avais quitté
celle de la terre. Elle me recommanda de nouveau la priére et le sacrifice pour les pécheurs, me disant
qu'un grand nombre se damnaient parce qu'il n'y avait personne qui priait et se sacrifiait pour eux. *'?

Elle note brievement l'incident dans la liste des “Dates principales” de sa vie, rédigée a
la troisieme personne le 13 mai 1936, a la demande de son confesseur :

Le 26 aolt 1923. Elle entre comme Fille de Marie a I'Asilo de Vilar. Ce fut la premiére fois
depuis 1917 que Notre-Dame lui apparut de nouveau. *'*

Quand on l'interroge dans le cadre de I'enquéte canonique a l'asile de Vilar, le 8 juillet
1924, elle ne fait aucune mention de cette nouvelle apparition :

Dans les interrogatoires, je sentais une inspiration intime qui m'indiquait les réponses que je
devais faire, sans manquer a la vérité et sans découvrir ce qui devait alors rester caché. Sur ce point, il
me reste seulement un doute : n'aurais-je pas di tout dire a l'interrogatoire canonique ? Mais je
n'éprouve pas de scrupule de m'étre tue, car, a ce moment-Ia, je n'avais pas encore connaissance de
I'importance de cet interrogatoire. Je I'avais pris comme |'un de ceux auxquels j'étais habituée. J'ai

311 - Témoignage du chanoine José Galamba de Oliveira. Jodo AMEAL [dir.], Fatima Altar do Mundo, Porto, Ed. Ocidental, II,
Historia das Aparigoes, 1954, p. 153.

312 - Ce texte d'une vingtaine de pages, intitulé “Les événements de 1917, a été conservé par le pére Pereira Lopes et publié
pour la premiére fois par le pére MarTINs pos REis dans Uma Vida ao servigo de Fatima, Porto, 1973, p. 305-327.

313 - Documentos de Fatima, Introducio, subtitulos e notas pelo Padre Anténio Maria MARTINS, s.j., Porto, L. E., 1976, p. 463.

314 - Ibid., p. 465.
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simplement trouvé étrange l'ordre qu'on me donnait de préter serment, mais comme c'était mon
confesseur qui me I'ordonnait, je jurai de dire la vérité, et je le fis sans difficulté. Je soupgonnais a peine,
a ce moment, ce que le démon allait tirer de tout cela pour me tourmenter plus tard avec des scrupules
sans fin. Mais, grace a Dieu, tout cela est passe.

Il est aussi une autre raison qui me confirme dans I'idée que j'ai bien fait de me taire. Au cours
de l'interrogatoire canonique, I'un des enquéteurs, le R. P Marques dos Santos, pensa qu'il pouvait
allonger la liste de ses questions et commenca a entrer davantage en profondeur. Avant de répondre,
par un simple coup d'ceil, j'interrogeai mon confesseur. Le Révérend Pére me tira d'embarras, en
répondant a ma place. Il rappela a I'interlocuteur qu'il dépassait les droits qui lui étaient conférés. *'°

Dans ces révélations privées apparait pour la premiere fois le théme de la réparation,
qui aura par la suite une grande importance dans la spiritualité issue de Fatima.

Le 24 octobre 1925, Lucia se rend a Tuy, en Galice espagnole, pour entrer chez les
sceurs Dorothée, et de 1a a Pontevedra, tout proche, pour le postulat. Elle aurait voulu étre
carmélite, car la lecture d'Histoire d'une ame l'avait d'autant plus touchée que Thérese de
'Enfant Jésus et de la Sainte Face venait d'étre canonisée, mais son confesseur et la supérieure
de l'asile de Vilar l'en ont dissuadée. A peine arrivée a Pontevedra, elle bénéficie d'une
nouvelle apparition :

Le 10 décembre 1925, la Trés Sainte Vierge lui apparut et, a c6té¢ d'elle, sur une nuée
lumineuse, I'Enfant Jésus. La Trés Sainte Vierge mit la main sur son épaule et lui montra, en méme
temps, un Ceeur entouré d'épines qu'elle tenait dans I'autre main. Au méme moment, I'Enfant lui dit :
“Aie compassion du Ceeur de ta tres Sainte Mére entouré des épines que les hommes ingrats lui
enfoncent a tout moment, sans qu'il y ait personne pour faire acte de réparation afin de les en retirer”.

Ensuite, la trés Sainte Vierge lui dit : “Vois, ma fille, mon Ceeur entouré d'épines que les
hommes ingrats m'enfoncent a chaque instant par leurs blasphemes et leurs ingratitudes. Toi, du
moins, tache de me consoler et dis que tous ceux qui, pendant cing mois, le premier samedi, se
confesseront, recevront la sainte communion, réciteront le chapelet et me tiendront compagnie pendant
quinze minutes en méditant sur les quinze mysteres du Rosaire, en esprit de réparation, je promets de
les assister a I'heure de la mort avec toutes les graces nécessaires pour le salut de leur ame. *'¢

En méme temps que l'on passe a un registre plus spécifiquement visionnaire, se profile
a travers les demandes de la Vierge et avec la révélation du Ceeur Immaculé de Marie, une
mission que la jeune religieuse aura a remplir : faire connaitre la dévotion aux cinq premiers
samedis du mois, dévotion qui a priori n'a rien d'original car déja les membres des confréries
du rosaire pratiquaient les quinze samedis consécutifs en I'honneur des quinze mystéres du
rosaire, et le pape Léon XIII avait indulgencié cette pieuse coutume en 1899 *'7 ; les papes Pie
X et Benoit XV avaient par ailleurs approuvé et indulgencié la pratique de douze premiers
samedis du mois ramenés a huit et comportant une priére aux intentions du Souverain Pontife
1% L'originalité de la nouvelle dévotion tient a sa dimension réparatrice en relation avec le
Ceeur Immaculé de Marie, que le pére Dhanis dénoncera comme ajout postérieur a 1917,
constituant le premier élément de ce qu'il désigne sous le nom de Fatima I1. Plus tard, a la fin

315 - Mémoires de Sceur Lucie, introduction et notes du P. Alonso, compilation du P. Kondor, s.v.d., Fatima, Vice Postulacao
dos Videntes, 1980, 4° Mémoire, p. 162.

316 - Documentos de Fatima, p. 401. Le récit de cette apparition sera rédigé par sceur Liicia 4 la fin de l'année 1927, a la
demande de son confesseur.

317 - cf. Franz BERINGER, Les indulgences, leur nature et leur usage, Paris, Lethielleux, 19257 t. 1, n° 767.
318 - Ibid., n° 762.
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de l'année 1925, puis le 15 février 1926, I'Enfant Jésus apparait a la voyante pour lui enjoindre
de “révéler au monde ce que la Mére du Ciel t'a demandé”. Sceur Lucia quitte Pontevedra le
16 juillet 1926 pour faire son noviciat a Tuy, ou elle émet ses premiers veeux le 3 octobre 1928.
C'est 1a qu'elle recoit, le jeudi 13 juin 1929, ce que certains auteurs appelleront “la grande
révélation” :

J'avais demandé et obtenu de mes supérieures et de mon confesseur |'autorisation de faire
une heure sainte de onze heures a minuit, chaque semaine dans la nuit du jeudi au vendredi. Me
trouvant seule une nuit, je m'agenouillai prés de la balustrade au milieu de la chapelle, pour réciter,
prosternée, les priéres de I'Ange *'°. Me sentant fatiguée, je me relevai et poursuivis ma priére les bras
en croix. Soudain, toute la chapelle s'illumina d'une clarté surnaturelle, et, sur I'autel, apparut une croix
de lumiere qui s'élevait jusqu'au plafond.

Dans une lumiere plus claire, on voyait, a la partie supérieure de la croix, le visage d'un
homme et son corps jusqu'a la ceinture. Sur sa poitrine, une colombe, également de lumiere, et, cloué a
la croix, le corps d'un autre homme.

Un peu au-dessous de la ceinture de celui-ci, on voyait, suspendus en I'air, un calice et une
grande hostie sur laquelle tombaient quelques gouttes de sang qui ruisselaient sur les joues du Crucifié
et d'une blessure qu'il avait a la poitrine. Coulant sur I'hostie, ces gouttes tombaient dans le calice.

Sous le bras droit de la croix se tenait Notre-Dame avec son Ceeur Immaculé dans la main
(c'était Notre-Dame de Fatima, avec son Coeur Immaculé dans la main gauche... sans épée ni roses,
mais avec une couronne d'épines et des flammes).

Sous le bras gauche [de la croix], de grandes lettres, comme d'une eau cristalline qui aurait
coulé au-dessus de |'autel, formaient ces mots : “Grace et Miséricorde”.

Je compris que m'était montré le mystere de la Trés Sainte Trinité, et je recus sur ce mystére
des lumieres qu'il ne m'est pas permis de révéler.

Ensuite, Notre-Dame me dit : “Le moment est venu ou Dieu demande au Saint-Pére de faire,
en union avec tous les évéques du monde, la consécration de la Russie a mon Coeur Immaculé,
promettant de la sauver par ce moyen. Elles sont si nombreuses, les ames que la justice de Dieu
condamne pour les péchés commis contre moi, que je viens demander réparation. Sacrifie-toi a cette
intention et prie”. 3

Elle évoque cette vision et les demandes de la Vierge dans deux lettres adressées a son
confesseur, les 29 mai et 12 juin 1930 :

Le bon Dieu promet de mettre fin a la persécution en Russie, si le Saint-Péere daigne faire, et
ordonne aux évéques du monde catholique de faire également, un acte solennel et public de réparation
et de consécration de la Russie aux trés Saints Coeurs de Jésus et de Marie, et si Sa Sainteté promet,
moyennant la fin de cette persécution, d'approuver et de recommander la pratique de la dévotion
réparatrice indiquée ci-dessus. **'

Bien qu'il ait connaissance de ces nouvelles révélations, Dom José da Silva estime
n'avoir pas a en tenir compte dans I'examen des faits : le proces canonique ne concerne que les
apparitions publiques aux trois enfants — deux sont morts entre-temps —, non les visions de
sceur Lucia, susceptibles d'une appréciation ultérieure. Le “phénomeéne Fatima”, limité aux

319 - 1l s'agit de priéres que 1'Ange du Portugal — comme il se désignait — enseigna aux trois enfants en 1916, avant les
apparitions de la Vierge en 1917.

320 - Documentos de Fatima, p. 463-465.

321 - Ibid., p. 405 et 411.
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événements de 1917 et sanctionné par la reconnaissance du 13 octobre 1930, est désormais
assumé par I'Eglise, indépendamment de tout ajout ou complément postérieur.

2. L'apris-FATIMA AU PORTUGAL

Les thuriféraires de la mariophanie de Fatima, et a leur suite de nombreux commenta-
teurs, attribuent a celle-ci le renouveau de la foi et de la vie religieuse du peuple de Dieu que
connait le Portugal dans la premiére moitié¢ du XX° siecle :

En vérité, un élément nouveau avait tout bouleversé, d'abord imperceptible, puis éclatant,
aussi décisif que le retournement du vent dans la voilure d'un trois-mats : aprés plusieurs siécles de
léthargie, I'Eglise portugaise reprenait confiance en elle-méme. Et la confiance naquit du simple fait que
les catholiques portugais, répondant a I'appel de la Vierge, firent et refirent sans se lasser le pélerinage
de Fatima. Ces pulsations énormes, flux et reflux réguliers de tout un peuple, ont joué dans le
relevement religieux du Portugal un rdle essentiel. Au complexe d'infériorité de jadis, succédait petit a
petit une attitude de fierté, une belle et joyeuse assurance dans I'Eglise et en soi-méme... 32

En réalité, durant la période des apparitions et pratiquement jusqu'a la reconnaissance
de leur caractére surnaturel, I'Eglise portugaise ne fait que suivre un processus dans lequel elle
est engagée depuis une décennie, donc bien avant 1917, sous l'impulsion d'une génération
d'évéques dynamiques, conscients de leur mission :

Les évéques nommés entre 1910 et 1926 sont essentiellement des chanoines combattants : a
partir de leur position dans les chapitre cathédraux, ils ont combattu la loi de séparation avant d'étre
appelés a |'épiscopat.

Soucieux de la formation du clergé, attentifs aux besoins de leurs ouailles et attachés a
la mission sur le terrain, ils sont assistés dans leur tache évangélisatrice par des prétres de
valeur — de l'universitaire au simple curé de campagne —, souvent fervents, assidus a I'é¢tude le
cas échéant, et dévoués a leur ouailles :

(C'est une génération d'évéques et de prétres qui, issus d'une époque particulierement difficile
et ingrate, marquent cette premiere moiti€ du siecle de I'empreinte de leur autorit¢ et de leur
hégémonie spirituelle, période a laquelle I'histoire fera un jour justement référence comme a l'une des
plus belles pages de I'Eglise au Portugal. >

La hiérarchie et son clergé appuient de nouveaux mouvements politiques ouvertement
confessionnels qui manifestent la vitalit¢ de la religion dans les couches populaires, mais
aussi dans les milieux intellectuels et la bourgeoisie des villes, tels le Centre Catholique fondé
en 1917 — bient6t véritable parti, méme s'il s'en défend —, et la Cruzada Nacional Nun'Alvares
Pereira initiée en 1918 dans le sillage du sidonisme. La dévotion mariale s'épanouit depuis la
croisade du rosaire lancée en 1915 par 1'épiscopat, la piété populaire est stimulée par la

322 - Gilbert RenauLT (Colonel Rémy), Fatima, espérance du monde, Paris, Plon, 1957, p. 218, citant le R P. Denis, professeur
de théologie au couvent de Nossa Senhora do Rosario, a Fatima.

323 - Luis SarLcapo pE Martos, “Os bispos portugueses : do Concordata ao 25 de Abril — Alguns aspectos”. Analise Social, vol.
XXIX, n* 125-126, 1994, p. 340.

324 - Marcelo CaeTaNo, “Mons. Pereira dos Reis, Carlos Eugenio Pago d'Arcos, Bernardo de Vasconcelos”. Vidas Auténticas,
[Ant6nio pos Rers Roprigues dir.], Sdo Paulo, Paulus, 2004, p. 75.
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reconnaissance en 1918 du culte du héros national Nuno Alvares Pereira %, qui fait I'objet
d'un congres national du tiers-ordre carmélitain a Lisbonne en 1922 —

L'Eglise développera la dévotion & D. Nuno Alvares Pereira, héros de la lutte pour I'indépen-
dance en 1383-85, béatifié en 1918. Le proces de béatification n'était pas nouveau, mais il a été réac-
tivé a cette époque-la. Par ce processus, on donnait expression au désir de faire confluer des desseins
politiques et des desseins religieux dans une figure qui permettait de célébrer le patriotisme tout en
rappelant le role de I'Eglise. 3

—, tandis que Dom Manuel Mendes da Concei¢do Santos, évéque de Portalegre, et le chanoine
Cerejeira répandent la dévotion a la vénérable Thérése de 1'Enfant Jésus, qui sera béatifiée en
1923 et canonisée deux ans plus tard. Ces initiatives, antérieures aux événements de Fatima et
a ses répercussions immédiates, se prolongent indépendamment des apparitions grace aux
congres d'associations catholiques qui se multiplient depuis 1910 dans de nombreux dioceses :

Beaucoup d'entre eux réalisés en dehors de Lisbonne, peuvent étre vus, nous semble-t-il,
comme une tentative de réaliser une médiation entre la hiérarchie catholique et les croyants. 3’

Le Congres Eucharistique National de Braga, en juillet 1924, connait un énorme
succes, rassemblant plus de 400.000 fideles lors de la cérémonie de cloture :

C'est la plus importante manifestation publique d'adoration de Jésus au Saint-Sacrement
connue a ce jour au Portugal [...] la manifestation de foi la plus grandiose et la plus importante, la
plus sincére et la plus authentique qu'ait jamais enregistrée I'histoire de I'Eglise au Portugal *2®

Enfin, dés 1920, le retour des ordres religieux éducatifs (clarétains, montfortains, salé-
siens), puis le rétablissement progressif des séminaires diocésains, enfin la réouverture 1'année
suivante du Collége des Missions d'Outre-Mer par le ministre des Colonies, contribuent a une
augmentation des vocations sacerdotales et religieuses, et au réveil de la foi et au renouveau
de la formation religieuse des laics dans les centres urbains. Si le mouvement de rénovation
catholique du Portugal s'appuie sur les apparitions de Fatima, il n'en procede nullement.

1. Fatima, sanctuaire national

Antérieur a 1917, le mouvement de rénovation catholique du Portugal se prolonge
indépendamment de Fatima, promu par l'institution ecclésiale qui, durant presque une
décennie, fera preuve de prudence, voire de scepticisme, envers les apparitions, et de réserve
face au culte populaire que celles-ci engendrent. Ainsi, le cardinal patriarche Dom Anténio

325 - Nufio Alvares Pereira (1360-1431), dit le Saint Connétable, est un héros national portugais qui joua un réle de premier
plan dans le conflit opposant le Portugal et la Castille. Ayant conduit les troupes portugaises a la victoire lors de la bataille
d'Aljubarrota, le 14 aofit 1385, il assura l'indépendance définitive de son pays. Devenu veuf en 1387, il fonda deux ans plus
tard un couvent de carmes ou il se retira en 1423 pour y vaquer a la priére et a la pénitence, et ou il mourut en 1431 en
réputation de sainteté. Béatifié en 1918 par Benoit XV, il a été canonisé le 29 avril 2009 par Benoit XVI.

326 - Anténio Henrique pE OLIVEIRA MARQUES, Portugal da Monarquia para a Reptiblica, Nova Histéria de Portugal, vol. XI,
Lisboa, Editorial Presencga, 1991, p. 508-509.

327 - Luis CunHA et Moisés de Lemos MARTINS, “La popularisation du miracle de Fatima : la nation et le peuple”. Semindrio
Europeu : Les héros nationaux — construction et déconstruction, Dresden, 1996 — Les héros nationaux : construction et
déconstruction [s. L, s. n., 1996], p. 3-4. On peut citer les congres annuels de la jeunesse catholique dans divers diocése a
partir de 1913, les congrés des ceuvres catholiques d'Algarve en 1916, puis de Braga en 1921 et 1922, les congres des médecins
catholiques des 1917, etc.

328 - [coll.], Primo Congresso Eucaristico Nacional. Braga — MCMXXIV, 4-11 Julho, Braga Edicio da Empresa “Accdo
Catoélica”, 1924, p. 382, 421.
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Mendes Belo n'admettra qu'au terme de sa vie I'importance de la mariophanie, quand presque
tout I'épiscopat y aura adhéré :

II'est vrai que plus tard, Son Eminence m'a déclaré son admiration pour Fatima et m'a dit son
désir de ne pas mourir avant d'avoir pu célébrer la Messe a I'autel de la Basilique que I'on construit a la
Cova da Iria. **

Son futur successeur, Manuel Cejereira, alors professeur trés influent a 'université de
Coimbra, affiche de semblables réticences — “Un catholique éclairé n'est pas miraculiste” **
—, de méme que Dom Domingos Maria Frutuoso **!, évéque dominicain de Portalegre, et Dom
Antdnio Barbosa Ledo **?, évéque de Porto. Mais en 1929, quand les pélerinages sont institu-
tionnalisés et qu'il ne fait plus de doute que les apparitions seront reconnues, 1'ensemble de
1'épiscopat adhére au “phénoméne Fatima” et la hiérarchie opte rapidement, quand bien méme
avec discrétion, pour une ratification institutionnelle du culte qui équivaut moins a une
adhésion aux apparitions qu'a une canalisation / canonisation de la dévotion populaire :

Une religiosité matricielle populaire, modelée par I'intervention régulatrice et intégrante de
'institution ecclésiale, qui s'inscrit dans un mouvement contraire a celui de la sécularisation contempo-
raine, phénomene lié au Portugal et a la genése et a la consolidation de I'Estado Novo.

En fait, le statut du “phénomene Fatima” évolue en fonction des mutations politiques
du pays. Il n'est pas anodin que le Vatican lui apporte sa caution — si officieuse soit-elle — a la
fin de 1926, année du coup d'Etat militaire qui a rendu sa liberté a la religion, incitant 1'évéque
de Leiria a faire progresser 1'enquéte canonique sur les apparitions ; et que la premicre pierre
du sanctuaire, visité désormais par les évéques et plusieurs membres du gouvernement, soit
posé€e en 1928, quand il est devenu évident que le culte bénéficie de I'appui d'une dictature
tout acquise au catholicisme :

“Dictature sans dictateur”, le régime né du coup d'état du 28 mai 1926, bien que traversé de
projets contradictoires, débouche pourtant, au terme d'une longue marche, sur une dictature exercée
par un civil venu du catholicisme social mais soutenu sans faille par un militaire, chef de I'Etat
portugais, le général Oscar Carmona. ***

Aussi la question se pose de savoir dans quelle mesure les approbations de Rome, puis
de 1'épiscopat, au “phénoméene Fatima” ne sont pas un soutien au régime qui aboutira en 1933
a l'institution de I'Estado Novo par Salazar :

329 - Jodo DE MarcHi, i.m.c., op. cit., p. 290.

330 - Francisco Moreira pas Neves (Padre), Cardeal Cereijera. O homem e a obra. No Centendrio de seu nascimento, Lisboa,
Rei dos Livros, 1988, p. 117.

331 - (Manuel) Domingos Maria Frutuoso (Santa Iria da Ribeira de Santarém, 1867 — Portalegre, 1949), professeur puis préfet
du séminaire de Santarém et curé de Santa Maria de Obidos, entre en 1893 chez les dominicains de Saint-Maximin en
France et poursuit ses études théologiques a Toulouse. Ayant fui le Portugal en 1910 a cause des lois anti-religieuses, il y
revient en 1913. Il est nommé en 1920 évéque de Portalegre.

332 - Antbnio Barbosa Ledo (Parade de Toledo, 1860 — Porto, 1929) est issu d'une famille de paysans. Nommé évéque de Porto
en 1919, aprés avoir occupé les siéges de I'Angola et du Congo, puis d'Algarve (Faro), il se montre soucieux avant tout de la
formation de son clergé diocésain et de la lutte contre l'ignorance religieuse et les superstitions du petit peuple, ce qui
explique son hostilité aux “apparitions” d'Escariz (cf. infra).

333 - José BArrETO, Religido e Sociedade. Dois Ensaios, Lisbda, Imprensa de Ciéncias Sociais (coll. “Analise Social”), 2002, p.
11.

334 - Yves LEoNARD, Salazarisme et fascisme, Paris, Editions Chandeigne, coll. Lusitane, Paris, 1996, p. 30.
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Malgré I'opposition initiale d'une partie du clergé [...], Fatima devint un centre de pélerinage
et un symbole de la force de la foi catholique au Portugal. Il servit également, a travers les nombreuses
“catéchéses” et célébrations, a éduquer les masses incultes dans le discours politique du catholicisme
nationaliste, qui devait incarner le catholicisme portugais dans les décennies a venir, **°

L'Estado Novo se présentera comme une dictature conservatrice, fondée tout autant sur
la dénonciation de I'anticléricalisme républicano-magonnique que sur une apologétique
nationale catholique s'appuyant sur I'Eglise —

[La société] se retrouve a I'aise dans ce cadre autoritaire et paternaliste, sous I'impulsion de
I'énergique archevéque de Lisbonne, le cardinal Cerejeira, ancien condisciple de Salazar, qu'il appuya
tout en conservant a |'Eglise son autonomie., **¢

—, et le réveil national et spirituel le caractérisant se situe dans la droite ligne d'un renouveau
du catholicisme portugais qui ne se limite pas a l'effet Fatima, n'en voudrait-on pour preuve
que le succés du congrés marial de Braga (mai 1926) et du Concile Plénier Portugais (23
novembre — 3 décembre 1926), pour lequel le pape Pie XI nomme comme légat le cardinal
Dom Anténio Mendes Belo et qui est pergu comme la premiére affirmation de 1'Eglise depuis
la séparation, un “nouveau point de départ de la vie de I'Eglise du Portugal” *¥. Ses 503
décrets, approuvés par la congrégation du Con