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INTRODUCTION

1. Juan de Santa Maria : la vie et ’ccuvre

Notre premier contact avec le Pére Juan de Santa Maria a eu lieu lors de la lecture
conseillée par monsieur le professeur Marc Zuili, de I’ouvrage de Javier Pefia Echeverria, La
razén de Estado en Espaiia'. Nous cherchions alors un sujet en rapport avec la monarchie
hispanique. Depuis une recherche menée sur le roi Philippe II dans le cadre de notre mémoire
de master’, la monarchie hispanique nous était apparue comme une source intarissable
d’ceuvres et d’écrits divers. Parmi certains textes réunis dans ce livre sur la raison d’Etat en
Espagne figurent des fragments de I’ceuvre d’un auteur assez peu connu, sur lequel notre
directeur de thése a attiré notre attention, le franciscain Juan de Santa Maria : Tratado de
republica y policia christiana para reyes y principes y para los que en el gobierno tienen sus
veces. Les extraits de I’ouvrage de Javier Pefia Echeverria font partie d’un corpus de textes
des XVI° et XVII® siécles dont la thématique est centrée autour de la raison d’Etat. Ces écrits
anciens, dans lesquels la politique occupe une place de choix, étaient de nature a fournir des
instruments efficaces pour 1’action du roi. Ils révelent la vision du pouvoir qu’avaient leurs
auteurs et ce, en fonction du contexte politique. Ces écrivains étaient généralement des
religieux ou des proches de 1’Etat. Citons entre autres Pedro de Rivadeneira’, Baltasar Alamos

. 4 . 5 , 6 ’ 7
de Barrientos”, Antonio de Herrera’, Juan Marquez’, Lorenzo Ramirez de Prado’, Juan Pablo

! Javier PENA ECHEVERRIA, La razén de Estado en Espaiia, Siglos xvi-xvii, Madrid, Tecnos, 1998.

2 Julie FARGEAUDOU, Analyse de la correspondance de Philippe II d’Espagne avec ses filles Isabel Clara
Eugenia et Catalina Micaela entre 1581 et 1596, Mémoire de Master inédit, UVSQ, 2007.

3 Pedro de Rivadeneyra (1526 — 1611).

* Baltasar Alamos de Barrientos (1555 — 1640).

> Antonio de Herrera (1549 — 1626).

6 Juan Marquez (1565 — 1621).

’ Lorenzo Ramirez de Prado (1583 — 1658).
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Miértir Rizo® ou Claudio Clemente’. Dans un souci de rejeter les théories de Machiavel,
I’objectif de leurs ouvrages était de faire remarquer qu’un prince ne devrait pas transgresser
certaines régles, son seul but étant d’accéder au pouvoir de la maniere la plus honorable
possible. Ils y montraient que 1’intérét de 1’Etat était primordial.

Ces écrits politiques fleurirent entre 1595 et 1650, et pour certains, servirent de références a
d’autres auteurs au fil des siecles. Les extraits tirés de ’ouvrage de Juan de Santa Maria
occupent une place importante dans la compilation de Javier Pefia Echeverria. C’est ce livre
qui a été le déclencheur de nos recherches actuelles.

Javier Pefia Echeverria définit la monarchie espagnole comme une :

« monarquia catdlica con la mision historica de defensa y propaganda de la fe y entiende la politica

espafiola como empresa al servicio de (y guiada por) la religion, que ha de llevarse adelante a cualquier
. 10

precio » .

Il propose ici une définition religieuse de I’Etat que Juan de Santa Maria aurait sans nul doute
validée. Celui-ci vécut sous les régnes de Philippe III et Philippe IV. En 1615, il livra un traité
sur I’art de gouverner qui s’adressait au souverain et a son fils, le prince. En effet, a travers
son statut de religieux, — I’auteur était un franciscain — il écrivit son traité pour le roi Philippe
II afin de 1’éclairer sur la gestion de 1’Etat et sur les fondements du pouvoir monarchique. Si
on s’attarde sur le vocabulaire employé par Javier Pefia Echeverria, nous remarquons que la
religion est bien slir d’une puissance inégalable mais également la clé de volite d’un systeme
politique. Les mots « monarchie » et « catholique » se compléetent et ne forment qu’un. La
religion est vue comme une croyance qui doit étre protégée et dont la monarchie est le garant,
elle est a son service. Que faut-il faire, qui faut-il écouter pour défendre la foi et étre un bon
souverain ?

Javier Pefia Echeverria a choisi d’évoquer Juan de Santa Maria en présentant un chapitre'' de
son ouvrage le Tratado de republica y policia christiana para reyes y principes y para los que
en el gobierno tienen sus veces, publié¢ a Madrid en 1615. Ce traité politique écrit a 1’intention
du roi Philippe III d’Espagne, s’adresse également au prince Philippe, futur Philippe IV, ainsi
que I’indique la premicre partie de son titre. De méme, la seconde partie de ce titre montre la
volonté de Juan de Santa Maria d’instruire tous ceux qui gravitent autour du pouvoir. Le traité

s’apparente a un recueil de conseils pour les rois et princes espagnols. Il nous offre une

8 Juan Pablo Martir Rizo (1593 — 1642).

? Claudio Clemente (1596 — 1642).

' Javier PENA ECHEVERRIA, op.cit., p. XX VIIL

" Ibid., p. 122. Javier Pefia Echeverria a utilisé le deuxiéme paragraphe du chapitre XXIX du Tratado de
republica... dans son ouvrage.
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perspective du pouvoir et des responsabilités des monarques. Juan de Santa Maria propose ses
avis, commentaires, recommandations et autres avertissements ainsi que sa conception de la

politique au temps des Habsbourg d’Espagne.

1.1 Eléments biographiques

Les informations dont nous disposons sur le franciscain Juan de Santa Maria sont
limitées. Nous avons trouvé peu d’indications sur les événements de sa vie. Il est cité le plus
souvent dans des ceuvres qui évoquent la politique ou les traités d’éducation, et non dans des
ouvrages concernant strictement la religion, malgré sa position au sein de 1’Eglise catholique.
Dans son traité politique, Juan de Santa Maria affiche sa vision du pouvoir. Ainsi, ce qui
suscita la rédaction de cet ouvrage de plus de six cents pages fut son opposition au duc de
Lerma, favori du roi Philippe III, dont les manceuvres au sein du gouvernement déplurent
fortement a 1’ecclésiastique. En effet, nous verrons que Juan de Santa Maria combattait le

statut de favori, cet homme auquel le roi avait délégué une trés grande partie de ses pouvoirs.

Religieux de I’ordre des Franciscains déchaux, Juan de Santa Maria était connu de ses
contemporains pour son role dans la politique de Philippe III. Né a Benavente, prés de
Zamora (Castille-et-Ledn) en 1551, Juan de Santa Maria étudia le droit a 1’Université¢ de
Salamanque. Sa vie tournait autour de la couronne et du pouvoir. Refusant, par souci
d’humilité, les offres d’attribution par le roi d’un évéché, il fut le confesseur de I’infante
Marie-Anne d’Autriche et de la reine Marguerite, puis chapelain du roi. Egalement confesseur
au couvent des Descalzas Reales de Madrid, il y mourut en 1622.

Juan de Santa Maria entra au service de ’ordre des Franciscains en 1569 en tant que déchaux,
et occupa notamment la charge de commissaire de la curie romaine, vicaire général et
commissaire général des Indes. D’aprés Leandro Martinez Pefias'>, Juan de Santa Maria
résidait au couvent San Bernardino a Madrid. Il fut chargé en 1609 de rédiger la biographie
des religieux qui avaient fondé ce couvent. Il faisait donc partie de I’ordre des Franciscains,
«’un des ordres mendiants les plus actifs d’Espagne, I’'un des plus riches aussi car il a

ror .7 . 13
souvent bénéfici¢ de la faveur des rois, des grands, des couches moyennes » ~.

'2 | eandro MARTINEZ PENAS, EI confesor del rey en el antiguo régimen, Madrid, UCM, 2007, p. 43.
13 Jean-Pierre AMALRIC, Bartolomé BENNASSAR, Joseph PEREZ, Emile TEMIME, Lexique historique de [’Espagne,
Paris, Armand Colin, 1976, p. 100-101.
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Du fait de son parcours au sein méme du milieu des courtisans et de par sa situation a
la cour, Juan de Santa Maria était parfaitement placé pour rédiger son Tratado de republica...
Cette ceuvre s’inscrit dans le courant tratadista* du xvi© siécle. Au fil des différents conseils
qui jalonnent ce texte, une figure se détache nettement, celle du favori, le valido ou le
privado. Le franciscain va le dépeindre d’une maniere peu complaisante. Ce nouveau systeme
de gouvernement fondé sur la présence des validos contribua a accentuer le déclin de

I’Espagne.

Le role de Juan de Santa Maria n’est pas clairement défini. Faisant partie de I’entourage de
Philippe III, il est défini comme « idéaliste » par Jesus M. Usunériz". Philippe Rouached le
qualifie de « réformateur convaincu »'® en mentionnant que le franciscain influenga méme le
nouveau gouvernement de Philippe IV. Le r6le majeur qu’on lui préte est sa fronde contre le
statut de favori au moment de I’acces au pouvoir du duc de Lerma, faisant ainsi de lui 'un des
principaux ennemis du duc, aux cotés de Jeronimo Florencia'’. Cinquiéme marquis de Denia,
le duc de Lerma accéda au pouvoir en tant que privado de Philippe III, en 1598. Grace a cette
fonction, il intervenait dans toutes les décisions de ce dernier, allant méme jusqu’a lui choisir
pour confesseurs, Diego Mardones, Jeronimo Javierre et Luis de Aliaga. De par son action, le
duc de Lerma donna une image trés négative du role de privado, statut qui commenga a étre
mal vu a partir de 1598. En tant que favori du roi, le duc de Lerma exercait différentes
charges. Devenu le point central du gouvernement, le duc s’était fait de nombreux ennemis.
Pourquoi le religieux Juan de Santa Maria était-il en désaccord avec le duc ? Selon lui, Lerma
était si proche du roi qu’il se substituait a lui. Santa Maria, dans son traité politique, le
Tratado de republica..., voulut instaurer des régles pour montrer comment s’entourer de gens

compétents, et surtout pas de mauvais favoris ou mauvais conseillers.

Dans son livre intitulé El Dugue de Lerma'®, Alfredo Alvar Ezquerra nous indique que les

confesseurs du roi étaient au cceur du pouvoir, tout en étant surveillés par le duc de Lerma. Au

' Le terme « tratadiste » étant un gallicisme, nous préférons laisser le mot en espagnol tratadista qui permet de
définir les auteurs de traités politiques.

"> Jestis Maria USUNARIZ, « Critica y politica exterior en la Espafia del siglo XVII: las relaciones con
Inglaterra », Del poder y sus criticos en el mundo ibérico del Siglo de Oro, Madrid, BAH, 2013, p. 240.

' Philippe ROUACHED, Poésie et combat politique dans 1'euvre du comte Villamediana, Thése de doctorat
inédite, Paris, Université de Paris Sorbonne, 2009, p. 525, consultable en ligne: http://www.e-sorbonne.fr/sites/
www.e-sorbonne.fr/files/theses/ THESE-ROUACHED.pdf

'7 Jeronimo Florencia, confesseur de Philippe II1.

'8 Alfredo ALVAR EZQUERRA, El duque de Lerma, corrupcion y desmoralizacion en la Espaiia del siglo XV,
Madrid, La Esfera de los Libros, 2010, p. 331.
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cours de son regne, le roi Philippe III eut quatre confesseurs dominicains : les freres Gaspar
de Coérdoba (1599-1604), Diego Mardones (1604-1606), Jeronimo Javierre (1606-1608) et
Luis de Aliaga (1608-1621). Luis de Aliaga, trés pris par son réle dans le gouvernement de la
monarchie, dut cesser de confesser le roi en 1619 car il fut nommé Inquisiteur Général, tout
en étant Conseiller d’Etat de 1615 a 1621. C’est ainsi que le jésuite Jeronimo Florencia et le
franciscain Juan de Santa Maria le remplacerent dans cette tache. C’est d’ailleurs a partir de
cette période que I’on dispose de plus amples informations sur ce dernier. Jeronimo Florencia
et Juan de Santa Maria aidérent Aliaga a détroner Lerma et devinrent confesseurs officieux
(ou prédicateurs) du roi Philippe III en remplacement de Luis de Aliaga, qu’ils ne tarderent
pas & tenter d’écarter, le jugeant trop proche du pouvoir et du duc d’Uceda, nouveau favori du

roi depuis 1618. La fonction de confesseur du roi était prestigieuse :

« Le confesseur du roi n’était pas seulement le juge de la conduite d’un homme, mais aussi celui du
gouvernement d’un Etat. Le roi, considéré dans sa fonction, était appelé & rendre compte a Dieu des
actes de son gouvernement [...] la religion était I’un des freins nécessaires a la puissance croissante des
monarques » .

La raison pour laquelle Juan de Santa Maria s’était élevé contre le confesseur royal Aliaga est
directement liée au Tratado de republica..., qui fait I’objet de la présente étude : il voulait que
le roi gouverne par lui-méme et non a travers ses favoris. Les conseils avaient par ailleurs
porté leurs fruits comme ’affirme Manuel Pefia : « las recomendaciones de Santamaria fueron
aplicadas casi literalmente. Aliaga fue cesado de todos sus cargos y exiliado en Aragon »*°.

Alfredo Alvar Ezquerra avance le fait que Juan de Santa Maria aurait préféré que le prince

Philibert de Savoie (prieur de I"ordre de San Juan, petit-fils de Philippe II et fils de Charles

Emmanuel et Catherine Michelle de Savoie) occupe cette fonction de privado.

La fin de la vie de Juan de Santa Maria est entourée de mystere. Ce dernier voulut la
chute de certains personnages importants du gouvernement tels que Diego de Guzman,
Fernando de Acevedo, président du Conseil de Castille ou Juan de Ciriza, secrétaire royal. Il
évoqua ces derniers dans un texte qu’il avait rédigé en date du 6 avril 1621, et ayant pour titre
Lo que su majestad debe ejecutar con toda brevedad y causas principales de la destruccion

;21 r .. ..
de esta monarquia” . 11 fit émerger un courant de critiques contre les nouveaux dirigeants, tout

' Isabelle POUTRIN, « Cas de conscience et affaires d'Etat : le ministére du confesseur royal en Espagne sous
Philippe Il », Revue d’histoire moderne et contemporaine, 3/2006 (n°53-3), Paris, Belin, 2006, p. 25,
consultable en ligne : http://www.cairn.info/revue-d-histoire-moderne-et-contemporaine-2006-3-page-7.htm

20 Manuel PENA dans Ricardo GARCIA CARCEL (coord.), Historia de Esparia, Madrid, Catedra, 2003, p. 295.

2! Cité par Leandro MARTINEZ PENAS, op. cit., p. 434.
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en mettant en garde Philippe IV. Juan de Santa Maria fut découvert mort dans sa cellule de

couvent quelque temps plus tard, en 1622.

1.2 Données bibliographiques

Ecrivain dont les ceuvres s’échelonnent de 1599 a 1628, Juan de Santa Maria a laissé divers
ouvrages :
1) Juan de Santa Maria, Relacion del Martirio que seys Padres Descalgos Franciscanos,

tres hermanos de la compariia y diecisiete Japoneses christianos padecieron en Japon,

Madrid, Lic. Varez de Castro, 1599. BNF 8-020-94.

Il en existe deux éditions anciennes en langue italienne :
Id, Relatione del martirio che sei padri scalzi di San Francesco et venti giaponesi christiani

patirono nel Giapone [’anno 1597, Roma, Nocilo Mutil, 1599.

Id, Tradotto per ordine del RPF Giuseppe di S. Maria. E di nuovo fatta ristampare in Napoli
dal RPF Antonio Minor, con la aggiunta d’una additione sopra il martirio di detti martiri.

Népoles, Antonio Pace, 1600.

Enfin, une édition moderne en langue espagnole de cette ceuvre est aussi disponible.
Id, Relacion del martirio que seis padres descalzos franciscos, tres hermanos de la Compariia
de Jesus, y diez japonés cristianos padecieron en Japon con introduccion y notas del P. Fidel

de Lejarza (éd.), Madrid, Raycar, 1966. BNE 4/61510

2) Juan de Santa Maria, Tratado de republica y policia christiana para reyes y principes
y para los que en el gobierno tienen sus veces, Madrid, Imprenta Real, 1615
BNE (6)7/17125, R/5748, R/19241, R/19272, R/27737, DGMICRO/29048,
DL/1945487, BNF E*-939 et MFICHE E*-939, RB X/416.

3) Juan de Santa Maria, Chronica de la Provincia de San Joseph de los Descalgos, de la

Orden de Menores de nuestro Seraphico Padre S. Francisco y de las provincias y

22 Pour cet ouvrage, qui fait I’objet du présent travail, des indications concernant ses différentes éditions, tant en
espagnol que dans d’autres langues, sont données infra, a partir de la p. XXXVII (format, pagination,
bibliothéques de conservation, etc.).
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custodias Descal¢as que della han salido y son sus hijas, Madrid, Imprenta Real,
Premiére partie : 1615 - Seconde partie : 1618. BNE 3/40749 et 3/71526, BNF H-1638
et H-1639.

4) Juan de Santa Maria, Vida, excelentes virtudes y obras miraculosas del Santo Fray
Pedro de Alcantara, Fundador de la Provincia de San Joseph de los Descalgos de la
Orden de Nuestro Glorioso Padre S. Francisco en Espaiia, Madrid, Viuda de Alonso
Martin, a costa de Alonso Pérez, 1619. BNF H-10652.

Une édition ancienne de cette oeuvre a été réalisée en italien :
Id, Vita e miracoli del B. Fr. Pietro d’Alcantara, fondatore della provincia di S.
Giuseppe de Scalzi di S. Francesco Pizzuto, Roma, P. Discepolo, 1622. BNF H-10653.

2. Juan de Santa Maria et son temps.

2.1 La politique et le contexte historique.

A la mort de Philippe II, 1’époque de splendeur qu’avait traversée 1’Espagne du XvI°®

siecle laissa la place a une période de décadence dans de nombreux domaines :

« Philippe II lui-méme avait fait preuve, toute sa vie, d’une conscience sévére. Ne suivant que ses idées,
il s’était montré homme de volonté forte, prudent, tenace, aussi invariablement attaché a ses méthodes
que constant dans ses objets. Aussi, sa rigidité de fer avait-elle ét¢ une des causes principales de
I’insucces partiel de sa politique et de 1’épuisement de 1’Espagne »*>.

Il est vrai que la personnalité de Charles Quint avait marqué 1’histoire et son héritage était
difficile a porter. Si Philippe II continua sur le chemin tracé par son pere, il eut un héritier peu

enclin a poursuivre dans la méme voie que ses illustres prédécesseurs :

« La fuerte personalidad de Felipe II prolongé su impacto historiografico [...] y supuso que pese a las
constatadas diferencias en el perfil politico y personal de padre e hijo, el reinado de Felipe III qued6 un
subsumido o ahogado bajo la sombra del rey muerto »”".

La période sur laquelle nous souhaitons porter notre attention est celle de Philippe III car c’est

le moment ou le Tratado de Republica... lui a été adressé. 1615, I’année de la publication de

2 Martin HUME, La cour de Philippe 1V et la décadence de I’Espagne (1621 — 1665), Paris, Perrin, 1912, p. 13.
* Ricardo GARCIA CARCEL (coord.), op. cit., p. 134.
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I’édition princeps, se situe dans la période historique nommeée « Siglo de Oro ». L’Espagne,
dont le rayonnement culturel commenga dés le XVI® siécle, était alors dirigée par Philippe IIT
et allait connaitre un important déclin politique. Ce déclin fut amplifié par 1’apparition d’un

nouveau statut : le valido.

Charles Quint et Philippe II régnaient de maniére autonome, avec pour seule aide celle
des secrétaires du Conseil d’Etat ou des secrétaires privés. Ces derniers, des « letrados »,
¢étaient issus du monde de la bureaucratie ou ils avaient gravi les échelons de la hiérarchie par
leurs compétences. L’aristocratie, qui avait été écartée du gouvernement des 1’époque des
Rois Catholiques souhaitait vivement retrouver un role politique. Sa méthode pour se
rapprocher du pouvoir était de s’octroyer une place de choix aupreés du roi en passant par
I’émergence d’une nouvelle figure, le favori. Nous pourrions donc le définir comme un
nouveau statut spécialement adapté aux proches amis du roi. Le principe du valimiento
bouleversa la fagcon de gouverner et la renommée de grande nation conquérante de 1’Espagne.
Par le biais du favori, I’aristocratie était au plus preés du pouvoir ce qui lui permit de conserver
sa prééminence sociale, économique et politique. Egalement appelé privado, le favori se
situait au-dessus de toute autre instance politico-administrative. A la différence de 1’ancienne
manicre de gouverner ou le roi aidé de Conseils était le seul a prendre les décisions finales et
définitives, le valido prit la place de ces derniers.

Pour gouverner, Philippe III choisit d’abord le duc de Lerma comme favori :

« The enthronement of Philip III in 1598 also meant the rise to power of the Duke of Lerma, the first of
a series of European favorites/prime ministers who had a great influence on politics, government, court
culture, and the arts during the seventeenth century »**.

Cette citation permet de bien comprendre le pouvoir du favori et 'importance de ses idées
dans les décisions du roi. On entrevoit méme le peu d’intérét que Philippe III manifestait
quant a son propre pouvoir : « [...] un Felipe III holgazan, inseguro e incapaz, cuya ausencia
de interés por los negocios publicos habria sido el marco perfecto para el surgimiento de la

omnipresente figura del valido »*°.

L’apparition du favori du roi comme concept de gouvernement devint une constante dans la

monarchie espagnole jusqu’en 1700. Pour John H. Elliott, deux mots résument la politique

% Antonio FEROS, Kingship and Favoritism in the Spain of Philip III, 1598 — 1621, Cambridge, Cambrige
University Press, 2000, p. L.

26 Antonio DOMINGUEZ ORTIZ (éd.), Historia de Espana. La crisis del siglo xvii, t. 6, Barcelona, Planeta, 1989,
p. 10.
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des ministres des rois Philippe III et Philippe IV : conservation et réputation’. Il s’agissait en
effet, de conserver 1’héritage historique et de préserver le renom de la monarchie espagnole.
Pourtant, pour les historiens, le XvII° siécle est celui des « Austrias menores », période de
détérioration, méme si I’Espagne restait la principale puissance européenne.

La politique menée par la monarchie reposait sur un personnel non qualifi¢ — le favori — dont
le recrutement impliquait directement le roi : tout reposait sur I’amitié¢ que le roi témoignait a
son favori. L’émergence des favoris accentua la dégradation de 1’Espagne, ainsi que

I’explique Antonio Feros Carrasco :

«No parece que el equipo formado por Felipe III y el marqués de Denia, luego duque de Lerma,
estuviera capacitado para enfrentarse a los graves problemas que presentaba la monarquia al finalizar el
siglo XVI: adecuacion de las instituciones de gobierno, pérdida del prestigio exterior, relacion
conflictiva con los reinos no castellanos »**.

Selon Alain Hugon, « la personnalité des souverains demeure importante, mais leur politique
dépend fortement du personnel qui I’applique et du contexte dans lequel elle s’insére »*°. Un
ouvrage de Joseph Lainez, El privado christiano, dévoile le point de vue positif de son auteur

vis-a-vis du privado en montrant 1’amitié entre le roi et son favori :

« Privado, llamamos [...] a quien no hay cosa secreta, es cogido entre los demds para una cierta manera
de igualdad fundada en amor y perfecta amistad. Que una persona particular tenga a otro por privado, y
amigo no cae debaxo de duda, asegurando el espiritu santo que deben ser los amigos muchos y el
consejero uno. [...] Resuelven comunmente los que escriben de republica y crianga de principes que no.
Aseguran ser dafoso al reino, expuesto a envidias, intereses, tiranias, que no es razon sujetar (aunque
sea por amor) al rey que nacio libre. Siempre fue contrario mi sentir y juzgo que si el privado es como
debe ser es la més noble y rica prenda de la corona del rey [...] »".

Le regne de Philippe III est marqué par le pouvoir de son favori, le duc de Lerma, qui
gouverna I’Espagne au nom d’un roi qui se désintéressait de la politique. Antonio Dominguez

Ortiz définit le caractére de Lerma :

« Fino cortesano e inexperto en politica, reproducia éste muchos rasgos de su sefior: enfermizo,

depresivo, con poco apego al trabajo, obsesionado por su fortuna y muy interesado en aquellos
. o . 31

mecanismos que le permitieran incrementarla »” .

Malgré les nombreuses critiques, le duc était devenu, d’aprés Leopold Ranke, le « point

central de I’Etat »*>. De 1598 a 1676, 1’Espagne fut donc dirigée par les favoris du roi : Lerma

" John H. ELLIOTT, El Conde duque de Olivares y la herencia de Felipe II, Valladolid, Universidad de
Valladolid, 1977, p. 65.

¥ Antonio DOMINGUEZ ORTIZ (éd.), Historia de Espaiia. La crisis del siglo xvir, op. cit., p. 10.

% Alain HUGON, L Espagne du 16 au 18° siécle, Paris, Armand Colin, 2000, p. 72.

30 Joseph LAINEZ, El privado christiano, Madrid, Imprenta del reyno, 1641, p. 124.

3! Antonio DOMINGUEZ ORTIZ (éd.), op. cit., p. 10.

32 Leopold VON RANKE, La Monarquia espaiiola de los siglos xv1 y xviI, México, Leyenda, 1946, p. 81.



X1V

et Uceda sous Philippe I, Zufiiga, Olivarés puis Haro sous Philippe IV, Nithard et

Valenzuela pendant la régence de Marianne d’Autriche.

En ce qui concernait la politique extérieure, I’Espagne de Charles Quint et Philippe 11
disposait d’un vaste empire territorial. Par suite des nombreuses guerres avec la France,
I’ Angleterre ou la Hollande, Philippe III et Philippe IV ne parvinrent pas a conserver tous les
territoires de la couronne. La paix fut conclue avec I’ Angleterre en 1604, la Tréve des Douze
Ans fut signée avec les Pays-Bas en 1609. L’ expulsion des morisques en 1610 fut la « seule
grande mesure de politique intérieure »*> pendant le régne du roi Philippe III mais les
conséquences furent terribles tant pour ces malheureux que pour I’Espagne.

Petit & petit, les Etats européens semblaient se détourner de 1’Espagne. D’une part, une
certaine « tolérance religieuse 4 la fin du XVI° siécle »** s’était instaurée. D’autre part, « Isolée
dans une Europe résignée 4 la division de la chrétienté, I’Espagne est contrainte a la pause »°.
La France, pour sa part, était en grand changement. « Le fait capital pour 1’avenir de la
monarchie hispanique a ’aube du XvII® siécle est la fin des guerres de religion en France, la
restauration de ’unité et de la puissance frangaise sous la direction d’Henri IV »*®. L’Espagne

devait s’adapter mais Lerma n’y contribua guere :

« L’orientation pacifiste du duc de Lerma est rapidement discréditée, [...] Le changement rapide des
rapports internationaux exigeait une révision radicale des objectifs de la monarchie hispanique, de
profondes réformes intérieures. Plus que les millions détournés, le crime de Lerma est de n’avoir tenté
ni I'une ni Iautre »””.

Aprées la mort de son pere, Philippe IV accéda au trone et régna quarante-trois ans. Ces années
marquerent le sommet de la décadence espagnole. Le comte-duc de Olivares, favori de
Philippe IV, gérait les affaires du pays en menant une série de réformes, fiscales notamment.
Sous ses ordres, une nouvelle armée fut formée pour laquelle chaque royaume devait
collaborer et contribuer financiérement, on ’appela « la Unidén de Armas ». Il avait a cceur de
suivre les réformes indiquées par les arbitristes. Rappelons que I’arbitrisme, nouveau courant
de pensée économique et politique,

«[...] repose sur la conviction que la richesse produite par le travail des sujets est le fondement de la
puissance des souverains. [...] L’économie politique conduit les arbitristes a une réflexion critique sur
les comportements sociaux, les valeurs culturelles, les institutions, qui entravent le développement
espagnol. Ils déplorent les fastes de la monarchie baroque, la prodigalité oisive de 1’aristocratie,
I’expansion déréglée des effectifs et des patrimoines du clergé, la perversion de I’identité chrétienne en

33 Ibid., p. 136.
3% Christian HERMANN et Jacques MARCADE, La péninsule Ibérique au XVII® siécle, Paris, Sedes, 1989, p. 134.
3 Ibid., p. 135.
3 Ibid., p. 134.
37 Ibid., p. 136.
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mépris du travail manuel et de ’esprit d’entreprise. Ils pronent I’encouragement de 1’industrie, le retour
de la noblesse 4 la terre, I’anoblissement des élites roturiéres [...] »°*.

Les arbitristas étaient également : « de véritables penseurs politiques et des réformateurs
animés par une volonté de déceler les causes du déclin d’une Espagne qui plongeait dans la

crise. »°°. »

Pourtant, la révolte du Portugal en 1640 précipita la chute d’Olivares en 1643. La Paix de
Westphalie en 1648 mit un terme a ’hégémonie de I’Espagne des Habsbourg.

2.2 Le statut de favori

Jusqu’au XVI® siécle, les pouvoirs politiques reposaient sur le roi, aidé des secrétaires

d’Etat et des Conseils. Juan de Santa Maria était favorable a ce systéme de gouvernement :

« Es tan grande el oficio de rey, particularmente si lo es de muchos reinos que no cabe en solo un
hombre, ni un hombre solo puede hinchir y ocupar todo un reino y estar presente en todas partes. Y ansi
es fuerca ayudarse de otros, particularmente de aquellos que se sirven de orejas que son todos los
ministros superiores de los Consejos »*.

Les premiers Conseils datent des Rois Catholiques. Ces derniers exercaient leur pouvoir dans
cinq Etats indépendants : la Castille, I’ Aragon, la Navarre, le Portugal et Grenade. D’une part,
les monarques pouvaient s’appuyer sur des conseillers dont la tiche était « [...] d’éclairer la
décision du souverain, en maticre de législation comme de gouvernement, par les
informations qu’ils rassemblent, la réflexion sur les choix possibles et leurs conséquences »”'.

D’autre part, chaque Etat se reposait sur un vice-roi :

«La couronne est représentée dans chaque royaume par un vice-roi, un ou plusieurs capitaines-

généraux, un gouverneur-général et des gouverneurs. La justice royale est administrée par des

. . . . . . 472
organismes collégiaux, les audiences et chancelleries. Le vice-roi est 1’alter-ego du monarque » .

Le Conseil d’Etat se consacrait aux affaires principales en soutenant les décisions du roi ;
lorsqu’il s’agissait de politique extérieure, il devenait le Conseil de guerre. Les autres
Conseils, de Castille et d’Aragon, jouerent un role législatif, administratif ou judiciaire. En

découlérent d’autres Conseils tels que le Conseil des Ordres militaires ou des Finances. Le

3 Ibid., p. 144.

3 Michel BOEGLIN et Vincent PARELLO, Lexique de I’Espagne moderne, 2016, sv « arbitristas », consultable
uniquement en ligne : meticebeta.univ-montp3.fr

M 1615, p. 134.

*! Christian HERMANN et Jacques MARCADE, op. cit., p. 21.

2 Ibid., p. 24.
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Conseil d’Etat était également complété par le Conseil de ’Inquisition, ainsi que par ceux
d’Italie, des Indes, du Portugal, de Navarre et des Flandres. Le Conseil était donc « une piece
maitresse de 1’édifice politique. S appuyant sur une certitude de suprématie intellectuelle, il a
la tdche d’obtenir que le Roi, qui est libre et souverain, n’abuse cependant pas de son

.43 1
pouvoir » . Pour Juan de Santa Maria,

« El consejo de Estado es consejo de paz y guerra y [...] es el alma de la republica y el ancora de donde
pende toda la estabilidad y firmeza del estado del rey y del reino el perderse o conservarse. Su mira y
principal intento es el buen gobierno de la repiblica y que toda ella viva y se conserve en paz y
justicia »**.
Le travail du roi et du gouvernement était multiple. I fallait s’occuper de «la politica
exterior, de la seguridad y conservacién de los reinos de la monarquia »* et de « la resolucion
de la documentacion que se remitia a consulta o la firma de decretos, cédulas, pragmaticas y
sentencias reales, la provision de los oficios civiles y eclesiasticos dependientes del
patronazgo real, o la concesion de mercedes, titulos y privilegios »*. Le roi devait s acquitter
du « ceremonial publico y privado de la propia vida cortesana », il était un « rey que reina y

, . 47 . . .. . . .
no so6lo gobierna »™’. Il avait le soutien des présidents de Conseils et Juntas, vice-rois,

confesseurs royaux, conseillers.

Au XVII® siécle, un nouveau systéme vit le jour. L’idée était de déléguer le pouvoir peu
a peu. Ainsi, dés I’accession au trone de Philippe III, la monarchie du xviI° siécle inaugura
une nouvelle fagon de gouverner. Le roi introduisit un nouveau code dans la gouvernance et
se dota de favoris, nommés validos ou privados. Le valido avait la charge du gouvernement,
faisait face aux taches et apportait ses idées. Sans formation politique préalable, il était tout
simplement un ami de longue date ou d’enfance du roi. La monarchie reposait donc sur les
¢paules d’un homme qui avait su entretenir une longue amiti¢ avec le monarque. Il était
chargé de toutes les fonctions du gouvernement, au nom du roi et grace a la confiance absolue
de ce dernier envers lui. Philippe III, par une cédule de 1612, « affirma publiquement sa
satisfaction des services du valido et ordonna aux présidents des Conseils de se conformer aux

directives de Lerma mais surtout il donna une véritable délégation de signature a Lerma

# José Antonio MARAVALL, La philosophie politique espagnole au XVIE siécle dans ses rapports avec ’esprit de
la contre-réforme, Paris, Vrin, 1955, p. 221.

M 1615, p. 105.

4 Bernardo J. GARCIA GARCIA, « El reinado de Felipe 11l », Historia de Espania en la Edad Moderna, Alfredo
FLORISTAN IMizcoz (éd.), Barcelona, Ariel, 2011, p. 461. Juan de Santa Maria insiste tout au long de son
ouvrage sur le bien-fondé de conserver les territoires.

* Ibid., p. 461.

Y7 Ibid., p. 461.
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puisqu’il accordait aux ordres signés par le valido la méme valeur qu’a ceux signés de sa
main »*. Cette pratique caractérise donc la politique espagnole du xvi° siécle : « El reinado
de Felipe III se asocia generalmente con la dejacion politica de una parte significativa de sus
obligaciones de gobierno en favor del valimiento de Lerma »*. Enfin, citons également le duc
d’Uceda, Baltasar de Zufiiga, le comte-duc d’Olivares ou Luis de Haro qui symbolisent cette

nouvelle facon de gouverner.

L’Espagne du xvII® siécle était donc généralement appelée « I’Espagne des validos ». Les
trois derniers Habsbourg Philippe III, Philippe IV et Charles II, qui régnérent de 1598 a 1700,
laissérent une grande part de leurs pouvoirs a leurs favoris. Juan de Santa Maria dans son
Tratado de republica... s’adresse directement a Philippe 111, qui est le premier roi a s’entourer
de validos. Nous pouvons considérer que ce phénomene reposait sur le désir de I’aristocratie,
malmenée sous Charles Quint (il s’était entouré de letrados issus des grandes universités
espagnoles, et qui occupaient des places de choix dans I’administration), de s’imposer en
revenant sur le devant de la scéne politique, profitant ainsi de la faiblesse de Philippe III. En
effet, les validos que nous avons déja cités en faisaient partie. Du point de vue de
I’ecclésiastique Santa Maria, c’est a cause du mauvais valido que les sujets du roi étaient

mécontents. D un avis plus général, Francoise Hildesheimer indique que :

« Le théme du mauvais conseiller fait alors partie des accusations pamphlétaires classiques qui en
appellent au roi mieux informé. On leur attribue le projet de supplanter 1’autorité royale, méme s’ils
travaillent effectivement, en dépit des maux qui les assaillent, et cherchent a associer le roi a leur action,
un roi dont ils ne sont jamais sirs de la faveur. L’exercice de leurs fonctions leur confére en effet une
vulnérabilité particuliére : ils sont reconnus comme les véritables moteurs de 1’action publique et
administrative, occupent les plus hautes fonctions et s’enrichissent considérablement »°°.

Pour expliquer la place retrouvée de 1’aristocratie aupres du roi, les tratadistas précisaient
qu’il était nécessaire d’« emplear a los miembros de la alta nobleza en el lugar destacado que
les correspondia prestando servicio en los cargos de méxima responsabilidad y realzando con
su presencia el entorno del soberano en la Corte y en el gobierno »’' afin d’éviter « una
perniciosa ociosidad y su patrimonio podria emplearse en beneficio de la monarquia y en su

., . . . L. oy 52
representacion exterior al frente de embajadas o gobiernos politicos y militares »”™*.

*8 Bartolomé BENNASSAR, « La monarchie dans I’Espagne du Siécle d’Or », Emmanuel LE ROY LADURIE (éd.),
Les monarchies, Paris, PUF, 1986, p. 69.

* Bernardo J. GARCIA GARCIA, op. cit., p. 462.

50 Frangoise HILDESHEIMER, Du siécle d’Or au Grand Siécle. L *Etat en France et en Espagne, xvi°-xviI ¢ siécle,
Paris, Flammarion, 2000, p. 280.

> Bernardo J. GARCIA GARCIA, op. cit., p. 462.

52 Ibid., p. 462-463.



XVIII

Philippe III laissa donc a I’aristocratie une place de choix aupres de lui et favorisa méme les
« enlaces de sus hijos con algunas de las principales casas nobiliarias espafiolas, renovando el

esplendor de su Corte »™.

Cet aspect de la politique ne concernait pas uniquement I’Espagne. Alors que dans la
péninsule, ce phénomeéne n’apparut qu’en 1598, il fut également présent en France (Sully,

Richelieu, Mazarin) ou en Angleterre (Buckingham) entre 1550 et 1650.

«[...] les représentants des grandes monarchies européennes se sont dotés d’une sorte de second en la
personne d’un conseiller privilégié [...]. Sous des appellations diverses (principal ministre, valido),
celui-ci a pu étre caractérisé par les historiens de « conseiller-favori » pour témoigner des continuités,
ou de « premier ministre » pour manifester 1’avenir dont il est la préfiguration »°*.

Au XVII® siécle, on retrouve donc des favoris en France ou en Angleterre avec respectivement
Richelieu (1595 — 1642) et Buckingham (1592 — 1628). En Angleterre, on utilisait le terme
castillan privanza pour parler du valido espagnol. Dans 1’ouvrage The World of the

Favourite®, 1a définition des termes privado/valido est la suivante :

« The equivalent word in spanish was either privado or valido, used of someone who enjoyed the royal
favour, or privanza, or was valued and protected by the monarch, whose valimiento he enjoyed. By the
early seventeenth century the word privado, alternating with « private », had entered the English
language, if rather hesitantly »°°.

Le statut de valido évoque une facon de profiter des faveurs du roi mais aussi d’étre protégé par
celui-ci. Dans une vision idéalisée, le privado est censé renoncer a une grande partie de lui-méme
(sa volonté, ses étres chers, ses passions), pour mieux se consacrer au service de Dieu et de son
Seigneur : « “A un favorito se le llama privado”, explicaba [...] Virgilio Malvezzi, apologista de
Olivares, “porque sera participe Privado de su voluntad, de todos sus afectos, de todas sus pasiones,
y solo transformado en servicio de Dios y su Sefior” »°.

On notera, par ailleurs, cette phrase de Virgilio Malvezzi sur Olivares : « because he is to be
Private to his will, to all his affections, to all his passions, and transformed only into the
service of God and of his Lord »®. Le roi et son favori ne font qu'un depuis 1’enfance du

monarque.

>3 Ibid., p. 463.

>* Frangoise HILDESHEIMER, op. cit., p. 279-280.

55 John H. ELLIOTT et Laurence W.B. BROCKLISS (éd.), The World of the Favourite, Londres, Yale University
Press New Haven and London, 1999.

> Ibid., p. 1.

>7 Ignacio RUIZ RODRIGUEZ, Don Juan José de Austria en la monarquia hispdnica: entre la politica, el poder y la
intriga, Madrid, Editorial Dykinson, 2007, p. 530.

¥ Virgilio Malvezzi, historien italien (1595 — 1654) cité in The World of the Favourite, op. cit., p. 1. 11 fut appelé
en 1636 a la cour de Philippe IV par Olivares, dont il fit I’apologie, et fut nommé historien du royaume en 1643.
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La différence entre privado et valido tient au fait que privado apparut d’abord dans les
dictionnaires (et surtout, dés le Moyen Age pour désigner les amis du roi), mais les deux mots

sont synonymes. Selon la RAE, la définition de privado est la suivante :

« [...] que se ejecuta a la vista de pocos, familiar y domésticamente, sin formalidad ni ceremonia
alguna. Particular y personal de cada uno. El que tiene privanza. (primer lugar en la gracia y confianza
de un principe o alto personaje y por exterior de cualquier otra persona.) »°.

De méme, le nom valido est défini ainsi : « el que tiene el primer lugar en la gracia de un
principe o alto personaje. Primer ministro »*. Le verbe valer est un équivalent de « amparar,
proteger, patrocinar. Ser de naturaleza o tener alguna calidad que merezca aprecio y
estimacion, recurrir al favor o interposiciéon de otro para un intento (valer : valor, valia) »®'.

Quant au terme valimiento :

« valimiento, servicio transitorio que el rey mandaba le hiciesen sus subditos de una parte de sus bienes

o rentas para alguna emergencia. Privanza o aceptacion particular que una persona tiene con otra,
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especialmente si es principe o superior. Amparo, favor, proteccion o defensa » .

Méme si nous utilisons indifféremment les deux termes valido et privado tels des synonymes,

notons cependant une autre différence entre eux :

« le terme valido fait son apparition précisément lorsque se produit 1’effacement du caractére amical de
la privanza au profit d’une conception plus institutionnelle. [...] cette nouvelle appellation connote
I’idée de valeur ; or cette valeur (valor) était le prix non de la grace personnelle, mais du service a la
monarchie »®*.

Le role du valido était de centraliser les diverses informations émanant des différents
Conseils. Au xvII® siécle, le roi disposait de treize Conseils. Cette polysynodie ne faisait
qu’aggraver la situation des affaires gouvernementales. Virgilio Malvezzi disait : « the
privanza is like the monarchy ; if it is in good hands it is very good ; if it is in bad hands it is
terrible »**. La bonne marche du royaume reposait donc sur les bonnes ou mauvaises
compétences d’un favori. Face a cette gestion compliquée par le nombre des Conseils, le
valido avait la tache de remédier aux différents problémes ou conflits. Officiellement, les
secrétaires et les présidents des Conseils détenaient plus de pouvoir qu’un favori et

informaient directement le roi des affaires courantes. Cependant, le duc de Lerma, premier

* RAE.

“ RAE.

' RAE.

%> RAE.

53 Paloma BRAVO, « Dans I’intimité du Prince : les fondements de la privanza dans ’Espagne du XvII° siécle »,
Collection L'intime, vol. 3, 25/09/2012, consultable en ligne: http://revuesshs.u-bourgogne.fr/intime/
document.php?id=423

% Virgilio MALVEZZI, cité in The World of the Favourite, op. cit., p. 213.
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favori de Philippe III, préoccupé par cette situation, instaura une regle pour controler 1’acces
aux informations que les Conseils transmettaient au roi. Il s’imposa comme seul intermédiaire
entre le roi et les affaires a traiter, en devancant les conseillers et autres secrétaires. Pourtant,
ces secrétaires étaient engagés pour leur valeur (des diplomés des Universités) et non a cause
de leur amitié¢ avec le monarque. Leur rdle politique déclina toutefois au profit du privado
dont I’ascension fulgurante inquiétait le peuple. La présence d’un favori conduisait
inexorablement a la présence a ses cotés de sa propre famille ou de ses amis ; par conséquent,
le népotisme ambiant ne pouvait manquer d’inquiéter également les conseillers du roi. Cette
situation n’allait pas changer pour autant.

Le valido, sorte de premier ministre, connut son apogée a partir de 1598. Le ministériat
(privanza ou valimiento) était un moyen pour I’aristocratie de s’emparer des rénes du pouvoir
comme le firent le premier favori, le duc de Lerma puis, plus tard, du comte-duc d’Olivares.
Selon Philippe III, il fallait déléguer certains pouvoirs, d’ou I’émergence de la figure du
valido, qui exposait ses idées et gérait le royaume. Pour Miguel Artola Gallego®, le favori
devint un homme politique qui exergait le pouvoir grace a la confiance du roi et assumait la
responsabilité¢ de sa propre politique. Favori et confident du roi, il avait de hautes
responsabilités. Cette amitié justifiait : « la profusion de mercedes y oficios que el rey le
otorgaba, y el lugar destacado que le situaba casi como su sombra o su espejo ante los
demas »°®. Son poste était « el mas alto [...] es el continuo asistente a todo aquello a que se
extiende el arbitrio del principe [...] la ayuda y consejo que le asiste a esta direccion y

gobierno universal »° .

Le favori le plus connu fut le duc de Lerma qui gouverna pendant les vingt premiéres
années du regne de Philippe III. En Espagne, la figure du privado a été beaucoup étudiée.
Francisco Tomas y Valiente® a classé cette littérature en trois groupes : ceux qui défendent le
favori, ceux qui veulent réglementer ses pouvoirs et ceux qui le combattent. Juan de Santa
Maria appartient a cette derniére catégorie et se montre un fervent adversaire du duc de
Lerma.

N¢é en 1553 a Tordesillas, Francisco Gomez de Sandoval y Rojas, cinquieme marquis de

Denia et premier duc de Lerma faisait partie d’une famille ayant toujours gravité¢ dans les

65 Miguel ARTOLA GALLEGO, La monarquia espariola, Madrid, Alianza, 1999, p. 334.

% Bernardo J. GARCIA GARCIA, op. cit., p. 462.

7 Ibid., p. 462.

5% Francisco TOMAS Y VALIENTE, Los validos en la monarquia espaiiola del siglo xvir, Madrid, Siglo xxI de
Espaiia editores, 1982, p. 131.
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cercles de la cour grace au Prince d’Eboli. La famille Sandoval contracta de nombreuses
dettes au fil des années car ses biens avaient été confisqués au Xv° siécle. Plus tard, ayant
soutenu Isabelle la Catholique, les Sandoval furent recompensés par Charles Quint qui leur
accorda 4 la famille la « grandeza de Espafia »*. Lerma devint « gentilhombre de camara » en
1580, accédant ainsi plus facilement au jeune et futur Philippe III dés 1595. Cependant, il fut
alors écarté du pouvoir ; jugé trop proche du jeune héritier, il fut nommé vice-roi de Valence.
Ne perdant pas le contact avec Philippe, deés que ce dernier fut proclamé roi en 1598, Lerma
devint « Sumiller de corps » en 1598, charge qui consistait & s’occuper du roi pour les gestes
quotidiens, tels que I’habiller. Puis il fut « caballerizo mayor » et « capitdn general de la
Caballeria de Espana » a partir de 1603. Il réussit a instaurer un vrai réseau de clientélisme :
marié lui-méme a la fille du duc de Medinaceli, ses enfants firent de bons mariages et ainsi,
Lerma placa ses propres contacts dans la cour, pour €tre au plus prés du pouvoir, le contrdler

et étendre sa propre puissance.

Le privado apparait comme une alternative au systéme gouvernemental déja en place.
Philippe II, en lui laissant le trone, craignait que son fils ne puisse assumer le réle qui lui avait
été confié par héritage: «me temo que lo han de gobernar»’. Cette phrase, trés
représentative de la situation, allait se révéler exacte. Dés 1’accession au trone de Philippe 111,
les favoris apparurent. Son époque en est la caractéristique. Sous les régnes de ses

prédécesseurs, ce systéme existait, mais sous une forme atténuée :

«[...] el reinado de Felipe Il representa el transito del régimen personalista encarnado en Felipe I, al de
privanza, valimiento y favoritismo. Aunque es cierto que ya en el siglo XVI el amiguismo, o, como se
decia entonces, la privanza era el sistema normal para repartir los oficios cortesanos, en aquella época,
los mas altos cargos de la corte se entregaban a los mejores ; Carlos V y Felipe II, al margen de
cualquier preferencia personal y transitoria hacia algunos personajes, procuraron designar siempre para
los puestos mas importantes a sus mas optos colaboradores, y, por supuesto, no abandonaron nunca en
manos ajenas la direccion de la politica y del gobierno »”.

L’apparition du valido émergea par la volonté du roi qui déléguait rapidement ses pouvoirs
par paresse et oisiveté. De méme, comme 1’a écrit Antonio Feros : « Modern historians have
interpreted Philip II’s desire to rule after his death as an indication of his conviction that his
son’s destiny was not to be the ruler but to be ruled by one of his favorites » .

L’institution des validos s’imposa donc. Francisco Tomas y Valiente précise que :

% Manuel PENA cité par Ricardo GARCIA CARCEL (coord.), op. cit., p. 252.

7% Antonio DOMINGUEZ ORTIZ (éd.), Historia de Espaiia. La crisis del siglo xviI, op. cit., p. 10.

! Francisco TOMAS Y VALIENTE, op. cit., p. 5.

> Antonio FEROS, Kingship and Favoritism in the Spain of Philip I, 1598 — 1621, Cambridge, Cambrige
University Press, 2000, p. 32.
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«[...] el valido no fue simplemente un secretario de sangre azul. El valido actiia, ordena y dirige la
maquina del Estado como ningtin secretario llegd a hacerlo nunca. El valido fue [...] odiado, respetado,
obedecido y adulado como ningun secretario, a quienes suplantan, pero también superan en todo »"°.

Il insiste sur le fait qu’un favori, méme incompétent, doit son statut a I’amitié que lui porte le
roi, amitié datant trés souvent de I’enfance. La figure du privado était trés importante au XvII°®
siecle. Les rois paraissaient ne pas s’intéresser aux affaires de leur royaume et confiaient leurs
pouvoirs a leur favori. Simon Contarini analyse la personnalité aux deux visages du valido.
S’appuyant sur le tempérament de Francisco Sandoval y Rojas, duc de Lerma, il le décrit
comme : « cortés caballero, recta intencidon, deseoso de acertar, cristiano y apacible »t A

I’inverse, le coté négatif du favori devient dérangeant. En plus d’étre ambitieux, il était :

«[...] envidioso y celoso en extremo, voluble, inconstante, impetuoso, colérico y mal gobernante. Es
proverbial la riqueza acumulada durante sa privanza, fruto de su rapacidad y corrupcion, que le llevo a
aceptar joyas y dadivas de todo tipo en tal medida que poseia fama de riquisimo [...] Otro de los vicios
reconocidos del duque fue el del trafico de influencias y nepotismo. Asi, encumbr6 a su parentela y
allegados a través de enlaces matrimoniales » .

Juan de Santa Maria combattait ce statut du favori. Bartolomé Bennassar précise que
Philippe III avait demandé — a la fin de son régne — un rapport écrit au Conseil de Castille sur
I’état de I’Espagne afin d’enrayer son déclin. C’est le chanoine Pedro Ferndndez de Navarrete,
membre du Conseil qui rédigea ce texte intitulé Conservacion de monarquias’®, et qui ne sera
publié¢ qu’en 1626. Juan de Santa Maria — considéré par Bartolomé Bennassar comme un
écrivain politique — sans attendre ce rapport, publia son Tratado de Republica... en 1615,
ouvrage dans lequel la solution pour parvenir 2 un «bon gouvernement»’ renvoie
directement a la suppression des favoris. Manuel Pefa considére Santa Maria comme un

fervent opposant au systeme des favoris, son Tratado de republica... apparaissant comme :

«[...] una de las mas duras criticas del valimiento y la privanza de Lerma que, al parecer, fue leida
detenidamente por Felipe III, y que se convirtié en un libro ampliamente comentado y difundido [...].
La decision de perseguir al autor tuvo como consecuencia que fuese aclamado como el « intelectual »
de la oposicion »”®.

73 Francisco TOMAS Y VALIENTE, op. cit., p. 54.

7 Sim6n CONTARINI, Estado de la monarquia espaiiola a principios del siglo xvi1, Estudio preliminar de Joaquin
Gil SAN JUAN, Malaga, Algazara, 2001, p. 30.

? Ibid., p. 31.

7® Pedro FERNANDEZ DE NAVARRETE, Conservacién de monarquias y discursos politicos sobre la gran consulta
que el Consejo hizo al sefior rey don Felipe Tercero, Madrid, Imprenta Real, 1626.

7 Expression utilisée par Bartolomé BENNASSAR, « L’Espagne des validos (1598 — 1645) », Autour de I’Espagne
des Validos, Christian ANDRES (éd.), Paris, Indigo, 2009, p. 24.

78 Manuel PENA cité par Ricardo GARCIA CARCEL (coord.), op. cit., p. 288-289.
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Le valido incarnait le « favori élevé au rang de presque premier ministre, de par la seule
volonté du roi »”’. C’est ce que dénongait notre religieux, méme s’il partageait la vision d’un
roi aidé de bons et bienveillants conseillers pour pouvoir « cumplir mejor con las obligaciones
que tienen al buen despacho de los negocios »*. Cependant pour Alain Hugon, « leur but
consistait uniquement a s’enrichir »*' et de fait, ils devinrent les nobles les plus fortunés du
royaume. Enfin, on leur donna le nom & connotation péjorative de « hechuras »** ainsi que
I’indique Frangoise Hildesheimer®. Ces créatures étaient totalement dévouées a leurs maitres.
Pourtant, en Espagne, on admettait volontiers que Philippe III était en fait dépendant de son

favori, Lerma. Manuel Pefia conclut :

« Con mayor sentido moralizador o con predominante intencidon practica, casi todos los autores que
trataron de la figura del valido ([...] Saavedra Fajardo, Quevedo, Santamaria [...]) tuvieron un objetivo
educativo, pedagodgico tan caracteristico de la literatura politica del barroco, aunque con un preambulo
diferente a los tratados de educacion de principe: casi todos los textos se plantearon el problema de la
conveniencia de que hubiese o no valido »™*.

La figure du valido semble donc complexe, partagée entre défenseurs et opposants. Pris dans
I’engrenage grisant du pouvoir, le duc de Lerma fut un exemple peu honorable, et ne modifia

pas I’image des favoris. Il ne permit pas a I’Espagne d’échapper a son déclin.
2.3 Les traités politiques et miroirs princiers.

Le Tratado de republica... de Juan de Santa Maria est un traité politique sur ’art de
gouverner selon les préceptes de la foi catholique. En s’adressant directement au roi, au prince
et aux membres du gouvernement, cet ouvrage dresse une série de conseils qui leur sont
destinés. En tant que traité politique, la place de I’Etat est primordiale. Selon Frangoise
Hildesheimer, I’Etat est la « fonction politique d’une société » dont le « role est de direction et
de régulation »*°, cela renvoie donc au pouvoir et a la force de celui qui gouverne. Elle

indique a propos de cette puissance :

« Rapportée a la force, cette puissance est violence ; en revanche, légitimée par le droit, elle devient
incontestable et constitue le pouvoir. Au-dela de la force brute qui I’impose, cette 1égitimation juridique

7 Définition d’Annie MOLINIE-BERTRAND, Vocabulaire historique de I’Espagne classique, Paris, Armand Colin,
2005, p. 106.

%M 1615, p. 278.

¥ Alain HUGON, op. cit., p. 74.

%2 « hechura » : « una persona respecto de otra a quien debe su empleo, dignidad y fortuna ». (RAE).

% Frangoise HILDESHEIMER, op. cit., p. 280.

# Manuel PENA cité par Ricardo GARCIA CARCEL (coord.), op. cit., p. 248.

% Frangoise HILDESHEIMER, op. cit., p. 7.
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s’est effectuée par D’assimilation a la souveraineté qui définit véritablement 1’Etat moderne dont
Iaffirmation dans le cadre de monarchies absolues en France et en Espagne est ’objet de ce livre »*.

A I’époque médiévale, on désignait le pouvoir par « gouvernement juste ». Durant le Siécle
d’Or, la nouvelle forme politique devint la «raison d’Etat». Le jeu politique espagnol
s’appuyait sur des mariages interdynastiques et le maintien des différents royaumes. La
religion et la justice étaient les principaux fondements de la vie sociale. Afin de contrer
Machiavel, les auteurs du XVvII° traitérent de cette raison d’Etat. Elle est également présente
dans les ceuvres de Juan Botero, Pedro de Rivadeneira ou Claudio Clemente. Augustin
Redondo a beaucoup étudié le cas du frére mineur Antonio de Guevara et tout
particulierement son role de « chroniste ». Sa mission était de conseiller le roi « en tirant parti
des lecons de I’Histoire »*". Les hommes d’Eglise étaient souvent a 1’origine de traités sur
I’éducation des princes. Le traité politique de Juan de Santa Maria s’inscrit-il dans la lignée de
ces traités ? Nous le pensons a la lecture de son contenu. C’est également le cas de Maria
Angeles Galino Carrillo qui intégre Juan de Santa Maria dans sa liste™ des auteurs de traités
sur I’éducation des princes. Méme s’il le destine directement a Philippe III, Juan de Santa
Maria s’adresse également au prince, le futur Philippe IV, dont le favori Olivares connut une

renommeée plus enviable que son prédécesseur, le duc de Lerma.

Communément appelés « Espejos de principes » au Moyen Age, ces miroirs princiers
parcoururent les siecles sous forme d’ouvrages didactiques (Policraticus de Jean de Salisbury)
ou de textes littéraires (Historia del caballero Cifar de Ferrand Martinez) avec pour point de
départ De regimine principum de Gil de Rome.

Selon Adeline Rucquoi et Hugo Bizzarri,

« El género de los “espejos de principes” ha tenido, en la Peninsula Ibérica, un desarrollo constante y
continuo. La necesidad de formacion del principe, y de los miembros de la alta nobleza en general,
originé la elaboracion de tratados[...]. Desde tiempos de los visigodos, en el siglo VII, textos
conciliares y codigos juridicos se preocuparon por definir las cualidades y las virtudes del monarca y
ofrecer de ¢l una imagen especifica »™ .

A son tour Maria Angeles Galino Carrillo nous indique que :

% Ibid., p. 1.

¥ Augustin REDONDO, Antonio de Guevara (vers 1480 ? — 1545) et I’Espagne de son temps, De la carriére
officielle aux ceuvres politico-morales, Genéve, Droz, 1976, p. 523.

¥ Maria Angeles GALINO CARRILLO, Los tratados sobre educacion de principes (siglos xvi y xvir), Madrid,
Instituto “San José de Calasanz de pedagogia”, CSIC, 1948, p. 15.

¥ Adeline RUCQUOI et Hugo Oscar BIZZARRI, « Los Espejos de Principes en Castilla : entre Oriente y
Occidente », Cuadernos de historia de Espaiia, v. 79, Buenos Aires, 2005, p. 1, consultable en ligne :
www.scielo.org.ar
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« Los tratados de educacion de principes son eminentemente formativos. Todos miran a un norte ;
plasmar la personalidad del gobernante en une estructura tal que se haga opto para desarrollar esa otra
alta pedagogia que el jefe ha de realizar con su pueblo para llevar a cabo los verdaderos fines del
Estado »”.

Cette tradition littéraire nous amene a qualifier ces auteurs de tratadistas. Un tratadista est un

. . . 91
« autor que escribe tratados sobre una materia determinada » .

L’avis d’Antonio de Guevara a propos du rdle du souverain est proche de celui de Juan de
Santa Maria. Tous deux considérent qu’un peuple ne peut étre gouverné a plusieurs. Ils
rejoignent ainsi Platon, souvent cité par le franciscain. Comme le souligne Augustin Redondo,
Platon « a fait écrire & nombre de théoriciens que le meilleur gouvernement est celui d’un
monarque » ~. Juan de Santa Maria évoque d’ailleurs ce philosophe grec dans le chapitre XIII

de son Tratado de republica... :

« El consejo de Estado es consejo de paz y guerra y (como dize Platon) es el alma de la reptblica y el
ancora de donde pende toda la estabilidad y firmeza del estado del rey y del reino el perderse o
conservarse. Su mira y principal intento es el buen gobierno de la reptblica y que toda ella viva y se
conserve en paz y justicia para esto se ordena quando conviene la guerra »”°.

La monarchie serait donc un idéal absolu car elle reproduirait le monde éclairé par un seul

Dieu, dont le roi est le représentant :

« el mas excelente gobierno es el que reconoce un superior, un rey y una cabega, porque todo natural y

buen gobierno procede de uno y aquello que se allega mas a la unidad, tiene mas similitud con lo divino
: .94

y es mas perfecto con grandes ventajas » .

En résumé, « Le principe unitaire vient donc renforcer le caractére divin de la monarchie »*°.
Ainsi, la phrase latine «In uno regno, unus rex » traduit 1'unité. Cette notion de
regroupement, sous 1’égide du roi, date du Xvi® siécle.

Selon Antonio Lopez de Vega’®, au moment de nommer ses ministres, un prince doit étre
prudent et les choisir de maniére avisée. Juan de Santa Maria oppose le prince au tyran dans
sa mani¢re de savoir écouter les bons conseils et s’entourer de gens d’expérience. Il doit

rejeter les mauvais conseils et donc les mauvais conseillers.

% Maria Angeles GALINO CARRILLO, op. cit., p. 139.

°' RAE.

%2 Augustin REDONDO, op. cit., p. 584.

%M 1615, p. 105.

"M 1615, p. 14.

% Augustin REDONDO, op. cit., p. 584.

% Marie-Laure ACQUIER, « Du champ politique au champ privé : prudence, évitement, repli sur soi chez Antonio
Lépez de Vega », Dix-septieme siecle, 2010/3, n® 258, Paris, PUF, 2010, p. 499-514, consultable en ligne :
https://www.cairn.info/revue-dix-septieme-siecle-2010-3-page-499.htm
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Pourtant essentiels a la bonne marche du gouvernement, les Conseils étaient absents de la
politique de Philippe III, menée par son favori, le duc de Lerma. Rappelons que selon

Simonetta Scandellari, pour Fadrique Furié Ceriol,

« El Concejo del Principe es una congregacion o aiuntamiento de personas escogidas para aconsejarle
en todas las concurrencias de paz i guerra, con que mejor i mas facilmente se le acuerde de lo passado,
entienda lo presente, provea en lo porvenir, alcance buen sucesso en sus impresas, huia los
inconvenientes, a lo menos (ia que los tales no se pueden evitar) halle modo con que dafien lo menos

que se pudiere »
Juan de Santa Maria avait sGrement lu E/ Concejo y consejeros del Principe dont I’auteur
Fadrique Furi6 Ceriol était attaché aux différents Conseils tout en nuangant leurs pouvoirs.
Selon Furio Ceriol, les Conseils doivent étre « diferentes del todo en cargo, en negocios, en
ministros, en poder i autoridad »**, un seul Conseil ne doit donc pas réunir tous les pouvoirs.
Celui qui réunit tous les pouvoirs est le favori, qui supervise tous les Conseils.
Le role du conseiller devint de plus en plus important, ainsi que le souligne la littérature

politique sous les régnes de Philippe III et Philippe IV :

«[...] 1 assi no es otro que darle a entender al Principe como se deve governar cada i quando que
quiziere elegir un Consejero. [...] Vemos primeramente que el primer juizio que se suele hazer sobre el
Principe i de su habilidad, es de la reputacion de los de su Concejo ; porque, quando son sabios i
suficientes, siempre es reputado sabio el Principe »°".

Il existait déja des traités d’éducation des princes depuis fort longtemps mais ceux-ci
ne concernaient pas les problémes politiques. Juan de Santa Maria, dans son Tratado de
republica..., ne se limite pas a des conseils donnés aux rois et princes, mais propose des
solutions comme la suppression du systeéme des favoris. De plus, les instructions laissées aux
princes par leurs peéres étaient monnaie courante, tout comme les traités d’éducation des
princes avec leurs normes de conduite a suivre. Jean Canavaggio précise que « la principale
nouveauté que présentent les essais politiques du XvII© siécle réside dans la séparation qui s’y
opére entre I’analyse rigoureusement politique et le discours théologique et moral »'*. Le
Tratado de republica... se rapproche de ce discours théologique et moral.

En ce qui concerne les traités politiques, il semblerait qu’ils suivent tous le méme schéma.

Ces «programmes d’éducation princiere visent aussi I’ensemble du corps social et

%7 Fadrique Furi6 Ceriol cité par Simonetta SCANDELLARI, « El Concejo y Consejeros del Principe : algunos
aspectos de la literatura politica espafiola del siglo XVI », Res Publica, n° 15, 2005, p. 52-53, consultable en
ligne : revistas.um.es/ respublica/article/view/60141

% Fadrique FURIO CERIOL, EI concejo y consejeros del principe, Henry MECHOULAN (éd.), Madrid, Tecnos, 1993,
p.7.

% Ibid., p. 67.

1% Jean CANAVAGGIO, Histoire de la littérature espagnole, t. 1, Moyen Age-XVI*-XVII® siécles, Paris, Fayard,
1993, p. 716.
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politique »'°". De méme, ils tirent leur « légitimité religicuse et scientifique de ’autorité de
ses modéles de référence, la Bible, 1’enseignement des Péres de 1’Eglise, la philosophie
antique, la théologie scolastique »'*%.

Pour en revenir au Tratado de republica... de Juan de Santa Maria, notons que cet ouvrage est
d’une réelle importance de par ses différentes facettes historique, politique, didactique et

pédagogique, d’ou son succes éditorial, que nous étudions dans le présent travail.
2.4 Les influences de Juan de Santa Maria

Le principe du souverain omnipotent est une source intarissable de références pour
plusieurs écrivains, en particulier pour Juan de Santa Maria qui défend le fondement du
pouvoir absolu du roi. Nous remarquons des le premier chapitre du Tratado de republica...
que I’influence de Jean Bodin se révele tres forte. En effet, ce chapitre s’ouvre sur une

définition de la république qui rappelle Les six livres de la République'® :

« [...] digo con Aristoteles y Platon que republica no es otra cosa que una orden de ciudadanos y
ciudades, adonde y entre los cuales ninguna cosa falta de lo necesario para la vida humana. Es un justo
gobierno y disposicion de muchas familias y de lo comun a ellas con superior autoridad y es una
congregacion de muchas gentes unidas y hermanadas con unas leyes y gobierno »'%,

Jean Bodin précise : « République est un droit gouvernement de plusieurs mesnages, et de ce
qui leur est commun, avec puissance souveraine »'**. Francoise Hildesheimer précise : « Cette
souveraineté qui est donc celle de 1’Etat doit résider en un lieu politique et c’est, selon Bodin,
dans la monarchie absolue, en la personne du prince qu’elle trouve son support le plus
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adéquat »

. Tout comme Jean Bodin, Juan de Santa Maria considére que le gouvernement
doit obéir a un seul représentant de Dieu, le roi. Et que le roi ne doit pas laisser altérer ses

idées par un mauvais conseiller, en I’occurrence son favori. Bodin écrit d’ailleurs a ce sujet :

1% Christine AGUILAR-ADAN, « L’institution du prince », Ecriture, pouvoir et société en Espagne aux X[ et XVII®
siecles, Hommage du CRES a Augustin Redondo, Pierre CIVIL (éd.), travaux du Centre de recherche sur
I’Espagne des xvI° et xvII° siécles (C.R.E.S.), vol. XVII, Paris, Publications de la Sorbonne-Presses de la
Sorbonne Nouvelle, 2001, p. 80.

2 1bid., p. 80-81.

1% GEuvre clé de Jean Bodin, publiée en 1576. Marie-Dominique Couzinet indique que « Pendant longtemps,
Jean Bodin (1530 — 1596) a été considéré exclusivement comme un penseur politique, 1’auteur des Six livres de
la République et le théoricien de la souveraineté. » (Marie-Dominique COUZINET, Bibliographie des écrivains
frangais, Paris, Memini, 2001, p. 17.)

M 1615, p. 11.

195 Jean BODIN, Les six livres de la République (morceaux choisis), préface de Luc de GOUSTINE, Bégles,
Confluences, réédition, 1999, p. 17.

1% Frangoise HILDESHEIMER, op. cit., p. 258.
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« Puis qu’il n’y a rien plus grand en terre apres Dieu, que les Princes souverains, et qu’ils sont establis
de luy comme ses lieutenans, pour commander aux autres hommes, il est besoin de prendre garde a leur
qualité, afin de respecter et reverer leur maiesté en toute obeissance, sentir et parler d’eux en tout
honneur : car qui mesprise son Prince souverain, il mesprise Dieu, duquel il est I’'image en terre »'%".

Dans sa définition de la république, Jean Bodin parle de « droit gouvernement ». « Sa
définition du gouvernement “droit” vise a différencier le pouvoir de I’Etat de celui
qu’exercerait une bande de brigands ou de pirates »'**. De plus, « Le pouvoir “droit” ou juste
a donc pour revers le pouvoir injuste, méme s’il n’est pas exclu qu’un brigand puisse faire un
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bon prince, ou un pirate un bon roi » . Jean Bodin, toujours, note : « Nous avons dit en

premier lieu, droit gouvernement, pour la différence qu’il y a entre les Republiques, et les
troupes des voleurs et pirates, avec lesquels on ne doit avoir part, ny commerce, ny

alliance »''°. Il congoit la république de maniére patriarcale :

« Tout ainsi donc que la famille bien conduite est la vraye image de la République, et la puissance
domestique semble a la puissance souveraine : aussi est le droit gouvernement de la maison, le vray

modelle du gouvernement de la Republique [...] les familles estans bien gouvernees, la Republique ira
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bien » .

Juan de Santa Maria reprend cette vision du bon roi, bon pere de famille : « Una casa con su

familia, es una pequefia ciudad[...] el que no sabe gobernar su casa, mal gobernard la
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ajena » . Pour Ginevra Conti Odorisio, le pouvoir du roi « doit étre absolu et éternel,

indivisible et inaliénable, et en méme temps pourtant il est limit¢ du fait, par ordre
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d’importance, des lois divines, des lois naturelles et des lois fondamentales du royaume » .

Plusieurs courants de pensée s’entremélent dans le Tratado de republica... Juan de

, . . a 14
Santa Maria évoque Platon, Aristote ou Tacite ; et on reconnait

Bodin, Pérez ou Machiavel,
méme s’ils ne sont pas toujours nommés. Voici un passage du Tratado de republica... dans
lequel Platon est cité explicitement : « Y por parecerse tanto el oficio de rey al de padre, llamo
Platon al rey padre de familias »'"°. De méme pour Aristote : « Y asi dixo Aristoteles, que

ninguna tirania habia mayor, ni més perniciosa que la de un pueblo entero que de suyo es

197 Jean BODIN, Les six livres de la république, Lyon, Jacques du Puys, 1580, p. 147.

1% Ginevra CONTI ODORISIO, La famille et | "Etat dans La République de Jean Bodin, Paris, L’Harmattan, 2007,
p. 20.

' 1bid., p. 20.

"0 Jean BODIN, Les six livres de la République, préface de Luc de GOUSTINE op. cit., p. 17.

" Ibid., p. 28.

"2M 1615, p. 21.

'3 Ginevra CONTI ODORISIO, op. cit., p. 31.

"4 Voir notre partie sur Juan de Santa Maria et I’imitation, infra, p. XXXII.

"SM 1615, p. 23.
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. 116
inclinado a crueldad »

. Juan de Santa Maria se réfeére également a Tacite : « [...] ninguna
sefial hay mayor de corrupcion de costumbres que multitud de leyes »''”.
Selon José Antonio Maravall, les points les plus importants de 1’influence de Tacite chez Juan

, . . 118
de Santa Maria seraient: « Le naturalisme

, la méthode inductive, une technique
d’observation intelligente et le recours a de fines nuances psychologiques en matiere
politique »''*. En effet, ’auteur du Tratado de repiiblica... observe et conseille. Il relate des
évenements historiques pour interpeler le roi, il juge souvent mais reste trés nuancé, il ne
réclame jamais en expliquant qu’il détient les clefs d’un bon gouvernement, il séme des idées,

il est subtil dans sa démarche.

Dans I’Index de I’Inquisition de 1559, Tacite n’avait pas été interdit. Le xvi® siécle fut

I’époque ou les idées de cet auteur triomphaient :

« La pensée morale et religieuse fut reléguée dans la sphére de I’individuel, tandis que la réflexion sur
les affaires d’Etat acquérait une autonomie propre, en se développant sur le terrain d’une technicité

toute particuliere. Ce déplacement caractéristique de la mentalité dite “baroque” allait permettre le

triomphe de Tacite »' .

Venons-en au cas de Machiavel, parfois contraire en apparence aux fondements du

catholicisme, fut censuré en Espagne. Jean Canavaggio écrit qu’il recommandait :

«un art de gouverner purement technique et séparé des principes moraux et religieux, [...]. C’est
pourquoi Tacite fut volontiers assimilé a Machiavel dans I’Espagne de la Renaissance : comme lui, il
apparaissait comme un maitre, dans son essai pour fonder une analyse politique et critique autonome.
C’est le sens de la condamnation du pére Pedro de Rivadeneyra, un des chefs de file du courant opposé
au florentin, dans son ceuvre majeure. [...] w2l

Juan de Santa Maria pouvait bien s’inquiéter des idées de Machiavel « car on assistait a la
construction de 1’Etat absolu dont la rationalité reposait en grande partie sur I’intuition de
I’auteur du Prince, pour qui I’Etat appartenait a une sphére naturelle autonome, régie par des
lois propres sans rapport aucun avec celles de 1’éthique »'*2. Avec pour théme principal le

pouvoir et sa conservation, Le prince est tantdt vu comme un « manuel a I'usage des

"M 1615, p. 13.

"7M 1615, p. 265.

18 « Possibilit¢ de s’en tenir avec une grande rigueur dans I’analyse, au plan naturel de I’expérience » :
définition de José¢ Antonio Maravall in Jean CANAVAGGIO, op. cit., p. 716.

9 Cité par Jean CANAVAGGIO, op. cit., p. 716.

20 1bid., p. 717.

2! Ibid. L’ceuvre de Rivadeneyra citée est le Tratado de la religion y virtudes que debe tener el principe
cristiano, para gobernar y conservar sus estados, contra lo que Nicolas Maquiavelo y los politicos de ese tiempo
enserian, qui date de 1595.

122 Jean CANAVAGGIO, op. cit., p. 716-717.
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123 A . . .
tyrans » ©, tantdt comme un ouvrage plus ou moins respectable. Bien sir, Juan de Santa

Maria ne pouvait y adhérer, car le texte de Machiavel explique :

« un renversement des enseignements moraux proposés par la tradition médiévale et les humanistes, un
nouveau code de comportement politique qui, compte tenu de la méchanceté naturelle de 1’homme,
intégre I’emploi de la cruauté et de la tromperie : “Un prince, et en particulier un nouveau prince, ne
peut pas observer toutes ces choses qui justifient que les hommes soient considérés comme bons. [...] Il
doit souvent, pour conserver son pouvoir, agir contre la foi, contre la charité, contre I’humanité, contre
la religion” »'**.

Claude Lefort, qui montre 1’animosité de Jean Bodin envers Machiavel, écrit que Bodin,

« militant en faveur d’une religion naturelle, [...] n’est pas victime des tabous de 1’Eglise romaine ; il
reconnait au prince le pouvoir de gouverner au-dessus des lois, fait prévaloir la raison d’Etat sur les
exigences de la morale privée [...] Toutefois, il condamne un enseignement qui a ses yeux brouille la
distinction de la tyrannie et de la monarchie et détruit les fondements de ’autorité de I’Etat »'>° .

Pour Machiavel, le mot « république » a du sens et, ainsi que le souligne José Antonio
Maravall « désigne déja une forme déterminée de gouvernement, la démocratie, qui chez nos
écrivains du xvII°, garde sa signification traditionnelle, étymologique, et équivaut soit a la
société politique dans son unité, soit a I’appareil d’organisation par quoi on la représente »'%.
Maravall explique que des auteurs comme Castillo de Bobadilla, Marquez, Madariaga, Santa

Maria, Martir Rizo ou Agustin de Castro :

« reproduisent le schéma des six formes : trois “qui ont du gotit et du respect pour le bien commun” et
trois “qui en ont pour le profit personnel” [...] Ainsi, les formes estimables positives sont pour lui la
monarchie, ’aristocratie et la police, ou Etat populaire [...], et les formes corrompues, négatives, sont :
la tyrannie, 1’oligarchie et la démocratie »'*’.

Juan de Santa Maria était contre les principes exposés par Machiavel : le prince doit étre
maitre de ses émotions et se montrer irréprochable. Leopoldo-Eulogio Palacios remarque que
pour Machiavel un prince n’a pas besoin de vertus (fidélité, charité¢, humanité), ni de religion,
mais « lo es muy necesario parecer tenerlas »'**. Nous sommes dans le monde de I’apparence.
L’auteur du Tratado de republica... est attaché au fait que le roi doit étre conseillé, mais
Machiavel, lui, indique « qu'un prince nouveau doit tout diriger par lui-méme, compter sur

ses seules forces, se gagner ses sujets, s’attacher ses voisins ; que la vertu du grand homme est

' 1bid., p. 163.

124 Erangoise HILDESHEIMER, op. cit., p. 274-275.

125 Claude LEFORT, Le travail de ’ceuvre Machiavel, Paris, Gallimard, 1986, p. 138.
126 José Antonio MARAVALL, op. cit., p. 131-132.

27 1bid., p. 131.

128 1 eopoldo-Eulogio PALACIOS, La prudencia politica, Madrid, Gredos, 1978, p. 158.
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de connaitre et saisir 1’occasion »'*°. Juan de Santa Maria est catégorique, ainsi que 1’indique
José Antonio Maravall : « le Prince qui fait fi des résolutions du Conseil devient un tyran »'*°,
Dans sa réflexion politique, Machiavel aborde notamment les monarchies nouvelles et la
monarchie civile. Il rejette « les hommes [qui] marchent presque toujours dans les chemins
frayés par d’autres »'*' et « les actions par imitation »'**, et adoube le « citoyen privé »'** qui

134

« devient prince de sa patrie » ~". A I’inverse, pour Juan de Santa Maria, le pouvoir ne peut

étre qu’héréditaire.

2.5 Le franciscanisme

Juan de Santa Maria figure dans la liste des auteurs du catalogue de Vincent Salva,
dans la partie « Theology books of devotion and ascetism »'*>. L’ascése est « une discipline
de vie, ensemble d’exercices physiques et moraux pratiqués en vue d’un perfectionnement
spirituel »'*°. L’ascéte « soumet sa vie a une discipline stricte, austére »"’, le Pére Santa
Maria, menait donc ce style de vie, et était plus précisément franciscain. Le franciscanisme

occupe une place importante a 1’époque considérée ici. Pour Ldzaro Iriarte :

« Le siécle d’or espagnol doit pour une bonne part sa grandeur a I’élément franciscain, abondant et
créateur. La maniére franciscaine de concevoir la liberté d’esprit, la prédominance de 1’amour, la
spontanéité de 1’itinéraire vers Dieu, prend forme dans la recherche d’une systématisation, dans la
précision psycho-analytique du processus spirituel qui caractérise toute la mystique espagnole au XVI°

siécle ; avec elle, la mystique franciscaine a en commun I’exposition claire de I’expérience intérieure, la

finesse théologique et une noble austérité, [...] »'*.

Les ordres religieux étaient divisés en quatre groupes : « les ordres monastiques ou ordenes
monacales ou mondsticas, les chanoines réguliers, les ordres mendiants et les clercs
réguliers »' . L’ordre religieux mendiant ou Ordre des fréres mineurs (OFM ou « ordo
fratrum minorum » en latin) fut fondé en Italie, par saint Frangois d’Assise en 1209. Des
I’année suivante, le pape Innocent III approuve verbalement la nouvelle communauté, dont

I’organisation, aprés des crises et changements successifs, sera provisoirement fixée par une

129
130
131

Nicolas Machiavel cité par Claude LEFORT, op. cit., p. 163.

José Antonio MARAVALL, op. cit., p. 230.

Nicolas MACHIAVEL, Le prince, Paris, Flammarion, 1992, p. 87.

B2 1bid., p. 87.

3 1bid., p. 105.

" Ibid.

135 Vincent SALVA, 4 catalogue of spanish and portuguese books, with occasional literary and bibliographical

remarks, Londres, M.Calero, 1826, p. 18.

361 petit Larousse, Paris, Larousse, 2001.

7 Ibid.

ii Lazaro IRIARTE, Histoire du franciscanisme, Paris, Cerf, 2004, p. 309-310.
Ibid.
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bulle du pape Honorius III en 1223. Comme « nouveau modéle de vie religieuse »'*°, ses

membres pronaient la pauvreté. Mais au fil du temps, ils réclamérent plus de souplesse
notamment pour ce qui était de I’acquisition de couvents.

Selon Grado Giovanni Merlo, I’importance du franciscanisme « est certainement due a la
fascination exercée a travers les siécles par la figure de Francois lui-méme, mais aussi au
caractere de référence fondamentale que son ordre des Freéres mineurs représente dans
I’histoire des derniers siécles du Moyen Age »'*'. Au niveau du pouvoir espagnol, ce sont les
membres d’un autre ordre religieux, celui des fréres précheurs ou dominicains, tel Luis de

Aliaga, qui étaient fréquemment confesseurs royaux.

2.6 Juan de Santa Maria et imitation

Dans le Tratado de republica..., nous avons remarqué que Juan de Santa Maria imitait
certains auteurs ou citait ses propres ouvrages. Si la notion de plagiat ne peut étre appliquée a
I’époque qui nous concerne ici, nous voulons nuancer les diverses imitations qui nous
intéressent dans I’ceuvre du Pere Santa Maria. Nous ne pensons pas qu’il ait voulu s’emparer
des idées d’autres auteurs, mais certainement s’appuyer sur leurs idées. En effet, comme nous
I’avons précédemment indiqué, Juan de Santa Maria nourrit son propos par des citations de la
Bible, d’ Aristote ou de Platon qu’il cite souvent explicitement (« digo con Aristoteles y Platon

1 - - 142
que republica no es otra cosa que un orden de ciudadanos y ciudades »

). Il se réfere
¢galement a des personnages historiques tel que Philippe II (« Y aunque he propuesto de no
salir en este tratado de los testimonios y ejemplos de la Santa Escritura y de los doctores que
la declaran, no puedo dexar de referir aqui uno del rey Don Felipe Segundo »'**). Cependant,
certains auteurs ne sont jamais mentionnés. Qui sont-ils ? Madame le professeur Paloma
Bravo a porté a notre connaissance 1’existence d’un passage de N 1624 pris dans diverses
ceuvres d’Antonio Pérez, le secrétaire de Philippe II. Grace a elle, nous pouvons citer

quelques exemples de réappropriation par Juan de Santa Maria de ces textes. En voici un

premier exemple :

140 Willibrord-Christian VAN DUK, Au fil des ans. L héritage franciscain, Paris, Les éditions franciscaines, 1995,

p. 13.

! Grado Giovanni MERLO, Au nom de saint Francois. Histoires des Fréres mineurs et du franciscanisme
Jjusqu’au début du XvI° siécle, Paris, Cerf, 2004, p. 7.

"“2M 1615, p. 11.

M 1615, p. 62.



XXXIII

Passage pris dans M 1615

Texte d’ Antonio Pérez

«[...] que aunque amen los reyes, y se reconozcan
obligados, suelen volver el rostro a todo, y corridos
muchas vezes, y cargados otras con las cargas de las
quexas del pueblo, y de otros mayores estados, y con
su propria nota ofendidos, se descargan con el castigo
y espulsion del privado, sin consulta de nadie, ni oir
sus descargos: que en casos estremos como estos,
hazen los reyes como suelen hazer los Protomédicos,

« Para consultar la resolucion, y no he menester
tercero. Que los Reyes en casos tan extremos
hacemos como suelen los Protomédicos, y
mayores médicos entre sus inferiores en los
sujetos que tienen a cargo: Que en los graves y
urgentes accidentes obran de suyo con ejecucion,
aunque en las enfermedades ordinarias oigan, y
resuelvan con consulta de otros médicos.

y mayores médicos entre sus inferiores, que en los
accidentes graves y urgentes obran de suyo con
presteza y execucion: pero en las enfermedades
ordinarias, oyen y resuelven con consulta de otros.
Lean pues los privados para su dotrina las historias, y
rebuelvan este libro general del tiempo, y hallaran mil
exemplos destos y otros tantos escarmientos, muy
dignos de ver y saber para escarmentar los hombres, y
temer las privancas de los reyes, y temblar de la
humana prosperidad y a buen seguro, quien con
atencion leyere estas cosas, que salga medroso de la
fortuna y de sus favores : porque de ordinario, del
estado proéspero y muy levantado, tuvieron principio
desastres muy grandes, como las grandes caidas de

lugares altos [...] w4

Ademas que en tales materias (creedme lo que os
digo que es mi profesion) tienen mas de peligro

. 145
que de acertamiento las consultas » .

« los grandes desastres, por la mayor parte, tuvieron

principio de estado préspero, como las grandes caidas,
146
de lugares altos » ™.

On retrouve un phénomene semblable dans le second exemple :

Passage pris dans M 1615

Texte d’ Antonio Pérez

« [...] no hay veneno como ella, que tales bascas

« No hay veneno que tales bascas remueva a un

remueva en un estomago, y mas si es de privanza de

estomago como la envidia, y mas a la privanza con los

reyes, como si ella misma no fuese el verdadero
veneno ; pues se tiene por cierto que una palabra de un
rey, y lo que mas es un semblante enojado, tiene hoy a
muchos en la sepultura: porque (como dize Salomodn)
la vida del vasallo estd pendiente del semblante del
rey. Y sino, veamos cuantos privados escapan, que no
mueran o de herida o de miedo de ella, y mas con
reyes de la condicion que el otro dezia, en quien no
hay dos dedos de la risa al cuchillo, para que se estime
en menos la privanza, pues cria luego gusanos, como

también la mejor fruta de la tierra [...] w7,

148
reyes » .

Ici, Juan de Santa Maria emprunte quelques passages a Antonio Pérez, pour illustrer ses

derniers chapitres sur le réle du favori. Il « s’adonne a quelques emprunts, somme toute assez

restreints, 1iés a I’impossibilité de citer ouvertement un auteur interdit et qui est cependant une

référence en matiére de privanza. A cet égard, il est possible que Juan de Santa Maria ait tablé

M 1615, p. 280.

45 Antonio PEREZ, Relaciones y cartas, vol. 11, « Copia de un pedazo de los comentarios sobre el libro de
Antonio Pérez, pag. 2, lin. 6 », Alfredo ALVAR EZQUERRA (éd.), Madrid, Turner, 1986, p. 25.
146 Antonio PEREZ, Aforismos de las cartas y relaciones, « Aforismos de las relaciones de Antonio Pérez N°1 »,
Andrea HERRAN SANTIAGO y Modesto SANTOS LOPEZ (éd.), Zaragoza, Larumbe, 2009, p. 93.

M 1615, p. 293.

148 Antonio PEREZ, « Aforismos de las relaciones de Antonio Pérez N°17 », op. cit., p. 95.
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. 149 ;. s . \
sur une reconnaissance de la source » ~ . En effet, les écrits du secrétaire d’Etat (de 1567 a

1579) de Philippe II avaient été censurés a partir de 1612.

Les traités politiques étaient touchés par ce phénomene de reprise de textes existants.
On peut se demander pourquoi les auteurs des XVI® et XVII® siécles utilisaient un tel procédé.
Sagrario Lopez Poza indique que « [...] la erudicion de primera mano de alguno de nuestros
venerados escritores de los siglos XVI y XVII no era tan amplia como creiamos »'°. De plus, il
existait un codex excerptorius"' ot chaque auteur notait les informations qu’il ne pouvait pas
mémoriser, et se ménageait ainsi la possibilité d’y puiser des idées au moment de rédiger un
document : « cuando precisaba de argumentos de autoridad o método de invencion
oratoria »'**. Ainsi, les auteurs pouvaient s’aider de textes vari¢s. Ces aides se révélaient

utiles et prenaient notamment la forme d’écrits religieux.

«Desde la Edad Media se usaban para la formacion del argumento de tradicion en los discursos
teologicos ayudas [...] sobre el pensamiento de uno o varios autores determinados (San Augustin, San
Jerénimo, San Gregorio Magno,...) o sobre un tema o pasaje biblico. [...] compilaciones les ofrecian
modelos de frases y la posibilidad de meditar sobre el contenido o la glosa que solia acompaiiar a la
sentencia. También suponia disponer de un arsenal de citas que podia utilizarse para ostentar erudicion

o como fuente de invencion oratoria » >
Juan de Santa Maria utilisait et reprenait des citations de la Bible et des différents Peres de
I’Eglise, comme saint Augustin : « Es consejo del Espiritu santo, que dize: no seas sabio en
tus ojos porque como lo afirma s. Augustin en diciendo el hombre, bastame lo que sé, luego
cae [...] »"*. Sagrario Lopez Poza rappelle que les Péres de I’Eglise « eran los intérpretes més

155 e . . C cop
seguros » . Elle précise également qu’Erasme avait participé a la diffusion de leurs ceuvres.

Pour argumenter ou pour y puiser des informations, il existait également 1’ouvrage
intitulé Polyanthea. Cette ceuvre de Domenico Nani Mirabelli, publiée en 1503, était une sorte
d’encyclopédie concernant des thémes d’intérét variés, tels que la morale, la théologie, la

grammaire ou la santé. Nous pouvons également citer le Silva locorum de Luis de Granada, le

149 paloma BRAVO, « Discours désassemblés et recomposés : 1’impact des modes de production et de circulation

des textes politiques sur le ‘plagiat’ a travers quelques exemples tirés de Juan de Santa Maria (1615) », Actes du
colloque « Machines a voler les mots. Le role des technologies et techniques du langage dans la conception et la
pratique du plagiat », Université de Bourgogne, mars 2016, en cours de publication. Nous remercions 1’auteure
de nous avoir communiqué cette étude encore inédite.

130 Sagrario LOPEZ POZA, « Florilegios, polyantheas, repertorios de sentencias y lugares comunes. Aproximacion
bibliografica », Criticon, n°49, 1990, p. 61, consultable en ligne : http://cvc.cervantes.es/literatura/criticon/PDF/
049/049 _061.pdf

B codex excerptorius signifie « code propre a extraire ».

132 Sagrario LOPEZ POZA, art. cit., p. 62.

'3 Ibid.

M 1615, p. 53.

153 Sagrario LOPEZ POZA, art. cit., p. 63.
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Thesaurus concionatorum de Tomas de Trujillo ou encore la Officina de Ravisius Textor. Ces
ouvrages étaient a la disposition des auteurs : « No es extrafio, por tanto que, avanzado el
siglo XVvI, cada vez se acudiera menos a las fuentes y mas a las polyantheas; éstas se van
especializando y algunas se destinan principalmente a predicadores »'*°. Les auteurs furent
parfois accusés de se contenter d’écrire, en en imitant d’autres et cela se ressentait dans leurs

ouvrages :

« El exceso de veneracion a las autoridades, el no acudir a los textos originales y fiarse de exposiciones
de segunda mano fue denunciado ya por Luis Vives como una de las causas de la decadencia de los
estudios. [...] En el siglo XVII el abuso es tan ostensible que algunos criticos arremeten con furia contra
quienes usan las citas como fin en si mismo y no como medio »'~".

L’accusation portait également sur la maniére d’écrire et le style pour échapper a la censure :
. 158

« El abuso de citas de los Padres, como parapeto ante la censura y como ostentacion » . Le

Tratado de republica... de Juan de Santa Maria était une ceuvre aux références diversifiées et

présentant une succession de citations des Péres de I’Eglise et de la Bible.

Nous avons également remarqué que le Pére Santa Maria reprenait a plusieurs reprises

ses propres textes. Il a recopié des phrases enticres de sa Chronica de la provincia de San

159

Joseph. Ainsi, le passage suivant se trouve a I’identique dans son Tratado de republica... ™ et

dans sa Chronica :
« La comun tiene, que el maduro y sano consejo se halla en los hombres sabios, de edad y experiencia,
que es hija natural del tiempo y madre de los buenos consejos. In antiquis est sapientia (dize lob)

(Iob.12.b.12) & in multo tempore prudentia. El largo tiempo, es grande maestro y que gradia a los

hombres en el conocimiento de las cosas y los haze recatados, prudentes y circunspectos, lo cual todo

160
falta en los mogos » .

Nous avons noté la ressemblance d’une phrase du chapitre IX du Tratado de republica... avec
un aphorisme d’Hippocrate : « vita brevis ars longa, occasio praeceps » : « la vida es corta, el

arte larga y la experiencia dificil de adquirir »'®".

La définition de la république de Bodin (« ordre des citoyens ou un ordre de ceux qui
gouvernent les cités selon Aristote ou Cicéron ou d’autres. La république est la propriété du

peuple ou, a mon avis, la république est le juste gouvernement, avec autorité¢ supréme, de

0 Ibid.

7 Ibid.

8 1bid.

%M 1615, p. 50.

iz(l) Juan de SANTA MARIA, Chronica de la provincia de San Joseph, Madrid, Imprenta real, 1615, p. 671.
M 1615, p. 67.



XXXVI

plusieurs familles et de ce qui leur est commun »'%%) est également objet d’imitation. Jerénimo
Castillo de Bobadilla, dans son ceuvre intitulée Politica para corregidores y seriores de

vasallos en tiempo de paz y de guerra, la définit comme :

« una orden de los ciudadanos, o es una orden de los que gobiernan las ciudades, segiin Aristoteles, o

segun Cicerdn, y otros, Republica es la hazienda del pueblo, o a mi parecer Republica es un justo

. o , . . 163
gobierno de muchas familias, y de lo comtn a ellas, con superior autoridad » .

On retrouve chez Juan de Santa Maria une formulation trés semblable : « digo con Aristételes

y Platon que republica no es otra cosa que un orden de ciudadanos y ciudades, adonde y entre
64

: : . 1
los cuales ninguna cosa falta de lo necesario para la vida humana » ™.

Passage pris dans M 1615

J. Castillo de Bobadilla

Jean Bodin

« digo con Aristoteles y Platon que
republica no es otra cosa que un
orden de ciudadanos y ciudades,
adonde y entre los cuales ninguna
cosa falta de lo necesario para la
vida humana »'®

« una orden de los ciudadanos, o es
una orden de los que gobiernan las
ciudades, segin Aristdteles, o
segun Cicerdn, y otros, Republica
es la hazienda del pueblo, o a mi
parecer Republica es un justo

« Republica es el recto gobierno de
varias familias, y de lo que les es
, 167

comun, con poder soberano »

« ordre des citoyens ou un ordre de
ceux qui gouvernent les cités selon

Aristote ou Cicéron ou d’autres. La
république est la propriété du

gobierno de muchas familias, y de

lo comin a ellas, con superior
166

autoridad » peuple ou, a mon avis,
la  république est le juste
gouvernement, avec autorité

supréme, de plusieurs familles et
; 168
de ce qui leur est commun »

3. Présentation du 7ratado de republica y policia cristiana para reyes y principes y para los

que en el gobierno tienen sus vezes.

3.1 Histoire du texte

Le Tratado de republica y policia christiana para reyes y principes y para los que en
el gobierno tienen sus vezes de Juan de Santa Maria a connu un grand succés éditorial au Xvir®

siecle. Ce texte donna lieu a I’époque a douze éditions en espagnol, deux en italien, une en

162 Cité par José-Antonio MARAVALL, op. cit., p. 90.

'3 Jeronimo CASTILLO DE BOBADILLA, Politica para corregidores y sefiores de vasallos en tiempo de paz y de
guerra, t. 1, Madrid, Imprenta Real, 1649, p. 16.

"M 1615, p. 11.

1M 1615, p. 11.

1% Jerénimo CASTILLO DE BOBADILLA, op. cit., p. 16.

197 Cette traduction en espagnol provient de Juan BODINO, Los seis Libros de la Repiiblica, traduit en espagnol
par Gaspar de ANASTRO YSUNZA, Turin, Bevilaqua, 1590, p. 1.

18 Voir José-Antonio MARAVALL, op. cit., p. 90.
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francais et cinq en anglais, que nous avons recensées. Ces éditions s’échelonnent de 1615 a
1650 et ont été réalisées dans de nombreux pays européens : Espagne, Italie, Portugal, France
et Angleterre.

Le Tratado de republica... se compose de trente-huit chapitres dans 1’édition princeps, celle
que nous avons choisi de transcrire et commenter, pour des raisons exposées plus loin.
Chaque titre de chapitre est un conseil, sous la forme d’une phrase, a ’adresse des rois et des
princes pour gouverner leur royaume, mais également a I’intention de tous ceux qui gravitent
autour du roi, ou qui jouent un role dans le gouvernement. Apres avoir donné sa définition du
mot « république », 'auteur livre un document politique basé sur sa vision du pouvoir :
comment le roi doit prendre en compte ces conseils, comment il doit choisir ses ministres,
quelles qualités adopter, quels sont sa fonction et ses rapports avec les favoris.

L’¢élaboration de cette ceuvre faisait directement écho a I’expérience de Juan de Santa Maria,
dont nous avons montré la présence a la cour de Philippe III. Il s’agit 1a d’instruire notamment
le prince a travers un document dans lequel abondent les références historiques et bibliques.
Juan de Santa Maria cite de trés nombreux auteurs tels que Platon, Aristote ou Tacite ainsi

que les Péres de I’Eglise. Ces derniers, selon Maria Angeles Galino Carrillo :

«[...] se encuentran citados por nuestros tratadistas con la misma frecuencia que los textos directos de
las Sagradas Escrituras, el analisis interno de las obras delata [...] una filiacion patristica inconfundible.

. . y . . . 169
Influyen de un modo especial San Juan Crisostomo, San Jeronimo, San Gregorio Nacianceno, etc » .

Parmi ces Péres de I’Eglise, la figure de saint Augustin est d’une importance capitale :

« San Augustin, como representante el mas ilustre de la patristica occidental, ocupa un lugar
preeminente en la linea de influencia que las concepciones de los Santos Padres ejercen en este sector
de la Pedagogia espaifiola [...]. En oposicion al ideal antiguo acerca del Estado, San Augustin sienta el
principio cristiano segun el cual el Estado debe servir —indirectamente- al ultimo fin del hombre ; que es

o . . . .. 170
la unién con Dios, y en modo alguno derivar los fines individuales de los fines del Estado » .

C’est cette importance qui est aussi soulignée par Francgoise Hildesheimer :

« L’autorité d’Augustin sur la pensée politique et religieuse de 1’Occident a été considérable ; cette
empreinte doctrinale, dite « augustinisme politique », a été définie comme « tendance a absorber le droit
naturel dans la justice surnaturelle, le droit de 1’Etat dans celui de 1’Eglise [...] les théocrates médiévaux
ont considéré que I’Eglise était I’image terrestre de la cité de Dieu et affirmé la suprématie de

1’auctoritas du pape sur la potestas de I’empereur, la primauté du spirituel sur le temporel »' "',

A P’instar d’un ouvrage didactique, le Tratado de republica... se nourrit donc de I’Histoire

pour étoffer son contenu.

' Maria Angeles GALINO CARRILLO, op. cit., p. 19-20.

70 1bid., p. 20.
! Frangoise HILDESHEIMER, op. cit., p. 256.
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3.1.1 Liste des différentes éditions du Tratado de republica...

Les diverses éditions du Tratado de republica... de Juan de Santa Maria présentées ici
sont classées selon leur langue (espagnol, frangais, italien, portugais ou anglais). Nous leur
attribuons un sigle : la premicre lettre de la ville d’édition et ’année de leur publication, nous
précisons également les bibliotheques dans lesquelles elles sont conservées, ainsi que leurs

cotes.
3.1.1.1 Manuscrit en espagnol

Juan de Santa Maria, Tratado de republica y policia cristiana para reyes y principes y para
los que en el gobierno tienen sus vezes, Madrid, 1601.

BNE Mss/1974.
3.1.1.2 Editions en espagnol

1) Juan de Santa Maria, Tratado de republica y policia cristiana para reyes y principes y para
los que en el gobierno tienen sus vezes, Madrid, Imprenta Real, 1615.

BNF E*-939 et MFICHE E*-939.

BNE (6) 7/17125, R/5748, R/19241, R/19272, R/27737, DGMICRO/29048, DL/1945487.

RB X/416.

2) Id., Barcelona, Sebastian de Cormellas, 1617 (1616)'72.
BNF E*-3338.

ARS 8-S-4105 ou 8-S-4106.

BNE 2/41638'".

BNE 7/57714, R/24333, DL/2038635.

3) Id., Barcelona, Gerénimo de Margarit, 1617.
Ste G 8R912, inv. 3581FA

72 Deux dates, 1’une sur la page de titre, I’autre dans le colophon, montre que I’impression s’est déroulée entre la

fin de I’année 1616 et le début de ’année 1617.
'3 Le catalogue de la BNE indique par erreur que I’ouvrage a été publié¢ & Madrid mais le livre a été édité a
Barcelone.



BNE 3/40225.
RB III/141.

4) Id., Barcelona, Sebastian de Cormellas, 1618.
BNE (7) 3/12610.

5) Id., Barcelona, en casa de Lorenzo Deu a costa de Lucas Duran (librero), 1619.

BNE (2) 3/47845.
6) Id., Barcelona, en casa de Lorenzo Deu, a costa de Miguel Manescal, 1619.

BNF E*-3352.

7) Id., Barcelona, por G Margarit y a costa de Juan de Bonilla, 1619.
BNE 2/18247.

8) Id., Valencia, Pedro Patricio Meg, a costa de Tuan Baptista Marcal, 1619.
BNE (10) U/4129, 3/56364.

9) Id., Valencia, Pedro Patricio Mey, a costa de Filipo Pincinali, 1619.
BNE R/27229.
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10) Id., Valencia, Pedro Patricio Mey, junto a San Martin, a costa de Juan Herndndez

mercader de libros, 1619.
BNF, E*-3351.
BNE DG micro/20882.

11) Id., Lisboa, Antonio Alvarez, 1621.
BNE R/7473, R/27947.
BL 4412 aaa 24.

12) Id., Napoles, Domingo Macarano, 1624.
BV Ancien Royer in-4 AD].

BNE 3/41194, DGmicro/74427.

BNE 3/30706, 2/66735.
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3.1.1.3 Editions en italien

1) Fray Giovanni di Santa Maria, Repubblica e politica cristiana per li Re e Prencipi, e per
quelli, che nel governo tengono il luogo loro, traduit par Giulio Cesare Braccini, Venetia,
Giovanni Paolo Gielli, 1619.

BNF RES-E*-563.

BNE 7/12375, 7/12657.

2) Republica e politica cristiana per li re, e prencipi, traduit par Giulio Cesare Braccini,
Milano, GB Bidelli, 1621.
BNE 3/37776

3.1.1.4 Edition en francais

Jean de Saincte Marie, Republique et Police chrestienne. Ou [’on apprend [’ordre et vraye
police des royvaumes et republiques. Les matieres de justice et de gouvervement, les
addresses, maxims et raisons d’Etat, la science de bien regner et la maniere de bien régir et
gouverner un peuple, et ou les sujets apprendront [’obeyssance et service qu’ils doivent a
leurs roys, Princes et souverains, Paris, Estienne Richer, 1631.

Ars. 8-S-4107, 1631.

3.1.1.5 Editions en anglais

1) Policie unveiled : Wherein may be learned, The Order of true Policie in Kingdomes, and
Common-wealths : The Matters of justice, and Governement ; The Addresses, Maxims, and
reasons of STATE : The Science of governing well a people : And where the subject may
learne true obedience into their King, Princes, and Soveraignes, London, Thomas Harper,
1632.

BL, 713.d.42.

2) Christian policie or, the Christian common-wealth, London, Thomas Harper, 1632.
BL, 1124 f.2.

BL, C.53.bb.13.

CSIC 001245230
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3) Policie unveiled : VV herein may be learned, The order of true policy in Kingdomes, and
Common-wealths: The Matters of justice, and Governement;, The Addresses, Maxims, and
Reasons of STATE. The Science of governing well a people: And where the subject may
learne true obedience unto their Kings, Princes, and Soveraignes. Written in Spanish and
translated into English, by .M. of Magdalen Hall in Oxford, London, Humphrey Moseley,
1634.

CSIC 001250703.

4) Policy unveiled or Maximes and reasons of State. Written by .M of Magdalena Colledge
in Oxford, London, Humphrey Moseley, at the Princes Armes Paul Church yards, 1637.

CSIC 001243492.

5) Policy unveiled or maximes of State, London, Humphrey Moseley, 1650.

BL, 1487.ff.12

CSIC 001300450.

Nous avons établi ci-apres quatre tableaux qui récapitulent les vingt éditions completes du

Tratado de republica..."™, lesquelles s’ajoutent au manuscrit cité précédemment :

174 Afin de citer plus facilement ces différentes éditions dans la suite de notre mémoire, nous leur avons attribué
un sigle abrégé : la premiére lettre de la ville d’édition et I’année (sixiéme colonne de nos quatre tableaux).



En langue espagnole :

XLII

Ordre | Lieu d’édition Editeur Année Langue | Sigle adopté
1 Madrid Imprenta Real 1615 E M 1615
2 Barcelone Sebastian de Cormellas 1617 (1616) E B 1616
3 Barcelone Geronimo de Margarit 1617 E B 1617
4 Barcelone Sebastian de Cormellas 1618 E B 1618
5 Barcelone Lucas Duran 1619 E B 1619a
6 Barcelone Miguel Manescal 1619 E B 1619b
7 Barcelone Juan de Bonilla 1619 E B 1619c
8 Valence Juan Baptista Marcal 1619 E V 1619a
9 Valence Filipo Pincinali 1619 E V 16190
10 Valence Juan Hernandez 1619 E V 1619c
11 Lisbonne Antonio Alvarez 1621 E Li 1621
12 Naples Domingo Macarano 1624 E N 1624
En langue italienne :

Ordre | Lieu d’édition Editeur Année Langue | Sigle adopté
13 Venise Giovanni Paolo Gielli 1619 I Ve 1619
14 Milan GB Bidelli 1621 I Mi 1621
En langue frangaise :

Ordre | Lieu d’édition Editeur Année Langue | Sigle adopté
15 Paris Estienne Richer 1631 F P 1631
En langue anglaise :

Ordre | Lieu d’édition Editeur Année Langue | Sigle adopté
16 Londres Thomas Harper 1632 A L 1632a
17 Londres Thomas Harper 1632 A L 1632b
18 Londres Humphrey Moseley 1634 A L 1634
19 Londres Humphrey Moseley 1637 A L 1637
20 Londres Humphrey Moseley 1650 A L 1650
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3.1.2 Description détaillée du manuscrit et des éditions de référence'”
1) Manuscrit'’®
4 £+ 258 fols.
// [fol. +I] Page de titre en lettre gothique « Tratado / de reptublica, / y policia christia/na para
reyes y principes / y para los que en el / gobierno tienen / sus vezes. » // [fol. +II] a
// [fol. +IV v°] « carta dedicatoria » signée par I’auteur. // [fol. +1] a // [fol. +255] Texte du

Tratado de republica... // [fol. + 256] a // [fol. + 258] « Tabla de los capitulos y parrafos que

se contienen en este tratado ».

2) M 1615 (édition princeps)

In-4°, lettre gothique courante, 8f. + 614 fols, signatures178 +8, a-Hhhh®.

/I [fol. +I] Page de titre: décor représentant une arche fermée avec le texte suivanta
I’intérieur : Tratado / de / republica, / y / policia / christiana / para reyes / y principes y para
los que / en el gobierno tienen / sus veces / en Madrid / en la imprenta real 1615. // [fol. +II]
Privilege du roi signé Pedro de Contreras. // [fol. +II v°] « Aprobacion » du 22 mai 1615 de
Buenaventura de los Reyes. // [fol. +1II] « Aprobacion » du 24 janvier 1615 de Diego de Vera.
// [fol. +III v°] « Aprobacion » du 18 mai 1615 de Pedro del Castillo. // [fol. +IV] « Licencia
del provincial » du 28 mai 1615 de Diego del Escurial. // [fol. +IV v°] « Aprobacion » du 16
septembre 1615 de Placido de Tossantos. // [fol. +V v°] « Tassa » du 28 mai 1621 de Juan de
Xerez. // [fol. +VI] a [fol. +VIII v°] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa Maria // [fol. +1] a
/I [fol. +614 v°] Texte du Tratado de republica. // [fol. +615] « Tabla de los capitulos y
parrafos que se contienen en este tratado ». // [fol. +619] « Erratas de El licenciado Murcia de

la Llana ».

3) B 1616

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 268 fols, signatures +8, a-m°®.

75 Cette partie regroupe le manuscrit et les douze éditions en langue espagnole du Tratado de repiiblica... qui
ont été utilisés dans le cadre de ce travail.

176 Le manuscrit se trouve a la BNE (Mss/1974). Il ne comporte qu’une piéce liminaire et pas de signature.
Toutes les phrases en latin qu’il comporte sont soulignées.

7 Pour le Ms. et M 1615, nous utilisons le sigle // [fol. +I] avec des chiffres romains car ces éditions ne
comportent pas de signature (aucune pour tout le Ms.) dans les piéces liminaires ; nous les ajoutons donc nous-
méme. Pour les autres éditions avec signature, nous reprenons les chiffres arabes déja indiqués dans I’ouvrage.
'78 Les imprimeurs « avaient pris 1’habitude de désigner chaque cahier par une lettre de I’alphabet (signature),
imprimée normalement en bas et a droite de la feuille et de faire suivre ces lettres d’un chiffre indiquant la
succession des feuillets », Lucien FEBVRE et Henri-Jean MARTIN, L ‘apparition du livre, Paris, Albin Michel,
1999, p. 130.
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// [fol. +A1] Page de titre : Tratado / de / Republica, / y policia / christiana. / Para reyes y
prin/cipes: y para los que en el Gobierno / tienen sus veces. / Compuesto por Fray Juan de
Santa Maria, / religioso descalzo, de la provincia de San / Joseph, de la orden de nuestro
glorioso / Padre San Francisco. Image d’un écu. / 36 / En Barcelona / Por Sebastian de
Cormellas, y a su costa, / Afio 1617. // [fol. +A2] « Apobacion'” » de Buenaventura de los
Reyes. // [fol. +A3] « Aprobacion » de Diego de Vera. // [fol. +A3 v°] « Aprobacion » de
Pedro del Castillo. // [fol. +A4 v°] « Licencia del Provincial » de Diego del Escurial.
/I [fol. +AS] « Aprobacion » de Placido de Tossantos. // [fol. +AS v°] « Licencia'® » au
« convento de santa Catherina Martir de los predicadores, Barcelona » le 9 septembre 1616,
« Fray Tomas Roca (L. Epis Barcinon Vt de calba & de Vallceca Reg.) » // [fol. +A6] a
// [fol. +A8 v°] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa Maria // [fol. +1] & // [fol. +268'®']
Texte du Tratado de republica // [fol. +Mm4] « Tabla de los capitulos ». // [fol. +Mm§]
Colophon : Con licencia del Ordina/rio y de su excelencia./ Impresso en la / muy insigne / y
leal Ciudad / de Barcelona, / en casa Seba/stian De Cor/mellas al Call / afo, 1616.

4) B 1617

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 268 fols, signatures +8, a-m°®.

/' [fol. +A1] Page de titre : republica / y policia / christiana / para reyes y principes: /'y para
los que en el gobierno tienen / sus veces / Compuesto por Fray Juan de Santa Maria, /
Religioso Descalzo de la Provincia de San / Joseph, de la orden de nuestro glorioso / Padre
San Francisco. / Image d’un écu. / 35 / en Barcelona. / Por Gerénimo Margarit y a su costa. /
Afio MDCXVIL'"™? // [fol. +A2] « Aprobacion » de Buenaventura de los Reyes. // [fol. +A3]
« Aprobacion » de Diego de Vera. // [fol. +A3 v°] « Aprobacioén » de Pedro del Castillo.
// [fol. +A4 v°] « Licencia del Provincial » de Diego del Escurial. // [fol. +AS5] « Aprobacién »
de Placido de Tossantos. // [fol. +A5 v°] « Licencia » de Tomas Roca. » // [fol. +A6] a
// [fol. +8 v°] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa Maria. // [fol. +1] a // [fol. +266] Texte
du Tratado de republica. // [fol. +Mm4 v°] « Tabla de los capitulos » // [fol. +Mm5]
Colophon : Con licencia del ordina/rio y de su excelencia / En Barcelo/na, por Gerd/nimo

Mar/garit en la ca/lle de Pedrit/xol, delante / N.S del Pino / afio, 1617.

179 iy .
Le mot aprobacion comporte une erreur en espagnol que nous laissons.

180 Cette licence qui n’apparait pas dans M 1615 est reproduite en note de bas de page dans nos annotations des
pieces liminaires, voir infra, p. 2.

8111 n’existe pas de fol. 177.

'82 Sur le verso de la page de titre de B 1617 a la BNE, 3/40225, apparait I’indication : « Fray Juan de Santa
Maria, confesor de la Infanta Dofia Maria de Austria, hija de Felipe 111, viaje de Portugal ».
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5)B 1618

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 268 fols, signatures +8, a-m°®.

/' [fol. +A1] Page de titre : Tratado / de / Republica / y policia / christiana. / Para reyes y
prin/cipes: y para los que en el Gobierno / tienen sus veces /| Compuesto por Fray Juan de
Santa Maria, / Religioso Descalzo de la Provincia de San / Joseph, de la orden de nuestro
glorioso / Padre San Francisco. / Image d’un écu. / 36 / En Barcelona. / Por Sebastian de
Cormellas y a su costa. / Ano, 1618. // [fol. +A2] « Aprobacion » de Buenaventura de los
Reyes. // [fol. +A3 v°] « Aprobacion » de Diego de Vera. // [fol. +A4] « Aprobacion » de
Pedro del Castillo. // [fol. +A4 v°] « Licencia del Provincial » de Diego del Escurial.
/I [fol. +AS] « Aprobacion » de Placido de Tossantos. // [fol. +5v°] « Licencia » de Tomas
Roca. // [fol. +A6] a // [fol. +A8 v°] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa Maria // [fol. +1] a
// [fol. +268'*] Texte du Tratado de republica // [fol. +Mm4] « tabla de los capitulos »
// [fol. +Mm5] Colophon : Con licencia del Ordina/rio y de su excelencia, / Impresso en la /

muy insigne / y leal Ciudad / de Barcelona, / en casa de Seba/stian de Cor/mellas al Call / afio,

1618.

6) B1619a

In-8°, lettre gothique courante, 7f. + 264 fols, signatures +8, a-m°®.

/I [fol. +A1] Page de titre : Republica, / y policia / christiana. / Para reyes y principes: /'y
para los que en el Gobierno tienen / sus veces /| Compuesto por Fray Juan de Santa Maria, /
Religioso Descalzo de la Provincia de San / Joseph, de la orden de nuestro glorioso / Padre
San Francisco. / 34 / Con licencia / En Barcelona. En casa de Lorenzo Deu. / Afio MDCXIX /
A costa de Lucas Duran, librero. // [fol. +A2] « Aprobacioén » de Buenaventura de los Reyes.
// [fol. +A2 v°] « Aprobacion » de Diego de Vera. // [fol. +A3] « Aprobacion » de Pedro del
Castillo. // [fol. +A3 v°] « Licencia del Provincial » de Diego del Escurial. // [fol. +A4]
« Aprobacion » de Placido de Tossantos // [fol. +A4 v°] « Licencia » de Tomas Roca

// [fol. +AS5] a // [fol. +A7 v°] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa Maria. // [fol. +1] a
// [fol. +264 '®%] Texte du Tratado de republica. // [fol. +Mm4] « Tabla de los capitulos ».

7) B1619b

In-8°, lettre gothique courante, 7f. + 268 fols, signatures +8, a-m°®.

8311 n’existe pas de fol. 177.

'8 11 n’existe pas de fol. 177.
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// [fol. +A1] Page de titre : Republica, / y policia / christiana. / Para reyes y principes; / y para
los que en el Gobierno tienen / sus veces. / Compuesto por Fray Juan de Santa Maria, /
Religioso Descalzo, de la Provincia de San / Joseph, de la orden de nuestro glorioso / Padre
San Francisco. / Ecu / Con licencia. / En Barcelona, en casa de Lorenzo Deu, / Afio
MDCXIX. / A costa de Miguel Manescal, mercader de libros. // [fol. +A2] « Aprobacion » de
Buenaventura de los Reyes. // [fol. +A2 v°] « Aprobacion » de Diego de Vera. // [fol. +A3]
« Aprobacion » de Pedro del Castillo. // [fol. +A3 v°] « Licencia del Provincial » de Diego del
Escurial. // [fol. +A4] « Aprobacién », de Placido de Tossantos. // [fol.+A4 v°] « Licencia »
de Tomas Roca. // [fol. +A5 v°] & // [fol.+A7 v°] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa
Maria. // [fol. +1] a // [fol. +264] Texte du Tratado de republica. // [fol. +264 v°] a
// [fol. +268] « Tabla de los capitulos ».

8) B 1619¢

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 268 fols, signatures +8, a-m°®.

// [fol. +A1] Page de titre : Republica / y policia / christiana. / Para reyes y principes : /'y
para los que en el Gobierno tienen sus vezes. / Compuesto por Fray Juan de Santa Maria, /
Religioso Descalzo de la Provincia de San / Joseph, de la orden de nuestro glorioso / Padre
San Francisco. / Afio 1619 / Image d’un écu. / 34 / En Barcelona. / Por Geronimo Margarit / a
de costa Juan de Bonilla, mercader de libros // [fol. +A2] « Aprobacion » de Buenaventura de
los Reyes. // [fol. +A2v] « Aprobacion » de Diego de Vera. // [fol. +A3] « Aprobacion » de
Pedro del Castillo. // [fol. +A3] « Licencia del Provincial » de Diego del Escurial.
// [fol. +A3v] « Licencia » de Tomas Roca. // [fol. +A4] « Tabla de los capitulos » // [fol.+A6]

a // [fol. +A8v] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa Maria avec un dessin. // [fol. +1] a

/1 [fol. +268] Texte du Tratado de republica.

9) V1619a

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 268 fols, signatures +8, a-m°®.

/I [fol. +A1] Page de titre : Tratado / de republica / y policia chris/tiana; para reyes y
Principes, y para los que en el / gobierno tienen sus vezes / Compuesto por Fray Juan / de
Santa Maria, religioso descalzo de la Pro/vincia de San Josef, de la Orden de / nuestro
glorioso Padre / San Francisco. // Image d’un écu. // En Valencia, / Por Pedro Patricio Mey,
junto a San Martin / MDCXIX / A costa de Iuan Baptista Marcal Impressor / de libros.
// [fol. +A2] Licence du 23 novembre 1618 de « el doctor Serra Vicar. General. Por mandado

del sefior Oficial, y vicario general, Vicente Perez, Secretario » // [fol. +A2 v°] Licence du 13
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novembre 1618 de Domingo Abad y Huerta, capellan de su ilustrisima ». // [fol. +A3]
« Aprobacion » de Buenaventura de los Reyes. // [fol. +A4] « Aprobacion » de Diego de
Vera. // [fol. +A4 v°] « Aprobacion » de Pedro del Castillo. // [fol. +A5] « Licencia del
Provincial » de Diego del Escurial. // [fol. +A5 v°] « Aprobacion » de Placido de Tossantos.
/I [fol. +A6] a // [fol. +A8 v°] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa Maria // [fol. +1] a
/I [fol. +268] Texte du Tratado de republica. // [fol. +Mm4] « Tabla de los Capitulos ».

10) V 1619b

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 268 fols, signatures +8, a-m°®.

/I [fol. +A1] Page de titre : Tratado / de republica, / y policia chris/tiana, / Para reyes y
Principes, y para los que en el / gobierno tienen sus vezes / Compuesto por Fray Juan / de
Santa Maria, religioso descalzo de la Pro/vincia de San Josef, de la Orden de / nuestro
glorioso Padre / San Francisco. / Image d’un écu / En Valencia, / Por Pedro Patricio Mey,
junto a San Martin / MDCXIX / A costa de Filipo Pincinali mercader de libros. // [fol. +A2]
Licence du « doctor Serra » pour Vicente Perez. // [fol. +A2 v°] Licence de Domingo Abad y
Huerta. // [fol. +A3] « Aprobaciéon » de Buenaventura de los Reyes. // [fol. +A4]
« Aprobacion » de Diego de Vera. // [fol. +A4 v°] « Aprobacion » de Pedro del Castillo.
// [fol. +AS5] « Licencia del Provincial » de Diego del Escurial. // [fol. +AS5 v°] « Aprobacién »
de Placido de Tossantos. // [fol. +A6] a // [fol. +8 v°] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa
Maria // [fol. +1] a // [fol. +268] Texte du Tratado de republica // [fol. +Mm4] « Tabla de los
Capitulos » / Fin de la tabla V. Cardona Fisci, Adux // [fol. + Mm&8] Colophon : En Valencia,

/ en casa de Pedro Patricio Mey, / junto a San Martin / Afio 1619'®.

11) V 1619c¢

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 268 fols, signatures +8, a-m°®.

/I [fol. +A1] Page de titre : Tratado / de republica, / y policia chris/tiana; / para Reyes y
Principes, y para los que en el / gobierno tienen sus veces. / Compuesto por Fray Juan / de
Santa Maria, religioso descalzo de la Pro/vincia de San Josef, de la Orden de / nuestro
glorioso Padre / S. Francisco. / Image d’un écu. / En Valencia, / Por Pedro Patricio Mey, junto
a San Martin / MDCXIX / A costa de Juan Herndndez, mercader de libros. // [fol. +A2]

Licence du « doctor Serra » par Vicente Perez. // [fol.+A2 v°] Licence de Domingo Abad y

Huerta. // [fol. +A3] « Aprobaciéon » de Buenaventura de los Reyes. // [fol. +A4]

'85 Sur la page de garde de V 1619b a la BNE, R/2729, on trouve cette annotation manuscrite : « Visto, y
expurgado afio 1708, por comission del Santo Officio, seglin el expurgatorio de el afio 1707. Félix Molina. »



XLVIII

« Aprobacion » de Diego de Vera. / [fol. +A4 v°] « Aprobacion » de Fray Pedro del Castillo.
// [fol. +AS5] « Licencia del Provincial » de Diego del Escurial. // [fol. +AS5 v°] « Aprobacién »
de Placido de Tossantos. // [fol. +A6] a // [fol. +A8 v°] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa
Maria // [fol. +1] a // [fol. +268] Texte du Tratado de republica // [fol. +Mm4] « Tabla de los
Capitulos » // [fol. +Mm8] Colophon : En Valencia, / en casa de Pedro Patricio Mey, / junto a
San Martin. / Afio 1619.

12) Li 1621

// In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 265 fols, signatures +8, a-m®.

[fol. +A1] Page de titre : Republica / y policia / christiana. / Para reyes y Principes, y pa/ra
los que en el gobierno tienen sus vezes / Compuesto por Fray Juan de Santa Maria, re/ligioso
descalzo de la Provincia de San Jo/sef, de la Orden de nuestro glorioso / Padre San Francisco.
/ 34 / dessin de Jésus-Christ dans les bras de sa mére et on distingue un homme qui prie. / afio
1621 / Con licencia de la S. inquisicion, Ordinario y Paco / En Lisboa. Por Antonio Alvarez, /
impressor y Mercader de Libros. // [fol. +A2] « Licencas »'* de Fr. Antonio de Siquiera (26
juin 1620), de Bertolameu da Fonseca, Antonio Dias Cardoso, G. Pereira, Franc. De Counea
(6 oct 1620), de Viegas (7 oct 1620), de Inacio Ferreira. A. Cabral. D.de Mello (8 octobre
1620), Fr. Antonio de Siquiera (18 mars 1621) // [fol. +A2 v°] « Aprobacion » de Diego de
Vera. // [fol. +A3] « Aprobacion » de Pedro del Castillo. // [fol. +A3] « Licencia del
Provincial » de Diego del Escurial. // [fol. +A3 v°] « Licencia » de Tomés Roca. // [fol. +A4]
« Tabla de los Capitulos » // [fol. +A6] a // [fol. +A8 v°] « Carta dedicatoria » de Juan de

Santa Maria // [fol. +1] a // [fol. 265" v°] Texte du Tratado de repiiblica.

13) N 1624

In-8°, lettre gothique courante, 12f. + 360 fols, signatures +*, a-y®.

// [fol. +1] Page de titre : Republica / y policia christiana / para reyes y principes y para los /
que en el gobierno tienen su lugar / del reverendiss padre / Fray Juan de S. Maria descalco
Francisco / Padre de la S. Provincia de San Joseph y confesor de la / serenisima Infanta de
Castilla dofia Maria. / Ahora nuevamente anadido por el mismo de muchas cosas / dignas de
tal autor. / En Napoles, por Domingo Macarano. 1624. / Con licencia de los Superiores.
// [fol. +3] « Al ilustrissimo y excelentissimo sefior, el sefior don Antonio Alvarez de Toledo y

Beavmont. Duque de Alba y de Guesca, Conde de Lerin y de Salvatierra, Marqués de Coria 'y

186 Cette licence est en portugais et le reste de I’édition en espagnol.
8711 n’existe pas de fol. 177.
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de Valdecornexa, sefior de las Varonias de Guicancorton, Pinos y Mataplana, Alcolea de
Cinea y Castellon de Farfafia. Virrey, lugarteniente y capitan general deste reino de Napoles.
Fray Diego de San Pedro, francisco descalgo de la provincia de san Joseph » du 1% septembre
1624. // [fol. +7] « Licenza del provincial » de Diego del Escurial // [fol. +8] « aprobacion »
de Placido Tossantos. / « Y segunda aprobacion para lo afiadido del mismo Padre hecho
obispo, Fray Placido Tossantos, electo obispo de Guadyx », du 6 juillet 1620. // [fol. +9] a
// [fol. +12] « Carta dedicatoria » de Juan de Santa Maria // [fol. +13] a // [fol. +356] Texte du
Tratado de republica // [fol. +357] « Licencia del provincial », du 1¥ novembre 1620 de
« Fray Antonio de los Martires, magistro provincial ». // [fol. +358] « Tabla de los capitulos »
/I [fol. +360] « Imprimatur. Laelius Taftius Vicarius Generalis Neapol Urbanus Feliceus

Deputatus Vidit M. Fr Dominicus Grauina Ord. Praed Curia Atchiepist Theol. Deput. uidit ».

3.1.3 Description des autres éditions

1) Ve 1619

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 480 fols, signatures +8, a-h®.

// [fol. +1] Page de titre'™ : Repubblica / e Politica Cristiana / per li re e prencipi, / e per
quelli, che nel goberno / tengono il luogo loro ; / di F. Giovanni di S. Maria, / Religioso
Scalzo della Provincia di S. Gioseffo, / dell’Ordine del glorioso P..S Francesco / Tradotta
dalla Castigliana nella lingua Toscana / Dal signor Giulio Cesare Braccini / da Gioviano di
Lucca. / Con licenza, e Privilegio del Sommo pontefice, / e della Serenissima signoria di
Venetia. / Ecu / in Venetia, MDC XIX / Ad instanza di Gio. Paolo Gielli Libraro in Roma /
Nella Stamperia di Giovanni Salis. // [fol. +A2] a // [fol. +A4]: « Alli illustrissimi, ed
eccelentissimi Signori miei, e Padroni colendissimi, li signori anziani, e gonfaloniere
dell’Eccellentissima Repubblica di Lucca. / ... Di Roma 10 di Febraio M. DC. XIX /
Dell’eevv Umilissimo, e diciotissimo Capellano, e vasallo Giulio Cesare Braccini da
Gioviano. » // [fol. +A4 v°] a// [fol. +AS v°] : « Papa Pavlus V Ad futuram rei memoriam S.
Card. S. Susanna » Un trait est tiré puis en-dessous est écrit: Imprimatur. Si videbitur
Reverendis P. Mag. Sac. Pal. Apost. Casar Fidelis Vicesg / Imprimatur Fr. Hiacynthus
Petronius Romanus, Ordinis Praedicatorum, Sacri Palatij Apost. Mag. // [fol. +A6] a
// [fol. +A6 v°] : « Antonius priolo Dei gratia, Dux Venetiarum, 8c,Alvise Saitta Secretario »

// [fol. +A7] a // [fol. +A7 v°] « Approvazione, Fra Bonaventura de los Reyes, Diffinitor di

'8 Dans I’édition conservée a la BNE (7/12375), la page de titre a disparu.



questa Provincia » // [fol. +A8] « Approvazione, Fra Diego de Vera» // [fol. +A8 v°] «
Approvazione, Fra Pietro del Castillo » // [fol. +B1] « Licenza del provinciale, Fra Diego
dell’Escurial, Ministro Provinciale » // [fol. +B1 v°] « Approvazione del padre Fra Placido
Tossanti Predicatore di SL e Qualificatore del Consiglio Della Santa, e Generale
Inquisizione » // [fol. +B2] « Licenza, Settembre 1616, Fra Tomaso Rocca, L. Episcopus
Barcinonen, Vt. De Zalba & de Vallceca Reg. » // [fol. +B2 v°] « Praesens opus Respubblica,
& Politica Christiana inscriptum, Authore R. P. F. Ioan, a S. Maria, Provinciae S. Joseph,
Ordinis S. Francisci discalciatorum, ex. Hispano idiomate in nostro conversum, perlegi, &
cum nihil contineat, quod pias aures offendat, sed potius innuleras eruditiones amplectarur
Politicas, Catholicas, praelo, sub. die 12. Maij 1619. Fr Io. Ludonicus Secchiar. Dominicanus,
sac. Theologiae Lector, & commissarius Inquisitionis Venetiarum. » // [fol. +B3] a
// [fol. +B6 v°] Lettre dédicatoire de Juan de Santa Maria. // [fol. +1] a // [fol. +480] Texte du
Tratado de republica // [fol. +Hh] a [fol. +Hh2 v°] // « Tavola de / capitoli, e paragrafi, / che
fi contengono in questo / Trattato » // Corresse D. Gieronimo Canini, Cor/rettor approvato

// [fol. +Hh3] Deux pages récapitulent les erreurs par folio.

2) Mi 1621'*°

In-8°, lettre gothique courante, 10f. + 407 fols, signatures +8, a-m°®.

// [fol. +1] Page de titre : Décor représentant une arche fermée avec le texte suivant a
I’intérieur : Republica, / e politica / cristiana / per li re, e prencipi, / e per quelli, che nel
gouerno / tengono il luogo loro ; /di F. Gio. D1 S. Maria, / Religioso Scalzo della Provincia /
di S. Gioseffo, dell’Ordine del / glorioso P.S. Francesco. / Tradotta dalla castigliana / nella
lingua Toscana / Dal sig. Giulio Cesare / Braccini da Gioviano di Lucca. / Al M. ILL. SIG. /1l
sig. ottaviano / Picenardi, / Regio, e Ducal Senator di Milano, / In Milano, Per Gio Batt.
Bidelli / MDC XXI. // [fol. +2] « Al M. ill. sig. mio, el patron colendiss. Il sig. Ottaviano
Picenardi regio e ducal Senator di Milano », Gio Battista Bidelli // [fol.+3] « Approvazione »
Fra Bonaventura de los Reyes, Diffinidor di questa Provincia // [fol.+3] « Approvazione » Fra
Diego de Vera // [fol. +3 v°] « Approvazione » Fra Pietro del Castello // [fol. +4] « Licenza
del provinciale » Fra Diego dell” Escurial; Ministro Provinciale // [fol. +4] « Approvazione
del Padre Fra Placido Tossanti Predicatore di S. M e Qualificatore del Consiglio Della Santa e

Generale Inquisizione // [fol. +4 v°] « Licenza Fra Tomaso Rocca L. Episcopus Barcinonen »

et « Praesens opus Respubblica, & Politica Christiana inscriptum, [...] » // [fol. +5] a

' Dans cette édition (BNE, 3/37776), le haut des pages est coupé, on distingue donc mal ou pas du tout les

numéros de page qui y sont inscrits.
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/I [fol.+8 v°] Alla maesta del re catolico « La cagione, per la quale ... » Signore Fr. Gop. DI
S. Maria, Religioso descalzo della Provincia di S. Gioseffo, dell” Ordine del N. glorioso PS
Francesco // [fol. +9] « Alli ilustrissimi, ed. Eccellentissimi, Signori miei, ¢ Padroni
Colendissimi, li signori, anziani, e confaloniere Dell” Eccelentiss, Republica di Lucca, Dell’
EE. VV Vmilissimo, e diuotissimo Capellano, e vasallo Giulio Cesare Braccini da Gioniano »
/I [fol. +10 v°] « Tavola de capitoli, e paragradi che sicontengono in questo trattato »

// [fol. +1] a // [fol. +407] Texte du Tratado de republica...

3) P 1631

In-8°, lettre gothique courante, 5f. + 956 fols, signatures +8, a-v®.

// [fol. +1] Page de titre : République / et / police chrestienne / ou s’aprend I’Ordre et vraye
police des / Royaumes et Républiques / les mati¢res / de justice et de gouvernement: les
adres/ses, maxims et raison d’Estat: la science / de bien regner, et la maniere de bien regir / et
gouverner un peuple: Et ou les sujets / aprendront 1’obeyssance et service qu’ils doi/vent a
leurs Roys Princes et Souverains. / Traduict de I’espagnol en Frangois par le Sieur / Du Périer,
escuyer, Seigneur / de Chameloc / A Paris / Chez Estienne Richer, rue Sainct Jean de / Latran
a I’Arbre Verdoyant: Et en sa boutique / au palais sur le Peron Royal. / MDCXXXI avec
privilege du roi // [fol. +1b] Citation latine d’introduction de Juan de Santa Maria. // [fol. +2]
« A monseigneur cardinal de Richelieu » // [fol. +5a] Table / des chapitres / et paragraphes /
en ce traité // privilége du roi, Chesnelong. // [fol. +1] a // [fol. +956] Texte du Tratado de

republica.

4) L 1632a

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 482 fols, signatures +8, a-v®.

// [fol. +1] Page de titre : Policie / unveiled : / VVherein may / be learned, / The order of true
policie in King/domes, and Common-wealths: / The Matters of justice, and Go/vernement;
The Addresses, Maxims, / and Reasons of state : / The Science of governing well a people:
And / where the subject may learne true obedi/ence unto their Kings, Princes, / and
Soveraignes / Written in Spanish and translated into / English, by I.M. of Magdalen Hall / in
Oxford / Image / London: / Printed by Thomas Harper, for Richard Collins, / and are to be
fold at his shop in Pauls / Church-yard, at the signe of the / Three Kings. 1632 // [fol. +3] « To
the right honourable James Hay, Earle of Carlile, Viscount Doncaster, lord Hay of Sauley,
Gentleman of the Bed. Chamber to our soveraigne lord King Charles, knight of the most

noble order of the Garter, and one of the Lords of his maiesties most Honorable Privy
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Councell. « Right honourable: Knowing no man better verst in publique affayres then you
selfe; I could not more fitly addresse this Discourse, then ton you without the risling of any
particular mans merit: for I may ascribe as much to the praise of your exercice, as any can
assume to his private Notions or Publique Observations. To speake the story of your true and
ingenious acts un forraigne (and in those forraigne, the most subtile and active parts) would
rather seeme a Tract, then a Dedication of a Booke; but here you are onely Patron, though I
know you might by your naturall gifts and observation, be author of a same better piece. You
have bee, long the instrusted servant of your Prince, which should employ you the darling of
his people, and truly you ought to be ton whilst Truth relates the story of deserving men, or
Honesty reads their merit. What, and whose worke of politique governement this is, your eyes
may at leisure looke over, while your quicker eyes, I meane your discerning minde, may
perhaps correct, yet (I hope) not chide his labour, who has willing, though not able to serve
you un a piece worthy your observation. If in the translation there be any thing that hath
forsaken the Originall, it was intention, and not negligence, of which there nedds no accompt.
My good lord, there is nothing left, but to implore your pardon for the preferring this worke,
which if it shall appeare unworthy your grave per us all, yet at the least, forgive his intention,
who conceived it a direct way of expressing himselve to be. Your honours truly devoted,
Edward Blount'®® » // [fol. +6] « The authors epistle dedicatorie to the king of Spaine, [...]
Your Maiesties servant and Chaplaine Fr. Juan de Santa Maria » // [fol. +8 v°] « A table
containing the chapters and paragraphes of this booke » // [fol. +1'°'] a // [fol. +481] Texte du
Tratado de republica... // [fol. +482] Sur I’avant-derniere page est écrit : Laus Deo FJ N J S

Errata.

5) L 1632b

In-8°, lettre gothique courante, 9f. + 483 fols, signatures +8, a-v®.

// [fol. +A1] Page de titre : Christian policie / or / the Christian / common-wealth / Published
for the good of Kings, and / Princes, and such as are in authori/tie under them, and trusted

with State / Affaires : as also for all true hear/ted subjects. / Written in Spanish and translated

%0 L e réseau de la bibliothéque de Londres nous informe que Edward Blount est souvent mentionné comme

étant celui qui a traduit en anglais I’ceuvre de Santa Maria mais c’est bien James Mabbe qui en est le traducteur :
« The English rendition was often assigned to Edward Blount (who signed the dedication), but is now generally
considered the work of scholar and poet James Mabbe ».

! La phrase en latin qui introduit le texte de Juan de Santa Maria (dans chaque édition) est ici traduite en
anglais : « Unto you there fore (o kings) doe I speake, that yee may learne VVisedome, and not goe amisse. For
they that keepe holinesse holily, shall be holy and they are learned there, shall finde defence »
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into English by Blount'** / London / Printed by Thomas Harper, for Richard / Collins, and are
to be sold at his shop in Pauls Church-/yard, at the signe of the Three Kings / MDCXXXII.
/I [fol. +A2] a [fol. +AS5] Lettre dédicatoire de Juan de Santa Maria // [fol. +AS v°] a
// [fol. +A7 v°] « A table containing the chapters and paragraphes of this booke » // [fol. +AS]
a // [fol. +A9] « To the right honourable James Hay [...] Edward Blount. » // [fol. +1] a
// [fol. +481] Texte du Tratado de republica... // [fol. +482] Laus Deo F J N J S // [fol. +483]

Errata.

6) L 1634

In-8°, lettre gothique courante, 10f. + 479 fols, signatures +8, a-v®t

// [fol. +1] Page de titre : Policie unveiled : / VV herein may / be learned, / The order of true
policy in King/domes, and Common-wealths: / The Matters of justice, and Go/vernement;
The Addresses, Maxims, / and Reasons of state. / The Science of governing well a people:
And / where the subject may learne true obedi/ence unto their Kings, Princes, / and
Soveraignes. / Written in Spanish and translated into / English, by .M. of Magdalen Hall / in
Oxford. / London / Printed for Humphrey Moseley, and are to be fold at / his shop in Pauls
Church-yard, at the signe / of the Three Kings. 1634. // [fol. +3] a // [fol. +4] « To the right
honourable James Hay », signé Edward Blount // [fol. + 5] a // [fol. +8] Lettre dédicatoire de
Juan de Santa Maria // [fol. +8 v°] a [fol. +10 v°] « A table containing the chapters and
paragraphes of this booke » // [fol. +1] a // [fol. +479] Texte du Tratado de republica. / 11

mangque les deux derniers folios // [fol. +481] Errata.

7) L 1637

In-8°, lettre gothique courante, 8f. + 481 fols, signatures +8, a-v®

// [fol. +1] Page de titre : Policy unveiled / or / Maximes and reasons / of State. / Written by
I.M of Magdalena / Colledge in Oxford, / Printed at London by T.C / for Humphrey Moseley,
/ at the Princes Armes / Paul Church / yards, 1637 // Tout ce texte est entouré de dessins tres
chargés comme les précédentes éditions anglaises // [fol. +3] & // [fol. +4] « To the right
honourable James Hay », signé Edward Blount // [fol. +5] a // [fol. +8] Lettre dédicatoire de
Juan de Santa Maria // [fol. +8 v°] a // [fol. +10 v°] « A table containing the chapters and
paragraphes of this booke » // [fol. +1] & // [fol. +479] Texte du Tratado de republica.

// [fol. +480] Laus Deo F J N J S // [fol. + 481] Errata.

192 Ces mots ont été rajoutés a la main dans 1’ouvrage consulté (BL, 1124 £.2).
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8) L 1650

In-8°, lettre gothique courante, 10f. + 483 fols, signatures +8, a-v®

// Tfol. +1] Page de titre : Policy unveiled / or / Maximes of State. / Done into English / By the
Translator of Gusman / the Spanish rogue / London, / Printed for Humphrey Moseley, / and
are to be hold at his shop / at the Princes Armes in / St Paul Church-yards, / 1650'.
// [fol. +3] a // [fol. +4] « To the right honourable James Hay », signé Edward Blount
// [fol. +5] a // [fol. +8] Carte dédicatoire de Juan de Santa Maria // [fol. +8 v°] a
// [fol. + 10 v°] « A table containing the chapters and paragraphes of this booke » // [fol. +1] a
/I [fol. +481] Texte du Tratado de republica. // [fol. +482] Laus Deo F J N J S // [fol. +483]

Errata.
3.1.4 Tableau de filiation des éditions

L’¢étude minutieuse des différentes éditions du Tratado de republica... et de leurs
variantes nous a permis d’en établir un tableau de filiation ou stemma qui figure ci-apres.
Nous avons choisi de comparer les éditions en langue espagnole et celles publiées du vivant
de I’auteur. Nous avons toutefois mentionné 1’édition napolitaine (Juan de Santa Maria est
mort en 1622) car N 1624 est 1’édition la plus différente de toutes : des mots ou de longs
paragraphes, ont été rajoutés ou modifiés, mais le plus surprenant est I’ajout d’un chapitre
entier. Cette édition nous a paru importante et il était difficile de ne pas 1’évoquer.

Apres vérification, les éditions (hormis le manuscrit, M 1615 et N 1624) sont presque

94

identiques'™®. Nous notons également que I’édition princeps a été considérablement

augmentée par Juan de Santa Maria par rapport a son manuscrit.

193 Ce texte de la page de titre est entouré de dessins comme dans L 1637.
194 Les quelques différences apparaissent dans nos notes de bas de page.
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I\"IS
I 1615
B 1616
N B 1617
E 1618
‘ N 1624
B 161%9a Li1621
B 161%
B 1619
V 161%9a
\
V1619
W 161%9¢

3.2 Page de titre et pi¢ces introductives du Tratado de republica...

La page de titre est un élément essentiel lorsque I’on étudie un ouvrage ancien ; pour
le Tratado de republica..., chaque édition a une page de titre qui lui est propre. Avec une
disposition différente selon les éditions, apparaissent le nom de 1’auteur, le titre de 1’ceuvre, la
date, le lieu de publication, le nom du libraire ou de I’éditeur (appelé « pie de imprenta »). Un
document iconographique peut également y figurer. Il peut s’agir d’un écu, d’une estampe ou
d’autres illustrations, comme une arche ou un signe particulier. Elle comporte également un
chiffre noté généralement sous 1’élément illustratif, ce chiffre est le nombre de « pliego ».

Le titre Tratado de republica y policia cristiana para reyes y principes y para los que en el

gobierno tienen sus vezes est identique dans chacune des éditions avec cependant, une
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différence textuelle : le mot « policia » devient « politica » dans les éditions italiennes de
Venise (1619) et Milan (1621), dont le titre est resté en espagnol. Ces deux mots sont
synonymes. Policia signifie « Politica, la ciencia y modo de governar la ciudad y
republica »'*°.

Toutes les éditions contiennent les habituelles pieces liminaires. Ces pieces dites « légales »
ou « littéraires » se trouvent entre la page de titre et le texte principal. Les écrits 1égaux se
placaient avant les parties littéraires et étaient obligatoires depuis le Concile de Trente
(1545- 1563) et la pragmatique de 1558. On trouvait la « fe de erratas », la taxe et le privilege

sans qu’un ordre quelconque ne soit imposé. Ces pieces liminaires ne sont généralement pas

paginées. Les pages qui suivent sont celles du corpus, et comportent un numéro de folio.

3.2.1 Le privilege.

Dans I’édition princeps de 1615 que nous avons retenue, le Tratado de republica...
débute par huit pieces liminaires. L’ouvrage s’ouvre sur un texte appelé « privilegio », écrit
par Pedro de Contreras'”®. Il se trouve uniquement dans M 1615, édition sur laquelle se fonde
le présent travail. Le privilége est une attribution officielle qui donne droit a I’impression de
I’ceuvre ; cette prérogative est accordée pour une période qui est indiquée et dans une région
donnée. Ces parties sont surmontées du titre « Privilegio », « Licencia » ou « El rey ». Dans le
Tratado de republica..., le privilege a pour titre « El rey ». Il se compose de deux parties :
« expositiva » et « dispositiva ». Il commence par la formulation habituelle : « Por cuanto por
parte de vos ...»"° . Dans ce privilége d’impression, Pedro de Contreras s’adresse
directement a Juan de Santa Maria, donne le titre de I’ceuvre et explicite le statut des
personnes qui I’ont lue. Ce sont les religieux du méme ordre que le franciscain qui 1’ont
approuvée. Par le biais de diverses informations, Pedro de Contreras évoque le chemin
parcouru par le traité avant que sa publication soit autorisée. L’ouvrage est d’abord lu et

corrigé par des religieux qui confirment 1’autorisation d’impression selon les lois de I’époque.

Rappelons que les Rois Catholiques imposerent un cadre 1égal aux publications en 1502. Dans

195 Lidio NIETO JIMENEZ et Manuel ALVAR EZQUERRA, Nuevo tesoro lexicogrdfico del espafiol (s. XIV — 1726),

volume VIII, Madrid, Arco/Libros, 2007, p. 7792. Ou Martin de RIQUER (éd.), Tesoro de la lengua castellana o
espariola Sebastian de Covarrubias, 1611, Barcelona, Alta Fulla, 1987, p. 875.

1% Nous n’avons pas d’indications concernant Pedro de Contreras, si ce n’est qu’il a rédigé cette introduction sur
ordre du roi Philippe III.

¥TM 1615, p. 2.
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ce texte, on «introduit une censure d’Etat préalable a toute impression »'*®. Puis la
pragmatique de 1558 assure un « durcissement de I’Etat face a la crainte de la montée du
protestantisme en Espagne ».

Dans la partie « dispositiva » qui commence par « Por la cual os damos licencia y facultad

200
, on trouve le nombre

para que por tiempo de diez afos primeros siguientes que corran »
d’années pendant lesquelles est autorisée la diffusion de I’ouvrage, le bénéficiaire, le titre de
I’ceuvre, le nom du territoire ou 1’ceuvre peut étre vendue, les peines encourues par les auteurs
d’éventuelles contrefagons. Enfin, figurent le lieu (Burgos) et la date (trois octobre 1615) du
document. Selon 1’'usage habituel, Pedro de Contreras s’adresse directement a Juan de Santa
Maria pour expliquer pourquoi celui-ci a le droit de faire imprimer son ouvrage et le met en

garde contre tout détournement ou corruption sous peine d’amende. Il s’agit d’un contrat qui

le lie directement a la couronne.
3.2.2 Les approbations.

Les documents qui suivent sont des approbations. Elles « sont les manifestations du
contrdle idéologique qui pesait sur la production imprimée »*°'. L’approbation (ou censure)
est un informe rédigé par une personne mandatée par 1’autorité qui distribue les licences ou
privileges. Le but est de montrer que 1’ouvrage n’est opposé ni a la foi, ni aux bonnes
manieres. Vue comme une censure préventive, I’approbation était souvent rédigée par des
personnes de prestige ou personnes de confiance mandatées par les autorités compétentes. Les
livres portant sur des questions relatives a la religion devaient subir un examen avant que leur
publication ne soit autorisée. Le censeur était appelé « ordinario » ; pour les auteurs
ecclésiastiques, on faisait appel aux membres de leur ordre religieux comme cela est le cas
pour I’ouvrage que nous étudions ici, en I’occurrence, les Franciscains.

Les quatre approbations®” du Tratado de republica... nous permettent de voir I’étendue des
différentes démarches a effectuer dans le but d’éditer un livre. Elles commencent

habituellement de la méme maniere : « He visto por mandado de ... », « De orden del Sr ... »,

1% Marc zUILI, « Le livre, la censure et I’Inquisition en Espagne (1478 — 1561) », L Inquisition espagnole et la

construction de la monarchie confessionnelle 1478 — 1561, Jean-Pierre SANCHEZ (éd.), Nantes, Editions du
temps, 2002, p. 290.

" Ibid.

20 M 1615, p. 2.

21 Anne CAYUELA, Le paratexte au Siécle d’Or. Prose romanesque, livres et lecteurs en Espagne au XVIEF siécle,
Geneve, Droz, 1996, p. 15.

22 Nous avons regroupé dans cette partie les quatre aprobations de M 1615. Cependant, la quatriéme approbation
se situe dans M 1615, aprés la Licence du Pére Diego del Escurial.
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« Por comision de ... ». Pour la premiere approbation, le censeur Fray Buenaventura de los
Reyes débute par « Por mandado de ... he visto este libro ... »*, qui est donc une formule
récurrente.

A chaque approbation, un censeur. Ici, les censeurs sont le Pére Buenaventura de los Reyes
qui a donné son accord le vingt-deux mai 1615, Diego de Vera, le vingt-quatre janvier et
Pedro del Castillo le dix-huit mai. Ces trois approbations sont antérieures au privilege
d’impression (daté du trois octobre 1615), comme il convenait a I’époque. Ces trois textes
favorables a I'impression du Tratado de republica... reprennent les mémes arguments, a
savoir que 1’ouvrage ne s’oppose pas a I’Eglise, ni a ses doctrines ou croyances. Juan de Santa
Maria va dans le sens de I’Eglise et son traité politique devient ainsi utile. Certains
qualificatifs mentionnent 1’érudition de 1’auteur ou son caractére pieux : les éloges de ce type
étaient monnaie courante a I’époque. De plus, les censeurs pouvaient en profiter pour exposer
leurs opinions. Selon Diego de Vera, le livre étudié est une source de renseignements pour
tous mais surtout pour les rois, princes ou ministres.

Une quatrieme approbation apparait apres la licence, que nous détaillerons dans la partie
suivante. Elle date du seize septembre 1615 et est due a la plume de Placido de Tossantos.
José Martinez Millan** nous indique que Placido de Todos los Santos fut un prédicateur de la
Maison de Castille de 1614 a 1620, qu’il appartenait a I’Ordre de saint Benoit et fut nommé
évéque de Guadix en 1619. C’est lui qui donne la dernicre autorisation a Juan de Santa Maria

en soulignant son érudition.
3.2.3 La licence.

La licence du Pére Diego del Escurial’?® datée du vingt-huit mai 1615 était
I’autorisation de faire imprimer 1’ouvrage, concédée par le roi, par 1’« ordinario » et par le
supérieur de I’Ordre (en cas d’écrits religieux). Ressemblant au privilege du roi par ses parties
« expositivas » et « dispositivas », elle débute ainsi : « Por la presente, doy licencia a nuestro
hermano fray Juan de Santa Maria, ... para que pueda presentar ante los Sefiores del Consejo
Real, este Tratado de policia cristiana, y ayuda su licencia imprimirle »*°°. Dans les autres

¢éditions du Tratado de republica..., nous avons indiqué que le privilége d’impression (signé

23 M 1615, p. 4.

294 José MARTINEZ MILLAN et Maria Antonietta VISCEGLIA, La monarquia de Felipe III : La Casa del Rey, vol. 2,

Madrid, Fundacion Mapfre, 2008, p. 771.

25 Ou Diego de Escorial (mort en 1638) « OFM, fraile escurialense, residente en el colegio de San Gil de

%[()adrid. » (cité par Fernando NEGREDO DEL CERRO, Los predicadores de Felipe IV, Madrid, Actas, 2000, p. 445.)
M 1615, p. 6.
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de Pedro de Contreras) n’apparaissait pas. Cette licence de Diego del Escurial devient donc
trés importante pour compenser 1’absence du privilége car elle indique les données sur
I’auteur, le titre, le lieu et la date. Ainsi, dans I’édition de 1615, on remarque que le privilege
et la licence répetent les mémes données. Cependant, il fallait absolument obtenir cette licence

pour faire éditer un ouvrage.
3.2.4 La Tasa.

Une page concernant les taxations précede la derniére piéce liminaire et est
curieusement datée du vingt-huit aolit 1621, ce qui est sans doute une erreur d’impression.
Juan de Xerez, « escribano de camara » du roi, rend compte du prix de cette impression. Cette
partie se trouve uniquement dans M 1615. Elle agit comme un certificat donné par une
autorité officielle. La tasa était le prix du livre fixé par le Conseil de Castille. Selon les
auteurs de El libro antiguo®™’, la tasa était toujours associée au privilége (devenu autonome
depuis 1558), ce qui expliquerait que le privilege et la fasa apparaissent ensemble dans
I’édition princeps et pas dans les autres versions du 7ratado de republica... Dans la partie
tasa, figurent le nom de la personne qui autorise le certificat, c’est-a-dire « el escribano de
camara del rey », le titre et nom de 1’auteur du livre et la somme due (cinq maravédis). Enfin,
il convient de noter que le nombre total de pages n’apparait pas dans ce certificat, alors que
cela était obligatoire depuis 1558 afin de prévenir les fraudes. Cependant, si I’ceuvre était
publiée sans le certificat, il pouvait y étre inclus plus tard.

3.2.5 La carta dedicatoria.

La seconde partie des piéces liminaires a pour nom preliminarios literarios®™. L’épitre
dédicatoire ou carta dedicatoria rédigée par ’auteur lui-méme avait pour objectif de dédier
I’ceuvre a une personne ou a une institution. Le Tratado de republica... est dédié au roi
d’Espagne Philippe III. Dans le manuscrit, le texte est uniquement accompagné de la dite
lettre, qui se trouve également dans toutes les éditions sauf dans Li 1621 et P 1631.

Comme dans une lettre, I’auteur s’adresse directement a son destinataire. Formulant comme
un avertissement sur le contenu de son ouvrage, il veut montrer au roi qu’il s’agit d’un travail

qui lui est dédi¢ dans le but de ’aider a gouverner. Quelques détails de ce texte sont a

27 Manuel José PEDRAZA, Yolanda CLEMENTE, Fermin DE LOS REYES, El libro antiguo, Madrid, Sintesis, 2003,

p. 230.
% Manuel José PEDRAZA, Yolanda CLEMENTE, Fermin DE LOS REYES, op. cit., p. 234.
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souligner. L’auteur le nourrit de divers et courts exemples pour renforcer ses dires : « no
pondré aqui discursos largos y largas disputas que entretienen y gastan el tiempo, sino
dotrinas breves, ciertas y generales »**°. De plus, il rappelle qu’il s’appuie sur les écrits du
passé : « me atrevo a advertirles y proponer en este papel, lo que hallo escrito de los

210
pasados »

. En effet, ainsi qu’on I’a déja évoqué, Juan de Santa Maria prend appui
principalement sur la Bible et les philosophes de 1’ Antiquité.

Cette lettre dédicatoire est une priere au roi pour qu’il accepte d’écouter ses conseils. Elle

211 212

commence par « Sefior » et se termine par « Siervo y capellan de Vuestra Majestad »”~.
Telle une introduction rédigée par ’auteur lui-méme, la lettre dédicatoire annonce les
intentions de 1’ouvrage.

Dans cette épitre dédicatoire, Juan de Santa Maria envisage la république comme un corps
mystique®'® dont le roi serait la téte. Mais avant cela, la lettre commence par une métaphore
sur 1’amour : « para significar el amor pusieron el fuego »*'* ; ’amour est comparé au feu. Il
s’agit 1a de ’amour des sujets envers le roi et de I’amour des fidéles pour Dieu. Ce parallele
montre le caractére divin qui tend a présenter le roi comme le lien direct avec Dieu. Son
Tratado de repiiblica... sert a «reformar, emendar y corregir » . Il veut exposer les
possibilités qui s’offrent a un monarque (comme le roi qui ne gouverne pas seul) en espérant

étre utile : « en este tratado que sea de algun provecho para el servicio de V. majestad »*'°.

3.3 Contenu et thématique du Tratado de republica...

L’ouvrage commence par des vers en latin®'’ et est composé de trente-huit chapitres
dont certains sont divisés en paragraphes. Nous présentons ci-apres les différents thémes
abordés par Juan de Santa Maria dans son Tratado de republica... 11 est important de préciser

qu’il utilise systématiquement des exemples concrets pour appuyer ses propos : des références

29 M 1615, p. 8.

1% Ibid.

2 1bid., p. 7.

212 1bid., p. 9.

213 Au sujet de la notion de corps mystique, voir infra, p. CL.

24M 1615, p. 7.

23 1bid., p. 9.

21 Ibid.

27 Ibid., p. 1. « Ad vos (o Reges) sunt hi sermones mei, ut discatis sapientiam, & non excidatis: qui enim
custodierint iusta iuste, iustificabuntur & qui didicerint ista, inuenient quid respondeant. » [« C’est donc a vous,
0 Rois, que s’adressent mes paroles, afin que vous puissiez accéder a la sagesse et ne trébuchiez pas. En effet,
ceux qui se seront conformés avec justice aux choses justes seront reconnus justes, et ceux qui en auront été
instruits trouveront en elles toutes réponses utiles a leur défense. »]
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a la Bible, a des ceuvres anciennes, a des événements historiques, aux rois espagnols, ou
encore aux philosophes.

Le premier chapitre « En que brevemente se trata lo que en si comprende este nombre
republica y de su definicién » aborde deux thémes fondamentaux de I’ceuvre : la république
et le corps mystique. Cette partie exprime le but de I’auteur : offrir des conseils selon la parole
de Dieu. Juan de Santa Maria veut montrer qu’une monarchie doit étre respectueuse des lois
et que le roi doit étre aidé par les Conseils. Nous voyons déja se profiler les idées suivantes :
I’image de la république, le roi comme garant de 1’ordre moral en tant qu’unique dirigeant de
son peuple, mais aussi la mani¢re dont 1’auteur veut faire comprendre au lecteur qu’il n’y a
chez lui aucune prétention lorsqu’il conseille le prince, comme le ferait le roi.

Tel que ’indique le titre du chapitre, Juan de Santa Maria propose son interprétation du mot
republica. 11 donne la définition selon Aristote, Platon et Bodin. Les mots clés « gobierno »,
« ciudadanos » et « leyes » 2'* apparaissent comme essentiels pour comprendre la définition
que nous livre le franciscain. Il veut montrer a quel point le peuple compte, bien plus que tous
ceux qui gravitent autour du monarque, qui est le seul capable de gérer le pouvoir. L auteur
oppose la république a [Daristocratie et a la démocratie qui ne sont pas exemptes
d’inconvénients. La monarchie serait a 1’abri de tout ce qui corrompt ’aristocratie. Un roi
pour les gouverner, les autres pour lui obéir. Nous percevons déja I’animosité de Juan de
Santa Maria envers I’aristocratie et le pouvoir qu’elle exerce sur les favoris du roi. Le statut
des favoris sera développé dans les huit derniers chapitres de I’ouvrage.

Juan de Santa Maria mélange république et monarchie. La république est un « conjunto de las
cosas de interés comun para todos los ciudadanos de una nacion »*"°. L’unité au sein du
pouvoir est essentielle pour le bon équilibre du royaume. Son idée du gouvernement sera
développée tout au long du Tratado de republica... 11 énumére également les huit états qui
constituent une monarchie : les travailleurs, les artisans, les marchands, les soldats, les juges,
les ecclésiastiques, les seigneurs et le roi. De 1a, découle sa vision du monarque : I’étre
supréme vu comme un corps mystique. Le roi est a la république ce que la téte est au corps.
Cette notion est tout juste mentionnée au début du chapitre pour définir le roi, nous la
retrouverons plus loin. Enfin, I’auteur évoque la monarchie, telle une forme de gouvernement

parfaite et attachée aux lois. « Il en résulte un Etat mixte issu de la monarchie et de

218 Ce lexique se trouve dans M 1615, p. 11.
!9 MOLINER.
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I’aristocratie, ou I’intervention de 1’élément aristocratique est présentée sous la forme d’un

conseil »*%°.

Les chapitres suivants s’emploient a dessiner 1I’image du parfait souverain, ses
nombreuses vertus et la maniere de choisir ses ministres. Dans le deuxiéme chapitre « ;Qué
significa el nombre de rey? », Juan de Santa Maria explore les différentes facettes d’un roi. Le
roi signifie le « monarca o principe soberano de un reino »**' tandis que Juan de Santa Maria
précise que le roi est supérieur, car il est le « rey de todos los animales de la tierra »**%.
L’auteur prend habituellement pour exemples des personnages clés de 1’Antiquité ou de
moments significatifs de I’Histoire. Ici les Sages ou I’empereur Justinien.

Avant de gouverner des hommes, le monarque était le roi des animaux. Juan de Santa Maria
évoque le cas du basilic, incarnation du pouvoir royal : il tue d’un simple regard ceux qui ne
le respectent pas. L auteur tempére ses paroles dans le sens ou I’homme régnant ne peut réagir
de la méme facon. Il en souligne d’ailleurs les différences. Pourquoi alors ce parall¢le entre
I’homme et I’animal ? Une idée de respect se dégage de ces lignes. Le basilic est vu comme
un animal dangereux a respecter, et le roi est I’étre le plus digne de respect de par sa position.
Le souverain exerce différentes fonctions car il apparait comme un gouverneur, un médecin et
un pere. Le premier statut parait logique mais qu’en est-il des deux suivants ? Le médecin,
« médico[s] universal[es] de la reptiblica »***, est le berger qui garde et soigne son troupeau.
Le pasteur étant associé¢ au berger, tous deux sont des symboles de royauté. Il est enfin un
pere pour ses vassaux. L’idée du pere qui prend soin de sa famille est également importante.
« Una casa con su familia, es una pequefia ciudad [...] el que no sabe gobernar su casa, mal
gobernara la ajena »***.

Pour le Pére Santa Maria, si le roi dirige correctement sa maison et sa famille, il en sera de

méme pour son royaume. Nous sommes ici face au concept de ’homme parfait si présent

dans les traités d’éducation des princes :

« Para entender todo el sentido de los tratados de educacion de principes, es de todo punto indispensable
hacer una referencia a la corriente ideoldgica de que forman parte y de la que son como une floracion
natural. Es indudable que un principe perfecto envuelve también el concepto de hombre perfecto, y aun
lo desborda. Pero como se trata de una misma persona, hay que educar al hombre desde el primer

220 José Antonio MARAVALL, op. cit., p. 140.

221 RAE.

22M 1615, p. 18.
23 Ibid., p. 23.
24 Ibid., p. 21.
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momento con miras al principe, a su papel dentro de los destinos nacionales. Por eso, los pedagogos
estudiados se ven obligados a partir siempre de un supuesto politico doctrinal »*%*.

Dans le chapitre III, « Si el nombre del rey es nombre de oficio », le mot « métier »
prend tout son sens, quels sont les devoirs du roi ? Etre roi est une charge, une occupation, ce
métier est le plus grand, le plus important. Il implique des devoirs envers le peuple. La dignité
et I’honneur lui sont associés. Juan de Santa Maria voit le fait de régner comme une science et
un art : « la mas dificultosa de aprender y la mas peligrosa de exercitar »**°. Cette phrase
pourrait résumer son traité, le futur roi apprend grace a des instructions, des conseils ; mais
cela peut étre un danger s’il n’est pas correctement entouré. Ce lexique de la prudence que
I’on retrouve dans la phrase ci-apres, est tres significatif du Tratado de republica... : « No hay
animal como el hombre, para cuyo gobierno sea necesaria mas arte, mas prudencia y mas
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sabiduria, mas discrecion y sagacidad »”*".

Dans le chapitre IV « Del oficio de los reyes », pour expliquer la charge du souverain,
I’auteur revient sur la métaphore du corps humain. La république ou la monarchie sont
évoquées comme un corps et il assigne une fonction a chaque partie, chaque fonction étant
une faculté a détenir. La téte correspond au début de la vie humaine mais également a la
volonté, ’entendement, le sens commun. Juan de Santa Maria n’exclut pas les sens extérieurs
tels que la vue, I’ouie, I’odorat, le gotit et le toucher. Les cinq sens jouent un rdle capital car
ils font ’objet d’un chapitre chacun. L’entendement est également important comme nous le
verrons plus loin.

Accepter d’étre roi, c’est accepter tout ce que cela implique. Le prince est obligé d’accepter
son héritage. Pour étayer sa théorie, ’auteur considére un cas francais ou le roi est
démissionnaire : cédant son pouvoir a ses capitaines, il devient une marionnette dont les
journées ne sont faites que de plaisirs et d’amusements. A ’opposé, I’auteur utilise les mots

« serviteur » et « esclave » pour désigner le roi, comme un homme au service de son peuple.

Le chapitre V « De la razén y entendimiento de los reyes y su sabiduria » nous indique
que ’homme est différent de la béte grace a I’entendement, sa principale puissance. Juan de

Santa Maria évoque la suprématie de la raison. L entendement est « una potencia real que rige

228

y gobierna en el hombre y es la estrella que guia y da luz a toda la casa del alma »“™" et sa

223 Maria Angeles GALINO CARRILLO, op. cit., p. 37-38.

28 1bid., p. 25.
27 Ibid., p. 26.
228 Ibid., p. 42.
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définition est la suivante : « Potencia del alma, en virtud de la cual concibe las cosas, las
compara, las juzga, e induce otras de las que ya conoce. Buen acuerdo, relacion amistosa entre
los pueblos y sus gobiernos. Inteligencia o sentido que se da a lo que se dice o escribe »**°. Le
roi doit faire preuve de sagesse et d’entendement.

Il est grandement question de sagesse sous la plume du franciscain. En utilisant I’image de
I’olivier, il définit la sagesse que doivent avoir les rois. Ce chapitre ouvre la voie au
vocabulaire des cinq sens qui donneront lieu a d’amples développements dans les chapitres
suivants. Toucher, golter, voir, entendre et sentir sont des actions de I’entendement qui se

réalisent grace aux organes ou différentes parties du corps.

«[...] on donne a ces actes ou opérations de I’entendement le nom de sensations et a la puissance qu’il
a de les produire ou a la capacité qu’il a de les éprouver, le nom de sens car il ne faut pas confondre les
sens avec les organes qui ne sont que les moyens ou les instruments de la sensation ». Ce sont des
« facultés particulieres de produire et d’éprouver les cinq espéces d’opérations et de sensations

comprises dans la faculté générale de sentir dont est doué tout étre vivant et animé [...] »?

Le chapitre VI « Como se han de haber los reyes en los negocios, que su
entendimiento no comprehende » dépeint les limites du savoir des rois, qui doivent demander
conseil. L auteur écrit « cada uno esté satisfecho de su entendimiento y piensa que su razon es
la que vale y pocos tratan de reconocerse y casi todos llevan su razoén adelante, mostrandose
en ella superiores a los demas »*'. Chacun fait selon sa propre raison, par conséquent, ils se
sentent supérieurs aux autres. Juan de Santa Maria montre comment choisir un bon conseiller
car le mauvais conseiller (le favori) fait peur, on doit s’en méfier. Ainsi, le prince peut
demander de I’aide a la personne adéquate : « Pero si un principe fuese tan santo y tan zeloso

del bien de su republica, [...], quisiese ser ayudado »***.

Dans le chapitre suivant « Prosigue el mismo discurso de como los reyes han de tomar
consejos y qué seflas podrdn tener para conocer el mejor », il est question du choix des
conseillers et ministres. Il s’agit de reconnaitre les bons conseils, de choisir les meilleurs, car
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le conseil est une « cosa sagrada »“°. Le but est de montrer I’importance du conseil, telle une

recommandation réfléchie : « es un buen aviso que toma el hombre sobre las cosas dudosas

29 pyE

230 Jean-Frangois THUROT, De [’entendement et de la raison. Introduction a I’étude de la philosophie, t. 1, Paris,
Aimé André, 1830, p. 5-6.

BIM 1615, p. 45.

22 Ibid.

23 Ibid., p. 56.
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para que salgan bien y en todas es necesario el consejo porque ni la paz, ni la guerra se

: 234
pueden tratar sin el »”".

Le chapitre VIII « De las diligencias que han de hazer los reyes para la eleccion de
ministros y consejeros » se construit autour d’une question sur le choix des ministres : faut-il
plus d’entendement ou de volonté, « obra del entendimiento o de la voluntad »**> ? L auteur
relie ces deux notions, par 1’évocation de Grégoire de Nazianze et saint Thomas. Pour le
premier, c’est un « acto de voluntad y de entendimiento [...] se requiere conocimiento y libre
albedrio »236, pour le second : « acto electivo de la voluntad, ha de preceder la conferencia,

., Ce . . .. 237
consultacion y juicio, que es acto y obra propria del entendimiento »

. Les deux opinions se
ressemblant, Juan de Santa Maria les oppose au mal qui ronge le gouvernement, dont le
métier est souvent vu « para acrecentar riquezas, para mas crecer en ambicion y para
descansar mas a su salvo »>*. Puis I’auteur donne un exemple qu’il qualifie de peu commun
par rapport a ceux auquels il nous a habitués : « Y aunque he propuesto de no salir en este
tratado de los testimonios y exemplos de la Santa Escritura y de los doctores que la
declaran »**’ ; il évoque Philippe II et son gouvernement exemplaire : « le pueden todos los
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reyes del mundo tomar por maestro » .

Dans le chapitre IX « De las calidades que han de considerar los reyes en los que han
de elegir para ministros, y consejeros », Juan de Santa Maria remonte a I’époque antique pour
nous expliquer d’ou viennent les conseillers. Ils assuraient «le fonctionnement des
institutions et échanges dans les sociétés et entre les pouvoirs »**'. Il s’agissait d’apporter de
I’aide au souverain régnant car la tiche était trop difficile. Leur principale activité était

. . . e 1 . L, e . 242
« I’usage de la parole en direction de celui qui détient le pouvoir de décision ».

2! Anne QUEYREL BOTTINEAU, « Hégémonie et philhellénisme, image et rapport au passé : quelles dynamiques
pour Démosthéne et les conseillers politiques a Athénes au milieu du IVe siécle ? », Actes du colloque
« Conseillers et ambassadeurs dans 1’ Antiquité : compétences, modalités d’intervention et image », Université
Paris-Sorbonne, Juin 2015, p. 1, consultable en ligne : http://www.paris-sorbonne.fr/ IMG/pdf/ Argument
conseillers.pdf

2 1bid., p. 1.
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Juan de Santa Maria évoque les qualités des ministres et conseillers dans le chapitre X
intitulé « Prosigue el discurso de las calidades de los ministros y consejeros ». En étant
ennemi de I’avarice et de ’arrogance, le monarque sera un bon roi. Le lexique de la maladie :
« peste »**, « pestilencia »***, « enfermedad incurable »**, « contagiosa »**® est trés fort de
sens, puisqu’il désigne le mal qui ronge le gouvernement si le roi ne fait pas attention a son
role de gardien des valeurs. Ne pas se laisser corrompre par I’argent, car celui qui « venda su
alma por el interés del dinero »**’ ne sera pas un exemple de vertu ; I’auteur évoque alors
I’empereur Sévere Alexandre, qui lutta contre la corruption et se montra impitoyable envers

les fautifs.

Le chapitre XI « De otros medios que podran tener los reyes para la noticia de las
personas en quien concurren las calidades dichas » indique comment trouver les conseillers et
ministres appropriés pour une bonne organisation du gouvernement. L’auteur compte sur la
bienveillance des ministres en place pour choisir correctement les nouveaux ministres ou
conseillers. Il faut faire preuve d’exemplarité pour faire partie du gouvernement: « los
indignos o menos suficientes, son mas entremetidos y procuran con negociaciones y tracas
ocupar los mejores lugares, y aun cerrar la puerta a los beneméritos »***. Et faire attention :
« con sola una pluma en la mano se hazen duefios de los estudios y trabajos ajenos y saben
con esto granjear opinién y ganar crédito de muy aventajados y suficientes, sin serlo »**. Les
apparences sont trompeuses d’ou ce vocabulaire : « mafiosos »**’, « engafio »* ', « cosas que
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no saben »°, « mascara » 7, « con artificio », « aparencia » ", « robadores »". Juan de

Santa Maria rend compte au roi que dans les Cortes, des individus le trompent. Il ne faut pas
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se fier aux personnes reconnues pour leur art : « no se fiase de sola la fama o voz »".

MM 1615, p. 67.
2 Ibid., p. 73.
** Ibid.

8 Ibid.

7 Ibid., p. 75.
28 Ibid., p. 83.
2 Ibid., p. 87.
20 1bid., p. 84.
> Ibid.

2 Ipid.

23 Ibid., p. 86.
>4 Ibid.

23 Ibid., p. 85.
2 1bid., p. 86.
37 Ibid., p. 85.
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Le vocabulaire de I’eau (« fuente », « mar», «rio», «delgada o gruesa », «dulce o

258 e, . . . . ,
salada »*") est utilisé¢ pour expliquer le choix a faire : « Es como un mar sin suelo o un rio
muy profundo, que para conocer el hondo que tiene, es menester vadearle de parte a

259
parte »".

Les deux chapitres suivants ont chacun un titre équivalent : « Cémo se han de haber
los reyes con los ministros que hallaron suficientes para el gobierno de paz y guerra » et
« Prosigue la misma materia de como se han de haber los reyes con los consejos y
consejeros », respectivement. Ils s’organisent autour du méme théme : la place des conseillers
au sein du gouvernement et 1’organisation des Conseils.

Le chapitre XII s’introduit de la manicére suivante : « En la creacién del universo,
mostrd Dios su omnipotencia y su infinita sabiduria en la disposicion de las cosas que en ¢l
puso, [...], que no pudo mejorarse sin hazer disonancia »**. L’unité est essentielle. Juan de
Santa Maria fait le paralléle avec un instrument de musique, appelé « vihuela »*®', dont
I’accord serait parfait. Mais si une seule corde de I’ensemble bouge, alors 1’harmonie de
I’instrument est rompue. Les conseillers du roi travaillent donc ensemble, sans élément
perturbateur. Le choix des ministres ou conseillers est ainsi a faire avec « peso, nimero y
medida »**.

Le métier de ministre doit étre régulé, il ne faut pas « mudar »*** de poste car « a cada uno su
puesto, su lugar y sus ciertos limites de jurisdicion para el oficio que se le encargare »***.
Ainsi, on évitera la « ansia » des autres. Cette jalousie serait une perte de temps, il faut
consacrer son temps a travailler. L’auteur se rapporte donc a I’univers, tel une machine bien
accordée, pour montrer les rdles harmonieux de chacun dans le gouvernement. Tout est reli¢
et ’ordre établi est important : « suave y hermosisima armonia de toda esta gran maquina del
mundo, tan acordada »203.

Juan de Santa Maria cite le Conseil de Castille, le Conseil des Indes, des Ordres militaires et

. , . . . 266 r 7 . ;.
les chancillerias. La « falta de experiencia en los consejeros »° est tolérée mais le président

doit étre irréprochable. De méme, le conseiller doit étre spécialisé dans chaque Conseil. 1l

28 Tout ce vocabulaire est dans M 1615, p. 86.

29 Ibid., p. 88.

> Ibid.

21 e mot vihuela est laissé en espagnol : il s’agit d’un instrument de musique qui s’apparente au luth.
22 M 1615, p. 88.

23 Ibid., p. 89.

*%* Ibid.

23 Ibid., p. 88.

2 1bid., p. 90.
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s’agit d’étre efficace pour gérer les affaires correctement. Les références a la Bible sont
toujours aussi abondantes dans le Tratado de republica... Dans le présent chapitre, la
référence & Moise est intéressante car elle montre sa clairvoyance au moment de choisir,
parmi le peuple, les bons gouverneurs : « saco los mas dignos y més aventajados, y los puso
por cabegas y presidentes en el gobierno »*®.

Dans le chapitre XIII, Juan de Santa Maria évoque la durée du travail au sein du
gouvernement, il faut encadrer le ministre en lui donnant un temps de travail pendant lequel il
devra exercer sa tdche. L’auteur se référe une nouvelle fois a I’ordre du monde : « ;Qué seria
si el orden que diximos que Dios puso en esta maquina del mundo se trocase? Que la tierra
subiese sobre el aire y el aire pasase a la esfera del fuego, seria destruir al mundo »*°%.
Détruire le monde est un peu exagéré mais cette phrase pourrait résumer les peurs de Juan de
Santa Maria : « Asi se destruye el buen gobierno, con la ambicion y codicia de los que [...]
sacan los negocios de su corriente para hazerse duefios de todo, y encaminar por aqui sus
vanidades y particulares intereses »°*’.

L’auteur compare ensuite I’Eglise 4 une armée avec le vocabulaire suivant : « exército »,
« piqueros », « arcabuzeros », « caballeria », « fuerca »2 10, Ici, ’auteur met en relation Eglise
et armée car la république chrétienne doit étre gérée d’une main de fer: « La republica
cristiana y eclesidstica, con el orden que tiene y guarda, se haze terrible y espantosa a sus
enemigos y muy hermosa y agradable a los ojos de Dios y de los hombres »*’'. Il faut ne
favoriser personne, et donner une tiche a qui de droit. Juan de Santa Maria dénonce les
avantages : « cuando los reyes aciertan en distribuir los oficios y dar a cada uno el que
conviene segun sus calidades, cierto es que cada uno serd mas aventajado en su proprio lugar
y oficio »*’% 11 indique des principes trés simples et logiques : « Al ministro de quien no se
tiene buena satisfaccion, quitarle del oficio, porque conservarle en €I, o es flaqueza del
principe o mala conciencia »*".

Dans ce chapitre, Juan de Santa Maria évoque les Conseils et les Juntas. Il les différencie,

insistant sur le coté négatif de ces dernieres : « Escuchen los reyes de todas maneras las

. . . . . , 274 ..
juntas, que se han introduzido para cada negocio, tan mal recebidas en comuin »“"". Puis il

27 Ibid., p. 93
28 Ibid., p. 100.
> Ibid.
7% Ce lexique se trouve dans M 1615, p. 100.
271 g
Ibid.
°” Ibid.
2 Ibid., p. 102.
274 gy
Ibid., p. 101.
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indique que les Conseils sont plus expérimentés que les Juntas: «[...] los Consejos
ordinarios tienen mds experiencia de los negocios [...] que las juntas formadas de diferentes
Consejos, donde suele haber muchos que apenas saben los primeros principios de lo que se ha

] »". Par exemple, le Conseil d’Etat a un réle « de donde pende toda la

de tratar [...
estabilidad, y firmeza del estado del rey, y del reino »*’°. L’auteur évoque Charles Quint et
écrit : « el emperador Carlos Quinto dezia que el Consejo de Estado es todo el saber, poder y
entender del rey, sus ojos, manos, pies »* . Cette phrase résonne comme la définition de
privado. Quand le Pére Santa Maria fait référence aux Juntas, il connait leurs principaux
inconvénients. En effet, les Juntas étaient devenues « el instrumento administrativo mas
influyente del sistema »*’® & la fin du régne de Philippe II, méme si ce dernier ne délégua

279 . ]
. Juan Francisco Baltar Rodriguez

jamais son pouvoir. Les Juntas « son so6lo una ayuda »
indique la différence entre Juntas et Conseils : « [...] con la aparicion del valimiento, y el
anquilosamiento burocratico de los consejos, el papel que juegan las Juntas sera mayor, [...]
como medio utilizado por los validos para asegurar su posicion »**°. Juan de Santa Maria
savait que le favori avait un appui avec les Juntas, voila pourquoi il voulait établir des régles
strictes.

Les Conseils sont les plus 8 méme d’exercer le pouvoir défini par le roi. « [...] nunca leemos
que haya habido mas que Consejos ordinarios para los negocios. Y no hay duda, sino que fue
el gobierno de donde aprendemos, y podemos aprender muy seguramente »**'. Juan de Santa
Maria ne toleére pas d’autres instances de pouvoir. Il ajoute les qualités du bon conseiller :
« valor », « verdad », « entereza », « de buena edad », « virtud », « autoridad », « crédito »,
« ingenio », « limpio de manos »**.

Il termine par cette indication : « donde no hay esperanga del premio, ni temor del castigo, no
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puede haber bien alguno, ni reptblica alguna »*°. Il faut récompenser les bons conseillers et

punir les mauvais. Telle une maladie a combattre (on en rappelle le champ lexical :
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« enferma », « se cura », « mal », « cuerpos », « médicos », « enfermedades »*")

23 Ibid., p. 102.

778 Ibid., p. 105.

77 Ibid.

™8 Juan Francisco BALTAR RODRIGUEZ, Las Juntas de gobierno en la monarquia hispdnica (Siglos XVI-XviI),
Madrid, CEPC, 1998, p. 25.

2 Ibid., p. 26.

>0 Ibid.

BIM 1615, p. 103.

22 Tout ce lexique se trouve dans M 1615, p. 105.
2 Ibid., p. 107.

2 Voir tout ce lexique dans M 1615, p. 107.
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Le chapitre XIV « Preguntase si los reyes han de guardar inviolablemente el orden
sobredicho » montre le danger que représentent les mauvais ministres et conseillers dans
I’ordre naturel. Le feu symbolise la colere de Dieu et a deux facettes : briler et réchauffer. Le
roi doit I'imiter comme « el arte imita a la naturaleza »™*. Le feu brilera les mauvais
conseillers ou réchauffera les bons. L’auteur évoque également le vent et ’eau. Ces trois
¢léments de la nature nous montrent de quelle fagon Juan de Santa Maria voit le jugement des
mauvais conseillers. Comme a son habitude, il se rapporte a la Bible ou le feu a détruit les
villes de Sodome et Gomorrhe, puis il évoque le vent qui détruit les maisons, et I’absence
d’eau qui assoiffe les habitants du désert. Les éléments rappellent que c’est Dieu qui
« conserva y gobierna el mundo, han de imitar y seguir los reyes en el gobierno de sus
republicas, dando a sus ministros la jurisdiccion y autoridad proporcionada al oficio »**.
Enfin, Juan de Santa Maria explique au roi qu’il est le seul maitre : « cuando se atraviesa

agravio de partes o injusticia contra los inocentes, no deben respetar el orden y ley ordinaria,
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sino tomar otro camino y si necesario fuere, mudarlo todo »*".

Dans le chapitre XV « Si conviene que los reyes usen mucho el remitir los negocios »,
Juan de Santa Maria nous explique la nécessité de déléguer les affaires : « Por lo cual digo
que no pudiendo los reyes, [...] atender por si solos a tantos negocios como cada hora se
ofrecen, [...], deben remitir algunas, y muchas dellas a las personas diputadas para su alivio y
descargo de sus conciencias »***.
En fonction des situations, il faut déléguer les affaires car le roi ne peut pas tout traiter seul. Il

convient qu’il rejette sa charge sur un conseiller ou un ministre, et puisse se reposer, car il en

a le pouvoir.

Les chapitres suivants sont consacrés au sens de la vue. Dans le chapitre XVI « Del
sentido de la vista que los reyes han de reservar para ella y despacharlos por su mano », 1’ceil
est une porte qui relie I’homme a I’extérieur. Dans le sens de la vue « se cifra la grandeza del
universo »**° et on y pergoit les sentiments sur lesquels peut se reposer I’Homme : « la
clemencia, la misericordia, la ira, el odio, el amor, la tristeza, la alegria »*°. Juan de Santa

Maria poursuit ses métaphores pour faciliter la compréhension de son traité. La vue des rois

2 Ibid., p. 110.
% Ibid.
27 Ibid., p. 111.
28 Ibid., p. 113.
2 Ibid., p. 116.
% Ibid.
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doit étre « larga, despabilada y aguda »*' pour pouvoir traiter des affaires par eux-mémes
s’ils regardent, observent et comprennent leur peuple. « Es la parte mas principal de la cabecga,
lo mas artificioso y el més excelente y precioso entre los otros sentidos »>*°.

Le sens de la vue nous fait percevoir les choses le plus précisément possible, il est « celui qui
étend le plus, [...], notre existence au dehors, qui nous donne le sentiment le plus vif et le plus
intéressant du mouvement et de la vie des autres étres »>-. Il y a deux maniéres de voir. La
premicre est rationnelle, elle est commune a tous les animaux. La seconde est spirituelle et
raisonnée : « cuando se veen las cosas con advertencia y discurso »***. Juan de Santa Maria a

une nouvelle fois recours a la comparaison animale, le roi est aigle et lion. Ces deux animaux

ont une vue acérée, ils gardent toujours I’ceil sur leur proie.

Dans le chapitre XVII, « Prosigue la misma materia y como se han de haber los reyes
con los agraviados », le roi doit savoir comment se comporter avec les personnes 1ésées ou
offensées : « esta ocupacion es muy propria suya, y este cuidado debido a su grandeza »>°, il
doit « deshazer agravios »**°. Les Conseils ont un réel pouvoir mais une charge de travail trop
grande : « Mano poderosa piden, y presencia de Dios, y asistencia y cuidado del principe,
porque los Consejos, aunque sean los mayores, no pueden por si solos, aunque con veras
celen la justicia, y deseen hazerla »*°’ mais ne peuvent pas tout résoudre. Le roi doit donc
aider le peuple et plus précisément, ici, les « agraviados ».

I1 faut faire attention a la force des Cortes, elles ne doivent pas étre plus fortes que la « verdad
y justicia »™**. C’est le roi qui fait la justice” « respetando solamente la razén y verdad
oprimida »*”. Les ministres doivent étre a 1’écoute du peuple : « cuando no se oyen las
quexas de los vasallos, [...], los mismos ministros se hazen mds absolutos, y los vasallos
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viendo que no son oidos, ni desagraviados, caen en una cierta desesperacion »” . Juan de

Santa Maria s’appuie toujours sur la Bible et donc insiste : « No hay en la Santa Escritura

! Ibid., p. 118.

2 Ibid., p. 116.

293 Jean-Frangois THUROT, op. cit., p. 67.

% Ibid., p. 117.

23 Ibid., p. 121.

> Ibid.

7 Ibid., p. 122.

28 Ibid., p. 123.

2% « La justice est la premiére vertu des institutions sociales comme la vérité est celle des systémes de pensée. »
(John RAWLS, Théorie de la justice, Paris, Seuil, 1987, p. 29.)
0M 1615, p. 123.

1 Ibid., p. 124.
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cosa més repetida que el particular cuidado, que Dios tiene de los oprimidos »**%. Finalement,
il conseille au roi de défendre le pauvre : « Todo se le perdona a un rey justiciero y amigo de
los que poco pueden, que se desvela en deshazer agravios, y en defender las viudas y amparar
los pobres »*** car le riche, puissant, « se defiende »***. S’il agit ainsi, le roi pourra recevoir

de Dieu : « su luz, su gracia, y otros soberanos dones, con que ellos se conservan y mantienen
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sus estados »” .

L’auteur poursuit la découverte des sens, dans les chapitres suivants, par I’ouie. L’organe sert

\ . - S 306
a « entender lo muy secreto de nuestro cora¢dn, y los pensamientos mas intimos del alma »”™.

Dans le chapitre XVIII, Juan de Santa Maria expose sa définition de I’ouie : « que no se ha de

contentar con solo oir las voges exteriores, sino con oirlas de la manera que la Santa Escritura

3

. . 07 . . . .
dize que oye Dios »” ' et a quoi servent les oreilles : « en los dos lados contrarios de la cabeca

porque dando la una a las razones del un pleiteante, se ha de reservar la otra para las del
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otro » . Les ministres sont les oreilles du roi. Grace aux audiences du roi, les gens du peuple
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peuvent « ser oidos y remediados »” . Enfin, « Los reyes que no oyen, por consiguiente no

entienden, y no entendiendo, no pueden gobernar, y no gobernando, no son, ni pueden ser

310
reyes » .

Le chapitre XIX « Prosigue la misma materia de las audiencias de los ministros y
consejeros » continue sur le théme de 1’ouie. Nous remarquons que le vocabulaire associé a
I’ouie est plus présent que dans le chapitre précédent : « orejas » (ce mot revient seize fois,

311
. Juan de

contre quatre dans le chapitre XVIII), « oyen », « oir », « multitud de orejas »
Santa Maria insiste sur le fait que les ministres sont les oreilles du roi car celui-ci a besoin
d’aide pour étre au courant de toutes les affaires de son royaume : « ni un hombre solo puede
[...] ocupar todo un reino, y estar presente en todas partes. Y asi es fuerca ayudarse de otros,

particularmente de aquellos que le sirven de orejas »°'2.

392 Ibid.

3% Ibid.

3% Ibid.

3% Ibid., p. 125.
3% Ibid., p. 127.
397 Ibid.

3% Ibid., p. 128.
3% Ibid., p. 129.
319 Ibid.,

3! Ce vocabulaire se trouve dans M 1615, p. 133.
312 Ibid., p. 134.
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En évoquant les membres, ici les oreilles, le théme du corps mystique réapparait. Le roi est
«alma y cabeca »*'* et ses membres sont ses ministres et sujets. Juan de Santa Maria insiste
bien sur le fait que les ministres sont d’une grande aide : « Y asi es fuerga ayudarse de otros,
particularmente de aquellos que le sirven de orejas, que son todos los ministros superiores de
los Consejos »° .

Il convient de nous intéresser aux mots « conservacion y augmento »* > qui apparaissent ici,
dans ce chapitre mais aussi aux chapitres VI, XIII, XX et XXIII. Ces deux notions sont
essentielles, il s’agit de conserver son royaume et d’augmenter son pouvoir. Le roi pourra y
contribuer a I’aide de ses ministres et conseillers.

Enfin, celui qui écoute est '« oidor » : « es fuerca ayudarse de otros, particularmente de
aquellos que le sirven de orejas, que son todos los ministros superiores de los Consejos »*'.
Parfois, donc ils font la sourde oreille : « [...] los que siendo oidos del rey, [...] se encierran y
atapan las orejas para no dar las debidas audiencias. [...] que no lleguen a sus oidos las vozes

y quexas de los pobres »°!’

. L’auteur les compare a I’aspic, animal sourd de naissance. Il avait
déja utilisé cette comparaison avec un serpent, le basilic, dans le deuxiéme chapitre de son
ceuvre.

Les trois chapitres suivants correspondent au théme de la justice. Le chapitre XX
évoque la justice comme une vertu. Elle est essentielle au bon fonctionnement de la
république. L’auteur divisera, dans les chapitres suivants, la justice en justice distributive et
justice commutative. La premiére « donne a chacun ce qui lui revient »*'%, par opposition a la
seconde qui est un « échange de droits et de devoirs fondé sur 1’égalité des personnes »'°.
Cette division était utilisée par la plupart des auteurs de traités politiques comme Diego Tovar
Valderrama ou Gil de Rome. Saint Thomas pour sa part, a montré que la justice « est dans la
volonté pour la faire sortir de I’égoisme ou amour-propre désordonné, en lui faisant rendre a
autrui ce qui lui est dii »**°.

Le chapitre XX fait écho au chapitre précédent car il rappelle que « El oir era el medio
preciso para la justicia »**'. Ici, la justice est comparée aux oreilles humaines, et la balance de

la justice maintient la république (il compare les oreilles a deux balances). Cette république

> Ibid.

31 Ibid.

> Ibid.

> Ibid.

*7 Ibid.

e petit Larousse.

> Ibid.

320 Jean-Frangois THUROT, op. cit., p. 212.
321M 1615, p. 138.
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qui est un conglomérat de personnes qu’il faut pouvoir régir et maintenir en paix. Ce besoin
de justice est indéniable, sans lui régnerait le chaos: « determinaron hazer vida juntos,
sujetandose a unas leyes, y a un rey que también las guardase, y con la justicia conservase
todas las otras virtudes necesarias al augmento y conservacién de las republicas »*>. Juan de
Santa Maria nous livre quelques définitions de la justice liée a la république : « la cual no es
posible conservarse si faltare della la justicia ». Les hommes furent obligés de cohabiter et de

« buscar modo de vivir » tous ensemble. Ainsi, le roi est 1ié¢ a la justice : « ni puede haber

rqqe .. .. 323
republica sin justicia » .

«[...] le sentiment de la justice dérive évidemment de celui de 1’égalité, lequel, [...] nait
immédiatement de celui de la sympathie. Le sentiment du juste n’est donc réellement pas autre chose
que la prédominance des sentiments sympathiques sur les sentiments personnels ; et ¢’est pour cela que
la justice a été considérée par presque tous les anciens philosophes comme la premiére et la plus
essentielle de toutes les vertus, [...] » .

Enfin, I’auteur termine par des exemples concrets, il cite divers rois : Philippe le Bel, Charles
VII, puis les Rois Catholiques, Charles Quint, Philippe II et Philippe III. En matiere de justice
et de juges, il faut étre irréprochable. Les rois francais « mandaron por ley que los juezes no

hiziesen caso, ni obedeciesen las cédulas reales, que llamaban de justicia, sino pareciesen

32

justas »°>°. Il écrit toute son admiration face a ces rois justes. Les Rois Catholiques

. . .. 326 . .. . . . .
« favorecieron la justicia » ", Charles Quint maintint la justice a un haut niveau : « con tantas

y tan bien instruidas leyes, magistrados y tribunales de tanto poder y autoridad »*’.

Philippe II « zelador de la justicia »**® ajouta de nouvelles lois et Philippe III « las favorece y

conserva »329.

Le chapitre XXI « De las partes de la justicia en comin y en particular de la

330 L homme juste

comutativa » s’intéresse a la justice qui « incluye en si todas las virtudes »
est un homme vertueux. Il s’agit de mesurer la vertu des hommes, de récompenser les bons et

de punir les mauvais.

322 Ibid.

323 Ibid., p. 139.

324 Jean-Frangois THUROT, De [’entendement et de la raison. Introduction a I’étude de la philosophie, t. 2, Paris,
Aimé André, 1830, p. 73.

M 1615, p. 142.

326 Ibid.

37 Ibid.
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39 Ibid., p. 145.
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« Es la justicia una virtud eminentemente social ; en términos tomistas, es ad alterum [elle concerne la
relation a 1’autre]. Mientras las otras virtudes morales tienden a mi propio fin y perfeccionamiento, la

. .. . . , . . .. 331
justicia rebasa por su mismo objeto los limites de esta especie de solipsismo™ , para llevar a cada

S - . . L 332
individuo la preocupacion de las vidas y los destinos de los demas »™~.

Il nous indique qu’il ne va pas traiter de la justice en général, car ce n’est pas la vraie justice,
« aunque tenga alguna similitud con ella »***. Par conséquent, il écrit sur une justice plus
particuliére, une justice qui est faite pour que chacun puisse défendre ses droits : « se toma
justicia por una virtud particular, que es una de las cuatro cardinales, que tiene por objecto y

334
fin [...] guardar a cada uno su derecho »

. Ici, le Pére Santa Maria n’omet pas d’associer a la
justice (sans les mentionner explicitement) les trois autres vertus cardinales: prudence,
tempérance et force. La justice a laquelle il fait allusion est « una virtud celestial y divina,
asentada por Dios »*>°. Platon dit de la justice « que es singular y tnico don, y el mayor bien
que ac4 Dios comunicé a los vivientes, porque della nace la paz y concordia »**®. Et I"auteur
ajoute : « Es maestra de la vida [...], extirpadora de los vicios, origen de la paz, defensa del
reino, tesoro de la republica, gozo de los hombres, consuelo de los pobres, cura de los
enfermos y medicina del alma »**".

Apres avoir expliqué que la justice peut étre divisée en plusieurs parties, tel que 1’écrit
Aristote : « una comun que ordena al hombre para con la republica, y otra particular que le
ordena para con su proximo »*>°, Juan de Santa Maria divise la justice en deux : commutative
et distributive. L objectif de la justice commutative est « igualdad y proporcioén entre lo que se
da y lo que se recibe »**°. D’autre part, la justice distributive « no consiste en la igualdad de
cosa a cosa, sino de las cosas a las personas; [...] hay igualdad de proporcion entre el que es
mas y el que es menos, pero no igualdad de cuantidad »**°.

Juan de Santa Maria est contrarié par les usurpateurs : « del oficio de la comutativa, que trata

de igualar y concertar lo que los apetitos desordenados y codicia de los hombres

desconciertan, queriendo cada uno usurpar para si lo que de derecho le toca y pertenece al

31 Solipsisme : « Conception selon laquelle le moi, avec ses sensations et ses sentiments, constituerait la seule
réalité existante. » (Le Petit Larousse.)

332 Maria Angeles GALINO CARRILLO, op. cit., p. 204.
33 M 1615, p. 144.
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341

otro » . Il en vient a expliquer que le Conseil royal fait la loi. « Con los pequefiuelos usara

o . . 342
de misericordia, y los poderosos poderosamente serdn atormentados »” .

Le chapitre XXII aborde la justice distributive. Il s’agit de répartir les biens, les
honneurs et les charges. Avec sa maniere bien a lui de définir et d’expliquer, Juan de Santa
Maria évoque la « polilla que [...] consuma »** et la « langosta que [...] destruya »**, et qui
« asuele las fuercas del bien hazer y de la virtud de la liberalidad »***. Savoir donner doit
s’accompagner de prudence pour ne pas tomber dans I’avarice. Aprés avoir expliqué sa vision
des choses, en s’appuyant sur le c6té négatif de la mite et la sauterelle, il se réfere a ses
exemples favoris, souvent tirés de la Bible. Ici, il évoque I’arbre, symbole des rois, grace a ce
vocabulaire : « hortelano », « raiz », « arboles », « huerta », « plantados » 4 Le role du roi est
donc de « comunicar su fruto a todos, y sustentar con ¢l sus vasallos, y acogerlos y ampararlos

a su sombra »°¥.

Le chapitre XXIII, « Como se compadecerd la limitacion en las dadivas con la
grandeza de los reyes », montre les diverses fagons de limiter les dons que font les rois a leurs
sujets, et qui récompenser : « a los que han gastado sus haziendas [...] en servicio de su rey y
de su republica, se les recompense conforme a la calidad de sus personas y servicios »***. Le
roi doit faire attention et réduire les dons a ceux qui les méritent moins : « poder cumplir con
las que son de su obligacion, porque los que tienen a su cargo tanta multitud de stubditos, no
es bien que hagan muchas y grandes mercedes a pocos, y pocas o ninguna a los muchos »**.
Car il ne faut pas récompenser ceux qui « ni conocieron, ni supieron qué cosa era trabajar por
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la republica »*°. A la fin, « las deudas que se deben a los que han servido, dan vozes a Dios

[...]y las lagrimas de los miserables suben al cielo, para que de alld venga el mandamiento de

., . 351 . .
execucion, para quien fuere causa dellas »”°". Ainsi, « La verdadera autoridad y grandeza no
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consiste en magnificencias y prodigalidades »*”*. Juan de Santa Maria rappelle la définition de

3 Ibid.

2 Ibid., p. 149.
3 Ibid., p. 153.
3 Ibid.

3% Ibid.

346 Ce vocabulaire se trouve dans M 1615, p. 153.
7 Ibid., p. 156.
3% Ibid.

3 Ibid.

3% Ibid.

31 Ibid., p. 157.
352 Ibid.
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la justice distributive : « que los reyes repartan los bienes comunes de la reptblica, conforme
, . .. 353 .. . C e .
a los méritos y servicios de cada uno »°° et « atender con gran vigilancia a distribuir las

. - - 354
haziendas y las honras a los que las tienen merecidas »*~".

Les trois chapitres suivants renseignent sur la répartition des diverses charges de
I’Etat. 11 s’agit de reconnaitre les personnes les plus aptes & occuper ces charges, en raison de
leurs propres qualités et de leur mérite.

Le chapitre XXIV « Del repartimiento de los oficios y conocimiento de las personas
que para ellos se ha de nombrar » développe 1’idée que la relation entre un pére et ses enfants
est la méme que celle qui unit le roi et son peuple. Il cherchera quel bien il peut apporter a ses
enfants/vassaux plutdt que de collecter des bénéfices. De la méme maniere qu’un pere veut le
meilleur mari pour sa fille, le roi doit se préoccuper de trouver les meilleurs ministres pour
son peuple. C’est ainsi qu’il recherche des « hombres llenos del espiritu de Dios, prudentes,

. . . 355
cristianos y adornados de todas las virtudes »

. Il faut toutefois se méfier du paraitre, comme
Juan de Santa Maria le montre en évoquant la peinture. Un tableau peut étre beau de loin,
mais se réveler mal fait lorsqu’on le regarde de preés, comme un ministre « parece sabio y
discreto, [...] no es mucho lo que parezca »*°°. Ainsi, il faut chercher « los méas buenos y
mejores, [...] los mejores y més dignos, con que quedard su conciencia mas segura y libre de
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opiniones, [...] que mas saben, y mejor sienten y afirman »”".

Dans le chapitre XXV (« Si las honras, oficios y dignidades se han de dar a los que las
piden »), Juan de Santa Maria évoque la demande. Demander suppose de I’humilité : « el
pedir es sefial de humildad »**®. Ainsi, celui qui pose ses questions a Dieu recevra ces trois
vertus : foi, espérance et charité. Et ce n’est pas la méme chose de demander a Dieu et de
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et

demander aux hommes. Il y a deux sortes de demandes, celles des « bienes espirituales »
360 . .. .

celles des « cosas temporales »”". L’auteur conseille de distinguer ceux qui « hazen grandes

reverencias, y demonstraciones de humildad, y en lo interior estdn llenos de malicia y

< 361 . N
engafio » et de se méfier des flatteurs : « cuando el lisonjero abaxare su voz, y hablare al

353 Ibid., p. 158.
3% Ibid., p. 160.
35 Ibid., p. 163.
35 Ibid., p. 164.
37 Ibid.

358 Ibid., p. 168.
%9 Ibid., p. 168.
3% Ibid., p. 169.
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oido, por no ser oido de los circunstantes, no le des crédito, porque siete malicias, y aun

. L 362
setenta maldades, estan en su coragon »~ .

Dans le chapitre XXVI, Juan de Santa Maria poursuit le méme discours que dans le
précédent ; il s’intéresse plus précisément aux ecclésiastiques. IlIs sont « angeles del
Sefior »*®, « estrellas de la Iglesia militante »*®* et « estimados y reverenciados de los mismos
angeles »* . 11 s’agit de répartir les différentes charges de I’Etat et de savoir qui est 3 méme
de les exercer. Pourtant, les ecclésiastiques « por razéon de su estado y profesion, les son

prohibidas estas pretensiones »°°°. L’auteur est dé¢u du traitement apporté aux religieux :

«Y verdaderamente es confusion y cosa vergonzosa, ver que estando ellos en la posesion de tan gran
dignidad, y tan ricos, con el poder soberano que tienen de traer cada dia a sus manos al Sefior de los

cielos y tierra, por respectos humanos se vayan a poner a los pies de los hombres, y salgan de aquella

.. - 367
divina mesa tan hambrientos »” .

Ceux-ci, par leurs mérites et qualités, valent mieux. Juan de Santa Maria propose une solution

aux rois ; ils doivent garder : « un registro de los hombres notables, en virtud y letras, que hay
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en su reino » et choisir « los mas dignos para las honras y dignidades »™". Le Pére Santa

Maria insiste donc sur la justice du monarque qui « ha de repartir, no por su antojo y aficion,
sino por virtud, letras y merecimientos, y en esta justicia ha de tener siempre fijados los ojos,
para dar a cada uno lo que merece, y se le debe, y procurar que lo mismo hagan sus
ministros »° . La justice vue comme vertu indispensable « que las abraga todas »°''.
L’ecclésiastique a des obligations envers le roi : « Es necesario que sea hombre puntual, de
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mucha verdad y fortaleza para dezirla y sustentarla, [...] »'“. Il faut simplement que les

monarques arrétent de « nombrar para estas dignidades hombres que disimulan y esconden las

373
verdades »”'".

Aprés I'ouie et la vue, Juan de Santa Maria se penche sur le sens de I’odorat (la

prudence y est associée) dans le chapitre XXVII (qui comporte cinq parties). Il écrit que « la

382 Ibid., p. 172.
383 Ibid., p. 175.
364 Ibid.
3% Ibid.
3 Ibid., p. 174.
7 Ibid., p. 175.
38 Ibid., p. 174.
3% Ibid., p. 176.
370 Ibid.
7! Ibid.,
372 Ibid., p. 177.
373 Ibid.



LXXIX

nariz denota la majestad, la gravedad, longanimidad y excelencia de &nimo, con que el rey se

ha de aventajar a todos »*'*. Jean-Francois Thurot définit I’odorat de la maniére suivante :

« Aprés le sens du gott, celui dont les impressions semblent le plus se rapprocher de celles du tact ou du
toucher, est le sens de ’odorat. Son organe propre n’est en quelque sorte que la peau elle-méme,
devenue plus fine, et ou les nerfs, nommés olfactifs, vont épanouir leurs extrémités, qu’amollit sans
cesse une humeur visqueuse, propre a arréter au passage les parties les plus volatiles qui se séparent des
corps odorants, et qui s’introduisent dans les cavités du nez avec 1’air qui les tient en dissolution. Ces
particules odorantes que 1’on désigne aussi par les noms d’effluves ou d’émanations, malgré les
impressions vives et profondes qu’elles font quelques fois sur notre sensibilité, sont de toutes les
substances propres a agir sur nos sens, celles que nous connaissons le moins »°”°.

Juan de Santa Maria associe la prudence des rois a celle de 1’Eglise. Le sens premier de
I’odorat ne D’intéresse pas. Il se penche sur sa « significacion mistica y espiritual »*'°. 1l
commence par définir la fortune (ou la chance) qui est la « sefiora de los buenos y malos
sucesos »° /', pour expliquer que c’est Dieu qui gouverne. Pour contrer le hasard, il précise
que les rois « miran a lo pasado, disponen lo presente, y proveen en lo por venir »°*, cette
vertu s’accompagne donc de mémoire. La prudence rend « los reyes muy semejantes a
Dios »°”’, le roi est puissant et doit avoir une conduite morale irréprochable. Ainsi, « no falta
fortuna donde hay prudencia »**°. Si le roi posséde cette qualité morale, il n’a pas besoin de
chance. Au final, la prudence est la « ministra en la creacion del mundo, [...] y ha de ser
maestra de los reyes en todas sus ocasiones »°*', celui qui ne fait pas preuve de prudence ne
peut gouverner.

Dans les parties suivantes, ’auteur va énumérer les facultés de la prudence. D’abord, le roi
doit étre magnanime. La forme du nez est une caractéristique des rois, elle doit étre
« aguilefia, bien sacada y proporcionada »*** pour que les rois paraissent bons. Le Pére Santa
Maria nous apprend également que le fait de dissimuler ses intentions est un atout : « Quien
no sabe disimular, no sabe reinar ». Le roi saura ainsi différer un chatiment, pour ne
I’infliger qu’au moment propice. Enfin, « Los reyes no se han de alterar, turbar, ni
descomponer por cosas que vean, ni menos mostrarse ofendidos, ni retirarse a cada paso por
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lo que oyeren que se dize, y murmura dellos »™*". Les rois sont cléments et fermes a la fois.

7 Ibid., p. 185.
373 Jean-Frangois THUROT, op. cit., p. 56-57.
5 M 1615, p. 182.
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« Es grande prudencia disimular en algunas ocasiones, por graves que sean, y hazer de secreto

lo que conviene para castigarlo a su tiempo, cuando se pueda hazer con menos ruido, porque
: N £ 385

suelen algunas vezes, por atajar el fuego, revolver los lefios y encenderle més »”*°, donc la

dissimulation, la prudence, le secret sont des ¢léments constitutifs du métier de roi.

Juan de Santa Maria continue sa liste. Dans les deuxiéme et troisiéme parties du présent
chapitre, il évoque 1’amour des sujets pour leur roi qu’il assimile a ces trois mots : « blandura,
mansedumbre y amor »**. Pour maintenir son autorité, le roi doit étre 4 la fois pére et juge. Il
représente deux personnes: « padre benigno y misericordioso»’®’ et «juez justo y
enojado »**®. Ses tiches sont clairement définies : « el rey ha de castigar y premiar por su
persona, executar las penas con justicia, y relaxarlas con misericordia »**. Ainsi, «la
clemencia no impide la execucion de la justicia, mas templa la inhumanidad de la pena »**".
Le roi a une obligation envers son peuple, ’auteur appelle cela « obligacion reciproca entre el
rey y los vasallos »**', I’un doit justice, défense et protection, les autres doivent obéissance,
service et reconnaissance.

Juan de Santa Maria aime a se répéter. Il rappelle le théme du corps mystique en une phrase
(« Los reyes son cabeca de sus reinos, y sus estados les sirven de miembros »*°%), puis il
réitére 1’idée du roi, pere de famille. Le roi doit se comporter avec ses vassaux comme un
pere, ces derniers seront ainsi contents. De 1a découlent le maintien et la sécurité du royaume.
Le prince est également mentionné, il doit « dar todo su amor y coracén a la republica, su

393 .
. Le ro1

voluntad a los Dioses, el secreto a los privados, y el tiempo a los negocios [...] »
doit gagner I’amour de son peuple, il s’aide donc de ministres : « que tengan ministros bien
quistos del pueblo, que los oigan, consuelen y animen, para que puedan llevar las cargas, los

tributos, los trabajos del reino [...] » ot

. Il conseille de choisir quelqu’un de fiable pour « oir a
los agraviados y mal contentos », si le roi sait qui est mécontent, alors il pourra y remédier et
son royaume ne sera pas menacé€. La politique d’augmentation et de conservation de ses terres

en dépend.

3% Ibid., p. 188.
3% Ibid., p. 190.
*7 Ibid., p. 192.
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Ensuite, la prudence s’accompagne de sagacité®” pour déjouer les pieges et les flatteries.
D’abord, le roi est avantagé, grace a I’entendement, la sagacité et la prudence. Juan de Santa
Maria met en garde contre les tromperies : « la prudencia sin la sana y senzilla intencion, es
astucia [...] y produze engafios para otros [...]. Y la sencillez y buena intencion, sin
prudencia, engafiase y dafia a si mismo »*°°, I’une ne va pas sans I’autre. Puis, I’auteur fait
remarquer que la peur de Dieu est un vecteur de bonne conduite. « Juntamente con el temor
de Dios y todas las demads virtudes, tendrd admirable entendimiento y muy delicado
juizio »**". Le sens de 1’odorat aide le roi a discerner « lo muy secreto y escondido »***. Le but
pour le prince est de « ganar, mediante su buen consejo y gobierno, mayor crédito y autoridad
de la que tenia cuando comencd a gobernar, porque el reino es dote de la fortuna, y esotro
sagacidad y prudencia suya »**°.

L’auteur conclut en expliquant que la sagacité et I’astuce sont utiles, mais ne pourront pas
remplacer la bont¢ et la justice.

Le chapitre XXVII se termine par une évocation de la notion de discrétion. C’est une faculté
semblable a la prudence, le don de discernement aide le roi a bien se comporter, et a bien
gouverner. Dans cette derni¢re partie, le Pére Santa Maria revient sur le sens de I’odorat, en
donnant une autre définition du nez : « instrumento de los olores que suben a la cabeca, y
estan puestas [las narizes] en lugar alto para discernir entre los buenos y malos y significan la
virtud de la discrecion, que es ciencia de bienes y de males, y mediante la razon, escoge los
unos de entre los otros »**’. Son nez et son flair permettent ainsi au roi de bien discerner. Il
peut cependant s’aider de « varones prudentes y sabios »*"', et tirer des expériences du passé
des lecons pour le futur. Juan de Santa Maria formule ensuite un conseil, pour faciliter le
travail des rois : « consideren muy bien, el estado en que estdn las cosas de su reino, el
gobierno, los ministros y consejeros, sus afectos, sus naturales, sus pasiones, sus ambiciones,
sus codicias, y hagan juizio de unos y otros, presentes y pasados »**%.

Enfin, la réputation du roi est importante : « no meterse en ocasiones menudas, donde la
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gloria es ninguna, y la pérdida de reputacion grande » . Puis, ’auteur termine ce long

3% « Calidad de sagaz : avisado, astuto y prudente, que prevé y previene las cosas. » (RAE.)
%M 1615, p. 204.

7 Ibid., p. 205.

% Ibid.
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1 1bid., p. 210.

2 1bid., p. 212.

93 Ibid., p. 213.



LXXXII

chapitre en rappelant que le roi doit s’appuyer sur le passé, les expériences de ses ainés, et sur
. ., . . .. 404
I’empreinte laissée par ses pairs : « ponga delante de sus ojos lo bueno que hizieron » .

Juan de Santa Maria conclut sur la prudence que le roi doit conserver :

« No so6lo encamina la razén y voluntad humana, endereza a las potencias y fuercas del hombre y
ordena un hombre serlo mas que sin ella no puede un hombre serlo, mas que pintado y figura de
hombre, porque en eso consiste la perfeccion y entereza del hombre y la semejanca que tiene con Dios,
en ser capaz de razén y prudencia. Con la memoria haze presente lo pasado, con la sagacidad provee lo
por venir y con el consejo dispone y ordena lo presente que son las partes que diximos de la
prudencia »*%’.

Prudence, tempérance et sagesse sont les qualités essentielles du roi pour gouverner. Baltasar
Gracidn, par exemple, aborde le mot « prudence» par son sens premier « prévoyance
avisée »*%. Il indique que dans les monarchies du xvII® siécle, comme « les protagonistes ne
cessent de s’observer mutuellement, le succes ira a celui qui sait se faire le « pénétrant
impénétrable »*°". En matiére de prudence, il y voit une tactique des acteurs de la monarchie
pour ne rien laisser paraitre. La prudence conduit a la précaution : « De cette disjonction de
I’étre et du paraitre naissent d’infinis jeux de miroirs, caractéristiques de 1’homme
408

baroque » .

Maria Angeles Galino Carrillo signale que la prudence est une :

« regla moral del entendimiento practico que pone en el hombre tacto y discrecion suficientes para
ordenar su vida y mandar en cada caso a sus subordinados lo mas pertinente a la observancia de las
virtudes. En esta definicion se aprecian claramente los dos aspectos que se consideran en la prudencia :

el de la monastica y el de la social. De una y otra necesita el principe: de la prudencia monastica en

. s 409
cuanto que hombre, y de la social en cuanto que persona publica »™* .

Le chapitre XXVIII évoque le sens du goit et la tempérance (qui sera plus développée
au chapitre XXX). Juan de Santa Maria ne peut nier ce sens : « es de menos nobleza que los
, . 410 - , 4. ., .. .
otros, es mas necesario que todos » ", il est réaliste : « sin ¢l no se puede vivir mucho tiempo,
. , 411 . . . . Ner 1 .
y sin los otros si » " . Il ressent néanmoins le besoin d’expliquer le c6té négatif et obscur de ce
. 4 1 412 /4 :
sens : « muestra sus fuercas, en los reyes, en los principes y gente poderosa » ™ . Il décrit les

.. . . . ., 413 .. .
plaisirs de la vie « comida, bebida y recreacion »* ~ et les plaisirs de la chair « gustos y

% 1bid., p. 214.

95 1bid., p. 216.
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4 .. . .. , .
mais il demande aux rois de prendre ces plaisirs avec modération, car

deleites sensuales »*'
ils ¢éloignent de la sagesse et de la raison. Il précise sa pensée concernant les satisfactions des
rois : «deleites, regalos, comidas, bebidas, entretenimientos, recreaciones, juegos, Y
gustos »*1°. Et s’inquiéte de voir un roi « tan sabio, vendido, y sujeto a un tan vil esclavo
como el vientre »*'. 11 s’agit du chapitre ot 1’auteur se montre le plus inquiet face aux
influences néfastes. Les rois et princes avaient a leur disposition toutes sortes de distractions.
« L’aspect qu’offrait, au XvII® siécle, la cour des Rois d’Espagne exigeait qu’on leur dépeignit
avec sévérité les dangers qu’elle portait en elle [...] Le prince doit étre fort pour résister, tout
d’abord, a ses passions »*'".

C’est donc la tempérance qui va modérer les exces des rois et des princes (« L’ordre et la
modération dans la vie intérieure de la société dépendent dans une large mesure de la
tempérance et de la chasteté des citoyens »*'™). L’auteur admet la nécessité des distractions,
mais uniquement « si se tomasen raras vezes y con moderacion »*"°. Sa peur des excés vient

du fait qu’un roi qui s’amuse s’¢loignera de la religion, de la justice, du bien commun ; cette

funeste conséquence terrifie le prétre.

Le chapitre XXIX intitulé « De la fee y palabra, que han de guardar los reyes » étudie
les jeux et divertissements du roi, non pas en en dressant une liste mais en suggérant qu’il y a
un temps pour chaque chose ; une nouvelle fois, le roi doit faire preuve de tempérance. Un roi
ne peut jouer, ni dépenser son argent pendant que son peuple a faim. De méme si ses vassaux
font la guerre, il doit se modérer dans sa vie quotidienne. Dans ses exemples, [’auteur ne nie
pas que les jeux peuvent « desterrar la melancolia »**° mais ajoute que « es muy diferente la
razon y causa en un hombre particular que en un rey y una republica »**'. Le Tratado de
republica... est un traité a ’intention des rois, leur comportement doit étre irréprochable et ils
doivent donc « apiadar de los vasallos y sentir sus males como proprios »** et renoncer a se

comporter comme quelqu’un du peuple. Comme toujours, I’auteur nuance ensuite ses propos :
9

4 1bid., p. 218.

3 Ibid.

418 Ibid.

7 José Antonio MARAVALL, op. cit., p. 214.
1% Ibid.

9M 1615, p. 220.

20 1bid., p. 224.

2IM 1615, p. 224.

22 Ibid.
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«no pretendo quitar, ni a los reyes, ni a la republica sus gustos »*>. Il condamne « las
comedias », (le théatre) car « en ningun tiempo se vio tanta desenvoltura y desvergiienga »***.
Ce chapitre XXIX est subdivisé en quatre parties. Dans la premiére d’entre elles, Juan de
Santa Maria évoque le langage, qu’il va traiter sous diverses formes, telles que la vérité, le
mensonge, le secret et la flatterie. Tout au long de cette partie, il ressent le besoin de répéter
au roi qu’il doit apprendre ; et le roi doit apprendre non seulement dans les « libros y historias
que tratasen de preceptos para reyes y capitanes » >, mais aussi « los que mas importan a los
reyes y reinos, que son la verdad que se ha de tratar, la fe y palabra que se ha de cumplir, y el
secreto que se ha de guardar »**: la vérité, la foi et le secret sont associés. Le théme du
secret, voire du mensonge, apparait. Pourquoi I’auteur fait-il une concession ? Nous avons
déja mentionné son refus de dissimuler, mais il dit : « pareciere necesario el secreto para la
buena expedicion de lo que trata pero no podré fingir, enganar, simular o dar a entender con el
hecho, lo que no tiene alla en su pecho »**”. Les rois sont donc prévenus : « de como podran
usar de disimulacién, hasta donde y en qué tiempo, [...] la verdad es tan superior »***,

Dans la deuxieme partie de ce chapitre, I’auteur rapproche la foi et le crédit, dans le sens de la
confiance. Et par opposition il évoque le mensonge par ce vocabulaire : « mentira »,
« mentir », « mienten », « vicio »429, « estratagema »430, « infidelidad »431, « pecado »H32,
Juan de Santa Maria rappelle que le mensonge s’insinue partout, il faut se méfier, encore une
fois, des menteurs : «siendo la mentira mucho mayor mal »433, «se cae en ella tan
facilmente »**, « poco escriipulo de mentir »**°. Aprés avoir mentionné tant de vertus, il relie
le mensonge au vice, et le compare a un « laberinto en que cuando se busca la salida, se halla

, 436 .. . . . ~
el hombre mas lexos della » . Puis il explique qu’un roi ne peut revenir sur sa parole méme

si son correspondant lui a menti « que no se podia dexar de cumplir la palabra dada, y

2 Ibid., p. 225.
24 Ibid., p. 226.
5 Ibid., p. 232.
26 1bid., p. 230.
27 Ibid., p. 231.
2% Ibid.

429 Ces quatre mots se trouvent dans M 1615, p. 235.
B0 1bid., p. 236.
1 Ibid.

2 Ibid.

3 Ibid., p. 234.
4 Ibid.

3 Ibid.

B Ibid., p. 235.
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confirmada con juramento »**’. Ainsi, « toda promesa se ha de cumplir, y que ningiin engafio
o infidelidad se puede tolerar. [...] la fidelidad es fundamento de la justicia »**.

La troisieme partie du chapitre XXIX s’intéresse au secret dans 1’antre du pouvoir : « saber
hablar y callar, segin el tiempo y las ocasiones »*°. Le roi est comparé a Dieu donc il doit se
comporter de maniére sage : « De manera que lengua sabia, prudente y dada por Dios, es
aquella que sabe hablar y sabe callar, para ensefiar a los reyes que lo son por mano de Dios,
que en esto le han de imitar, que han de tener lengua sabia, que sepa lo que ha de decir »**".
Du secret dépend la conservation des Etats car « muchas ciudades y reinos se perdieron por
falta de secreto »**'. Il met en garde ceux qui pourraient trahir le secret: « ningun delito
castigaban con mayor rigor que el de la infidelidad en el secreto; y con razén, por ser (como
es) delito tan cercano a traicion »**%. Dans ces cas-13, le roi les punira « segun la calidad de la

ofensa »**

. L’auteur rappelle le langage du secret en expliquant : « porque lo que estd all4 en
el secreto del coragdn, no lo diga la lengua, sin que primero lo registre la razon »***. Ainsi,
« primero la imaginacion piensa, y después la lengua habla »**°. Le pére Santa Maria conclut
son propos en donnant la reégle premiére du langage : « la muerte y la vida estan en manos de

la lengua, [...] »H40

. C’est une arme dangereuse s’il n’est pas manié avec prudence. L auteur le
compare a un gouvernail de bateau, qui guide le roi.

La quatriéme partie « De los lisonjeros y sus lisonjas » s’intéresse aux flatteurs et a leurs
compliments. Dés son introduction, Juan de Santa Maria pose les bases de son propos, il les
compare & des « dafios y males »**, forcément accompagnés de dissimulation. Il en ressort
que la flatterie est un péché, et ceux qui la pratiquent, des pécheurs. Nous commengons a
apercevoir la figure du valido a qui I’auteur consacre la fin de son ouvrage. Ici, il est plus
généraliste, il ne les cite pas : « Estos por ganar el lado del rey, o por no perderle, siempre les
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hablan en favor de lo que desean, y todo su artificio es encubrir la verdad » ™. Il détaille leur

maniere d’étre, aux cotés du roi : « A la turbacion del rey, se turban, si esta alegre, se alegran,

7 Ibid., p. 236.
% Ibid.
9 Ibid., p. 238.
0 1bid., p. 239.
“! Ibid.
2 Ibid., p. 240.
3 Ibid.
4 Ibid., p. 241.
3 Ibid.
6 Ibid.
7 Ibid., p. 244.
8 Ibid., p. 244.
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449 450

si triste, se entristecen » , ce sont des caméléons. Il les traite d’« hipderitas mentirosos » .
Le vocabulaire est précis: « artificio »451, «espejo », «semblante », « adulador »,
« engafiosa »**%. Dans sa maniére de s’exprimer, I’auteur veut-il faire peur au roi ? « Y son
tanto mas peligrosos [...] cuanto menos entendidos »'33 « Esta muy cerca [...] la caida del
principe que tiene abiertas las orejas a semejantes mentiras »*>*, il ne faut pas se laisser
« engafar, ni se quieran echar polvo en los ojos, para no ver los dafios que causan las

Co e 455
lisonjas »*".

Le chapitre XXX concerne le sens du toucher. C’est le sens le plus utilis¢*® par I’étre

humain :

« C’est aussi celui dont I’organe est le plus étendu car il revét extérieurement tout le corps humain,
pénétre dans ses cavités intérieures et est partout susceptible d’éprouver les effets de ’action des autres
corps quel que soit le point de son étendue auquel ils s’appliquent. Mais la peau qui recouvre
extérieurement tout le corps de I’homme n’est susceptible que de sensations, accompagnées ou
indéterminées que 1’on comprend sous le nom général de fact, et c’est la main surtout qui semble plus
spécialement destinée par la nature a exercer le foucher proprement dit »**.

p P . , . . 458 .

Juan de Santa Maria définit ce sens : « el mas animal, material y brutal » ", « es sentir las
. . . 459 . .. ~

cuatro primeras calidades, frialdad, calor, humedad y sequedad »™”, « no tiene sitio sefialado

460 S .
. Puis, il se méfie du

en el cuerpo, sino que igualmente se derrama por todo él»
toucher quand il se rapproche du goiit : « es una mala bestia, y que haze a los hombres
bestiales »*®! et « amigo mucho del regalo, de ropas blandas y delicadas, y de todo aquello
que causa deleite y recreacion »**%. L’auteur ne se restreint pas a une notion par chapitre, ces
notions débordent toujours sur les autres parties, ainsi, il répete que les plaisirs sont a réduire,
ou a utiliser avec tempérance et parcimonie. C’est donc « muy mala sefal vivir toda la vida al
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sabor y gusto de su paladar » . Il donne I’exemple de Charles VIII de France qui aurait

9 Ibid., p. 245.

0 Ibid.

U Ibid., p. 244.

2 Ce vocabulaire apparait dans M 1615, p. 244.

33 Ibid., p. 246.

4 Ibid., p. 247.

3 Ibid., p. 249.

¢ Juan de Santa Maria écrit en fin de chapitre précédent qu’il mentionne le sens du toucher en dernier alors
qu’il est le plus important : « es el primero en el ser, viene a ser el postrero en hablar dél » (M 1615, p. 250.)
47 Jean-Frangois THUROT, t. , op. cit., p. 38-39.

$8M 1615, p. 252.

“ Ibid.

“ Ibid.

1 Ibid., p. 253.

“2 Ibid.

3 Ibid., p. 254.



LXXXVII

perdu le royaume de Naples qu’il était venu conquérir (en 1495) a cause de son jeune age et

.. ., . . 464 . . . N
son esprit joueur : « vencid solo el deleite deste sentido » . Les lions deviennent des lapins a
cause des tentations : « comer, beber y vestir, y en el regalo de los bafios y mujeres, excedian

65

; . 4
a todos aquellos que antes habian vencido » "~ et « echaron el clavo a la rueda de sus

466
fortunas »".
. . . , , .. , 467
La premicere partie de ce chapitre développe la définition de la tempérance™’ : « es hazer que
el hombre no se derrame a poco mas, o poco menos, sino que siempre esté¢ muy en orden, y
. o L 468 .
entero, sin pasar en nada los términos de la razén » ™, « es la regla y compas que mide, y

% Juan de Santa Maria indique les vertus qui

compasa los deseos del hombre »*
accompagnent la tempérance : modestie, honte, chasteté, abstinence, modération, sobriété,
austérit¢ et humilité. Il s’agit de ne pas froisser 1’entendement des rois, ni altérer leur
jugement. La santé est ici mentionnée comme essentielle « ni hay contento donde falta la

470 \ . . L. )
. L’absence d’exces allonge la durée de vie. Il conclut en écrivant que se laisser

salud »
dominer par le sens du gofit est condamnable : « grande bajeza y cosa indigna de su autoridad,
dexarse llevar de la gula y glotoneria »*'".

Jusqu’ici, nous avons mentionné les cinq sens, méme si le sens du golit n’est pas
explicitement nommé. L’auteur a également fait référence a diverses vertus telles que la
tempérance, la prodigalité, la chasteté, ’humilité. Nous pouvons établir un parallele avec les
sept péchés capitaux et retenir, dans ses propos, la gourmandise et la luxure. Nous avons déja
cité les quatre vertus cardinales (au chapitre XXI). C’est Platon*’? qui distingua ces vertus
principales : prudence, force, tempérance et justice. Les Péres de I’Eglise les reprirent pour en
faire des vertus chrétiennes. A cela s’ajoutent les vertus théologales qui guident les rois : la
foi, ’espérance et la charité. Nous parlons alors des sept vertus chrétiennes. Le théologien

Pinckaers explique que la vertu est « une qualité active qui dispose I’homme a produire le

maximum de ce qu’il peut sur le plan moral, qui donne a sa raison et a sa volonté conjointes le

% Ibid.

9 Ibid.

8 I1bid., p. 256.

47 La tempérance dont les caractéristiques ont été ébauchées au chapitre XX VIII.

Y8 M 1615, p. 257.

“° Ibid.

Y70 Ibid., p. 258.

Y Ibid., p. 259.

472 « Les Péres de I’Eglise, comme Ambroise, Augustin et Grégoire, ont effectivement développé un discours
éthique chrétien sur les vertus a partir de la pensée grecque, mais c’est a saint Thomas d’Aquin que revient le
mérite d’avoir élaboré une synthése théologique sur les vertus. » (Gilles JEANGUENIN, Les vertus dépoussiérées
par saint Frangois de Sales, Editions de ’Emmanuel, Paris, 2012, p- 30.)
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pouvoir d’accomplir les actions morales les plus parfaites, les plus élevées en valeur
. 473

humaine »"".

La deuxieéme partie du chapitre XXX propose des remedes contre les exces et se recentre sur

475 11 est un

. . , . 474 . .

la figure du roi : « anima y coragdn del reino » """ et « retrato de Dios en la tierra »

exemple de vertu : « no hay ley, ni mandato, ni fuerca que se iguale a la que haze el ejemplo
476 . . ,

de un rey a sus vasallos » . Le roi est « censor de las costumbres, y determina cudles se

477
. Juan de

deben huir, y cudles seguir, las que ¢l aprueba y guarda, son aprobadas de todos »
Santa Maria revient sur deux sens : le toucher et le golt, qu’il nomme précisément. Il leur
donne un sens tres négatif : « Dos particularmente muy perniciosas que tocan al gusto y al
tacto, deseo aqui dexar condenadas, y reprobadas con el ejemplo de los reyes, que son el
exceso en los gastos de vestidos y comidas »*’®. Il construit donc son chapitre autour des
exces de consommation (nourriture ou habits). Ces excés servent I’ambition, la vanité, la
convoitise et la malhonnéteté. Finalement, ’'unique remeéde est de s’en détourner. L exemple
concret se révele assez léger : la dignité royale provient, notamment, de la facon de s’ habiller.
L’auteur fustige ceux qui portent des habits de qualité alors qu’ils appartiennent a un rang
inférieur : « desigualdad en los estados y calidades de las personas »*”’, les hommes
ordinaires ne peuvent porter des vétements en soie ou des tissus bordés d’or. La solution est
de bannir ce genre de vétements, on évitera aussi le gaspillage d’argent. Par ailleurs, la
nourriture en abondance est également a proscrire. Par conséquent, les deux sens (golt et
toucher) peuvent conduire a des vices superflus : « quitenme los reyes el uso de los vestidos y
banquetes viciosos por este medio, y veran luego como cesa muy gran parte de la codicia del
dinero »*™°. Juan de Santa Maria semble perplexe : « hay tantos géneros de vicios no puede

481 . Co
. Nous devons donc nous aider des lois instituées et

hallarse remedio universal para todos »
obéir aux reégles pour poser des limites a ceux qui s’écartent des vertus : « fueron instituidas
las leyes, y la potestad real, la fuerca del cuchillo, la disciplina del prelado, y el acote del
verdugo, tan necesario todo para la vida humana como los cuatro elementos, con que vivimos

: 482
Yy réspiramos » .

473 Servais-Théodore PINCKAERS, Le renouveau de la morale, Paris, Téqui, 1978, p. 149.
MM 1615, p. 261.

475 Ibid.

76 Ibid.

Y7 Ibid., p. 262.

78 Ibid.

479 Ibid.

0 1bid., p. 264.

1 Ibid., p. 266.

2 Ibid., p. 267.
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Enfin, le Pére Santa Maria conseille explicitement les rois : ils ne doivent pas faire entrer dans
leur cour, des personnes différentes d’eux : « ni por caso ninguno consientan que en su Corte,
ni en su reino, haya [...] hombre ninguno de diferente religién, costumbres, ni
ceremonias, porque su trato y conversacion, no sirve sino de acarrear vicios y desterrar
virtudes »*®. Par rapport aux personnes différentes, aux habitudes distinctes (une nouvelle
musique par exemple), ’auteur préconise de ne pas les faire entrer dans le royaume car c’est
un « mal contagioso »***. Il termine en évoquant concrétement les privados, et de maniére
positive : « son las manos del reino »**°, leur tiche est de « socorrer y ayudar a todos los otros
miembros » sans « faltar a los reyes y al reino »** ; les rois « han menester ayudarse de los
ministros y privados, que son sus pies y sus manos »* .

Les huit derniers chapitres sont exclusivement consacrés aux privados, lesquels ont
déja été abordés rapidement dans les chapitres XXVII et XXX. Juan de Santa Maria se
demande, pour commencer, s’il est utile que les rois soient entourés de favoris. D’abord, il les
appelle « hechura »*™ et « amigo particular »**°. Rappelons que le privado était un ami de
longue date du roi. Pour ’auteur, I’amitié met les personnes sur un pied d’égalité, or un
conseiller ne peut étre au méme niveau qu’un roi ; cette amitié est un rempart pour le bon
déroulement du gouvernement. Juan de Santa Maria livre ensuite ses commentaires sur les
divers privados qui ont existé et note que « hay muy poca mencion de privados »**° dans
I’histoire sacrée (donc dans la Bible). Ainsi, il se désolidarise dés le début de ce statut
particulier. Ses renvois a la Bible sont une référence de qualité et de vérité, cette source étant
la plus valable pour I’auteur. Tout au long de ces chapitres, les arguments positifs et négatifs
se succedent, son avis oscille entre les qualités et les inconvénients des favoris. Toutefois,
nous n’ignorons pas 1’opinion réelle de Santa Maria envers les privados.

Il rappelle qu’avoir un ami est important, et se révele bénéfique au méme titre que le feu et
I’eau : « buenos y fieles amigos, tan necesarios para la vida humana »**' et ne veut en aucun
cas priver le roi d’un ami. Le roi, dont les activités sont multiples et les responsabilités tres

lourdes, mérite de pouvoir se confier. Avoir un ami permet de : « comunicar y tomar algin

3 Ibid., p. 268.
4 Ibid., p. 269.
5 Ibid., p. 273.
% 1bid.
7 Ibid.
88 Ibid.
% Ibid.
¥ 1bid.
Y1 Ibid., p. 275.
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.. . . . . . 492
alivio de las molestias y pesadumbres que de ordinario los grandes oficios traen consigo » " .

Il distingue deux sortes d’amis: celui dont les principaux objectifs sont d’obtenir des
bénéfices, et un autre dont les intentions sont nobles. Il est intéressant de noter que 1’auteur
évoque avec I’amitié, la place de ’amour : le favori doit aimer son roi, comme les vassaux
aiment leur monarque. La premiére sorte d’amis, ceux qui sont motivés par I’intérét, est reliée
a I’amour concupiscence. Alors que la seconde catégorie, ceux dont les intentions sont nobles,
est reliée a ’amour amitié. En retour, le roi doit aimer, ses favoris qui sont « aventajados en
virtud, prudencia y erudicion »*”* et font preuve de « valor, prudencia y esfuerzo »***. Ce
glorieux portrait de favori ne refléte pas la réalité de 1’époque. En effet, selon Juan de Santa
Maria, « cuanto mas se adelantan en la amistad real, suelen ser menos dignos della »i%,
Nabuchodonosor, quand il entra a Jérusalem, pilla la ville. A ce moment-1a, il eut I’idée que
les enfants des nobles pourraient devenir des favoris et il prit donc avec lui ceux présentant les
meilleures qualités : « de mayores partes, naturales y adquisitas, los de mayor disposicion, los
mas eruditos y bien ensefados, para que con estas buenas calidades mereciesen estar en el
palacio y camara del rey »**°.

Enfin, Juan de Santa Maria cite les favoris suivants : Dario, privado de Daniel, Joseph, celui
du roi pharaon, Naaman, celui du roi d’Aram, Zabud, celui du roi Salomon ; enfin les trois

favoris de Jésus-Christ, Pierre, Jacques et Jean.

Dans le chapitre XXXII, Juan de Santa Maria continue de dépeindre les favoris en
fonction de leurs qualités et leurs défauts. Il commence par différencier deux types d’amour.

. . . . , . 497 .
D’abord, I’amour pour Dieu, qui conduit I’homme au « menosprecio de si mismo » " ', puis

\ - A < . . 498
I’amour qu’on se porte a soi-méme, qui meéne au « menosprecio de Dios » .

L’auteur oppose le champ lexical du mal — « malos», «codiciosos », « aventajados »,

499 500
!

«malicia»”” — a celui du bien — « buenos », « provecho », « cuidadosos », « fieles »
définit a nouveau le privado comme une aide pour le roi, avec laquelle celui-ci doit « cumplir

mejor con las obligaciones que tienen al buen despacho de los negocios, y para tener quien les

2 Ibid.
3 Ibid.
% Ibid., p. 276.
95 Ibid.
% Ibid.
7 Ibid., p. 279.
8 Ibid.
*9 Ibid.
39 1pid.
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ayude a llevar la carga »™°'. Puis, il décrit le danger que représente le favori susceptible de

détruire le pouvoir et la République :

« cuando los reyes no escogen los privados para los fines dichos, concernientes al bien publico, sino
para sus gustos y antojos, y para dar mas largas a sus deleites y contentos, suelen los privados en las
privangas tener esos mismos fines, y anteponer sus intereses y gustos al de los mismos reyes, y al bien
comun de las republicas, y ser el fuego y destruicion de todas ellas »**2.

Il prend comme exemple le roi Assuerus qui, découvrant les agissements néfastes de son

favori Haman, le fit tuer, et Alexandre qui fit de méme avec le sien. Ici, le privado est
503 . . . .

«amargo »” ~, arrogant et vaniteux. Les favoris doivent donc se renseigner et « temer las

privangas de los reyes y temblar de la humana prosperidad y a buen seguro »°**.

Dans le chapitre XXXIII, I’auteur se demande combien de favoris peut avoir le roi. 1l
rappelle que Dieu voit tout, ce qui n’est pas le cas du roi. Juan de Santa Maria affirme que ce
dernier a besoin d’aide pour tout voir et tout contrdler. Il peut ainsi se reposer sur ses favoris :
« son los amigos y privados, que han de ver y saber lo que pasa, y lo que es menester en las
republicas, y dar noticia dello a los reyes, y ayudarles a ordenar y executar lo que
conviene » *. Le Pére Santa Maria suggére donc au roi d’avoir plusieurs privados, selon « la

507

. 506 . . . . . .
grandeza de los reinos »” car le roi ne peut « acudir a todo»’"" mais ajoute qu’il doit

. . . 508
conserver « los negocios de mayor 1mportan01a »

. L’auteur met en garde contre le danger
que peut représenter un favori en matiere de justice si le roi s’en remettait a lui : « no se han
de remitir a los privados, ni ellos han de tener en materia de justicia [...] ningun género de

509
poder »

. Juan de Santa Maria craint manifestement le pouvoir que les favoris pourraient
exercer sur les tribunaux et sur les ministres. Il les considére inférieurs non seulement aux
rois, qui peuvent recevoir des lumieres directement de Dieu, mais aussi aux membres des
Conseils, mieux préparés et plus compétents pour traiter de certaines affaires de 1’Etat.

Il termine en rappelant le role des rois : « tienen obligacidon de atender por sus personas a los

. ’ . . . 510 . ’
negocios graves, porque éste es su principal oficio»” ~, alors que les privados « estan

O Ibid.
%92 Ibid.
% Ibid., p. 280.
% Ibid., p. 282.
%% Ibid., p. 284.
3% Ibid.
7 Ibid., p. 285.
% Ibid.
%% Ibid.
19 Ibid., p. 286.
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obligados a servir por sus personas bien y fielmente a sus reyes, en los negocios que les

511
encargaren » .

Le chapitre XXXIV a pour titre « De las calidades de los privados ». Juan de Santa
Maria y répete que les favoris sont inférieurs au roi mais reconnait que leur amitié est
essentielle. Ils sont « fieles amigos » et « vasallos leales »*'% Ils doivent aimer leur roi d’un

: 513
«amor llano y desinteresado »

et ne pas se laisser « vencer de la codicia y proprio
interés »°'*. L’auteur s’appuie sur les opinions de saint Grégoire (« es bueno para privado, que
tuviere amor Ilano y desinteresado »’"”), Grégoire de Nazianze (« calidad de amor y
amistad »°'®), Salomon (« el verdadero privar, es el que estriba en limpiega de coragon y

517 - - - - - 518
pureza de lengua »” ') et saint Jean (« pinta un dibuxo de buenos privados y consejeros »° )

I1 poursuit en indiquant que le favori :

« ha de dar consejo como si ¢l fuera el mismo rey, que aconseje como para si, que dé su voto y parecer,
[...] que vaya tan libre de esperar algin interés como si ¢l fuera el mismo rey, que no tiene que esperar
ni pretender merced, ni acrecentamiento ninguno en su reino, por haber llegado a la suprema dignidad,
que es la corona »*"’.

Il conseille aux rois d’engager des hommes « de mucho valor, sabios, prudentes,
desinteresados, de animo noble y generoso » 2°. Puis il interpelle les favoris dans une
succession de conseils, et exprime le souhait que les validos soient : « hombres de ciencia y
experiencia »521, « hombres conocidos »522, « sabios, discretos, experimentados, sufridos, sin
pasion, desinteresados, y mas zelosos del bien comtin que del suyo proprio » >, « desnudos
de todo lo que es amor proprio, amistad, bando y parentesco, vestidos de una prudente
bondad »***. Juan de Santa Maria ne peut s’empécher de préciser « si miran a su interés y
propria comodidad, ni son buenos para el servicio de los reyes, ni para el gobierno de la

republica »° >, et détermine les points négatifs comme la convoitise, la perte de la foi, la

U 1bid., p. 286.
12 Ibid., p. 289.
13 1pid.
1% 1bid.
15 Ibid.
18 1bid., p. 290.
7 Ibid.
18 1bid.
1 1bid.
520 1pid.
21 1bid.
522 1bid.
>3 Ibid., p. 291.
2 Ibid., p. 294.
52 Ibid., p. 291.
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vanité et I’avarice. Nous ne sommes pas étonnée de voir Santa Maria dépeindre le favori sous
des couleurs trés sombres dans un chapitre qui aurait di ’encenser. Pour rappel, il était

opposé a ce statut mais sans ’attaquer frontalement dans son Tratado de republica...

Le chapitre XXXV, « Como se han de haber les reyes con los privados », commence

par une comparaison :

« El peso que lleva el hombre y las alas con que vuela su coracon, para lo que ha de hazer, es el amor
que guia la danca de las otras pasiones del alma y como los que navegan en alta mar, corren sin peligro
a velas tendidas pero cuando van cerca de tierra, las encogen, por no dar al través en algin baxio o
pefiasco, donde el navio se encalle o haga pedagos »°*°.

La mer s’oppose a la terre. La mer se rapproche de I’amour, aimer son roi ¢’est aimer Dieu.
Quand I’amour de Dieu se rapproche du cceur de I’homme alors celui-ci est plein de bonté, et
ne court aucun danger. Au contraire, si le coeur se limite aux choses matérielles, il doit faire
attention.

Les limites ne sont pas la mort mais la raison, et ’obéissance aux préceptes de Dieu. Ensuite,
le roi doit un amour paternel a ses sujets et est au service de son royaume : « el fin para que se

o : , - 527
instituyeron los reyes, es el bien comun de los reinos »™'.

Le pouvoir des privados résulte de ce qu’ils sont : « la llave del coragon de los reyes »°2*.
Juan de Santa Maria met en garde les rois sur le role que doivent avoir leurs favoris (car ces
derniers pourraient les abuser), mais il s’adresse également aux favoris qui ne doivent pas
s’¢loigner de la prudence car ils jouent un rdle déterminant auprés du roi. Sous couvert
d’indiquer aux favoris comment ils doivent se comporter, 1’auteur dispense des informations
au roi afin de lui indiquer comment agir quand les privados « quieren o piden cosas contra
razon, o contra el bien comin de la republica »** : les rois doivent se montrer « severos y
asperos »-'. En effet, comme les favoris veulent « siempre [...] mejorarse del grado y puesto
en que se hallan »**', les rois peuvent avec « prudencia no concederles todo lo que piden »**%
En d’autres termes ils ne peuvent accorder aux favoris tout ce qu’ils veulent, la devise de

-~ 533
I’auteur est « ser muy recatados en prometer, y no faciles en conceder »”™".

32 Ibid., p. 296.
27 Ibid., p. 297.
528 Ibid.
52 Ibid., p. 298.
339 Ibid.
3 Ibid.
%32 Ibid.
>33 Ibid., p. 300.
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Juan de Santa Maria rappelle la place importante du peuple dans la politique des rois. Les
favoris doivent prendre conscience que 1’avis du peuple compte, il est donc important « que
sus privados sean de tan buen despacho en los negocios que el pueblo todo los ame por

534
ello »

. Enfin, les privados, par leur comportement, peuvent porter atteinte a la figure du
monarque : « se han de mirar los privados de los reyes, considerando que cuanto ellos mas se
procuran engrandecer, haziendo ostentacion de su poder y autoridad, tanto menoscaban y

- 535
desautorizan la de sus reyes » .

Dans le chapitre XXXVI, Juan de Santa Maria se demande si les parents et amis des
favoris peuvent faire partie de I’entourage des rois. Comme a son habitude, il ne les condamne
pas tout a fait, il reste nuancé dans son raisonnement et ne propose pas de réponse négative a
sa question. Il écrit : « parece cosa fuera de razén que los que tienen partes y calidades, [...]
sean excluidos por sélo el parentesco y amistad de los privados »*° et explique que si le roi
les a choisis, c’est parce qu’ils sont dignes d’exercer leur talent aupres de lui. Mais le roi doit
les choisir exclusivement pour leurs capacités et non pour leurs liens avec le privado.

Ensuite, I’auteur développe les quatre inconvénients que présentent les favoris : « han de
hazer la distribucion de las honras y haziendas, repartiendo igualmente »>*', « es cosa muy
odiosa y que engendra malos humores en los que por respeto de parentesco o amistad, se veen
privados de lo que alcangaran »**®, «no conviene que los privados vengan a ser muy
poderosos »*° et « se daria ocasion a que los privados de tal manera tragasen el gobierno de
los reinos, que los reyes no pudiesen tener noticia de lo bueno o malo que pasa en ellos, sino
es conforme al gusto de los privados » *. Ainsi, I’auteur évoque d’abord la nécessaire égalité
dans la répartition des charges dans ’entourage des favoris pour que personne ne soit 1€sé.
Ensuite, il ne veut pas que cet entourage soit écarté sans raison. Puis I’argument du pouvoir
trop étendu du favori est rappelé car les rois doivent se tenir au courant de tout ce qui se passe
dans leur royaume, sinon le favori pourrait leur cacher des affaires d’Etat. Juan de Santa
Maria est toujours critique face a ce statut mais tempere ses propos car son Tratado de

republica... était destiné au roi Philippe II1. Il se montre plus respectueux des favoris dans son

3% Ibid.
535 1bid.
33 Ibid., p. 304.
37 Ibid., p. 305.
538 Ibid.
53 Ibid.
40 1bid.
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écriture alors que dans le milieu politique, il a su démontrer son mécontentement face au Duc
de Lerma.

L’auteur a besoin de rappeler a ce stade de son ouvrage, qu’il se réfere a la Bible : « vamos
desde el principio deste tratado con presupuesto de que todo se ha de confirmar con
testimonios de la Santa Escritura » *'. Il est donc soutenu par les Saintes Ecritures et ses
propos deviennent, de ce fait, encore plus légitimes. Il peut ainsi terminer son discours en
faisant approuver son idée, selon laquelle «no se puede dar lugar a las amistades y
parentescos de los privados »** méme si le souverain leur a concédé certains avantages.
L’avis de Juan de Santa Maria est plus nuancé a la fin du chapitre : « la inclinacidén natural de

- - 543
los privados es beneficiar a todos »™ .

Le chapitre XXXVII livre les avertissements de I’auteur aux rois et aux privados. 1l
rappelle les qualités d’un bon prince : « tener voluntad libre, independiente [...] sujeta a solo
Dios y su divina ley »***, ce qui sous-entend qu’il ne doit pas étre dépendant de son favori. Ce
conseil, il I’exprime ensuite clairement: «enninguna de sus acciones muestre estar
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dependiente del ayuda y parecer de otro » . Il s’appuie sur des personnages historiques

comme Alexandre le Grand ou le roi Childéric III pour montrer les qualités et faiblesses d’un
roi. Le premier pensait que « valia mas morir que reinar rogando »**°, alors que le second
délégua son pouvoir a Pépin le Bref. Juan de Santa Maria évoque ensuite I’Empereur Galba
dont les favoris sont qualifiés de voleurs : « criaba ladrones que robaban la repiblica »**. Ce
manque de clairvoyance de I’Empereur Galba est en contradiction totale avec la régle de bon
gouvernement que prone notre auteur : conservation des territoires, en adéquation avec la foi
catholique (« observancia, aumento y defensa de nuestra santa fe catélica »***). Juan de Santa
Maria entreméle le fait religieux et le fait politique dans son Tratado de republica... Pour ce
qui est du fait religieux, 1’auteur explique vouloir punir ceux qui s’¢loigneront de la foi :
« castigando severamente, con rigor y justicia, sin excepcion de personas, a los sospechosos y

. . i 549
culpados en las herejias, [...] contrarias a nuestra santa fe catolica »”.

1 Ibid., p. 304.
2 Ibid.
3 Ibid., p. 307.
> Ibid., p. 309.
* Ibid.
> Ibid., p. 310.
7 Ibid., p. 311.
¥ Ibid.
> Ibid.
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L’auteur insiste, en utilisant les verbes suivants « advierto, encargo, amonesto, ruego y mando
con la instancia que puedo »**°, sur le fait que le roi ne doit pas reproduire I’exemple de
Luther. Par conséquent, il précise qu’il ne faut jamais contrer la puissance de la foi : « no
hagéis, ni consintais hazer, cosa alguna, directa, ni indirectamente, ni por ningiin modo, ni
suerte que sea, ni pueda ser en algiin tiempo, contra nuestra santa fe catdlica, ni autoridad de
la silla apostolica »'. A ce stade de ’ouvrage, ces conseils ne nous surprennent plus, mais la
force de persuasion de I’auteur est ici a son apogée. Il parait méme revendiquer une certaine
maniere de vivre et de gouverner — la seule et la meilleure — que le roi est obligé de suivre. Il
se pose alors en véritable réformateur du systeéme des privados. Rappelons que son ouvrage
avait retenu I’attention de Philippe IV et I’influen¢a’>> méme. Il montre que « ninguna cosa
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et

mas sustenta la vida sociable, la monarquia y reino, que la religion, junto con la justicia »
qu’un roi vertueux est le ciment de 1’Etat dont 1’objectif est toujours « que sustentan los reinos
, 554 . T .
y los aumentan y perpetiian »”~". Il poursuit en indiquant que les fondations sont des « torres y
555 . . . o . R e

fortalezas muy fuertes » >, et qu’il s’agit des tribunaux de I’Inquisition qui servent a chatier

r e . 556 .. ..

les hérétiques et qui « apartan sus errores » . Ainsi, le Pape, autre garant de 1’ordre, est ici

.. . yqe ,11e .. 557
« la cabega y lumbrera del mundo espiritual de la Iglesia catdlica y republica cristiana »™”'. De
plus, Juan de Santa Maria fait 1’¢éloge de tous les rois espagnols qui, en soixante-douze
r g . r 1z . ~ 558 , . .

générations, se sont succédé « sin mezcla de gente estrafia » > . Cet héritage est important
pour la continuité de la royauté.

Un autre avertissement de I’auteur concerne, dans le domaine politique cette fois, la prise de

décision des rois qui ne peuvent se laisser aveugler par les favoris car leur réputation en

dépend. Il se réfere ainsi a la confiance qu’accorde le peuple au roi et au prince. En effet, le

prince est élevé pour gouverner, et bénéficie donc d’une éducation et d’un héritage

particulier : « comen¢d desde la cuna [...] y su exemplo serd de mayor importancia para

. : 559

reformar los desodrdenes que se ofrecieren »™~".

Il poursuit ses conseils en prévenant le roi : « no poner personas ofendidas en lugar donde se

560 . o .
puedan vengar »”, car si les personnes ont bonne mémoire, elles pourraient se venger et ne

> Ibid., p. 313.

> Ibid.

2 Voir supra, p. VIIL.
3 M 1615, p. 314.
4 Ibid., p. 315.
>> Ibid.

> Ihid.

>7 Ibid., p. 316.

>% Ibid.

> Ibid., p. 320.
> Ibid., p. 321.



XCVII

doivent donc pas avoir acceés aux fonctions de privado. La régle est la suivante : « agradecer a
quien les hizo bien, y el reconocimiento de la deuda que le tienen »*®'. Il met en garde les rois
sur leur sécurité, d’autant plus qu’ils ont & gouverner de multiples territoires, proches et
¢loignés. Pour cela, ils sont aidés de vice-rois et de gouverneurs, dont ils doivent néanmoins
se méfier. Quels sont les besoins de ces territoires (« reinos, estados y sefiorios » %) 2 1ls
requiérent « seguridad, quietud y buen gobierno »°®. Les vice-rois doivent étre « hombres de

. . . . 564 . . . . .. 565 .
experiencia y conciencia »” ', « bien intencionados y libres de codicia »*°, faire preuve de

« sagacidad, prudencia y discrecion »°*®, s’y connaitre « en materia de Estado y gobierno »*®".
Leur role est «la defensa, el abrigo y sustento de los pobres, el amparo de las viudas,
huérfanos y desamparados »°®®. Mais le roi doit les surveiller : « que [...] exerciten como
deben sus oficios, y no excedan de las instruciones que les diere, ni usurpen alguna otra mas
autoridad »*®. L’auteur exhorte les rois a bien se comporter : « deben tener mucha autoridad,
gravedad y majestad en sus personas y trato, junto con afabilidad, y benignidad de manera que
con la grandeza pongan temor y causen respeto, y con la benignidad quiten el miedo »°"°. Il
exprime son admiration pour Philippe II dont les vertus, « benigno y afable »’’', sont
mentionnées, chez ce monarque, « en el trato y composicion de su persona, no se halld
defeto »° "%,

Juan de Santa Maria rappelle que le pouvoir absolu est « peligroso a los reyes, odioso a los

573 e . )
. 1l différencie les mots «roi» et

vasallos, ofensivo a Dios y a la misma naturaleza »
« empereur » avec 1’exemple des rois de Rome, expliquant que ces derniers outrepasserent
leur pouvoir et furent hais et craints par leurs sujets : « no temid tanto el pueblo romano este
nombre de emperador como aquel de rey, por haberle tenido los que ultimamente usaron del

poder absoluto »°"*

. En se proclamant empereurs, plutdt que rois, ils obtinrent le respect.
L’utilisation du mot « empereur » avait permis au peuple d’étre moins effrayé par le pouvoir

royal.

1 1bid.
%82 Ibid., p. 322.
563 Ibid.
%% Ibid.
55 Ibid.
5% 1bid.
7 1bid.
568 Ibid.
59 Ibid.
37 Ibid., p. 323.
S bid.
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373 Ibid., p. 324.
574 Ibid.
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L’auteur répete que le pouvoir des rois est limité méme si « pueden los reyes alargar algo los

575. I

limites del poder, no saliendo de los que permite la razén y prudencia cristiana » ]

doivent faire preuve de savoir et de prudence, penser que « la sabiduria templa la potencia »°'®
et que D’expérience est précieuse avec toujours le méme objectif: « conservaciony
aumento »°' des territoires. La mer symbolise la force du roi, et selon Juan de Santa Maria, il
doit étre « sefior de la mar »°"* car cela indique qu’il est forcément maitre des terres. Tous les
territoires et royaumes deviennent « una sola ciudad y repiblica »’”’ pour montrer 1’unité
royale. Juan de Santa Maria pense qu’un prince « para venir a ser gran monarca, es hazerse
seflor de la mar, con muy poderosa armada, porque no hay fuercas de tantos efectos, ni que
tanto importen como éstas » **. L’armée en mer symbolise la force du roi et il est plus facile
de vaincre 1’ennemi sur eau que sur terre. L’auteur manifeste sa méfiance a 1’encontre des
« turcos, moros y herejes »”*' et démontre au roi qu’une armée puissante les tiendra en
respect.

Enfin, il préconise que le roi laisse a son héritier des conseils et un état des lieux, ainsi que

’avait fait Auguste César qui avait noté dans un registre :

« el nimero de todos los reinos y provincias [...], el nimero de gente ciudadana y de soldados que en
cada uno habia, las fuercas y fortalezas, la cantidad de todas sus rentas, los tributos que habia, las

ayudas de costa que podia sacar de sus confederados, los gastos que en todo se hazian, [...] » 2.

Juan de Santa Maria nous apprend que Philippe II aurait également transmis a son fils un
carnet de ce type ou les dépenses étaient notées. Nous savons que ce fut le cas de Charles

Quint qui avait

« remis a son héritier une série d’instructions concernant le gouvernement espagnol le dix-huit janvier
1548. [...] La justice devait étre exercée de fagon sereine : le prince devait rester calme et pondéré,
demeurer maitre de soi, étre capable de faire le tri entre bons conseils et flatteries [...] gouverner en
s’appuyant sur les Conseils »***.

De son coété, Philippe II rédigea également « pour son fils des instructions morales et
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politiques, semblables a celles que Charles Quint avait jadis rédigées pour lui » . L’un de ses

> Ibid., p. 325.

>76 Ibid.

7 Ibid. p. 324.

78 Ibid., p. 326.

7 Ibid.

%0 Ibid.

¥ Ibid., p. 327.

82 Ibid.

% Julie FARGEAUDOU, op. cit., p. 9-10.
584 Jacques MATTER, Histoire des doctrines morales et politiques des trois derniers siécles, t. 1, Paris, Cherbuliez
et C*, 1836, p. 341.
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conseils est le suivant : « Il faut posséder toutes les vertus morales et méme les héroiques,
. o s . 585 ) . -
pour avoir les qualités nécessaires a un grand prince » . En matiére d’économie, « Il faut
qu’un prince remplisse ses coffres plutot en retranchant les dépenses inutiles et excessives
. . .. . 586 . . ..
qu’en accablant ses sujets d’impositions exagérées »” . Ses instructions concernant la religion
sont détaillées : « vous devez prendre a cceur les intéréts de la religion, dans laquelle il faut
que vous preniez pour guide le chef visible de I’Eglise. Vous devez donc obéir aux souverains
. 587 . . .
pontifes. Tous les peuples ont du respect pour eux » . Enfin, certaines instructions portent
sur les ministres : « Pour avoir des ministres plus soumis, plus assidus, qui m’eussent plus
d’obligation, je ne les ai pas choisis parmi les plus puissants et les plus nobles. Je n’ai
pourtant pas voulu qu’ils fussent roturiers, parce que I’on ravale le ministere et la dignité du
prince en confiant de si grands emplois a des gens d’une si basse naissance. Il faut tout
connaitre par vous-méme. Un prince qui s’en remet a ses ministres est incapable du
. N . . 588 ,
gouvernement et sujet a toutes les tromperies de ses conseillers »™. Juan de Santa Maria

déplorait sans doute que Philippe III ne suive pas ces instructions.

Dans son dernier chapitre, Juan de Santa Maria poursuit et conclut ses
recommandations aux privados et conseillers. Il s’interroge sur les raisons pour lesquelles les
rois : « levantan hombres por su gusto y proprio apetito, [mas] que por sus servicios y
merecimientos »**. Le privado doit étre engagé pour ses qualités, non par goit ou amitié du
roi. Comme ’auteur s’appuie presque chaque fois sur la Bible, il rappelle qu’elle est une
« fuente perenne de consejos saludables al género humano, para todos estados »*°° ; ce soutien
des Saintes Ecritures est pour le Pére Santa Maria un argument de poids face au roi a qui se
destine le Tratado de republica...

Le favori est un serviteur et une « criatura como los demés »*°'. Pour conserver sa place, et
s’il respecte les conseils du Tratado de republica..., il fera un bon conseiller. L’essentiel
est de : « mostrar hidalguia con todos, en efl trato llano y desinteresado con que se conservan
los amigos »°. Il doit craindre ses ennemis car il a une position convoitée. Et il convient

. . . . 593 . .
qu’il « gane amigos, conserve los que tiene y no pierda los que tuvo »°°, car il est important

% Ibid., p. 342.

3% Ibid., p. 342-343.
¥ Ibid., p. 344.

%8 Ibid., p. 344-345.
M 1615, p. 330.
% Ibid., p. 331.

! Ibid.

*92 Ibid.

> Ibid.
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que s’il tombe, quelqu’un ’aide a se relever. Juan de Santa Maria souligne que le privado
tient « el timén »*°* du royaume et qu’il devra payer les conséquences d’une mauvaise gestion
de sa part : «no hay duda sino que tienen mucho peligro de que cualquiera tormenta o
adversidad, [...], a ellos se les atribuya la culpa, a su mal consejo o por ignorancia, o por
pasion porque de ordinario, [...], las desgracias y malos sucesos de reyes y reinos, [...], se
atribuye al mas allegado »**°.

Ensuite, Juan de Santa Maria évoque deux types de favoris, I’un d’une fagon négative (« si
sale de un pecho y coracén suzio y torpe, torpezas ensefia [...] si codicioso, y amigo de
amontonar, no trata, ni aconseja otra cosa » °) et 1’autre d’une fagon beaucoup plus positive
(«si de puro y limpio, honestidad y limpiega; si liberal, a todos haze bien [...]»"). Ces
termes de 1’auteur démontrent une maniére de juger le favori, toute en nuances. Plus loin, il
propose au favori d’étre : « modesto, afable y mostrarse a todos »”°* ; le roi peut se servir de

599

son privado comme « medio muy necesario para saberlo todo »” . Pourtant, juste apres, Juan

de Santa Maria exprime de nouveau ses craintes concernant le favori : « le entr6 la ambicion y
codicia, polilla de todo lo bueno »**.

Il cite I’exemple de Cassiodore (au service de Théodoric le Grand) et de ses différentes
charges auprés de son souverain : « secretario », « canciller del rey y senador », « prefecto »,
« virrey », « tesorero y maestro de palacio » et « prefecto pretorio »*'. Juan de Santa Maria le
qualifie de « gran privado, tan buena cabega, y supose tan bien gobernar »*°*. Ces louanges a
un privado en particulier montrent bien I’acceptation de ce statut par I’auteur, mais pas a
n’importe quel prix (donc, elle ne ’empéche pas de rejeter le Duc de Lerma, qui était, a ses
yeux, le contraire du bon favori).

Il clot son Tratado de republica... en assurant ses lecteurs a comprendre que son ouvrage
« no seré sin fruto, ni perdido el tiempo que se hubiere gastado en escribirlo »* ; les rois et
princes doivent « conocer mil semblantes de ministros, y otros hombres hipocritas, de &nimos

.. .. 604
levantados y codiciosos, sus afectos, sus condiciones, sus humores y naturales »° . Il rappelle

que les actions que le roi doit mener sont : « aumento, conservacion y buen gobierno de los

% Ibid., p. 330.
% Ibid., p. 332.
%% Ibid., p. 333.
7 Ibid.
% Ibid., p. 334.
> Ibid.
59 Ipid., p. 335.
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reinos » et qualifie ses conseils d’« advertimientos politicos »” . Il se montre satisfait de
- - 607 11 4

son ceuvre : « yo he cumplido con mi deseo »” . Il évoque le temps « que encubre lo pasado y

08

. 6 . .. .
descubre lo por venir » ", et qu’Archimede désigna comme « inventor de cosas nuevas y

- 609
registro de las pasadas »

. Juan de Santa Maria justifie ses références au passé : « conviene
que haya quien lo acuerde, para que con la reminiscencia de lo pasado, se acierte en lo
1 610 14 2N . . . ,
presente, y se provea en lo por venir »° . Il évoque une derniére fois Platon qui avait noté en
-, 611

son temps que « todo nuestro saber es una recordacion de cosas pasadas»’ ', que nous
(g . . 612 : .

réutilisons « cosas viejas y olvidadas »” ~ dans un éternel recommencement : « lo que hoy se

haze, vemos que mafiana se olvida y torna después de largo tiempo a representarse por
613 o . i

nuevo » . Ce cycle de vie a été la cause de I’écriture du Tratado de republica... : « que me

moviod a escribir este tratado, y que pudo animarme a pasar con ¢l tan adelante, [...] quién

puede poner freno al amor, y mas cuando es tan natural, como el que todos, y cada uno tiene a

~ - - 614 .
su rey y sefior, y al proprio particular mio »° . Juan de Santa Maria conclut sur I’amour et

I’admiration qu’il portait au roi Philippe III.

L’ouvrage de Juan de Santa Maria se termine par la table des chapitres qui récapitule
les titres des trente-huit parties et par un folio intitulé « Erratas » ou sont recensées les erreurs

typographiques contenues dans 1’ouvrage.
3.3.1 Le corps mystique

Nous avons déja fait remarquer la portée du Tratado de republica... grace aux idées
qui y sont exposées, aux remarques et a la rigueur de son écriture. La notion de corps
mystique y tient une place importante. Pierre Civil indique que : « L’ouvrage propose sur le
théme classique du corps de la République un développement remarquable, sorte de référence

dans la copieuse production de théorie politique des premiéres décennies du XvII° siécle »°'°.

595 Ibid., p. 336.

° Ibid.
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%13 Pierre CIVIL, « Le corps du roi et son image. Une symbolique de I’Etat dans quelques représentations de
Philippe I », Le Corps comme métaphore dans 1’Espagne des XxvI° et xvII° siécles, Augustin REDONDO (éd.),
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Pour Bartolomé Bennassar, « [...] le corps mystique civil [...] adapte pour la société politique
le concept religieux du corps mystique du Christ et de son Eglise. De méme que le Christ est a
la fois et le coeur et la téte, le roi est coeur et téte du royaume »°'°. Et pour Juan de Santa
Maria, la république est un « cuerpo mistico con su cabe¢a y miembros principales y de los

. 617
oficios de cada uno »

. 11 différencie les rois « qui se sont déchargés de leurs obligations et
de leurs responsabilités sur des favoris »°'¥. On devine dans la citation suivante qu’il se référe
a Philippe III : « No piensen que son reyes solamente de nombre y representacion que no
estan obligados a més de hazerse adorar y representar muy bien la persona real y aquella

619

soberana dignidad »° . Juan de Santa Maria confie au roi plusieurs missions : il est a la téte

du royaume, il est médecin, vicaire et berger®?’.

Pour Chantal Jaquet, « le recours a 1’idée de corps a souvent servi de support pour penser les
diverses formes de liens entre des individus, mais c’est surtout sur le plan religieux et sur le
plan politique qu’il s’est imposé pour devenir une référence obligée »**'. Dans le Tratado de
republica... les références au corps mystique abondent. Cela n’a rien d’étonnant car le théme
du corps mystique se trouvait déja « difuso y en estado de cuasi topico en la situacion
espiritual de la Baja Edad Media espafiola, en espera de que nuevas corrientes de
espiritualidad lo revivifiquen »***. C’est ce que confirme d’ailleurs Ricardo Saez lorsqu’il
précise que « 1’image du corps mystique d’une continuité affirmée [...] précéde et déborde en
Espagne la pénétration des écrits érasmiens. »°.

Juan de Santa Maria explique que « el rey en la republica tiene el lugar que la cabeca en el
cuerpo humano »*** et compare le corps mystique au « reino con su cabega, que es el rey
supremo sefior, sujeto a solo Dios y a sus ministros espirituales que en la tierra tienen sus

vezes »**°. Le corps politique est un modéle qui permet d’appréhender comment se constitue

la cit¢ des hommes. Pour sa part, le corps mystique « permet au chrétien d’éprouver son

travaux du Centre de recherche sur I’Espagne des XVI° et XVII® siécles (C.R.E.S), vol. VII, Paris, Publications de
la Sorbonne - Presses de la Sorbonne nouvelle, 1992, p. 11.

816 Bartolomé BENNASSAR, art. cit., p. 64.

1M 1615, p. 10.

%18 Bartolomé BENNASSAR, art. cit., p. 67.

S19M 1615, p. 30.

20V oir infra, p. CVI.

621 Chantal JAQUET, Le corps, Paris, PUF, 2001, p. 54.

622 José Antonio MARAVALL, « La idea de cuerpo mistico en Espafia antes de Erasmo », Boletin de la Cétedra de
Derecho Politico de la Universidad de Salamanca, n° 10-12, mayo-octubre 1956, p. 29-44, repris dans Estudios
de Historia del Pensamiento Espariol, Madrid, Ediciones cultura hispanica, 1973, p. 213. Nous citons ici a partir
de cette derniére édition.

623 Ricardo SAEZ, « Le corps mystique comme métaphore religieuse », Le Corps comme métaphore dans
I’Espagne des xvI° et xviIl’ siécles, vol. V1L, op. cit., p. 146.

4 M 1615, p. 28.

523 Ibid., p. 16.
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626« Affirmer que la république est un corps mystique, en

appartenance a la cité de Dieu »
dehors de tout autre sens possible, c’est dire que c’est un organisme dont 1’unité s’obtient a

. . 627
travers une diversité » .

L’ordre est important dans chaque action. Chaque entité humaine a un rdle. Le roi est
essentiel, sa représentation est capitale. Du point de vue purement religieux, « Si 'unité de la
république dépend de sa téte, le monarque, I’unité de I’Eglise est liée au théme paulinien du
corps mystique, car par le baptéme, tous les chrétiens deviennent membres a part entiére de ce
corps dont le Christ est la téte »***. Le rapport entre « I'univers (macrocosme), le corps
humain (microcosme) et le corps de la république, [...] »**° est important. Chaque organe et
membre d’un corps ont leur propre rdle. Ils se retrouvent « dans 1’organisation politique et
sociale de la cité »**°,

L’expression « corps mystique » a été empruntée a saint Paul. Comme nous 1’avons déja dit,
on la retrouve souvent dans les ouvrages du XvII® siécle. Le mot « corps » signale « I’unité qui
est celle de tous les membres d’une communauté comparable en cela a celle du corps

. 631
humain »

alors que le terme « mystique » indique « la différence d’avec le simple corps
physique, indiquant que cette unité est valable seulement dans le domaine spirituel, non dans
le domaine matériellement corporel, et 1a elle ne peut plus étre comparée a 1’organisme

. 632
humain »°~.

La représentation du corps mystique apparait tout au long du Tratado de republica... de Juan
de Santa Maria. Paul Kléber Monod®* explique cette notion en mentionnant I’historien et
poéte Etienne Pasquier (1529-1615). Selon ce dernier, la république apparait comme symbole
d’un corps collectif donc le garant est le roi: si le roi est affaibli, la république le sera
¢également. Pour Pierre Civil, « chacun est a sa place et exerce la fonction qui lui correspond

634

de fagon immuable »***. Le roi a une image divine. En tant que « fidéle soutien de I’Eglise

catholique », il « est la téte, le cceur, I’ame de la république et & qui il revient par conséquent

626 Chantal JAQUET, op. cit., p. 55.

627 José Antonio MARAVALL, La philosophie politique espagnole au XVII® siécle dans ses rapports avec ['esprit de
la contre-réforme, op. cit., p. 100.

628 pierre CIVIL, art. cit., p. 6.

529 Ibid., p. 5.

539 Ibid., p. 6.

631 José Antonio MARAVALL, op. cit., p. 100.

2 Ibid.

633 Paul KLEBER MONOD, El poder de los reyes: monarquia y religion en Europa, Madrid, Alianza, 2001, p. 51.
634 pierre CIVIL, art. cit., p. 6.
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de gouverner les diverses parties du corps de la communauté (les divers états) de facon
appropriée, pour maintenir 1’ordre et ’unité de ce corps »*>°. Le corps mystique n’était régi
par aucune loi. A la différence du corps humain, terrain de prédilection des médecins, le corps

sacré ¢était une notion religieuse, il ne pouvait étre soigné de la méme fagon.

En ce qui concerne les conseillers, ils jouaient un role essentiel. Le bien-étre du roi fluctuait
en fonction des conseils, avisés ou mauvais qu’il recevait, car tout était lié. La politique
pouvait fluctuer également selon le conseil regu. A plus large échelle, attaquer le roi pouvait
altérer I’ordre naturel et divin. Ce fut le cas en France, quand Jacques Clément assassina
Henri IIT le 1% aoat 1589. Dés lors, les symboles du « sagrado cuerpo regio »*° furent

637 . - .
. En France, on avait touch¢ a la personne du roi et partout en

affaiblis dans toute I’Europe
Europe, les réformateurs religieux voulaient le « retorno de un gobierno divino o purificado
mas compatible con la piedad del yo cristiano »***. Paul Kléber Monod évoque une réforme
confessionnelle. Les années 1590 furent donc, en France, secouées par des guerres civiles ou

des insurrections.

Au Moyen Age, on parlait déja de « corpus mysticum » mais ce terme ne définissait
pas le corps mystique, il ne s’agissait pas de qualifier I’Eglise (qu’on appellait « corpus
Christi »). Ces mots désignaient « I’hostie consacrée »** comme nous I’indique Nanine
Charbonnel. « La paternité de I’idée — corpus mysticum — remonte de toute évidence aux

640 . )
. Puis au xi11° siécle, le « corpus

fulgurances subversives des lettres de saint Paul »
mysticum » devint le corps mystique tel qu’on le considére a présent. A partir de 1250, on
peut également le trouver sous le nom de « corpus reipublicae ». Ainsi, ce concept a toujours
été évoque, étudié et commenté : « From time immemorial, the body has been a central focus
of reflection on the relationship between the physical and the sacred, between the flesh and
the mind, between the literal and the spiritual »**' .

Le Christ était vu comme possesseur de deux corps, humain et spirituel, et de deux natures,

humaine et divine. Le deuxiéme corps était représenté par 1’Eglise (corpus mysticum). Le roi

3 Ibid.

636 Paul KLEBER MONOD, op. cit., p. 52.

7 Pour ce qui est de I’Espagne, rappelons que Juan de Mariana (1536 — 1624) publia en 1598 De rege et regis
institutione. Cette ceuvre évoquait le régicide ce qui suscita un tollé en France ou le livre fut interdit.

63% Paul KLEBER MONOD, op. cit., p. 52.

639 Nanine CHARBONNEL, Comme un seul homme. Corps politique et corps mystique, t. 1, Lons-le-Saunier,
Aréopage, 2010, p. 69. Nous soulignons que I’époque évoquée ici est I’époque carolingienne, vers 850.

649 Ricardo SAEZ, op. cit., p. 144.

64! Francoise JAOUEN et Benjamin SEMPLE (éd.), Corps Mystique, Corps Sacré : Textual Transfiguration of the
Body from the Middle Ages to the Seventeenth Century (Number 86), Yale, Yale University press, 1994, p. 1.
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a son propre corps (terrestre), il représente également le corps politique en étant celui qui
gouverne. Il a donc deux corps (céleste et souverain), ses deux natures font de lui un
personnage clé, immortel.

Enfin, la citation de Kant dans sa Critique de la faculté de juger nous intéresse dans sa

personnification du corps vu comme un symbole :

« C’est ainsi qu’on représente un Etat monarchique par un corps organisé lorsqu’il est gouverné selon
les lois internes du peuple, tandis qu’on le représente par une simple machine (telle un moulin a bras)
lorsqu’il est gouverné par une volonté singuliére absolue ; dans les deux cas, la représentation n’est que
symbolique. S’il n’y a en effet aucune ressemblance entre un Etat despotique et un moulin a bras, il y en

a bien une entre les régles de la réflexion sur eux et sur leur causalité »

3.3.2 Juan de Santa Maria et la figure du roi.

Le Tratado de republica... de Juan de Santa Maria est un ouvrage politique, plus
précisément un traité destiné au roi et a I'intention de tous ceux qui 1’entourent. Comme
I’auteur désapprouvait les pratiques de Philippe III en matiére de privanza, il exprime cela de
manicre subtile et nuancée : il n’attaque jamais frontalement les privados. Ce ne sont pas des
instructions, mais des conseils. L’auteur se montre critique envers les « reyes solamente de
nombre y representacion »**. Juan de Santa Maria « en appelle a la vieille image du roi
“cabeza del cuerpo de la Republica” »***, pour ensuite exclure « el ornato de la humana
eloquencia y el almazen de historias profanas de poca verdad y menos eficacia »**. Quelle
image I’auteur donne-t-il du roi ? Pierre Civil évoque la « valeur pédagogique »*** du Tratado
de republica... et comment Juan de Santa Maria désigne le roi de maniere métaphorique :
quand il aborde les yeux, les oreilles, le nez, les mains, la langue (il pose 1a les bases de ses
chapitres qui reposent sur les sens du corps humain), il nomme les fonctions du roi : « el
entendimiento y saber del rey » qui « ordena[n], dispone[n] y gobierna[n] » ainsi que la
tempérance et la prudence (ce sont les « vertus primordiales du bon gouvernement »**’). Le
roi doit « sustentar y sobrellevar las cargas de todos, ha de ser pies sobre quien cargue y
estribe el peso de todo el cuerpo de la repiblica »***. Pierre Civil indique : « Il est question

ouvertement de “representar” et “dar a entender”, mais au-dela de cette fonction descriptive,

%42 Nanine CHARBONNEL, op. cit., p. 7.

M 1615, p. 18.

644 pierre CIVIL, art. cit., p. 11-12.
M 1615, p. 11.

646 pierre CIVIL, art. cit., p. 11-12.
7 Ibid., p. 13.

“¥M 1615, p. 27.
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la métaphore se fait fil conducteur d’une argumentation. Elle se trouve alors assortie de
conseils au monarque “para no errar” ou de régles pour la conduite de "Etat »°%.

A I’époque, il était courant de présenter le roi comme un berger et un guide de son peuple.
C’est la facon dont le Pére Santa Maria désigne le roi. Il rapproche le mot « roi» du mot
hébraique « raga » qui signifie « enseigner » et 1’unit au verbe « apacentar » (faire paitre et
nourrir I’esprit). Le roi berger, « por la dulgura del mando como gobierna »°*°, « los rige »**' ;
« el ser pastor y apacentar ganado, era la mejor sefia y mas propio simbolo de rey »**, le roi a
I’« obligacién de curar el ganado »*> et doit « regir y gobernar y mantener en justicia sus
republicas y reinos, que han de apacentar como buenos pastores sus racionales ovejas, que las
han de medicinar y curar como médicos, y que han de cuidar de sus vasallos como padres de
sus hijos, con providencia, con amor, con desvelo »034,

De la découle I’image du pére de famille : « un padre publico y comun de la reptblica »°>, il
apparait, dés lors, tout naturel que le peuple « estime y reverencie »**° le roi.

I1 est également vicaire (du latin classique « vicarius », suppléant, représentant) : « El rey es
vicario de Dios, para hazer justicia en lo temporal »**’. Le roi remplace Dieu sur la terre, il
doit donc enseigner, gouverner et servir le peuple. Puis les rois sont « médicos universales de
la reptblica, y a ellos [...] toca el remedio de todos los enfermos y la cura de todas las
dolencias y humores tan contrarios como hay en un reino, y aplicar a cada uno la medicina
conforme al humor de que peca »°.

Enfin, Chantal Grell nous apprend qu’« attribuer aux souverains régnants la renommée
des héros antiques était une habitude héritée de I’Antiquité méme »*°. Si beaucoup de
passages du Tratado de republica... prennent appui sur la Bible, 'Empire Romain est
également source d’inspiration pour Juan de Santa Maria. Il aime conter les exploits

S . 660 . r . r
d’Alexandre Sévere, « gran conquistador »°, qui pour résoudre les affaires, « solo llamaba

las personas del Consejo a quien tocaba, y que tenian mas noticia y experiencia de lo que se

649 Pierre CIVIL, art. cit., p. 13-14.

$0M 1615, p. 23.

! Ibid.

%2 Ibid.

553 Ibid., p. 26.

4 Ibid., p. 27.

53 Ibid., p. 26.

5% 1bid., p. 99.

7 Ibid., p. 22.

5% Ibid., p. 23.

659 Chantal GRELL et Christian MICHEL, L Ecole des princes ou Alexandre disgracié. Essai sur la mythologie
monarchique de la France absolutiste, Paris, Les belles lettres, 1988, p. 55.
0M 1615, p. 79.
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trataba »°°'. Alexandre Sévére « inquiria como los senadores regian y gobernaban sus casas y
familias, y dezia que el hombre que no sabia mandar a sus hijos y mujer, hazer sus negocios,
proveer su casa y gobernar su familia, era gran locura encomendarle el gobierno de la
republica »°®.

Il évoque aussi Nabuchodonosor et Xerxés 17 : « [que] mandaban escribir los servicios que
les hazian, y las personas de merecimientos, para hazerles merced y gratificarlos »°®. Ainsi,
le roi peut en tirer la conclusion suivante : «Y es muy necesario en todas las republicas bien
ordenadas, para que todos procuren trabajar y merecer, que el premio incita a los hombres al
trabajo, y [...] nadie seria bueno, sino esperase premio »°**.

Le souverain peut ainsi les prendre en exemple, en tirer une lecon ou apprendre d’eux. Cette
légitimité « passe alors par I’histoire ; I’antiquité est, en elle-méme, source d’autorité : elle
I’est aux yeux des hommes d’Eglise, qui se présentent comme les garants des
traditions [...] »°®.

Face au roi, Juan de Santa Maria veut simplement défendre la religion, la foi catholique,
I’Eglise : « observancia, aumento y defensa de nuestra santa fe catdlica, en todos sus reinos,
estados y sefiorios, castigando severamente con rigor y justicia, sin excepcion de personas, a
los sospechosos y culpados en las herejias, errores y sectas depravadas, contrarias a nuestra fe

catolica »*%°. Pour Juan de Santa Maria, la politique doit étre intégrée a la religion. Il insiste

sur ce point tout au long de son ceuvre.

3.4 La présente édition du Tratado de republica.
3.4.1 Choix du texte de référence.

Pour restituer au micux le texte de Juan de Santa Maria, notre travail se fonde sur
I’édition princeps datée de 1615. En plus d’étre 1’édition princeps, nous 1’avons choisie car,
parmi les pieces liminaires qu’elle contient, c’est la seule édition qui comporte le privilége du
roi. M 1615 est donc notre texte de référence. Nous verrons que les autres éditions comportent

des variantes a certains endroits : nous les avons systématiquement indiquées dans les notes

51 1bid., p. 110.

52 Ibid., p. 24.

53 Ibid., p. 109.

564 Ibid.

665 Chantal GRELL et Christian MICHEL, op. cit., p. 55.
6 M 1615, p. 308.
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de bas de page. De plus, parmi les vingt éditions que nous avons recensées, nous n’avons
retenu que celles parues du vivant de 1’auteur et en langue espagnole (il s’agit donc de douze
éditions en langue espagnole). Cependant, 1’édition napolitaine de 1624 (éditée trois ans apres
la mort de Juan de Santa Maria) nous a paru réellement importante et nous I’avons également
utilisée. En effet des paragraphes entiers, voire tout un chapitre, ont été ajoutés a divers
endroits. Néanmoins, nous n’avons pas annoté ces ajouts puisque notre édition critique
commente uniquement M 1615. C’est Juan de Santa Maria lui-méme qui en 1620 a complété
I’édition de Naples qui a ensuite été publiée en 1624.

Le manuscrit daté¢ de 1601, que nous avons localisé¢ a la BNE, pourrait étre de la main de
’auteur, ou du moins, réalisé¢ sous son contrdle par un scribe professionnel. Cependant, il ne
contient pas les piéces liminaires et est surtout trés souvent lacunaire par rapport a M 1615 :
un tableau comparatif entre deux mémes extraits pris dans le chapitre dix®®” du manuscrit et

de M 1615 est révélateur de ces différences.

M 1615 - chapitre 10 Ms. - chapitre 10

[...1 Y los emperadores Valente y Valentiniano | [...] Y los emperadores Valente y Valentiniano
afladieron que fuesen quemados. Y el emperador de | afiadieron que fuesen quemados y todo no basta
Japén, que ahora es, lo executd, mandando quemar | porque son terribles los combates deste torpe vicio
vivo al secretario de un su privado, porque se dexo | inventor de nuevos ardides y cautelas y es menester
coechar y al que le coecho, que era sefior de un reino, | con nuevo socorro acudan siempre los reyes y seria
le mand6 cortar o degollar. Platon (Plat.lib.2.de | alguno y no pequeiio que se hiciese ley que a todos
legibus) tuvo por cosa acertada, que el juez que se | los que fuesen nombrados por ministros y oficiales
dexasse coechar muriese por ello. Y no basta el temor | publicos y particulares [...]

de la muerte del juizio y del infier- // [fol. 114] no
para reprimir el amor del dinero, (Actor.24)
Disputante Paulo de indicio futuro tremesatus est
Felix que era el presidente de Gefaneas y no basta el
temor de aquel terrible juizio para enfrenar su codicia;
temblando estaba de miedo y los ojos, y el coragon
puesto en el dinero que del apdstol esperaba recibir.
No hay miedo que bastee para detener un codicioso,
porque es la codicia un rio caudaloso, que si comienza
a hazer su corriente por una parte, no hay detenerla; si
por esta la arajan, rompe por aquella. Asi lo hizo aquel
mal profeta, que fue con gran furia a maldezir al
pueblo de Dios por coger el dinero (Un.22.d.21) que
de habia prometido y aunque un angel se puso delante
y le atajo el camino, echo por otro y rompié con todo,
por no perder lo concertado. Valieron con el tanto
(dize losefo) (loseph de antiq. Lib.4.c.5), las promesas
y coechos de los Moabitas, que quiso mas atrueque de
salir con su interés, dar gusto al rey de la tierra que al
del cielo. En nuestra Espafia también los Reyes
Catolicos, hasta el que hoy tiene la monarquia, con su
santo zelo, han hecho sobre esto algunas leyes con
muy rigurosas penas y todo no basta, porque nada se

57 Ibid., p. 80. Les passages soulignés dans chaque extrait correspondent aux mémes phrases pour montrer les

différences ou ajouts entre M 1615 et le manuscrit.
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executa, y asi viene a tener mas fuerca sola esta
costumbre que todas las leyes. Estas estan escritas con
tinta en el // [fol. 115] papel, aquella con letras de oro
en el coragon; las leyes amenazan con rigor, el dinero
persuaden blandamente, y lleva tras si los animos sin
contradiccion; las leyes tienen pocos que las defiendan
y ejecuten; pero esta mala costumbre tiene ya mas
fuerca que ley y muy fuertes arrimos y defensores.
Finalmente son terribles las fuer¢as y combates deste
torpe vicios, convertido ya en naturaleza y mas usado
en este tiempo que en otro alguno. Pregunto
Demostenes a los atenienses (y podrian preguntar los
que son a los que fueron) que hubo en aquellos
tiempos, que no haya en estos y responde que una
cosa les falta a los de ahora, con que los de entonces
salieron siempre vencedores y sustentaron su libertad,
que es el odio perpetuo que tenia contra los que se
corrompian con dinero y que en lugar desto habia
sucedido admiracion si alguno se coechaba, risa si lo
confesaba, perdon si se le provana, y odio a quien lo
reprehendia. Desventurada republica donde lo tal se
usa. Porque este vicio vacada dia tomando mas
fuergas, inventado nuevos ardides y cautelas, es
menester que con nuevo socorro acudan siempre los
reyes, y seria alguno, y no pequefio, que se hiciese ley,
que a todos los que fuesen nom- // [fol. 116] brados
por ministros y oficiales publicos y particulares. [...]

Cette comparaison n’a fait que confirmer notre choix de travailler sur I’édition princeps.
Toutefois, le manuscrit a été consulté lorsqu’il était nécessaire de vérifier tel ou tel point du

texte de M 1615.

3.4.2 Normes d’établissement du texte du Tratado de republica.

Afin de présenter le texte de M 1615 de manicre fidéle et précise, nous avons opté
pour une modernisation raisonnée et raisonnable. Notre choix a été dicté par les récentes
orientations dans ce domaine qui figurent dans divers ouvrages®®®. Bien entendu, la
modernisation a laquelle nous avons procédé porte uniquement sur la graphie et non sur la

phonologie.

668 . .
Les ouvrages consultés sont les suivants :

Edicion y anotacion de textos del Siglo de Oro: Actas del Seminario Internacional para la edicion y anotacion
de textos y anotacion de textos del Siglo de Oro, Pamplona, Universidad de Navarra, 10-13 de diciembre de
1986, Jesuis CANEDO et Ignacio ARELLANO (éd.), Anejos de Rilce n° 4, Pamplona, EUNSA-Institucion Principe
de Viana, 1987.

La edicion de textos: Actas del primer congreso internacional de hispanistas del Siglo de Oro, Pablo JAURALDE,
Dolores NOGUEIRA et Alfonso REY (éd.), London, Tamesis Books Ltd, 1990.

Critica textual y anotacion filologica en obras del Siglo de Oro: Actas del Seminario Internacional para la
edicion y anotacion de textos del Siglo de Oro, Pamplona, Universidad de Navarra, abril 1990, Jesis CANEDO et
Ignacio ARELLANO (éd.), Madrid, Castalia, coleccion « Nueva Biblioteca de Erudicion y Critica », n° 4, 1991.
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Nous avons défini les critéres de modernisation liés a la graphie et les avons regroupés dans le

tableau ci-apres :

Modifications apportées

Exemples pris dans le texte

Suppression des consonnes doubles :
pp~p
SS>S

cc>cC

Philippo > Philipo
necessaria > necesaria

ocCcurrir > ocurrir

Rétablissement des accents :

republica republica
Modifications de lettres :

g>] sugeto > sujeto
j>g acojen > acogen
y>i tyrania > tirania
q>c quando > cuando
u>b hauemos > habemos
u>v tuuo > tuvo

v>Db govierno > gobierno
b>v embiales > emviales
Rétablissement du « h » initial ay > hay

Suppression du « h » cathdlico > catdlico

A I’époque de la rédaction du Tratado de republica..., la prononciation de I’espagnol était en
pleine évolution, avec de fortes disparités régionales. Ainsi, les termes « lexos », « hazer » et
« cabeca » se prononcaient déja dans certains lieux de la méme fagon qu’aujourd’hui, mais ce

n’était pas le cas partout®®

. Face a cette situation linguistique, nous avons opté pour la
conservation des graphies archaisantes : « x » (dans « debaxo » par exemple), « z» (dans
« zeloso ») et « ¢ » (dans « descalgo »).

Quand nous avons constaté des erreurs d’impression manifestes dans le texte de Juan de Santa

Maria, nous avons corrigé le mot fautif qui apparait alors en gras. Nous indiquons en note de

59 Voir Ralph PENNY, Gramadtica historica del espaiiol, Barcelona, Ariel, 1993, p. 97-99.
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bas de page la lecon fautive, tel qu’elle apparait dans le Tratado de republica... A titre

., : - 670
d’exemple, nous avons corrigé la lecon fautive « denroporcion » par « en proporcion »° .

3.4.2.1 Majuscules, accentuation, ponctuation, jonction et séparation

des mots.
La ponctuation du texte du Tratado de republica... a été rendue conforme a I’usage
moderne. Nous avons rétabli I’accentuation sur certains mots tels que « tirania». Nous

remarquons également qu’il utilise « ansi » et « asi » et nous avons respecté ces deux formes.

3.4.2.2 Abréviations.

Nous avons supprimé les abréviations graphiques habituellement employées. Le tilde,
surmontant les voyelles, permet de raccourcir un mot pour I’abréger, nous 1’avons donc rétabli

afin que la lecture soit plus commode.

Exemples :

quado > quando > cuando
preguta > pregunta
q~>que

coviene > conviene

3.5 Appareil critique.

3.5.1 Les corrections.

Quand un mot ou partie de phrases étaient illisibles dans notre édition de référence du

Tratado de republica..., nous avons fait appel soit au manuscrit, soit a I’édition B 1616.

S79M 1615, p. 333.




CXII

3.5.2 Les variantes.

La collation des éditions de référence nous a permis de recenser la totalité des
variantes. L’aboutissement de ce travail figure dans les notes de bas de page. Les différences
ne sont pas trés nombreuses. Dans la plupart des cas, elles consistent en un ajout de mot, de
phrases ou de paragraphes par rapport 8 M 1615. L’édition N 1624 est celle qui comporte le
plus d’ajouts. Ainsi que I’indique 'une des aprobaciones qu’elle contient (en date du six
juillet 1620), ces passages supplémentaires sont de la plume de Juan de Santa Maria : nous
avons donc jugé opportun de transcrire ces ajouts dans les notes de bas de page de la présente

édition du Tratado de republica...

3.5.3 Les notes.

Le texte comporte des appels de notes. Ces notes sont infrapaginales afin de rendre la
lecture plus fluide. Nous avons intégré dans le corps du texte et entre parenthéses toutes les
références bibliographiques que Juan de Santa Maria cite en marge des pages de M 1615. La
plupart du temps, il s’agit de références a des personnages historiques, des ouvrages, des
citations latines ou des chapitres et versets de la Bible.

Les notes sont diverses et variées, et portent sur une correction, une définition, une traduction,
une explication ou le commentaire d’un mot, d’une expression ou d’un nom propre. L unique
but est d’éclairer le lecteur afin de rendre sa lecture plus agréable.

Toutes les citations en latin ont été traduites. Pour la plupart d’entre elles, Juan de Santa

Maria a directement puisé¢ dans la Bible et a mentionné le chapitre et le verset concerné.

3.6 Pagination.

Dans notre édition du Tratado de republica..., nous avons maintenu la pagination de
M 1615 qui comporte six cent quatorze folios. Pour cela, nous y avons inséré le signe // qui
indique I’endroit ou débute le folio en cours, puis nous avons indiqué entre crochets le

numéro du folio.
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3.7 Index, bibliographie, document annexe.
3.7.1 Index.

A la fin de cette édition se trouve un index onomatisque.
3.7.2 La bibliographie.

Notre bibliographie reprend tous les textes cités dans les notes infrapaginales et est
complétée par divers livres, documents ou supports qui nous ont permis de réaliser cette
¢édition critique.

3.7.3 Document annexe.

A la fin de la présente édition du Tratado de republica... figure un tableau — réalisé

par nos soins — qui regroupe les principales caractéristiques de chacune des versions de

I’ceuvre que nous avons recensées.

3.7.4 Abréviations.

Ars Bibliotheque de 1’ Arsenal, Paris

Aut. Diccionario de Autoridades

BNE Biblioteca Nacional Espainola, Madrid

BNF Bibliotheque Nationale de France, Paris

BL British Library, Londres

BV Bibliothéque royale de Versailles, Versailles

chap. chapitre

Cov. Tesoro de la lengua espariola, Covarrubias

CSIC Consejo Superior de Investigacion Cientifica, Madrid
éd. éditeur

Fol. / fol. / fols. folio / folios

MOLINER Diccionario de uso del espariol, Maria MOLINER
Ms. manuscrit

p- page
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PUF Presses universitaires de France

RAE (Dictionnaire de la) Real Academia Espafola

RB Real Biblioteca de Madrid

sV sous le vocable

t. tome

Tratado de republica... Tratado de republica y policia cristiana para reyes y principes y

para los que en el govierno tienen sus vezes
VErso
vol. volume

3.7.5 Abréviations des références des citations bibliques.

Nous présentons ces abréviations en séparant les livres de 1’Ancien Testament des

livres du Nouveau Testament. Nous avons choisi de toutes les présenter.

Livres de I’Ancien Testament.

Gn Genese

Ex Exode

Lv Lévitique

Nb Nombres

Dt Deutéronome

Jos Josué

Jg Juges

Rt Ruth

1S 1 livre de Samuel

2S 2° livre de Samuel

1 Rs 1 livre des Rois

2 Rs 2° livre des Rois

1 Ch 1" livre des Chroniques
2Ch 2 livre des Chroniques
Esd Esdras

Neh Néhémie

Tb Tobie
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Jdt Judith

Est Esther

1 Mac 1 livre des Macchabées
2 Mac 2° livre des Macchabées
Jb Job

Ps Psaumes

Pr Proverbes

Ecc Ecclésiaste

Ct Cantique des cantiques
Sg Sagesse

Ecq Ecclésiastique

Is Isaie

Jt Jérémie

Lm Lamentations

Bar Baruch

Ez Ezéchiel

Da Daniel

Os Osée

Jm Joél

Jon Jonas

Am Amos

Abd Abdias

Mi Michée

Nah Nahum

Hab Habacuc

Sof Sophonie

Hag Aggée

Za Zacharie

Mal Malachie

Livres du Nouveau testament.

Mt Evangile de Matthieu
Mc Evangile de Marc



Lc
Jn

1 Rm
2 Rm
1 Co
2 Co
Ga
Ep
Fil
Col

1 Th
2 Th
1 Ti
2Ti
Tit
Flm

Stg
1 Pi
2 Pi
1 Jn
2Jn
3Jn
Jud

Evangile de Luc
Evangile de Jean
Actes des Apdtres
1°® Epitre de Paul aux Romains
2° Epitre de Paul aux Romains
1°® Epitre de Paul aux Corinthiens
2° Epitre de Paul aux Corinthiens
Epitre de Paul aux Galates

Epitre de Paul aux Ephésiens
Epitre aux Philippiens

Epitre de Paul aux Colossiens

1°® Epitre aux Thessaloniciens
2° Epitre aux Thessaloniciens
1°® Epitre a Timothée
2° Epitre a Timothée
Epitre a Tite

Epitre a Philémon
Epitre aux Hébreux
Epitre de Jacques

1°® Epitre de Pierre
2° Epitre de Pierre
17 Epitre de Jean
2° Epitre de Jean
3° Epitre de Jean
Epitre de Jude

Apocalypse

CXVI
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// [fol. 1] El rey®”!

Por cuanto por parte de vos, fray Juan de Santa Maria, religioso descalzo, nos ha sido hecha

relacion que vos tenia de compuesto un tratado de republica y policia cristiana, y conforme a

7! Le privilége du roi se trouve uniquement dans M 1615 et P 1631 (nous mentionnons ici 1’édition frangaise

uniquement a titre d’information). Toutes les autres éditions espagnoles commencent par 1’approbation de fray
Buenaventura de los Reyes sauf V 1619a, V 1619b et V 1619¢ qui commencent par les deux licences suivantes :
« Nos Pedro Antonio Serra presbitero, doctor en ambos drechos, candénigo de la Santa Iglesia metropolitana de
Caragoga y por el ilustrisimo y reverendisimo sefior fray Isidoro Aliaga, por la gracia de Dios y de la Santa Sede
Apostolica arcobispo de Valencia y del Consejo de su Majestad, &c. en lo espiritual y temporal oficial y vicario
general en dicha ciudad y didcesis. Por las presentes damos licencia y facultad para que se pueda imprimir este
libro, intitulado Tratado de republica y policia cristiana para reyes y principes y para los que en el gobierno
tienen sus vezes. Compuesto por fray Juan de Santa Maria religioso descal¢o de la provincia de s. losef de la
orden de s. Francisco. Por cuanto nos consta por la relacion que el licenciado Abad nos ha hecho (a quien
cometimos su censura) ser de mucho provecho y utilidad para todo género de personas, y no haber en en €l cosa
contra nuestra santa fe y costumbres. Dat en el palacio arcobispal de Valencia a xxiij de noviembre MDC xviij.
El doctor Serra vicario general; por mandado del sefior oficial y vicario general, Vicente Pérez secretario. »

La seconde licence est la suivante : « Por comision del sefior doctor Pedro Antonio Serra candnigo de la Santa
Iglesia de la Seo de Caragoca, oficial eclesiastico y en lo espiritual y temporal vicario general de la ciudad y
argobispado de Valencia, por el ilustrisimo y reverendisimo sefior mi sefior don fray Isidoro Aliaga arcobispo de
dicha ciudad y del Consejo de su Majestad, &c, vi este libro, cuyo titulo es tratado de republica y policia
cristiana, compuesto por fray Juan de Santa Maria, religioso descalco de la orden de san Francisco, y no hay en
¢l cosa contra nuestra santa fe catdlica y buenas costumbres: antes bien con mucha erudiciéon y dotrina,
confirmada con lugares de la Sagrada Escritura, dirige y encamina los principes y gobernadores a formar una
concertada republica, con estilo llano y suave. Y asi me parece es bien ande en manos de todos. Asi lo siento. En
Valencia a 13 de noviembre 1618. El licenciado Domingo Abad y Huerta, capellan de su ilustrisima. »

Nous ajoutons que N 1624 commence ses pi¢ces liminaires par: « Al ilustrissimo y excelentissimo sefior, el
sefior don Antonio Alvarez de Toledo y Beaumont. Duque de Alba y de Guesca, Conde de Lerin y de
Salvatierra, Marqués de Coria y de Valdecornexa, sefior de las Varonias de Guicancorton, Pinos y Mataplana,
Alcolea de Cinea y Castellon de Farfafia. Virrey, lugarteniente y capitan general deste reino de Napoles. A
merced que V.E. se ha servido de hazerme recibiendo me debaxo de su singular amparo y proteccion con cuya
sombra he podido vivir en estos reinos el tiempo que me ha sido fuerza asistir en ellos, es en mi estimacion y
aprecio tan superior que por satisfazer en algo a los deseos que tengo de rendir en muestra de mi reconocimiento
algun tributo a tan gran sefior y que tanto lo ha sido para mi, no me contentando con él, que cualifica Seneca por
bastante, afirmando iguala con la mesma obligacion, cual es el confesar con agradecido animo la deuda, cuando
es imposible otra paga (interdum confessio est ipsa solutio [parfois, le fait de reconnaitre une dette est le seul
moyen de s’en acquitter]) me he querido aprovechar (a falta de caudal propio) del ajeno del libro, digo de la
policia cristiana de nuestro reverendis. padre fray Juan de Sancta Maria, confesor de la serenisima infanta dofa
Maria que ahora sale ilustrado con nuevas y muchas adigiones insertas en sus lugares que dizen bien con lo
principal de la obra, al fin como de un autor y muchas escritas de su mano, que por no pequefia muestra de mi
reconocimiento presento a V. E. suplicandole se sirva de mandar, se guarden entre las mas ricas preseas de su
casa por reliquias (si, como las estimo por tales puedo atreverme a llamarlas) veneracion debida (al parezer de
cualquiera que le tuviere sano) a todas las cosas deste varon tan ilustre, singular y apostolico. El cual cuando
tome su benedi¢ion para pasar a Roma en la ocasion de Galeras, en que V. E. vino a gobernar este reino para
tanto bien y reparo suyo, me mand6 como en testamento y por ltima voluntad (pues le llevo Dios para si dentro
de pocos dias) tomase a mi cargo la crianza deste huérfano y postumo y impresion deste libro, cosa a que no me
han dado lugar mill impedimentos que en este tiempo me han molestado, ahora que gozo mas del singular sabor
de la proteccion de V. E. por parte del tributo desta merced, con que yo todo me debo, me he atrevido a sacarle a
luz debaxo de su excelentisimo nombre, que por el del autor (a quien siendo tan capellan de V. E. y preciandose
¢l tanto desto en vida), el otro dia, que besando yo su mano de V. E. gusto tratar dél, se le dio de amigo
diciéndome V. E. lo habia sido muy grande suyo. Creo de su grandeza le serd muy grato este servicio, como lo
sera sin duda a Dios, el que V. E. le haze en el ser el todo para que salga a luz libro tan necesario y importante
con sus adiciones que no lo seran menos; pues cierto no salieran sino alentandome tanto a ello la merced que V.
E. me haze y ha hecho siempre que pague Dios con bienes temporales y eternos como desea y le suplica y
suplicara siempre, cual ahora lo haze. En este convento real de la Cruz de los PP reformados Franciscos de
Napoles a 1 de setembre de 1624 afios. Su menor capellan de V. E. que su mano humilmente besa. Fray Diego de
san Pedro francisco descalco de la provincia de san Ioseph. »



los estatutos de vuestra orden, estaba visto y aprobado por tres religiosos graves, y destos, y
tenia de licencia de vuestro provincial para le imprimir, ante nos, y con licencia nuestra
imprimirle y nos suplicarles, os la manddsemos conceder para ello, conforme a las
pregmaticas de esto. Nuestros reinos, o como la nuestra merced fuese, lo cual visto por los del
nuestro consejo, por cuanto en el dicho libro se hicieron las diligencias que la pregmatica por
nos ultimamente hecha sobre la impresion de los libros dispone, fue acordado que debiamos
de mandar dar esta nuestra cédula para vos en la dicha razén, y nos tuvimoslo por bien. Por la
cual os damos licencia y facultad para que por tiempo de diez afos primeros siguientes que
corran y se cuenten desde el dia de la data desta nuestra cédula en adelante, vos, o la persona
que vuestro poder hubiere, y no otra alguna, podais imprimir y vender el dicho libro que de
suso se haze mencidn en todos estos nuestros reinos y sefiorios de Castilla, por el original que
en el nuestro consejo se vio, que va rubricado y firmado al fin del de Juan de Xerez nuestro
escribano de camara, de los que en el nuestro Consejo residen con que antes que le vendais, le
traigais ante ellos juntamente con el dicho original para que se vea si la dicha impresion esta
conforme a ¢l o traigais fe en publica forma, en cdmo por corrector por nos nombrado se vio y
corrigid la dicha impresion por el original. Y mandamos al impresor que imprimiere el dicho
libro, no imprima el principio y primer pliego, ni entregue mas que un solo libro con el
original al autor o persona a cuya costa le imprimiere y no otra alguna para efecto de la dicha
correccion y tasa hasta que primero el dicho libro esté corregido y tasado por los del nuestro
consejo y estdndolo ansi y no de otra manera pueda imprimir el dicho principio y primer
pliego y en él, su seguidamente pongan esta nuestra licencia y la dicha aprobacion, tasa y
erratas; so pena de caer e incurrir en las penas contenidas en la pregmatica y leyes destos
reinos que cerca dello disponen y mandamos que durante el dicho término persona alguna sin
vuestra licencia, y mandado pueda imprimir, y venda el dicho libro pena que el que lo
imprimiere, o vendiere aya perdido y pierda todos, y cualesquiera libros, moldes y aparejos
que del dicho libro tuviere y mas incurra en pena de cincuenta mil maravedis por cada vez que
lo contrario hiciere. La cual dicha pena sea la tercia parte para la nuestra cdmara y la otra
tercia parte para el juez que lo sentenciare. Y otra tercia parte para la persona que lo
denunciare. Y mandamos a los del nuestro consejo, presidente e oidores de las nuestras
audiencias, alcaldes, alguaziles de la nuestra casa, y corte y chancillerias, y a todos los
corregidores, asistentes, gobernadores, alcaldes mayores y ordinarios, y otros juezes y
justicias cualesquier de todas las ciudades, villas y lugares de los nuestros reinos y sefiorios a
los que agora son como a los que se van de aqui adelante, que vos guarde, y cumpla esta

vuestra cédula y merced que ansi os hazemos y contra su tenor y forma ni de lo en ella



contenido no vayan, ni pasen, ni consientan ir, ni pasar en manera alguna, so pena de la
nuestra merced, y de diez mil maravedis para la nuestra cdmara. Dada en Burgos a tres dias
del mes de otubre de mil y seiscientos y quinze afios, yo el rey, por mandado del rey nuestro

Seior, Pedro de Contreras.

// [fol. II v°] APROBACION®"?

Por mandado de nuestro hermano fray Diego del Escurial, ministro provincial desta provincia
de descalzos de san Joseph, de la regular observancia de nuestro padre san Francisco, he visto
este libro intitulado tratado de republica y policia cristiana para reyes y principes compuesto
por nuestro amantisimo hermano fray Juan de Santa Maria, predicador y padre de la misma
provincia y no s6lo no hallo en ¢él, dotrina que repugne a nuestra santa fe catdlica, ni a la
tradicion y buenas costumbres de la Iglesia, antes toda ella muy sélida, muy cumplida y llena
de sentencias de divinas y humanas letras, dispuestas para el proposito y asumpto con tan
singular traga y erudicion que descubren muy bien el ingenio de su autor y los piadosos
deseos que ha tenido, y tiene de aprovechar y edificar con este tratado, no solo a los que
inmediatamente le endereza y dedica (para quien es tan poco escrito) sino a todos los que
tuvieren ventura de gozar de tan luzidos trabajos. Y me parece, que el obligar al autor con el
mérito de la obediencia, a sacarlos luego a luz y presentar los a su majestad, sera muy de su
consuelo, edificacion y servicio y de muy grande honra y gloria de nuestro Sefior. En cuyo
testimonio lo firmé de mi nombre, en este convento de los descalzos de san Gil el Real, a 22
de Mayo, de 1615.

Fray Buenaventura de los reyes, difinidor desta provincia.

// [fol. III] APROBACION

He visto este tratado de republica y policia cristiana, para reyes y principes y para los que en

el gobierno tienen sus vezes, compuesto por nuestro hermano fray Juan de Santa Maria,

2B 1616 : « Apobacion ». (Nous considérons qu’il s agit une legon fautive qui apparait uniquement dans cette

édition.)



predicador y padre de la provincia de s. Joseph, de los descalzos del orden de nuestro padre s.
Francisco y en €I, no hallo cosa que sea contra nuestra santa fe y las buenas costumbres. Antes
entiendo ser libro muy util y provecho para todo género de gentes, y particularmente para los
principes y sus privados y ministros; los cuales siguiendo lo que en ¢él se les amonesta,
acertardn a hazer sus oficios muy como conviene al servicio de Dios y gobierno de los reinos
y ansi que es digno de que ande en manos de todos y sepan lo que en ¢l se contiene para lo
cual conviene, no sdlo se dé licencia, sino que se mande a su autor por obediencia, le imprima
en testimonio de lo cual lo firmé de mi nombre, en este convento de san Bernardino de
Madrid, en 24 de Enero de 1615.

Fray Diego de Vera.

// [fol. IIT v°] APROBACION

Por comision de nuestro hermano fray Diego del Escurial, ministro provincial desta provincia
de san Joseph de los descalgos &c., he visto con particular atencion y cuidado, este libro
llamado Tratado de republica y policia cristiana para reyes y principes y para los que en el
gobierno tienen sus vezes, compuesto por nuestro hermano fray Juan de Santa Republica,
predicador y padre de la dicha provincia y en €I, no he hallado cosa alguna contra nuestra
santa fe catdlica, ni contra las buenas costumbres; antes para informar en ellas a los reyes,
principes y monarcas, y a sus consejeros, justicias y ministros, que tratan del gobierno del
reino, contiene una doctrina admirable, llena de mucha erudicion y prudencia. A la cual si se
arrimaren los que rigen y gobiernan, haran sus oficios con seguridad de conciencia, y como
quiere el Sefior que se hagan a honra y gloria suya, a provecho, edificacion y paz de la
republica cristiana. Y por tanto es digno de que se imprima y sepan todos los documentos y
ensefiamientos tan importantes y necesarios que tiene. En testimonio de lo cual lo firmé de mi
nombre, en este convento de san Bernardino de Madrid, en 18 de Mayo de 1615.

Fray Pedro del Castillo.



// Tfol. IV] Licencia del provincial

Fray Diego del Escurial, ministro provincial de la provincia de san Joseph de los descalgos
franciscos, &c. Por la presente, doy licencia a nuestro hermano fray Juan de Santa Maria,
predicador y padre de la misma provincia, para que pueda presentar ante los sefiores del
Consejo Real, este tratado de policia cristiana, y ayuda su licencia imprimirle, atento que
conforme a los estatutos de nuestra orden estd visto y aprobado por personas graves y doctas
de nuestra religion y fuera della. En testimonio de lo cual di ésta firmada de mi nombre, y
sellada con el sello mayor de mi oficio, en este convento de san Gil, a 28 dias del mes de
mayo, de 1615.

Fray Diego del Escurial, ministro provincial.

// [fol. IV v°] APROBACION®” DEL PADRE FRAY Placido de Tossantos, predicador de su

Majestad y calificador del Consejo de la Santa y General Inquisicion.

Por comision y mandado de V.A. he visto este libro intitulado tratado de republica y policia
cristiana, compuesto por el P. Fr. Juan de Santa Maria, predicador y padre de la provincia de
s. Joseph de los descalgos franciscos, y no s6lo no he hallado en ¢l cosa contra nuestra santa
fe catdlica, antes una dotrina pia, segura y bien deseada en materia de estado cristiano y
juzgo, que puede V.A. dar al autor la licencia que pide para imprimirle porque el libro es muy
docto, de mucha erudicion y con dotrina muy necesaria y provechosa, autorizada con lugares
particulares de la Sagrada Escritura y de los doctores sagrados. Y porque lo siento asi, en fe
de verdad lo firmé de mi nombre, en este convento de s. Martin, de la orden de nuestro
glorioso padre san Benito, en 16 de Setiembre, del afio de 1615.

Fray Placido de Tossantos.

673 N 1624 ajoute une seconde approbation de Placido de Tossantos : « Secunda aprobacion para lo afiadido del

mismo padre hecho obispo. Sefior, por comision y mandado de V. A. vi el libro intitulado tratado de republica y
policia cristiana, compuesto por el reverendis padre fray Juan de Santa Maria, predicador y padre de la provincia
de san loseph de los descalgos franciscos y confesor de la serenisima infanta Maria, y di entonces la aprobacion
a que me remito y agora he visto por comision también de V. A. las adiciones que el mismo autor ha hecho al
mismo libro y son de la misma calidad que la doctrina primera, la cual ha sido tan recebida y aprobada por todo
el mundo que esta traducida, en diferentes lenguas de otras naciones y estimada grandemente por los hombres
mas eminentes de ellas, como me consta por haberlo visto y oido a si, tratar en Roma y en otras partes de Italia,
Francia y Espafia y a si merece que se dé licencia para imprimirse por ser conocida la utilidad y provecho de su
doctrina. Dada en s. Martin de Madrid de la orden de san Benito a 6 de julio de 1620. Fra Placido de Tossantos
electo obispo de Guadix. »



// [fol. V v°] TASA

Yo Iuan de Xerez, escribano de camara del rey nuestro Sefior, de los que residen en su
Consejo, doy fee, que habiéndose presentado ante los sefiores del dicho Consejo, un libro
titulado policia cristiana, que con licencia de los dichos sefiores del Consejo, hizo imprimir el
padre Fray Iuan de Santa Maria de la provincia de san Joseph de los descalgos franciscos, le
tasaron a cinco maravedis, el pliego en papel y a este precio y no a mas, mandaron se venda y
que esta fee de tasa se ponga al principio de cada un libro de los que en virtud de la dicha
licencia fueren impresos. Y para que dello conste, di esta fee en la villa de Madrid, a veinte y
ocho dias del mes de Agosto de 1621, anos.

[uan de Xerez

// [fol. VI] SENOR®™

La causa, porque los antiguos para significar el amor pusieron el fuego, es porque este
elemento es muy malo de esconder, por mas que uno quiera encubrirle, ¢l se descubre y dize
donde esta: el amor es desta calidad y de naturaleza de fuego. Fuego (dize Cristo) vine a
poner al mundo y el Espiritu Santo verdadero Dios de amor, en figura de fuego vino de suerte
que el amor es un linaje de fuego muy activo, donde esta, no puede estar encubierto, ni
ocioso: Operatur magna, si est (dize san Gregorio) si autem non operatur, amor non est”.

Siempre quiere obrar y obra con beneficios®’®. // [fol. VI v°] henden mas subjetos y se pueden

7% Avant la carta dedicatoria, B 1616 ajoute une licence datée logiquement de 1616, elle apparait également
dans B 1617, B 1618, B 1619a, B 1619b, B 1619¢c, Ve 1619, L 1621 et M 1621 : « El tratado de republica y
policia cristiana compuesto por el religioso P. Fr. Juan de Santa Maria religioso descalco de la provincia de san
Joseph y orden del glorioso P.N.S Francisco, el cual ha sido impreso en Madrid, es catdlico y de sana doctrina, y
conforme a su titulo de mucha erudicion, no sélo para los principes y gobernadores; sino también para los que
son subditos en la republica, pues reduce sus reglas a testimonios de la Escritura Sagrada y doctrina de santos, de
donde se han de tomar documentos mas siguros que de autores profanos, de los cuales no es razon hazer tanto
caso, como muestran hazer los politicos de nuestra infelice edad. Paréceme que con seguridad puede concederle
licencia para que de nuevo se imprima en esta ciudad y gozen todos por acé de tan sana y santa doctrina. En
testimonio desta censura di la presente cédula de mi mano en el Convento de santa Caterina Martir de los
predicadores de Barcelona, a 9 de septiembre, 1616. Fray Tomas Roca, L. Episc. Barcinon, Vt de Calba y
Vallceca Reg. ».

675 « Ce sont les grandes ceuvres qu’il entreprend qui témoignent de la présence de I’amour ; 1 o il n’y a pas
d’ceuvres, il n’y a pas d’amour. »

576 11 manque le passage suivant dans M 1615 mais nous pensons qu’il s’agit d’une erreur. Il manque une page
car le // [fol. VI v°] commence par « ...henden » (comme indiqué dans notre transcription) qui est la fin du mot
« comprehenden ». Le paragraphe disparu apparait dans Ms, B 1616, B 1617, V 1619a : « con buenas obras y
servicios y cuando mas no puedo a quien mas no ha menester con deseos y palabras. Dios, que no ha menester
servicios de nadie, con esto se contenta de sus siervos, que mas no pueden y los reyes que en la tierra le
representan, no piden el tributo y servicio sino en aquello que cada uno le puede dar. El que yo puedo y aqui



aplicar a los particulares, sacadas todas de los politicos, de la ley natural y hombres de Estado,
y en nada contrarias a la ley divina y religion cristiana de antiguos filosofos y sabios varones,
de jurisperitos y legisladores. Acompafiado todo (porque no se le dexe de dar crédito y se
desestime por proprio) con exemplos de reyes y emperadores (si exemplo de reyes a reyes
mueve) y con los que no pueden dexar de mover de la Escritura Sagrada, ni se pueden dexar
de estimar y creer, a los cuales advirtiendo los reyes con execucion, conseguiran el fin para
que lo son, que es mantener en paz y justicia los reinos.

Léalo V. Majestad, suplicoselo, que es trabajo enderecado al servicio de reyes, de sus
privados y ministros, y no le digan que son metafisicas, y cosas impracticables o casi
imposibles, que antes // [fol. VII] son muy conformes a nuestra posibilidad y praticadas entre
los pasados, por sabios y prudentes reyes y en reinos y republicas de grande concierto,
artificio y policia, en materia de gobierno y razon de Estado. Y visto aquello, y lo que ahora
hay, no parece que van los presentes muy atrds de sus buenos predecesores y lo bueno
siempre estd en estado de poder ser mejor, y lo no tal de poderse mejorar. El tiempo lo
alcanza, y puede todo, y V. Majestad (Dios le guarde, como puede) lo podra también con el
tiempo, si con efecto y resolucion lo quisiere y se sirviere de que se execute lo que le
pareciere bien destos advertimientos; y parezcan o no parezcan bien, mi deseo cierto es, que
con ellos, o con cualquiera otros, en todo se acierte. Dios lo encamine, como deseo, que yo
me contento, y doy por pagado de mi trabajo, con haberlos puesto en manos de V. Majestad, y
/' Tfol. VII v°] que repare algo en ellos, que las materias de estado, de justicia, y gobierno y de
cosas mayores, es la ciencia que merece su cuidado y discurso que lo demds como quiera pasa
y quien quiera lo haze. El argumento en suma de todo, es la cabeca del cuerpo humano,
comencando del entendimiento hasta el tltimo de los sentidos, que tienen en ella el principio
de sus operaciones, y las que son proprias y han de obrar en el cuerpo mistico de la republica,

los reyes, que son la cabeza, como han de regir y gobernar, como han de elegir a los que en

ofrezco a V Majestad, forcado del amor de su servicio (aunque el deseo siempre ha sido de mas) es solamente de
palabras, que si salen del alma y coragdn, son de estimacion y por ventura seran también de provecho en alguna
ocasion y por lo menos muestra de mi servicio y voluntad que ha sido siempre y es de servir a V Majestad y lo
hago en esto poco, por no parecer inutil del todo. Y asi con este afecto de amor conforme a mi sujeto, venciendo
los miedos que suelen (con razén) tener los que hablan con grandes reyes, principes y monarcas y escriben
semejantes materias, me atrevo a advertirles y proponer en este papel, lo que hallo escrito de los pasados y
parece muy conveniente para conservacion y aumento de la autoridad y grandeza de los presentes y procuraré
con la brevedad posible, resolucion y distincion, como dize Seneca: totum comprehendere sub exiguo [exprimer
toutes choses avec la plus grande concision] (Seneca Epist. 84 in princ.) porque asi como es mejor la moneda
que en la materia es menor y mayor en el valor, asi lo es también la doctrina que siendo mas breve en las
palabras, es mas larga en las sentencias. Y es consejo de Maximo (valer Maxim) que multa, & magna breviter
sunt dicenda [tant de choses importantes soient dites en peu de mots]. Por esta brevedad y por la grande
ocupacion de V Majestad y gran carga de tan grandes negocios no pondré aqui discursos largos y largas disputas
que entretienen y gastan el tiempo, sino doctrinas breves, ciertas y generales que son de mas provecho
comprehenden ... ».



esto les han de ayudar, las calidades que han de tener, y como se han de haber con ellos, como
han de conocer los humores, los afectos, los 4nimos y naturales de sus ministros, allegados y
dependientes. Y finalmente, como se han de haber en todo, y con todos. No toco en lo secreto
y particular de cada uno, que no toca a mi intento; voyme por lo general, y mani // [fol. VIII]
fiesto a todos que siendo cierto y verdadero, fundado en principios, y causas ciertas, sirve para
reformar, emendar y corregir y aun para mudar de costumbres, no siendo tales. A V. Majestad
lo digo y lo dedico con la seguridad que me promete el saber que hablo con mi proprio rey y
seflor a quien humilmente suplico, que con su gran prudencia y natural piedad, pase los ojos
por todo y encubra mis faltas, que aunque las haya, el animo me dize que puede también
haber algo en este tratado que sea de algin provecho para el servicio de V. Majestad, y
conservacion de la autoridad y grandeza del lugar, que tan justamente posee y bien de la
republica. Que no hay libro (dize Seneca) tan inutil, de que no se pueda sacar algo bueno, y
aunque esto sea poco, no es menos de noble y real condicion recibir lo poco amorosamente y
con buena gracia, que dar lo mucho liberalmente. Todo esto // [fol. VIII v°] haze V. Majestad
con todos, y me prometo que lo hard también conmigo; pues el amor natural, que le tengo, no
lo merece menos, ni el &nimo con que lo hago: y con esto habré satisfecho en algo a mi deseo,
que es de acertar y a la obligacion con que naci de servirle, a que no ofenderé eternamente; y
siempre en todas mis oraciones y sacrificios suplicaré a nuestro Sefior guarde a V. Majestad
muchos y muy dichosos afios, y le conserve en su divina gracia y humana grandeza, con

mucho aumento en lo temporal y eterno. Amen.

Siervo y capellan de V. Majestad,
Fray Juan de Santa Republica,
Religioso descal¢o de la provincia de san Joseph, de la orden de nuestro glorioso padre san

Francisco.
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//[fol. 1] Ad vos (o Reges) sunt hi sermones mei, ut discatis sapientiam, & non excidatis :
qui enim custodierint iusta iuste, iustificabuntur, & qui didicerint ista

inuenient quid respondeant”’’. (Sap.6.b.10.)

Capitulo primero

En que brevemente se trata lo que en si comprende este nombre reptblica y de su definicion.

Muchos y gravisimos hombres en todo género de letras versados, han escrito de reptblica®”® y
la han dividido y subdividido en muchas y varias especies, y difinidola de diferentes maneras,
cosa // [fol. 2] prolixa, cansada y llena de dificultades y lexos mucho de mi pretension®” (que

o cgi 680
es con palabras breves y razones pocas) describir un cuerpo mistico’ con su cabeca y

677 « C’est donc a vous, 6 Rois, que s’adressent mes paroles, afin que vous puissiez accéder a la sagesse et ne
trébuchiez pas. En effet, ceux qui se seront conformés avec justice aux choses justes seront reconnus justes, et
ceux qui en auront été instruits trouveront en elles toutes réponses utiles a leur défense. »

578 Juan de Santa Maria commence son ceuvre en mentionnant la république. Il nous parait évident qu’il fait
référence a la République de Platon et a siirement aussi lu les écrits de Cicéron dans De la république, des lois. 11
s’inscrit dans une certaine continuité en y faisant référence. La république est « El gobierno del publico. Oy se
dice del gobierno de muchos, como distinto del gobierno Monarchico. Porque en cada una de las tres formas de
Republica, Monarchia, Aristocracia y Domocracia, son diversos los gobiernos. Se toma también la causa publica,
el comun o su utilidad. » (4ut.).

679 1 auteur propose un traité simple a comprendre, il nous prévient d’emblée de son humilité par rapport aux
nombreux ouvrages déja publiés. La prétention de I’auteur s’apparente a une maniére claire et modeste de créer
un traité de conseils qui semble net et précis.

5% e corps mystique du Christ désigne I’Eglise. République et Corps mystique sont associés. Le corps du roi est
le symbole d’un corps collectif qui serait la république. Juan de Santa Maria livre sa définition de la république a
travers les citoyens et les villes. Le roi apparait comme une divinité, bien au-dela de la loi. Le Christ est composé
de deux corps: un humain et un autre qui représente 1’Eglise. Le corps humain est per¢u comme constitué de
deux parties : I’une soumise a la corruption et 1’autre revétue d’un caractére sacré. Juan de Santa Maria nous
donne directement sa vision du roi. « Le récit de la création montre Dieu animant de son souffle le corps humain.
Appelé a la sainteté morale, I’homme doit aussi soumettre son corps a des rites de pureté liés au culte de Dieu.
Dieu est le maitre de la vie », (Dictionnaire culturel de la Bible de Danielle FOUILLOUX, Anne LANGLOIS, Alice
LE MOIGNE, Frangoise SPIESS, Madeleine THIBAULT et Renée TREBUCHON, Paris, Cerf, 1990, p. 61.)
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miembros principales y de los oficios®™' de cada uno, dexando para quien desso gustare la
multitud de cuestiones inttiles, el ornato de la humana elocuencia y el almazen de historias
profanas de poca verdad y menos eficacia. (Aristot. Lib.3. Polit.c.1.lib.4.cap.1.) Y
comencando de donde todos comiengan®®?, que es de la difinicion o descripcion, digo con
Aristoteles y Platon® que republica no es otra cosa que un orden de ciudadanos y ciudades,

684
. Es un

adonde y entre los cuales ninguna cosa falta de lo necesario para la vida humana
justo gobierno®™ y disposicién de muchas familias y de lo comin a ellas con superior
autoridad y es una congregacion de muchas gentes unidas y hermanadas con unas leyes y
gobierno®®. Y porque voy con letura de no perder tiempo®™’ en cosas no necesarias, dexo a
parte la gobernacion que los griegos llamaron aristocracia o sefioria, que es el gobierno de
nobles, como lo tiene Venecia, y la dimocracia que es lo mismo que popular y de muchos,
como la de Génova y los // [fol. 3] cantones de Suezia,”® que, aunque aprobadas de muchos,
tienen sus inconvenientes no pequefios porque®’ los nobles y poderosos, si no perseveran en
la observancia de las leyes de buen gobierno, luego dan en ser codiciosos y estan muy sujetos

a la ambicién y como ellos son pocos, temen la multitud y por conservarse usan de crueldad, y

. . s 690 . ~
todo viene a ser tirania’ ", porque (como dize Mecenas) el estado de pocos senores, es estado

681 . . , .
« oficio » : « la obra que cada uno debe hacer y en que estd ocupado, seglin el lugar y estado que tiene ».

(Aut.). Le métier de roi sera développé dans le chapitre I1I.

%82 La simplicité des paroles de I’auteur nous marque dés I’introduction. Celle-ci met en relief le fondement
méme de la rédaction de I’ceuvre : se mettre a la portée de tous.

583 Aristote et Platon apparaissent comme deux piliers sur lesquels s’appuie Juan de Santa Maria. 11 dira lui-
méme dans un prochain chapitre qu’il se nourrit de passages historiques.

6% Juan de Santa Maria expose ici la définition de la république : « orden de ciudadanos y ciudades, adonde y
entre los cuales ninguna cosa falta de lo necesario para la vida humana.» D’aprés le Dictionnaire historique de la
langue francaise, le mot république « est emprunté au latin classique respublica qui désigne le bien public, la
propriété de I’Etat, puis 1’Etat, les affaires publiques, la vie politique, spécialement le gouvernement dans ses
rapports avec I’extérieur et aussi une forme de gouvernement. » (Alain REY, Dictionnaire historique de la langue
frangaise Paris, Le Robert, 2012, p. 3045.). Les mots monarchie et démocratie accompagnent souvent ce premier
mot. La démocratie est un « systétme de gouvernement antique, celui des cités grecques.» (Ibid., p. 983.)
L’intervention du peuple est envisagée. La monarchie, pour sa part, est un « régime politique ou le chef de I’Etat
est un roi héréditaire. » (Ibid., p. 2142.)

5% Le bon gouvernement de Bodin préconise une souveraineté illimitée.

6% Juan de Santa Maria montre un esprit réaliste et sincére, il pose les jalons de son traité. Cette phrase cite ici un
passage de la Politique d’ Aristote. Bodin également, sans le nommer.

%711 nous semble intéressant de revenir sur le passage dans lequel Juan de Santa Maria juge « inutile » de
s’attarder. Ici, le vocabulaire s’entreméle a travers les mots république, aristocratie et démocratie. Nous faisons
face a différents systémes politiques. Ainsi, nous pouvons ajouter la définition de I’aristocratie. Ce n’est pas
seulement une classe sociale, elle est également une forme de « gobierno en que solamente ejercen el poder las
personas mas notables del Estado. Clase privilegiada generalmente hereditaria. » (RAE.).

%8 N 1624 : entre « de Suezia, » et « que, aunque » est ajouté le mot « Esguizaros ». Le mot « Esguizaros » se
traduit par « suisses ».

9B 1617,B 1616, B 1618, B 1619b, V 1619b, V 1619¢ et N 1624 : « que ».

6% La partie « porque (como dize Mecenas) » jusqu’a « y conquistar los reinos » n’apparait pas dans Ms. La note
de bas de page numéro 695 indiquera la fin de cette partie, voir infra, p. 12.

La notion de « tyran » est abordée a travers le lexique suivant : « codiciosos, ambicion, crueldad, tirania ». Cette
idée a été développée par Cicéron qui écrivit que : « La condition de chaque Etat dépend de la nature ou de la
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de pocos tiranos y el mas poderoso, el més ambicioso, el mas acompafiado de amigos y mejor
mirado de la plebe, en la menor disension se hard con ella y como es naturalmente emvidiosa,
mudable y amiga de novedad, con mucha facilidad trastornara la repablica®' y cuando ellos
estén conformes entre si, han de vivir con temor de la infidelidad de la gente popular porque

. . . . 692
de ordinario los que tienen mano en el gobierno

, son mas imvidiados de los que no la
tienen. Demdés desto es gobierno flaco y no es posible que estos pocos sefiores puedan
ensanchar, conquistar y conservar un grande imperio, como lo puede hazer un rey y monarca,
por estar menos unidas las fuercas en ellos que en ¢l y el pueblo que es poco in- // [fol. 4]
teresado y no tiene parte en los cargos®” honrosos, tiene odio capital a los poderosos, acude
de mala gana a las contribuciones tan necesarias para sustentar las guerras y conquistar los

reinos®**

. El estado popular en desvidndose de la igualdad, que pretende facilmente se
convierte en una licenciosa libertad, baxando a unos y subiendo a otros y estd muy sujeto a
mudangas por la inconstancia y poco saber de los populares. Que (como dize Tulio) no tiene

695 - 1
, como tiene esta republica, y for¢osamente

tantas tempestades, peligros y tormentas la mar
(atendiendo cada uno al bien propio) ha de dar en una de dos o en tirania de aquel que mas
puede y sustentado con el favor de los mas, se levanta sobre todos o en gobierno plebeyo, que
no puede ser peor porque todo el viene a poder de los ignorantes, se encarga a la gente
ordinaria, sin hazer caso de ricos, nobles, sabios y virtuosos®*®. ;Qué consejo podra dar todo
un pueblo en un caso importante, y dudoso, donde (como dize Salomoén) (Eccle.7.d.27)
apenas entre mil hombres se halla uno de prendas? Y dado caso que se halle, ;como serad
escuchado con silencio? ;Qué secreto se guardara en lo que se tratare, sea de paz o // [fol. 5]
de guerra, que no se divulgue antes de la debida execucion? Los alborotos y sediciones seran

ordinarias y mayores que en los otros estados porque la gente menuda se rige mas por antojos

que por razén, y el vulgo baxo y cruel que con pequefia ocasion se dexa llevar del odio y

volonté de celui ou de ceux qui le régissent. C’est pourquoi, dans aucune cité, sauf dans celle ou le pouvoir du
peuple est souverain, la liberté ne réside ; et certes rien ne peut étre plus doux que la liberté, qui, si elle n’est pas
égale, n’est plus la liberté. » (CICERON. De la république, des lois, livre 1, chap. XXXI, Charles APPUHN (éd.),
Paris, Flammarion, 1965, p. 31.)

9! Les dangers qui guettent la République sont les mauvais conseils donnés au roi.

592 Nous remarquons qu’un des thémes principaux du Tratado de republica... apparait peu & peu : le favori du roi
que Juan de Santa Maria combat. Le privado tourne autour du pouvoir, faisant des envieux. Une crainte se
dégage dans ce passage, celle qui améne notre auteur a rédiger ce texte. Ainsi, le spectre de 1’aristocratie, ayant
retrouvé une puissance, un poids politique, grace au privado, se profile.

%3 Dans B 1616, B 1617, B 1618, B 1619b, V 1619b et V 1619¢ : « descargos ».

5% Fin de la partie n’apparaissant pas dans le Ms.

59 Par la suite, le lexique du danger : « tempestades, peligros, tormentas » montre le paralléle entre le danger des
mers et le danger de conduire une monarchie.

6% La partie suivante, de « Que consejo » a « inclinado a crueldad » n’apparait pas dans le Ms. La note de bas de
page numéro 700 indiquera la fin de cette partie, voir infra, p. 13.
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venganga, echa luego mano a las piedras, como dize Ciceron®’ que acontecia en las juntas
populares de Roma, que muchas vezes se vian las espadas desnudas y las piedras que volaban
por todas partes y si una vez rompen las riendas, no hay quien los®”® pueda enfrenar. En la
monarquia, el monarca, en la aristocracia, los sefiores son supremos juezes y arbitros y con el
supremo y absoluto poder, muchas vezes componen las diferencias de los subditos. Mas en la
Dimocracia y popular ellos son la suprema potestad y ellos mismos se arden en bandos, sin
reconocer superior que los pueda componer. Y asi dixo Aristoteles, que ninguna tirania habia
mayor, ni mas perniciosa que la de un pueblo entero que de suyo es inclinado a crueldad®”.
La monarquia o reino esta mas libre destos achaques y entre todos tiene el mejor lugar y mas
graves autores que la defienden. De sola // [fol. 6] ella trataré al presente. Monarquia se dize
de Monos que en griego significa uno y de Archos™ que es lo mismo que principe, que es
como si dixesemos un principado o reino, adonde solo uno es el que manda y gobierna, y los
demas todos obedecen. Todas tres maneras’®' de gobierno popular, aristocratico y monarquico
se usaron en Grecia y mas particularmente en Roma. Empero nunca Roma llegé a ser sefiora

702 11z
. Hallanse en

del mundo hasta que fue reduzida a la monarquia en tiempo de Cesar Agusto
ella ocho diferencias de estados: labradores, oficiales, mercaderes, soldados, juezes,
eclesiasticos, sefiores y rey’", que hablando como propiedad, y (como en diversas partes
habla el apostol san Pablo) es un cuerpo mistico que llamamos reino con su cabega, que es el
rey supremo sefior, sujeto a solo Dios y a sus ministros espirituales que en la tierra tienen sus

vezes y mayor dignidad que los reyes, como se prueba de muchas escrituras del viejo y nuevo

testamento y se lo dize san Juan Criséstomo’** (Criso.hilm.6.ad popul. Antioch.) a cada uno

97 Attardons-nous sur I’ceuvre de Cicéron intitulée De la République, des lois en citant un extrait du livre I,
chapitre VIII de cette ceuvre : « Je ne viens cependant pas proposer une théorie nouvelle, dont je serais 1’auteur,
mais rappeler le souvenir d’une discussion entre les hommes les plus illustres et les plus sages que notre cité ait
possédés en méme temps. ». Nous ne pouvons pas affirmer que le Tratado de repiiblica... se base uniquement
sur d’anciens écrits mais 1’auteur s’inspire souvent d’eux. Les deux auteurs partagent la méme modestie quant a
leur ceuvre.

% M 1615 indique la leon fautive « las» que nous corrigeons ici et qui est d’ailleurs signalée dans la table des
Erratas, p. 343.

5% Fin de la partie n’apparaissant pas dans le Ms.

7% Monos signifie seul et unique, et archos, celui qui guide, chef.

70! « Porque en cada una de las tres formas de repiiblica, Monarchia, Aristocracia y Domocracia, son diversos los
gobiernos. » (4ut.). Cette définition de république est la méme que celle de I’auteur du Tratado de republica...

702 César Auguste (63 — 14 av. J.-C.), fils adoptif de Jules César dont I’image est celle d’un restaurateur de paix
et de richesse, fut empereur romain et conseiller de Mécéne. Le « siécle d’Auguste » se caractérise par un
rayonnement culturel.

7% Juan de Santa Maria évoque dans ce passage les travailleurs (ouvriers), officiels, marchands, soldats, juges,
ecclésiastiques, nobles et roi, qui constituent traditionnellement une nation, régie par le monarque qui se trouve a
sa téte.

7% Jean Chrysostome ou Jean d’Antioche (347 — 407), patriarche de Constantinople, est considéré par 1’Eglise
comme 1’un des quatre Péres de 1’Eglise durant 1’Age patristique (325 — 451). Juan de Santa Maria y fait
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de los sacerdotes, habiendo tratado del principe secular y del rey coronado, Maioremillo

5 En la ley escrita, // [fol. 7] tenia pena de muerte el principe que no

potestatem habes
obedecia al sumo sacerdote y en la de gracia es maldito de Dios el que no estd sujeto al
romano pontifice y excluido de la comunién y participacion de los sacramentos de la Iglesia
Catolica porque el sumo pontificado es superior a los reinos temporales y ellos a el de
ninguna manera: asi como dignidad sin comparacion mayor, se provee por eleccion y los

. . . . - . - . 706
reinos por sucesion. Y volviendo a mi propdsito, digo que de sentencia de san Agustin

(August; lib.2.de ciuit.Dei.) y de santo Tomas’"’

(S. To. de regim.prin.lib.I.cap.2) y de otros
autores de diversas facultades y entre ellos Aristoteles (Arist.Politic.lib.3.cap.5.&10) y Platon
(Plato Dialo. De Repub.), el més excelente gobierno es el que reconoce un superior, un rey y
una cabega, porque todo natural y buen gobierno procede de uno y aquello que se allega més a
la unidad, tiene mas similitud con lo divino y es mas perfecto con grandes ventajas’*. Los
reyes reinan por Dios, como dixo el Sabio, Per me Reges regnant, per me Principes

799 (Prov.8.b.15.) y siendo Dios, uno y simplicisimo en su ser y naturaleza, cabega de

imperant
todo el universo y por quien’'” todo se gobierna con admirable e inefable providencia y es la
idea de todo bueno y acertado gobierno, ninguna duda puede // [fol. 8] haber, en que aquel
sera’'! entre nosotros mejor, que mas se conformare’'> con el suyo. Y si los miembros del
cuerpo siendo muchos y con diferentes ministerios en €l, los gobierna una cabeca y es orden
de Dios y de naturaleza este, ;por qué no sera el mas acertado? Y asi es cierto que se prefiere
con grandes ventajas a los otros dos. Algunos quieren que este gobierno monarquico’* sea el
mas antiguo y que comengd de Cain hijo primero de Adéan, que en aquella su era congreg6

poblaciones y edifico ciudades y las cerco y fortalecidé con muros. Después del diluvio

Nembroth’"* (Beros.lib.4. de Flor. Cald segn Philon. de Antiq.) hijo de Chus y nieto de Chan

référence comme a quelqu’un de fiable, un modéle. Les Péres de 1’Eglise (ils vécurent avant le vII® siécle)
étaient en général des évéques dont les ceuvres contribuaient au rayonnement de la doctrine chrétienne.

795 « En cela (vos relations avec le prince et le roi couronné), votre pouvoir est supérieur au leur. »

7% Saint Augustin (354 — 430), évéque d’Hippone et Docteur de I’Eglise, fut également Pére de 1’Eglise latine. 11
fut aussi philosophe et théologien.

797 Saint Thomas, 1’un des douze Apdtres de Jésus, symbole de I’incrédulité religieuse.

7% I La monarchie est la maniére de gouverner qui convient le mieux. Pour José Antonio Maravall, « la monarchie
est la forme la plus dépouillée des maux de la tyrannie. » (José Antonio MARAVALL, La philosophie politique
esgagnole au XVII siécle dans ses rapports avec l’esprit de la contre-réforme, Paris, Vrin, 1955, p. 140.)

799 « Par moi, les rois régnent, par moi, les princes commandent. »

TN 1624 : « quiem ».

'B 1618 : « sea ».

">B 1616, B 1617, B 1618, B 1619b, V 1619b et V 1619c : « conforme ».

53 De quel premier, voire plus ancien, gouvernement parle-t-il ? L’auteur renvoie 4 une période de I’Histoire
biblique : Cain construisit la premiére ville biblique, Hénoch, souvent comparée a Babel.

7 Nembroth ou Nemrod en frangais, roi de Shinar, était le fils de Chus et le petit-fils de Noah. Il eut le projet
d’ériger la Tour de Babel et de construire la ville autour. Cependant, Dieu, opposé au projet, changea la langue
commune de tous ceux qui y travaillaient, de sorte qu’ils ne purent plus communiquer entre eux. La construction
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hombre de valor y, entre los de aquellos tiempos el mas esfor¢ado, fue el primero que reduxo
los hombres a que viviesen en comun y obedeciesen a un solo rey y el se apoderé del reino y
sefiorio del mundo. Y antes destos, luego en el principio de la creaciéon comengd Dios a
establecer este gobierno y manera de republica porque (como dize s. Pablo) (Act.17.£.26)
quiso que todo el género humano descendiese de un hombre y el pueblo escogido siempre
mantuvo la monarquia y ordend que la suprema potestad estuviese en uno. Los primeros go-
/I [fol. 9] bernadores del mundo fueron monarcas y gobernaron con este titulo y todas las
republicas del mundo cominmente han apetecido el gobierno de un rey, como consta de las
de la gentilidad, que cada una tenia el suyo. Y ;no seria monstruosidad grande tener un
cuerpo dos cabegas? Pues mucho mayor lo es gobernarse un reino por dos personas o mas
independentes la una de la otra. La unidad es principio de muchos bienes y la pluralidad
causadora de muchos males’". La reptblica Romana padeci6 grandes calamidades, no porque
todos no querian obedecer a uno, sino porque muchos los querian mandar a todos. Por esto en
las grandes necesidades criaban un dictador, llamado asi porque todos obedecian a lo que el
dictaba y dezia porque claramente conocian que en el imperio de uno, habia grande autoridad,
mayor obediencia, libre determinacion, firme consejo, mas presta resolucion y mas prompta
execucion. Finalmente el mando, el sefiorio y suprema potestad, mejor estd en una cabeca que
en muchas y asi concluye sin ninguna duda que la monarquia’'® es la mas antigua, mas
durable, y su gobierno el mejor, a tal que se ayude de la aristocracia en lo que le haze venta-
// [fol. 10] ja, aquella cuanto a la fuerca y execucion sobrepuja por su mayor union y fortaleza,
estotra que se compone de pocos nobles, sabios y virtuosos, por ser a mas, tiene mas entereza,
mas prudencia y saber y juntdndose lo uno con lo otro, resulta un gobierno perfecto. De suerte
que la monarquia, para que no degenere, no ha de ir suelta y absoluta (que es loco el mando y
poder) sino atada a las leyes en lo que se comprehende debaxo de ley y en las cosas
particulares y temporales al consejo, por la trabazon que ha de tener con la aristocracia, que es
el ayuda y consejo de los principales y sabios, que de no estar asi bien templada la monarquia,
resultan grandes yerros en el gobierno, poca satisfaccion y muchos disgustos en los

gobernados. Todos los hombres que ha habido de mejor juizio y mds sabios en todas

fut par conséquent arrétée et la ville se fit appeler Babel. Juan de Santa Maria évoque le Déluge, car 1’épisode de
Babel se situe « aprés » celui-ci. Le paralléle avec la monarchie est intéressant ; la religion décide de tout.

3 1ci, revenons sur la place de 1’unité dans I’esprit catholique. Elle « est formée de parties qu’il faut respecter.
L’unité de la république, en particulier, est composée d’éléments — individus, états, dignitaires — qui ne peuvent
étre intégralement absorbés ni fondus dans le tout. » (José Antonio MARAVALL, La philosophie politique
espagnole au xviIl’ siécle, op. cit., p. 103.)

71® A nouveau, la monarchie est la meilleure maniére possible de gouverner. Aristote I’appelait « la royauté des
temps héroiques, qui, par sa constitution, était volontaire et héréditaire. » (ARISTOTE, Politique, annoté par
Marcel PRELOT, Paris, PUF, 1950, p. 89.)
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facultades, han tenido por el mas acertado este gobierno y sin él, jamas ciudad, ni reino se ha

tenido por bien gobernado.”"’

Los buenos reyes y grandes gobernadores le han siempre
favorecido, asi bien como los no tales llevados de su soberbia han echado por otro camino.
Conforme a esto, si el monarca, sea quien fuere, se resolviere por sola su cabeca, sin acudir a
su consejo’'® o contra el parecer de sus conse- // [fol. 11] jeros, aunque acierte en su
resolucion, sale de los términos’'’ de la monarquia y se entra en los de la tirania. De cuyos
exemplos y malos sucesos estan llenas las historias. Baste uno por muchos y sea el de

en el primero libro de Tito Livio'”’, que con su grande soberbia para

Tarquino Superbo
ensefiorearse de todo y que nadie le fuese a la mano, puso gran cuidado en enflaquecer la
autoridad del senado romano en ntimero de senadores, a proposito de determinar el por si solo
todo lo que ocurria en el reino. En esta monarquia o reino se ha de considerar tres partes, de
quien principalmente habemos de tratar. El rey, los ministros y los vasallos y si, en el cuerpo
humano la anatomia’** y consideracion de la cabega es la mas sutil y mas dificultosa, ;qué
dificultad no tendra el hablar y tratar del rey que es la cabega de la republica? Infiero de aqui,
que para tratar de reyes y darles preceptos y documentos de reino, rey sapientisimo habia de
ser, como lo fue Salomon, el cual considerando las dificultades y peligros, que en esta materia
se pueden ofrecer, aconseja a todos sin diferencia, que no queramos parecer sabios delante de
los reyes temporales, porque hablando en su presencia, ninguno, aunque lleno de sabi-
// [fol. 12] duria, esta seguro, Penes regem noli velle videri sapiens723 (Eccl.7.a.5.). La razén
es porque el soberano en el poder temporal a quien todos reconocen y obedecen, siente mucho
verse inferior en cosa de tan grande estima, como lo es la sabiduria y discrecion. Fundado

724 L L T25 N e 726
Xenofonte'™" en esta opinidn, introduze a Cambises' ensefiando a su hijo Ciro'™ rey de

Persia, como se habia de haber en el reino. Y a Alexandro, que recibe preceptos militares de

"IN 1624 intercale entre « bien gobernado » et « Los buenos reyes » le passage suivant : « y asi le aprueban los

mayores filésofos, y en particular el sapientisimo Homero y afirma Cicerén que ninguna cosa hay mas propia al
derecho y condicion de la naturaleza, que este gobierno, sin el cual no casa, ni ciudad, ni gente, ni el universo
puede conservarse, ni toda la naturaleza de las cosas, ni aun el mismo mundo. »

"8 I auteur évoque pour la premiére fois le role du conseiller.

"Y9B 1618 : « teriminos » (il s’agit d’une erreur typographique).

720 Tarquin le Superbe (mort en 495) fut le dernier roi de Rome et était connu pour sa tyrannie.

2! Tite Live (59 av. J.-C. — 17) fut historien de la Rome antique.

7 Ms, B 1617, B 1618, B 1619b, V 1619b et V 1619¢ : « anotomia ».

723 « N’affectez point de paraitre sage devant le roi ».

724 Xénophon, (431 — 354 av. J.-C.) historien, militaire grec, disciple de Socrate, appui de Cyrus le jeune qui
affronta le roi de Perse, Artaxerxés II.

725 Cambyse 11, roi achéménide de Perse (mort en 522 av. J.-C.), fils et héritier de Cyrus II le Grand, il régna en
tant que pharaon sur I’Egypte.

726 Cyrus, roi de Perse (580 — 530).
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su padre Filipo™’ y no de otro inferior. De Agasicles rey de los lacedemonios’® se escribe
que huy6 de aprender la filosofia de un insigne filésofo de aquel tiempo, pareciéndole que,
siendo el rey, no le estaba bien ser discipulo de quien no era hijo. Como si dixera que a solo
su padre reconocia por la obligacion natural y que se contentaba con lo que del habia
aprendido y no queria reconocer a otro hecho inferior en la dotrina y ensefianga. Esta

729 . .
, N0 mis razones, ni las

dificultad pienso yo vencer, proponiendo a los reyes en este tratado
que pudiera traer de grandes filésofos ¢’*° historias humanas, sino las palabras de Dios y de
sus santos y las historias divinas y candnicas, de cuya ensefianga no’>' se podran desdefiar, ni
tendran por afrenta el sujetarse, por mas poderosos y // [fol. 13] soberanos que sean, siendo
cristianos, por haberlas dictado el espiritu santo autor dellas. Y si alegare exemplos de reyes
gentiles y me aprovechare de la antigiiedad y me sirviere de las sentencias de filosofos

estranjeros en el pueblo de Dios, serd muy de paso y como quien toma su hazienda de los que

injustamente la retienen y poseen.

727 Philippe 11 de Macédoine (382 — 336) connu pour sa sagesse et sa modération, était le pére d’Alexandre le
Grand (356 — 323). Grand conquérant, Alexandre fut a son tour Roi de Macédoine et régna sur I’immense empire
perse achéménide.

728 Agasicles ou Eurycratidés, roi de Sparte, treiziéme souverain de la dynastie des Agiades.

) Mise en garde de I’auteur sur le contenu de son ouvrage au moment de proposer des réponses aux monarques.
0B 1616, B 1617, B 1618, B 1619b, V 1619b, V 1619c et N 1624 : « y ».

31N 1624 : « uo » (erreur typographique).
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Capitulo 11

Qué significa el nombre del rey.

Este nombre de rey’~” en las divinas y humanas letras es muy antiguo y tanto como el primer
hombre que en cridndole Dios, aun antes que hubiese muchos hombres, le constituy6 rey de
todos los animales de la tierra. Y es apellido nobilisimo, y el que mejor y més de cerca nos
representa la majestad de Dios que muy frecuentemente en las santas escrituras y con mucha
propriedad”” se llama rey. Y comunmente dizen los Sabios’**, que significa el que rige y
gobierna, porque se deduze de otra palabra latina que quiere dezir regir o gobernar. Reges a
regendo dicti sunt (dize san Isidoro) Ideo quilibet recte faciendo Regis nomen tenet, sed

735

peccando amittit”™ (Isidor.lib.3.de sumo bono, cap.98). Y mirando’*® con mas atencion esta

su// [fol. 14] verdadera etimologia, aquel se llama propiamente rey, que ensefiorandose de sus

. . . . Lo 737
pasiones, primero se rige y gobierna a si mismo

, cumpliendo (como conviene) con las
obligaciones de su estado, sin ofensa de Dios, ni del proximo y luego, rige a los otros y

procura que todos hagan lo mismo y el que haze lo contrario y fundado en prudencia humana

732 .. . . . . o . o o qe s
Le Dictionnaire historique de la langue frangaise précise que le mot roi « désigne le monarque qui dirige seul

les affaires de 1’Etat », ajoutant cependant que « pendant la république », le mot prend la valeur péjorative de
« tyran, despote ». (Dictionnaire historique de la langue frangaise, Alain REY, Paris, Le Robert, 2012, p. 3120.)
Le roi devient ensuite I’€tre supréme que seule la religion peut surpasser. Juan de Santa Maria insiste dés le
début sur le caractére supérieur du roi. Ainsi la définition premiére de « roi » est « titulo que con toda propriedad
se da a Dios, como absoluto y despotico Sefior de cielo y tierra, y que con su poder y providencia manda, rige y
gobierna todas las cosas [...] todos los que reinan son reyes por mano de Dios » (4ut.).

3B 1616 : « propridad ».

34 Les Sages sont aussi évoqués dans le premier chapitre « De lo que dixeron los sabios en palabras breves e
complidas e fabla de las leyes e de los reyes e de los seflores, qué es ley e qué es rey », du Libro de los cien
capitulos de Marta HARO CORTES. Nous découvrons la vision qu’ont les sages du roi: « Ley es cimiento del
mundo e rey es guarda d’aquel cimiento [...] El rey es castillo de la ley, la espada es castillo del rey e o quieren
reyes y van leyes. » (Libro de los cien capitulos (Dichos de sabios en palabras breves e complidas), Marta HARO
CORTES (¢éd.), Madrid, Iberoamericana, 1998, p. 73.) Par conséquent, le roi est au cceur de tout.

733 « Les rois sont appelés a gouverner (dit saint Isidore) et ceux qui veulent faire honneur au nom de roi se
doivent de rejeter le péché. »

36 N 1624 intercale avant « Y mirando » ces deux phrases : « Los reyes porque rigen y gobiernan, se llaman
reyes (dize san Isidoro). Y a si cualquiera obrando bien, tiene nombre de rey y pecando lo pierde. »

37 Un roi honnéte et pieux, qui prend soin de son foyer, fera correctement son métier de roi. Le roi est le reflet
de I’homme qu’il est au quotidien.
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y razon de estado, mira mas por su comodidad temporal y proprio interés, que al bien de la
republica, no dize con el nombre que tiene, ni se puede llamar rey, ni lo es para si, ni para los
otros, pues ni asi, ni a ellos sabe regir. Malus si regnet (dize san Agustin) seruus est’"
(August.lib.4 de ciuita. Dei cap.3). Tiene el apellido y nombre honroso de rey, pero en la
verdad siervo es y esclavo de cuantos vicios tiene. Al emperador Iustiniano™ advierte
Agapito’*’, que mire,”*' aunque es rey y sefior, entonces le conviene el titulo de rey, cuando lo
fuere de si mismo y poniendo rienda a sus apetitos de rey se hiziere vasallo de la razon y
justicia. El que es bueno y justo, es Dios en la tierra y de alli se deriva para el nombre de rey y
es vicario suyo en lo temporal para mantener a los suyos en justicia y verdad, con imperio y
seflorio y sustentar todas las cosas en orden, policia y concierto. Para esto haze una ley de la
// [fol. 15] partida, que dize: otro si, dixeron los sabios (I.1&17 tit.1.Part 2), que el rey es
vicario de Dios’**, para hazer justicia en lo temporal. En conformidad de lo que el mismo
dize: por mi reinan los reyes, que es dezir que su potestad se deriva de Dios, como de causa
primera, mediante la autoridad de la Iglesia y del Sumo Pontifice, vicario de Cristo, como de
causa segunda e instrumental, en cuyo poder estan las llaves del terrenal y celestial imperio.
También se declara y mejor mucho, la significacion deste nombre, rey, si referimos su origen
a otra palabra de la primera lengua, donde, Raga’", quiere dezir (entre otros significados)
apacentar’ "' y en este sentido se halla en muchos lugares de la Santa Escritura, y ella se deriva
la palabra rey, regir o reinar y el regir y apacentar entre poetas, y aun entre profetas de reyes y

pastores se dize sin diferencia, como parece en Homero, Virgilio y David, y por ello en el

3% « 11 serait funeste qu’il gouverne, car il est esclave. »

739 Justinien 1 (482 — 565), empereur byzantin dont le régne signa 1’apogée de son empire. « La personnalité de
Justinien a suscité des jugements contrastés de la part de ses contemporains, les uns le tenant pour un grand
empereur, les autres pour un dangereux et malfaisant réformateur. Tous s’accordent a le dire grand travailleur,
dormant peu et s’occupant de trés prés des affaires publiques, sobre, attaché a sa femme, d’accés aisé, parfois
magnanime. [...] Un des traits sur lesquels on doit insister, c’est 'importance que revétent a ses yeux les
problémes religieux. » (Pierre MARAVAL, L empereur Justinien, Paris, CNRS éditions, 2012, p. 35 et 37.)

40 Agapit fut diacre de Constantinople au viI° siécle dans I’entourage de Justinien, & qui il écrivit une lettre sur
les devoirs.

"IN 1624 : « mire, que aunque ».

742 Cette expression « vicario de Dios », d’une réelle importance, méne directement au statut premier du roi :
remplacer Dieu auprés de ses sujets. Le vicaire enseigne, gouverne et est au service de ses fidéles « que tiene las
veces, poder y facultades de otro o le sustituye. » (RAE.) « El rey es senescal de Dios, que tiene su vez e su poder
en la tierra ; el rey es fiel de Dios en su tierra e so fiel sobre aquel pueblo que I’ meti6 en poder. » (Marta HARO
CORTES, op. cit., p. 73.) En tant que représentant de Dieu, le roi se situe au centre. Il est le vicaire de Dieu, son
remplagant comme 1’indique le mot latin « vicarius ». Pour la définition du mot « vicaire », le Petit Larousse
illustré propose : « prétre qui exerce son ministére dans une paroisse sous la dépendance d’un curé », on
retiendra essentiellement 1’idée de dépendance d’une instance supérieure : le roi dépend de Dieu.

3 « enseigner ».

4 Le verbe « apacentar » dans le sens « nourrir ’esprit, satisfaire » plutdt que « paitre ». L’auteur établit un
paralléle avec le berger qui fait paitre ses brebis mais il insiste ici sur le mot hébraique « raga », le roi enseigne,
en plus de protéger et montrer le chemin a son peuple.
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Psal22 (Psalm.22.a.1), donde la Vulgata Latina lee, Dominus regit me745, traslada

8 Y Homero llama al rey apacentador o pastor’*’ de los

s. Gerébnimo, Dominus pascit me
pueblos, por la dulcura del mando como gobierna, porque los rige y no los desvela y
Xenofonte dize, que son semejantes las obras del buen pastor a las del buen rey. De manera,
que el nombre de rey no significa solamente el // [fol. 16] que rige, sino el que rige como
pastor y para ensefiarnos esto el profeta Isajas’*®, hablando de lo que haria el verdadero rey
Cristo N.S. cuando viniese al mundo, dize: Sicut Pastor gregem suum pascet, in brachio suo
congregabit agnos, & in sinu suo leuabit, fetas ipse portabit’*®. Hara perfectisimamente todos
los oficios de pastor, apacentando sus ovejas ° y tomandolas si es menester sobre sus
hombros y del mismo rey Cristo respeto de su pueblo, dize Dios: Ipse pascet eos & ipse erit

71 (Ezech.34.e.23&37.£.24). Y luego mas adelante le llama juntamente rey y

eis in pastorem
pastor. Seruus meus David rex super eos & Pastor unus erit omnium eorum”* (Isai 40.c.11).
Ya para mas clara significacion desto, los primeros reyes que Dios escogi6é y mandé ungir, los
sacO de entre el ganado, al uno que le iba a buscar, al otro que le estaba apacentado y el
profeta Samuel, a quien Dios mandd que ungiese por rey a uno de los hijos de Isai, habiendo
visto al mayor y a los otros siete (que todos eran de muy buena disposicion) de ninguno se
contentd y preguntdé a su padre, si por ventura tenia algun otro hijo. Respondid, Adhuc

753

reliquus est paruulus, & pascit oues’™” (Reg.16.c.21). Uno pequefio me queda y estd con el

ganado en el campo; le mando traer porque el ser pastor y apacentar ganado, era la mejor sefia
y més propio simbolo de rey. No por // [fol. 17] eso piense alguno (como lo temi6 Filon”*)
que para hazer a uno rey, le han de quitar el cayado y ponerle el cetro en la mano. Quiero

dezir que el oficio de regir pide estudio y experiencia. Para gobernar animales mayores y de

7 « Le seigneur me gouverne. »

746 « Le seigneur est mon berger. »

™7 Le mot « pastor » signifie celui qui prend soin de son prochain. En tant que berger, il « guarda, guia y
apacenta el ganado. [...] oveja [...] no tiene armas para defenderse » En tant que prétre, « tiene subditos y
obligaciones a cuidar de ellos », puis c’est '« atributo que se da a Christo nuestro Redentor porque no se
desdefio de este oficio, buscando las ovejas perdidas » (A4ut.). Juan de Santa Maria qualifie donc le roi de
« pastor ».

™ Le prophéte Esaie ou Isaie fut écrivain et poéte, il participa 4 la vie politique entre 749 et 701 (régne d’Achaz
et d’Ezéchias). Les thémes qu’il défend sont la majesté de Dieu et la totale confiance, la dénonciation des
injustices ainsi que 1’expérience pour 1’avenir.

79 « Comme un berger, il paitra son troupeau, il rassemblera dans ses bras les agneaux, les portera sur son sein et
soulagera aussi les brebis qui allaitent. »

% Le mot « oveja » apparait ici pour la premiére fois. Comme 1’écrit Ambroise de Milan (ou saint Ambroise
[333 ? — 397], Pére de I’Eglise.) « Por lo tanto, no s6lo es bueno, sino también pastor bueno, esto es, no s6lo es
bueno para si mismo, sino también para sus ovejas. » (Secundino GARCIA, Ambrosio de Milan sobre la fe,
Madrid, Ciudad Nueva, 2009, p. 102.)

L« 1l les fera paitre et il sera leur pasteur. »

752 « Mon serviteur David sera leur roi, et il sera, pour eux, un bon pasteur. »

733 « 1l reste encore le plus jeune, il fait paitre le troupeau. »

754 Philon d’Alexandrie (15/10 av. J.-C. — 45/50), philosophe, a inspiré les Péres de 1’Eglise.



21

mayor precio, es menester haber gobernado los menores que no es acertado poner de golpe de
grandes cargos a los no exercitados, ni las materias grandes se tratan bien por quien no ha sido
versado en las pequenias. La misma eleccion que Dios hizo de David favorece este intento; no

dize que le sac6 de golpe de pastor para reinar, sino para apacentar la casa de lacob (De post

755
), y su

familia, para que se exercitase en ella porque una casa y familia bien regida, es imagen de una

fetantibus accepit eum; pascere lacob seruum suum & Israel hereditatem suam

republica y la autoridad doméstica semejante a la suprema y el justo gobierno de una casa,
verdaderamente modelo de una republica, abraca en si todos los buenos gobiernos, trata y
ordena las cosas que tocan a la policia, conservacion y buena direccion de los hombres, asi
respeto del mandar, como del obedecer. Una casa con su familia es una pequeia ciudad y la
ciudad una casa grande. Muchas casas hazen una ciudad y muchas ciudades componen
// [fol. 18] un reino y cuanto al gobierno solo difieren en la grandeza, que aunque en el uno se
ocupan mas y en el otro menos, pero todos miran a un mismo fin, que es el bien comin. Y asi

6
, mal

san Pablo, y otros santos y sabios dixeron, que el que no sabe gobernar su casa’
gobernara la ajena. El emperador Alexandro Severo, visitando el senado romano, inquiria
como los senadores regian y gobernaban sus casas y familias y dezia que el hombre que no
sabia mandar a sus hijos y mujer, hazer sus negocios, proveer su casa y gobernar su familia,
era gran locura encomendarle el gobierno de la republica. Entre los ilustres gobernadores fue
preferido Caton Romano’”’ a Aristides Griego”® porque el primero fue gran padre de familias
y el otro notado de falto en esto. De manera que la vida del pastor es un retrato del gobierno,
como lo dize la asistencia en el oficio, el cuidado del bien de su ganado, la obligacion de la
cuenta que ha de dar, la defensa que en el ha de hallar contra los lobos y ladrones, la solicitud
y desuelo que piden los ordinarios peligros en que anda y mas cuando el paso les falta. Y es
tan proprio del rey el apa- // [fol. 19] centar, que cuando Cristo nuestro Sefior (Ioan.6.b.15)
dio de comer en el desierto a aquella multitud de gente que le seguia, luego que se vieron
satisfechos, le quisieron dar titulo y corona de rey y por eso en el capitulo tercero de Isaias

(Isai.3.b.7), el que se vio desproveido de pan, no quiso aceptar los votos de los que le

nombraban por rey, diziéndoles: Non sum medicus, & in domo mea non est panis, neque

73 « 1l le prit derriére les brebis qui allaitaient, pour lui faire paitre Jacob, son peuple, et Israél, son héritage. »

7% Gouverner son peuple équivaut a gouverner sa famille. Cette idée est importante, elle se répéte tel un
avertissement : un homme bon sera un bon roi.

7 Marcus Porcius Caton, dit « le Vieux » (234 — 149 av. J.-C.)

5% Aelius Aristide (539 — 468), homme d’Etat athénien. Caton et Aristide ne sont pas de la méme époque mais
Juan de Santa Maria choisit le premier pour illustrer son exemple.
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vestimentum : nolite constituere me Principem populi’. Luego en buena razon y con grande
propriedad, lo mismo es rey que pastor de hombres.

En la lengua griega el rey se llama, Basileus, quasi basis & fundamentum populi’®. Y
de los reyes dize R. Abraham, que se entienden aquellas palabras de Iob (Iob.9.c.1.30), Qui
portant orbem’®', que sustentan el peso del reino y lo tienen sobre sus hombros. Sefial desto
es la corona que tienen sobre la cabeca a manera de ciudad cercada de torres y almenas en
significacion de que la buena y sabia cabeca de un rey fortifica y sustenta el peso de todas las
ciudades de su reino. Asi lo entienden en este lugar san Gregorio (Greg.in Iob). Algunos otros
pensaron que se le puso este nombre en consideracion al ani- // [fol. 20] mal llamado
basilico’®?, que es el rey de los animales pongofiosos, y tiene tan mala calidad, que mata con
sola’® la vista. Y por ventura ;jno matan los reyes s6lo con mirar desdefiosamente y con ira a
sus mas allegados y privados? Y aun algunos se dan por ofendidos, si sus disfavores no matan
como veneno. Pero esto tiene poco fundamento porque la palabra griega, con que en aquella
lengua se nombra el rey, es muy diferente de la con que el basilico fuera de que es mas
proprio de los reyes curar y sanar que matar como nos lo ensefa el lugar citado de Isaias,
adonde el que no quiso tomar la corona de rey, dio por escusa no so6lo el no tener pan para
mantener a otros, sino también el no ser médico: Non sum medicus, & in domo mea non est
panis’®. Presuponiendo por cosa muy llana que el buen rey ha de ser médico de su pueblo y
ha de curar y apacentar sus vasallos. Y el mismo profeta (Isai.16.a.1), cuando en persona de
Cristo refiere como el Padre eterno le habia ungido, y coronado por rey, dize: Spiritus Domini

765 . . .
. 'Y el mismo Cristo siendo

super me, eo quod unxerit me, &c. ut mederer contritis corde
calumniado de los fariseos, porque conservaba y comia // [fol. 21] con los publicanos y

pecadores, respondio: Non est opus valentibus medicus, sed male habentibus’®® (Matt.9.b.12).

759 « Je ne suis pas médecin et, dans ma maison, il n’y a ni pain, ni vétements. Vous ne pouvez faire de moi un
chef du peuple. »

760 « Basile, pour ainsi dire, la base et le fondement du peuple. »

761 « qui portent le monde. »

762 e basilic (« basilisco » en espagnol) est un « reptile fabuleux qui tue par son seul regard ou par sa seule
haleine celui qui I’approche sans 1’avoir vu et ne 1’a pas regardé le premier. » (Jean CHEVALIER et Alain
GHEERBRANT, Dictionnaire des symboles, Paris, R. Laffont, 1982, p.109.) Le basilic, vu comme un monstre
hybride mi-coq, mi-serpent, représentait le mal. Juan de Santa Maria y fait allusion dans ce chapitre qui concerne
le mot « roi » ; cela n’a rien d’étonnant car ce serpent incarnait le pouvoir royal qui tue ceux qui lui manquent de
respect. Cependant, il n’a pas cette vision vénéneuse et nuisible du roi. « Le serpent fait partie des animaux dont
le symbolisme accuse les contrastes les plus marqués. Sa rapidité, son caractére inquiétant et dangereux suscitent
tour a tour vénération et horreur. [...] S’il est orgueilleux, la tromperie apparait comme son trait de caractére
principal : le serpent est celui qui égare par sa parole, par sa langue fourchue. » (Catherine PONT-HUMBERT,
Dictionnaire des symboles, des rites et des croyances, Paris, J.-C. Lattes, 1995, p. 378.)

73 B 1617 : « solo ».

764 « Je ne suis pas guérisseur, et dans ma maison, il n’y a pas de pain. »

763 « L esprit du Seigneur est sur moi, parce qu’il m’a conféré 1’onction, pour guérir ceux qui ont le coeur brisé. »
766 « Ce ne sont pas les bien-portants qui ont besoin du médecin, mais ceux qui sont malades. »
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Patricio Senense’®” llama a los reyes y principes médicos universales de la republica y a ellos
dize san Augustin que toca el remedio de todos los enfermos y la cura de todas las dolencias y
humores tan contrarios como hay en un reino y aplicar a cada uno la medicina conforme al
humor de que peca. Y el oficio de pastor que es tan proprio de los reyes (como se ha dicho)
trac consigo la obligacion de curar el ganado. Y por esto en el cap. 34 de Ezechiel ®®, haze

. . 769 . .
Dios gran cargo a los pastores, porque faltaron a este oficio de curar™": Quod infirmum fuit

770

non consolidastis, & quod aegrotum non sanastis, &c'"”. Y aqui asienta bien la tercera

significacion deste nombre rey, que es lo mismo que padre como consta del Génesis, adonde

771 h772

los Sichimitas’"" (Gene.20&iud.8) llamaron al suyo Abimelech'’*, que quiere dezir, Padre

mio y Sefior mio. Y antiguamente se llamaban los reyes padres de sus republicas. De aqui es,

que difiniendo el rey Teodorico’” la majestad real de los reyes (segun refiere Casiodoro’'*)

(Casiodor.lib.4.Epist.42) dixo ansi’"*: Princeps est Pastor publicus & communis'°. No es otra
cosa el rey sino // [fol. 22] un padre publico y comun de la reptblica. Y por parecerse tanto el
oficio de rey al de padre, llamo Platon al rey padre de familias. Y el filosofo Xenofonte dixo:

777

Bonus Princeps nihil differt a bono Patre’''. La diferencia no estd en mas de tener pocos o

77 Nous supposons qu’il s’agit de Francesco Patrizi Senese (1529 — 1597), un philosophe vénitien, fervent

défenseur du platonisme face a I’aristotélisme.

768 prophéte, Ezéchiel annonga la ruine prochaine de Jérusalem, dénonga I’idolatrie qui menagait le peuple et
insista sur la reconnaissance de Dieu dans les signes donnés a Israél.

79 La Bible — Ez, 34.2 : « Malheur aux bergers d’Israél qui se paissent eux-mémes ! N’est-ce pas le troupeau que
les bergers doivent paitre ? » (p. 676.) Juan de Santa Maria veut montrer son ressenti quant aux monarques qui
délaissent leur peuple en faisant le paralléle avec le troupeau de brebis. Tout est relié a Dieu, ici I’Eternel. Il veut
les rassembler et les mettre en sécurité aupres de David qui se fait appeler « prince ». Les brebis sont les hommes
et ’Eternel est leur Dieu. Cette vision des monarques est défendue par 1’auteur.

770 « Vous n’avez pas fortifié les bétes débiles, et vous n’avez pas guéri celles qui étaient malades. »

" Les sichémites étaient les habitants de Sichem dont le roi auto-proclamé était le Juge Abimélech. Citons la
Bible — Jg, 9.1 : « Abimélek, fils de Yeroubbaal, alla a Sichem trouver les fréres de sa mére, pour leur parler,
ainsi qu’a tout le clan de la maison paternelle de sa mére ». Juges, 9.5 et 6 : « Puis il entra dans la maison de son
pere a Ofra, et il tua ses fréres, les fils de Yeroubbaal, soixante-dix hommes, a la fois. Il ne subsista que Yotham,
le plus jeune fils de Yeroubbaal, car il s'était caché. / Tous les propriétaires de Sichem et tout le Beth-Millo se
rassemblérent et allérent proclamer roi Abimélek, prés du térébinthe de la stele qui est a Sichem. », p. 307.

72 Abimelech est cité par le Dictionnaire des assassins de René REOUVEN. 11 fut juge et fit régner la terreur sur la
ville de Sichem. Il « était mii par I’ambition. Fils du juge d’Israél, Gédéon, Abimelech brilait de succéder a son
peére, mais le droit d’ainesse lui barrait 1’accés a cette fonction. Il égorgea donc tous ses fréres et demi-fréres.
[...] Le crime paya : Abimelech devint juge. Au XI° siécle av. J.-C., il régna sur Sichem, ou il ne tarda pas a se
rendre si odieux que les populations se révoltérent. » (René REOUVEN, Dictionnaire des assassins, Paris, Denoél,
1986, p. 11.)

773 Théodore I, roi des Wisigoths a régné de 419 4 451.

77 Magnus Aurélius Cassiodore (490 2 — 580 ?) « Appelé dés sa jeunesse par Théodoric, roi des Ostrogoths, au
gouvernement des affaires publiques, il fut successivement secrétaire d’Etat, questeur, grand chancelier,
sénateur, préfet du prétoire, patrice et enfin consul. C'était une position délicate et périlleuse pour un Romain que
d'étre le premier ministre d'un prince barbare ; Cassiodore sut néanmoins se maintenir par son incontestable
supériorité et il réussit, jusqu'a la mort du roi, a défendre les intéréts de sa patrie ». (CASSIODORE, De [’dme,
traduit par Stéphane DE ROUVILLE, Paris, Rouquette, 1874, p. 1-2.)

77 L auteur utilise « ansi » ou « asi », la deuxiéme version est la plus utilisée dans I’ouvrage.

776 « Le prince est le pasteur public, commun a tous. »

77 « Le bon prince ne différe en rien du bon pére. »
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muchos debaxo de su imperio. Y por cierto, que es muy conforme a razén que se les de a los
reyes este titulo de padres porque lo han de ser de sus vasallos y de sus reinos, mirando por el
bien y conservacion dellos, con afecto y providencia de Padres. Porque no es otra cosa (dize
Homero) el reinar sino un gobierno paternal, como el de un padre con sus propios hijos,

"% (Homer.). No hay mejor

Ipsum namque regnum imperium est suapte natura paternum
modo para bien gobernar que vestirse el rey de amor de padre y mirar a los vasallos como a
hijos nacidos de sus entrafias. El amor de un padre para con sus hijos, el cuidado que no les
falte nada, el ser todo para cada uno dellos, tiene gran similitud con la piedad del rey para con
sus vasallos. Padre se llama y el nombre le obliga a corresponder con obras a lo que significa.
También porque este nombre, padre, es muy proprio de reyes, que si bien se considera entre
// [fol. 23] los nombres y epitetos de majestad y seforio, es el mayor y que los comprehende
todos, como el género las especies, padre sobre sefor, sobre maestro, sobre capitan y caudillo.
Finalmente es nombre sobre todo otro nombre humano que denota seforio y providencia. La
antigiiedad cuando queria honrar mucho a un emperador, le llamaba padre de la republica, que
era mas que Cesar y que Augusto y que cualquiera otro nombre glorioso, ora fuese por
lisonjearlos, ora por obligarlos a los grandes efectos que obliga este nombre de padre. Al fin
con el nombre se les dize a los reyes lo que han de hazer, que han de regir y gobernar’”’ y
mantener en justicia sus republicas y reinos que han de apacentar como buenos pastores sus
racionales ovejas que las han de medicinar y curar como médicos y que han de cuidar de sus
vasallos como padres de sus hijos, con providencia, con amor, con desvelo, siendo més para
ellos que para si mismos porque los reyes mas obligados estdn al reino y a la republica, que a

si porque si miramos al origen e institucion de rey y reino, hallaremos que el rey se hizo para

el bien del reino y no el reino para el bien del rey.

78 « 11 en résulte, en vérité, que le pouvoir monarchique est d’une nature profondément paternelle. »

7 Le roi doit étre pére et médecin. Si on s’attarde 4 nouveau sur les Sages, le chapitre IX dit : « Dos cosas que
non pueden estar bien la una sin la otra e son el rey e su pueblo. Cuando el rey oviere bien, avra bien su pueblo, e
el pueblo non puede aver bien si el rey oviere mal. E el rey e su pueblo son como el arbol, el rey es la raiz e el
pueblo son los ramos ». (Libro de los cien capitulos (Dichos de sabios en palabras breves e complidas), Marta
HARO CORTES (éd.), op. cit., p. 93.) Les deux sont liés, le roi est le corps ou la racine de I’arbre dont les membres
ou les branches sont ses sujets.
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//[fol. 24] Capitulo IIT

Si el nombre del rey es nombre de oficio.

No nos detengamos en refutar el mal sentido de los que piensan que el nombre de rey es de
sola dignidad y honra y no de carga y oficio porque si (como dixime en el cap. ) el rey en la
republica tiene el lugar que la cabeca en el cuerpo humano, adonde todos los miembros
corporales’® tienen sus particulares oficios (Rom.12.a.4. I.Cor.12.e.12) y los més, y més
principales ella, cierto es que el rey en su reino ha de tener eminencia en el gobierno. De
manera, que no solamente habemos de confesar que es oficial el rey, sino que es el mayor de
los oficiales y de todos los oficios el suyo el mayor y de mayor dignidad en lo temporal:
Etenim (dize san luan Crisdstomo) imperare non solum dignitas est, imo ars est, artium
omnium summa’" (Cris.in epis. Ult.ad Corint.serm.15). También lo dizen Platon (Plato
Dionis propinquus epist.7) y santo Tomas (S. To. de regim.Princ.c.15): Inter omnes artes

. . . . , 782
vivendi, & regendi, ars amplior & superior est

. El arte y oficio de gobernar una reptblica y
un reino es ciencia real y que particularmente pertenece a los reyes ciencia de ciencias y arte
de todas // [fol. 25] las artes, la mas dificultosa de aprender y la mas peligrosa de exercitar y
da la razén Nazianzeno > Quia inter omnes animantes, homo maxime, & moribus varius, &

. 784 . . J o . . r
voluntate diversus'™" (Nazianz.in Apologético). El mas vario y mudable en sus pareceres, mas

780 A nouveau, I’auteur évoque le corps mystique : le roi est la téte et les ministres sont les membres du corps.

78! « En effet, gouverner n’est pas seulement une dignité, ¢’est aussi, et bien plus encore, un art, et parmi tous les
arts, le plus grand. »

%2 « Entre tous les arts qui traitent de la vie et de la politique, I’art de gouverner est le plus important et le plus
noble. »

78 Saint Grégoire de Nazianze ou le Théologien (330 — 390) fut pére de I’Eglise. Voici une citation venant d’une
lettre que le religieux grec écrivit a son frére Césaire en 361, aprés I’arrivée du nouvel empereur Julien :
« Maintenant le fils d’un évéque est entré au service de 1’Etat, maintenant il aspire au pouvoir du dehors et & la
gloire, maintenant 1’argent a raison de lui. » (cité par Jean BERNARDI, Saint Grégoire de Nazianze, Paris, Cerf,
1995, p. 258.) Juan de Santa Maria craignait que le roi ne s’écarte de la voie rigoureuse qu’imposait sa fonction.
78 « Car si I’on considére tous les étres vivants, c’est chez 1’homme que ’on trouve la plus grande variété dans
les meeurs et coutumes, et la plus grande diversité dans les volontés. »
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fingido en sus palabras, de mas colores, pliegues y doblezes™ que otro ninglin animal, el peor
de conocer y mas dificultoso de gobernar y entre todos el mds ingrato para quien le rige y
gobierna. Y en especial dixo Platon, que tenia por cosa casi imposible haber ingenio que por
si solo sea suficiente a bien gobernar, por ser cosa tan dificil el hazerlo, aun quien tiene
muchas partes para ello. Considerando Ptolomeo rey de Egipto las grandes dificultades que
encierra en si el reinar, comengo a pesar la calidad de cada una, y comparando unas con otras
no acertaba a graduarlas. Hazidsele muy arduo el conocer el talento y prendas de las personas,
para proveer los oficios y plagas en ellas, negocio de que pende el buen gobierno, muy dificil
el hazer leyes y prematicas, el regir tantos pueblos como estdn listados debaxo de la corona y
nombre de rey, guisar las cosas al gusto de tantas y tan diferentes voluntades y otras mil difi-
// [fol. 26] cultades™ que cada dia se hallan en el regir y gobernar hombres que, como dixo
Seneca: Nullum animal maiori est arte tractandum, quam homo™’ (Seneca lib. de elem.
I.c.17). No hay animal como el hombre, para cuyo gobierno sea necesaria mas arte, mas
prudencia y més sabiduria, mas discrecion y sagazidad. No se puede negar, sino que llevar
sobre si el peso de un reino con obligacion de atender a tanta diversidad de cosas, de paz y
guerra, tan graves y de tanta importancia, sin faltar un punto en nada, que es trabajo
intolerable, carga pesadisima y oficio muy dificultoso y que por serlo tanto, ha habido tan
pocos que le hayan sabido hazer cumplidamente y con perfeccion. Y es mucho para
considerar, que estando las historias y libros llenos de vidas de reyes y emperadores de la
gentilidad, no se hallard en todos ellos uno, en quien no se hayan notado muchas faltas. El
gran Alexandro, que por sus hazafias y grandeza de animo, le dio el mundo este renombre,
tuvo muchas cosas dignas de reprehension y muy ajenas de la dignidad real. Y aunque el
filésofo Xenofonte (Xenoph.lib.1 de pediacyri.) en su Cyropedia, quiso dar a entender que el
rey Cyro tuvo todas las virtudes y grandezas que alli le representa, muchos hombres sabios
// [fol. 27] creyeron que aquella no fue verdadera historia de lo que hubo en aquel rey, sino
una idea y dechado, para que de alli sacasen los reyes lo que ellos debian hazer. Como
Cicerdn en los libros que escribio del perfecto orador, dize que pinta las propriedades que
debria tener el que lo hubiese de ser, aunque nunca se haya hallado quien las tenga. Pues si
volvemos los ojos a los reyes antiguos del pueblo de Dios, la Santa Escritura nos desengafia

porque de todos entresaca solos tres buenos: Praeter David, & Ezechiam, & losiam, omnes

7N 1624 : « deblezes ».

78 Liste des difficultés auxquelles est confronté le roi dans un métier qui est vu comme une science. Il parle de
difficultés auxquelles sont confrontés les rois pour rester fidéles et bons envers leurs sujets.

787 « Aucun animal n’est plus difficile 4 manier, 4 traiter, 2 comprendre que I’homme. »
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88 (Eccle.49.a.5). No porque estos tres no hubiesen caido en

Reges peccatum commiserunt
pecados, pues la misma Escritura Santa los arguye de algunos, sino porque no fueron pecados
contra el oficio de reyes. Y por ser oficio tan lleno de dificultades en su administracion,
amonesta el apostol s. Pablo a todos los fieles, que hagan siempre oracion por ellos y asi esta
recebido en el uso de toda la Iglesia Catolica.

Y fuera de lo dicho, el ser el nombre de rey nombre de oficio, se confirma con aquella comun
sentencia: el beneficio se da por el oficio. Por lo cual siendo los reyes tan grandes
beneficiados, no s6lo por los grandes tributos que les da // [fol. 28] la republica, sino también
por los que llevan de los beneficios y rentas eclesidsticas, cosa cierta es que tienen oficio y el
mayor de todos, a cuya causa todo el reino les acude y contribuye con tanta largueza: lo cual
dixo san Pablo en la carta que escribid a los romanos: Ideo & tributa praestatis, &c'™
(Rom.1.3.b.6). No pechan de balde los reinos, tantos estados, tantos cargos, tan grandes
rentas, tanta autoridad, nombre y dignidad tan grande, no se le da sin carga. En balde tuvieran
el nombre de reyes, si no tuvieran a quien regir y gobernar y les tocara esa obligacion: In
multitudine populi dignitas Regis”". Tan gran dignidad, tan grandes haberes, tanta grandeza,
majestad y honra, con censo perpetuo lo tienen de regir y gobernar sus estados,
conservandolos con paz y justicia. Sepan pues los reyes, que lo son para servir a los reinos,
pues también”' se lo pagan, y que tienen oficio que les obliga al trabajo: Qui praeest in
solicitudine’?, dize san Pablo (Rom.12.b.8). Este es el titulo y nombre de rey y del que
gobierna: el que va delante no en la honra y contentos solamente, sino en la solicitud y
cuidado. No piensen que son reyes solamente de nombre y representacion’”> que no
// [fol. 29] estan obligados a mas de hazerse adorar y representar muy bien la persona real y
aquella soberana dignidad”*, como hubo algunos de los persas y medos’””, que no fueron mas

que una sombra de reyes, tan olvidados de su oficio como sino lo fueran. No hay cosa mas

muerta, y de menos sustancia, que una imagen de sombra, que no menea braco, ni cabega,

788 « Hormis David, Ezékias et Josias, tous les rois ont commis le péché. »

78 « C’est pour cette raison que vous payez le tribut (aux princes, parce qu’ils sont les ministres de Dieu). »

7% « Un peuple nombreux est I’honneur d’un roi. »

7I'N 1624 : « tan bien ».

792 « Celui qui se situe devant, au premier rang, dans la sollicitude. »

793 Pierre Civil indique que Juan de Santa Maria faisait référence « a la pratique gouvernementale et a la situation
politique du moment. » (Pierre CIVIL, « Le corps du roi et son image. Une symbolique de ’Etat dans quelques
représentations de Philippe 11 », Augustin REDONDO (€d.), Le corps comme métaphore dans I’Espagne des XVI et
xviI siecles. Du corps métaphorique aux métaphores corporelles, Paris, Presses de la Sorbonne nouvelle, 1992,
p.11.)

"B 1616 : « bignidad » ; B 1618 « benignidad ».

793 Les Médes étaient voisins des Perses, dont la civilisation aurait été formée au début du viI® siécle av. J.-C. et
elle prit fin en -550. Située dans le nord-ouest de I’Iran actuel, la Médie fut dominée par nombre d’empires tels
que celui des Achéménides. Le peuple des Médes étant méconnu, les informations dont nous disposons étaient la
plupart du temps confondues avec celles concernant les Perses.
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sino al movimiento del que la causa. Mandaba Dios (Exod.20) a su pueblo que no tuviesen
figuras de bulto, ni pinturas fingidas, que donde no hay mano, la muestran, donde no hay
rostro, le descubren y donde no hay cuerpo, le representan a la vista y con acciones de vivo,
como si viese y hablase porque no es Dios amigo de figuras fingidas, de hombres pintados, ni
reyes de talla, como aquellos de quien dixo David (Psal.113.b.14): Os habent & non

loquentur, oculos habent & non videbunt'®

. Lengua que no habla, ojos que no veen, oidos
que no oyen, manos que no obran; ;de qué sirve todo? (O pastor, & idolum derelinquens
gregem””’ Zach.11.d.17 Nomen habes quod viuas & mortuus es”® Apocal.3.a.1.) No es mas
que ser idolos de piedra, que no tienen de reyes mas que aquella representacion exterior.
Todo nombre y autoridad y para nada hombres, no dize bien. Los nombres que Dios pone a
las cosas, son como el titulo de un libro, // [fol. 30] que en pocas palabras contiene todo lo que
hay en ¢l. Este nombre rey es dado por Dios a los reyes y en ¢l se encierra todo lo que de
oficio estan obligados a hazer. Y si las obras no dizen con el nombre, es como cuando con la
boca dize uno que si, y con la cabeca esta haziendo sefias que no, que parece cosa de burla y
no hay entenderlo. Burleria y engafio seria el letrero en la tienda, que dize: aqui se vende oro
fino, si en la verdad fuese oropel. El nombre de rey no ha de estar ocioso y como por demas
en la persona real sirva de lo que suena y pregona, rija y gobierne el que tiene nombre de regir
y gobernar. No han de ser reyes de anillo (como dizen) esto es de solo nombre. En Francia’*’
hubo tiempo en que los reyes no tenian méas que nombre de reyes, goberndndolo todo sus
capitanes generales y ellos no se ocupaban mas que en darse a deleites de gula y luxuria,
como bestias y porque constase que eran vivos (porque nunca salian) se mostraban una vez en
el afio, en el primer dia de mayo en la plaga de Paris, sentados en un trono real, como reyes
representantes y alli los saludaban y servian con dones y ellos hazian algunas mercedes a
quien les parecia. Y por- // [fol. 31] que se vea la miseria a que habian llegado, dize
Einardo®” en el principio de la vida que escribi6 de Carlos Magno, que no tenian valor
ninguno, ni daban muestras de hechos ilustres, sino solamente en nombre vazio de rey porque
en el hecho no lo eran, ni tenian mano en el gobierno y riquezas del reino, que todo lo poseian

los prefectos del palacio, a quien llamaban mayordomos de la casa real, que de tal manera se

apoderavan de todo, que al triste rey no le dexaban nada, sino el titulo, sentado en una silla

7% « Elles (leurs idoles) ont une bouche et ne parlent pas, elles ont des yeux et ne voient pas »

797 « O pasteur, et idole qui abandonne le troupeau. »

7% « Tu passes pour étre vivant, et tu es mort. »

79 A quel roi frangais 1’auteur fait-il allusion ? Henri IV et son ministre Sully ? Marie de Médicis et son favori
Concini ? La description que fait ’auteur doit faire allusion a une époque bien antérieure, peut-étre celle des
Meérovingiens. En effet, il évoque, par la suite, I’époque de Eynard et de Charlemagne.

%00 Evnard, communément appelé Eginhard (770 — 840) a rédigé la premiére biographie de Charlemagne, Vita
Karoli. 11 fut une personnalité politique de I’époque carolingienne, également témoin du régne de Louis le Pieux.
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801
a los

con su cabellera y barba larga, representaba su figura y dando a entender que oia
embaxadores que venian de todas partes y que les daba sus respuestas cuando volvian pero
verdaderamente respondia lo que le habian ensefiando o dado por escrito y eso les
respondia®®?, como que salia de su cabega. De manera que de la potestad real no tenian sino el
inatil nombre de rey y aquel trono y majestad tan de risa que los verdaderos reyes y sefiores
eran aquellos sus privados®”, que con su potencia los tenian oprimidos. De un rey de
Samaria®* dixo Dios, que no era mas que un poco de espuma, que vista de lexos parece algo
y llegandola a tocar, no es nada®”. // [fol. 32] Simia in tecto rex fatuus in solio suo**®
(Bernar.lib.2 de considerat. Ad Eugen.c.7.). Mona®”’ en el tejado, que con aparencias®™® de
hombre le tiene por tal quien no sabe lo que es. Asi un rey vano en su trono. La mona también
sirve de entretener a los muchachos y el rey de risa a los que le miran sin acciones de rey, con
autoridad y sin gobierno. Un rey vestido de purpura®” con grande majestad sentado en un
trono, conforme a su grandeza, grave, severo y terrible en la aparencia®® y en el hecho todo
nada. Como pintura de mano del Griego que puesta en alto y mirada de lexos, parece muy
bien y representa mucho pero de cerca todo es rayas y borrones. El toldo y majestad muy
grande y bien mirado, no es méas que un borron y sombra de rey: Simulacra gentium®"'
(Psal.113.b.4), llama David a los reyes de solo nombre o como traslada el hebreo Imago

.. ., 812 . .
fictilis & contrita” “. Imagen de barro cascada que por mil partes se reguma, simulacro vano

que representa mucho y todo mentira y que les cuadra muy bien el nombre que falsamente

801N 1624 : « bia ».

%02 N 1624 : absence de « y eso les respondia » qui est remplacé par : « y solo eso les dezia ».

%03 e mot « privados » apparait pour la premiére fois dans ce troisiéme chapitre. Juan de Santa Maria écrira sur
ce statut particulier tout au long de cette ceuvre. Il dépeint ici le mauvais esprit des favoris et dénonce leur
puissance qu’il juge excessive.

%04 Samarie : région correspondant au nord de la Cisjordanie. Samarie était la capitale de I’antique Israél.

805 Absence du mot « nada » dans B 1618 et N 1624.

%06 « Un roi insensé sur son tréne n’est qu’un singe sur le haut d’un toit ».

%7 « Au Moyen Age le singe symbolisait I’homme dégradé, car on voyait en lui une forme dénaturée et
inférieure du genre humain. [...] L’habileté du singe a imiter est la caractéristique que 1’on a relevée le plus
souvent. » (Xosé Ramon MARINO FERRO, Symboles animaux. Un dictionnaire des représentations et croyances
en Occident, op. cit., p. 393.) Pour Juan de Santa Maria, il représente un objet qui fait rire, qui détourne de la
raison.

808 N 1624 : « apariencias ».

809 A propos de Justinien : « L’empereur cesse d’étre un citoyen pour devenir un maitre, dominus, & qui I’on
s’adresse pour baiser sa robe de pourpre. Entre I’empereur et des citoyens devenus des sujets, la distance est
devenue incommensurable. L’empereur est un personnage sacré. Il siége au fond du palais, entouré de sa famille
et de ses compagnons. Il n’accorde que de rares audiences, dans le cadre solennel de la salle du trone, revétu
d’un costume somptueux, le visage impassible comme celui d’un dieu. » (Georges TATE, Justinien, Paris,
Fayard, 2004, p. 137.)

10N 1624 : « apariencia ».

811 « Les idoles des nations. »

#12  image d’argile et foulée aux pieds. »
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puso Elifaz®" a Tob (Iob.4.b.11), con que siendo rey tan bueno y justo, le motejoé de hombre
sin fondo, ni sustancia que no tenia mds que aparencias exteriores, llaméndole
Myrmicoleon® (Secundum septuag), que // [fol. 33] es un animal que el latino llama
Formica-leo®" porque tiene una compostura monstruosa, en la mitad del cuerpo representa un
fiero ledn que siempre fue un simbolo de rey y en la otra mitad una hormiga, que significa una
cosa muy flaca y sin sustancia. La autoridad, el nombre, el trono y majestad no hay mas que
pedir de fuerte ledbn y muy poderoso rey pero el ser, la sustancia de hormiga. Reyes ha habido,
que con s6lo su nombre espantaban y ponian miedo al mundo pero ellos en si no tenian
sustancia, ni en su reino eran mas que una hormiga, el nombre y oficio muy grande pero sin
obras. Recondzcase pues el rey por oficial, no so6lo de un oficio, sino por oficial general y
superintendente en todos los oficios porque en todos ha de obrar y hablar. san Agustin y santo
Tomés (August 1 S. Thom. In Epistol.1.ad Timoth.3) explicando aquel lugar de s.*'® Pablo,
que trata de la dignidad episcopal, dizen que la palabra Episcopus se compone en griego de
dos dicciones que significan lo mismo que Superintendens. El nombre de obispo®'’, de rey y
de cualquiera otro superior, es nombre que dize superintendencia y asistencia en todos los

oficios. Esto significa el cetro

real, de que en los actos publicos usan los reyes ceremo-
// [fol. 34] nia®® de que usaban los egipcios y la tomaron de los hebreos que para dar a
entender la obligacion de un buen rey, pintaban un ojo abierto puesto en alto, sobre la punta
de una vara en forma de cetro, significando en lo uno el poder grande que tiene el rey y la
providencia y vigilancia que ha de tener, en lo otro, que no se ha de contentar con solo tener la

suprema potestad y el més alto y eminente lugar, y con eso echarse a dormir y descansar sino

#13 Eliphaz le Thémanite était ami de Job, il le conseilla car Job devait faire face 4 des épreuves envoyées par

Dieu.

814 « fourmilier » : « mammifére xénarthre (mammifére édenté aux articulations vertébrales d’un type particulier,
tel que le paresseux, le tatou ou le fourmilier, p. 1082) d’Amérique centrale et méridionale, qui capture fourmis
et termites avec sa longue langue visqueuse. » (Le petit Larousse illustré.)

815« fourmilion » : « insecte ressemblant & une libellule et dont la larve dévore les fourmis, qu’elle capture en
creusant des piéges en forme d’entonnoir dans le sable » (Le grand Larousse illustré, 2014) Juan de Santa Maria
ne fait pas de différence entre « fourmilier » et « fourmilion ». Pour appuyer ses dires, nous faisons référence au
dictionnaire de Xosé Ramon Marifid Ferro. « Selon saint Isidore : « Le fourmilion porte ce nom parce qu’il est le
lion des fourmis ou bien parce qu’il est une fois lion, une fois fourmi. C’est un petit animal féroce, terrible
ennemi des fourmis. Il se cache dans la terre poussiéreuse et tue les fourmis qui passent en transportant des
aliments. On le connait en tant que fourmi et en tant que lion, car pour la plupart des animaux, ¢’est une fourmi,
par contre c’est un lion pour les fourmis (Etymologies, XII, 3, 10). » (Xosé Ramén MARINO FERRO, Symboles
animaux. Un dictionnaire des représentations et croyances en Occident, op. cit., p. 163.) Le c6té lion de cet
insecte se retrouve dans la personnalité du roi mais ’auteur rejette le coté négatif de la fourmi. En espagnol, on
I’appelle « leonina ».

816N 1624 : « san ».

817 « obispo » : « Prelado u Pastor de alguna Iglesia, consagrado legitimamente para tener a su cuidado el pasto
espiritual de las Ovejas que se le encomiendan, que son los fieles de su territorio u districto. » (4ut.).

818 Ce symbole du pouvoir démontre & nouveau le coté défenseur du roi. Par son sceptre, il est tout puissant
comme au temps des pharaons d’Egypte.

$19B 1618 et N 1624 : « cerimonia ».
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que ha de ser el primero en el gobierno y en el consejo y el todo en todos los oficios,
desvelandose en mirar y remirar como haze cada uno el suyo. En cuya significacion la vio
también leremias (Hier.1.c.1.2), cuando preguntandole Dios, que era lo que veia, respondio:
Virgam vigilante ego video®. Muy bien has visto y de verdad te digo, que yo, que soy
cabega, velaré sobre mi cuerpo. Yo, que soy pastor, velaré sobre mis ovejas, yo que soy rey y

82 ! traslada el

monarca, velaré sin descansar sobre todos mis inferiores: Regem festinantem
Caldeo, rey que se da priesa porque aunque tenga 0jos y vea, si se estd quedo en su reposo, en
sus gustos y pasatiempos y no anda de una parte a otra, y procura ver y saber todo lo bueno y
malo, que pasa en su reino es como sino // [fol. 35] fuese. Mire que es cabeca y de ledn, que
aun durmiendo tiene los o0jos abiertos, que es vara que tiene ojos y vela, abra pues los suyos y
no duerma, confiado de los que por ventura estan ciegos o no tienen 0jos como topos, y si los
tienen, no es mas de para ver su negocio y divisar muy de lexos, lo que es en orden a su medra
y acrecentamiento. Ojos para si, que fuera mejor que no los tuvieran, ojos de milano y de aves

. 822
de rapifia™ .

820 « Je vois un rameau qui veille. »

821 « Rois empressés, prompts 4 veiller sur leurs sujets. »

#22 e lexique des animaux est important dans ce chapitre : fourmilier, singe, milan ou oiseaux de proie. Chaque
animal a sa symbolique que I’on a pu mettre en paralléle avec le roi. Ici, il s’agit des yeux de ces oiseaux, des
yeux qui sont pergants et qui veillent.
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Capitulo IIII

Del oficio de los reyes.

Averiguado que el nombre de rey no es de sola dignidad, sino también de ocupacién y oficio,
conviene que tratemos de las calidades y partes dél y para que se entiendan mejor, habemos

de seguir la metafora o semejanga del cuerpo humano®” de que el apostol san Pablo™* s

e
aprovechd para dar a entender el lugar y oficio que cada uno ha de tener en la republica.
Todos los miembros corporales (dize €l) tienen su oficio particular pero son muy diferentes
las ocupaciones y ministerios de cada uno dellos. Los mas importantes y // [fol. 36] de mayor
excelencia son los de la cabega (que es la parte superior del cuerpo) en la cual el alma exercita
sus principales operaciones que son las del entendimiento y voluntad, porque en ella estan los
instrumentos dellas (Aristot & alij 1ib.3 de Anima). Alli esta el sentido comun, llamado asi
porque su conocimiento es comun a todos los objetos** de los sentidos exteriores. Estin
también la imaginativa, la estimativa, la fantasia, y reminiscencia potencias corporales, que
sirven a las espirituales, que son el entendimiento y voluntad. En ella también estdn los

826

sentidos exteriores. Los ojos, los oidos, el olfato, el gusto, el tacto"™ y otras facultades y

823 Ces quelques lignes renvoient a la notion de corps mystique. Ainsi que nous 1’avons dit, cette notion tient une
place trés importante dans le Tratado de repiiblica... A 1’époque de la publication de cette ceuvre, I’utilisation de
I’image du corps mystique était extrément répandue et ce depuis le Moyen Age (voir supra, p. CI-CV).

24 Dans 1 Co 12.12 « En effet, prenons une comparaison : le corps est un, et pourtant il a plusieurs membres
mais tous les membres du corps, malgré leur nombre, ne forment qu’un seul corps: il en est de méme du
Christ. » (p. 1665.)

23N 1624 : « objectos ».

826 1 es cing sens sont trés importants dans I’ceuvre de Juan de Santa Maria. Il leur consacre un chapitre entier
(sauf pour le gout). Dans De [’entendement et de la raison, nous les découvrons en tant que « facultés
particuliéres de produire et d’éprouver les cing espéces d’opérations et de sensations comprises dans la faculté
générale de sentir dont est doué tout étre vivant et animé, qui est organisé comme le sont communément tous les
hommes » (Jean-Frangois THUROT, De [’entendement et de la raison. Introduction a [’étude de la philosophie,
t. 1, op. cit., p.55). La vue est le sens qui nous permet de percevoir les choses les plus visibles et évidentes. C’est
le sens qui « donne le sentiment le plus vif et le plus intéressant du mouvement et de la vie des autres étres »
(Ibid., p. 67). L’ouie, pour sa part, est un sens qui s’active au contact d’autrui a travers un son ou un bruit. « L’air
est proprement le milieu a travers lequel les impressions du son arrivent jusqu’a notre organe, et [’on peut
s’assurer de ce fait par des expériences directes » (/bid., p. 61). L’odorat symbolise ’inconnu, le filtre. « Les
particules odorantes sont de toutes les substances propres a agir sur nos sens, celles que nous connaissons le
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virtudes con que se sostiene y gobierna la vida del hombre. Por eso la llamé san Ambrosio
Imperialem aulam™’, porque en ella esta la potencia imperial o emperadora que es la voluntad
que impera, y manda a todas las potencias y la obedecen, y estdn sujetas. Y se puede también
llamar Regalem aulam™®, porque en ella reside mediante sus operaciones el entendimiento,
como rey en su corte, que si la voluntad se llama emperadora, porque impera y manda, el
entendimiento se llama rey, porque rige y gobierna en el hombre y al hombre en todas
// [fol. 37] sus operaciones, guiandolas a sus debidos fines. De la cabega dize Lactancio®®’
(Lactan.firm.lib de Opiti Dei, cap 12) contra Galeno®’, que es el miembro primero que se
forma en el hombre y tiene el primado sobre los demas, y por eso se dize caput, que es lo
mismo que principium, como declaran algunos dotores (Hebr.10.b.7). In capite libri scriptum
est de me, id est, in principio libri*>'. Y en nuestra lengua llamamos cabega de proceso a los
primeros renglones®” del y en la latina tiene la misma significacion, como lo afirma Varrén y

833

lo trae Roberto Stephano™” (Marc Varro. Rober. Steph. In Thesaur. Plat. in Thim.). Caput

dicitur, quod inde initium capiant sensus®*. Cabega se llama, porque es principio de la

- - . 835 : 836
humana vida. Della se originan y en ella viven ™" todos los sentidos, ella

ve, oye, huele y
gusta, no solo por si, sino por todo el cuerpo, esto es para provecho de todos los miembros y
partes del cuerpo.

De donde®” se sigue que la institucion del estado real o de rey, que se representa en la
cabeca, no fue solo para el uso y aprovechamiento del mismo rey, sino para el de todo su
reino. Y asi ha de ver, oir, sentir y entender, no sélo por si o para si sino por todos, y para
todos. No ha de tener la mira s6lo en sus importancias, sino también en el bien de sus

vasallos, pues para ellos, // [fol. 38] y no para si solo nacid rey en el mundo. Adverte (dixo

Seneca al emperador Nerén) (Senec.lib. de ele.) republicam non esse tuam, sed te

moins. » (Ibid., p. 57). Le goit sert pour la sensation et la perception. Le toucher est le sens qui se retrouve a
travers tout le corps, tout n’est que ressenti.

%27 « Le palais impérial. »

828 « Le palais royal. »

%29 Lucius Caecilius Firmianus, dit Lactance (vers 250 — vers 325) fut un écrivain latin et apologiste chrétien,
originaire de 1’Afrique romaine. Il fut surnommé le « Cicéron chrétien », en raison de 1’¢légance de sa prose
latine.

%30 Claude Galien ou Galeno de Pergame (129 — 200 ?), médecin grec de I’ Antiquité, a eu une influence durable
sur la médecine chrétienne, juive et musulmane du Moyen Age.

831 « En téte du livre, ¢’est-a-dire au commencement, il est écrit de moi ... »

$32N 1624 : « ringlones ».

8331 s’agit de Robert Estienne, auteur du dictionnaire, Dictionarium seu latinae linguae thesaurus, (Parisiis,
Roberti Stephani, 1531), ouvrage dans lequel est cité le théologien et philosophe romain Terentius Varron
(116 =27 av. J.-C.).

#34 « On lui donne le nom de caput (téte) parce que c’est en elle que tous les sens ont leur origine. »

5B 1618 : « vinen ».

B36B 1618 et N 1624 « y ella ».

$7B 1616, B 1618 et N 1624 : « De donde » est remplacé par « De aqui ».
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reipublicae®®®. Aquellos primeros hombres, que dexando la soledad se juntaron a vivir en
comunidad, conocieron, que naturalmente cada uno mira por si y por los suyos y nadie por
todos y acordaron de escoger uno de valor prestante, a quien todos acudiesen y entre todos el
mas sefalado en virtud, prudencia y fortaleza que presidiese a todos y los gobernase que
velase por todos y fuese solicito del provecho y utilidad comun de todos, como lo es un padre
de sus hijos y un pastor de sus ovejas. Y considerando, que este tal varon, ocupandose, no en
sus cosas, sino en las ajenas, no podia mantenerse a si, y a su casa (porque entonces todos®
comian del trabajo de sus manos) determinaron (Para el descanso del pueblo se ordena la
potestad real)* darle todos de comer y sustentarle, para que no se distrayese en otras

41
. Para este fin fueron

ocupaciones, que en las del bien comun y gobierno publico®
establecidos. Este fue el principio que tuvieron los reyes y ha de ser el cuidado del buen rey
que cuide mas del bien piblico que del particular.*** Toda su grandeza es a costa de mucho
cuidado, congoxa e inquietud del alma // [fol. 39] y cuerpo, para ellos sirve de cansancio y
para los otros de descanso, sustento y amparo, como las hermosas flores y fruta, que aunque
hermosean el arbol, no son tanto para €l, ni por su respeto, cuanto para los otros. No piense
nadie que todo el bien est4 en la hermosura y logania con que campea la flor y campean los
floridos del mundo. Los poderosos, los reyes y principes flores son, pero flores que consumen
la vida y dan mucho cuidado y la fruta otros la gozan mas que ellos mismos. Porque (como
dize Filon Iudio) el rey para su reino, es lo que el Sabio para el ignorante, lo que el pastor para
las ovejas, lo que el padre para los hijos, lo que la luz para las tinieblas y lo que Dios acé en la
tierra para todas sus criaturas, que este titulo dio a Moisen cuando le hizo rey y caudillo de su
pueblo que fue dezirle que habia de ser como Dios, padre comin de todos, que a todo esto
obliga el oficio y dignidad de rey. Omnium domos illius vigilia defendit, omnium otium illius

43(

labor, omnium delitias illius industria, omnium vacationem illius occupatio Seneca, lib. de

Consolat. Ad Polib.c.26). Asi se lo dixo el profeta Samuel al rey Saul, recién electo en rey,

838 « Garde présent a Iesprit que la république n’est pas 4 toi, ¢’est toi qui appartiens & la république. »

$3IN 1624 : « todo ».

#40 Cette phrase entre parenthéses n’apparait ni dans B 1617 ni N 1624.

1 Dans cette partie, Juan de Santa Maria nous rend compte de ce qu’est une communauté dont le prince en est le
représentant. « Rappeler au prince que le pouvoir qu’il exerce est celui de la communauté ; que c’est celle-ci qui
I’a créé prince [...] est une maniére efficace de lui rappeler que ce pouvoir doit étre employé au service de cette
communauté et qu’il est un attribut dont le but est de maintenir son ordre intrinséque.» (José Antonio
MARAVALL, op. cit., p. 126.)

2 Dans N 1624, une phrase s’intercale ici : « Muerto entr6 el emperador Tiberio en el Senado, y viendo a los
senadores tristes entre otras cosas les dixo que ya no le quedaba otro consuelo, si no el abrazarse con la
republica, dando a entender que el principe no tiene otro padre, otros hijos, ni otros cuidados si no la
republica. ».

3 « 11 veille pour défendre les maisons de tous ; il travaille pour le repos de tous ; il se fatigue pour les délices
de tous ; il s’occupe pour le loisir de tous. »
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declarandole las obligaciones de su / [fol. 40] oficio®**: mira Saul, que hoy te ha ungido®"

Dios en rey, sobre todo este reino, de oficio estds obligado a todo su gobierno, no te han
hecho rey para que te eches a dormir y te honres y autorizes con la dignidad real, sino para
que le gobiernes y mantengas en paz y justicia, para que le defiendas y ampares de sus
enemigos. Rex eligitur, non ut sui ipsius curam habeat (dixo Socrates) & se molliter curet,
sed ut per ipsum, qui elegerunt, bene beateque vivant**’. No fueron criados, ni introducidos**’
en el mundo para sola su comodidad y regalo y que los buenos bocados todos sirvan a su plato
(que si eso fuera, ninguno se les sujetara de gracia) sino para el provecho y bien comun de
todos sus vasallos, para su gobierno, para su amparo, para su augmento, para su conservacion
y para su servicio, que asi se puede dezir, porque aunque al parecer el cetro y corona tienen
cara de imperio y sefiorio, en todo rigor el oficio es de siervo. Seruus communis, sive seruus
honoratus®*®, llaman algunos al rey. Qui a tota republica stipendia accipit, ut serviat

849 , .y ; 850
.Y es titulo de que también se honra el Sumo Pontifice: Seruus seruorum Dei™>". Y

omnibus
aunque antiguamente este nombre de // [fol. 41] siervo era infame, después que Cristo le
recibid en su persona, quedo honrado y como no repugna, no contradize al ser y naturaleza de
hijo de Dios, tampoco al ser y grandeza de rey.

Bien lo entendi6, y se lo dixo Antigono rey de Macedonia a su hijo, reprehendiéndole
porque trataba con mas que moderado imperio a sus vasallos: An ignoras, fili mi, Regnum

?851

nostrum nobilem esse servitutem (Aelia devaria historia lib.2.). Conforméandose con lo que

antes habia dicho Agamenon: vivimos (dize) al parecer en mucha grandeza y alto estado y en

852
efecto

criados somos y esclavos de nuestros vasallos. Este es el oficio de los buenos reyes,
honradamente servir, porque en siéndolo, no dependen sus acciones de sola la voluntad de sus

personas, sino de las leyes y reglas que le dieron y condiciones con que le aceptaron. Y

844 Nous retrouvons dans la Bible (1 S, 8.10 & 8.14) les dires de Samuel sur le role du roi : « Samuel redit toutes
les paroles du Seigneur au peuple qui lui demandait un roi. / Il dit : Voici comment gouvernera le roi qui régnera
sur vous : il prendra vos fils pour les affecter a ses chars et a sa cavalerie et ils courront devant son char. / Il les
prendra pour s’en faire des chefs de millier et des chefs de cinquantaine, pour labourer son labour, pour
moissonner sa moisson, pour fabriquer ses armes et ses harnais. / Il prendra vos filles comme parfumeuses,
cuisiniéres et boulangéres. / Il prendra vos champs, vos vignes et vos oliviers les meilleurs. Il les prendra et les
donnera a ses serviteurs. » (p. 335-336.)

845 Nous nous référons a La Bible — 1 S, 10.1 : « Samuel prit la fiole d'huile, la versa sur la téte de Saiil et
I’embrassa. 11 dit : Est-ce que ce n’est pas le Seigneur qui t’a oint comme chef de son patrimoine ? » (p. 337.)

#46 « Le roi est choisi non pour qu’il prenne soin de lui-méme et recherche une vie de douceur et de délices, mais
pour que ceux qui I’ont choisi puissent, grice a lui, vivre bien et heureux. »

¥7B 1616 : « intraduzidos ».

#48 « Esclave de tous, ce qui revient a dire esclave honoré. »

#49 « Ainsi, la raison pour laquelle il pergoit tribut de I’ensemble de la république, ¢’est parce qu’il est au service
de tous. »

830  Serviteur des serviteurs de Dieu. »

#51 « Ne savez-vous pas, mon fils, que notre royauté n’est qu’un honorable esclavage ? »

2B 1616, B 1617, B 1618 et N 1624 : « efetos ».
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cuando falten a estas (que suenan convenciéon humana) no pueden faltar a las que le dio la ley
natural y divina, tan sefiora de los reyes, como de los vasallos, que casi todas se contienen en
aquellas palabras de leremias (Hiere.22.a.3), con que (segun parecer de s. Geronimo) da Dios
el oficio a los reyes: Facite iudicium & iustitiam, liberate vi // [fol. 42] oppressum de manu
calumniatoris, & advenam, & pupillum, & viduam nolite contristare, neque opprimatis

853 - -
. Esta es la suma en que se ciftra el oficio del

inique, & sanguinem innocentem ne effundatis
rey, estas las leyes de su aranzel, por el cual esta obligado®** a mantener en paz y justicia al
huérfano y a la viuda, al pobre y al rico, al poderoso y al que poco puede. A su cargo estan los
agravios que sus ministros hazen a los unos y las injusticias que padecen los otros, las
angustias del triste, las lagrimas del que llora y otras mil cargas, y aun carretadas de cuidados
y obligaciones, que le corren a cualquiera que es principe y cabeca del reino, que® el
sustentar y sobrellevar las cargas de todos, ha de ser pies sobre quien cargue y estribe el peso
de todo el cuerpo de la republica, de los reyes y monarcas, dize el santo lob (como ya vimos)
que por razén de su oficio llevan y traen acuestas el mundo (Iob.9.c.13). En figura desto,
como se apunta en el libro de la sabiduria: /n veste poderis, quam habebat summus Sacerdos,
totus erat orbis terrarum®®. En siendo uno rey, téngase por dicho que le han echado acuestas

857 1o ,
. Bien lo sentia

una carga tan grande, que un carro fuerte aun // [fol. 43] no la podra llevar
Moisen, que, habiéndole Dios hecho su virrey y capitan general y lugarteniente suyo en el
gobierno, en lugar de darle gracias por el cargo tan honroso que le habia dado, se quexa de
que ha cargado sobre sus hombros una carga tan pesada: Cur afflixisti seruum tuum? Cur
imposuisti pondus uniuersi populi huius super me?** (Num.11.12). Y pasa mas adelante con
sus quexas y dize: Numquid ego concepi omnem hanc multitudinem? Aut genui eam, ut dicas
mihi, Porta eos?™. Parilos yo, sefior, {por ventura? O jengéndrelos, para que me digais™®
que me los eche acuestas, y los lleve? Y es mucho de notar que no le dixese Dios a Moisen
semejante palabra porque s6lo le mando que los rigiese y gobernase, que hiziese oficio de su

capitan y caudillo y que dixo el, que le mando, que se los echase acuestas, Porta eos™".

#53 « Défendez le droit et la justice, délivrez le spoli¢ de la main de I’exploiteur, n’opprimez pas, ne maltraitez

pas ’immigré, I’orphelin et la veuve, ne répandez pas de sang innocent. »

4N 1624 : « obligato ».

#55N 1624 ajoute entre « reino, que » et « el sustentar » : « aunque lo sea en el mandar, y gouernar, en ».

#36 « Dans la longue robe de poil que portait le Grand Prétre, il y avait la Terre entiére. »

%7 Dans N 1624 entre « llevar » et « Bien lo sentia» : « o que le han puesto un mundo entero sobre sus
hombros. »

#58 « Pourquoi as-tu accablé ton serviteur ? Pourquoi m’avoir imposé le fardeau de tout ce peuple 2 »

#59 « Est-ce moi qui, de quelque maniére, ai congu tout ce peuple 2 Moi qui I’ai mis au monde, pour que tu me
dises : Porte-le ? »

%08 1616, B 1617, B 1618 et N 1624 : « digas ».

861 « Porte-les. »
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Parece que se quexa de vicio, pues no le dizen mas de que sea su capitan que los rija, mande y
gobierne. Dizen acd, al buen entendedor pocas palabras. El que bien sabe y entiende que cosa
es gobernar y ser cabeca, sabe que gobernar y carga es todo uno. Y los mesmos verbos,
Regere y Portare®®, son sinénimos y tienen una misma significacién: no hay gobierno,
// [fol. 44] ni cargo, sin carga y trabajo (Gen.49.a.3). En el repartimiento de los oficios que
hizo Iacob con sus hijos sefial6 a Ruben por primero en la herencia y mayor en el gobierno:

. . . . .. . 863
Prior in dOI’llS, maior n imperio

. 'Y san Geronimo (Hiero in traduct. Hebraicis in Gen.)
traslada: Maior ad portandum®®*: porque imperio y carga son una misma cosa y cuanto el
imperio es mayor, mayor es la carga y el trabajo. San Gregorio en los Morales (Grego. Lib.24.
Moral.26) dize, que la potestad, el dominio y sefiorio, que los reyes tienen sobre todos, no se
ha de tener por honra, sino por trabajo: Potestas accepta non honor, sed onus aestimatur™®. Y
esta verdad alcanzaron aun los mas ciegos gentiles y uno dellos uso deste mismo término,
hablando de otro que estaba muy hinchado y contento con el cargo y oficio que su dios Apolo

866

le habia dexado: Laetus erat, mixtoque oneri gaudebat honore™". De suerte, que el reinar y

mandar, es una mezcla de un poco de honra y de mucha carga. Y la palabra latina, que
significa honra, no difiere de la que significa carga mas que en una letra, Onos, & onus*®’ y
nunca falto, ni faltard jamés quien por la honra tome la carga aunque todos toman lo menos
que pueden de lo pesado y lo més de lo honroso, aunque // [fol. 45] no es esto lo més seguro.
Concluyo pues este capitulo con advertir, que el oficio del rey no es tanto de operacion
exterior (aunque esta no le ha de faltar) cuanto de aprehension interior la cual de su naturaleza
puede abragar infinitas cosas, no como infinitas, sino como aquellas que se pueden reduzir a
pocos puntos y no mas de los que se apuntaran en este tratado, a los cuales debe siempre
atender®® el sabio y prudente rey y hazer por si las que puede y le tocan de oficio y las otras
por sus ministros como el coragén en el cuerpo, que por si s6lo no puede hazer todos los
oficios, que particularmente hazen todos los miembros pero mediante diversos instrumentos,
miembros y organos, emviando a ellos su virtud, se halla en las operaciones de todos. El rey
es el coracon del reino y ha de obrar como €1, no haziéndolo todo por si solo, (que eso es

imposible, y en lugar de aprovechar, dafaria) sino estandose en su puesto, sin salir de lo que a

¢l solo toca, y que otro por ¢l no puede executar: con su gran poder y virtud acudir a todas las

862 « Gouverner et Porter. »

863 « Premier pour I’héritage, supérieur dans le gouvernement. »

864 « Supérieur dans le fardeau a porter. »

#635 « Le pouvoir ne procéde pas de I’honneur, mais de la charge a porter. »

866 « Se considérant un personnage important, il se réjouissait a la fois pour la charge et pour I’honneur qui en
résultait. »

%7 « Honneur et charge. »

868 N 1624 : « entender ».
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partes del reino, cuidar de todo y hallarse en las manos de todos. Y es tan proprio del rey
// [fol. 46] este cuidado, como lo es también del coragén que es imposible haber coragén vivo
sin cuidado. Y del toma el nombre y apellido. Cor (dize s. Isidoro en sus Etimologias™®)
(Isidor.lib.4. Etym.cap.4) dicitur a cura®’® porque es el que cuida de la vida del hombre: Ego

*71 (Cant.5.a.2). Estando el hombre durmiendo, el coragon esta

dormio, & cor meum vigilat
siempre aleando, y cuidado®’? de la vida y conservacion de todo el cuerpo, emviando siempre
a todas las partes del, su virtud y calor natural, sin descuidarse un punto, perdiendo de su
sosiego porque el hombre le tenga. Por eso la esposa llamo6 a su esposo, coragdn, porque hazia
con ella este oficio y le ha de hazer el rey en el reino: que se ha de desvelar y perder de su
sosiego y quietud porque la tengan sus vasallos, so pena de ser infiel y faltar a la fidelidad que
deve al oficio de rey. Asi lo dize s. Pablo (1.Tim.5.a.8): Si quis suorum curam non habet,
fidem negavit®™. Y tiene mas otra propriedad el coragon, también muy propria de los reyes,
que siempre pulsa al lado izquierdo, queriendo al autor de naturaleza, por este secreto, ensefiar
a los reyes que han de acudir con més cuidado a la parte mas flaca y donde hay mayor
necesidad. El lado derecho // [fol. 47] estd mas favorecido del calor natural y de la sangre que
el izquierdo que esta mas desvalido destos favores y en esto muestra el coragéon y han de
mostrar los reyes la fineza de su cuidado con los pobres necesitados y destituidos de todo
favor humano que a los ricos y poderosos la sangre les sobra y nada les falta. Dios alumbre®”*
a los reyes que son las cabecas para que hagan en su reino todo lo que una buena cabeca haze
con su cuerpo. Por los oficios della iremos descubriendo los de la cabeca mistica deste cuerpo
de la republica, que es el rey, comencando primero del entendimiento y sus pertenencias, que
es el primero en perfeccion, y a quien en razoén de fin y de principio activo, se ordenan los
demads sentidos, segliin la luz que se dignare de comunicarnos el que es verdadera luz, que

alumbra a todo hombre, que entra en el mundo.

¥ Isidore de Séville (vers 560 — 636) est I’auteur des Etymologies.

#70 « Le coeur est source de sollicitude. »

¥71 « Moi je dors, mais mon cceur veille. »

72N 1624 : « cuidando ».

¥73 « Si quelqu’un ne prend pas soin des siens, il a renié sa foi. »
¥4 B 1617 : « alumbra ».
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Capitulo V

De la razon y entendimiento de los reyes y su sabiduria.

En buena y verdadera filosofia, y més recebida teologia, es cosa averiguada // [fol. 48] que el

875 natural es la potencia mas principal que hay en el hombre, por el

entendimiento y razon
cual se distingue de las bestias y es principio y raiz de la sabiduria®’® y cuanto uno es mas
ingenioso y de mejor entendimiento, tanto es mas capaz della y més intensamente la ama. Por
esto Pitagoras a los sabios llamaba filosofos®”’, que quiere dezir amadores o codiciadores de
la sabiduria porque la posesion della aguza el deseo para mas codiciarla, que su tesoro es
infinito, y ninguno le puede agotar. Y asi cuanto mds della se alcanca, més se haze desear. Es
retrete y receptaculo de la fe y de todas las artes, ciencias praticas y especulativas que tiene
aptitud universal para recebirlas todas en si y aprendiéndolas, ponerlas por obra. Y aunque es
potencia de limitada virtud, es tan grande su capacidad que parece infinita, que por mas y mas
que uno sepa, no la puede hinchir, antes unas noticias disponen el entendimiento para otras y
cuanto uno mas cosas sabe, tanto mas facilmente aprende las demds que no sabe, hasta llegar
a la perfeta inquisicion y conocimiento®”® de la verdad y con la comunicacion de las sabios y

exercicio de las letras, va siempre subiendo // [fol. 49] de punto y cuanto alguno tuviere mas

aventajado entendimiento, tanto se aventajara a los que no le tuvieren tal, que es lo que dixo el

¥ Ces deux notions sont chéres a Juan de Santa Maria. L’entendement rime avec « comprendre » et
« raisonner » : « Facultad con que se entiende y se razona. » (MOLINER.) La raison correspond au verbe
« penser » avec une idée de justice et de vérité. Tout ce vocabulaire s’associe au statut du roi pour faire
comprendre son role.

¥76 « La sabiduria es el mejor de los modos a conocer, pues el sabio no sélo conoce lo que deriva de los
principios, sino que atiende también a la verdad de lo mas excelente por naturaleza. Por consiguiente, tanto por
su modo de saber como por su objeto, la sabiduria es el tipo de conocimiento que Aristoteles instituye como
propiamente filosofico. » (José MONTOYA SAENZ et Jesis CONILL SANCHO, Aristoteles: sabiduria y felicidad,
Madrid, Cincel, 1985, p. 35.)

¥77 « Filésofo » : « Persona que estudia, profesa o sabe de filosofia. » La philosophie est la « Ciencia que trata de
la esencia, propiedades, causas y efectos de las cosas naturales. Lo que trata de la bondad o malicia de las
acciones humanas. » (RAE.).

7 B 1616 : « conocimiente ».
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L. 879 . : . . ,
otro poeta comico '~ que espantdndose de la diferencia que habia de un hombre a otro, dezia:

%0 Tanto difiere un hombre de otro en el saber y prudencia que

Homo homini quid praestat
parecen de diferentes especies. De aqui es que la ventaja que haze un hombre sabio a los que
no lo son, esa ha de hazer el rey a todo su pueblo lo cual nos ensefié Dios en el primero rey
(Reg.10.d.23) que escogid para su pueblo, que puesto en medio de sus vasallos, era mas alto
que todos desde los hombros arriba, de manera que su cabeca se parecia sobre todos. Y el

nombre, 7boo Melex®®!

, que en la lengua primera significa rey, en aquella letra larga y
eminente que estd en medio, misteriosamente da a entender la excelencia que sobre los demas
han de tener los reyes. Por eso Platon, al prudente y sabio gobernador, llamé hombre divino,
presuponiendo que ha de ser mas que hombre y exceder en la divina sabiduria a los demds que
gobierna®*®: Ubi sapiens, ibi est Deus in humano corpore™. Y asi como Dios eminentemente
contiene las perfecciones de todas las criaturas, asi de // [fol. 50] la manera que una criatura
puede, ha de tener el sabio rey las perfecciones de todos y con mucha ventaja. Y la Santa
Escritura nos ensefia que Dios crio al hombre a su imagen y semejanga, déndole
entendimiento, memoria y voluntad. Y en criandole, le hizo superior y rey de todas las cosas
criadas (Gen.1.c.26): Ut praesit piscibus maris, & volatilibus, & bestiis, universaeque terrae,
&c**. Y esto se concedi6 y consigui6 a la naturaleza comun de los hombres pero el mandar y
presidir, ser sefior y gobernador de los mismos hombres, como lo son los reyes, es cosa
mucho mayor y que requiere mas caudal de entendimiento y sabiduria y el que més tuviere
della, sentira més el provecho que le haze y la falta que hara al que no la tuviera®™. El

L . . . - 886
sapientisimo rey Salomon, como sabio y como rey, puede mejor que otro informarnos™ de

cuanta importancia sea el entendimiento y la sabiduria en los reyes, en su nombre habla

7911 s’agit de Térence (185 ? — 159 av. J.-C.), poéte comique latin dont I’ceuvre influenga le théatre européen.

880 « Quelle différence d’un homme a un autre. »

1 Le sens de cette référence n’apparait pas clairement. Il nous semble que le mot melex vient de ’hébreu et
traduit 1’idée de se trouver « au-dessus de la mélée », Juan de Santa Maria indique que cela veut dire « roi ». Le
roi est donc au-dessus de tous ses sujets.

N 1624 : « 7boo.mellex ».

¥2B 1617 : « gobiernan ».

#3 « La ou se trouve un homme sage, 1 se trouve Dieu présent dans le corps humain. »

884 « Et qu’il soumette les poissons de la mer, les oiseaux du ciel, les bestiaux, toute la terre et toutes les petites
bétes qui remuent sur la terre. »

5B 1616 et B 1617 : « tuviere ».

886 « Dieu apparut a Salomon et lui dit : “Demande ce que tu veux que je te donne”. Le jeune souverain conscient
des responsabilités qui étaient les siennes implora Dieu de lui donner de la sagesse pour régner sur le peuple avec
justice. (2 Ch 1.10) » (Jules-Marcel NICOLE, Salomon, St Etienne, LLB, 1998, p- 30). La demande de Salomon
fut entendue: « Il est poussé par I’amour qu’il a pour I’Eternel et par I’intention qu’il a de ’honorer. II est aussi
rempli du désir d’étre utile a son peuple en lui imposant un régime équitable, en harmonie avec les conseils que
son pére David lui avait prodigués et auxquels il se conformait. [...] Le Seigneur a richement béni son serviteur.
Il Iui a conféré une sagesse exceptionnelle, proverbiale, avec des connaissances étendues en botanique
et en biologie. On venait de tous les pays pour se mettre a I’école de la sagesse de Salomon.» (/bid.,
p.31-32)



41

cuando dize (Prov.8.15): Per me Reges regnant, per me Principes imperant™'. Al sabio de

88
, como forma

derecho se le debe el ceptro y la corona porque la misma sabiduria®
esencialisima de los reyes, le haze rey y monarca de los otros y casi en todas las naciones
dieron un mismo nombre // [fol. 51] e insignias al imperio y a la sabiduria. Y san® Pablo
(Ephes.4) los pone por sindnimos y quiere que signifiquen una misma cosa. Ella sola con la
guarda de los divinos mandamientos, basta a un rey para serlo a gusto de Dios y cortado a la
medida y talle de su coragon. Y aunque al de los hombres le falte algo, el ser sabio, segun
Dios, es lo que al rey, y a los vasallos mas conviene. Por Isaias promete Dios a todo su pueblo
un siglo dorado, una edad feliz y dichosa, en que a todos ha de caber parte de dicha, paz,
igualdad, justicia, salud, gustos y abundancia de frutos. Pero llegando a los reyes, no dize
mas, de que no habra ninguno que sea necio: Non vocabitur ultra is qui insipiens est,
Princeps®® (Isai.32.a.5). Dicha grande pero veamos, Sefior, jes de peor condicion el rey que
los vasallos, que a ellos les prometéis tantas cosas juntas y a €l una sola? Lo que se puede
responder a esto, es que Dios nuestro Senor da a cada uno lo que mas le conviene, segin su
estado. El vasallo que tiene quien le rija y gobierne, ha menester que le guarden justicia, que
le conserven en paz, que tenga que comer, &c. Pero el rey que ha de regir y gobernar, ha
menester sabiduria, que es // [fol. 52] la vida y el alma de los reyes, que sustenta el peso del
reino, que sin ella, por mas ricos y poderosos que sean, seran para gobernar como cabega de
un cuerpo sin alma, y como del alma se originan los sentidos y de la esencia resultan las
pasiones, asi de la sabiduria le resultan al rey y al reino todos los bienes: Rex sapiens

. .., .. 891
stabilimentum est ciuitatis

(Sap.6.d.26). Establece, fortifica y sustenta el reino y el necio le
destruye. No se hallara nacion ninguna barbara, ni politica, donde los reyes se hiziesen por
eleccion que no le escogieron®” sabio y prudente. En aquella dieta general (Iud.9.b.8) en que
se juntaron todas las naciones de arboles y plantas, viendo que sin ley y sin rey no se podian
conservar en paz y justicia, la primera resolucion que tomaron, fue elegir un rey sabio, y en el

primer lugar nombraron a la oliva®”, arbol de muchas prendas y calidades, y la principal,

887 o . . .
« Par moi regnent les Rois, par moi les Princes gouvernent ».

588 N 1624 : « sabidoria ».

BIN 1624 : «s. ».

#90 « Celui qui est insensé ne se verra plus attribuer le nom de Prince. »

#91 « Un roi sage assure le bien-étre d’un peuple. »

¥2B 1616, B 1617 et N 1624 : « escogiesen ».

83 L olivier est un symbole de longévité, espérance, paix, réconciliation, victoire, force et fidélité. Au-dela, nous
constatons I’importance de 1’huile dans la religion, de la naissance a la mort, et notons que 1’arbre, plus
particuliérement le rameau d’olivier dans le bec d’une colombe, indiqua a Noé¢ la baisse des eaux. L’olivier revét
alors une « valeur pacificatrice ». (Catherine PONT-HUMBERT, Dictionnaire des symboles, des rites et des
croyances, op. cit., p. 231.) Dans la Bible, I’olivier est « considéré comme le roi des arbres, comme une
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porque era simbolo y significacion de la sabiduria®*, que es todo lo que se puede desear en un
rey. Esta sola pedia para si el rey David (Ps.118.5.144): Intellectum da mihi, & vivam®>. No
vida, ni salud, ni riquezas, sino entendimiento y sabiduria y con solo esto se promete eterna
vida y durable reino. Por eso (Sap.6.d.23): Si delectamini sedibus, & // [fol. 53] sceptris, o

reges populi, diligite sapientiam, ut in perpetuum regnetis*’®

. Dichosa la republica (dize
Platén) que tiene rey sabio y muy desdichada (dize otro filosofo) la que le tiene sin sabiduria.
Aristoteles 1lamo dichosos a los tebanos todo el tiempo que fueron gobernados por sabios. Es
tan importante la sabiduria en el rey, que al primer barrunto de que tiene saber, se hallan®*’
todos y sujetan mas presto que al ruido del poder, como se vio en el rey Salomén, que en
conociendo los pueblos su prudencia y saber, le comencaron luego a respetar y temer.

Pero pregunto, ;bastard que el rey tenga entendimiento y saber, sino usa dello y tiene
voluntad para executar eso que sabe? No por cierto porque la mayor perfeccion de una
potencia consiste en su operacion, el entendimiento sin inteligencia, como la voluntad sin
amor, sirven de poco y hay duda (como toquen al principio) sobre cual destas dos potencias
sea el braco y mano con que el alma obra sus mas excelentes obras. El entendimiento alega
por si, que €l es el que en el reino de nuestra alma ordena, dispone y gobierna: la voluntad
dize, que sin ella no se haze nada porque della dizen los filosofos: // [fol. 54] Applicat
potentias ad operandum®® y haze que se pongan las manos en la obra. El entendimiento dize
que es verdad pero que €l es el que la haze sefias y determina a que quiera esto o lo otro, por
guisarselo y componérselo mejor. La voluntad responde que ella también alienta y aficiona al
entendimiento y le solicita a que estudie, piense y se detenga en lo que ella mas gusta; pero

899 y . - 900
dexado™™ la resolucién desta contienda a los tomistas y scotistas” que largamente la

disputan, el entendimiento (como dixe arriba) es una potencia real que rige y gobierna en el

nourriture divine et un onguent sacré. » (Dictionnaire des symboles, des mythes et des légendes, Didier COLIN,
Paris, Hachette, 2000, p. 435.)

99N 1624 : « sabiduraria ».

%95 « Donne-moi du discernement et je vivrai. »

#96 « Si vous, princes des peuples, prenez plaisir aux trones et aux sceptres, rendez hommage 4 la sagesse et vous
régnerez pour toujours. »

97 1616, B 1617 et N 1624 : « allanan ».

%98 « Elle met sa puissance au service de 1’action. »

"B 1616, B 1617 et N 1624 : « dexada ».

9% [ e thomisme, courant théologique et philosophique renvoyant 4 Thomas d’Aquin (1225 — 1274), s’oppose au
scotisme du théologien et philosophe écossais John Duns Scot (vers 1266 — 1308). Ces deux courants étaient
antagonistes ; c’est le second qui eut les faveurs de 1’Eglise. Celle-ci préféra, en effet, les théses thomistes. Juan
de Santa Maria ne prend pas parti, mais notons que John Duns Scot a influencé les Franciscains. « Le thomisme
est homogene a saint Thomas quand il est fidéle a ses principes et a ses théses fondamentales dont la toute
premicre est celle de 1’étant (ens) comme habens esse ; s’ensuivent la composition réelle de 1’étant (ens) et de
son acte d’étre (actu essendi, esse) et donc la composition réelle de I’essence et de I’étre (essentia et esse) ».
(Philippe-Marie MARGELIDON, Dictionnaire de philosophie et de théologie thomiste, Millau, Parole et silence,
2011, p. 528.)
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hombre y es la estrella que guia y da luz a toda la casa del alma. Pero la voluntad es tan
sefiora de todo, que nada se haze sin ella, ni Dios puede con violencia sacarle un si o un no,
sin agraviarla en la libertad con que la cri6é porque de su naturaleza es libre y como lo ensefa
la filosofia, no puede ser forgada: Caeterae potentiae possunt cogi, non tamen voluntas’"'. Lo
comun de todos es que son menester la una y la otra para cualquiera obra libre, tanto, que es
imposible hazerse obra ninguna de importancia, sin que ambas entiendan en ella. De ambas
han de tirar las riendas con que se ha de regir y gobernar el alma’®, el entendimiento y razoén
guiando y la voluntad obrando. Y asi el // [fol. 55] santo rey después de haber pedido a Dios
entendimiento para poder estudiar y pensar en la observancia de su divina ley, para
conservacion suya y de su reino, viendo que no bastaba, si la voluntad tiraba por otro camino,
le pide luego que incline su voluntad y acabe con ella que quiera lo mismo y guste de que se
ponga por obra. En rigor no es sabiduria, ni merece nombre de tal, la que se queda alld en la
cabega y no pasa del entendimiento a las manos y de la voluntad a las obras: Non enim
sapientia est (dize s. Bernardo) quae quod sapit non exercet’”. Hay algunos de quien todos
dizen que tiene grande entendimiento y mucho saber y nadie sabe lo que saben, no se echa de
Ver en sus acciones, es menester que con obras exteriores y publicas se confirme esta opinion.
Del rey David dize el espiritu santo que gobernaba su pueblo con el entendimiento de sus

.. ) . 17 904
manos: Et in intellectibus manuum suarum deduxit illos

(Psal.77.g.72). Claro esta que las
manos no tienen otro particular entendimiento distinto del que tiene el alma y ese estd en la
cabega y no en las manos pero quiere dezir que en las obras de sus manos y en todas sus
acciones mostraba el rey su grande entendimiento y saber, lo cual si se queda alld solamente
en los cascos, de nada sirve como // [fol. 56] la fe muerta y sin obras (Sicut fides, ita, &

%5 De san Bernardo). Empero el rey que tuviere sabiduria

sapientia sine operibus mortua est
para si y la executare en el gobierno de su reino y con sus vasallos, sera grande en todos los
reinos de la tierra y grande en el reino del cielo. A lo menos el rey Salomoén en viendo la
sabiduria, no echd mano de sola la especulacion sino de la pratica que es lo principal en el que
ha de regir: Apposui cor meum, ut viderem sapientiam, & occupationem’ (Eccl.8.d.16. segun

la traslacion de los setenta). Porque en la sabiduria y buen exercicio della, est4 todo el buen

gobierno de la republica. Supuesto lo dicho y que en los capitulos siguientes se ha de dezir

9! « Les autres facultés humaines peuvent étre forcées, mais non la volonté. »

%2 « Les auteurs profanes disent que I’Ame est une substance simple, d’une espéce naturelle, distincte de la
matiére qui constitue le corps auquel elle est attachée. Selon eux, c’est la force motrice des membres, le principe
de vitalité. » (CASSIODORE. De [’ame, traduit par Stéphane DE ROUVILLE, op. cit., p. 21.)

%93 « La sagesse ne consiste pas, en effet, a ne pas mettre en ceuvre le savoir que 1’on a acquis. »

94 « Et il les guida d’une main avisée. »

905 « Ainsi, de méme que la foi, la sagesse sans les ceuvres est une sagesse morte. »

996 « Jeus & cceur de connaitre la sagesse et de voir les occupations. »
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mas desta materia, digo que a los reyes no se les pide que sean tan sabios en todas las artes y
facultades como el rey Salomon y otros que lo tienen de profesion, ni tan insipientes’’ como
el emperador Licinio que era tan idiota y bestial, que aun firmar no sabia, ni como el otro
Michael Balbo, tan enemigo de las letras, que ni €l las estudid, ni consintié que los nifios de
su tiempo fuesen doctrinados en ellas. Lo que a cualquiera buen rey se ha de pedir, es que
tenga saber y consejo para tomarle por si solo, y aprovecharse el ajeno, que sepa conocer lo
bueno y lo justo, para usar dello y lo malo // [fol. 57] para evitarlo. Is enim moderatus est
sapiens’™ (dize Socrates)’” que tenga fortaleza de animo para executar y libertad de voluntad
para querer. En aquellas basas, que el sapientisimo rey Salomoén puso en el templo
(1.Reg.7.d.29), mando esculpir leones, bueyes y cherubines, en significacion de otras tantas
calidades que han de tener los reyes sobre quien carga todo el peso del reino, un trabajo
perpetuo significado en el buey, fortaleza en el leén y multiplicada ciencia en el cherubin, de
las cuales también haze mencion Ciceron (Cicer. In Oratione pro lege Man.). Haec sunt (dize)
virtutes imperatoriae, labor in negotiis, fortitudo in periculis, industria in agendo’"’.
Asistencia en los negocios, buen dnimo y fortaleza en los peligros, destreza y saber en las
obras y sobre todo voluntad libre sin sujeciéon y muy dispuesta a la execucion. Para bien
gobernar, mucho es menester fuercas y animo, saber, poder y querer porque aunque el rey
sepa y pueda mucho, sino quiere ponerlo por obra, monta tanto, como si no supiese, ni

pudiese nada. A Cristo le dize el leproso (Marc.1.d.40): Domine, si vis, potes me mundare’"".

Y respondele con el hecho: Volo, mundare’*’.

7B 1616, B 1617 et N 1624 : « insapientes ».

998 « En effet, celui qui fait preuve de modération est sage. »

% Dans N 1624, il n’y a pas de parenthéses.

919 « Telles sont les qualités de celui qui commande : la constance au milieu des fatigues, le courage au milieu
des dangers, 1’activité dans les opérations. »

! « Seigneur, si tu le veux, tu peux me purifier. »

12 « Je le veux, sois purifié. »
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//[fol. 58] Capitulo VI

Como se han de haber los reyes en los negocios, que su entendimiento no comprehende.

Por ser el entendimiento potencia nobilisima entre todas, es sin duda la que menos se rinde y
mas siente la ofensa del rendimiento y tenazmente se defiende en sus opiniones, y por eso
dixo el filosofo: Platon amigo, pero la verdad mds amiga. Y en confirmacion desto se veen
cada dia amigos estrechisimos, y en la voluntad unos, mas en los entendimientos muy
diferentes, cada cual sustenta su parecer y conserva sin ofensa su amistad. Al fin en materia
de saber y entender, como es cosa que no se puede medir a palmos, no hay hombre que sufra
mayoria, cada uno esta satisfecho de su entendimiento y piensa que su razon es la que vale y
pocos tratan de reconocerse y casi todos llevan su razon adelante, mostrandose en ella
superiores a los demds. Y de aqui nacen las porfias y cuestiones penosas en las consultas y los
pareceres tan encontrados y tenazes’ - hasta la sin razon. Y aunque es comun en todos esta
// [fol. 59] enfermedad’', los poderosos corren mas peligro en ella porque (como dize el
espiritu santo) todos aprueban y celebran, no sélo lo que dizen bien y acertadamente, sino los
disparates y cosas fuera de proposito. Locutus est dives, & omnes tacuerunt, & verbum illius
usque ad nubes perducent’” (Eccl.13.d.28). Porque como la opinidn se ha hecho sefiora del
mundo, suele valer en el ya més la autoridad que la sustancia. Pero si un principe fuese tan
santo y tan zeloso del bien de su republica, que por mas entendimiento y saber que tuviese,
reconociendo lo mucho que es menester para gobernarla como conviene, quisiese ser

ayudado’'®

, remedios tiene seguros y ciertos para ello, todos ordenados por el Espiritu santo.
El primero es pedir a Dios confiadamente luz y sabiduria, como dize Santiago (Iacob.1.a.15):

Si quis vestrum indiget sapientia, postulet a Deo, qui dat omnibus affluenter, & non

913
B 1616 : « tenezas ».
914 ;o . .. ey ,
Juan de Santa Maria évoque une maladie politique. Nous pensons ici a la trop grande confiance accordée par
chacun a sa propre raison.
915 . . .
« Qu’un riche parle, tous se taisent et portent aux nues son discours. »
916 : A : e : s ppr )
Avoir recours a un favori et demander de 1’aide sont deux actions différentes pour I’auteur.
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improperat, & dabitur ei’’’. Y cuanto en los reyes suele ser mas dificultoso este
reconocimiento por hallarse libres y sin dependencia’® de alguno en sus reinos, tanto en el
son mas agradables a Dios como lo dixo el rey Salomén, que reconociendo y confesando la
cortedad de su entendimiento y su poco saber, para // [fol. 60] gobernar tanta multitud de
pueblo y pidiendo con humildad le diese esto que le faltaba, merecid que se le apareciese
después de un solene sacrificio y le dixese (3.Reg.3.a.5.6&7): Postula quod vis ut dem tibi’"’.
Y respondi6 el mancebo rey, rendido y agradecido (a.Paral.1.c.10): Domine Deus tu regnare
fecisti seruum tuum pro David patre meo, ego autem sum puer paruulus, ignorans ingressum
& introitum meum: dabis ergo servo tuo cor docile, ut populum tuum iudicare possit, &
discernere inter bonum & malum. Quis enim iudicare poterit populum istum multum? Da
mihi sapientiam & intelligentium, ut ingrediar, & egrediar coram populo tuo’*’. Y aunque el
discreto moco vio tan abierta la puerta de la clemencia y liberalidad de Dios para hazerle
mercedes a la medida de su deseo, no se le fueron los ojos y el coragdn tras el oro, plata, ni
riquezas y vida larga, sino que supo también pedir, que pidid por merced el don de la
sabiduria para saber gobernar sus estados y conservarlos en paz y justicia. Y fue tan agradable
a Dios esta su peticion que se la concedié y otras muchas cosas con ella con grandisima
largueza, affluenter’*', como dize el apéstol Santiago, haziéndole el mas sabio y discreto rey
que jamas hubo en el mundo y sobre- // [fol. 61] todo eso le dio todo lo demés que el dexo de
pedir y podia desear larga vida llena de prosperidad, de honra’* y de riquezas. Pospusolo todo
a la sabiduria y todo se le entr6 por las puertas (2.Paral.1.c.11). Quia hoc magis placuit cordi
tuo, & non postulasti divitias, & substantiam, & gloriam, neque animas eorum qui te oderunt,
sed neque dies vitae plurimos, petisti autem sapientiam, ut iudicare possis populum meum,
super quem constitui te regem. sapientia & scientia data sunt tibi, divitias autem, &
substantiam & gloriam dabo tibi, ita ut nullus in regibus, nec ante te nec post te, fuerit similis

.923
ui

tui”~. Esta misma bondad y sabiduria pidiéo a Dios el rey David su padre. Bonitatem, &

917 . LM . 5 .
« SiI’'un de vous manque de sagesse, qu’il la demande a Dieu, qui donne a tous abondamment et sans faire de

reproche : elle lui sera donnée. »

"B 1616, B 1617 et N 1624 : « pendencia ».

19 « Demande, que veux-tu que je te donne ? ».

920 « Seigneur Dieu, c¢’est toi qui fais régner ton serviteur a la place de David, mon pére, moi qui ne suis qu’un
tout jeune homme, et ne sais comment gouverner : donne donc a ton serviteur un cceur docile pour que je puisse
rendre justice a ton peuple, et pour discerner le bien du mal. Qui, en effet, serait capable de gouverner ton
peuple, ce peuple si grand ? Donne-moi la sagesse et I’intelligence pour savoir le diriger. »

2! « abondamment ».

22N 1624 : « honora ».

923 « Puisque ton cceur a préféré ces choses & toutes les autres, que tu ne m’as demandé ni les richesses, ni les
biens, ni la gloire, ni la vie de ceux qui te haissent, ni méme une longue vie, et que tu m’as demand¢ la sagesse et
la science pour pouvoir gouverner mon peuple sur lequel je t’ai établi roi; la sagesse et la science te sont
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924

disciplinam, & scientiam doce me™™" (Psal.118.h.65). Que es todo lo que se puede pedir y

desear para bien gobernar. Al fin es cosa cierta que la sabiduria es don de Dios y que se
alcanca con oracion humilde, perseverante y llena de confianga, como la de Salomon. Dios
puede y haze de las piedras hijos de Abraham, que, segiin el lenguaje de la Santa Escritura,

son los hombres sabios y prudentes. Sambuco’>

926

(Sambuc. en sus Probl.) en sus problemas
dize que consultado Apolo ™ sobre el remedio de la sabiduria, cuando falta en los mayores,
respondid que no tenia otro, sino el silencio porque el // [fol. 62] que ignora alguna cosa,
hablando descubre su ignorancia y callando es reputado entre los Sabios. Lo cual confirmo el
Espiritu Santo en los proverbios (Prov.17.d.28), diziendo: Stultus si tacuerit, sapiens
reputabitur, & si compresserit labia sua, intelligens’>. Es gran prudencia saber el hombre
callar, en lo que no sabe hablar y encubrir su defeto, antes que publicar su ignorancia,
conforme a lo que dize una ley de la Partida (Le.5.titu.4.Part.2. La falta de saber se suple con
callar, dize s.Gregorio sobre aquellas palabras de lob: Utinam taceretis, et putaremini esse

%28 Tob.13.a.5.), hablando del rey. E si el no fuere home de gran seso’”, por las sus

sapientes
palabras entenderdn los homes, la mengua que ha del. A lo menos es consejo de sabios que
los reyes deben procurar que nadie les alcance todo su caudal, ni les mida el fondo de lo que
saben, por el peligro del desengafio que muchas vezes importa més en los allegados y en los
estrafios el ignorar adonde llega el valor y saber de un principe que la experiencia y prueba
dello. Y porque algunas vezes, con las ocasiones lo viene a descubrir lo que es bien que esté
oculto, conviene mucho usar de pocas, graves y bien consideradas palabras, sin muestra
ninguna de propria satisfacion. En lo cual los hombres sabios han hallado grandeza y

D . . 930
argumento de sabiduria y prudencia (Qui moderatur sermones suos, doctus & prudens est.

Prov.17.d.27). Homero dize, que en // [fol. 63°*'] los reyes y en los que presiden es muy

accordées ; et de plus, je te donnerai tant de richesses, de biens et de gloire, qu’aucun autre roi, parmi ceux qui
t’ont précédé ou ceux qui te suivront, ne pourra t’étre comparé. »

924 « Enseigne-moi les bienfaits du jugement et de la science. »

923 11 s’agit du philosophe Iohannes Sambucus (1531 — 1584) ou Janos Zsamboky, contemporain de Juan de
Santa Maria.

926 Apolo veut dire « soleil », « que ocupa una posicion central en el Universo, es un planeta calido y es
relacionado con organos considerados calidos como el corazon y el cerebro, sobre los cuales ejerce su influencia.
Es el planeta que da luz y gobierna el Universo, por lo que se le relaciona con unos érganos que tienen una
funcién similar en el cuerpo humano. » (Alberto ALONSO GUARDO, Emblematica y medicina : descripcion y
comentario del emblema de Juan Sambuco titulado Partes Hominis, dans « Humanistica Lovaniensia. Journal of
neo-latin studies », vol. LVII, Louvain, Leuven University Press, 2008, p. 174. Consultable en ligne :
http://www.fyl. uva.es/ ~wspecmed/Alonso%20Guardo HumLov2008.pdf)

927 « Un fou, s’il se tait, peut étre pris pour un sage, et pour quelqu’un d’intelligent s’il garde les lévres closes. »
928 « Et plit 2 Dieu que vous demeurassiez dans le silence, afin que vous pussiez passer pour sages. »

29 Dans N 1624, cette phrase est en italique, car elle est citée a partir de la Partida évoquée juste avant.

%30 « Celui qui est modéré dans ses discours est docte et prudent. »

3! Notons que dans N 1624 les folios 44 et 45 apparaissent deux fois, une fois dans le bon ordre : fol. 43, 44 et
45 puis fol. 44, 45 et 46.
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alabada la brevedad de las palabras con mucho peso y majestad. Y Socrates da este precepto a
su rey. En todo lo que dixeres, pensares o hizieres, siempre debes tener en la memoria que
eres rey para que ni hagas, ni digas cosa indigna de tan gran nombre. Octavio Cesar habiendo
de hablar al senado o pueblo romano, nunca lo hazia, sino muy de pensado y con orden y
primero hazia memoria de lo que habia de dezir. Y si el negocio era grave, lo llevaba por
escrito, por no dezir mas, ni menos de lo que habia determinado.

Y sobre todos es Unico y muy particular remedio para soldar quiebras y faltas de
noticia y experiencia en los negocios, el que nos recepto el Espiritu Santo en el Eclesidstico,
diziendo, que en nada se determine el hombre sin consejo. Fili sine consilio nihil facias, &

32 (Eccl.32.d.24). Pues acertando, seria gloria suya y errando

post factum non poenitebis
tendra bastante disculpa. Cicerén dixo, que estimaba en mas errar, siguiendo el parecer y
consejo de Platén que acertar por el de otros de menos crédito y opinion. Regla es de

. . . 933
prudencia (dize san Hilario

) (Hilar.in Psal.118) que el hombre cuerdo pregunte lo que
// [fol. 64] no sabe porque esta muy dispuesto a errar, quien no quiere oir, ni sabe preguntar,
ni rendirse al parecer de otro porque (como dizen) mds ven cuatro ojos que dos. Y con tantos
ojos vee un hombre y con tantos oidos oye, cuantos amigos tiene que le aconsejen. (Nemo
enim ex regibus, aliud habuit natiuitatis initium®*. Sapient.7. No fue otro su nacimiento (dize
Salomén) que el de los demés. Unus introitus est omnibus ad vitam & similis exitus®.
(Sapient.7). Ibid. Iguales son con los demas hombres, nacen llorando, mueren desnudos,
tienen su nifiez como los demds, no mas sabios, ni de mas fuercas que los de su tiempo,
diferencian en que lo demés de la vida, es con muchos cuidados y la muerte con mas
angustias. Tho.4.d.20. Audi consilium, ut sis sapiens in novissimis tuis’>®) No se persuada
(como lo han hecho algunos) a que sabe més que todos, dolencia ordinaria de principes, que
viéndose en tan grandes lugares, tan ricos y poderosos, se tienen por los mas sabios y
prudentes del mundo. Pues sepan, que no sacaron del vientre de su madre mas prudencia y
sabiduria que los otros, sino que todos venimos al mundo con s6lo el pellejo acuestas y tan
desnudos de saber, como de ropa, sujetos en lo demas a la industria, ensefianca y consejo

ajeno, que es quien suple las faltas del natural. Las almas racionales y°°’ iguales son todas en

su creacion y perfeccion esencial, aunque diferentemente se descubren en unos cuerpos que

%32 « Quant a vous, mon fils, ne faites rien sans conseil ; et vous ne vous repentirez point de ce que vous aurez
fait. »

%33 Juan de Santa Maria évoque saint Hilaire de Poitiers, évéque et théologien (315-367), qui écrivit des
commentaires sur les Psaumes.

34 « Car il n’y a point de roi qui soit né autrement. » (sous-entendu : et & qui ces secours n’aient été nécessaires)
35 « 11 n’y a, pour tous les hommes, qu’une maniére d’entrer dans la vie, et qu’une maniére d’en sortir. »

%36 « Ecoute le conseil, afin d’étre sage dans la suite de ta vie ».

%7 Cette lettre « y » n’est pas dans B 1617 ni N 1624.
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en otros, por razoén de la mejor o no tan buena disposicion de los 6rganos y por consiguiente
vienen a ser diferentes los entendimientos y mas subidos los conceptos de unos que de otros.
Mas claramente vera uno por un vidrio cris- // [fol. 65] talino que por otro grosero. No es mas
en todo, que un vidrio nuestro cuerpo, ni todos tienen esta buena disposicion, ni junto con la
potencia y a la misma medida tienen los reyes el entendimiento, el saber y prudencia y aunque

. , . . . . . ., 938
la tuvieran, les ayuda mucho el oir y tomar consejo porque audiens sapiens, sapientior erit.

3% Prov.19.¢.20.). Y nunca en

Prov.1.a.5 (Audi consilium ut sis sapiens in novissimis tuis.
cosas arduas, se ha de dexar de tomar por sabio que uno sea, y mas que es muy de sabios no
hazer nada sin el. Qui agunt omnia cum consilio, reguntur Sapienta940 (Prov.13.b.10), (dize el
Espiritu Santo) y ninguno hay tan sabio que lo sepa todo. El mas sabio médico del mundo no

se sabe curar a si mismo, ni se fia de solo su parecer, sino que llama a otro que le cure y toma

941 942

su consejo. Eurigio rey Godo™", en un Concilio Toletano (Conc.Tolet.” ") dixo: que ni aun las
buenas obras e importantes se habian de hazer sin consejo de buenos, so pena de no parecer
tan acertadas. Cosas tan varias, tantos y tan graves negocios, como son los que tratan los
reyes, corre mucho peligro el suceso dellos, cuando no precede algin diligente y maduro
consejo. Consejeros y consejo han menester los reyes, que son muchos los que los miran y

e 043
muchos que los invidian

de todas maneras, tantos que los procuran engafar y engafian y
muchos que no los aman como debrian, conseje- // [fol. 66] ros digo y consejo privado como
de estado, de uno, dos o sea de mas, con quien comuniquen Sus cosas mayores y menores, y
se resuelvan las materias mas importantes y que tocan a su propria conservacion y augmento
de su reino, tal cual nos le pintan los historiadores de Augusto y cual le han tenido todos los
principes, antes y después del, hasta los presentes. Y mas que desde el pastor, hasta el mayor
principe y monarca del mundo, tienen necesidad deste consejo y en efeto le tiene cada uno
como puede, conforme a su estado con su mujer, con su hijo, con su amigo y consigo mismo,
si la fortuna no le concede otro de quien fiarse, cuanto mas los reyes que poseyendo tan
grandes estados, tan sujetos a accidentes, le han menester mas cumplido y perfecto. Y ninguna
cosa tanto les importa para la conservacion, y acrecentamiento de sus reinos, como tener cerca

de si hombres justos, prudentes y desinteresados’**, que fielmente, y con amor les aconsejen y

con libertad santa les digan la verdad de lo que a ellos y a su republica mas conviene, que son

3% « Que le sage écoute, et il augmentera sa sagesse. »

39 « Ecoute les conseils, afin que tu sois sage dans la suite de ta vie. »

940 « Ceux qui agissent en tout aprés avoir pris conseil, trouvent le chemin de la sagesse. »
! Ervige (environ 642 — 687), roi des Wisigoths.

%42 Cette parenthése fait allusion au nom latin de Toléde, a savoir Toletum.

3N 1624 : « invidiau ».

4B 1617 : « desenteresados ».
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para esto tan necesarios, como los grandes tesoros y gruesos exércitos. El santo rey temia mas
los consejos de un prudente consejero, que su hijo Absalon’ tenia consigo, que a toda la
fortuna y gen- // [fol. 67] te de guerra que le seguia. Plutarco y Aristételes (Plutarch. In P. Mil
Aristotel.c.8.Mag.Moral.) mofan de la fortuna en los buenos sucesos, cuando los hombres se
gobiernan por buen consejo que por ello se llama aviso y ojo de las cosas que estan por venir.
Y porque adelante se trata de las calidades de todo género de consejeros, ahora digo, que con
mucho acuerdo y consejo, han de escoger los reyes las personas con quien se han de
aconsejar, pues de su acierto o yerro, resulta el bien o el mal universal y sin remedio de todo
el reino.

La comun tiene, que el maduro y sano consejo se halla en los hombres sabios, de edad
y experiencia, que es hija natural del tiempo (Tempus enim multam & variam doctrinam
parit’*® Euripides) y madre de los buenos consejos. In antiquis est sapientia (dize Iob)

(Iob.12.b.12) & in multo tempore prudentia’’

. El largo tiempo, es grande maestro y que
gradia a los hombres en el conocimiento de las cosas y los haze recatados, prudentes y
circunspectos, lo cual todo falta en los mogos’*. Y asi dize Aristoteles (Aristot.Polit.c.8
Innoc. PP.c. de quibus distinct.20.ait: seniores provincia congrega & eos interroga, facilius
namque invenitur, quod a pluribus senioribus quaeritur’®) dellos, que no son buenos para
consejo porque en ellos comienca a tener vigor y fuerga el ingenio. Et tenero tractari pectore
nescit’™’, dize Claudiano, y s.””' Geronimo®™* que los ingenios chicos, no sufren grandes
materias y sus consejos son temerarios y peligrosos, como el que dieron al rey Roboan’>,
/I [fol. 68] porque se perdi6 aquel reino y se ha perdido otros, como afirma san Agustin

(S.August.ad fratres in erem. Serm.14. Plat.lib.6 de legibus. Lexerat, ne quis natus infra

%3 Absalon, troisiéme fils du roi David, entra en guerre contre son pére, celui-ci lui ayant préféré, pour sa
succession, son frére Salomon.

%6 « Le temps, en effet, donne naissance a de nombreux et trés variés enseignements. »

%7 « Chez les vieillards se trouve la sagesse, et la prudence est le fruit des longues vies. »

% Le passage que nous retranscrivons ci-aprés se trouve dans une autre ceuvre de Juan de Santa Maria, Chronica
de la provincia de san Joseph, Madrid, Imprenta real, 1615, p. 671 : « La comun tiene, que el maduro y sano
consejo se halla en los hombres sabios, de edad y experiencia, que es hija natural del tiempo [...] y madre de los
buenos consejos. In antiquis est sapientia (dize lob) (Iob.12.b.12) & in multo tempore prudentia. El largo
tiempo, es grande maestro y que gradia a los hombres en el conocimiento de las cosas y los haze recatados,
prudentes y circunspectos, lo cual todo falta en los mogos ».

9 « La province réunit les anciens et les interroge, et obtient d’autant mieux leur conseil avisé qu’elle fait appel
a un plus grand nombre d’entre eux. »

90 e texte complet est celui-ci : Ef tenero tractari pectore nescit publica majestas : « Les affaires publiques ne
doivent pas étre confi¢es a des jeunes. »

I B 1617 : « san ».

%52 Saint Jérome (vers 347 — 420), moine du désert, traducteur de la Bible et I’un des quatre Péres de 1’Eglise
latine. Sa version latine de la Bible, la Vulgate, fut reconnue officiellement par 1’Eglise.

%53 Roboam, fils de Salomon, roi de Juda pendant dix-sept ans (dernier tiers du X° siécle av. J.-C.). Son refus
d’écouter les anciens conseillers de son pére provoqua le schisme du Royaume unifié d’Israél (douze tribus) en
deux royaumes distincts : celui de Juda et le nouveau royaume d’Israél (les dix tribus du Nord).
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9% Heraclides in politicis). Por

quinquaginta, vel magistratum gereret, vel legationem obiret
eso los griegos, los romanos, los lacedemonios, los cartaginenses y otras republicas bien
ordenadas, por sus leyes, y costumbres ordenaron que hombre mogo, aunque pareciese sabio y
de aprobada opiniéon, no fuese admitido en los consejos, hasta que pasase de los cincuenta
afios”’, a quien la edad adornada de virtud y experiencia los asegurase de guardar el decoro y
hazer en todo el deber. En fin para consejo, Seneca y Baldo’® (Sene.epist.60 Bald.in c.1 de
renuntiat. Psal.32.b.10. Non est sapientia, non est prudentia, non est consilium contra
Dominum’’. Prov.21.d.30 Pete ab eo, ut vias tuas dirigat & omnia consilia tua in ipso

permaneant.”® Tob.4.d.20) dixeron que vale més la sombra del viejo que la elocuencia del

mogo’’. Pero porque los buenos consejos’®® no estan en nuestra mano, sino en las de Dios,
que como dize David, dissipat consilia gentium et reprobat consilia principum’'. Y el sabio
rey, que no hay prudencia, ni sabiduria, ni consejo contra Dios, y en las cosas humanas hay
tantas contingencias que no siempre basta prudencia humana a determinar lo mejor y acertar
en los consejos, si el Espiritu Santo no interviene y asiste en ellos, que por mas que se
desvelen los consejeros, iran errados, si el no endereca su consejo y prudencia y alld en el
secreto del coracon los alumbra y dize lo que han de hazer. Lo cual se haze mediante el don
infuso del Espi- // [fol. 69] ritu”®* Santo, que es un divino impulso que eleva nuestro
entendimiento a dar en el punto y escoger (segtn la regla del derecho divino) lo que conviene
seguir o se ha de huir y este es el don de consejo dado por Dios a sus amigos y que mejor 1o’

sirven, para que acierten por el, lo que no acertaran por si mismos. Y quien no lo es, ni por sus

, .1 - 964 , . .. . .
obras lo merece, despidase de recibir " este espiritu y divino don que es lo mejor (dize

954 . , . . . . ~ . .
« La loi prévoyait qu’un chevalier romain ne pouvait, au-dessous de 1’age de cinquante ans, se voir confier

une charge publique, ou une ambassade. »

PN 1624 : « agnos ».

%56 Baldo degli Ubaldi (1327 — 1400), juriste, écrivain et professeur d’Université italien, auteur d’une immense
ceuvre (droit civil, droit canon, commentaires et avis juridiques par milliers).

%7 « 1l n’y a pas de sagesse, il n’y a pas de prudence, il n’y a pas de conseil contre le Seigneur. »

%% « Demande-lui de rendre droits tes chemins et de faire réussir tous tes desseins. »

%9 Le passage que nous retranscrivons ci-aprés se trouve dans une autre ceuvre de Juan de Santa Maria
(Chronica de la provincia de san Joseph, op. cit., p. 671) : « Por eso los griegos, los romanos, los lacedemonios,
los cartaginenses y otras republicas bien ordenadas, por sus leyes, y costumbres ordenaron que hombre moco,
aunque pareciese sabio y de aprobada opinion, no fuese admitido en los consejos, hasta que pasase de los
cinquenta afios, a quien la edad adornada de virtud y experiencia los asegurase de guardar el decoro y hazer en
todo el deber. En fin para consejo, Seneca y Baldo [...] dixeron que vale mas la sombra del viejo que la
elocuencia del mogo ».

%9 M 1615 indique la legon fautive « consejeros » que nous corrigeons ici et qui est d’ailleurs signalée dans la
table des Erratas., p. 343. En revanche, B 1616, B 1617 et N 1624 indiquent la legon correcte : « consejos ».

%! « (Dieu qui) déjoue les plans des nations et renverse les conseils des princes. »

%2B 1616 : « esperitu ».

Y3 B 1617 : « le ».

%" B 1616 et B 1617 : « recebir ».
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. 965
Niceno

) (Greg.Nysse.Lib de libero arbit) y lo mas perfecto que hay en el hombre. De suerte
que para dar consejo, no bastan los afios, la experiencia y cabega blanca, sino tiene el alma
candida, la conciencia pura y limpia. Cani enim sunt sensus hominis**®. Los sentidos sabios
del hombre son las verdaderas canas que le autorizan, no las de la barba. Aetas senectutis vita
immaculata’’, hombres, que con la edad y larga experiencia tengan mucha virtud. De los
viejos virtuosos dize Galeno que es la facultad de aconsejar y a ellos se ha de pedir consejo.
(Sap.4.b.9 Galen de cognos. Curand. Anim. Morbis, c.3 Un.11.c.16.) De los ancianos y viejos
de Israel mando6 Dios a Moisen, que escogiese para el gobierno del pueblo. De senibus Israel,
quos tu nosti quod senes populi sint’®®. Hombres de canas acompafiadas de mucha virtud y
aprobada vida y mucha prudencia, son los que valen para dar consejo y los que para si
// [fol. 70] han de escoger los reyes. (El emperador Carlos Quinto que parecia muy bien estar
los principes acompafiados de hombres doctes y virtuosos y muy perjudicial el consejo y
compafiia de los que no lo eran) Sean también los consejeros de &nimos grandes que
correspondan al grado Real porque a reyes no de animos grandes han honrado consejeros de

69 -
natural magnanimos

animos nobles como desautorizados los contrarios a reyes de su’
porque es condicion de animos cortos y baxos consejeros en cuerpo y alma (como dizen)
proponer a los reyes medios baxos para remedio de algunos danos de que siguen otros
mayores. Y no les persuadan que este siglo es estéril de ingenios virtuosos y animos nobles,
que también produze lo necesario, como los pasados, pues la divina providencia, a quién
particularmente toca la conservacion de los reinos, jamas se agota, ni cansa, y si faltan o no se
descubren, es por no buscarlos o por no admitirlos en castigo y pena de culpas mayores. Y
mas, que este bien entre otros tienen los reyes que todos los buenos se huelgan de servirles y
muchos los buscan y se les ofrecen y asi tienen harto en que escoger y lo pueden hazer
facilmente, si para ello se limpian de afectos y pasiones que escurecen el verdadero juicio del
hombre. Y a estos que digo, cuando los hubieren hallado y los hubieren escogido, &menlos,
honrenlos y fiense dellos, y descansarles // [fol. 71] han y honrarles han, con sus consejos en
el mundo y en la memoria de sus descendientes, como lo confiesa Alexandro, que le sucedio
con su maestro y consejero Aristoteles, a quien dize, que no debia menos que a su proprio

padre, porque del padre habia recibido’’® la honra, la vida y el reino, y de Aristoteles los

%3 Cette appellation fait référence & la déclaration dogmatique des contenus de la foi chrétienne promulguée au
Concile de Nicée en 325.

%66 « La sagesse de I’homme lui tient lieu de cheveux blancs. »

%7 « L’age de la vieillesse, ¢’est une vie sans tache. »

%68 « Des anciens d’Israél, de ceux que tu connais comme anciens du peuple. »

"B 1616 : « rey es dsu » (avec espace et erreur typographique).

"B 1617 : « recebido ».
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97! toda la honra de sus

consejos y orden de como se habia de haber en todo. Y Scipion
victorias’'* atribuye a los buenos consejos de su amigo y consejero Lelio’”” y Ciceron (Cicer.
Lib. 4 Episto. famil. Epist. ultim.) al filésofo Publio las notables cosas de gobierno que hizo
en su consulado para honra, provecho y descanso de los reyes sirven los buenos consejeros.
Guardense pues mucho, que no les cobren miedo, por su entera y libre condicion y se
retiren de avisarles lo que les conviene, viéndolos tan sacudidos y casados con su propio
parecer que si cobran fama de muy arrimados a él, aunque les vean’’* despefiar, nadie los
tirara de la capa porque desauziados de hazer provecho, se escusan de dar consejo. (Es
consejo del Espiritu Santo, que dize: no seas sabio en tus ojos porque como lo afirma
s. Augustin en diciendo el hombre, bastame lo que sé, luego cae y en agradiandose de su
consejo, luego perece. Prov.3.a.7 Aug.lib.14 de ciuita Dei cap.13). Del emperador Adriano®”
se dize que tenia tan noble condicion que libenter patiebatur admoneri, & corrigi, vel ab
humili persona’™®. Es muy de pechos ahidalgados y coragones generosos atender con gusto a
las buenas razones y consejos de los otros, aunque sean menores en // [fol. 72] calidad porque
a vezes acierta un pobre, lo que no alcanga un rico y avisa un labrador lo que no sabe un rey.
Y si se persuade que todo lo sabe y todo lo entiende y solo su parecer es el’’” acertado, cierra
la puerta al desengafio’’®. Una de dos cosas (dixo’” Hesiodo) que debia tener cualquier’™
hombre de razon o saber y entendimiento bastante para gobernarse en lo que tuviese a su
cargo, una grande blandura de cora¢dn para seguir el parecer y consejo de los que mas saben.

Esta blandura y docilidad es también parte de prudencia y lo hallamos con palabras expresas

en las dos peticiones que hizo Salomén a Dios porque en el segundo libro del

7! Scipion I’ Africain (vers 236 — 183 av. J.-C.), général et homme d’Etat romain. Sa victoire sur les Carthaginois
en Hispanie fit de Rome une « puissance méditerranéenne, et de la Méditerranée occidentale un lac romain ».
(Jean FAVIER, Les grandes découvertes. D’Alexandre a Magellan, Paris, Fayard, 2010, p. 33.)

Dans N 1624 est précisé : « Africano el mayor ».

2B 1617 : « vitorias ».

3 Gaius Laelius (vers 235 — vers 170 av. J.-C.), ami de Scipion I’Africain, fut général et I’accompagna pendant
la campagne d’Ibérie. « C’était un membre éminent du cercle intellectuel philhelléne de Scipion et de ses amis ;
Cicéron le tient pour le meilleur orateur de son temps, et il regut le nom de sapiens, « le sage », a cause de sa
grande culture et de ses talents philosophiques. » (M.C. HOWATSON, Dictionnaire de 1’Antiquité, Paris, R.
Laffont, 2000, p. 561.)

YN 1624 : « vea ».

95 L’empereur Hadrien (76 — 138) « appartient a ces citoyens d’Espagne, notables provinciaux ayant accédé au
Sénat dont le rdle est de plus en plus déterminant dans I’Empire ». (L 'empereur Hadrien, Raymond CHEVALLIER
et Rémy POIGNAULT, Paris, PUF, 1998, p. 7.)

76 « 11 acceptait volontiers de se laisser admonester, voire corriger, méme par des personnes de modeste
condition. »

7B 1616 et B 1617 : « lo ».

8B 1617 : « desangafio ».

979 « dixo » est absent de B 1616. B 1617 et N 1624 : « dize ».

0B 1616 et N 1624 : « cualquiera ».
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Paralipomenon®' se escribe que dixo: Da mihi sapientia’* (2.Paral.2.10). Y en el tercero de

%3 (3.Reg.3.b.9). Entendimiento para saber, y

los reyes Dabis ergo servo tuo cor docile
coracOn obediente para oir el consejo de otros y seguir el mas acertado. Pero esta segunda
parte de obedecer al parecer ajeno, es sin provecho para gobernar, sino tiene la primera que es
prudencia y saber para elegir y conocer lo mejor, porque siguiendo el mal consejo, errard de la
misma manera que siguiendo su proprio error y algunas vezes mas y tendria por menos mal
que el rey no fuese muy sabio, si presumiendo // [fol. 73] que lo es, confiase mucho de si y
menospreciase el tomar consejo, que menos sabio, si supiese aprovecharse del consejo de los

prudentes y sabios consejeros (Augus.lib.14 de ciuit.Dei.c.13)’**

. El principe de ingenio docil,
estd muy dispuesto para todo buen consejo y doctrina, ficilmente toma las lenguas de todas
las naciones que estan debaxo de su imperio y haze todas las cosas con tanta facilidad, como
si en cada una dellas se hubiera criado que por eso dixo Herodoto: Ommnia sapientibus
facilia®. Y asi los hombres sabios, el primer lugar dan al hombre, que de suyo sabe lo que
conviene y el segundo al que obedece al consejo y al que no tiene saber, si sabe obedecer, no
saben adonde le poner ni que nombre le dar. Platon (Plato in Timeo) los llama nifios y dize
que los hombres que no saben, por mas afios que tengan, siempre lo son. Y Seneca prueba,
que cada dia comiengan®®® a vivir, pues no se les entiende mas que a los recien nacidos. Y lo
mismo dixo Estrabon (Strabo. In Gen gra.lib.1): Omnes idiotae, & doctrinarum expertes,
quodammodo pueri sunt appellandi®®’. Y porque en los capitulos que luego se siguen, se ha
de tratar mas desta materia, concluyo este con dezir, que los reyes para acertar en los
negocios, siempre tomen // [fol. 74] consejo con hombres sabios, de conocida virtud y
experiencia y no se fien de algunos que razonan y hablan con tanta libertad en cosas que no
entienden, como si del vientre de su madre nacieran graduados en ellas, s6lo por un ingenio
(al parecer) mas dichoso que prudente, que les acontecera lo que al rey Achab, que admiti6 a
su consejo un profeta falso, que hazia grande ostentacién del Espiritu que no tenia, diole

mucha mano en el gobierno y todo se gobernaba por su consejo, y como Dios no hablaba en

¢l, ni ¢l entendia lo que se dezia, los negocios se erraban, el reino padecia y al rey le costo la

981 . . L . . S
Le Paralipomenon, qui a donné naissance aux « Livres des Chroniques », est considéré comme un

complément aux Livres des Rois.

%82 « Donne-moi la sagesse. »

%% « Accorde donc 4 ton serviteur un cceur intelligent. »

%4 Dans N 1624 la phrase suivante est insérée entre « consejeros (Augus.lib.14 de ciuit.Dei.c.13). » et « El
principe » : « El Duche Carlos de Borgofia porque acertd una vez en un parecer, siempre seguia el suyo hasta que
¢l se perdid y con la vida, el estado. »

%5 « Toutes choses sont faciles pour les sages. »

%% Dans N 1624, le verbe « comienga » est au singulier.

%7 « Tous ceux qui manquent de savoir et d’instruction peuvent, d’une certaine maniére, étre considérés comme
des enfants. »
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vida. Esto pasa algunas vezes que los reyes dan la mano en el gobierno al que es manco y no

988 - : . 989 . . :
sabe, ni puede mandar, piden el voto a los mas votos™ y consejo a los mas necios y a lo

la
menos, si ellos no lo pagan, el reino lo padece. Por lo cual ninguna cosa debemos tanto pedir a
Dios para el buen gobierno, conservacion y augmento de reyes y reinos, como que les depare
buenos, sabios y prudentes consejeros, sanos, limpios y enteros porque estos le sirven de ojos
y entendimiento, con que todo lo veen y entienden. ;COomo sin ojos estd el rey que
// [fol. 75] tiene ministros imprudentes, codiciosos y mal intencionados? Y si bien se quiere
conservar a si y a su reino, no debe tanto huir de los médicos que o por ignorancia o por odio
particular le aprueban y consienten manjares’’ nocivos y contrarios a su salud, como de
consejeros ignorantes o que por adulacion o por su particular interés le hazen licita en todo su

libre y absoluta voluntad porque los tales acabaran muy presto la prosperidad del reino, la

vida del rey y la paciencia de los vasallos.

"% B 1616,B 1617 et N 1624 : « lo ».
9B 1617 et N 1624 : « botos ».
99N 1624 : « majares ».
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Capit[ulo] VII
Prosigue el mismo discurso de como los reyes han de tomar consejos y

qué sefas podran tener para conocer el mejor.

Proverbio es bien celebrado entre los griegos que el consejo es cosa sagrada, y como declara
santo Tomas, una luz con que el Espiritu Santo alumbra el entendimiento para escoger lo
mejor. Otros dizen, que es una ciencia que mira y considera como y cuando se deben hazer las
cosas para acertar en ellas. Aristoteles (Aristot.lib.6.Ethic.) dize que es una razon // [fol. 76]
pensada y bien considerada como se hara una cosa o se dexara de hazer. Y la ley de la Partida
(L.1&2 tit. 21 Part.3) que es un buen aviso que toma el hombre sobre las cosas dudosas para
que salgan bien y en todas es necesario el consejo porque ni la paz, ni la guerra se pueden

tratar sin el (Prov.20.C.18) Consilys tractanda sunt bella’™"

992

, dize el Espiritu Santo. Y el
mismo /bi salus ubi multa consilia” (Ibid.11.b.14). Y no puede haber cosa mas perjudicial,
ni medio mas eficaz para destruir reyes y reinos, que trocar y pervertir los consejos.

- . 993
Ensénanos esto el santo Miceas

en una vision que tuvo en esta forma. Representdsele Dios
con todos sus exércitos, confiriendo entre si el orden que se podia tener para destruir al rey
Achab’®* y habiendo dado cada cual su parecer, salié un maligno y mentiroso Espiritu, como
otro Caifas (3.Reg.22.c.19), con el suyo, diziendo: yo me pondré en la boca de los profetas y
consejeros de Achab y con mentira, vestida de aparencia y semejanca de verdad, le engafiaré y

destruiré. Aprovose este medio y tuvose por el mas eficaz y acomodado para la destruicion

del rey. Y aunque en esta vision y revelacion divina, manifestada para desengafio de reyes,

91 « Fais tes projets avec réflexion, tu seras sir de toi ; conduis la guerre en calculant bien. »

%92 « Faute de politique un peuple tombe ; le salut est dans le nombre des conseillers. »

%93 La Bible — Mi, 6.16 : « Tu gardes les prescriptions d'Omri et toutes les pratiques de la maison d'Akhab. Vous
marchez selon leurs directives, si bien que je te livrerai a I’épouvante, et tes habitants a la dérision. Vous subirez
la disgrace de mon peuple. » (p. 739-740.) Nous situons qui était Achab en dévoilant ce passage de la Bible —
1 Rs, 16.29 et 30 : « Akhab, fils d'Omri, devint roi sur Isra€l, la trente-huitiéme année du régne d'Asa, roi de
Juda. Akhab, fils d'Omri, régna vingt-deux ans sur Israél a Samarie. Akhab, fils d'Omri, fit ce qui est mal aux
yeux du Seigneur, plus que tous ses prédécesseurs. » (p. 419.)

%% Achab, roi d’Israél entre 874 et 853 (environ) av. J.-C.
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habia muchas cosas que notar y que ponderar, la // [fol. 77] principal, a mi juicio es que no el
poco saber de Achab, ni el ser cabegudo y tenaz en su parecer, ni el ser precipitado en sus
cosas, sino los pecados suyos y de sus vasallos le pusieron en estado, que desmereciendo el
favor divino y la luz del cielo, el demonio le enganase, gobernando las lenguas de sus profetas
falsos, diziéndole por verdades falsedades, lo dudoso por lo cierto, y lo que le habia de
destruir por lo que le pudiera ser de provecho. San’> Pablo (2.Cor.11.d.15) dixo’*®, que
muchas vezes suele transfigurarse Satands en angel de luz y representarnos la mentira y el
engafio en traje y figura de verdad. El mal es que lo mismo que el demonio hizo en los
consejeros de Achab, han hecho y hazen en algunas ocasiones los amigos fingidos y enemigos
declarados, procurando por caminos secretos introduzir personas, que haziendo en lo aparente
las partes del rey, le persuadan a que se haga lo que a el menos le conviene y a ellos les esta
mejor. Este es uno de los mayores ardides que en materia de Estado puede haber, Dios libre a
los reyes de tales consejos y consejeros, Amen. Cuando el rey David se vio perseguido de su
hijo Absalon®’, ninguna cosa temié tanto // [fol. 78] como las tragas y consejos de
Achitophel’”®, que era muy astuto y valeroso soldado y por quien Absalon se gobernaba y
para reparo desto procur6 que Chusai’”’ Arachites, que no era inferior en valor y prudencia, se
ofreciese disimuladamente al servicio de Absaldn y se hiziese su consejero de guerra y estado
para que se opusiese a los consejos acertados de Achitophel como lo hizo en la mayor
ocasion, por lo cual el rey David se libré y las cosas de Absalon se empeoraron, hasta que €l y
su exército fueron desbaratados, como se refiere en el libro segundo de los reyes
(2.Reg.15.£.31). Y segun esto, dos cosas se han de considerar para conocer cual sea el consejo
mas seguro: una de parte del rey que le pide y otra de parte del que le da y de entrambas
partes, lo que més importa es, pureza de intencion y deseo de encontrar con la verdad. No
como los que escuchan los buenos y desapasionados consejos con pasion y solo desean ser
aconsejados para que se juzgue hecho con consejo lo que es su voluntad y en las juntas que
para esto hazen, no tratan de si es justo o no, lo que pretenden, sino con que color de justicia

se podra hazer lo que desean. El entendimiento, dixo Salustio'®”

, 'y mejor diremos la
voluntad, ha de es- // [fol. 79] tar libre y desembaragada de aficién o pasiones particulares,
ansi para pedir, como para dar consejo. Y porque si hay algo desto, no siempre se puede

mucho disimular, conviene que los reyes raras vezes asistan personalmente a los consejos

95N 1624 : « S. ».

90N 1624 : « dizo ».

997 Absalon, troisiéme fils de David.

%8 Achitophel, conseiller de David, puis d’Absalon.
%9 B 1617 : « Chausai ».

1000 Salluste (86 — 35 av. J.-C.), historien romain.
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porque el votar en su presencia, se haze con respeto, y en ausencia con mas libertad. Y
siempre los primeros pareceres de los ministros y consejeros, antes que les toque el aire de la
voluntad del rey, son los mejores, y mas limpios, como produzidos del motivo natural de cada
uno. Si el rey desea una cosa y para autorizar y calificar su deseo pide consejo, aunque halle
muchos que se conformen con €l y sigan su gusto, se ha de tener por poco seguro y por muy
sospechoso el tal consejo, especialmente si los consejeros por algiin camino pudieron entender
a lo que el rey se inclina o de que gusta. Y aunque pudiéramos, asi de las letras divinas, como
de las humanas, traer aqui muchos exemplos, por ser esto tan usado y bien recebido en los
principes y en los que los aconsejan o por dezir lo cierto, los lisonjean y adulan, so6lo traeré lo
que le paso al desdichado rey Achab (3.Reg.21.a.6), que estando el muy orgulloso y deseoso
de hazer // [fol. 80] guerra y tomar una fuerca de importancia al rey de Siria, propuso su
intento o por mejor dezir, su gusto a los de su Consejo y luego al punto que se puso en platica
la jornada, le acudieron cuatrocientos consejeros que sin faltarle ninguno se conformaron con
su parecer. Y por hazerle mayor lisonja, uno dellos le dixo una intolerable mentira, afirmando
que habia tenido revelacion divina, de que habia de ser muy prdspero el suceso de aquella
jornada, emprendiose con grande gusto del rey y acabose con desventurado fin, muriendo el
en la batalla, desbaratado y menoscabado su exército; por lo cual se vera cuanto importa que
los reyes, si quieren recebir buen consejo, disimulen cuanto pudieren su voluntad y gusto. Lo
que hay aqui de mayor consideracién, es la virtud, la fidelidad y verdad del consejero, el
animo sin pasion, desinteresado y puro, porque acontece muchas vezes, que el que pide el
consejo no tenga tan sana la intencién como es menester y con su prudencia le reduzca'®' y
encamine a seguir lo mejor. Al fin no puede faltar lo que en su Evangelio dixo la suma verdad
Cristo (Matth.7.a.17): el buen arbol no puede dar mal fruto, ni el malo bueno // [fol. 81] y la
sefal del bueno o mal consejo, seréd sin duda la bondad o malicia, la sabiduria o ignorancia del
consejero. Y por eso importunamente digo que importa el todo mirar de quien se toma
consejo, porque cuanto es mas provechoso el sabio y recto, tanto es mas perjudicial e injusto y
torcido; eso es lo que dixo el Espiritu Santo (Tob.4.d.19 - Eccl.6.26) Consilium semper a
sapiente perquire'®?. Y en otra parte: Pacifici sint tibi multi, consiliarius sit tibi unus de

.77.1003
mille

. Entre mil hombres apenas se hallard uno que sea el que conviene para dar consejo
porque a unos les falta el saber y la prudencia, a otros la pureza y limpieza de 4nimo

desapasionado, para persuadir la verdad llana y senzillamente. Lo cual muy claramente se vio

10T B 1616 et N 1624 : « reduzga ».

1902 Prends toujours conseil d’une personne sage. »

1003 « Ceux qui te saluent [qui te souhaitent la paix], qu’ils soient nombreux, mais tes conseillers, un seul entre
mille ! »
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en el rey Roboan, hijo y sucesor del rey Salomoén, que con suceder en un reino tan rico, y
ensefiado a la paz y obediencia de su rey, con todo eso en un punto se desbarato y perdid por
malos consejos y consejeros. Porque'®™ los buenos son la vida y el alma del reino, y cuando
no esta apoyado con ellos, con un cuerpo sin alma cae luego de su estado. Por eso dezia el
santo rey: (Psal.100.b.6) Oculi mei ad fideles terrae, ut sedeant mecum. Ambulans in via
immaculata hic mihi ministrabat, // [fol. 82] non habitabit in medio domus meae qui facit

1005
.Y en esto han

superbiam: qui loquitur iniqua, non direxit in conspectu oculorum meorum
de velar mucho los reyes. En el capitulo siguiente, trataremos del cuidado que han de poner en
escoger personas para su consejo, pues el yerro en esto, es la fuente de todos los yerros y de la

total perdicion de reyes y reinos.

1004
B 1616 : « poque ».

1005 g . . 1o iy X o o
« Je distinguerai les hommes slrs du pays pour qu’ils siégent a mes cotés. Celui qui a une conduite intégre,

celui-la sera mon ministre. Il ne siégera pas en ma maison, I’homme habile a tromper. Le diseur de mensonges

ne tiendra pas devant mon regard. »
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Caplitulo] VIII

De las diligencias que han de hazer los reyes para la eleccion de ministros y consejeros.

No es pequetia la cuestion entre filosofos morales y tedlogos, ventilada sobre averiguar, si la
eleccion es formalmente obra del entendimiento o de la voluntad. El glorioso san Gregorio
Niceno'" dixo que era un compuesto de entrambas partes, de acto de voluntad y de
entendimiento y dixo bien porque se requiere conocimiento y libre albedrio para ella. Y es
dotrina de santo Tomas, el cual dize, que no es de sola la voluntad, sino también del
entendimiento porque al // [fol. 83] acto electivo de la voluntad, ha de preceder la conferencia,
consultacion y juizio, que es acto y obra propria del entendimiento. El mal es que muchas
vezes vemos en las elecciones lo contrario y apartado mucho desta verdadera filosofia porque
lo mas que se descubre en ellas, es aficion, gusto y voluntad propria. Para remediar un mal tan
grande, serd necesario que el principe que desea acertar y agradar a Dios en los que ha de
elegir, siga el exemplo de Cristo Seflor nuestro, escrito para nuestra ensefanca por los
Evangelistas san Mateo (Matth.4) y san Lucas (Luc.4&5), que contando la eleccion de

1007

s. Pedro y de s. Andrés "', y de los otros apostoles, para principales ministros suyos, precedio

una larga y prolija oracion, llena de fervor y espiritu y se retird al desierto y ayund cuarenta

dias: Et erat pernoctans in orationes Dei'®™ (Luc.6.b.12). Lo cual (como advirtié san

- 1009
Ambrosio y otros

santos) no hizo Cristo porque tuviese necesidad destas disposiciones y
preambulos para acertar en la eleccion, sino para ensefar a los reyes y a los demads principes,
que si ellos quieren acertar en las elecciones, hagan semejantes diligencias. Han de orar
fervorosisimamente y merecer a Dios el acierto, con obras pias y meritorias, ordenandolo todo
a este fin. Y no quiso que quedase esto a sola la declaracion de los // [fol. 84] santos, que el

mismo seflor lo declaré6 mas particularmente en el cap.10 de s. Marcos, adonde hablando con

1906 Saint Grégoire de Nysse (entre 331 et 341 — 394), Pére de I’Eglise.

7B 1617 et N 1624 : « san Pedro y de san Andrés ».

1998 « En ces jours-1a, Jésus s’en alla dans la montagne pour prier et il passa la nuit & prier Dieu. »
99N 1624 : « y otros » est répété deux fois : « como advirtié san ambrosio, y otros, y otros santos ».
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los setenta dicipulos que habia nombrado, les dixo: Messis quidem multa, operarii autem
. . . . oo 1010

pauci: rogate ergo dominum messis, ut mittat operarios in messem suam (Marc.10.a.2). Y

aunque en todos los tiempos pasados tuvieron sazén estas palabras, en el que ahora corre se

- - 1011
conoce mejor su necesidad y verdad, porque con

ser tantas las mieses, quiero dezir, tanta
la variedad'®'? y multitud de negocios importantes al bien de la reptblica, son muy pocos los
trabajadores. Declarandome mas, digo que son muy pocos los que entran o procuran entrar en
los oficios para trabajar, sino para mayor regalo suyo para acrecentar riquezas, para mas
crecer en ambicion y para descansar mas a su salvo. El remedio desto consiste en que
hagamos lo que Cristo nuestro Sefior nos manda. Conviene a saber, que incansablemente le
pidamos emvie ministros trabajadores a su republica. Ministros de confianga, de zelo y de
virtud conocida, que les cuadre el nombre de consejeros, y no de palabreros. Y los reyes a

. L 1013
quien principalmente

toca este oficio de elegir, han de poner mas fuerca e insistir mas en
esta oracion, pidiendo- // [fol. 85] lo que el sapientisimo rey Salomoén pedia a Dios
(Sap.9.a.4): Da mihi sedium tuarum assistricem sapientiam, ut mecum sit & mecum laboret,

1014 . . .
. No se contentd el sabio y discreto rey

ut sciam quid sit acceptum coram te omni tempore
con la guia y luz que le podia dar la sabiduria humana, sino que acudi6 a pedir la luz y
sabiduria divina, que es la que guia a los reyes sin tropegar, ni temor de errar. Que como ella
dize (Prov.8.b.15): Per me Reges regnant, & legum conditores iusta decernunt;, per me
Principes imperant, & potentes decernunt iustitiam'®". Como si dixera: con la mano y luz
que yo doy a los reyes, aciertan en sus juizios y elecciones de manera que reinan y se
conservan en la quieta posesion de sus reinos. Lo que digo es, que cuando el rey tratare de
elegir ministros, el primer cuidado ha de ser de rogar con mucha eficacia a Dios, que guie la
eleccion y tanto mas diligencia ha de poner en esto, cuanto de mas importancia y mayor
calidad fuere el ministerio en que los ha de ocupar.

A la oracidn, que es cosa divina, se han de seguir otras diligencias humanas y la

principal sera enterarse el principe de la suficiencia de la vida y costumbres de los que han de

// [fol. 86] ser elegidos'®'®. Y para no padecer engafio en esto, es necesario subir al monte con

1010 . . . . . N
« 1l leur dit : “La moisson est abondante, mais les ouvriers sont peu nombreux. Priez donc le maitre de la

moisson d’envoyer des ouvriers a sa moisson”. »

111 Absence de « con » de B 1617.

112N 1624 : « varietad ».

3B 1616 : « pricipalmente ».

1014 « Donne-moi la sagesse qui partage ton trone, afin qu’elle soit avec moi et travaille avec moi, et que je sache
en tout temps ce qui te plait. »

1015 « Par moi régnent les rois et les grands fixent de justes décrets. Par moi les princes gouvernent et les
puissants rendent la justice. »

116 B 1616 et N 1624 : « eligidos ».
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Cristo, esto es, levantar la consideracion a Dios y salir de dichos y opiniones vulgares,

1017 - -
es Dios: olvidar parentescos y

desapasionarse y dar de mano a las amistades cuyo fin no
ponerse en el aire limpio de toda aficion, atendiendo no a lo que le estard bien al amigo y al
deudo y a lo que piden las importunas intercesiones y ruegos, ni a la negociacién'®"® de los
astutos pretendientes, sino s6lo al bien de la republica, y buena expedicion de los oficios, que
en ella se han de exercitar. Y aunque he propuesto de no salir en este tratado de los
testimonios y exemplos de la Santa Escritura y de los doctores que la declaran, no puedo
dexar de referir aqui uno del rey don Felipe Segundo deste nombre, cuya anima descansa en
paz, pues por su grande prudencia y zelo de justicia y por su grande gobierno, le pueden todos
los reyes del mundo tomar por maestro. El caso es, que habiéndole un presidente de los de su
tiempo propuesto una persona para una placa, y referidole las calidades que en ella concurrian
para merecerla, afiadié que la sefiora infanta'®'’ deseaba mucho // [fol. 87] se hiziese esta
provision. Respondid su majestad con notable entereza y gravedad: Y mi hija ;qué sabe'**
deso? Advirtiendo en esta respuesta a su presidente, que no se habia de alegar para hazer
buena eleccion lo que saliese del peso y consideracion de las partes y calidades del que habia
de ser proveido aunque mas favorecido fuese con tan grandes intercesiones. Y afiado mas a lo
dicho, que en ninguna manera se ha de contentar el rey con la noticia de solos aquellos que
conoce de vista y andan en su casa y Corte sino que se ha de informar muy de espacio de los
mas que pudiere y seguir la costumbre antigua de dar orden a los generales, virreyes, prelados
y gobernadores de cada provincia, para que hagan informacion de los mejores subjetos que se

1021
, Y que le consulten tres o cuatro dellos, para que entre muchos

hallaren en su gobierno
buenos, escoja el mejor y de los otros le quede noticia para echar mano dellos en las ocasiones
que se ofrecieren. Servira esto también, para que todos y en todas partes, grandes y pequefios
estudien las ciencias y artes de buen gobierno, para que huyan los vicios y sigan la virtud,
// [fol. 88] para venir a ser a su tiempo del niimero de los escogidos. Vayase el rey por sus

pasos contados, como dizen en las elecciones que hubiere de hazer, dando lugar al tiempo y a

1017
1018

«no » est absent de N 1624.

M 1615 indique la legon fautive « negacion » que nous corrigeons ici et qui est d’ailleurs signalée dans la
table des Erratas, p. 343.

1% Juan de Santa Maria fait sirement étre allusion a Isabel Clara Eugenia, Infante d’Espagne. Celle-ci était la
fille dont Philippe II se sentait le plus proche aprés le mariage de sa cadette, Catalina Micaela. (A propos des
relations entre Philippe II et ses filles, voir : Julie FARGEAUDOU, Cartas de Felipe II a sus hijas, op. cit.)

120N 1624 : « sa ».

121 Dans N 1624, entre « gobierno » et « y que le consulten » se trouve le passage suivant : « que los hallaran,
arinconados y no conocidos en la Corte y en su lugar, muy aprobados en virtud, viros probatos oportet eligi non
probandos [« 1l convient de choisir des hommes déja éprouvés, et non des hommes a éprouver »], dize s.
Bernardo hombres ya hechos de aprobada virtud y conocidas letras ».
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las informaciones, las cuales ha de oir de buena gana, ni "~ del todo dando crédito a todo, ni

pecando, como muchos, de incrédulo. Remita las cosas al examen, que de todas es bien

‘ _ . /1023
necesario que haga porque sino es cordura creer con facilidad todo lo que se oy6 ", por lo

que dixo el Sabio: Qui cito credit, levis est corde'™*, tampoco es prudencia vivir siempre
desconfiado y sospechoso, algo se ha de dexar a la experiencia. Y llegados a la calificacion de
las personas, si el uno tuviese diez y el otro nueve calidades, de las necesarias para el oficio
de consejero, el primero ha de ser preferido, aunque el otro le venca en estado, privanga,

riqueza y grandeza porque a las ventajas solamente de suficiencia en aquel ministerio lo ha de

02 1026

.1025 .. . . . .
tener respeto y no al poder, ni "~ servicios, aunque  siendo iguales en la suficiencia, no se

les ha de quitar su lugar y el que mayores servicios hubiere hecho a su rey y a su republica, ha
de ser preferido a los demas. Esta diferencia entre otras hay entre el buen // [fol. 89] principe
y el que no lo es, que el bueno da los cargos, considerando la suficiencia y virtud del ministro

que escoge, y el otro por el favor y respetos humanos, usando de su poder, y no atendiendo a

1027

la justicia distributiva "', que da a cada uno, segun sus merecimientos, sin respeto a personas,

-1028 . .
ni ~ aparticulares intentos.

122N 1624 : « no ».

2B 1616, B 1617 et N 1624 : « oye ».

1024 Celui qui donne trop vite sa confiance est une téte 1égére, celui qui péche se fait tort & lui-méme. »

925N 1624 : « no ».

12681616 : « auque ».

27 La justice distributive fait ’objet du chapitre 22. Rappelons ici la définition: « La que establece la
proporcion con que deben distribuirse las recompensas y los castigos. » (RAE.).

128N 1624 : « no ».
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Capit[ulo] IX
De las calidades que han de considerar los reyes en los que han de elegir

para ministros y consejeros.

Muy bien podremos satisfazer a lo que aqui se pregunta, con lo que se cuenta en el capitulo 18

del Exodo, adonde se dize, que viendo Jetro a su hierno Moisen

ocupado y fatigado en el
gobierno de todo el pueblo de Dios, sin poder acudir a tantas cosas con suficiente despacho, le
aconsejo que eligiese ministros y consejeros, que le ayudasen a llevar aquella carga, que era
superior a sus hombros. Ultra vires tuas est negotium, solus illud non poteris sustinere,
cadendo cades (dize otra letra) & tu & populus iste qui tecum est'”” (Exod.18.d.22). Dara de
ojos (como // [fol. 90] dizen) a cada paso y juntamente con esto le propuso las calidades, que
debia considerar en los que habia de elegir para aquel ministerio. Provide ex omni plebe viros
sapientes, & timentes Deum, in quibus sit veritas'®!. O como dize otra letra: Viros virides, &

. . .. 1032
qui oderint auaritiam

. Vamos ponderando cada palabra en particular y en ellas las
calidades de los ministros. La primera es Provide, o considera, provee o considera, que es
negocio de gran providencia y consideracion, la eleccion de ministro y lo més importante, y

necesario al rey, en materia de gobierno. De la buena o mala eleccion de los consejeros, pende

1029 14 \ .. s . . .
Jéthro, le beau-pére de Moise, adresse des conseils a son gendre alors qu’il remarque que ce dernier regoit le

peuple, seul. Le peuple souhaite « consulter » Dieu, et Moise est le lien entre les deux. Citons la Bible — Ex,
18.17 a 23 : « Le beau-pére de Moise lui dit : “Ta facon de faire n’est pas bonne. / Tu vas t’épuiser, ainsi que ce
peuple qui est avec toi. La tiche est trop lourde pour toi, tu ne peux I’accomplir seul. / Maintenant écoute ma
voix ! Je te donne un conseil et que Dieu soit avec toi ! Sois donc le représentant du peuple en face de Dieu :
c’est toi qui porteras les affaires devant Dieu, [...] / Et puis tu discerneras, dans tout le peuple, des hommes de
valeur, craignant Dieu, dignes de confiance, incorruptibles [...] Ils jugeront le peuple en permanence. Tout ce
qui a de ’importance, ils te le présenteront, mais ce qui en a moins, ils le jugeront eux-mémes. Allége ainsi ta
charge. Qu’ils la portent avec toi ! Si tu fais cela, Dieu te donnera ses ordres, tu pourras tenir et, de plus, tout ce
peuple rentrera chez lui en paix”. » (p. 100-101.)

130"« Tu vas t’épuiser, ainsi que ce peuple qui est avec toi. La tache est trop lourde pour toi. Tu ne peux
I’accomplir seul. »

1031 Et puis, tu discerneras, dans tout le peuple, des hommes de valeur, craignant Dieu, dignes de confiance,
incorruptibles et tu les établiras sur eux comme chefs de milliers, chefs de centaines, chefs de cinquantaines et
chefs de dizaines. »

1032 « Des hommes vigoureux, et qui soient inaccessibles a la corruption. »
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toda la honra y provecho del rey y de todo el reino, y el que en esto yerra, necesariamente ha
de errar en todo, porque perdido el manantial de una fuente, toda el agua se pierde y
faltandose en este principio, todo va perdido, porque sin ninguna duda, todo buen despacho
estriba y nace de la fuerca y virtud del buen consejo. Entonces pues, es el rey tenido por sabio
y prudente, cuando tiene sabios y prudentes consejeros, sale bien de todos sus intentos, goza
de fama, crédito y reputacion con los suyos, y con los estranjeros. De los unos es amado, y

// [fol. 91] obedecido y de los otros temido'™

y de todos estimado y loado, todo el reino esta
contento y satisfecho y aunque alguna vez en algo se yerre, nadie lo cree y no siendo tales los
consejeros, todos murmuran y pregonan, que ya no hay hombre de consejo y si en alguno se
acierta, apenas lo cree nadie, antes piensan, que fue acaso.

1034 g .
, como si dixera de todos los doze tribus o

Dize mas el texto sagrado de omni plebe
familias deste pueblo, para dar a entender, que para la buena eleccidon, es menester que no
quede parte, ni rincon en todos los reinos, adonde no se hagan diligencias (como estd dicho)
para buscar los més idoneos ministros. Y también se nos pudo en esta palabra dar a entender,
que en materia de eleccion no se ha de atender al linaje o parentesco, sino a la virtud,
suficiencia y fortaleza, con las demés buenas calidades que hazen idoneo al consejero. Y asi
dize luego, viros sapientes, varones prudentes, hombres de pecho y de valor, que digan
llanamente la verdad y la defiendan, y pongan en execucion cuando convenga, de manera, que
los pusildnimes y los cobardes no son buenos para semejantes ministerios. // [fol. 92]
(Ecle.7.a.6) Noli quaerere fieri iudex, nisi valeas virtute irrumpere iniquitates'*>. El que no
se siente con animo para hazer rostro a la mentira y defender la verdad, huya de tomar oficio
de ministro de justicia. En el libro de Daniel se cuenta que el rey Nabucodonosor estuvo

: : . 1036
determinado de hazer un cruel castigo en sus satrapas

y consejeros porque habiéndoles
preguntado la declaracion de un pesado suefio, que habia tenido, ninguno dellos salia a
dezirsela. Y aunque ellos dezian que no la alcangaban y lo conservaban claramente, todavia
al'® rey le pareci6, que tenia contra ellos una fuerte razon: si lo sabéis, y de miedo no lo
queréis dezir, sois cobardes, y sino alcangdis a saber tanto, sois ignorantes, y cualquiera destas
faltas es grande para consejeros, y muy bastante para que yo os mande castigar, pues quisistes
entrar en oficio, que ha menester valor de animo y ser ensefiados y peritos en tantas y tan

varias cosas, como ha menester un rey. Y por esto el prudentisimo Jetro, después de la palabra

"3 B 1616, B 1617 et N 1624 : « tenido ».

1034 tout le peuple ».

1035 « Ne cherche pas & devenir juge, si tu n’es pas capable d’extirper I’injustice. »

1936 I¢i « satrapa » : « Gobernador de una provincia de la antigua Persia. / Hombre ladino, que sabe gobernarse
con astucia e inteligencia, o que gobierna despoticamente. » (RAE.)

'%7TB 1616, B 1617 et N 1624 : « el ».
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1038 1039 1040

viros, puso  sapientes ~, o como trasladan los Setenta y otros, potentes, fortes ", porque
en los ministros y consejeros ha de andar junto el esfuerco, el valor y la constancia // [fol. 93]
con el saber. Las Cortes y casas de los reyes, de lo que menos tienen, es de verdad, apenas la
conocen, si saben que color es el suyo, porque siempre fue bien recibida'®' la lisonja'** y
amada la mentira. El varon sabio y fuerte, de nada se turba, ni altera, estd sobre si y es sefior
de su razon, habla con libertad, dize la verdad a su rey, y a pie quedo la mantiene, sin respeto
de nada, aunque sea de la propria vida, desbarata las tragas, descubre los embustes, engafios y
mentiras de los lisonjeros, para esto es menester fortaleza y saber.

Pero veamos, que sabiduria es la que ha de buscar el rey en sus ministros, no la
mundana, de que dize san Bernardo, que los que la tienen, gloridndose della, sabiamente se
van al infierno. Lo que pregunto es, si han de ser filésofos, tedlogos o iuristas o jen qué
género de facultades han de ser sabios? Lo primero, digo, que sin duda seria de grande
importancia para ser buenos consejeros, haber estudiado y saber estas ciencias. Pero cuando
esto no tengan, basta que sean sabios en lo que toca al ministerio para que son nombrados,
que eso es consejero, una persona idonea, suficiente y habil, para el cargo que ha de
// [fol. 94] administrar. Que tenga muy claro ingenio, porque sin €I, lo demas sirve de poco y

- 1043
el que le tiene, con poca ayuda alcanga mucho

, sabe lo pasado, entiende lo presente y haze
juizio de lo por venir. Que sea leido en historias antiguas y modernas, en que se contienen las
sentencias y pareceres de los antiguos y sabios varones, con que ordenaron sus republicas y
las mantuvieron en paz, porque esta manera de leccion ensefia mds en un dia, que a otros
ensefio la experiencia de muchos afios, los cuales tampoco le han de faltar al consejero porque
ordinariamente en ellos se halla la prudencia, la autoridad y la experiencia. Que tenga feliz
memoria, que es el archivo de las ciencias y tesoro de las verdades, que sin ella, el leer y
estudiar es (como dizen) coger agua en un harnero e importa mucho para la diversidad de
negocios y gentes que ha de tratar. Que haya hecho jornadas y visto tierras diferentes. Que
sepa lenguas y en todas el arte de bien hablar y razonar. Que estime en mas el servicio de su
rey y bien publico, que el proprio suyo. Que sea franco y liberal y capital enemigo de la
codicia, que todo lo haze venal, como luego diremos. Que sea manso, humil- // [fol. 95] de,

afable y de pecho, que preste oido atento y tenga puerta abierta para grandes y pequeios y

sobre todas estas cosas ha de ser estimada la virtud, porque sin ella no son de estima todas las

18N 1624 : « puro ».

1039 ¢ est pourquoi le trés prudent Jethro associa au mot « hommes » le mots « sages ».
1040« puissants, forts ».

4l g 1616, B 1617 et N 1624 : « recebida ».

1042  Lisonja » : « alabanza afectada, para ganar la voluntad de una persona. » (RAE.).
13N 1624 : « langa mocho ».
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demads. El que mas o menos tuviere destas calidades, que son de todos en comun, sera mas o
menos suficiente consejero. Para virreyes, gobernadores, embaxadores y otros grandes
gobiernos de los reinos, se han de escoger hombres, que con las dichas calidades se junte el
haber estudiado y cursado algunos afios en la escuela de la experiencia, al lado de los reyes,
en su corte y consejos, no solo por la grandeza de los 4nimos y estomagos que alli se van
criando (calidad necesaria para ocupar lugares mayores, no ser criado a porcion miserable de
trato y entendimiento, que cria los animos a su medida) sino también porque alli con el trato
de los reyes, principes y otros grandes personajes, con el asistencia en los consejos y juntas
graves, comunicando con ministros grandes y consejeros, casos y negocios diversos, se
aprende mas y mejor la pratica de todo, como en la Medicina los praticantes de grandes

T . . . S 11044
médicos. El que lo tuviere todo, letras y experiencia, sera entre todos sefiado

. Pero quis est
hic, & laudabimus eum'**? Porque // [fol. 96] la vida es corta, el arte larga y la experiencia
dificil de adquirir'®®. Al fin, y por remate deste discurso, digo, que el que se nombra para
consejero de guerra, se ha de haber exercitado muchos afios en ella. El de estado, que lo sepa
todo, y sea muy diestro en las materias de gobierno, comunes, y particulares, muy platico en
la diciplina militar, porque en paz, y en guerra ha de consultar, que por ser cosas tan opuestas,
y contrarias, no se puede bien juzgar en lo uno sin conocer, y entender muy bien lo otro, como
adelante se dird, cuando més en particular se trate deste consejo.

Otras calidades competen mas en particular a los iuezes, oidores y presidentes, a quien
toca particularmente lo que se dize en aquella palabra'®’ Sapientes, que sepan bien la facultad
de leyes, y que conforme a su nombre sean iurisprudentes, versados mucho en todas materias,
que con todos guarden la igualdad de la justicia sin parcialidad. (Deuter.16.n.19) Ut iudicent
populum iusto iudicio, nec in alteram partem declinent, non accipies personam, nec
munera'™®. Que esto de dadivas, y coechos, es el polvo que ciega a los juezes y la peste que
consume la republica. Han de ser pues hombres sabios, muy lim- // [fol. 97] pios, enteros y de

mucha verdad. Calidades todas, que todas las naciones las pedian en sus ministros y las

significaban en sus hieroglificos. De los Egipcios refiere Diodoro Siculo'® (Diodo.

1044 g 1616, B 1617 et N 1624 : « sefialado ».

1045« Qui est-il, que nous le félicitions ? »

1046 Cette phrase de Juan de Santa Maria nous rappelle un aphorisme d’Hippocrate, « vita brevis, ars longa,
occasio praeceps, experimentum periculosum, iudicium difficile. ». Cet aphorisme se traduit en espagnol par :
« La vida es corta y el arte largo, la ocasion fugaz, el experimento arriesgado, la experiencia engafiosa y el juicio
dificil. »

147N 1624 : « palabras ».

1048 « (Tu te donneras pour tes tribus des juges et des scribes...) afin qu’ils jugent le peuple selon la justice, sans
se détourner ni d’un c6té ni de 1’autre ; vous n’aurez point d’égard a la qualité des personnes, et vous ne recevrez
point de présents. »

1% Diodore de Sicile, historien grec du premier siécle av. J.-C.
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Sicul.lib.2.rerum antiquarum,c.1.), que tenian en una sala grande de su consejo y audiencia

1050

treinta ~ oidores o consejeros. Et in medio iudicandi princeps, cuius a collo suspensa veritas

1051

penderet, & oculis esset sub clausis, librorum numero circumstante . El presidente en

1052

medio de todos con la verdad al cuello esculpida (dize Eliano ~°) en un Safiro pectoral

(Aelian. De varia hist.lib.14), muy parecido al que tragd Dios para el adorno de su ministro y

1053

presidente Aaron "~ (Exod.28.e.30), en que estaban escritas estas palabras, Hurim & Thumin,

1054

. . o . 1055 . .
que unos dizen, que quieren decir iudicium & veritas ". Y S °. Gerénimo, que dotrina y

verdad, porque estas tres cosas, juizio, dotrina y verdad, son muy para en uno y en ellas

. ., . . . . ., 1056
consiste toda la perfeccion de un ministro. In quibus sit veritas

, porque en el pecho del
buen juez, no ha de reinar pasion, ni aficion, sino la pura verdad, a que no puede huir el
cuerpo, sin hazer agravio a la misma naturaleza porque nuestra alma naturalmente es
inclinada a la verdad. Y es cosa tan propria del varon sabio y prudente, que el que no la dize,
desdize grandemente // [fol. 98] de si mismo. Y es cierto, que no consiste en mas el bueno o el
mal gobierno de un reino, cuanto menos o mas lugar tuviere la verdad en todas las cosas,
porque sino se guisan con ella los negocios, como los manjares con la sal, ni el pobre serd
defendido de la opresion del rico, ni las haziendas estaran seguras, las honras correran peligro
y no habra hombre, que se prometa seguridad. Y asi es tanto més necesario, que el juez la
trate y desee, que todos la traten, cuanto ha mas que los hombres la aborrecen, y hay mas que
la pretenden ocultar, plaga vieja, que comengd casi con el mundo. Y si los juezes no
favorecen la verdad, y el desengafio, reinard la traicion y mentira. Guardense los reyes de
elegir por ministros hombres timidos y cobardes, que ocultan la verdad, y no se atreven a
sacarla a luz, porque como ella es el fundamento de la justicia y juizios cristianos, si el juez
no la ama de coracdn y la desea sacar de rastro, peligrard la justicia y prevalecera la mentira,
como en aquel perverso juizio de la causa de Cristo, adonde el juez andaba tan lexos de querer

saber la verdad, que no sabia que cosa era y en presencia de todos preguntd, Quid est

150N 1624 : « reinta ».

1951 Et au milieu se tenait le juge le plus important, portant 4 son cou un pendentif représentant la Vérité, et
autour de lui, sous ses yeux fermés, étaient entassés les livres renfermant les lois. »

1952 Blien le Sophiste (175 — 235), historien et orateur romain de langue grecque.

1953 « Tu placeras dans le pectoral du jugement le Ourim et le Toummim ; ils seront sur le ceeur d'Aaron quand il
entrera devant le Seigneur : Aaron portera donc perpétuellement le jugement des fils d'Israél sur son cceur, en
présence du Seigneur. »

L'Ourim et le Toummim étaient constitués de pierres précieuses, apposées sur le pectoral, piéce de vétement
portée par le souverain sacrificateur selon la loi de Moise.

1034  Révélation et vérité. »

En hébreu, le mot « Ourim » signifie « lumiére », et par extension « révélation », et le mot « Toumimm » se
traduit par « perfections » ou « Vérité ».

955 B 1617 : « san ».

1036 « C’est du ceeur que doit jaillir la vérité. »
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veritas?'"" // [fol. 99]. A quien la divina sabiduria dexo sin respuesta, viéndole tan necio, que
ignoraba el primer principio y presupuesto de la justicia y se dexaba llevar de dichos falsos y
relaciones compuestas, que ni tenian cuerpo, ni hallaba en ellas de que poder asir, més que de

1958 "Rodeados de libros para mostrar lo

un poco de sombra. Librorum numero circumstante
mucho que importa, que oidores y presidentes sean letrados y muy leidos en los libros de su
facultad. San Epifanio'®’ dize, que vio una estatua de la verdad, que en la frente tenia dos
letras, la primera y postrera del a.b.c. Griego, en la boca otras dos, y otras dos en los pechos y
asi por todas las partes del cuerpo, hasta los pies. De'®® manera, que toda ella estaba
sembrada de letras, como estotro rodeado de libros, para dar a entender, que el hombre, que
verdaderamente lo es entre los demas, y los ha de aconsejar, y gobernar, las letras le han de
ser cabeca, manos y pies. Ha de ser letrado de pies a cabega, lleno de letras, que en los
discursos del entendimiento, en el obrar de las manos, en el menear de los pies se eche de ver,
que es hombre sabio y prudente, que ha estudiado y estudia, porque siempre de lo sabido se va
olvi- // [fol. 100] dando algo y asi no basta haber estudiado, sino que es menester estudiar
siempre, para restaurar con lo que se aprende el dafio de lo que se olvida, como en la
naturaleza corporal, que con lo que se come, y bebe cada dia, se recupera lo que consume el

: . 1061
calor natural. £t oculis esset sub clausis

. Los ojos (que son las puertas por donde entra la
pasion al alma) cerrados, para que no se los llevase el respeto de los circunstantes, que no ha
de mirar o respetar el estado y condiciones de las personas para hazer por ellas (llegado al
punto de la justicia) mas favor a unos que a otros. Por esto los mismos egipcios pintaban a la
justicia ordinariamente sin cabega o como que la tenia alld en el cielo escondida, la cabeca es
el asiento comun de todos los sentidos, y querian, que por ningun sentido abriese puerta el
juez a la pasion, sino que todos los pusiese en el cielo, sin respeto ninguno a cosa de la tierra,
y €so es no respetar las personas, sino la justicia. De los Tebanos refiere lo mismo Plutarco

1062

(Plutarc.lib.1 Strobaeus sermoén.46) en sus Morales 7, que tenian en sus chancillerias

pintadas unas figuras de ancianos, sentados por su orden, y en medio el presidente, todos sin

1057
1058

« Qu’est-ce que la vérité ? ».

« Entourés d’un certain nombre de livres. »

1959 Epiphane de Salamine (310 — 403), Pére de I’Eglise.

100N 1624 : « de » est répété deux fois.

191 Et sous ses yeux fermés. »

%2 Juan de Santa Maria évoque ici les (Euvres morales de Plutarque. Citons le premier chapitre « Sur
I’éducation des enfants » : « Je me propose d’examiner ici quels principes on doit suivre dans 1’éducation des
enfants, et par quels moyens on peut les conduire plus sirement a la vertu » ((Euvres morales de Plutarque,
Tome I, traduites par Dominique RICARD, Paris, Lefévre, 1844, p. 1). Pour "auteur du Tratado de Republica...,
les rois ne doivent pas s’égarer en faisait appel aux favoris. Tout ne serait-il qu’une question d’éducation ? Pour
Agasiclés, Roi de Lacédémone, seuls les conseils de sa famille sont les bienvenus : « Je veux étre le disciple de
ceux dont je suis le fils. » (Euvres morales de Plutarque, ibid., p. 482). S’entourer de favoris n’est pas la
solution. Le Pére Santa Maria le démontrera tout au long de son ouvrage.
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manos y los ojos puestos en el cielo, para significar, que han de andar siempre en la presencia
del Sefior, // [fol. 101] de donde les ha de venir la luz para aclarar los ojos de la intencion,
huyendo de ponerlos en la tierra, porque el vapor de respetos humanos, que della se levanta,
no se los anuble. Ancianos y sabios porque han de juzgar con maduro consejo, cual tienen los
de aquella edad y conforme a lo escrito, y dispuesto por las leyes, no han de tener ojos para
ver, ni manos para recibir'® coechos y si se las cortaran también a sus mujeres, quedara mas
justificada la causa porque las dadivas hallan puerta abierta en ellas y tan facil de conocer, que
son pocos los que no la saben, son faciles de enganar, y no dificultosas de granjear por este
camino, si se encargan de negocios, son de ordinario los menos justificados, si ponen fuerca
en favorecer a uno, pondran en grande aprieto al juez y en punto de echar por tierra la
justicia'®*, sin manos y los ojos cerrados no les suceda lo que a dos que se hallaron a ver el
proceso de una famosa, aunque descuidada mujer, que viendo, que las razones del relator
hazian poca mella en ellos, apeld para vista de ojos y en su informacion, descubrié también
con arte su belleza y pudo tanto, que rendidos a estos testigos de abono, la dieron por libre,
pero a la verdad su libertad la librd y a ellos condend su livian- // [fol. 102] dad y hizo liviana

1065

la culpa, que antes era pesada. Como haran ™ justicia con libertad, quien tiene cautivo el

coracOn y en poder de quien le ha de hazer torcer de lo bueno. Més juezes se han perdido por

. . 1066
liviandad, que por crueldad, esta causa temor en los &nimos

y aquella menosprecio. Y de
paso tomen este consejo, que no sélo en hecho de verdad conserven sin manzilla su crédito,
sino también en la aparencia procuren dar tan buen exemplo, que no les pueda hazer cargo el
mundo de una ojeada descompuesta, pues ni en la calle, ni en la audiencia tienen ninguna
segura, que la nota en ellos es mayor y grande el peligro, respeto de la mano que tienen para
perderse por este camino. Hay del juez, que mira y no mira, que se van los ojos tras lo
lustroso, que tira dellos, porque la hermosura es una tacita recomendacion y callado engafio,
que turba la serenidad del animo y haze que parezca blanco lo negro, justo lo injusto, que fue
la causa porque mandaba Dios a los juezes de Israel (Exod.23.b.8) apartar los ojos de los

pleiteantes (Leui.19.c.15) y ponerlos solo en el hecho, que se habia de juzgar. Y por la misma

: r 1067 - . . .
los juezes de Aredpago ' oian los pleitos muertas las luzes. Y los Atenienses sentenciaban

1063 g 1616, B 1617 et N 1624 : « recebir ».

1064 N 1624 intercale entre « justicia » et « sin manos » le passage suivant : « Mesalino propuso en el senado que
los magistrados y gobernadores de las provincias fuesen de la misma manera castigados por los delictos de sus
mujeres, como si ellos mismos los hubieran cometido, aunque suelen inocentes. (Corn. Tac. lib. 4 anal.) »

"% B 1616 et N 1624 : « hara ».

199N 1624 : « anianimos ».

1971 Aréopage était un tribunal grec qui siégeait sur la colline : « C’est le nom d’une colline d’Athénes dédiée
au dieu Arés. » (Claude MOSSE, Au nom de la loi, Paris, Payot & Rivages, 2010, p. 205.) 1l s’agit également de
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1068 .
. Los lacedemonios aun se

los pleitos detrds de unas cortinas, que les impidiese la vista
adelantaban mas // [fol. 103] en la integridad de sus juizios, que no so6lo negaban los ojos a los
litigantes, sino también los oidos, no porque les prohibiesen el poder informar de su justicia,
sino porque lo habian de hazer por escrito. Ne si coram iudicibus loquerentur, facilius eos

1069

fletibus, aut actionibus, efficacique; modo dicendi demulcerent ™™ . Y aun parece, que Dios

aprueba por el mejor este modo de juzgar, cuando dize (Isai.11.a.4): Non secundum visionem

o . . 1070
oculorum iudicabit, neque secundum auditum aurium arguet

. No por lo que viere, ni por
lo que oyere, sino por lo que justo fuere. Sed iudicabit in iustitia pauperes & arguet in
aequitate pro mansuetis terrae’”’'. Con la justicia y verdad ha de arguir y confundir a los que
con ficciones, con colores y artificios estudiados pretenden hazer justo, o verisimil lo que no
tiene rastro de justicia, ni verdad, que hay algunos letrados tan delgados y sutiles que tuercen
el sentido de las leyes, procurandolas cada uno traer, aunque sea arrastrando y por los cabellos
a la parte que quieren o a lo que pretende el privado, el poderoso o el mas dadivoso, con que
se entretienen'”’? los pleitos, se consumen las haziendas o se escurece el verdadero
conocimiento, asi del hecho, como del derecho. A todo ha de estar muy atento el juez y con
ojos de lince puestos en el fin donde va a parar el torrente del abogado lleno de afeccion'®”, y
del relator caviloso // [fol. 104] armados con cien delgadezas ingeniosas y dichas con primor
y agudeza, con que obscurecen la luz y siembran tinieblas sobre el hecho en que abogan. Ha
de tener el que preside sabiduria y valor, para hazerles resistencia y desarmarles, rebatiendo el
golpe de sus argumentos con el verdadero y macizo sentido de las mismas leyes (Eccle.7.a.6),
que por esto amonesta el Espiritu Santo, que no se encargue de ser juez, el que no siente en si
brio y valor para chocar con estos y hazer de hecho, y conforme a derecho lo que fuere
justicia, que muchas vezes es menester mas sagacidad para desenredar los nudos y soltar las
dificultades que estos de nuevo ponen en el pleito que para resolver la duda que €l se tenia y si

lo ha con gente poderosa, es necesario romper con fuerca y deshazer con mafia estos lazos,

antes que por una parte el favor y la potencia, y por otra la sabiduria y cautelas civiles

« el tribunal de lo criminal y capital y la carcel de los delinquentes, fuesse como una fortaleza y alcagar, donde
los ministros de justicia, dentro y al rededor dél tuviessen sus habitaciones. » (Cov.)

198 N 1624 ajoute entre « vista » et « Los lacedemonios » : « Y se usa en Venecia donde el consejo criminal de
los Diez sentencia a el curas a los que han de morir porque no les mueua, a lastima la vista del reo. »

1099 « En effet, si le juge est présent en audience publique, il est plus facile de susciter son émotion, d’agir sur lui
efficacement, de recourir a la flatterie. »

1970 « 11 ne jugera pas d’aprés ce que voient ses yeux, il ne se prononcera pas d’aprés ce qu’entendent ses
oreilles. »

078 11 jugera les faibles avec justice, il se prononcera dans 1’équité envers les pauvres du pays. »

972N 1624 : « etretienen ».

"3 B 1616 et B 1617 : « aficion » et N 1624 : « aficcion ».
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ahoguen'’* 1a justicia, que para estos casos estd escrito (Isa.58.a.6) Dissolve colligationes

1075 . .. . . .,
, que el mismo Hijo de Dios para exemplo de juezes, procedid desta manera con

impietatis
el demonio (1.Ioan.3.b.8). Y a esto (dize san Iuan) que vino al mundo a desatar los nudos de
Satanas y desenredar sus lazos, en que mostr6 bien su valor // [fol. 105] y cobrd gran
reputacion. Y es una de las mas perjudiciales cosas que puede haber para las republicas,
querer honrar a las personas en quien no concurren estas calidades, ni saben destos
ministerios'®’®, dandoles titulos de consejeros, sin tener la noticia y sabiduria de lo que es
menester para dar buen parecer en cosas tan graves. Y como seria desatino, que el que ha
menester capatos, fuese a la tienda del mejor barbero y no al oficial de aquel oficio, ansi
parece que lo es dexar al rincon los sabios y exercitados en un ministerio y poner en el a los
que nos saben entrar, ni salir en los negocios, ni el camino que han de llevar: y asi se van y
llevan tras si la republica al despefiadero. Lo que a ellos mucho conviene, y mas al rey y al
reino, es dexarlos en su ignorancia (Osea 4.b.6): Quia tu scientiam repulisti, repellam te, &
ego'"”’_ dize Dios. Porque es intolerable carga para un reino un solo ministro necio (Eccl.22):
Arenam, & salem, & massam ferri facilius est ferre, quam hominen imprudentem, &

1078

; 1079 4 S ;
fatuum "'". Tres cosas las mas pesadas que hay ", dize que son mas faciles de llevar y mas

tolerables de sufrir, que las imprudencias de un ministro imprudente y necio.

7% M 1615 indique la legon fautive « ahogan » que nous corrigeons ici. B 1616, B 1617 et N 1624 :

« ahoguen ».

1075 « Détache les chaines de I’impiété. »

1076 g 1616, B 1617 et N 1624 : « ministros ».

1977 « Parce que tu as repoussé la connaissance, je te repousserai, moi aussi ».

1078 « Le sable, le sel et une masse de fer sont plus faciles a porter que I’homme imprudent et insensé. »
979N 1624 comporte entre « hay » et « dize » : « arena, sal y el yerro ».
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//[fol. 106] Capit[ulo] X

Prosigue el discurso de las calidades de los ministros y consejeros.

1080 1081

La ultima palabra del consejo del prudentisimo Jetro es: Et qui oderint auaritiam

Calidad no menos necesaria que las demas que habemos dicho. Los Setenta Intérpretes

1082

trasladaron: Et qui odio habent superbiam °. Unos hombres hay que allegan y son

codiciosos de hazienda para guardarla y amontonarla, viviendo por esta causa escasamente,
otros para gastarla con prodigalidad, ostentacién vana y soberbia, y de cualquier manera que

sean codiciosos, la codicia es una de las peores notas que se pueden poner en los ministros y

1083

consejeros reales: Auaro nihil est scelestius ™ (Eccl.10.a.9), dize el Espiritu Santo, y de los

que estuvieren tocados desta peste, han de huir los reyes, como de pestilencia, y estar muy

1084

advertidos para no admitirlos ™ a sus consejos y excluir dellos a los que hallaren que han

s 1 1085
recibido

algo porque es enfermedad incurable y muy contagiosa que de uno en otro se
pega y el recibir'® es cosa dulce y dexa tan sabrosa la ma- // [fol. 107] no, que en acabando
de recibir'®’ la primera cosa, queda luego dispuesta para la segunda y tercera, y al'®® fin de
lo pasado, dispone para lo por venir, y el que al principio se contentaba con poco y dezia: esto

basta y sobra, después aun lo demasiado y muy sobrado no basta: Infinita est enim, &

%0 Dans la Bible — Ex, 18.14, 18, 21 et 22, Jethro est le beau-pére de Moise. « Que fais-tu 1a pour le peuple ?
[...] La tache est trop lourde pour toi. Tu ne peux I’accomplir seul. [...] Tu discerneras, dans tout le peuple, des
hommes de valeur, craignant Dieu, dignes de confiance, incorruptibles et tu les établiras [...] Tout ce qui a de
I’importance, ils te le présenteront, mais ce qui en a moins, ils le jugeront, eux-mémes. Allége ainsi ta charge.
Qu’ils la portent avec toi!», p. 100-101. Il est nécessaire de se reposer sur des hommes de parole et de
confiance.

1981 Et qui soient ennemis de ’avarice. »

1982« Et qui ont en horreur I’arrogance. »

1083 « Rien n’est plus scélérat que I’avare. »

1984 N 1624 : « admitirlo ».

10855 1616, B 1617 et N 1624 : « recebido ».

1986 B 1617 et N 1624 : « recebir ».

10875 1616, B 1617 et N 1624 : « recebir ».

"B 1616, B 1617 et N 1624 : « el ».
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insatiabilis cupiditatis'®® natura'”®, dize Aristoteles (Arist.2 Pol.c.5 - Eccl.5.b.9) y el

1

I . . . 1091
Espiritu Santo: Auarus non implebitur pecunia ~ " porque es una agua salada, que no se puede

1092

con ella apagar la sed del codicioso, después de haber recibido ™~ esto, y lo otro, y un mundo

1093

de cosas, suspira ~~ por mas. Mejor se apaga negandole lo que desea, que dandole lo que

pide. Conviene pues, segun el parecer y arbitrio divino, que los ministros estén tan libres, que
no sélo no sean avarientos, sino que sean opuestos y tengan particular odio y enemistad con la
codicia. Que no sélo no reciban dadivas y presentes sino que las aborrezcan, y formen quexa
de quien se los diere o pretendiere dar, pues es cosa llana y sentencia del Espiritu Santo que

1094

Munera & dona excaecant oculos iudicum (Eccl.20.n.31). Que presto se ciega un

codicioso, cuando vee el cebo de su pasion y no hay cosa mas repetida en todas las Escrituras
sagradas y profanas, que la advertencia de la eficacia que // [fol. 108] tienen las dadivas para
hazer torcer la justicia y pervertir los juizios de los hombres. Dellas dize Moisen (Exod.23.

Deut.16) que ciegan los ojos de los sabios y truecan las palabras de los buenos y les hazen

1095

dezir unas por otras: Qui quaerit locupletari, pervertit oculum suum . Por el cual, se

entiende la intencion que facilmente se tuerce, cuando tira el interés, que es la piedra iman
que lleva tras si el hierro y haze errar a los que del se dexan llevar. Si el juez es codicioso,
facilmente variard o desvariard en sus opiniones y no dudard en condenar al pobre que no
tiene que dar y absolver al rico que le da cuanto tiene, porque es fuerte abogado el dinero, y la
justicia, dize s. Isidoro, se estraga con el oro. Malo anda el tiempo, cuando lo que no se puede

alcangar por justicia, se procura y alcanca con dinero. Quinientos afios y mas se goberno

1096 1097

Grecia "~ por las leyes de Licurgo ~ ', con suma felicidad de los naturales y admiracion de

1098

los estranjeros, sin quebrantar ninguna, con lo cual se sustentaba =~ aquella reptblica con

admirable paz y justicia, porque no valia con los juezes el interés. Pero comencando a bullir el

dinero y regalarse con él, atropellaron las leyes, y la justicia'®’

. El que la guarda, ese
// [fol. 109] (dize el Sabio) vive y reina: Qui autem odit munera, vivet''?° (Prov.15.d.27). Y no

se como puede vivir, el que recibiendo tanto y tantas vezes, y de tantos, se vee cargado y

199 M 1615 indique la legon fautive « cupiditas » que nous corrigeons ici et qui est d’ailleurs signalée dans la

table des Erratas, p. 343.

1090 En effet, la cupidité est, par nature, infinie et insatiable. »

1091 L>avare n’est point rassasié par I’argent. »

1928 1617 : « recebido ».

193 B 1617 et N 1624 : « sospira ».

1094« Les présents et les dons aveuglent les yeux des juges ».

1995 « Celui qui cherche a s’enrichir détourne son regard ».

199 N 1624 ajoute une phrase entre parenthéses ici : « (otros dizen, que Lazedemonia) ».
1971 yeurgue, 1égislateur mythique de Sparte.

1998 N 1624 : « sustenta ».

199N 1624 entre « la justicia » et « El que la guarda » : « y luego se acabo su imperio, ».
100« Mais qui déteste les pots-de-vin vivra. »
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. . 1101 . . . ’
rodeado de obligaciones entre si ~ tan contrarias, y digo contrarias, porque lo son entre si los

- - 1102
pretendientes, los cuales aspirando

a una misma cosa, que es imposible darse a todos, cada
uno ofrece conforme al caudal y deseo''® della, y muchas vezes, aunque mas den, quedan
frustrados de su pretension, hechos enemigos del ministro, quexandose con razon y
murmurando del toda la vida. Ay del avariento, que (como dize el Espiritu Santo) trae venal

. . 1104
su anima: Animam quoque venalem habet

(Eccl.10.10). Estremada y lamentable miseria,
que sea su avaricia y codicia tanta, que venda su alma por el interés del dinero. Tienen fuera
de lo dicho, otra gravisima contradiccion, de la cual no es posible librarse, porque si han de
hazer fielmente su oficio, no pueden favorecer sino al que tiene mas justicia y esto lo han de
hazer gratis, y sin otro género de interés que el que trae consigo el ser bueno y fiel ministro, y
sino ayudan al que les tiene obligados con dadivas, ya le engafian torpisima y suziamente y
caen en // [fol. 110] uno de dos inconvenientes o de ser ingratos sino hazen por quien les dio o
injustos si lo hazen contra justicia, y de cualquier manera que reciban, lo llevan con mala
conciencia y en buen romance son ladrones calificados. Asi los llama (como ladrén de casa)

1105

el lurisconsulto Paris de Puteo " (Paris de Put. De sindic.c.2 num.3), y dize, que hay mas en

las audiencias y lugares publicos, que en los poblados. Y el santo Iob (Iob.12.a.6) afirma que

estan hirviendo dellos los Tribunales. Uno los llama logreros, otro piratas y Lucas de Pena''®

(Luca de Pen. In Iudices C. de Dignit.lib.12) dize, que aun son peores, porque roban so color
de la ley y publica autoridad. Y finalmente, Dios que los conoce mejor que todos, los llama
desleales (Isai.l.f.23 Deut.27.d.25), compafieros de ladrones, que apetecen dones y aman las

retribuciones, y de alla del cielo les echa su maldicion, y aca en la tierra responden todos,

1107 1108

Amen. Llamense como quisieren, que aunque tengan nombre de juezes y juzgan

conforme a las leyes justas, son juezes y lo merecen ser, pero si hazen lo contrario, hurtado

1109

traen el nombre e indignos del oficio. Representandose'''® a David (Psal.25.b.9) el

riguroso castigo destos, pide a Dios: Seflor no permitdis que se pierda mi anima, ni le toque

"OUN 1624 propose la legon fautive « b » au lieu de « si ».

2B 1616, B 1617 et N 1624 : « espirando ».

BN 1624 : « peseo ».

194 Car il vendrait méme son ame. »

1195 paride del Pozzo dit « il Puteo » (1410 — 1493) — en latin, Paris de Puteo — était un juriste italien, auteur de
nombreuses ceuvres a caractére juridique, il occupa des postes importants au sein du Royaume de Naples. Il ne
semble pas que le Libro llamado Batalla de dos, édité en 1544, ait un rapport avec la mention que Juan de Santa
Maria fait de cet auteur dans le texte, mention relative au nombre de voleurs présents dans les audiences et les
lieux publics.

19 1 ucas de Penna (1325 — 1390 environ), juriste napolitain.

7N 1624 : « aonque ».

108 N 1624 entre « de juezes » et « y juzgan » : « las obras dizen lo que son : si hazen justicia ».

"N 1624 : « y son indignos ».

OB 1616 et B 1617 : « represéntandosele ».
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// [fol. 111] la pena, que para estos impios y desalmados codiciosos estd guardada. No me
pierda yo, Sefor, para siempre con estos, cuyas manos estan llenas de maldad, de dadivas y
presentes. Cessen pues (dize el emperador Constantino) las manos robadoras, cessen digo y si
no cessaren, cortenlas, y ponganlas en una horca. Y no cessen los reyes de hazer contra ellos
diligente pesquisa y rigurosa justicia, para que, ya que no se enmiendan, se castiguen, que es
vicio suzio y abominable, nocivo y pestilencial y que deslustra y afea mucho el lustre de
cualquier ministro, por ilustre y grande que sea. Sordes'''' (L.ffadl Iulrep.l3 ff de
recept.arb), se llama en derecho, que quiere dezir suziedad. El emperador Alexandro Severo
(gran conquistador deste vicio) cuando veia algin ministro notado del, se le alteraba la célera,
revolvia el estbmago y provocaba a vomito, como si viera una cosa muy suzia y hedionda, y
dezia, que tenia siempre aparejado el dedo para sacarle los ojos. Y para enterarse de la verdad,
escogia hombres virtuosos e inteligentes y de secreto, los enviaba por diversas partes del reino
(y lo habian de hazer los reyes) con buenas ayudas de costa, para que se informasen de
// [fol. 112] todo lo que pasaba, como gobernaban sus ministros y se proveian los oficios y
dezia, que no se cumplia con quitarselos, sino también con castigarlos con gravisimas penas.
A todos daba buenos salarios y ningin magistrado, ni oficio publico consintid que se
vendiese, porque el que compra de mi (dezia ¢él) de necesidad ha de vender a otro, para
restituirse en lo que le costd y sacar excesivas ganancias. Compran barato de por junto y
después por menudo venden muy caro. Y ello es asi, que muy mal dara el fruto, quien''"?
compro el arbol por dinero.

El emperador Teodosio''"® hizo sobre esto una ley, digna de tal varén y de ponerse
aqui para exemplo de los reyes. Establecemos (dize) y ordenamos, que sean proveidos para
gobernadores de las provincias (In Lfi.C. ad legem Iul. Rep 10&22 tit.5.1ib.3) los que se
hallaren dignos de los cargos, no por ambicidn, no por dadivas, no por promesas, ni por precio
que por ellos den, sino por ser honrados, virtuosos y de aprobada vida. Y estos que eligieredes
vos mi presidente, o yo por vuestra relacion, proveyere para los dichos oficios, queremos que
juren y firmemente prometan, que por los dichos cargos ni die- // [fol. 113] ron, ni

prometieron, cosa alguna, ni la dardn por vias simuladas o manifiestas ni menos la

1115 6

a4 o 1114 ; - e 111 1
recibirdn " y serdn contentos ~ con sus salarios, y no recibirdn " cosa alguna en publico,

1111
1112

« Saleté ».

« de » qui était devant « quien » a été retiré car il nous a été signalé par la table des Erratas, p. 343.

113 Théodose I le Grand (347 — 395), empereur romain.

14N 1624 : « recebiran ».

"5 Nous avons pu reconstituer, grice au manuscrit, la phrase compléte. Les mots en italique ci-aprés sont ceux
qui sont illisibles dans M 1615 : « ni la daran por vias simuladas o manifiestas ni menos la recibiran y serdn
contentos con sus salarios ».
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ni en secreto, no solamente durante el oficio, pero ni antes, ni después, &c. Palabras todas de
la dicha ley y no tan originales, que no las hayan dicho otros antiguos y modernos, que
establecieron leyes, decretos y Senatus consultos, en que generalmente prohibieron todo
género de dadivas y coechos, con gravisimas y diversas penas contra los que coechan y se
coechan: como son el doblo de lo prometido y privacion de oficio, el tres tanto de la dadiva, el
cuarto tanto, confiscacion de bienes, destierro e infamia. Iustiniano acrecentd pena de agotes.
Y los emperadores Valente y Valentiniano afiadieron que fuesen quemados. Y el emperador

1117
de Japén

, que ahora es, lo executd, mandando quemar vivo al Secretario de un su privado,
porque se dexo coechar y al que le coechd, que era sefior de un reino, le mand6 cortar o
degollar. Platon (Plat.lib.2.de legibus) tuvo por cosa acertada, que el juez que se dexase
coechar muriese por ello. Y no basta el temor de la muerte del juizio y del infier- // [fol. 114]

no para reprimir el amor del dinero, (Actor.24) Disputante Paulo de iudicio futuro, treme

1118 1119

factus est Felix' "~ que era el presidente de Cesarea = y no basta el temor de aquel terrible

juizio para enfrenar su codicia; temblando estaba de miedo y los ojos, y el coracoén puesto en

el dinero que del apostol esperaba recibir''*

. No hay miedo que baste para detener un
codicioso, porque es la codicia un rio caudaloso, que si comienza a hazer su corriente por una
parte, no hay detenerla. Si por esta la atajan, rompe por aquella. Asi lo hizo aquel mal profeta,
que fue con gran furia a maldezir al pueblo de Dios por coger el dinero (Numer.21.d.12) que
le habian prometido y aunque un angel se puso delante y le atajo el camino, echo6 por otro y
rompio6 con todo, por no perder lo concertado. Valieron con el tanto (dize losefo) (Ioseph de
antiq. Lib.4.c.5) las promesas y coechos de los Moabitas, que quiso mas atrueque de salir con
su interés, dar gusto al rey de la tierra que al del cielo. En nuestra Espafia también los reyes
Catolicos, hasta el que hoy tiene la monarquia, con su santo zelo, han hecho sobre esto
algunas leyes con muy rigurosas penas y todo no basta, porque nada se executa, y asi viene a
tener mas fuerca sola esta costumbre que todas las leyes. Estas estdn escritas con tinta en el

// [fol. 115] papel, aquella con letras de oro en el coracdn. Las leyes amenazan con rigor, el

dinero persuade blandamente y lleva tras si los 4nimos sin contradiccion. Las leyes tienen

"MON 1624 : « recebiran ».

"7 L ’Empereur Katahito régne au Japon de 1586 a 1611, sous le nom de Go-Yozei. Son fils, Kotohito, lui
succede en 1611, et régnera, sous le nom de Go-Mizunoo, jusqu’en 1629. Au moment ou Juan de Santa Maria
compose son traité il est peu probable qu’il ait déja connaissance de faits concernant le régne de Go-Mizunoo. Il
semble, dés lors, qu’il évoque une condamnation prononcée par Go-Yozei.

18« Comme Paul discourait sur le jugement futur, Félix fut pris de peur. »

"9 D une ancienne cité grecque située sur la cote méditerranéenne de la Judée centrale, Hérode ler le Grand (73
av. J.-C. — 4 av. J.-C.) fit une large ville portuaire, qu’il nomma Césarée, en souvenir d’Auguste, petit-fils de
Jules César. Il en fit sa capitale royale. Antonius Félix, devant qui comparut Paul de Tarse, fut procurateur de
Judée de 52 a 60.

1208 1616, B 1617 et N 1624 : « recebir ».
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pocos que las defiendan y ejecuten, pero esta mala costumbre tiene ya mas fuerga que ley y
muy fuertes arrimos y defensores. Finalmente son terribles las fuergas y combates deste torpe
vicio, convertido ya en naturaleza y mas usado en este tiempo que en otro alguno. Preguntd
Demostenes a los atenienses (y podrian preguntar los que son a los que fueron) que hubo en
aquellos tiempos, que no haya en estos, y responde que una cosa les''*! falta a los de ahora,
con que los de entonces salieron siempre vencedores y sustentaron su libertad, que es el odio
perpetuo que tenian contra los que se corrompian con dinero, y que en lugar desto habia
sucedido admiracion si alguno se coechaba, risa si lo confesaba, perdon si se le probaba, y
odio a quien lo reprehendia. Desventurada republica donde lo tal se usa. Porque este vicio va
cada dia tomando mas fuercas, inventando nuevos ardides y cautelas, es menester que con
nuevo socorro acudan siempre los reyes, y seria alguno, y no pequefio, que se hiciese ley, que
a todos los que fuesen nom- // [fol. 116] brados por ministros y oficiales publicos y
particulares en cualquiera tribunal o ministerio que fuese, asi de justicia, de gobierno, como
de hazienda, se les hiziese inventario con intervencion del fisco, de todas sus rentas y bienes
muebles y raizes, y cuando juran''* los oficios, se presentase el dicho inventario y jurasen
que no tienen otros para que después se viese los que han augmentado y se supiese que y
como porque la experiencia ensefia que entran con poco y salen con mucho (Bald.in 1.I.C. de
haered vel actione vendit dize que el fisco tiene accion contra los tales bienes. Del delito del
coecho cualquiera puede ser acusado durante el oficio y después, L.2 ff de calumniador). Y
que el fisco siempre, y en cualquier tiempo tuviese accion y derecho a todos los augmentos de
que no diesen cuenta y razon. Y asi mismo jurasen la ley de Teodosio, que no dieron, ni
prometieron por si, ni por otro cosa alguna por los tales oficios, ni la recibiran, aunque sea de
voluntad ofrecida, que asi también lo juraban los romanos. Y si en algin tiempo se les probare
que dieron o recibieron, incurran en pena de privacion de oficio y confiscacion de todos sus
bienes. Y esto no puede pecar por nuevo (aunque si es bueno, no es falta el serlo) pues, si bien
se considera lo pasado, lo hallamos todo ya platicado. Y el emperador An- // [fol. 117]
tonino''** Pio''** también ordend, que todos los alcaides y gobernadores antes que fuesen a
servir sus tenencias y oficios, hiziesen inventario de todo cuanto tenian, para que al tiempo
que los acabaran, se cotejase con lo que sacaban: Audistis (dize) praesectum praetory nostri,

ante triduum quam sieret, mendicum, & pauperem, sed subito divitem factum. Unde quaeso

"2IN 1624 : « los ».

"2 B 1616, B 1617 et N 1624 : « juren ».

"5 B 1616 et B 1617 : « Antoniano ».

124 Antonin le Pieux (86 — 161), empereur romain, régna de 138 a 161. Sa piété envers les dieux, le Sénat et les
lois lui valut ce surnom.
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nisi de visceribus Reipublicae, qui ob hanc causa Provincias sibi datas credunt, ut

. . . 1125
luxurientur, & divites siant?

Perdiendo el miedo a las leyes, el respeto a los reyes, el temor
a Dios y la verguenca al mundo, bien cierto (dize Platon) se puede tener sospecha del ministro
publico que en el oficio se haze rico porque el que solamente adquiere lo licito, mal puede
sustentar tanto gasto, fundar casas, y hazer mayorazgo y el que en esto haze mas de lo que
puede, hard también lo que no debe. En fin las dadivas siempre fueron sospechosas de
corrupcion, y en los juezes tenidas por cosa torpisima. O cuan poco vale un pequefio don y
cuanto dafio haze en la honra de un ministro. El don (dize Nazianzeno) (Nazian. In oratione
23) es un tirano oculto, que todo lo avasalla y supedita, y el dar es la mayor tirania,
// [fol. 118] la mayor fuer¢a y violencia de todas. Consejo es de Seneca (Senec. in sententiis),
que quien quisiere gozar de su propria libertad, no reciba beneficio ajeno porque el dar, es
cautivar, y el que recibe, queda cautivo de quien le da, que los dones, grillos y cadenas son de
fuertes eslabones, que el fin de uno, es principio de otro y donde acaba el primero, comienga
el segundo. Y este (como diximos) dispone la trabazon para otros muchos. Guardaos pues
(dize el emperador Iustiniano) (/n auth.ut iudices sint quoque 1) de recebir dones, que quitan
la libertad, ciegan los entendimientos, inclinan las voluntades e infaman las honras, y preciaos
de limpias manos porque los que las tuvieren limpias y no se dexaren corromper por humano
interés, tendran mucha honra y fama en esta vida y muy grande lugar en la otra: Qui excutit
manus sua ab omni munere, iste in excelsis habitabit & Regem in decore suo videbunt oculi

. 1126
elus

(Isai.33). Que todo esto alcancan los que son verdaderamente puros de coragon y de
manos limpias.

A todo lo dicho, dizen que es verdad pero que lo que ellos reciben es un subsidio
gratuito y gracioso don, con mucho amor y voluntad de los que lo dan, y yo digo, que todo
cuanto // [fol. 119] ordinariamente se da, es respetivo, y estd en el predicamento que los
Logicos llaman, Ad aliquid''*” y el que toma, queda obligado a dar, y los que dan, esperan
recibir''** de los tales ministros, lo que ellos justamente no les pueden dar. Con estas
condiciones, el don y la dadiva es licita y estimada del que licitamente la puede recibir''?,

que sea libre, graciosa, desinteresada, sin pretension, y sin respeto de paga, ni recompensa

1125 s . . . . . .
« Vous avez entendu parler de la destitution de certains de nos préteurs qui, de démunis et pauvres qu’ils

étaient avant d’accéder a leurs postes, sont devenus subitement trés riches. Ou faut-il chercher la cause de ces
enrichissements soudains, si ce n’est dans les entrailles de la République ? Les charges publiques que celle-ci
leur avait confiées, ils les ont considérées comme des moyens de parvenir a I’opulence et aux richesses. »

126 « Celui qui secoue ses mains pour ne recevoir aucun présent, celui-1a habitera sur les hauteurs, et ses yeux
contempleront le roi dans sa beauté ».

127« Dans une certaine mesure. »

128 p 1616, B 1617 et N 1624 : « recebir ».

129p 1616, B 1617 et N 1624 : « recebir ».
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ninguna. Aquel es don que va desnudo de todos respetos, que ni es amigo, ni deudo, ni deuda
del que lo da, no obligacion, ni interés, ni necesidad, sino puro amor, y que de vella gracia se
da, por s6lo hazer bien a quien lo recibe. Lo demés es dar a logro, empréstito, coecho y

. . 1130
granjeria. Y si quieren ver que esto es

verdad, caigan del puesto en que estan, salga una
visita contra ellos y veran como cada uno desea que le vuelvan lo que le han llevado en mal
juego. Es grande ceguedad de los ministros pensar que el darles nace de liberalidad, voluntad
o amor que les tengan, que no es sino por corromperles y obligarles a que hagan lo que no
pueden, ni deben. Créanme, y no se engafien, que el dar y recibir'"*' es cosa // [fol. 120]
ingeniosa y de grande artificio, y que en cualquiera ocasion que se haga, haze milagros y
cuando no corrompan los dones, por lo menos aplacan y mueven, que son (dize el sabio rey
Salomoén) como las olas del mar, que al mas fuerte navio, por mas lastre que tenga, por lo
menos le hazen bambolear y olas nunca vienen solas y si son rezias, le trastornan y echan a
fondo: Repromissio nequissima multos perdidit dirigentes: & commovit illos quasi fluctus

. 1132
maris

(Eccl.29.c.24). Guardense los que reciben, que corren mucho riesgo, no se levante
alguna tormenta que hunda el navio (como ya se ha visto) cuando esté mas cargado, y no se
fien de recebir en secreto, ni de tal y tal persona, que el divino sol de iusticia, a quien ofenden,
los descubre y aunque nadie lo vea, basta que Dios y su conciencia lo sepan y otro por lo
menos, que no son pocos, y el tiempo con ellos, que todo lo descubre.

. ., . . . .- 1133
Dizen también, que tienen licencia de los reyes para recibir

.Y lo primero no es de
creer, que reyes catdlicos y cristianos den licencias tan perjudiciales, perniciosas, y
escandalosas y contrarias al bien comun, y // [fol. 121] buen gobierno de sus reinos. Lo
segundo digo (hablando con la reverencia y respeto que debo a la autoridad de los reyes) que
no se podrd fundar en buena Teologia, que puedan dar las tales licencias a sus ministros.
Alguna vez en caso particular, a algin gran privado dizen, que se ha dado, pero a consejero
ninguno de justicia, justamente nunca se ha hecho, no se puede hazer y porque desto se dird

1134

mas adelante, quiero llegar a aquellas palabras: Timentes Deum ", que estan luego después

del principio, porque viene muy bien, que con ellos cerremos este discurso, porque el temor
de Dios es el principio y fundamento de la sabiduria, y de donde, como de fuente, se originan

, . . . . - 1135
todas las demds buenas calidades del hombre. Timor Domini super omnia se superposuit ™,

130p 1616, B 1617 et N 1624 entre « es » et « verdad » : « esto ».

"3IB 1617 et N 1624 : « recebir ».

1132 « L’engagement contracté mal a propos a perdu beaucoup d’hommes qui prospéraient, et les a agités comme
les flots de la mer. »

133 1616, B 1617 et N 1624 : « recebir ».

134 « Ceux qui craignent Dieu ».

'35 « La crainte du Seigneur surpasse toute chose. »
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dize el Eclesiastico. Et beatus homo cui donatum est habere illum'"*® (Eccle.25.b.14) porque
el que tiene el temor de Dios, lo tiene todo. Plenitudo sapientiae est timere Deum''’
(Idem.I.c.2a). El que quiere ser universal en todas las ciencias y tener juntas todas las buenas
calidades que se pueden desear, ame y tema a Dios, porque el que le teme, y trae ante sus
ojos, tiene libertad para vencer el miedo y temor de los poderosos, tan introduzido en
// [fol. 122] el mundo. Entre las leyes de Moisen (Ioseph.lib.4. de antiquit) refiere losefo una,
en que mandaba a los juezes, que antepusiesen la justicia a todas las cosas y que sin respeto de
persona o dignidad alguna, juzgasen a todos, porque teniendo ellos, como tienen, en la tierra
el poder de Dios, a ninguno otro han de temer. El que prevarica la justicia por respeto de los
grandes, hazelos mayores y mas poderosos que a Dios, que dize: no temais a los que os
pueden quitar la vida, temed al que os puede privar de la eterna. Y en otra parte: No te
apartaras del pobre, por temor del rico (Exod.18), ni juzgaras tuerto, ni haras cosa desigual,
por temor del poderoso, sino guarda justicia en peso y medida, sin humano respeto, ni vano
temor. El rey losafat aconseja a los juezes de Israel, que en sus juizios no teman sino s6lo

Dios y todos los Legisladores, Lycurgos, Solones, Numas''**

, y el principal de todos Moisen,
que gobernaron Republicas y hizieron leyes, las comencaron de la religion y temor de Dios.
Estas son las primeras letras de las leyes del gobierno cristiano y las postreras, con que el rey
sabio remat6 el libro de las que hizo para el buen regimiento // [fol. 123] de los hombres.
Deum time, & mandata eius observa: hoc est omnis homo'** (Eccle.12.d.13). Con esto recibe
ser estable y permanente de hombres''*’, lo contrario es ser bestia y aun menos dize san

Bernardo: Ergo si hoc est omnis homo, absque hoc nihil est homo''*"'

(Bernar.serm20 in
Cant). Como hombre, que no usa de razon, rompe con todas las leyes. Facile deviat a iustitia
qui in causis non Deum, sed homines formidat''**. Concluyo pues con lo que dize Isaias
(Isai.9.b.6), que Dios es admirable consejero y el ha de ser el primero y mds intimo que el rey
y sus consejeros han de tener, porque como el consejo es don suyo (Consilium omne de coelo

est. Ambros.) no le comunica sino a los suyos, que le aman y temen y se aconsejan con su

divina ley, como hazia el santo rey: Consilium meum iustificationes tuae''* (Psalm.118.c.24).

1136
1137
113

« Et heureux celui qui a regu ce don (de la crainte du seigneur). »

« La plénitude de la sagesse réside dans la crainte de Dieu. »

¥ Nous pensons qu’il s’agit 1a de Numa Pompilius, deuxiéme roi de Rome, homme sage et trés pacifique.
Selon la tradition latine, il naquit le jour de la fondation de Rome (753 av. J.-C.) et régna de 715 a 673 av. J.-C.
1139 « Crains Dieu, et observe ses commandements, car ¢’est 1a tout ’homme (c’est le devoir de tout homme). »
40N 1624 : « hombre ».

41 'Si donc tout I’homme est 14, hors de 1a, tout I’homme n’est rien ».

142 11 s’écarte facilement de la justice, celui qui, dans le cours des procés, se laisse mener par la crainte des
hommes, et non par la crainte de Dieu ».

143 « Tes ordonnances me servent de conseil. »
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. L1144
Entre cada uno en su consejo de conciencia

y en todo lo que hiziere, tome consejo con la
ley de Dios, porque si para si no le sabe tomar bueno, como lo sabra dar a otro: el que a si no
se sabe regir, ni gobernar, ;cOmo gobernard todo un reino? Qui sibi nequam est, cui alys
bonus erit?"'* Alexandro dezia (Eccle.14.a.5), que aborrecia mucho al hombre sabio, que

nunca para si sabe.

"4 M 1615 indique la legon fautive « de ciencia » que nous corrigeons ici et qui est d’ailleurs signalée dans la

table des Erratas, p. 343.
145 « Celui qui est dur pour lui-méme, pour qui serait-il bon ? »
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//[fol. 124] Capit[ulo] XI
De otros medios que podran tener los reyes para la noticia de las personas

en quien concurren las calidades dichas.

Uno de los mayores dafios que se padecen en los reinos, es no tener los reyes noticia de las
personas aventajadas, para ocuparlas en su servicio. Lo cual sucede de que los indignos o
menos suficientes, son mas entremetidos y procuran con negociaciones y tragas ocupar los
mejores lugares, y aun cerrar la puerta a los beneméritos, para que sus faltas por este camino
menos se entiendan. Porque esta es la naturaleza de las cosas entre si opuestas, que cuanto
mas cerca estdn unas de otras, las mas excelentes descubren el defeto que tienen sus
contrarias. Y por ocurrir a este dafio, aconsejo muy bien el prudente Ietro a su hierno''*, que
buscase los hombres de buenas partes, en todos los de aquel pueblo (como ya diximos) y
echarase de ver mejor lo que en si comprendia aquel consejo si consideramos otro lugar del
capitulo primero del Deuteronomio, adonde // [fol. 125] Moisés''*’, hablando con el mismo
pueblo de las diligencias, que de su parte habia hecho, refiere que les dixo y amonesto, que
para que la eleccion de los ministros fuese mas acertada, ellos mismos hiziesen diligencia''*,
y le diesen noticia de las personas, que entre ellos habia de mas opinion y buenas partes. Date
ex vobis viros sapientes, & gnaros, quorum conversatio sit probata in tribubus vestris, ut

1% (Deut.1.c.13). Y a la verdad el medio mas acertado que pueden

ponam eos vobis principes
tomar los reyes, para tener la noticia que desean, es echar mano de las personas, cuya

aprobacion sea tan notoria, que todo el pueblo de testimonio della, que (como lo advirtié un

1146 Jethro était le gendre de Moise. Il lui conseilla d’étre le représentant de Dieu envers le peuple, et de déléguer

son pouvoir a des hommes loyaux et fidéles qui pourraient le représenter, et seraient les juges de la communauté.
Voir supra, note 1081.

"47B 1617 : « Moisen ».

1148« Diligencia » : « Cuidado y actividad en ejecutar una cosa. / Prontitud, agilidad, prisa ». (RAE.)

149 « Choisissez d’entre vous des hommes sages et habiles, qui soient d’une vie exemplaire et d’une probité
reconnue parmi vos tribus, afin que je les établisse pour étre vos juges et vos chefs. »
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sabio) la opinidn general es la piedra del toque''™

, que aprueba o reprueba, que no puede ser
que uno engafie a todos y por ventura naci6 de aqui la sentencia sin autor: la voz del pueblo es
voz de Dios. A la fama de cada uno se ha de dar crédito, que (como dixo T4cito) ella es la que
algunas vezes elige, quiere dezir que se debe dar esta satisfacion al pueblo, que se elijan los
que le han de gobernar por la fama comun y aprobacion que dellos hay. Y aunque sea de paso
(porque no se pase la ocasion) quedase dicho, que don- // [fol. 126] de quiera viene bien, que
algunos oficios y provisiones se habian de publicar de industria, a lo disimulado, primero que
se diesen, para ver como los recibe el pueblo, a quien serd justo dar alguna satisfaciéon, como
al que ha de ser mandado. Traca es esta, de que en algunas ocasiones se aprovechd el sabio
rey don Fernando, que cuando queria emprender una jornada o intentar alguna nueva empresa
o otra cosa de importancia, no la publicaba ni justificaba sino con arte, antes que se
entendiesen sus designos, echaba fuera personas que dezian: el rey debria hazer tal jornada o
tal provision, por esta y esta razoén. De manera, que primero el vulgo estaba capaz y satisfecho
de las razones que para ello habia, y después publicandose que el rey lo hazia, o queria hazer,

1151 . .,
su deliberacion.

era cosa increible, con cuanto favor y loor del pueblo, y reino, era recibida
No digo que esto se haga siempre, sino en algunas ocasiones o grandes provisiones. Y que se
tengan fieles escuchas, de buen animo y natural, que avisen de como se toma aquella nueva y
que sea el saberlo para enmienda de lo que no fuere tal. Que aun por esto en aquella primera
republica de // [fol. 127] Roma, de sencillas''>* y virtuosas costumbres, se ponian en publico

1153
las leyes

, veinte y siete dias antes de que se les diese fuerca de tales, para que el pueblo las
leyese y considerase. Cuanto mas se debria hazer en las leyes vivas, que son los ministros
mayores y aquellos que han de mandar y gobernar la reptblica, y conviene, que sean bien
quistos y bien recebidos, porque como a padres los amen, respeten y crean.

Bien veo, que en todo puede haber engafios y hay hombres tan mafiosos, que con sola
una pluma en la mano se hazen duefios de los estudios y trabajos ajenos y saben con esto
granjear opinion y ganar crédito de muy aventajados y suficientes, sin serlo. Y este engafio

corre mas en las cosas de erudicion y sabiduria, que (como diximos) no se puede medir a

palmos. Y en ninguna parte se halla tanto desto, como en las Cortes de los reyes. Adonde los

1150 . " A . . . . oy , .
L’opinion générale est comparée a la pierre de touche (pierre noire qui servait a vérifier la pureté d’un métal,

tel que I’or : si I’or frotté sur cette pierre laissait une trace, alors cet or était pur). L’opinion est le test pour savoir
si les personnes voulant faire partie du gouvernement sont exemplaires.

"SI B 1617 : « recebida ».

132 B 1617 : « senzillas ».

153 Nous pouvons citer comme exemple de loi de la Rome antique, la loi des Douze Tables. Il s’agit de lois
écrites (450 av. J.-C.) qui concernent le droit public, criminel, privé ou sacré, et communes aux patriciens et a la
plebe. Avant cela, le droit romain était transmis oralement.
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1154

purpuratos (como dixo Seneca) que son los que en riquezas y ornato corporal de sus

. . 1155
personas, estan mas lexos del vulgo

, suelen ser vulgares en el entendimiento, aprecio y
buena estimacion de las cosas, y entre estos cobran facilmente fama de sabios los // [fol. 128]
que hablan atrevida y estendidamente de las cosas que no saben, y ya se han visto algunos
dellos, que han ganado mejores lugares con estas falsas ostentaciones y ciencias fingidas, que
los muy doctos, por mostrarse humildes y moderados en su conversacion y trato ordinario. Y
si aconteciera esto en solas las ciencias, facultades que llaman de pane lucrando'"®, que se
estudian para adquirir riquezas temporales, fuera tolerable, porque para este fin de mas
provecho les es la opinion que la verdad. Pero es lastima, que pasa esto en los profesores de la
ciencia, que como es ella en si superior, debiera'>” hazer a los que la profesan superiores y
levantados de animo, para estimar mucho més la verdad y existencia del saber, que la falsa
opinién, falsamente ganada con los hombres poco sabios. Para huir destos inconvenientes,
importa mucho, que el rey no se fie demasiado de las opiniones del vulgo, que en el particular
son varias y mal fundadas, sino que oyendo dezir, que uno es eminente en alguna cosa, junte
consejo, y sepa, si los que son sabios en ella hazen el mismo juizio de la tal persona. De
manera, que la fama y opiniéon de buen soldado, de buen // [fol. 129] capitan, de buen
gobernador, se ha de confirmar con el testimonio de los mayores soldados, capitanes y
gobernadores que se hallaren. Por este camino, se asegura la aprobacion de los demas oficios.
Y en estos, cuya suficiencia se puede ver y medir a vista de oficiales, no se puede recibir tanto
engaflo, pero en los que han de servir con grandes estudios y sabiduria de diversas facultades,
como son mayores dignidades y ministros eclesidsticos, donde (como lo ensefid el apdstol san
Pablo) es necesaria grande erudicion, grande entereza de vida y gran prudencia, mucho mas
examen ha menester, y tengo por grande inconveniente, que se remita el juizio de tan grandes
cosas a la relacion de los que estan lexos, no solo de poder juzgar, pero aun de hablar con
propriedad y acertadamente en ellas. Con lo cual es muy ordinario dexarse vencer del engafio
y de la pasion, teniendo por mejores, y mas aventajados, y proponiendo al rey para tan altos
ministerios, a los que ellos o sus amigos, y deudos tienen mas aficiébn o les estan mas
obligados. No ha de bastar la opinidon, que no esté confirmada con muy buenos y seguros
testimonios.

Mucho deste dafio se remediaria, si para tan // [fol. 130] grandes dignidades, y oficios,

no se fiase de sola la fama o voz que viene de lexos, y algunas vezes afeitada con aparencia, y

1154
1155
1156

Mot latin signifiant fonctionnaire.

« El comun de la gente popular. » (RAE.)

« Pour gagner son pain » (c’est-a-dire pour subvenir aux besoins matériels).
"57B 1617 : « debria ».
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mascara de verdad, siendo pura pasion, sino que muy de cerca se comunicasen y conociesen.
No de la manera que algunos ministros dizen, que conocen a los que ayudan, que es por
haberles visto hablar en materias ordinarias de cumplimientos y lisonjas, que esto mucho
mejor lo suelen hazer los que tienen todo su saber en los labios, que los hombres
verdaderamente doctos y graves. No son los ingenios de los hombres como el agua de la
fuente, que con un trago que se pone en la lengua, se echa de ver si es delgada o gruesa, dulce
o salada. Es como un mar sin suelo o un rio muy profundo, que para conocer el hondo que
tiene, es menester vadearle de parte a parte (Prov.20.a.5). Sicut aqua profunda, sic consilium
in corde viri'"®, dize el Espiritu santo: Sed homo sapiens exhauriet illud'"’, que docto y
sabio ha de ser el que de sabios y doctos ha de hazer juizio. En la historia sagrada del Génesis
se cuenta, que cuando el patriarca Isac determino de dar la bendicion de la primogenitura a su
hijo mayor Esau, se atravesé lacob y fingio6 // [fol. 131] ser Esau, a quien el padre viejo queria
bendezir y claramente le dixo: yo soy tu hijo primogénito Esau (Genes.27.c). El patriarca
respondid: la voz no me parece de Esau, sino de lacob, pero Accede huc ut tangam te, fili
mi''® 1légate mas cerca, que quiero tocar con las manos, y ver si eres el que dizes. Muchos
hay que se jactan, que son los mayores en virtud y letras, y con artificio, y traca se visten de
vestidura y aparencia de ovejas, siendo en el animo robadores, y con regalos y dadivas (como
hizo aqui Iacob) inclinan o pervierten los d&nimos de los ministros, para que los crean y asi
hurtan la bendicion y se llevan el lugar mas aventajado, siendo verdaderamente menores en
merecimientos. Y ha se de considerar que en esta historia concurrieron dos cosas muy
bastantes para que se engafiase el patriarca, la primera: ser el ciego o de muy corta vista,
porque (como hemos dicho) cuando esto de proponer y nombrar las tales personas, se dexa a
la voluntad de los que en estas materias son ciegos e ignorantes, no se haze cosa que no esté
llena de engano. Lo segundo, que concurri6 para que se engafiase el patriarca, fue no reparar,
ni considerar, que la voz era muy contraria a lo que €l tocaba con las manos. Esto // [fol. 132]
mismo suele acontecer en la materia de que hablamos, que habra voz y fama, y opinion
verdadera de un hombre que tiene partes aventajadas, y llegado a las primeras vistas de los

. 1161
ministros que le han de aprobar

, paréceles muy diferente de lo que verdaderamente es, lo
cual nace de que ellos palpan, tocan, y examinan como ciegos a los hombres sabios, debiendo
conformarse con la asentada voz, y recibida opinion de los doctos, que desta materia tienen

mas alto conocimiento. Antiguamente los pueblos enteros se juntaban y a voz comun de

1158
1159
1160

« Telle une eau profonde, ainsi est le conseil dans le coeur de I’homme. »
« Mais le sage y puisera. »

« Approche toi, mon fils, afin que je te palpe. »

161 B 1617 : « aprovechar ».
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todos, nombraban por obispo al que en el parecer conforme de todos, era mds a proposito, y

62
, porque moralmente

mas digno de la silla episcopal. Y aquello se tenia por mas seguro'’
hablando, no parece (como ya diximos) que un hombre solo pudiese engafiar a tantos, ni
atraer a si los votos de todos, sin tener partes que mereciesen la tal aprobacion. Destos tales
nombramientos salieron santisimos varones y prelados, los ambrosios, los gregorios, los
crisostomos''®*, 5.1 Nicolas y otros doctisimos y gravisimos varones. Este modo de eleccion
algunos afios adelante, por mas acertada se reduxo a los votos de los cabildos, y capitulares de
las iglesias ca- // [fol. 133] tedrales. Pero como en las cosas humanas hay tan poca firmeza,
las disensiones populares obligaron, a que para mayor quietud y sosiego de la republica, se
redujesen por concesion de los sumos pontifices estos nombramientos a los reyes. Y fue por
cierto bien ordenado, porque como las personas reales son tan superiores, y tan sin respetos a
negociaciones humanas (que estas suelen trocar los 4nimos de los particulares), es mucho mas
acertado el nombramiento que pasa por sus manos, porque como a reyes y sefiores del pueblo,
los alumbra Dios (si ellos no desmerecen esta luz, o le son rebeldes), para que en esto hagan
juizio mas acertado. Diuinatio in labys Regis, in iudicio non errabit os eius''®® (Prov.16.a.10),
que si el es bueno y virtuoso, es cierto que asiste Dios a sus acciones, encamindndole con
particular favor, para que no yerre en negocio de tanta importancia. Y esto les obliga a mirar y
encaminar el nombramiento de los tales personajes, con mucha advertencia y cuidado. Y
adviertan los reyes, que siendo los que deben, tienen algo de profetas, y que desapasionados y
ayudados de sus angeles, no yerran en sus juizios. O cuanta necesidad tienen de vivir bien,

pues de la inocencia de su vida, nace muy de ordinario el acierto en sus obras y la inteligencia

y buen despidiente en los negocios.

621 a tradition antérieure de 1’élection de I’évéque par le peuple.

1163 Saint Ambroise et saint Grégoire, Péres de I’Eglise.
4B 1617 : « san ».
165 « 11y a des oracles sur les Iévres du roi ; sa bouche ne se trompera point dans les jugements. »
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//[fol. 134] Caplitulo] XII
Como se han de haber los reyes con los ministros que hallaron suficientes

para el gobierno de paz y guerra.

En la creacion del universo, mostré Dios su omnipotencia y su infinita sabiduria en la
disposicion de las cosas que en €l puso, con tanto concierto y armonia, que vino a dezir santo
Tomas, que no pudo mejorarse sin hazer disonancia, y trae el ejemplo de la vihuela''*® bien
templada, que no es posible levantar una cuerda, sin que se pierda la consonancia de las
demads. Eso fue lo que la sabiduria dixo, que con peso, numero y medida, habia Dios criado y
ordenado todas las criaturas. De manera que las partes del universo tienen entre si tal
proporcion que en cada una y en todas juntas, se hallan estas tres circunstancias: peso, nimero

117 Pero lo que en el mismo libro de la sabiduria se dize acerca del gobierno de toda

y medida
esta maquina, es de mayor consideracion porque tocando Dios los estremos y fines de todas
las cosas, como infinitamente poderoso, en la disposi- // [fol. 135] cion dellas, se ha con
grande suavidad. Puso (Sep.8) una ley inviolable, un asiento cierto y determinado a la
naturaleza el autor della, para que conservandose cada cosa dentro de sus proprios limites, no
se confundiese con las demas. Y result6 de aqui (como diximos de santo Tomés) una suave y
hermosisima armonia de toda esta gran maquina del mundo, tan acordada, que ella sola dize y
pregona la sabiduria y omnipotencia del Criador, que cosa es ver el perpetuo movimiento de

los cuerpos celestiales, la perpetua influencia, el sitio, el resplandor continuo de los planetas y

de las otras estrellas, el fuego en su esfera, el aire y el agua y la tierra en sus firmisimas

1166 . . N
« Instrumento musico de cuerda, de diversos tamafios y figuras, pulsado con arco o con plectro. » (RAE.) La

vihuela est une sorte de luth, d’origine aragonaise.

67 « Peso » : « fuerza de gravitacion universal ejercida sobre la materia » (RAE.). Niimero : « expresion de la
cantidad computada con relacion a una unidad » (R4AE.). Medida : « accion y efecto de medir ; comparar una
cantidad con su respectiva unidad, con el fin de averiguar cuantas veces la segunda estd contenida en la
primera » (RAE.) Citons la Bible Fillion — Sg 11, 21 - 22 « Et méme sans cela ils pouvaient périr d’un seul
souffle, poursuivis par leurs propres crimes et renversés par le souffle de votre puissance ; mais vous avez réglé
toutes choses avec mesure, et avec nombre, et avec poids. Car la souveraine puissance est a vous seul, et vous
demeure toujours ; et qui pourra résister a la force de votre bras ? » (p. 44.)
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estancias, con sola aquella primera ley que Dios les puso en su primera creacion. Desta
compostura y admirable concierto de las cosas naturales se saco y se ha de sacar el concierto
politico de la republica, sefialando a cada uno su puesto, su lugar y sus ciertos limites de
jurisdicidon para el oficio que se le encargare, sin pensar que eso se haya de alterar, ni

mudar!'®,

Y advierten hombres sabios y de mucha experiencia, que si se guardase
inviolablemente y estuviese asentado por acuerdo invariable en el pe- // [fol. 136] cho del rey
y de los consejeros que los de un consejo jamas se hubiesen de mudar a otro, ni salir del, sino
a las presidencias de las chancillerias, y visitas de los reinos, y que de los mismos de cada

consejo''®

se nombrasen los presidentes; seria en materia de gobierno de grande importancia.
Cesarian lo primero las ansias con que todos viven, de mudarse de un Consejo a otro y las
negociaciones tan extraordinarias que para esto se haze, los de Hazienda pretenden pasar al de
Indias y Ordenes, y en llegando a estos, aspiran por el de Castilla, y asi ninguno esta de
asiento, antes desde el dia que entran en uno destos Consejos estan de paso, pretendiendo
mejorarse con mudarle. El mal es que en estas pretensiones gastan el tiempo que habian de
gastar en estudiar las materias que tocan a su tribunal. Para reparar este dafio en el Consejo de
Indias en tiempos pasados se les sefiald a los Consejeros mas salario que a los de los otros
Consejos, obligdndolos con esto a estar de asiento, sin pretender salir a otra parte, haziéndose
alli capazes de todas las materias tan dificultosas de las Indias; lo cual ces6 con haber
igualado el salario de todos. Y si el orden // [fol. 137] que digo se guardase, remediar seia el
desorden que hay en estas pretensiones de mudangas, y se harian hombres muy praticos y
universales en los negocios que se tratan en cada uno, tan diferentes y de tan grande
importancia, y que dan tanto en que entender que es bien menester el estudio y asistencia de
muchos afios para entenderlos. Y (como dize el Espiritu Santo) contra las reglas de buen
gobierno y prudencia, es poner a uno en lo que no sabe y cometerle cosas graves que, puesto
en ellas, no entiende por donde van aunque presume que si. También se pondria més cuidado
en la provision de las plagas de las otras audiencias y chancillerias menores para que en ellas
se criasen subjetos tales en calidad, letras y virtud, que dellos se escogiesen los mas a
proposito para los Consejos mayores.

Y que los presidentes se elijan de los mismos consejos en que se han criado, es muy

conveniente y fundado en razon, porque habiendo cursado en ellos algunos afios con el

1168 Cette phrase nous explique que I’ordre établi est important. Comme 1’indique José Antonio Maravall : « Cet
ordre qui fait que le royaume est un, fait partie, a son tour, d’un ordre supérieur, celui de I’univers entier, si
précisément ordonné et d’une unité si exacte qu’il ressemble a un organisme vivant. » (José Antonio MARAVALL,
op. cit.,p. 106.)

1N 1624 intercale entre « cada consejo » et « se nombrasen » : « o que hubiesen estado en ellos ».
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concurso de tantas cosas como se ofrecen, sera mejor conocido su talento y capacidad, su
verdad, su trato, su entereza y todo el caudal y par- // [fol. 138] tes de su persona, con que la
eleccion que se hiciere, serd mejor, mas acertada y mas segura en conciencia. Y quien puede
poner duda en que los consejeros que han estado por largo tiempo en los Consejos supremos,
tendran mayor noticia de la calidad y sustancia de los negocios que en ellos se tratan, con las
circunstancias necesarias para su mejor expedicion, sabrdn mas de raiz el estado que tienen las
cosas de aquel tribunal, sin que sea menester que otros se las den a entender, gastando y
perdiendo tiempo en ello. Conocen (y no es de poca consideracion) a los demas consejeros, su
condiciodn, su habilidad, su limpieza, sus partes buenas y malas, porque alli mejor que en otra
parte se descubren. Y esta noticia es muy necesaria en los presidentes para deliberar y elegir
mas acertadamente, en los casos que se ofrecen, las personas mas a proposito, a quien fiar y
encomendar los negocios mas importantes. Y no es de menos importancia conocer a los
pleiteantes y pretendientes para saber como se ha de haber con ellos, y tener noticia de las

1170

buenas costumbres, ceremonias y preeminencias de los Consejos ', para hazerlas guardar y

que se conserve la autoridad de los tribunales, y se eviten discordias y competencias.
// [fol. 139]

Todas estas cosas se saben con el tiempo y experiencia que cada uno tiene de su

1171 1172

, ¥y no discipulo ',
1173

Consejo, en el cual conviene mucho que el presidente sea maestro
como lo es el que entra de nuevo en un Consejo aunque haya servido muchos afios’ ™~ en otro,
de cuya voluntad y libertad se haze duefio, y encamina como le parece el mas libre y que mas
diligencia pone. Y no son de poco inconveniente las novedades que hazen e intentan, los que
entran sin esta experiencia, queriendo acomodar y ordenar las cosas a medida de su discurso.
Y aunque la falta de experiencia en los consejeros es de mucha consideracion y en algunos se
puede tolerar, no empero la del presidente, que en realidad, de verdad, es intolerable y
perjudicial a toda la republica. Y dello nacen muchos y grandes daios para que no se halla
remedio, porque unos por ignorancia, otros por lisonjear, se arriman a su parecer, con que se
toman acuerdos no convenientes, sin que la experiencia y saber de algunos (que siempre son

los menos) baste a remediarlo. Por esta razon se dificul