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La Banque Mondiale, qui réve d’'un monde sans pauvreté, s’est fixé pour objectifs de
mettre fin a 'extréme pauvreté d'ici une génération et de promouvoir la prospérité partagée de
maniere durable a travers le monde.

Il y a eu des progres notables en matiere de réduction de la pauvreté au cours des dernieres
décennies. En 2010, soit cinq ans avant la date prévue, le monde a atteint le premier objectif du
Millénaire pour le développement, qui était de réduire le taux de pauvreté de 1990 de moitié
avant 2015. Malgré ces progres, le nombre de personnes vivant dans l'extréme pauvreté a
I'échelle mondiale reste trop élevé.

En outre, alors que les taux de pauvreté ont diminué dans toutes les régions, les progres ont
été inégaux. En 2012, un peu plus de 77,8% des personnes extrémement pauvres vivent en Asie
du Sud (309 millions) et en Afrique sub-saharienne (388 700 000). En outre, 147 millions vivent
en Asie de I'Est et du Pacifique, tandis que moins de 44 millions de personnes extrémement
pauvres vivent en Amérique latine et dans les Caraibes, Europe de 1'Est et en Asie centrale
combinées.

Parmi ces zones, 1’Asie de 1'Est a connu la réduction la plus spectaculaire de la misére : de
80% en 1981 a 7,2% en 2012. En Asie du Sud, la part de la population vivant dans l'extréme
pauvreté est maintenant la plus basse depuis 1981, passant de 58% a 18,7% en 2012. La pauvreté
en Afrique sub-saharienne s’élevait a 42,6% en 2012. La Chine représente a elle seule la plupart
de la baisse de la pauvreté extréme au cours des trois dernieres décennies. Entre 1981 et 2011,
753 millions de personnes ont été placées au-dessus du seuil de 1,90$ US par jour. Pendant le
méme temps, le monde en développement dans son ensemble a connu une réduction de la
pauvreté de 1,1 milliards de dollars.

Cependant, le travail est loin d'€tre terminé, et un certain nombre de défis reste a relever. Il
devient encore plus difficile d’atteindre ceux qui restent dans l'extréme pauvreté, qui vivent
souvent dans des contextes fragiles et dans des zones reculées. Les bonnes écoles, la santé,
1'électricité, 1'eau potable et d'autres services essentiels restent inaccessibles pour beaucoup de
gens. En outre, pour ceux qui ont été en mesure de sortir de la pauvreté, les progres sont souvent
temporaires : les chocs économiques, l'insécurité alimentaire et le changement climatique
menacent de les dépouiller de leurs gains durement acquis et de les maintenir a nouveau dans la

pauvreté. Il sera essentiel de trouver des moyens pour faire face a ces questions d’ici 2030.



Travail de recherche

Problématique

Cette these porte sur la relation entre éthique et pauvreté dans les sociétés de tradition
chrétienne.

Dans le double contexte de crise économique et de mutation de la pratique religieuse, la
question que nous nous posons est la suivante : comment le développement de I’éthique
pourrait-il répondre efficacement a la lutte contre les situations de pauvreté dans les
sociétés de tradition chrétienne ?

Dans son encyclique Laudato si (2015), le Pape Francois évoque la nécessité du langage
religieux dans le cadre de la réflexion éthique. Cet aspect est souvent occulté dans les pensées
alors qu’il insiste sur la dimension permanente des réponses des écrits religieux pour toutes les
époques. Il invite au dialogue entre les religions mais également entre les sciences (parmi
lesquelles il faudra compter la théologie, la philosophie et I’éthique) elles-mémes.

Mais en quoi I’enseignement social de I’Eglise peut-il nous éclairer et nous stimuler
aujourd’hui, compte tenu de ses qualités et de ses défauts, de ses apports et de ses limites ? On
peut et on doit sans doute prendre une position critique sous certains aspects. Il est cependant
plus fécond de se demander d’abord : qu’est-ce que ce corpus de prises de position et de textes

peut nous apporter ?

Méthodologie

En accord avec le point de vue du Pape Francois, nous avons choisi une approche ouverte
et pluridisciplinaire dans le cadre de cette these.

Nous suivrons principalement le cheminement de 1’enseignement social de I’Eglise tel qu’il
s’exprime dans les textes pontificaux, de Léon XIII a Jean-Paul II. Cela ne couvre pas tout le
champ de cet enseignement : des évéques, des conférences épiscopales se sont aussi exprimés, et
parfois tres fortement. Pour des raisons méthodologiques, I’approche ici est restreinte. Par
ailleurs, quand nous parlons de 1’Eglise, nous parlons spécifiquement de I’Eglise catholique a
partir de son instance centrale d’autorité. Il ne faut pas oublier que 1’Eglise, c¢’est d’abord

I’ensemble des communautés chrétiennes. Il y a aussi des réflexions, des messages, des
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interventions des autres Eglises, parfois tres significatives, entre autres de la part du Conseil
(Ecuménique des Eglises, mais aussi dans certains pays des Conseils d’Eglises (auxquels est
parfois associée 1’Eglise catholique). C’est donc par commodité que nous parlons simplement de
I’Eglise. Lorsque nous évoquerons d’autres Eglises (y compris sous un regard critique), nous
préciserons leur dénomination.

Mais la pauvreté est aussi un theme de la science économique : tout en s’appuyant
essentiellement sur la théologie, cette theése s’inspire donc aussi de ce domaine. Il n’est en effet
pas question pour nous d’opposer science ¢économique et enseignement social de I’Eglise, mais
au contraire de faire entendre la voix de I’Eglise comme systéme de réflexion. L'Eglise
catholique a produit une des pensées économiques les plus riches et les plus souvent ignorées de
notre époque. Depuis 1'encyclique Rerum Novarum de 1891 du pape Léon XIII, répondant a
l'industrialisation de la société (et a la montée du spectre du communisme), 'Eglise a déployé sa
tradition intellectuelle formidable a 1'étude de 1'économie.

Par ailleurs, notre traitement croisé de I’Ethique et de la Pauvreté fera également appel a
d’autres disciplines, notamment sur les questions philosophiques, sociologiques et politiques

qu’il souléve.

Plan de travail

Dans une approche pluridisciplinaire basée sur la théologie, la premiere partie s’attachera a
analyser les fondements et évolutions des liens entre éthique et économie au sein des sociétés de
tradition chrétienne. Apres avoir défini ce que nous appelons précisément les « sociétés de
tradition chrétienne » au XXI® siecle, nous montrerons comment les deux disciplines sont liées,
depuis la Bible jusqu’aux pensées économiques et philosophiques plus récentes. Enfin, nous nous
interrogerons sur leur interaction et les enjeux qu’elle pose dans nos sociétés contemporaines.

Dans la seconde partie, il s’agira d’aborder la question de la répartition des richesses, en
effectuant une évaluation par 1’éthique des politiques économiques et sociales dans I’Europe des
Quinze. Nous commencerons par une étude économétrique visant a évaluer le rapport entre
niveau d’éthique et richesse. Nous nous intéresserons ensuite au mode de gouvernance dans
I’économie mondialisée actuelle : quel est le rapport entre pouvoir politique et pouvoir

économique ? Quelle est la place de I’éthique et avec quelles conséquences ? Nous aborderons



ensuite la critique du systeme capitaliste d’un point de vue sociologique et éthique, et cela nous
conduira a poser la question cruciale de I’intervention de I’Etat dans 1’économie. Enfin, ces
analyses nous permettront d’analyser, toujours de maniére critique, les politiques de lutte contre

la pauvreté.

Afin de mesurer I’apport potentiel de 1I’Eglise sur ces questions, nous nous attacherons dans
notre troisiéme partie a détailler la doctrine sociale de 1’Eglise, en explicitant sa réflexion
théologique et en mesurant son influence dans la lutte contre la pauvreté. Nous reviendrons
d’abord sur sa genése et son évolution. Nous montrerons ensuite les apports de cette doctrine
dans les sociétés de tradition chrétienne modernes, et nous attacherons plus particulierement aux
notions de bien commun et de justice sociale qui sont, depuis la Bible et encore aujourd’hui, des
themes centraux de la réflexion chrétienne. Sur la question de I’enseignement social de 1I’Eglise,
la Théologie de la Libération ne peut €tre ignorée : nous envisagerons donc ce courant comme
une nouvelle approche de I’Eglise a 1’égard de la pauvreté et ’illustrerons par 1I’exemple de Don
Carlos Duarte Costa. Enfin, nous analyserons les liens qui unissent éthique et religion dans le cas

particulier des pays pauvres.



PREMIERE PARTIE - FONDEMENTS ET
EVOLUTIONS DES LIENS ENTRE ETHIQUE ET
ECONOMIE AU SEIN DES SOCIETES DE
TRADITION CHRETIENNE



La premiere partie, composée de six chapitres, tente de cerner le sujet et de délimiter le
périmetre de notre these. Cette partie assure donc les fondements. Pour parler d’éthique et de
pauvreté, il faut aussi se référer a ’homme. Un discernement philosophique est alors proposé sur
I’homme comme individu, comme sujet et comme personne, afin de faire saisir les enjeux d’un
humanisme contemporain confront¢ a I’économie moderne. Il faut enfin comprendre les

décisions économiques, enjeu essentiel d’une éthique qui est avant tout une pratique.

Les chapitres 1 et 2 s’attachent principalement a préciser les termes clefs de notre sujet. Les
chapitres 3, 4 et 5, tout en s’appuyant sur des connexions possibles entre les différents termes,
délimiteront peu a peu le cadre global de notre analyse tout en faisant intervenir les disciplines
qui lui serviront de support. Enfin, le chapitre 6 traitera des sources chrétiennes de la politique et

de I’économie puisque nous raisonnons dans un contexte de tradition chrétienne.
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Chapitre 1 - Caractéristiques des sociétés de tradition chrétienne au XXI*

siecle

Dans ce chapitre, nous précisons ce que nous entendons par société de tradition chrétienne
et nous abordons le dialogue entre 1’Eglise catholique et les autres Eglises chrétiennes et grandes
Religions, dialogue permettant de faire un état des lieux de la diversité du christianisme. En effet,
cette these ne prétend pas parler au nom du christianisme dans son intégralité. Comme nous
I’avons vu en introduction, elle s’appuie majoritairement sur la doctrine sociale catholique, et il
nous semble opportun de présenter ici les relations de cette Eglise avec les autres institutions

chrétiennes et religieuses.

Section I- Etat des lieux

Dans cette section, il s’agit principalement de comprendre la signification de « société de
tradition chrétienne » : distincte d’une société chrétienne a proprement parler, elle semble oublier

sa dimension religieuse (cf. § I-1) et gagnerait a redécouvrir le message du Christ (cf. § 1-2).

I-1/ La chrétienté : une notion diluée dans I’individualisme

Il faut définir ce qu’on entend par « société de tradition chrétienne » : en effet, cela differe
de «société chrétienne », qualification qui définit une société qui suit la morale chrétienne, alors
que la «tradition » est une empreinte, qui peut se passer, en fait, de I’éthique et de la morale
chrétienne, ce qui est le cas de nombreux pays et groupes sociaux. A part la bigoterie, qui
consiste a aller a la messe pour aussitdt apres critiquer son prochain et mal se conduire, par
exemple, certains pays de « tradition chrétienne », continuent a vouer un culte superstitieux,
idolatre, a des symboles chrétiens emblématiques (représentations, statues, objets, rites...) tout
en ayant une conduite qui n’obéit en rien a I’éthique chrétienne. Tout cela produit I’effet
contraire, fausse tout, si 1’esprit chrétien n’y est pas.

La Bible a enseigné a se méfier des idoles, des représentations, a ne pas louer des objets.

C’est malheureusement ce qui se passe dans de nombreuses sociétés de tradition chrétienne, ou
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une Vierge sur médaillon ou en statue pieuse protege les mafieux, les trafiquants de drogue, les
meurtriers... !

En Amérique latine, par exemple, a Medellin (ou en 1968 il y eut la Conférence générale de
I’épiscopat latino-américain) on porte sur soi croix et médailles de culte et on tue, on se prostitue,
on vole en toute inconscience. Pire encore: on prie la Vierge de bien ‘réussir son coup’ !"

La Mafia sicilienne en est un autre exemple : familles pieuses, se rendant a la messe le
dimanche, mariages a I’Eglise, oboles généreuses aux prétres, symboles chrétiens portés comme
bijoux, crucifix pendus aux murs, processions... ! Tout cela sans ressentir le moindre désaccord
entre sa conduite mafieuse et la morale chrétienne. Ce sont des sociétés de « tradition
chrétienne », a empreinte chrétienne vide, idolatre. Ce sont des superstitions issues de
I’ignorance.

C’est treés démotivant, déstabilisant pour des jeunes qui cherchent une voie de foi, qui n’ont
pas encore la sagesse et la maturité pour comprendre les errements humains. C’est également
source de trouble pour les vrais chrétiens, qui se trouvent mélangés, dans 1’imaginaire, a cette
sorte d’ « ivraie ».

Mais faire ceuvre de bon exemple devrait revenir comme tache a I’Eglise.

Prenons un cas particulier en Amérique, I’évasion de « EI Chapo *», le chef supréme de
trafic de drogue au Mexique, qui inonde la planete. Des gens prient a genoux pour lui, devant des
chapelles chargés d’images « sacrées », pour qu’il ne soit pas appréhendé par la police.

La figure de I’Evéque au Brésil, Monseigneur Carlos DUARTE COSTA ayant travaillé au
coté des pauvres vient a I’esprit. Peut-€tre qu’il faut étre du pays pour sentir, savoir, comprendre,
se rendre compte.

Lors de Vatican II, les évéques ont mis en évidence la grande différence entre les
continents : Paul VI exprime la difficulté a émettre la méme parole pour le monde entier.

Mai ’68 a ébranlé les idéologies, remis tout en cause ; [’urbanisation a créé une société
nouvelle, informée et individualiste, rétive aux traditions et morales de groupe. Plus de controle

des proches, plus de jugement, chacun est 1aché, sans reperes, ni jugements, ni valeurs, ni liens...

'FRANCO J ., « La fille aux ciseaux », Ed. Métailié, 2001, entre autres, trés populaire et grand succes mondial.

* Joaquin Archivaldo Guzmdn Loera dit « E1 Chapo », né le 25 décembre 1954 dans le hameau de La Tuna 2
Badiraguato dans 1'Etat de Sinaloa, est un mafieux mexicain qui dirige le cartel de Sinaloa, organisation spécialisée
dans le trafic international de stupéfiants. Il est surnommé El Chapo Guzmadn (« le courtaud Guzmén » ou « le petit
Guzman ») a cause de sa taille de 1m 67.
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L’Eglise affirme craindre une dérive communiste et elle a certes raison. Le récent voyage
du Pape Francois en Amérique latine (Equateur, Bolivie et Paraguay, trois pays pauvres) était une
sage décision, apte a regagner la confiance et la dévotion de nombreux latino-américains,
démontrant sa « sollicitude », sa préoccupation et sa volonté de venir en aide a ces peuples.

Les sociétés de tradition chrétienne ne gardent que la coquille de cette tradition et la
remplissent avec ce que bon leur semble. Il y a une religiosité laique qui se fait jour, chacun selon
sa conscience. Mais, en fin de compte, d’ou vient cette conscience, sinon d’une loi universelle de
la vie, innée en tous, bien que maltraitée par des vices, des « péchés », des manquements, des
déviances et débordements ? Les Droits de I’Homme sont reconnus par une grande partie de
I’humanité mais I’islam a proclamé les siens. En effet, la Déclaration des droits de I’homme en
islam, adoptée au Caire le 5 aolt 1990 par I'Organisation de la conférence islamique (devenue
Organisation de la Coopération Islamique le 28 juin 2011), est l'expression consensuelle des
droits de I'hnomme selon l'interprétation de I'époque de 1'islam. Par rapport aux déclarations de
droits de I'homme usuels qui ont permis d'accéder au multiculturalisme en s'affranchissant de la
religion, la déclaration islamique va dans le sens inverse en limitant les droits de I'homme pour
imposer la vision de l'islam.

Dans le ‘Manifeste a la Nation” de 2013, de I’Eglise Catholique Apostolique du Brésil
fondée en 1945 par Dom Carlos Duarte Costa, devenu San Carlos au Brésil, il est mis en
évidence que le pouvoir est populiste et autoritaire, privilégiant les riches et oppressant les
pauvres.’

I1 dénonce un gouvernement soumis au pouvoir financier. Les élites dominent la classe des
travailleurs pauvres, soumis. Il est vrai qu’on sent un relent d’oligarchie non pas communiste,
mais tout comme. Ce qui fait la différence est que les riches restent riches et que les pauvres le
restent aussi : pas d’égalité, pas de propriété commune. En réalité, cela se passe a peu pres de
cette maniere actuellement en Russie et en Chine post-communiste, se déclarant tenantes du néo-
libéralisme.

Donc les sociétés de tradition chrétiennes ne se distinguent que par 1’appellation et par
moins de mise en commun, apparemment, moins de nivellement de la classe populaire.

Pour le reste, pas de grande différence pour I’Amérique latine, du moins, qui a été soumise

a des régimes totalitaires.

? Voir annexe : « Manifesto a nacao II », 2013 : O povo brasileiro clama por justicia
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L’Eglise était et est trés favorable au syndicalisme, y voyant un moyen de médiation non-
violent, de négociation entre patrons et salariés. Le syndicalisme est le barrage au communisme
et la solution idéale pour un dialogue qui se voudrait apaisé.

Mais la aussi, le syndicalisme a subi une tres forte baisse d’influence avec les années, due
au manque de résultats suffisamment consistants, satisfaisants, au chdbmage montant et a la baisse
des bourses et de I’ économie mondiale depuis la grosse crise des subprimes en 2002 et I’attaque
du centre névralgique de la finance aux USA par les islamistes kamikaze.

D’autres préoccupations mondiales ont vu le jour: crise étendue, durable, persistante ;
attaques terroristes par ci, par-1a, incontrolables, anxiogenes.

Ensuite, des événements catastrophiques inhabituels : explosion de centres nucléaires,
tsunamis, tornades meurtrieres dans plusieurs sites, dégel des glaciers, montée des eaux,
naufrages de pétroliers avec des conséquences désastreuses sur la faune et la flore marine...

Une suite de catastrophes a attiré ’attention du monde « développé » vers d’autres
préoccupations, qui durent, avec une crise qui persiste depuis maintenant plus de dix ans.

Le syndicalisme est devenu impopulaire, comme si demander une hausse du salaire était
indécent, dans des circonstances si graves. Avoir un travail c’est déja une chance...

L’Allemagne a baissé tous ses salaires, la France, de tradition farouchement socialiste,
essaie de tenir bon a ce niveau, mais fait face a une crise sans précédents et n’est pas pres d’en
sortir. La Gréce est en faillite et 1’Italie n’en est pas loin. Ce sont tous des pays de tradition
chrétienne et 1’inquiétude face a 1’avenir doublé d’un manque d’idéologie, d’espoir, de projet,
laisse un vide qui tourmente les esprits.

L’Eglise en parle, les Papes font successivement des déclarations, justes, honorables, mais
leur impact est limité dans une telle période du « chacun pour soi » et du « sauve qui peut ».

Le repli identitaire, la défense de sa nation, de sa situation, la peur de I’avenir, les soucis de
travail, de revenus sont les seules préoccupations légitimes.

La voix de I’Eglise est submergée dans ce marasme, mais elle représente encore
heureusement I’espoir pour des millions de fideles, en particulier depuis la nomination d’un Pape
hors du commun, en provenance d’un continent ‘pauvre’, modeste et plein de « sollicitude ».
Certes les Papes précédents étaient tout aussi extraordinaires, chacun a sa maniere, avec des

personnalités fortes, marquantes, porteurs de messages et exemples uniques et impactant.
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Réussira-t-elle a mieux se faire entendre, a conquérir de nouveau les cceurs de tant de gens
perdus, demandant des reperes authentiques, simples, aidants, proches de leurs préoccupations et
de celles d’un monde en danger ?

Sociétés de tradition chrétienne, disions-nous ; pas habitués a supporter avec stoicisme le
malheur sur terre, a faire face a la labilité de tout, ayant cru que ’homme pouvait dominer,
soumettre la nature ? Non, s’il est a I’image de son créateur, quel qu’il soit, ’homme n’est pas
fort, il est faible et doit accepter 1’inévitable mal, accepter que ce qu’il ne peut pas améliorer,
modifier, est a assumer tel quel.

Séneque, Bouddha, Marc-Aur¢le et tant d’autres maitres et sages 1’ont compris et transmis.

Le Christ, bien sir, mais il faut qu’il soit lu, compris, ressenti différemment de nos jours,
redécouvert, probablement. Son message fort change et s’adapte aux différentes cultures et
périodes, car il est universel et éternel : c’est le propre d’un message qui demeure.

Redécouvert, disions-nous, relu, revisité par les sociétés de tradition chrétienne et les
autres.

Un message si beau et «perdu » par tant de peuples de tradition chrétienne doit Etre
redécouvert, réinterprété, ressenti de nouveau, autrement, selon notre temps car c’est un hymne a

. LN p . \ T N . . 4 .
la liberté, a la résurrection, a la création, a I’ « indignez-vous »" et « relevez-vous » humanitaire.

I-2/LLa nécessité de redécouvrir le message du Christ

Le climat des sociétés de tradition chrétienne est trop mou. Il manque d’énergie, de foi, de
passion, d’élan. Rien de grand ne se fait sans passion. Aucun changement radical n’est apporté
sans I’énergie, la fougue et la foi de création. C’est de cela dont ont besoin les sociétés de
tradition chrétienne, car tout s’est dilué¢ au cours des 2000 ans d’un «regne » fait d’erreurs
(humains certes), de déviances, d’hésitations, de résurrections, de faux pas.

Il faut reconstruire sur de nouvelles bases, les mémes, mais redécouvertes autrement. Peut-

étre comme le fait le Pape Francois, mais est-ce suffisant?

4 Référence a I’ceuvre : HESSEL S., Indignez-vous, Ed Indigenes, 2011
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Ne faudrait il pas une énergie presque révolutionnaire, comme celle du Christ qui renversa
les tables des marchands de son temple et les chassa ? Christ était un révolutionnaire, non un
soumis. Il n’était soumis qu’a la loi du Pére, c’est-a-dire a I’acceptation de I’inévitable.

Pour le reste, ce qu’il pouvait modifier pour le mieux, il le modifiait, avec la foi qui fait
bouger les montagnes. A-t-on oublié cet exemple, cet enseignement ? S’est-on avachi dans le
confort, dans I’oubli, dans les sociétés aisées de tradition chrétienne, ol on ne bouscule plus les
codes, comme a I’époque des premiers chrétiens et martyrs ? Ou on s’insére, pour ne pas
déranger, pour ne pas se faire juger ou mal voir, pour étre accepté ? Le Christ n’a pas demandé a
se faire accepter. Il a imposé ses régles, sa foi, son combat. Ou sont passé€s I’invitation a la
persévérance dans 1’effort, I’esprit ascétique, les enseignements des Péres du désert tellement
riches en méditation ? Les Eglises Orthodoxes sont trés dynamiques sur ce point, elles sont tres
attachées a la tradition y compris monastique et a la pratique de 1’ascése.

Un nouveau souffle, de ’inspiration peuvent faire renaitre la foi, la dynamiser, la rendre
telle qu’elle était avant que, par habitude, on en fasse une litanie sans sens. De I’authentique, du
fort, du vrai: c’est ce dont ont besoin les sociétés de tradition chrétienne. La méditation, le
mysticisme, le silence ne sont pas antithétiques par rapport a la passion et a la foi dans 1’action.
L’inspiration vient dans ces moments, indispensables, de recueillement.

Comme il était capable d’action, le Christ avait besoin de solitude, d’isolement, de
méditation, de silence, pour se retrouver, se ressourcer, reprendre pleine conscience et pleine
force de création d’un monde nouveau et pour transmettre son message.

La tradition maintient et émousse a la fois. Qui dit « tradition » dit aussi lassitude du
« toujours pareil », une sorte d’endormissement duquel il faut sortir, comme les vierges dans
I’évangile qui laissérent s’éteindre leurs lampes en attendant 1’époux’. Mais la tradition maintient
le souvenir et les racines, aussi. Il s’agit de les revivifier, de remettre de la bonne terre neuve, de
I’engrais, pour qu’elles s’en nourrissent, car la tradition a trop absorbé ce qu’il y avait de
vivifiant. Une nouvelle lecture, une interprétation « a la mode » de nos jours sont nécessaires, qui
ne trahissent rien, mais qui se renouvellent pour susciter un nouvel élan. Attendre ne sert pas : il

faut agir, car I’ceuvre de I’homme est demandée pour contribuer a I’ceuvre du créateur. Inutile de

5 Evangile selon Matthieu, chapitre 25, versets 1 a 13.
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se plaindre : se relever, s’adapter et se battre, avec énergie et foi, comme il est dit « Aide-toi et le
ciel t’aidera ».

La gloire vient apres la victoire et cette derniere apres la bataille. Il n’y a rien d’agressif
dans ce mot, juste la passion, I’amour de 1’action créatrice ou modificatrice. C’est ce dont a
besoin la société de tradition chrétienne dans son ensemble, une résurrection, une renaissance, un
renouveau passionné et passionnel.

Une retransmission du message christique sous des étendards aux couleurs vives, car ceux
du passé ont subi I’usure du temps et ont déteint petit a petit.

Le message doit resplendir de nouveau, enthousiasmer les foules, les « sociétés de tradition
chrétienne » et les autres. Les jeunes ne demandent que cela. Il faut d’urgence leur répondre pour
qu’ils ne se tournent pas vers des faux prophétes au prix méme de leur vie. Ils ont besoin de
croire, de lutter pour un projet, I’islamisme extréme le démontre.

Combien sont-ils a partir en Syrie et ailleurs juste parce qu’ils croient y trouver une foi et
une action intense, pleine de sens ? Le sens est ce qui anime nos vies : I’Eglise doit sans cesse
redonner un sens plein, fort, complet, enthousiasmant. Le message est la: il suffit de le
redécouvrir !

L’Eglise doit reconquérir, parce que le peuple, les jeunes le demandent. Autrement ils vont
chercher ailleurs. C’est dommage, car le message du Christ est 13, sous nos yeux, mais recouvert
de poussiere. « Il faut sans cesse dépoussiérer le miroir de notre esprit » a dit un sage... : cela
vaut pour le message et I’esprit du christianisme pur de I’évangile. Il faut arréter les répétitions et
les litanies et lancer un feu d’artifice de messages forts, enthousiasmants, passionnés. C’est 1a le
devoir des messagers du Christ et le droit a recevoir ce message des peuples chrétiens. Il faudrait
oublier un peu la tradition et se plonger dans I’éternel et toujours nouveau message qui est
I’héritage des sociétés de tradition chrétienne : la Bible, I’Evangile, a redécouvrir.

Le monde peut briller de nouveau, peut se renouveler, sous I’inspiration et la volonté d’un
changement de cap, d’un feu d’artifice de créations, d’inventions de société, de projets, car il
reste encore tant a faire, a découvrir, a créer !

Dans la nuit des éclats de lumiere peuvent embraser I’horizon, des lumiéres dans les villes
se rallumer, des nouvelles alliances, des liens se renouer...: la coopération, I’amour, la

bienveillance, I’entraide sont possibles si tout le monde s’y met et y croit.
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Il y a de I’espoir dans les sociétés de tradition chrétienne car elles ont au coeur un message
lumineux, inspirant, qui est un trésor. Le sacrilége serait de 1’émousser, de ne pas le mettre
suffisamment en valeur, voire de 1’oublier...Et il ne faut pas oublier les femmes, ne pas les sous-
estimer : ce sont les nouvelles forces de I’avenir. Et ce sont elles qui forgent la mentalité¢ des
enfants qui seront adultes un jour et en garderont I’empreinte, bon gré mal gré....

Les femmes sont capables d’enthousiasme, de passion, d’amour et de bienveillance.
L’avenir leur tient a cceur, car elles pensent a leurs enfants. Elles sont une force d’avenir et
d’amour a ne pas négliger.

Le Christ n’a pas sous-estimé Marie de Magdala, ni sa mere, la Vierge Marie et méme pas
la femme « de mauvaise vie » qui I’a approché pour lui parfumer les pieds. Ne faudrait-il pas
remettre a 1’ordre du jour des valeurs féminines, laisser les femmes reprendre leur place?

Plus d’amour et moins de compétition, c’est ce dont le monde capitaliste a besoin. Les
femmes sont plus douées pour I’amour que pour la compétition.

« L‘homme ne vit pas seulement de pain®... » a dit le Christ dans la bible. Ce n’est pas vrai
que « panem et circenses’ » (pain et jeux) satisfont le peuple, comme affirmait un empereur
romain. Peut-&tre qu’a 1’époque le peuple était inculte mais non aujourd’hui. Le monde demande
le sens de sa vie et veut que sa vie ait un sens, une fois satisfaits ses besoins primaires de survie.
Qui mieux que le christianisme peut fournir un vrai sens, provenant de la parole christique ?

Réveiller les sociétés de tradition chrétienne est le nouveau défi de I’Eglise car, dans la

tradition, par trop de tradition et de répétition, elles se sont endormies.

Section II- Concile Vatican II : dialogues cecuménique et interreligieux

Le Concile Vatican II, décrit par certains comme une révolution dans la pensée catholique,
mais considéré par d'autres comme démontrant la continuité de la tradition de la réforme, avait
beaucoup a dire a propos de la relation entre catholiques et non-catholiques. Ainsi, ce que le

concile dit a propos de la relation entre catholiques et non-catholiques, a la fois pour ce qui

% Evangile de Matthieu chapitre 4, verset 4

" Panem et circenses (littéralement « pain et jeux du cirque », souvent traduite par « Du pain et des jeux ») est une
expression latine utilisée dans la Rome antique pour dénoncer 1'usage délibéré fait par les empereurs romains de
distributions de pain et d'organisation de jeux dans le but de flatter le peuple afin de s'attirer la bienveillance de
l'opinion populaire (politique d'évergétisme)
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concerne I'eecuménisme d’une part, ¢’est-a dire les relations entre catholiques et non-catholiques
(cf. § 1I-1) et le dialogue interreligieux d’autre part, (cf. § 1I-2) est extrémement important et a

largement déterminé la pensée contemporaine de I'Eglise sur le sujet.

I1-1/ Enseignement sur les relations entre catholiques et non-catholiques

La Constitution dogmatique sur l'Eglise (Lumen Gentium) et la déclaration sur la liberté
religieuse (Dignitatis Humanae).

n

"La Constitution dogmatique sur I'Eglise," tout en introduisant le concept de 1'Eglise
comme « peuple de Dieu», a fait quelques commentaires importants en ce qui concerne la
relation entre catholiques et non-catholiques. La Section n ° 8 en partie affirme que 1’unique
Eglise du Christ constituée et organisée comme une société dans le monde actuel, subsiste dans
I'Eglise catholique, qui est gouvernée par le successeur de Pierre et par les évéques en
communion avec lui. Néanmoins, de nombreux €léments de sanctification et de vérité se trouvent
en dehors de ses limites visibles. La Section n ° 16 est également révélatrice en affirmant que
ceux qui, sans aucune faute de leur part, ne connaissent pas 1'Evangile de Christ et son Eglise,
mais qui cherchent néanmoins Dieu avec un coeur sincere, essaient dans leurs actions de faire sa
volonté, ceux-la peuvent arriver au salut éternel.

Ces deux passages montrent comment le Concile Vatican II a renvoyé I'Eglise a un point de
vue plus global sur sa relation avec les non-catholiques.

La «Déclaration sur la liberté religieuse » qui ne traite pas directement la relation entre
catholiques et non-catholiques, utilise le concept de la dignité humaine comme la base sur
laquelle le concile Vatican II formule son enseignement. Le document indique clairement que «
["unique vraie religion continue d'exister dans l'Eglise catholique et apostolique», mais aussi il
«déclare que la personne humaine a droit a la liberté religieuse ... [et] les hommes doivent étre
soustraits a toute contrainte de la part des individus, des groupes sociaux et de quelque pouvoir
humain de sorte que, dans de justes limites, personne n'est forcé d'agir contre ses convictions ni
quiconque d'étre retenu d'agir conformément a ses convictions en matiére religieuse en privé ou
a des associations, seuls ou en d' autres » (articles 1 et 2). Cette liberté doit étre fixée par les
autorités civiles. Enfin, le document reconnait que, parfois, dans le passé, il a surgi dans 1'Eglise

« une forme de comportement qui n'était guére dans l'esprit de I'Evangile et méme s'y oppose»
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(article 12). Plusieurs interpretes considerent cela comme une référence aux Croisades,

Inquisition, et aux pogroms contre les Juifs.

Le Décret sur l'cecuménisme (Unitatis redintegratio) et la déclaration sur la relation de
l'Eglise aux religions non chrétiennes (Nostra Aetate)

Le document principal du Concile Vatican II qui a abordé la notion de la relation de I'Eglise
avec les autres confessions est le "Décret sur l'eecuménisme." Des le départ, le document (Section
1) affirme que la restauration de 1'unité entre les peuples chrétiens "est l'une des principales
préoccupations » de Vatican II. Le document reconnait que la séparation entre les chrétiens peut
étre blamée sur les deux cotés, catholique et protestante, mais 1'Eglise souhaite embrasser ceux
dans des communautés séparées comme des freres. Alors que de nombreux obstacles peuvent
exister, en raison de différences dans la doctrine, la discipline et la structure, la volonté de trouver
un terrain d'entente entre tous les baptisés est importante. Dans un geste tres fort, le Concile a
reconnu que si les «défauts» existent dans d'autres communautés de foi, ces Eglises « ont été
nullement dépourvues de signification et de valeur dans le mystere du salut» (chapitre 3). Les
membres de 1'Eglise doivent reconnaitre le bien qu'ils recoivent des autres; les catholiques
peuvent apprendre de ces communautés de foi. Pourtant, le catholicisme est considéré comme la
seule foi qui détient la plénitude des moyens de salut.

Il y a vingt-deux (certains disent vingt-trois) traditions catholiques de rite oriental divisés
en cinq catégories: Alexandrie, Antioche, arméniens, chaldéens (syrien de 1'Est), et byzantins.
Vatican II déclare ces Eglises autonomes. Elles sont caractérisées par la fidélité au pape, mais il y
a beaucoup de différences liturgiques dans les rites de célébration. En outre, les rites orientaux
ont un clergé marié.

Il ne peut y avoir de véritable cecuménisme qui n'implique pas de conversion intérieure. Par
conséquent, non seulement les actions, mais aussi les attitudes doivent étre transformées. Cela
peut mener a des services de prieres communes ou culte, mais cela ne doit pas €tre fait au hasard.
Le document suggere que la théologie devrait €tre enseignée a partir d'un point de vue
cecumeénique, mais les catholiques ne doivent jamais compromettre leurs croyances pour le bien
de I'unité.

"Le décret sur l'eecuménisme" répond a deux grands groupes qui sont considérés comme les
Eglises distinctes: les catholiques de rite oriental et orthodoxes, et les protestants. Le Concile

affirme la relation spéciale entre le catholicisme romain et les divers rites orientaux, qui sont tous
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en communion avec I'Eglise romaine. Le Concile parle de la volonté de rechercher une plus
grande unité avec les protestants, mais les différences importantes entre ces Eglises collectives et
le catholicisme ne peuvent étre ignorées. Pourtant, les espaces communs de discussion, tels que la
croyance en Jésus et la concentration sur les Ecritures, sont considérées comme des fagons de
commencer un dialogue cecuménique approprié.

Alors qu’Unitatis redintegratio aborde le concept de l'ccuménisme, Nostra Aetate se
consacre principalement au dialogue interreligieux. Le Concile rejette toute idée que les Juifs
devraient étre accusés de crimes liés a la crucifixion de Jésus. De méme, le document rejette toute
manifestation d'antisémitisme. Le document parle d'une communauté humaine qui partage un
destin commun, a savoir Dieu. Le Concile rejette comme étrangere a l'esprit du Christ toute
forme de discrimination fondée sur la race, la couleur, la condition de la vie, ou la religion. Plus
directement, le document parle du respect tenu pour les musulmans. D'une maniere générale, le
document résume son enseignement dans une déclaration profonde: «L'Eglise ne rejette rien de

ce qui est vrai et saint dans ces religions non-chrétiennes » (article 2).

I1-2/ Le dialogue cecuménique et le dialogue interreligieux aujourd'hui

Le dialogue cecuménique : entre rapprochements et tensions

Le dialogue cecuménique au vingt-et-unieme siecle est d'abord vu par le catholicisme
romain comme l'association de 1'Eglise avec diverses traditions orthodoxes. Bien qu'une pause
entre les Eglises catholique et orthodoxe ait commencé des le Concile Ephese (431) et ensuite fit
formalis€ en 1054 a Constantinople, les quelques différences doctrinales sont plus
terminologiques que liées a la substance. A l'issue de Vatican II, le 7 Décembre 1965, Paul VI et
le Patriarche Athénagoras I ont signé un acte réciproque de la justice et le pardon. Les deux
parties ont dit "regretter les paroles offensantes, les reproches sans fondement et les gestes
répréhensibles qui des deux cotés ont marqué ou accompagné les tristes événements de cette
période [de séparation]."

Plus récemment, le 11 Novembre 1994, le Pape Jean-Paul Il et Mar Dinkha IV, le
patriarche de I'Eglise assyrienne, ont négocié une déclaration commune similaire. Dans la partie
du document, on peut lire : «Nous reconnaissons tous les deux la légitimité et la justesse de ces
expressions de la méme foi et nous respectons a la fois la préférence de chaque Eglise dans sa
vie liturgique et de la piété. »
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Théologiquement, les catholiques romains et anglicans sont trés similaires. Bien que des
différences existent, la théologie sacramentelle, la doctrine de la grace, et la base de
l'ecclésiologie sont des idées communes aux deux communions. Cela ne devrait pas étre
surprenant étant donné que la rupture initiale entre la Communion anglicane et le catholicisme
était un geste politique du Roi Henry VIIIL.

La période post-Vatican II a ét¢ un moment de grand progres dans la relation entre les
catholiques et I'Eglise anglicane. Cela a commencé sous la direction de Jean XXIII et sa
fondation du Secrétariat pour la promotion de 1'unité des chrétiens. En 1966, 1'archevéque de
Canterbury, Michael Ramsey, a effectué une visite officielle au Pape Paul VI, qui a conduit
l'année suivante A la création de la commission internationale anglicane-catholique romaine®.
Malheureusement, de nouvelles tensions ont surgi entre catholiques et anglicans sur les questions
de l'ordination des femmes, a partir de 1976, et plus récemment 1'ordination de prétres gay a étre
évéques dans le New Hampshire et la Californie.

Le dialogue cecuménique avec les autres groupes protestants ont été plutdt rares, sauf le
dialogue luthérien-catholique, qui a porté des fruits significatifs en 1999 par une déclaration
conjointe sur la doctrine de la justification. Ce dialogue, inauguré en 1965, a produit de
nombreux documents, dont le plus important, la «Déclaration conjointe sur la doctrine de la

Jjustification » en 1999.

Le dialogue interreligieux : une ouverture récente
Le dialogue interreligieux est une réalité relativement nouvelle dans le catholicisme romain.
Avant la publication de Nostra Aetate a Vatican II, I’association formelle entre les religions non-
chrétiennes et 1'Eglise était fragmentaire. Parce que le christianisme a évolué du judaisme, il y a
toujours eu un lien entre ces deux grandes religions monothéistes, mais historiquement, cette
relation a été remplie de tension et, malheureusement, envahie par un sentiment d'antisémitisme
qui a relégué les Juifs dans des ghettos urbains. Ainsi, dans les cinquante dernieres années il n'y a

pas eu de reconnaissance officielle par I'Eglise des religions non-chrétiennes. Cependant, comme

¥ La commission internationale anglicane-catholique romaine (connue en anglais sous I'acronyme ARCIC) est une
instance de dialogue cecuménique établie en 1967, un an aprés la rencontre historique entre 1’archevéque de
Canterbury Michael Ramsey et le pape Paul VI. Elle a pour but de faciliter la réunion ecclésiologique de la
communion anglicane et de 1'Eglise catholique romaine et d'adopter des positions communes dans les débats sociaux
et éthiques.
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décrit précédemment, Vatican II a ouvert la porte pour le dialogue sur plusieurs fronts avec les
différentes communautés de foi.

Le pontificat de Jean-Paul II a été marqué par des ouvertures spécifiques envers les non-
catholiques. En 1988, le pape a rebaptisé le Secrétariat pour les non-chrétiens, le Conseil
Pontifical pour le Dialogue Interreligieux, et nommé 1’archevéque Michael Fitzgerald, un expert
de premier plan sur I'Islam et les relations islamo-chrétiennes, comme son secrétaire. En Octobre
2002, I’archevéque Fitzgerald a ét¢ nommé président du Conseil. Sur le plan pratique, il a promu
l'idée que le dialogue interreligieux est nécessaire en raison de la réalité du pluralisme religieux et
le contact de plus en plus fréquent entre les peuples de différentes religions a travers le monde.
Théologiquement, un tel dialogue et évangélisation font partie de la croyance chrétienne de base
en un Dieu d'amour et de I'amour de Dieu pour I'humanité. Ce dialogue ne vise pas a produire une
nouvelle religion mondiale ou d'atteindre un certain type d'unité théologique entre religions. Au
contraire, le dialogue peut aider a éliminer les faux stéréotypes et constituer une base pour

I'ouverture de sorte que les peuples de la foi peuvent apprendre les uns des autres.

Relations entre juifs et catholiques

La premiere portée significative pour les non-chrétiens était envers les Juifs. En 1993, Jean-
Paul II a rétabli des relations diplomatiques entre le Vatican et Isra€l, qui avaient été tendues
pendant plusieurs années avant. En 1997, un accord juridique de la personnalité a été signé entre
Israél et le Vatican qui a reconnu les responsables de 1'Eglise en Isra€l. En Mars 2000, le pape est
allé en Israél pour un pelerinage de cinqg jours, la premiere visite en Terre Sainte par un pontife
romain. En mai 2003, le pape a recu les représentants du Congres juif mondial et du Comité juif
international pour les consultations interreligieuses. La réunion a été 1'occasion de démontrer de
bonnes relations entre juifs et catholiques et de démontrer la dignité de 'humanité entre tous les

peuples de la foi.
Relations entre catholiques et musulmans

Comme les relations entre juifs, l'association de I'Eglise avec l'Islam a été récemment

initiée dans ses développements. A l'automne de 2007, des universitaires et des religieux
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musulmans publient "Une parole commune entre vous et nous ." Sans minimiser les différences
entre ces deux grandes religions du monde, le document a de nombreux aspects positifs. Il a été
considéré comme un argument contre l'athéisme dans une Europe religieusement apathique. En
outre, il a été constaté que les deux religions attribuent une importance capitale aux deux plus
grands commandements (amour de Dieu et ton prochain comme toi-méme). Ainsi, il est a espérer
que ce pourrait étre un lien entre le Coran, la Torah et le Nouveau Testament. La réponse du pape
Benoit XVI a été timorée mais chaleureuse: « Sans ignorer ou minimiser nos différences entre
chrétiens et musulmans, nous pouvons, et méme nous devons regarder ce qui nous unit : la
croyance en un seul Dieu, Créateur Providence et Juge universel qui, a la fin des temps, traitera

chaque homme en fonction de ses actions. Nous sommes tous appelés a nous en remettre

totalement a lui et a obéir a sa sainte volonté ».

En conclusion, les sociétés de tradition chrétienne ont connu de profondes mutations tant
d’origines externes - avec notamment les transformations de nos sociétés de plus en plus
matérialistes- qu’internes avec [’essoufflement de la foi et de la pratique religieuses des
populations. Pourtant, ces sociétés, héritent d’un message lumineux, celui du Christ et de son
évangile qui sont porteurs d’espérance.

Evoquer les sociétés de tradition chrétienne nécessite de faire le point, d’établir les liens
existant entre les différentes branches du Christianisme.

Aujourd’hui, les relations renouvelées entre catholiques et non-catholiques et les
catholiques et les non-chrétiens ont généré diverses questions liées au culte commun. Alors que la
priere commune est autorisée prudemment avec les autres confessions chrétiennes par Vatican 1I,
deux questions supplémentaires, les mariages d'intercommunion et interreligieux, sont des
questions souvent entendues dans la discussion générale de la relation entre catholiques et non-

catholiques.

‘Lettre adressée par 138 théologiens et experts musulmans, au Pape et aux Responsables des principales églises
chrétiennes (11/10/2007) : "Une parole commune entre Nous et Vous", tel est le nom du document sans précédent
adressé par 138 personnalités religieuses musulmanes du monde entier, au Pape et aux autres Responsables religieux
chrétiens. "L'avenir et la paix dans le monde dépendent du dialogue et de la compréhension réciproque entre 1Tslam
et le Christianisme", écrivent-ils.
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Concernant les relations avec les Eglises non catholiques, le concile aborde via
I’Intercommunion la question des catholiques a 1'Eucharistie a des services non-catholiques, et
vice-versa. Qu’en est-il de I’attitude du catholicisme par rapport au judaisme et l'islam, en
particulier lorsque 1'on considere une longue histoire d'animosité?

Vatican II a donné le ton en créant une atmosphere de confiance. Sans ignorer les
différences, 1'Eglise d'aujourd’hui cherche a trouver ce qui est saint et bon dans toutes les
traditions et, autant que possible, un terrain d'entente pour les discussions futures. Ainsi, les

relations contemporaines sont basées sur l'espoir, pas sur la peur et 'animosité comme dans le

passé.
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Chapitre 2-Ethique et Pauvreté : deux termes liés deés la Bible

Ce second chapitre fournit une réflexion sur les termes « éthique » et « pauvreté ». Apres
avoir défini ces deux concepts (section I), nous montrerons le lien qu’établit la Bible entre I’un et

I’autre (section II)-

Section I- Deux vocables plus ou moins mesurables

Dans cette section, nous définirons les deux notions clefs de notre problématique : 1’éthique

(cf. § I-1), et la pauvreté (cf. § 1-2).

I-1/ « Ethique » : une philosophie des valeurs

Ethos (grec) signifie « maeurs ». L’éthique serait la science (terme inapproprié) de la morale
et des meeurs. C’est une branche de la philosophie (qui n’est pas une science) qui traite des
valeurs de la vie, des conditions d’une « vie bonne », des concepts de bien et de mal, de la
conduite.

L’¢éthique peut aussi prendre la signification de la recherche des moyens pour rendre la vie
meilleure, plus digne. Elle peut s’appliquer a tout le vivant. De ce point de vue, il s’agit d’une
optique sociale, au sens large, de la vie sur terre.

Par rapport au terme « morale », compris comme un ensemble de regles de conduite,
I”éthique est plus vaste, concerne les valeurs et la conscience, tant individuelles que sociales.

André Comte-Sponville distingue I’ordre moral (ce qu’on fait par devoir) de I’éthique qui
met en ceuvre le sentiment, la bonté, la protection, la « sollicitude 10

Le terme de «sollicitude » (« care » en anglais) a été évoqué a juste titre par le Pape
Francois, en parlant des immigrés clandestins, des sans-papiers, des pauvres. On leur doit de la
sollicitude, par éthique, par conscience, méme si cela va a ’encontre des reégles sociales.

Préter de I’attention a quelqu’un par sollicitude, est bien différent que le faire par devoir
(morale) : c’est le cas du traitement réservé aux personnes agées, aux pauvres, aux malades, aux

faibles... On y met son sentiment humain, son cceur, sa bonté. On n’agit pas par simple

' COMTE-SPONVILLE A., Le Capitalisme est-il moral ?, Paris, Albin Michel, Albin Michel, 2004.
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obligation, aussi louable soit-elle. Il s’agit de bienveillance, plus que de compassion (terme
péjoratif, infériorisant).

Compassion vient de cum-patior : « patir avec ». Dit ainsi, c’est bien, mais dans [’usage
courant, éprouver de la compassion, avoir compassion de quelqu’un n’est pas valorisant pour
I’objet de compassion qui se sent inférieur, moins fort, moins « bien » que [’autre, comme
relégué a une autre catégorie, moins estimable socialement.

Ce n’est pas non plus de la « charité », car ce terme a pris une connotation dégradante, en
quelque sorte.

Caritas, en latin, a donné « care » en anglais, et cela est correct. Mais faire la charité a
quelqu’un suppose qu’on se sente supérieur a lui, qu’on lui 6te -du moins en partie- sa pleine
dignité.

Nombreux sont celles et ceux qui aimeraient pouvoir se passer de morale afin de vivre leur
vie en toute liberté. Toutefois, il y a lieu de constater qu’il est impossible de vivre en société sans
étre régis par un ensemble de lois, de regles qui structurent les rapports humains. Tout groupe,
toute société se donne des lois afin de permettre les rapports les plus harmonieux possibles entre
les personnes qui les constituent. Dans certains systemes, la morale est parfois tres élaborée,
fortement explicitée. Dans d’autres, elle est plutot non-dite. Le fait qu’elle ne soit pas dite, ne
retire pas a la morale son c6té prégnant, bien au contraire. En effet, plus un systeme est précis,
plus il est aisé de s’y situer, de 1’analyser et parfois de prendre certaines distances et ce, éclairé
par sa propre conscience.

La finalité de la morale, lorsque celle-ci est bien comprise, est le bonheur, la réalisation et
I’épanouissement de tout étre humain toujours compris comme étant une personne en relation aux
autres. Il ne s’agit nullement d’une aspiration individuelle mais plutét d’un désir partagé avec
celles et ceux qui constituent le groupe, la société auxquels nous appartenons. Une telle définition
de la morale conduit a reconnaitre que les objectifs de la morale chrétienne sont les mémes que
ceux qui s’inspirent de toute autre religion ou philosophie. Nous partageons un terrain commun
qui est le bonheur de I’humanité. Toutefois, le chrétien vit avec cette conviction intime qu’il lit sa
vie autrement lorsque celle-ci est liée a sa foi.

Pour reprendre I’expression d’Adolphe Gesché, théologien belge, nous vivons notre vie
humaine en étant des théographes. Par le fait méme d’exister, nous sommes les biographes de nos

existences mais lorsque nous acceptons d’écrire ces dernieres avec 1’encre de Dieu, alors nous
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devenons également les théographes de nos vies. Nous lisons notre vie autrement et 1’évangile est

un des prismes fondateurs de la lecture intérieure des événements que nous traversons.

Morale ou éthique

Souvent, les termes sont utilisés de manicre interchangeable comme s’ils étaient de simples
synonymes puisque le premier vient du latin et I’autre du grec.

Les définitions proposées par le philosophe André Comte-Sponville (Question de..., Albin
Michel) paraissent pertinentes et contribuent au débat de 1’éthique chrétienne. Selon lui, la morale
concerne le champ de la loi et des régles alors que 1’éthique se situera plutot au niveau du désir et
de I’amour. Ces deux notions ne sont en aucune mani€re a opposer mais sont plutdt deux étapes
d’un méme processus de croissance que vit tout sujet moral. Par notre éducation et par une
multitude d’interdits parentaux et sociétaux, nous intégrons au fil de ’enfance et de I’adolescence
un ensemble de regles qui vont gérer nos conduites humaines. Ces lois et ces prescrits font partie
du champ de la morale. Lorsqu’ils ont été convenablement intégrés en nous, vient 1’étape
suivante : inscrire la loi au fond des cceurs. Comme le Christ 1’a fait, il n’est pas venu abolir la loi
mais I’accomplir en I’inscrivant au fond des cceurs justement. Qu’est-ce a dire ? L’éthique est une
invitation constante a vivre sa vie en faisant dorénavant par amour tout ce que nous avons appris
a faire par devoir. En d’autres termes, nous pourrions dire, en paraphrasant le poete francais
Christian Bobin, que ce n’est pas I’événement qui fait la vie mais plutot la maniére dont nous le
vivons. S’il en est ainsi, apprenons dorénavant a faire par amour ce que nous avions par le passé
appris a faire par devoir. Agissant de la sorte, mon regard se transformera sur les actes que j’aurai
posés.

Tout étre humain commence donc par ce passage obligé de la morale pour ensuite s’en
libérer afin d’entrer dans le champ du désir et de I’amour, c’est-a-dire celui de 1’éthique. En ce
sens 1’éthique serait la finalité de la morale, mieux encore la morale réalisée. Le jour ou nous
serons capables de vivre a la hauteur de I’éthique, il n’y aura plus de lois ni d’interdits puisque
nos actes s’inscriront dans I’amour.

Hélas, les événements de I’histoire ne nous permettent pas encore de pouvoir croire qu’un
tel objectif est atteint. C’est la raison pour laquelle puisque nous sommes confrontés au fait que
I’amour brille parfois par son absence, il est encore et toujours nécessaire d’établir un ensemble

de regles et de lois qui vont régir les rapports entre les étres humains.
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1.2/ « Pauvreté » : indicateurs et remedes

Pauvreté au sens large signifie indigence, manque de bien de subsistance.

L’ONU"'" a donné un nouvel indicateur de la pauvreté qui ne tient pas compte uniquement
des finances disponibles mais aussi d’autres critéres : santé, longévité, éducation, logement...

C’est I’Indicateur de Pauvreté Humaine'? (I"IPH) pour lequel ’'ONU a mis en place un
Programme des Nations Unies pour le Développement (PNUD).

I1 existe un IPH pour les pays développés et un autre pour ceux en voie de développement,
ce dernier tenant compte de 1’analphabétisme, du nombre de déces avant 40 ans, du niveau
général d’instruction, de l’accés a l’eau potable, aux services de santé, des conditions de
logement, de vie...

Pour les pays développés, ce taux tient compte du niveau de chomage, de longévité, des
déces avant 60 ans, d’illettrisme, de niveau général d’instruction, des revenus disponibles,
d’absence et impossibilité d’avoir un toit...

Deux poids et deux mesures, car les écarts sont énormes. Bien que les pauvres des pays
développés soient autant a plaindre, ils ne sont pas en danger grave d’infections, de maladies
mortelles, de famine, de manque d’eau potable... De nombreuses organisations (ONG",
association reconnues d’utilit¢ publique loi 1901 et autres) aident les pauvres des pays
développés, plus proches que ceux des autres continents ou 1’expatriation rend le parcours plus
ambitieux, compatible avec une liberté totale du travail et courageux. Le bénévolat est facile dans
sa propre ville ou région, les retraités et toute personne de bonne volonté peuvent s’y atteler,
mais partir a 1’autre bout du monde demande des sacrifices et des conditions d’excellent état de
santé psycho-physique, ensemble avec un sens de I’altruisme total. Cela impose la séparation de
sa famille, des liens, un saut dans un inconnu qui fait peur ou retient de nombreuses personnes.

Donc la pauvreté est plus facile a ‘traiter’ sur place qu’ailleurs.

'' ONU : L’Organisation des Nations unies (ONU) est une organisation internationale regroupant, a quelques
exceptions pres, tous les Etats de la planéte. Distincte des Etats qui la composent, I’organisation a pour finalité la
paix internationale. Ses objectifs sont de faciliter la coopération dans le droit international, la sécurité internationale,
le développement économique, le progres social, les droits de I’homme et la réalisation a terme de la paix mondiale.
L’ONU est fondée en 1945 apres la Seconde Guerre mondiale pour remplacer la Société des Nations, afin d’arréter
les guerres entre pays et de fournir une plate-forme de dialogue.

"2 Un indicateur de pauvreté humaine (IPH) est un indice permettant de caractériser le niveau de pauvreté d'un pays.
Il a été créé par le programme des Nations unies pour le développement (PNUD). Cet indice varie entre O et 100, en
fonction de 5 criteres notés de 0 a 20.

" Une organisation non gouvernementale (ONG) est une association 4 but non lucratif, d'intérét public, qui ne releve
ni de I'Etat, ni d'institutions internationales. Les ONG n'ont pas le statut de sujet de droit international.
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Etre pauvre culturellement est un véritable état de manque. Ne pas savoir bien lire, écrire et
faire ses comptes situe sur un plan d’infériorit¢ qui rend difficile la recherche d’un emploi, et
donc de I’'indépendance financiére nécessaire a sa subsistance. C’est aussi une ‘honte’ sociale qui
isole.

Le Pape Francois a fait remarquer dans sa derniere encyclique Laudate si (loué sois-tu)
que« Accepter une certaine décroissance dans quelques parties du monde, mettant a disposition
des ressources pour une saine croissance en d'autres partiesl * » serait une solution a envisager.

Certes, tres juste, mais qui voudra le faire? Le propos est idéaliste, bien que plein de bon
sens.

La France qui affiche « liberté, fraternité, égalité » n’hésite pas a expulser les centaines, les
milliers d’immigrés sans papiers qui fuient la famine, les traitant sans aucune fraternité ni égalité,
ne parlons pas de sollicitude! Ils ne sont pas libres de circuler, de travailler.

Ce sont des gens du peuple, des citoyens, qui viennent en aide spontanément a ces pauvres
gens, qui se battent contre la police qui les déloge sans ménagement, en proposant un
« logement » : chargés dans des bus, exportés en lointaine banlieue, ils se trouvent dans des abris
ou des hotels assurés pour deux-trois nuits, histoire de les déloger des campements sauvages ou
de la ville. Apres, on les abandonne a leur sort.

On évoque la crise : certes, il n’y a pas de travail pour les locaux, comment en avoir pour
les immigrés ? Mais en fait, I’importation de la misére dérange et on ne trouve, on ne cherche
méme pas de solution, si non celle de les renvoyer a leur case de départ.

La décolonisation a la hate a laissé un vide béant d’éthique du pouvoir de gouvernance :
aucune formation a I’administration et surtout, trop d’années de misere ont attisé les convoitises
de ceux qui se trouvaient au pouvoir. Il n’existe aucune réelle démocratie d’¢lections, aussi a
cause de la désinformation et de I’ignorance du peuple, a cause de ’achat de votes, de la
sempiternelle envahissante corruption.

En effet, un élément central dans la pauvreté des pays en voie de développement est le
défaut d’éducation : c’est, certes, un besoin secondaire (sur I’échelle de Maslow, entre autre)
apres les besoins €lémentaires de survie et protection de la vie (logement, santé, nourriture,

protection du froid ou de la chaleur...). Mais I’éducation et I’information authentique sont

' PAPE FRANCOIS, Laudato Si’, sur la sauvegarde de la maison commune, 2015.
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fondamentales, une fois la survie assurée, car elles permettraient la création de solutions sur place
de la part des autochtones. Le manque d’instruction est un énorme fléau, car il entretient la
pauvreté et la dépendance. Comme le dit un proverbe : « I/ vaut mieux apprendre a quelqu’un a
pécher plutot que de lui fournir des poissons », ainsi il pourra assurer sa survie seul.

Pour le moment on se limite a fournir tres peu de poissons...

Il y a eu une évolution de la mobilisation publique d’aide au tiers monde depuis les années
’70-80 quand ce théme tenait a cceur a de nombreux jeunes (les « ‘68’ ») et moins jeunes qui ont
beaucoup fait et donné. Mais ils ont été probablement décus par le défaut de résultats : personne
n’aime verser de 1’eau précieuse dans un seau creux troué ou elle se perd.... Corruption locale,
délais interminables... : les résultats n’étaient pas ou trés peu visibles.

On a fini par penser qu’on emplissait les poches des intermédiaires, mais que la population
ne recevait que des miettes, ainsi I’élan s’est tari petit a petit, I’indifférence a supplanté la foi, la
passion, la mobilisation et le fatalisme s’est installé avec les années, les décennies, au bout
desquelles rien n’a changé en mieux. C’est usant, décevant de donner sans résultats.

On a découvert les milliards entassés par les dirigeants politiques de ces pays, leurs hotels
particuliers ostentatoires, les objets de luxe et précieux et on a déchanté, on a été scandalisé. On
s’est senti floué.

Par ailleurs, trop de famines, trop d’affrontements ethniques, trop de corruption : cela n’en
finissait pas. Ceux qui voulaient aider, ont laché le morceau, impuissants, pour certains.
Lorsqu’on lutte, on veut voir les résultats. La déception a été grande, des deux cotés d’ailleurs.

Il ne restait que se rendre sur place et mener des actions locales : une goutte d’eau dans un

océan.

Section II- Pauvreté versus richesse dans ’enseignement chrétien

Dans la Bible, pauvreté et morale sont intimement liées. Ce rapprochement se manifeste
notamment dans 1’opposition entre pauvreté et richesse, deux notions ambigiies (cf. § II-1), et
dansla perception chrétienne de la relation homme-argent, que I’expression « L ’argent, bon

serviteur et mauvais maitre » traduit assez bien (cf. § 1I-2).
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II-1/ Deux notions ambivalentes

Pauvreté et richesse ont souvent été opposées dans la morale chrétienne : les béatitudes
vantent les «pauvres » et affirment qu’un riche n’entrera pas au royaume des cieux. Mais
attention : le bon Samaritain avait bien de 1’argent pour payer ’auberge afin que le pauvre puisse
y dormir ; I’aumone était (est) faite par ceux qui avaient (qui ont) de I’argent. Ce n’est pas la
richesse en tant que telle qui est critiquée mais celle-ci en tant que but ultime. La richesse comme
moyen est excellente, si elle est le fruit du travail dont chacun est tenu d’apporter sa part pour
compléter I’ceuvre de Dieu sur terre. L’homme est co-créateur, a I’image du créateur. Pour cela il
doit travailler, c’est éthique. Du moment qu’on garde modestie et frugalité de vie, la richesse est
un moyen pour faire du bien autour de soi, pour avoir les meilleures conditions possibles pour
s’€lever spirituellement et permettre aux proches, aux autres, de s’élever. D’ou la transmission
d’héritage, de propriété privée. Ce n’est pas inégalitaire, c’est un droit acquis.

L’ostentation, le luxe immodéré et la vantardise sont des défauts, des péchés, non pas le fait
d’avoir accumulé des richesses (et de les transmettre) « a la sueur de son front », par un travail
acharné, par des études, des compétences valorisées, acquises par effort et investissement
personnel. Bien au contraire, tout cela est fort louable et si la richesse s’en suit comme juste
rétribution, ou est le mal ? La propriété privée est défendue car cela est « juste et bon ».

C’est non seulement motivant, mais aussi aidant pour I’entourage. Le contraire serait
injuste.

La création n’est pas finie : a I’exemple de Dieu, dont I’homme est censé étre I’image, il lui
est laissé€ le devoir de poursuivre la création par son travail, son investissement personnel. Droits
et devoirs doivent aller de pair. L’assistanat gratuit n’est pas une bonne solution, il incite au
laisser-aller. La paresse a toujours été condamnée, comme source de tous les maux, parmi
lesquels la pauvreté. Les moines et moniales travaillent, outre que prier et faire du bénévolat.

C’est la raison pour laquelle -dans les siecles passés- le clergé était plutot du coté des
riches, des bourgeois, car il considérait les pauvres comme des paresseux, des « non-méritants ».

Non seulement le clergé, mais la société en général, gardait cette opinion, avec plus ou
moins de bonne foi.

Gérer honnétement ses biens, donner a qui le mérite ou en a vraiment besoin, faire du bien
autour de soi, quoi de plus louable, si la richesse est le résultat d’une vie laborieuse, économe,

frugale, vouée au travail, sans malversations ?
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Plaisirs, distractions, divertissements, objets deluxe etc. sont des dépenses inutiles qui
entament le capital pour des fins dérisoires. Il devrait avoir une finalité plus estimable.

La satisfaction tirée du résultat de son travail est un élément important du bonheur sur terre,
si le travail n’est pas une tache (trop) déplaisante ni aliénante.

La parabole des talents (Evangile de Matthieu, chapitre 25, versets 14 a 30 ) est claire :
celui qui symbolise Dieu ( le Maitre) , reproche au serviteur (mauvais) d’avoir caché sous terre
son talent sans le faire fructifier et honore celui qui a su le démultiplier au plus haut point,
rendant au Maitre le centuple de ce qu’il a recu. Voila qui est instructif.

Nos talents nous sont octroyés pour les faire fructifier, non pour les garder et nous prélasser
dans le repos ou les joies mondaines. En quoi cela sert-il la création ? Quelle contribution y est-
elle apportée ? L’homme a des devoirs, s’il est sur terre.

« A celui qui a, il sera donné. A celui qui n’a pas, il sera enlevé méme le peu qu’il a... »

Voila une autre phrase mystérieuse qui a suscité bien de commentaires. Si on a la foi, le
courage, la volonté d’effort, I’opiniatreté, il en est donné encore plus, et les résultats seront la.

Si on n’en a pas, si on se laisse aller a la paresse, a la fainéantise, il sera enlevé méme ce
qu’on a: la vie, peut-étre? Le bonheur, sans doute...a la longue, car la meilleure satisfaction est
celle qui vient de son ceuvre.

On retranche de la vigne les branches qui ne portent pas de fruit, car elles pesent
inutilement sur I’arbre qui doit en porter. Les ronces et les mauvaises herbes sont arrachées car
elles privent de sa nourriture la bonne plante. On élague les arbres des branches seches. Les
parasites sont méprisables, non-éthiques, car ils enlévent la force de 1’étre sur lequel ils se
nourrissent et qui doit fournir le double d’efforts.

Il s’agit 1a d’une legon de sagesse, outre que de morale chrétienne, lecon qui est valable
pour tous et en tous lieux. L’Evangile contient beaucoup de sagesse purement humaine, au-dela
de son empreinte christique, comme c’est d’ailleurs le cas pour la majorité des véritables, bonnes,
grandes religions.

Ce sont des lecons de vie, qui, bien comprises et apprises, a la source, peuvent valoir pour

beaucoup de cas concrets d’une vie éthique, juste, saine et satisfaisante.
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I1-2/ L’argent, bon serviteur et mauvais maitre

Ce titre souléve la question de la propriété (des biens, de I’argent) : est-il juste de
posséder des biens, de 1’argent?

La propriété est la matiére du sacrifice et pour donner il faut d’abord posséder. Affirmer,
comme Proudhon, méme s’il a changé d’avis plus tard, que « la propriété c’est du vol », ¢’est
nier le droit de posséder, donc la possibilité de donner de 1’argent ou des biens, de faire du bien.
Il n’est possible de donner que s’il y a propriété, que ce soit ses talents, son temps, son amour, ou
son argent. La solidarité matérielle nécessite la propriété, y compris de 1’argent.

C’est aussi pour cela que 1I’Eglise soutient autant la propriété privée contre le collectivisme
communiste : la propriété représente le résultat matériel du sacrifice du travail et comme tel est
digne de respect et de maintien, prendre la propriété de quelqu’un c’est du vol. Ruiner, saboter,
ne pas entretenir la propriété de quelqu’un, ¢’est manquer de respect au labeur et au temps de vie
que I’acquisition de telle pr