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[Avertissement]

Dans les notes de bas de pages, les référencegkaphiques sont données avec l'auteur et
le titre de I'ouvrage, les articles tirés des pdiqaes sont indiqués entre guillemets suivis du
titre de la revue en italique, et les articlesstides ouvrages collectifs sont indiqués entre
guillemets. Pour les références complémentaireseerter a la bibliographie, au nom de

I'auteur.

En ce qui concerne la transcription des mots geec$angue francaise, les mots et noms
propres ont été préférentiellement écrits danstyle proche du terme original hormis les
termes les plus connus et dont I'habitude a éseqmte les écrire d’'une certaine facon (comme
canéphores,arrhéphores Anthestéries ...), mais aussi les noms des divinités et les
personnages ceélebres comme le stratege athéniemistbéle, tandis que les autres

personnages portant le méme nom seront nommeés Sto&hes Espictokhic).
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Avant-propos

« Services religieux féminins », ces termes dését non seulement les services accomplis
par les femmes et les filles de citoyens dans dieecde la religion civiguemais soulignaient
également le fait qu’ils s’inscrivaient, pour laupért, dans le monde féminin, un monde
déroutant pour les hommes qui voyaient dans I'€riéminine un étre inquiétant, difficile a
cerner, a la fois ami et ennemi. Toutefois, todéssfonctions ne se lisaient pas dans ce
monde féminin, certaines se comprenaient méme barsi@le ce dernier, notamment pour
celles constituant le personnel du sanctuaire, dsntdles respectifs étaient souvent difficiles
a distinguer. De plus, des fonctions se démarquaiercette empreinte féminine mais sans
toutefois la renier, conservant des liens avecdade féminin et participant a la réalisation de
certains de ses rites. Ces services présentaiestatut un peu flou, oscillant entre le monde
féminin et les cadres de la religion civique. Ertes deux espaces, la limite était ténue, et
leurs rapports rendaient parfois difficile la cogipension de certaines charges. Il n’était ainsi

pas toujours évident de définir une charge parraene et par rapport a une autre.

L'entité féminine, I'autre

composante de la cité.

Pour les Grecs anciens, la femme présentait unlelmigage. Née pour perdre les homfmes
elle formait une entité trouble aux multiples faest capable d’étre a la fois consciencieuse,
travailleuse, fidéle, le symbole méme dedispoina -la maitresse de maison probe et
efficace, aux talents domestiques, a la fois mékpeuse - et un étre tout a ses passions et

deésirs, elle-méme désirable, séductrice, enjblaisensorcelante qui pouvait égarer les

! Voir l'article de S. Georgoudi, « Athanatous Thezaein »Kernos Supplémert5 (2005), p. 69-82 qui fait le
point sur les principales études faites jusqu’@@nésur ce suijet.

2 |l existe deux principaux récits, datant du ¥TAet VII*™ av. J.C., de la création du genre féminin. Le plus
connu est celui d’'Hésioddiéogonie 580-590) qui raconte comment pour se venger tdn frométhée qui
avait offert le feu aux hommes, Zeus créa la presmiémme Pandora et I'envoya sur terre. Avec giigaaut
maux et malheurs : la souffrance, la maladie, &llesse et la mort. L’autre recit par Sémonide rd#gos
(lambe des femmpsaconte que les femmes étaient issues de deumesté et de huit especes animales
différentes, avec des vices et des tares sauf lanmélissa femme abeille, travailleuse, consciencieuse et
aimante. Ainsi, la femme est, dés sa création ingggivue comme un mal pour les hommes ; mais afebeau
mal car elle peut aussi engendrer un fils qui cwetra 'homme par dela sa mort. (cf. N. Loraux,uk [& race
des femmes et quelques unes de ses tribus », p1775P. Walcot, « Greek Attitudes towards Woméine:
Mythological Evidence $reece and Roméol. XXXI, n°1 (1984), p. 37-47.



hommes et les entrainer jusqu’a la folie. La femd®ale se devait d’étre « Pénélope » par
opposition a « Héléne », sans pour autant renier-ce Sa représentation idéalisée trouvait
ses modeles parmi les femmes de citoyens aiségeqaient lbikos dirigeaient les esclaves,
s’occupaient des enfants avec leur nourrice, reepvales amies, pratiquaient des activités
intellectuelles ou artistiques, musicales et l#igrs, s’occupant de leurs toilettes, pratiquant le
tissage (activité noble par excellence si ce rtétaitravail rémunéf$. Elles n’avaient pas
besoin de quitter sikos mais elles ne vivaient pas enfermées dagymécéeeffectuant des
courses, se promenant, participant a des actigitésles, pratiquant des activités sportives,
entretenant leurs corbsCes modéles présentaient une réalité séléctatesi les images
gu’ils transmettaient « dégageaient une visiontpwasde la société féminine et de la dignité
de la femme&», elles instauraient également une certainevisiéalisée de I'univers féminin

avec une femme belle, noble, élégante, digne védltitravailleuse : une femme respectable.

Cette image de la femme idéale était reproduites darreligion, sa biologie et son statut
déterminant généralement les rites qu’elle devaibmplir. Ainsi, nombre de fonctions dont
elles avaient la charge étaient en rapport avéeriidité ou les taches domestiques comme le
tissage et le nettoyage. D’'une certaine fagondaepdes femmes dans la société se voyait
dans la religion. Dans le domaine public, la femmétait pas considérée comme une
citoyenne a part entiere mais en fonction du statgial de sa famille. De ce fait, elle ne
jouait aucun réle dans les charges politiques, m&ndés I'époque hellénistique, I'évolution
de la société entraina une participation de plyslienactive des femmes des élites dans la vie
publique en tant que bienfaitrices de leur commtéaen parallele généralement de charges
religieuses ou civiques. Toutefois, les femmeslietsfde citoyens n’étaient pas de simples
spectatrices de la destinée de la cité. Leur bieltes placait au cceur de la continuité de
celle-ci, et leur participation dans les sphérdigieeises les impliquait dans les affaires de la

3 Cl. Bérard, « L'ordre des femmes », p. 86.

4 G. Arrigoni, « Donne e sport nel mondo Greco »1(6 ; M. GoldenSport and Society in Ancient Greepe
123-132.

5 Toutes les femmes ne connaissaient pas les méomelitions de vie : esclaves, prostituées, femmes de
citoyens, d'étrangers, riches ou pauvres, d’'un& @it d'une autre, leur situation différait. Et ihyait aussi de
nombreuses différences parmi les femmes de citayeales qui n'avaient pas les moyens financiéasar

des esclaves devaient s'occuper elles-mémes dessticénageres et des enfants ; certaines traaailiavec
leurs époux dans les ateliers, les exploitatiomzalgs ou sur les marchés. (AristoRglitique, IV, 15, 13 ; CI.
Mossé,La femme dans la Gréce antiqye 59 ; |. SavalliLa donna nella societa gregip. 86 ; N. Bernard,
Femmes et sociétés dans la Gréece classigug9 ; A. BielmanFemmes en public dans le monde hellénistique
sur le réle des femmes dans les sphéres politigakgieuses, économiques, professionnelles. Egaiéns. B.
Pomeroy, « Technikai kai Musikai AJAH Vol. 2, 1 (1977), p. 51-68 sur I'éducation de éamime en Gréce
ancienne).

6 CI. Bérardop. cit, p. 91.



communauté Et si cette derniére cherchait a reproduire deinpar les rituels religieux
I'image idéalisée d’'une « Pénélope », le monde iémjui s’exprimait & I'occasion de ces
rites ne s’enfermait pas sur lui-méme. La femmeait'gamais tout a fait « Pénélope » et les
jeunes filles se devaient de devenir « Hélene »aMi dynamique, ce monde se manifestait
en fonction de ses propres regles tout en s’ingotidans les cadres impartis par les instances

civigues.

un monde de diversités, limites du

sujet.

Le monde grec ancien était un monde de diversiiés.régions concernées par I'étude -
Grece, cités de mer Egée, principales cités daoradittOuest d’Asie Mineure attestées dés
I'époque archaique, Epire, Etolie, Thessalie etddaine (Plan 1) - partageaient une culture
communé avec des particularismes propres a chacune et@uehcité qui formaient un
ancrage identitaire puissant au territoire. Lagrieh participait a la construction et a
I'évolution de la cité dans une société ou sogialjtique et religieux étaient étroitement
imbriqués. La religion se vivait sur la place pghk, ceux et celles qui étaient choisis par les
instances politiques de la cité pour accomplirprasiques représentaient la communauté aux
yeux de tous et des dieux. Seuls les citoyenss liemnmes et leurs filles pouvaient prétendre
a une charge religieuse civique. Les criteres tkrgeéns variaient d’'une cité a l'autre, d’'un
culte a l'autre. En général, les charges les plestigieuses étaient accomplies par des
eugéneigbiens nées), notion complexe qui se rattachais da premier temps a la naissance,
une ascendance autochtone qui liait I'étre auttémei donc a la notion de noblesse et de
richesse ; puis les élites se diversifierent, deveaux riches apparurent, et leurs femmes et
filles purent prétendre aux charges religieuses. jgrsonnes des classes moins privilégiées
pouvaient aussi accomplir des charges religieusas mccédaient rarement aux grands
sacerdoces. Celles qui accomplissaient les servatiggeux étaient généralement issues des
familles de I'élite de la cité. Il est vrai que lesurces, qui nous sont parvenues et qui
commémoraient leur service, étaient généralemeifailede familles aisées qui pouvaient

financierement soutenir le colt d’'une telle dépesd aspect pouvait biaiser d’'une certaine

7 N. Bernardop. cit, p. 131 elles possédaient par ce biais « urt deocité » qui ne s’exprimait pas seulement
par le fait qu'elles étaient celles qui donnaiesissance aux futurs citoyens.

8 Hérodote, VII, 14, 4 : le monde hellénique étdi#dlement constitué par I'ensemble des hommeswaie rat
«le méme sang, la méme langue, sanctuaires etisasrifommur.



fagon notre perception de ce monde religieux fémmais non de facon considérable car la
main mise des élites sur les charges religieusdtsuste réalité qui s’accentua de plus en plus
pour, a I'époque romaine, constituer une véritadamopolisation. Dés les temps anciens, les
femmes ont assumé des fonctions sacerdotales &tadégpoque mycénienne elles étaient
issues des familles de I'aristocrdtie’ouverture que la démocratie a engendrée, &fis lde
I'époque archaique, n'a pas été la méme dans tedeastés, ces dernieres évoluant chacune
a leur rythme, et méme dans les cités les plus détigues, comme Athenes, de nombreux
criteres en réduisaient I'acces. Car les affaiedigieuses étaient des affaires civiques et les
affaires civiques ne pouvaient étre laissées auksnade tous et a fortiori des premiéres
venues. La diversité sociale existait mais elletaitépas véritablement un élément
déterminant. De fait, étudier ces services religid@minins impliquait aussi de mieux
connaitre les femmes et les filles qui les effdetia leur statut social et leur cercle de
parentéles. Pour certaines de ces fonctions, alsteeépertoriant les noms de celles qui les
avaient accomplies n’existent alors que les sourdeespermettent, comme pour les
thoinarmostriailaconiennes, lelsosmeteirad’Artémis a Ephese ou lescheidesde Delphes.
Ces listes existent surtout pour les charges ahées dans des ouvrages datant
essentiellement d’'une trentaine d’années (dontite He K. Clinton, TheSacred officials of
the Eleusinian Mysterie$1974) et celui de J. A. TurneHiereiai, Acquisition of the
Priesthoods (1983)). Or de nouvelles informatiomnivent les compléter, aussi lorsque les
informations étaient disponibles, des listes notivea et des arbres généalogiques ont été
établis et sont intégrés dans I'étude. Ces infaonat permettent d’observer la valeur
accordée a ces charges par la société, contriburesita mieux les appréhender.

Cependant, certaines de ces fonctions nous denteareore inconnues en raison du manque

de données a leur sujet et au manque de clartéadese’. De plus, ces charges n’étaient

9J. A. Turner, J-C. Billigmeier, « The Socio-econcsrRoles of Women in Mycenaean Greece », p. 6-18.

10 Ces sources, littéraires, épigraphiques, iconddgaes, offrent chacune une perspective différaitese
complétent. Les sources littéraires nous permetteatent de connaitre la nature de la fonctiomstlrare que
les auteurs nomment ces femmes, elles sont lesplugent anonymes. En effet, celles qui accompéssdes
services étaient des femmes honorables et respes;tablles qui précisément ne devaient pas fairkepd’elle

et dont on ne devait pas parler. Mais les autrescses, surtout épigraphique, les faisaient cepdnstanir de
I'ombre et nous permettaient de les connaitre.dite Ifépigraphie s'inscrit dans un contexte sommporel qui
détermine la facon dont sont évoquées ces femmefpnetion de leur charge, de leur nature fémindeejeur
famille. L'iconographie posséde son propre langéggreprésentations qu’elles proposent sont cogldies’est
pas toujours aisé de les comprendre. L'iconographaérialise physiquement la femme et la fonction e
linscrivant dans des contextes socioculturels lebrologiques. Cependant, les sources sont priecint
masculines et induisent une certaine idée dentanie. De plus, en certaines régions de Grece, Palgsde
documentation rend difficile la compréhension ddolaction. (cf. D. Schaps, « The Woman least Mentex
Etiquette and Women’s Name €Q 27 (1977), p. 323-330 ; C. Vial, « La femme atkénie vue par les
orateurs »T'MO 10 (1985), p. 47-60 ; A.-M. Vérilhac, « L'image tefemme dans les épigrammes funéraires
grecques »TMO 10 (1985), p. 85-112 ; N. Bernamp. cit, p. 7-21 ; Fr. Frontisi-Ducroux, « Images gresjue
du féminin : tendances actuelles de l'interprétatioClio 19 (2004) Site Internet de la Revue).



pas figées mais se construisaient et évoluaiertt laveociété. Quelques unes ont disparu ou
ont connu des modifications, d’autres ont été @ggeuvent a I'époque romaine alors que se
propageait dans le monde Grec un courant de pernsaéet a faire revivre les anciennes
pratiques. Or certains services plus anciens p&entede mieux comprendre des charges plus
récentes, pour lesquelles, paradoxalement, less®gont moindres. De fait, la chronologie,
allant du ™ av. J.C. — avec des incursions dans I'époque @yeba- jusqu’a I'époque
impériale, comprenant le Haut Empire, soit jusqutlll ®™ap. J.C., permet d’observer un

certain nombre de ces services, sans que la tigtexdaustive.

Les cadres géographiques et chronologiques chemsisainsi étendus afin d’appréhender le
plus de charges possibles, de fagcon a pouvoir Easecomparaisons et des rapprochements
entre différentes fonctions, notamment lorsqueecalitsence de sources ne permet pas de les
comprendre individuellement, tout en considérartdetexte social et le contexte historique

dans lesquels évoluaient celles qui accomplissaentservices.

Un probleme d’appellation,

historiographie du sujet.

A cette lacune des sources s’ajoute le fait quaderes pour désigner ces femmes étaient
nombreux, parfois revétant une méme significati@uss plusieurs nominations, ou au
contraire une méme désignation pouvant se rappides charges différentes. Si la prétresse,
dite préférentiellementiéreia détenait la charge la plus prestigieuse ; le ioacerne les
autres services. Aucune appellation commune negiatmles qualifier. Ces services étaient
en fait désignés par des termes spécifiques, lEsguprimaient souvent I'aspect principal de
la charge effectuée, mais ce n’était pas toujovideét de déterminer I'étymologie. De plus,
nommer une fonction ne suffit pas a la définir. Effiet, notre probleme pour mieux
comprendre ces services est aussi linguistique. INots ne suffisent pas toujours pour
distinguer les fonctions les unes des autres. ddutition des termes grecs limite la fonction
et ne permet qu'une approche approximative. Ce Igmod de perception se complique
lorsque les termes pour désigner les officiantele®tprétresses se rencontrent, créant une
confusion certaine. Cette utilisation indifférergiépour nous, de termes semblables pour
désigner des charges différentes entraine de nosdseméprises. Et dans les recherches,

nous constatons qu’une certaine tendance consigtentgénéiser les statuts. Certaines



officiantes sont ainsi appelées subalternes ou liaigs de la prétresse, les situant
indistinctement dans des fonctions secondairexs @ue d’autres se voient octroyer le statut
de prétresse sans que les raisons soient clairentkgées. Généralement, la qualification se

fait en fonction de la perception du niveau d’aiéode la charge par I'auteur.

La premiére grande étude sur les services religesixcelle de J. Marthdes sacerdoces
athéniensparue en 1882, portant sur les prétres et prése$acquisition de leurs charges,
leurs devoirs et obligations. En paralléle, il cre un chapitre aux autres membres du
personnel du temple qu’il range dans une classemé@ fonctions diaconales ». Puis en
1913, E. Sinclair Holderman consacre une étuda prétresse intitulée A Study of the
Greek Priestess. Elle précise a la page 7 que son travail ne@woe pas les services de
zakore, néocore, sous-prétresseskanéphoregju’elle estime étre des assistantes subalternes
de la prétresse. Elle établit aussi la premiéta séule liste de prétresse du monde grec éditée

dans un livre, mélant toutefois prétresses hist@scget mythologiques.

Il faut attendre la "P® moitié du XXM siécle et surtout les années 1970/80, pour voir le
rythme de parution de livres consacrés aux serviefigieux, masculins et féminins,
s’accroitre, mais ils concernent surtout la citééatenne. Parmi les principaux, celui de K.
Clinton, The Sacred Officials of the Eleusinian Mysteripsblié en 1974, abordant les
services religieux, masculins et féminins du saaiotuéleusinien. |l évoque aussi a la page
69, latrapezbet lakosmobathénienne qu’il considére étre des prétressethdira Polias, mais
sans en expliciter les raisons. En 1979, sortdétde B. Jordargervants of the Godsur les
prétres et les prétresses athéniens, abordant dessiharges comme celles d€mcores et
zakores de latrapezdet lakosmoqgu’il reconnait comme étant des assistantes ddsepses.
Quelques années plus tard, en 1983, parait ledei& A. TurnerHiereiai, Acquisition of the
Priesthoods sur les prétresses, principalement de la citénahne, et axé surtout sur la
facon dont elles accédaient a la charge, évoguant devoir, parfois leurs privileges et
honneurs. Elle consacre toutefois le chapitre 83(0®2-382) aux services accomplis par les
jeunes filles athéniennes, essentiellem&ahéphores, ergastines, arrhéphores pais
aph’hestiasmaisen les considérant en dehors de tout contexte fiératmgu’elle classe dans
un ensemble dit de charges subalternes. L’anngeédaen 1984, dans le périodiqueBiRA

n° 79, R. Garland dans son article «Religious Atth in Archaic and Classical Athens »
évoque, parmi les fonctions administratives etgrelises masculines, les principales
prétresses de la cité athénienne, mais aussi lanBasqu’il considére comme une magistrate

politique, ou encore l&rapezbet lakosmoqgu’il qualifie deprétresses. En 1990, est publiée



I'étude iconographique d’A. Manti®roblemata tes Eiconographiaétudiant les prétresses a
la clé, leur lien avec ce symbole et sa signifaratipermettant de mieux percevoir la charge

de prétresse.

Parallelement, depuis les années 1970/80, les cesrviéminins sont étudiés dans de
nombreux livres et articles s’'intéressant aux fesirae Grece ancienne, observant entre
autres leurs relations avec la religion afin deuxikes comprendre elles et leur place dans la
société grecque. Ainsi du livre de S. B. Pomefayddesses, Whores, Wives and Slgvasi

en 1975, l'un des premiers ouvrages conséquentcsusujet ; ou encore le tome 1
deL’histoire des femmes en Occide@dité en 1991 sous la direction de P. Schmitt Pante
notamment le Chapitre 7 sur « Les femmes et leslsitdans les cités », écrit par Louise Bruit
Zaidman ; ou le livre de N. DemarBlirth, Death and Motherhood in Classical Gregparu

en 1994. L'une des dernieres études importantesesuiemmes grecque et la religion est
celle de M. DillonGirls and Women in Classical Greek Religiparue en 2002. Il observe
certaines prétresses, parmi les plus importantesmeo la prétresse d’Athéna Polias a
Athénes, et étudie de nombreux services féminimass sans clairement les définir, qualifiant
ainsi de prétresses certaines femmes accomplissargervice religieux (l&kosmoéet la
trapézoathéniennes, p. 84) ou de sous-prétresse (I’hygooeal imd au service de Déméter a
Thasos, p. 104), sans toutefois en expliciterdesons. Il considere aussi différentes pratiques
initiatiques, indépendamment les unes des autreffet, dans ces ouvrages portant sur les
femmes grecques, les fonctions sont observées latiore avec le monde féminin et
notamment les pratiques initiatiques féminines. Bagles sont d’ailleurs spécifiquement
consacréees a ce champ d’investigation : dont céxRtelich, Paides e Parthenqi1969) ;

de Cl. CalameChceurs de jeunes filles en Grece archai(i@r7) ; de P. Brulél.a fille
d’Athenes, (1987); de K. Dowden,Death and the Maiden(1989); de M. B.
HatzopoulosCultes et rites de passages en Macéddit®94) ; le périodiqueClio leur
consacrant le volume 4 de leurs parutions en 19868 aotamment l'article de L. Bruit-
Zaidman « Le temps des jeunes filles dans la cgéque : Nausicaa, Phrasikleia, Timaréta et

les autres ... ».

Hors de ces champs spécifiques, ces services s8ai abordés dans des ouvrages sur la
religion grecque, en rapport avec le contexte eljltentre autres les livres de Ph.
BruneauRecherches sur les cultes de Délos a I'époque rtistigue(1970) et de M. Jost,
Sanctuaires et Cultes d’Arcadie (1985) ou ils éemfules principaux agents des cultes

étudiés ; de J. D. MikalsorReligion in Hellenistic Athend998) ou sont mentionnées



ergastines, arrhéphores et canéphodesla cité attique ; ou encore celui de A.-F. dtet,
Choisir Dionysoq2003) évoquant les prétresses, les bacchantes eblléges féminins qui

officiaient pour le dieu Dionysos en différents msits du monde grec.

Il existe ainsi de nombreux ouvrages et articlesant étudiés, et parfois juste mentionnés,
ces services religieux mais peu les abordent deiemearsériée ; les informations sont
éparpillées dans les différentes sources, livresteties. De plus, la plupart des études (livres
ou articles) se focalisent sur certaines fonctides prétresses principalement, notamment de
nombreux articles abordant leur iconographie déoémment celui de A. Bielman-Sanchez,
« Bilder (fast) ohne Worte: die Griechischen Gralest fir Priesterinnen » paru en 2006 dans

I'ouvrage collectif Images and Gender.

Parmi les autres fonctions assumeées par les fensnessouvent étudiées les bacchantes ; la
Basilinna et lesgerairai athéniennes en relation avec la féte Aethestéries les fonctions
faites par les filles dans la sphére initiatiquetamment & Athénes, surtout Eshéphores,

les ourses lescanéphores mais aussles parthénoispartiates ou encore les jeunes filles aux
Héraia d’Olympie. Toutefois, dernierement, certains #&8c s’intéressent aussi a des
fonctions peu étudiées, comme celui de P. Brulk. €®iolot, « La mémoire des pierres a
Sparte » sur lekiérai laconiennes dans REGn° 115 de 2002. Mais d’autres services, peu
connus et pour lesquels nous n'avons pratiguemenirge donnée, ne sont qu’évoqués. Ainsi
desanthophoresde Thasos, mentionnées en quelques lignes damnadede J. Pouilloux.,
Recherches sur I'histoire et les cultes de Th4$654) ; ou en note de bas de page dans le
livre de R. van BremenThe Limits of Participatiorf1996). De méme, peu d’études
concernent les charges diaconoszakoreou néocore Ces deux dernieres furent récemment
examinées, avec leurs corollaires masculins, p&esrgoudi dans le volume 5 dhesaurus
Cultus et Rituum Antiquorunparu en 2004. Elle observe surtout les prétrgwéitesses et
les principales fonctions (religieuses et surtadinimistratives) assumées par le personnel

cultuel (principalement masculin) dans les sanotgai

La derniere grande étude consacrée aux servicageus féminins est celle de J. B.
Connelly,Portrait of a Priestessparue en 2007. Elle concerne surtout les pr&sesséme si
elle évoque de nombreuses autres fonctions fénsnipeelle n’étudie toutefois pas
séparément de la prétrise. Elle mentionne ausgildee de ces services dans la sphere
féminine sans toutefois s’y attarder. Si elle nigteflou concernant les nominations, elle

qualifie aussi lanéokore(a la page 9) de surveillante du templezd&ore(a la page 50) et la



diakonos(a la page 131) d’assistantes. Le statut de cedatharges n’est ainsi pas toujours
clairement spécifié.

Ce manque de clarification dans les recherchesmyémtre compréhension, fut souligné par
S. Georgoudi dans son article intitulé « Athanatbhsrapeuein. Réflexions sur des femmes
au service des Dieux, paru en 2005, dans Kernos Supplément 1Rwussi, pour plus de
clarté, au vu de ces multiples appellations, dadéside, nous distinguerons entre deux
principaux statuts : celui de la prétressehigaeia, qui est la figure dominante, et celui de la
« femme ou fille qui agit dans la sphere du sacrdais qui était plus particulierement
impliquée dans un service spécifique. Ces femmes groupées, dans I'étude, sous le
vocable « officiantes sacrées spécialiségsmais distinguées individuellement et désignées
préférentiellement par le terme grec qui définitirldonction, de fagon a éviter toute
généralisation, car les services auxquels les fesmprenaient part étaient nombreux et
diversifiés.

-

Le monde religieux féminin constituait ainsi un @mble cohérent mais non uniforme. Cette
étude, en répertoriant ces différents servicesnde® analysant dans la mesure du possible,
entreprend de mieux cerner ces fonctions. Le plabhoé suit une certaine progression,
chaque chapitre et partie se compose d’une condugii permet une premiere analyse mais
marque aussi les étapes de cette progression |laguété mise en place de facon a ce que
chaque apport contribue a la compréhension d’'unetifin étudiée ultérieurement. L’étude se
positionne sur deux thématiques : un axe défintssam services par rapport au « genre
sexuel », évoquant l'idéal féminin et la facon de® femmes et les jeunes filles évoluaient
dans ce cadre; le second s’en détachant et lesdatiopar rapport a la hiérarchie
sacrerdotale, en relation avec la notiorhdEeia Les services sont regroupés dans différents
sous-ensembles qui permettent de placer directerdans une optique de comparaison, les

charges revendiquant une forme d’appartenanceefimsit cet ordonnancement a pour but de

11 En ce qui concerne la chargaxthiéreia créée a I'époque impérialé'@p. J.C.), qui officiait dans le culte de
'Empereur et de I'lmpératrice, elle ne sera pagli€e ici, sortant du cadre thématique du sujeétcqucerne
plus précisément les services religieux du culte dieux grecs dans faolis. (cf. S. R. F. PriceRituals and
Power. The Roman Imperial Cult in Asia Minbgndon, 1984 ;R. A. Kearlsey, « Asiarchs, Archiereis and the
Archiereiaiof Asia » GRBS27 (1986), p. 183-192 ; P. Herz, « Asiarchen unchfereiaiZum Provinziakult der
Provinz Asia »,Tyché7 (1992) p. 95-115 ; S. J. Friesé@iwice Neokoros, Ephesus, Asia and the Cult of the
Flavian Imperial Family Leiden, 1993 ; M. D. CampanileSacerdoti del Koinon d’Asia (I sec. a. C. — lHcs

d. C.). Contributo allo studio della romanizzaziowelle elites provinciali nell'Oriente Grec¢dlisa, 1994 ; R.
van BremenjThe Limits of Participation C. Hayward, « Les grandes prétresses du cultériagprovincial en
Asie Mineure, état de la question », p. 117-130 EIMCampanile, « Asiarchi e Archiereis d’Asia tdlatura,
condizione giuridica e posizione sociale dei supréignatiri del culto imperiale », p. 69-79 dansbbare G.,
Drew-Bear M., Goyon J.-Cl., Le Dinahet M.-Th. et idbJ.-M. (eds.)lL.es cultes locaux dans les mondes grecs
et romains,Lyon/Paris, 2004 ; M.-Th. Raepsaet-Charlier, «sheerdoce des femmes sénatoriales sous le haut
empire », dans Baslez M.-F. et Prévot F. (e@sgsopographie et histoire religieusaris, 2005.



mieux cerner ces fonctions. S'il correspond a @adité perceptible, ces sphéres thématiques
n'étaient cependant pas cloisonnées, comme en gémdé fait que de nombreuses charges
que nous étudierons dans la premiére partie sews¥i abordées au cours de la seconde.
L’imbrication des services était complexe, ce gumdait parfois difficile la compréhension de
la nature de la fonction et la position de la fengunel’accomplissait, notamment par rapport

a celle qui constitue notre principal point de repéa prétresse.



Partie 1 : Le monde féminin
idéalisé et sa reproduction

dans le domaine religieux.

Nous retrouvons ici les fonctions au caractéreirigmmarqué, la fertilité étant toujours plus
ou moins sous jacente dans les rituels. Ces dosaia@&nt ceux de gyne— épouse et mére
— et de laparthénos la jeune fille @ marier. Nubile, lparthénosn’était pas nécessairement
vierge, c’était unggyné en devenir, sa fertilité était latente, sa sex@alivante, sauvage,
ostensible et pouvant se révéler dangereuse peuEdk s’opposait a la fertilité manifeste de
la femme et a sa sexualité maitrisée. Les rituadslgparthénospratiquait devaient I'amener
a se socialiser, a se rapprocher du statuyde a canaliser sa sexualité. La religion servait
de terrain d'initiation, transmettant les valeurviques qui allaient lintégrer a la
communauté. En méme temps, cet apprentissage rgsaitd’image que la cité avait de la
femme « belle, désirable, pure », valorisant lealitis de la figure maternelle, de I'épouse
fidéle et aimante, travailleuse et gardienne dikdis Le statut social et sexuel de celle qui
accomplissait la fonction importait : nul autrepauvait prétendre a la charge. En fonction de
cette différenciation, les services n’avaient pasméme symbolique, mais toujours ils

reconduisaient le lien entre la cité et la diviritéavers la moitié discréte de celle-ci.

Chapitre 1

- r

Prendre soin de la divinite

Prendre soin de la divinité, c’était se consacrsa atatue cultuefté: Iui offrir des vétements,
a manger, la laver, la parer, devancer ses déspendre a ses besoins. Les statues de culte

étaient I'une des manifestations les plus fortedadprésence des dieux. A travers elle, la

12| n'existait pas de termes précis pour désignes statue de culte, et le sens de ces mots vdde ks

époques et selon la nature du texte. Les plus ntsuédaienagalma, brétas,hédos, xoant partir du V/I\f™e

av. J.C.). Elle portait différents noms selon leteate, sa forme ou sa texture, parfois désignéeaipaerme
général ou technique. Il en existait de différesimdes, souvent en bois, a forme humaine ou sioglmnette,
souvent transportables, mais la sortie de son wsainet présentait toujours un caractére exceptiongel
Bettinetti, La statua di culto nella pratica rituale grecp. 25-63 ; I. Bald Romano, « Early Greek Cult grea
and Cult Practices », p. 127-134 ; Cl. Rolleg,sculpture grecque, b, 22-29.



divinité pouvait s’exprimer, les hommes pouvaiéapprocher et se signifier son existence.

La statue « donnait un sens aux gestes et patel@siisque c'était par son intermédiaire que
les hommes accomplissaient le rite. La statue mes®ndait pas avec la divinité mais c’était

une partie d’elle qui contenait une certaine puissa bénéfigue ou dangereuse telle « un
puissant talisman dont il fallait sS’occuper aveégaution* ». Dans les sanctuaires, toute une
organisation existait pour effectuer ces rituelsndstiques, mais a l'occasion de certaines
céremonies, l'accent était mis, lors du rituel, sur aspect spécifique et des personnes
étrangeres au personnel sacerdotal quotidien peniyaur désignation des autorités civiques,

réaliser ces pratiques cultuelles.

I) Les alétrides athéniennes.

« A sept ans, je fus arrhéphore. Alétride dans maedig année pour la protectrice et
portant la crocote, ourse aux Brauronies. Une fogdle et grande, je devins canéphore et
portais un collier de figu&® ». Le fait qu'Aristophane donne I'dge de dix arsumples
alétrides ne signifie pas gu’elles avaient seulement dix. dres filles pouvaient étre
arrhéphoresentre 7 et 10 ans, ourses entre 5 et 10 ansalegsdes appartenaient a cette
tranche d’age, comprise entre la fin de I'enfancke elébut de la maturation. Nous pouvons
les situer dans une tranche assez large, entret3/6/11 ans. Sur elles, nous savons peu de
choses, les autres sources nous apprennent quéaiest des jeunes filles de noble origine,
ayant la charge de moudre le grain (He ; SA), déparer la mouture sacré@epov AAeTov)

(PR) pour la fabrication des galettes sacrificisllgpopana) pour le sacrifice (PR ; SA; Eu)

ou les sacrifices (He). Elles sont estintfées La charge était honorifique, ledétrides

3P, Linant de Bellefond3hesCRA lIp. 148.
143, Bettinettiop. cit, p. 80.

15 Aristophane Lysistrata 641-647 (éd. Belles Lettres, 1958, V. Coulory Enta pév £1n_yey®o ' €ublg
APPNPOPoUV ™ €iT ' AAETPIG N OEkETIG ouaa TAPXNYETI kAT £xouoa TOV KPOKWTOV ApkToG N Bpaupwviolg’
KGkavneopouv noT’ ouoa naig KaAr' xouo ' ioxadwv oppabdv » J'ai choisi de ne pas retranscrire la ponctuatio
des v. 642-644 pour plus de clarté. Chr. Sourvimwweod, Studies in Girl's Transitionp. 136 et 140-142
donne une autre lecture du passage d’'Aristophdaeamt une ponctuation avandekérig », considérant que la
référence a I'age de dix ans edrthegétissont en rapport avec les ourses et noraléides H. Lloyd-Jones,
«Artemis and Iphigeneia,»>JHS 103 (1983), p. 92 n. 32 estime a juste titre gggitait étrange que l'auteur se
focalise ainsi sur une seule fonction. Il est fjIegjue ce passage comporte plusieurs niveaugatigré dans la
volonté de I'auteur d’embrouiller son auditoire.

16 Hésychius, svaleTpideg (He)

Scholie a Aristophand.ysistratg 643 (SA)
Pausanias, R.Ea\eTpideg (PR)
Eusthate@AeTpideg (Eu)

Eusthate est cité et corrigé par A. BreliBlaijdes e Parthenpn. 24 et 25 p. 238-239 :GkeTpideg KOpal TIVEG
ABrAvNaoIv anedeikvuvto €9’ @ Ta €ig Buaiav nonava nwAeiv (A. Brelich :AAEiv ?) - AAeTpideg EvTigol Kai e0dOKIWOI
napBévor ai Ta €ig Buaiav nonava Gyouoar (correction A. Brelich @idoloar) ». C’est cette version corrigée qui est
prise en compte ici.



transformaient le grain, le froment en farine. &llEcomplissaient « la mouture sacrée ». Le
terme alétride (GAeTpic, -idog / dAeTpidec) Nn'a pas d’équivalent masculin, c’était une fonetio
exclusivement féminine qui revétait un aspect igatkeur du fait qu’elles transformaient un
produit brut en produit civilisé ; offrant un pded avec ces fillettes qui, elles aussi, a mesure
gu’'elles grandissaient et participaient aux divéess, quittaient le monde de I'enfance (un
monde sauvage, peu discipliné) pour rejoindre cddula société civilisée. alétride était
une travailleuse, une servante ainsi que le sudggitssation du terme dans I’ @dyssée> et

I" « Hymne a Délos de Callimaqu¥. D’une certaine facon, elle fait penser arélissa
I'abeille travailleuse et consciencieuse. Le servine renfermait pas de difficultés
particuliéres et ne demandait pas une certaineitgtd il était donc adapté a des jeunes filles
de bonne famille : c’était plus un devoir cérémgnle travail étant considéré comme

impropre et inadéquat pour eftés

Nous ignorons de quelle facon se faisait le modsédlection. Eusthate dit qu’elles étaient
désignéesdnedeikvuvto) et A. Brelich, s’appuyant sur le cas deshéphorespense que le
Basileusles choisissait mais aucun document ne permefird&r ou d’infirmer une telle
hypothése. De méme, il considére qu’elles devgienter, comme lesrrhéphoreset les
ourses, des vétements particuliers pour accongalir fonction, insignes caractéristiques de
leur charg®. Leur nombre nous est inconnu, mais elles ne davgrobablement pas étre
nombreuses. La durée de leur charge n’'est pas anegg, néanmoins nous pouvons
supposer que la fonction durait un an, durée mayedinn service religieux en Grece

ancienne.

Les alétrides officiaient pour larchégétis « la protectrice, la patronne » que la scholie a
Aristophane« Lysistrata »v. 644 indique comme étant Artémis ou Déméter.e@dpnt, il
est difficile de concevoir que la déesse Athénatrpas été concernée. En fait, il est
communément admis queafchégéts se réfere a Athéna dans ce pasSageais il est
vraisemblable que lealétrides officiaient & I'occasion de diverses fétes pouifédéntes
divinités durant le temps de leur service. La Sehal Aristophane «ic v Buagiav » et

Eusthate «ig Bugiav » suggérent un sacrifice particulier, sans plupréeision. Cependant,

17 Homeére,Odyssée20, 105-106 (éd. Belles Lettres, 1962, V. Bérasdar le pasteur du peuple avait en son
moulin douze femmes peinant a moudre orges ef(bl¢s ; CallimagqueHymne a Délos240-243 (éd. Belles
Lettres, 1948, E. Cahen) Non pas méme ou accouchent dans la souffranceisésahles servantes.

18 3. A. TurnerHiereiai, p. 190.
19 A, Brelich,op. cit, p. 239 - 241

20 A, Brelich, op. cit, p 238-241 ; N. Loraux,es enfants d’Athéng. 176 n. 72 ; H. Lloyd-Jones Actemis
and Iphigeneia »JHS 103 (1983), p. 93 ; P. Bruléa fille d’Athénesp. 114 -116 ; M. DillonGirls and
Women in Classical Greek Religiop. 220-221. Contra: Chr. Sourvinou-Inwoax. cit, p. 141 pense gu'il
s'agit d’Artémis et connectedlétride avec Déméter du fait de ses liens avec le mondecie



Hésychius utilise le termeeig Tag Buaiag » laissant penser qu'il y avait plusieurs sacsic

Il est possible que les deux premiéres sourcesiomgr@nt non pas le seul sacrifice auquel
participaient lesalétrides mais le plus important, c'est-a-dire le sacriffnathénaiqdé
Elles devaient aussi participer a la confection gigeaux au miel offerts au serpent sacré de
I'’Acropole, chaque jour selon Plutarque ou tous mesis d'aprés Hérodote De plus,
Théodora Hadzisteliou-Price mentionne une insaiptie Brauron signalant la présence
d’une alétride au sanctuaire d’Arténid Elle devait officier a I'occasion de la féte des
Brauronies Sa présence suggéere qu’une pratique d’offrandgatiettes sacrificielles avait
lieu lors du rituel. De plus, la Souda (svdoTatol) évoque un gateau préparé pour Artémis
Mounychia dont les cérémonies rituelles étaientldabtes a celles de Brauron, laissant
penser que peut-étre un gateau était aussi prppardes ourses. De plus, une patisserie, dite
anastatos était cuisinée pour learrhéphore$®. Les alétrides devaient participer a son
élaboration, et nous trouvons donc cette fonctionnectée par le biais de l'offrande de
gateaux rituels aux ourses et aathéphores ainsi gu’elle I'était déja dans le passage
d’Aristophane. La fonction dlétride était liée a la nourriture, plus précisément decglie

I'on offrait aux dieux. Offrir a manger a la divigiétait un acte courant, les dieux recevaient
les offrandes apportées par les fidéles (fruitdeayix, animaux a sacrifier ...). Mais a
I'occasion de certaines fétes, des gateaux spééient cuisinés et la farine servant a leur
composition était préparée par leketrides C’est du moins ce que nous savons par les
sources évoquant ledétridesathéniennes mais il n’est fait mention nulle Hun modele
semblable ailleurs. Nous ne savons rien de cettetifitm hors du cadre athénien et méme la
beaucoup de choses nous échappent encore. Laoioulevait exister ailleurs dans le monde
grec, car les offrandes de galettes sacrificiddkesetrouvaient dans de nombreuses fétes. Ce
manque d’information peut signifier que la fonctiétait commune et ne nécessitait pas
d’explication outre mesure mais qu’elle avait asqai Athénes un caractére singulier, en
particulier en ce qui concerne l'age des fillettdgicune inscription ou représentation

iconographique n’existe les concernant.

2L A, Brelich,op. cit, p. 239 et 114.

22 Hérodote, VIII, 41, 3-4 ; Plutarqu&hémistocle 10, 1-2. Tous deux racontent qu’en -480 alorslgaderses
se rapprochaient de la cité attique, le serpemésaait refusé de manger le gateau. Considérantegserpent
avait quitté la cité, les Athéniens prirent ce &itnme le signe qu’ils devaient partir.

23 Th. Hadzisteliou-PricelKourotrophos p. 208 sans donner linscription. Elle penseetie’ était 'une des
prétresses de la cérémonie chargée pour I'occdsionoudre la farine pour les galettes sacrées.

24 Athénée,Deipnosophisteslil, 114, a «(...) appelé anastatos qui était préparé pour leshédphoress ;
Souda, svavdoTaTol «sorte de gateau transporté par les arrhéphorsesSur lesalétrideset leurs rapports avec
ce gateau, cf. H. Jeanmaif@ouroi et courete. 261.



II) Tisser pour la divinite.

Le tissage était l'activité féminine par excellenae nombreuses divinités féminines
recevaient des offrandes de vétement, a titre icdéy ou collectif, mais peu de références
concernant I'offrande cultuelle lors de fétes d@ieées par une cité entiere ou un groupe
d’age et de sexe déterminé ont été recensees. [atigue plonge ses racines a une époque

ancienne, nous étudierons donc aussi certainagyoeatobservées a I'époque archaique.
2-1) Les femmes et jeunes filles de Sparte.

A-1) Pour le dieu Apollon Amycléen.

A Sparte, les femmes qui tissaienpkplospour Apollon Amycléen ne portaient pas de nhom
spécifique. Aucune inscription n’a été retrouvélewr sujet. Notre source est Pausanias qui
nous informe que les femmes mariéas/dikec) tissaient chague année un vétement nommeé
chiton pour le dieu dans un atelier nommléton Il semble que cette piece se trouvait non
loin ou peut-étre dans le sanctuaire des LeucgspidLe péplosétait offert a la divinité lors
de la grande féte dedyakinthies a laquelle tous (citoyens, femmes, enfants, essla
étrangers) étaient conviés. La féte avait lieu é@outl du printemps, elle durait trois jours a
I'époque hellénistigue mais probablement une dizain’'époque classigéfe C’était 'une
des fétes les plus importantes de la cité lacédi&moe, une féte de renouvellement du
monde pendant laquelle les cadres sociaux rigitesngé bouleversés, un fait symptomatique
des fétes de nouvel an a caractére initiatiqueesunbuveaux initiés étaient présentés et
intégrés a la cité. La féte a I'époque hellénistique nous est copséePolykratés, repris par

Athénée. Le premier jour était un jour de deuilmoeemorant la mort du héros Hyakinthos

25 pausanias, lll, 16, 2. Ce dernier évoque la p@Etmn alors qu'il est en train de parler et d'évoques le
batiments du sanctuaire des Leucippides, suggétant la proximité de Il'atelier avec le sanctuaites
Leucippides étaient deux sceurs jumelles, prénomrifileeria et Phoebe, épouses des Dioscures, fréres
d’'Hélene et héros guerriers de la cité spartidi#ais Pausanias, toujours dans ce passage, nousafgue
I'auteur desCypria les appelle filles d’Apollon. De plus, la scénelder enlévement par les Dioscures, alors
gu’elles dansaient avec leurs amies, se trougitde sur le trone de la statue d’Apollon AmycléRausanias,

I, 18, 11). Ces éléments indiquent que leur calit lié & celui du dieu, et que I'atelier deséige pouvait se
trouvait a proximité. Selon Pausanias, il semble lggparthénoine participaient a la confection dhiton Sur

les Leucippides : cf. Cl. Calam€hceurs de jeunes filles en Gréce archajdue. 323-333 New Pauly sv.
Leucippids.

26 N. Richer, « Les Hyakinthies de SparteREA 106 n° 2 (2004), p. 389-419, et p. 399 : la dimiowtde la
durée de la féte était due a la baisse démograpligliépoque classique.

27 Athénée DeipnosophistedV, 139 d-f ; R. L. FarnellCults IV, p. 264-267 ; M.P. NilssoiGriechische Feste
p. 129-140 ; A. BrelichPaides e Parthenpip. 142-148 ; Cl. Calame, Letiaeurs de jeunes filles en Gréce
archaique | p. 305-323 ; N. RicheREA106 n° 2 (2004), p. 389-419 qui fait aussi le lerec lesDionysies
athéniennes alors que P. Brulé, « Hyakinthiesaatfhénées », p. 19-38 fait un paralléle entrelees fétes.



tué par accident par Apollon alors qu’ils jouaiantpalet®, La cité était en deuil, nul ce jour

la ne devait chanter, porter de couronne ou madgepain ou des gateaux, a peine se
sustentaient-ils. Puis le deuxieme jour, c'estra-dila nuit tombée, la vie reprenait et la cité
était en joie. Des spectacles variés, multicol@esient lieu. Apollon était célébré un peu
partout, les éphébes chantaient le pgaifs se retrouvaient au théatre pour déclamer des
chants traditionnels. Certaines jeunes filles, pales plus belles et les mieux nées,
parcouraient les rues de la ville sur des charsiamé concus pour I'occasion. Ces chars, dits
kannathra étaient faits de roseau et pouvaient prendrepdets d’animaux et d’étres
fantastiques. D’autres filles se mesuraient les e autres sur des chars attelés. Puis une
longue procession se mettait en route pour rejeimglrsanctuaire d’Amyclées, situé a une
douzaine de kilométres au sud de I’Acropole.chéon était emporté pour étre offert au dieu
et au héros, peut-&tre emmené par les jeunesdiliekurs chars décoréstémoignant de la
grande considération en laquelle on les tenait.sNgmorons a quel moment de la cérémonie
le péplosétait remis. Dans le sanctuaire, se trouvait tais du dieu haute de 14/15 métres
dont le piédestal servait d’autel et ou était inBuiAyakinthos et dans lequel on entrait par
une porte sur le coté Un culte héroique lui était rendu avanthgsiapour Apollon ol de
nombreuses victimes étaient sacrifiees. Un ban(pmielékopig avait lieu. Les citoyens
invitaient leurs amis, les étrangers et méme leactaves. Les femmes se réunissaient de leur
cO6té pour assister a upannychisféminine qui avait lieu dans I'enceinte du sanctiaiLa

féte étant annuelle, [@éplosdevait étre tissé en quelques mois, mais nousaogsccombien

de temps durait le travail et a quelle date il cangait. Aucune cérémonie de « mise en
chantier dupéplos» comme il existait a Athénes ne semble avoirlieut a Sparte. Nous
ignorons aussi a quoi il ressemblait, mais il degtre de taille humaine, comme un grand
manteau. En effet, méme si la statue d’Apollont@aigrande tailf&, il est peu probable que

le vétementevétait réellement la statue mais il devait é&paté sur le piédestal aux pieds

du dieu, et ensuite remisé peut-étre dans I'auéshe

28 Hyakinthos était a Sparte le fils d’Amyclas (époeyd’ Amyclées) et petit-fils de Lakédaimon et deu$p.
(Apollodore, llI, 10, 3; Pausanias, lll, 1, 3) Sounlte doit dater du VIf™ av. J.C., moment ou Amyclées fut
rattaché a Sparte (Pausanias, lll, 2, 6) et ogvird I'amant malheureux d’Apollon (Euripidéiélene 1470-
1475 ; Apollodore I, 3, 3) M.P. Nilssomp. cit, p. 130-131 et P. Brulé@p. cit, p. 20-26 : le culte de
Hyakinthos, ancien dieu de la végétation, avaitakiéorbé par Apollon. Contra: N. Rich®EA 106 n° 2
(2004), p. 391-395 : une association.

29 XénophonHelléniques4, 5, 11.
30 N. Richer,REA106 n° 2 (2004), p. 403 ; P. Bruld. cit, p. 30.
%1 pausanias, IIl, 19, 3.

32 Sur le tréne d’Amyclées : R. Martin, « BathyclésMagneésie et le trone d’Apollon & AmyklaeRA (1976),
p. 205-218. Le trone date durfav. J.C. |l représente les travaux d’'Hérakles,dthpose de Hyakynthos, des
caryatides ornent I'ensemble. Une statue coloshaldieu est située sur l'autel.



B-1) Pour la déesse Orthria.

Nous avons la mention, dans le kragment1 » d’Alcman (VIF™ av. J.C.) (v. 60), de
I'offrande d’un «@dapoc » (pharo9 33 une robe, par un choeur de jeunes filles a unssdée
Orthria, une déesse du matin identique a AotisssEale 'aube nommeée aussi dans le
fragment’. Le culte d’Orthria n'est pas connu, aucune démicta concernant n'a été
retrouvée. Claude Calame lidentifie & Hé@neglébrée au Platanistas, et que Théocrite dans
son «Epithalame d’Héléne évoque encore audMav. J.C. Héléne au Platanistas était une
héroine, unenymphe la jeune fille nouvellement mariée, symbolisdammiante et I'épouse.
Son nom se rapporte au soleil, il désigne les raypn baignent de lumiére la terre et les
hommes, tout comme l'aurore vient éclairer le mon8a nouvelle condition marquait
I'éclosion de sa beauté, incarnant la promesseedwuvelle vie, d’'un commencement

comme l'est le jour nouveau qui se leve.

Dans le texte, leparthénoi s’avancent en procession mais elles participemtaatres
céremonies cultuelles : danses, courses, prieres La.féte se déroulait dans un contexte lié
au mariage. Les jeunes filles tissaient probableéreles-mémes le voile pour l'offrir a la
déesse, de fagcon a marquer leur changement d@gendant, hors cette mention pour
I'époque archaique, cette offrande n’est pas éwodlans d'autres sources. Théocrite ne
mentionne aucune offrande de ce style et la coumupwese perdre au profit des danses et des
courses, activités cultuelles importantes a Spdutrant toute I'époque archaique et qui se

perpétuérent durant les époques suivantes. Cétemadé n’'avait pas de rapport avec le rituel

33 ’écriture n’est pas assurée pdpog/ papog/ paroc» selon les lectures. Le plus probable est soittarhe,
soit un voile. Cl. Calame, Ledieeurs de jeunes filles en Grece archaique.ll161 p. 129 sur les différentes
interprétations, lui-méme p. 128-129 lidentifiensme un voile ; 1. Juckers, « Frauenfest im KorimtiAK 6
(1963), p. 56 ; J. B. Carter, « Masks and Poetiiyany Sparta », p. 93-93 qui pense plus exacteaeine robe
de mariage, faisant le parallele entre IEragmentl » d’Alcman et I'hymne sumérien du mariage sacré
d’Inanna et Dumuzi.

34 M.P. Nilssonop. cit, p. 195 ; A. BrelichPaides e Parthenpp. 136 ; Cl. Calamap. cit, I, p. 296-297 et I,

p. 119-120 ; R. Hamilton, « Alkman and the Athenkrkteia » Hesperia58 (1989), p. 469-470. lls notent que
la déesse Orthria ne peut étre identifiée a Odbia le sanctuaire est connu et important a Spaete schémas
métriques notamment ne correspondent pas. CodtrB.: Carterpp. cit, p. 89-98 (p. 93) qui estime que si la
déesse Aotis représente une déesse de l'aube,pelie sous I'appellation Orthria, étre identifiée a
Orthia/Ortheia. Elle s’appuie sur le fait qu'un slihste d’Alexandrie (A. Leutzerodiani technici reliquiae |l

p. 942, Leipzig, 1870) parle dedgbiai pdpog » au lieu de«dpbpiar ¢pdpog » (rejetant cependant le fait qu'l
considére lepharoscomme étant une charrue). Cependant, soit le isst®ld’Alexandrie a simplement fait
I'analogie Orthria/Orthia, plusieurs siécles plasdt soit il s'agit d’'une erreur de transcriptides premiéres
inscriptions datent de la fin du V¢ av. J.C. et indiquent que la déesse du sanctddinghia était nommée
principalementropbacia/FopBaia (sans restauration). Des restaurations avec lliEioe Fo[p6lei[a] ont été
faites mais ne sont pas jugées pertinentes par Wbbdward. (A.M. Woodward, « Laconia: Inscriptions
ABSA24 (1919/1921), p. 89-117 et spécifiquement p.-116). Aucune forme avespbpia ou 6pbpial n'a été
retrouvée jusqu’a ce jour.

35 Cl. Calameop. cit, Il, p. 119-124. Il note que ni Aotis, ni Orthiriae sont connues en dehors des poémes
d’Alcman ; S. H. LonsdaleDance and Ritual Play in Greek Religiop. 199 : Aotis, déesse locale de type
Aphrodite ou Héléne, célébrée comme divinité deftlité et du mariage.



péplophoriquepour le dieu Apollon Amycléen, qui concernait U cité alors que celle-ci
n’'impliquait qu’'un groupe restreint d’age et deeex

2-2) A Corinthe, une représentation d’époque archaique.

Dans un contexte proche de celui des jeunes tikeSparte évoquées dans Eragmentl »
d’Alcman, sur ungyxiscorinthienne datant de la fin du ¥T¥/ début VFf™av. J.C., (Fig. 97)
nous voyons une procession de femmes rejoignanautne femme assise en train de filer, la
divinité a laquelle était destinée le culte mais o pas été identifiée avec certitdtle
Certaines de ces femmes portent des fuseaux pofairen’offrande. Elles se ressemblent.
Elles portent toutes upéploslong, des cheveux laissés longs dans le dos, hanrdécorant
leurs coiffures. Leur comportement est solenmely kttitude trahit les femmes respectables.
Parmi elles, deux portent un voile, une robe gegelont offrir a la divinit¥, et nous
pouvons penser que toutes ont participé a sa doriewenant offrir a la divinité les outils
qui leur ont permis de le réaliser. Ainsi, a I'épegarchaique, lors d’'une féte féminine, une
pratique d'offrande d’'un vétement tissé par lesrfern avait lieu a Corinthe. Cette pratique et
cette féte concernaient des femmes et/ou des jdilless Sur d’autres représentations, nous
voyons ces personnages féminins pratiquer desitastigoultuelles différentes avec d’autres
femmes, filles ou enfants : Iparthénoidansent, les femmes et les filles vont en prooassi
certaines tenant des fuseaux dans leurs mains9&ig00). Le fait que cette cérémonie, sur
ces représentations iconographiques, concerne desormes d’ages différents dans un
contexte purement féminin pour une divinité tut@déminine incite a considérer une féte a
caractére initiatiqgue, avec transmission d’'un satygique d’'un sexe par les ainées aux plus
jeunes. Et le fait que les activités cultuellesesbidifférentes accentue cette différenciation
entre elles, marquant le contraste entre cellessguent et celles qui apprennent. Cette
coutume n’est pas mentionnée dans les sourceslgoeépoques suivantes ni d’'ailleurs hors

cette représentation pour I'époque archaique. Bag¢@monies corinthiennes féminines nous

36 P, Jacobsthal (dans un compte-rendu de E. DAIRB63 (1943) p. 99-100 et résumé par P. Brulé, «Reio
Brauron »,DHA 16, 2 (1990), p. 74-80) pense qu'il s'agissaitHé&la, s’appuyant sur le fait que plusieurs
représentations de méme époque et style montranfiedemes portant des fuseaux ou filant ont ét@ueées
dans son sanctuaire a Pérachora ; |. JuckerguefRfest im Korinth »AK 6 (1963), p. 56 pense a Artémis dont
les liens avec le domaine textile sont affirmés Callipolitis Feytmans, « Déméter, Coré et les fdsi»,BCH

94 (1970), p. 54 vy voit une des Moires en l'ocence Clothd la fileuse ; G. S. Merkd@ihe Sanctuary of
Demeter and Kore : Terracotta Figurines of the Glaal, Hellenistic and Roman Perigdp. 336 : pense
gu'elles vont offrir le voile et les fuseaux a DéaréEpoikidia. Sur la possibilité qu’il pourraitagir de
Démeéter Epoikidia cf. Infra Chapitre 3 (D-1 : Cétgtions a Corinthe).

371. JuckersAK 6 (1963), p. 56 y voit une offrande de vétemeriait le lien avec le haros» du «Fragment
1 » d’Alcman ; D. Callipolitis FeytmanBCH 94 (1970), p. 53 pense aussi a un vétement.



sont connues, il est difficile de dire si la pratgse perdit ou si au contraire, restreinte a un

contexte intimiste féminin a caractere initiatigake se conserva.
2-3) Les ekkaideka gynaikes d’Elis et Olympie.

Les seize femmesgKkaideka yuvaikec®®) officiaient & Olympie et Elis pour la déesse Héra
pour le dieu Dionysos, assumant diverses fonctemsnom des tribus de I'Elide. Elles
formaient un collége sacré dont la création remio@aiu VF™av. J.C. Elles étaient choisies
parmi les femmes les plus ageées et les plus sagebatjue tribu de I'Elide. Elles devaient
accomplir plusieurs activités : organiser le comsalesHéraia, tisser le vétement pour Héra,
instituer le choeur de Physcoa et celui d’Hippoddiniee collége était assisté par seize autres
femmes pour préparer le concours dééraia®®, choisies sur le méme principe mais
probablement moins ageées et qui devaient se chdegkadministration de la féte. Le tissage
commencait dans l'année deétraia, quelques mois avant la féte, les seize femmes se
réunissaient dans un batiment situé sur I'agordist’E Le péplosolympien était un long
voile, comme ['était lepatos offert a la déesse Héra argiefneAvant toutes cérémonies
auxquelles elles prenaient part, les seize femraeaient accomplir des purificationsavec

un porc et de I'eau convenable a la purificatioresCcérémonies avaient lieu a la fontaine
Piéra*®» qui se trouvait sur la route menant d’Olympie |&.BJne telle cérémonie devait
avoir lieu avant de commencer le tissage, de maniété dedHéraia, qui avait lieu tous les
quatre ans et durant laquelle peplos était remis a la déesse, commencait par ces
purification$*. Nous ignorons dans quel ordre se déroulaientdéesmonies, cependant les
courses de jeunes filles qui avaient lieu sur &letolympique n’étaient pas ouvertes au
public masculin alors que la procession, emmeregpéplos,et le sacrifice étaient publiques.
Le plus probable était qu’apres les cérémoniesulligiqations, se déroulaient les courses de
jeunes filles puis les exécutions chorales et pulet du choeur d’Hippodarfiie Ensuite,

prenait place la procession ou se réunissaieri¢teses, les enfants, les hommes et la féte se

38 Cf. Infra Chapitre 5 (5-3 : La question du collétps seize femmes de I'Elide)

% Pausanias, V, 16, 5-7. A l'origine, elles étaiembisies chacune dans une tribu et lorsque lesstiilassérent
de seize a huit, deux furent choisies dans chadue

40 Pausanias, V, 16, 3. cf. Infra Chapitre 5 (1-¥ér3, ladiaconos)
41 Pausanias, VI, 24, 10.
42 P, MarchettiLe nymphée de I'agora d’Argpp. 234 n. 10 et 247.

43 Pausanias, V, 16, 8 (éd. Belles Lettres, 199Bpdilloux, A. Jacquemin, M. Casewitz) ; K. ClintanPigs in
Greek Rituals », p. 167-179 sur l'utilisation desqs dans les rituels de purification.

44 Pausanias, V, 16, 2 ; P. Marcheti, cit, p. 247.

4 Le checeur d’Hippodamie se produisait durant H&raia, alors que celui de Physcoa évoluait lors de la
Triétéridedu dieu Dionysos.



terminait par la remise dpéplos le sacrifice et le banquet. Les sources ne @atisas si le
vétement revétait I'idole divine ou s'il était déggodans le trésor.

La féte degHéraia était une féte ancienne, formant, dans le premiartadu VF™av. J.C., un
ensemble complexe, civique et initiatigue dans éédas seize femmes jouaient un rble
prépondérari. Une version légendaire attribue a Hippodamiertsation de la féte pour
remercier la déesse d’avoir permis son union awopd’. Cette histoire montre que la féte
présentait un caractére féminin, dans un contextmuptial ou femmes et filles se
retrouvaient pour célébrer la déesse, chantansam@npeut-étre courant. Les deux exemples
observés precédemment montre que I'offrande d’'eenvént dans un culte féminin avait lieu
a la méme période a Sparte et Corinthe, avec adis|pes semblables, notamment les danses.
L’offrande devait déja avoir lieu lorsque la fétg féorganisée et fut incorporée au schéma
péplophoriqueplus grandiose, impliquant alors toute la cité. féee desHéraia dut subir
l'influence des jeux olympiques mais peut-étre ngsfle de Sparte, puissante voisine de
I'époque. Thomas Scanlon pense, en effet, qu'Efis aubir I'influence de Sparte au Ut

av. J.C. et que les courses de jeunes filles furentelées sur son exemfleet il est possible
gue I'offrande dypéplosfit réorganisée sur le modéle degkinthiesspartiates

2-4) Les ergastines athéniennes.

Les ergastines (épyaoTival) «celles qui tissaient le pépf¥s> étaient lesparthénot®
athéniennes chargées de tissgrdplosoffert auxoanonde la déesse Athéna Polias lors de la

féte des Panathénées qui célébrait la naissandbéfiA a la fin du premier mois de I'année

46 A propos du culte d’'Héra a Olympie, de nombreuggsstions se posent. Son ancienneté et son impertan
ont été remises en cause. (cf. A. Moustaka, « @rCiit of Hera at Olympia », p. 199-205) Nous igmsr a
quel moment le culte d’Héra fut véritablement iduid & Olympie (possiblement VII/%T¢av. J.C.), ni quelle
était véritablement son importance. Avant l'introtlan de Zeus (XI/X™ av. J.C.), la présence d'une divinité
féminine est attestée a Olympie puis I'arrivée thudiclipsa cette divinité féminine. Héraion date du V§me
av. J.C., des questions se posent de savoir $iodigine il était consacré a Héra, ou a Zeus etaHgnsemble. I
semble qu'au temps de Pausanias le batiment saiv@itsa entreposer les trésors (notamment lesestpet, au
moins une fois par an, il était utilisé comme tegriprs de la féte dddéraia. (cf. K. W. Arafat, « Pausanias and
the Temple of Hera at Olympia ABSA90 (1995), p. 461-473) De méme, I'existence dgrédresse d'Héra est
elle-aussi a remettre en cause, aucune sour@diit, épigraphique) n’en fait mention. La récletion d’Elis

et de Pise aprés la mort du tyran de Pise (-58@sedlispositions concernant la féte d&raia par les deux
communautés (entre autre l'instauration du collézgt)vu comme une réorganisation d’'une féte plesane.
cf. Daremberg et Sagli®A, sv.Heraea p. 77 ; P. StengeRE Heraia, 3 p. 416-418 ; Th. F. Scanlon, « The
Footrace of the Heraia at OlympiaA\W 9 (1984), p. 77-90 qui analyse les rapports deséléraia et les jeux
olympiques, leurs origines et les influences mugsel N. Serwint, « The Female Athletic CostuméhatHeraia
and Prenuptial Initiations Rites AJA97 (1993), p. 404-406.

47 Pausanias, V, 16, 4.

48 Th. F. ScanlonAW 9 (1984), p. 85-87 ; N. SerwimdJA 97 (1993), p. 406 estime au contraire que la féte
comprenait dés l'origine les chaeurs et les couttegsunes filles.

49 Hésychius, svpyaarival.

50 Contra : N. Robertson, « The Praxiergidae Dect€el{ 7) and the Dressing of Athena’s Statue with the
Peplos »GRBS44 n° 2 (2004), p. 142-143 : lesgastine®taient degynaikesormant un groupe restreint.



attique, le 2&hécatombaiort. Il existait les petites Panathénées, annuellesiepaient durer

un ou deux jours et les grandggy@ha) qui avaient lieu tous les quatre ans et duraient
environ une semaine, du 23/24 au 30. Les deux fi#tesentaient un schéma semblable, les
concours cotoyaient les cérémonies sacrées. Ceametetagrandes étaient plus fastueuses, de
type panhellénique, elles attiraient des gens vepusute la Grece. Les concours étaient plus
nombreux et diversifiés : aux concours athlétigg&goutaient des concours musicaux,
hippiques, choraux et une épreuve de régate. Lesjueurs recevaient des amphores
contenant I'huile de I'olivier sacré et des couresin Ces concours étaient ouverts aux non
Grecs, ce qui n’étaient pas le cas des petitestiames ou seuls les Athéniens, s’affrontant
par équipe, avaient le droit de participer. Unidléeavait lieu, ou filles et gar¢cons chantaient
et dansaient toute la nuit. Le jour du 28 étaiterés aux cérémonies rituelles, la féte
commencait par une course de torche ldibepadédromie les participants, partant de l'autel
d’Eros dans les jardins d’Academos, devaient appdetir torche encore allumée a l'autel de
la déesse sur I’Acropole. Au début du jour, la psston débutait, elle parcourait toute la cité
par la grande voie sacrée dite voie des Panathgméesrejoindre I'’Acropole. A partir de
I'époque classique, I@éplos était accroché comme une voile sur un navire dulan
processioff. Une fois arrivé, il était remis a la déeSseuis le sacrifice avait lieu et enfin le
partage et le banquet. Toute la cité assistaifétéa et lors des grandes Panathénées, Grecs et
non Grecs prenaient part aux cérémonies. L'origilee cette féte est obscure, on voit

généralement les grandes comme un dédoublementfgduseux des petit¥s Tisser le

51 Harpocrate, Photius, Souda sMavaérvaia ; R. L. Farnell,Cults |, p. 295-298 et A. Mommsefreste der
Stadt Athenp. 41-159 et p. 155-156 voyaient dans les Panad¥une féte agraire de remerciement pour la
nouvelle moisson devenue de plus en plus politaquél du temps pour devenir la grande féte civigeda cité
attique, suivis par E. FehrlBje Kultische Keuscheit im Altertump, 181-182. Théorie rejetée par L. Ziehen, RE
Panathenaia p. 488-489. Sur la féte des Panathénées : L. m@uBttische Festep. 22 a 35; F. Vian,a
guerre des géantp. 246-261 ; J.A. Davison, « Notes on the Pamathe »JHS 78 (1958), p. 23-42; A.
Brelich, Paides e Parthenpp. 314 a 348 ; J.D. Mikalsofthe Sacred and Civil Calendar of the Athenian Year
p. 33-34 ; H. W. Parkésestivals of the Athenianp. 33 a 50 ; W. Burkertlomo Necansp. 193-197 (éd. Fr.) et
Greek Religion p. 231-233; J. Neils, « The Panathenaia : arodottion », p. 13-27 ; P. Brulé, « Fétes
grecques, périodicité et initiations : HyakinthetssPanathénées », p. 19-38 qui fait le paralleteeeses deux
fétes ; B. Holtzmanri,’Acropole d’Athénesp. 229-240.

52 Plutarque Démétrios 10, 5 et 12, 3-4 rapporte que les Athéniens 8ii/63déciderent de mettre surpéplos
de la déesse des images d’Antigone et de son élmdirios avec celle des dieux pour les remerciavail
libéré Athénes. Mais une bourrasque déchirgéjgloslors de la procession et cassa le mat du bateadeier
fut introduit au V*™av. J.C pour illustrer sa puissance maritime eticaire sur les Perses : R.L. Farn€élylts,
I, p. 298 ; HW. Parkeyp. cit, p. 39-40 ; E. W. J. Barber, « The Peplos of Athepp. 113.

53 Le péplosétait remis a la déesse le BBcatombaiormais nous ne savons pas quand la divinité en était
revétue. E.W.J. Barbeop. cit, p. 113 ; E.B. Harrison, « The Web of History Canservative Reading of the
Parthenon Frieze,sp. 203 ; B. Holtzmann,’'Acropole d’Athénesp. 222 : il était remis aux Praxiergides, un
génosqui avait la charge de s’occuper de la statueulte et de revétir la déesse péplos lls habillaient un
autre jour lexoanondu nouveaupéplos IG 112 1060 fr. b 1-4 (fin §™ av. J.C.) stipule en effet «. les
Praxiergildes recoivent le péplos annuel [... et .is]enlévent I'himation et le remettent aux p..(cf. S.B.
Aleshire et S.D. Lambert, « Making the Peplos fthheha : a New Edition of IG311060 + IG IF 1036 »ZPE

142 (2003), p. 72-73 pour I'étude de cette insriptrés fragmentée).

54 Selon les sources anciennes, a l'origine la fétepelait Athenaia(Harpocrate svilava@rvaia ; Pausanias, |,
2, 1 et VI, 2, 1). Les petites Panathénées antaite créées par Erichtonios (scholie a AristiRBnathénaique



péplos de la déesse était un grand honneur, des décreitues datant de I'époque
hellénistique furent retrouvés permettant de miearnaitre ces jeunes filles mais aucune
représentation iconographique n’est avérée avefituthr. De plus, certaines questions

demeurent a leur sujet.

A-4) Le péplos d'Athéna.

Le péplosétait « I'offrande des jeunes Athéniennes a lassi&egrésidant aux activités de
filage et de tissage qui étaient I'apanage des fesnaans la société grecqie. Les
parthénoichoisies tissaient lgéplosen compagnie degynaikes®. Il était mis en chantier a la
féte desChalkeig vers la fin du mois dpyanepsioren présence des prétresses de Pandrosos
et d’Athéna Polias et demrhéphores’. Il était offert a la statue d’Athéna se trouvdans
I'Erechthéion, sa représentation la plus sacrda pius vénéré&&. C’était une longue robe en
laine richement parée de broderies. De taille regtkire, il était de couleur jaune safran,
couleur du vétement féminin par excellence, avebldu et du pourpré Le sujet tissé était

toujours le méme : la lutte des géants et desithgl Cependant, les sources sont confuses

X, 189. 4 (lll, p. 323 éd. G. Dindorff) et HygirAstronomie Il, 13, 2 ; Harpocrate sv¥lava®rvaia qui cite
Istros) ou par Thésée lorsqu'il unifia I'Attiquel(Parque Thésée24, 3 ; Pausanias, |, 2, 1 et VIII, 2, 1 ; Phsti
et Souda, svllavabivaia). Les grandes Panathénées, dédoublement desspatitaient été instituées au*'\A
av. J.C. par Pisistrate (Scholie a Aristi@anathénaiqueXIll, 189. 4 (lll, p. 323 éd. G. Dindorff) ; Hagerate,
sv. MNavabnvaia) sur le modéle d’Olympie avec la création de comst la périodicité de quatre ans. H.W.
Parke,op. cit, p. 33 ; W. BurkertHomo Necansp. 194 (éd. Fr.) eGreek religion p. 232-233 ; R. Parker,
Athenian Religion p. 89-92. Contra : A. Brelich,po cit, p. 317 a 320 qui voit les petites comme un
dédoublement des grandes.

55 B. HoltzmannL’Acropole d’Athénesp. 238. Athéna est une divinité proche de tesdriavaux manuels, elle
fut la premiére tisseuse, confectionnant mémpépiospour Pandora (Hésiod€héogonie573-575).

% Scholie a Euripide Hécube 467 qui parle des parthénoi et téleiai gynaikes Scholie a Aristide,
PanathénaiqueXlll, 197, 8, évoquant simplement Iparthénoi

57 Les neuf mois environs séparant les deux dateséi@nt penser a certains que cette confectiopaaptait a
une gestation. Th. Hadzisteliou-Prideépurotrophos p. 102 ; E. B. Harrisongp. cit, p. 203. G. Donnay,

« L’arrhéphorie : initiation ou rite civique? Unscd’école »Kernos10 (1997), p. 188 : les prétresses seraient la
Trapézodet laKosmod

58 La statue d’Athéna, dont la légende raconte cgréthit tombée du ciel (Pausanias, I, 26, 5), étaibois
d'olivier, c'était « un fétiche, un objet presquarme (...) qui acquit peu a peu une forme plus hoea paré
de divers accessoires (casque, égidegoneion...) et bijoux (couronnes, boucles d'oreilles...) yéntaires de
I'Acropole : IG 11?2 1424, 11-16 ; 1425, 307-312 ; 1426, 4-8 ; 1428-146 ; J.H. Kroll, « The ancient image of
Athena Polias »Hesperia supplemen20 (1982), p. 65-76 ; B.S. Ridgway, «Images oheita on the
Akropolis », p. 120-127; B. Holtzmanop. cit, p. 222 et 243-244 pour la citation.). Il devéite de taille
humaine, transportable, il fut emporté par lesrpeles lorsque les Perses arriverent en Gréce@ret4jue les
Athéniens abandonnérent la cité (Plutargilemistocle10, 5-7 ; M. H. Jameson, « A Decree of Themigskl
from Troizen »,Hesperia29 (1960), p 214 et 219). H.W. Parlmm. cit, p. 33 et 39 pensait qu’a l'origine le
péplos avait une taille humaine et était offert aaanond’Athéna, puis plus tard il fut offert a la statue
chryséléphantine et devint alors plus grand.

59 E.W.J. Barberop. cit, p. 115-116 estime que la frise déplostissé par legrgastinespouvait se présenter
sous deux formes : soit des scénes successivesidarsgrie de frises horizontales couvrant toutarzeur de
I'habit ; soit une frise verticale le long du véem sur le devant, composée de plusieurs petiteéar
représentant différentes scénes. La premieére mététait la plus courante mais plus chere, la secpodvait
étre tissée plus vite. Elle pense que les deugsybuvaient étre utilisés alternativement. B. #Hoénn,op. cit,

p. 238-239 pense que la frise couvrait peut-Etmplement les bordures ghéplos

80 Euripide,Hécube v. 466-472 ; Platorutyphron 6 B-C ; Scholie a Euripidéjécube v. 468 et 472 ; Scholie
a Aristide,PanathénaiqueXIlll, 197. 8 (lll, p. 343, G. Dindorff) ; E Zielme RE,Panathenaiap. 460 ; F. Vian,



et le fait que les Panathénées se dédoublaientedsuagiatre ans complique la compréhension.
Sa périodicité souleve des questions : était-erofhux petites ou aux grandes Panathénées ?
La plupart des sources évoquent la périodicitéddrg an% mais certaines le donnent pour
annuef?. Harpocrate précise pour les grandes Panathéngsgkoic navabnvaioig » alors
gue la Scholie a Euripide parle des Panathénéssic «navabnvaioic » sans plus de
précision&®. L'inscription 1G 11> 1060 mentionne que les Praxiergides recevaieapéplos
annuel* et IG IF 1034 donne une liste demgastinesen -103/2, année des petites
Panathénéé% Les commentateurs sont partagés entre ceux tymezs qu’il était annuéf et
ceux qui pensent qu'il était remis tous les quatré’. Parmi ceux qui estiment quepéplos
était annuel, deux principales théories ont étéagtes : J. Mansfield estime qu’il y avait
deuxpéplot I'un annuel tissé par lesrgastinesavec le concours deg/naikes et un autre
supplémentaire lors des grandes Panathénées donfectpar les hommes artisans, pour
remercier leur déesse tutélaire Athéna, protectiasetravaux manuéfs J. Shear suggere que
le péplosannuel était une innovation de I'époque hellégisti (vers 108/7 av. J.C., date du

op. cit, p. 251-254 ; H.W. Parkap. cit, p. 38-39 ; J. H. KrollHesperia supplemer0 (1982), p. 69-70 ; P.
Brulé, La fille d’Athénesp. 99 ; E.J.W. Barbeop. cit, p. 112-117 ; B. Holtzmanwop. cit, p. 238-239.

61 Platon, Euthyphron 6 b-c parlant de la ©be qui est emportée sur I'Acropole durant les gles
Panathénées ; Aristote,Constitution d’Athénes60 (éd. Belles Lettre, G. Matthieu et B. Hausgsylqui parle
de la désignation par le sort tous les quatre aasdufs archontes qui veillent entre autre darfabrication du
péplos» ; Plaute Mercator, 66-70 (éd. Belles Lettres, 1956, A. Ernout) éwaguson héros qui «e pouvait
venir en ville (...) gu’une fois tous les quatre an@our voir lepéplosde la déesse.

52 Diodore de Sicile, XX, 46, 2-3 : a propos de Déinétet Antigone, il fut décidé de tenir des jeux annuels en
leur honneur avec une procession et un sacrifidede tisser leurs portraits sur le péplos d’Athatmque
année( ABnvdg nENAov kaT'eviauTov)».

63 Harpocrate, svllénioc; Scholie a EuripideHécube 467 ; L. Deubnerpp. cit, p 29-30 ; J.A. Davison,
«Notes on the PanathenaedhS78 (1958), p. 25 ; A. Brelichp. cit, p. 319 ; P. Brul&p. cit, p. 99 pensent
que le terme seul panathénaia» désigne les grandes Panathénées par opposigoprécision «panathénaia
ta mikra- petites Panathénées ».

641G 112 1060, fr. b 1-4 (fin Ameav. J.C.) S.B. Aleshire et S.D. Lamb&@®E 142 (2003), p. 71-73

65 S.V. Tracy,Attic Letters-Cutters of 229-86 B@. 216-219 pour la datation ; S.B. Aleshire é.9.ambert,
ZPE 142 (2003), p. 65.

66 L.R. Farnell,Cults I, p. 296 ; F. Vianop. cit, p. 278 ; Th. Hadzisteliou-Pricep. cit, p. 202 ; ; E. B.
Harrison,op. cit, p. 202-203 ; J. Neils, « Pride, Pomp and Circamsts », p. 185 ; B. Holtzmarop. cit, p.
328 ; S.B. Aleshire et S.D. LamberiPE 142 (2003), p. 70-73.

57 A. Mommsen,op. cit, p. 58 et 112 ; L. Deubneop. cit, p. 30-31 J.A. DavisonJHS 78 (1958), p. 25 ; A.
Brelich, op. cit, p. 321-322 ; H. W. Parkep. cit, p. 33-34 et 40 estimant quefdéplosétait annuel a I'origine
puis devintpentétériqueau VIF™ av. J.C. ; J.H. KrollHesperia supplemerg0 (1982), p. 65 ; J.A. Turner,
Hiereiai, p. 192 ; H. RuhfelKinderleben p. 98 ; P. Brulgop. cit, p. 99-101 ; N. RobertsoiGRBS44 n° 2
(2004), p. 111-161 qui distingue entre piplosquadriennal et un vétement offert tous les dewsxlars de la
féte deKallyntéries,moment ou lgpéplosde la déesse était lavé.

68 J. Mansfield,The Robe of Athena and the Panathenaic Pepéssimé dans E.W.J. Barber, « The Peplos of
Athena », p. 112-117 qui suit son raisonnement cerBmHoltzmann]'Acropole d’Athénesp. 238-329 : les
ergastinesétaient désignées annuellement pour accomplirtbalre, alors que tous les quatre ans, des artisans
professionnels offraient a la cité péplosplus grand, plus fastueux, superbe tapisserie s comme une
voile sur le mat du navire. Les deéploi partageaient une méme imagerie, la lutte des géamiis sa
confection différait, lepéplosdesergastinesétait peut-étre plus limité. Et alors que ce daritait offert au
xoanonde la déesse, celui des hommes était peut-étreséxpendant un temps avant d’étre remisé dans la
péplothequeE.W.J. Barber, p. 113 pense que l'offrande des hesncommenga peut-étre at™av. J.C. avec
I'utilisation du Bateau.



décret IG 1 1036, le premier décret retrouvé donnant une tisgergastine¥®®. L'existence
d’'un péplosannuel est confirmée par les sources tardives)gsainscriptions de I'époque
hellénistique, un fait sur lequel nous reviendro@ependant, I'existence d’'une périodicité
annuelle permet d’éclaircir de nombreux points. déplos était symboliqguement mis en
chantier lors de la féte annuelle d&salkeig or le symbolisme n’a de force que s’il a lieu une
fois. De fait, si lepéplosétait offert tous les quatre ans, il s’agit desidérer que ce dernier
était mis en chantier durant 'année des Panatis&héeais aucune source ne précise ce fait.
Si le péplosétait annuel, la cérémonie devait alors se repredinaque année. |l s’agit aussi
d’estimer la taille dypéplos il est difficile de concevoir que ce dernier tlg grande taille
alors que lexoanonde la déesse auquel il était destiné était deepttiie, mobile. De plus,
sur la frise des Panathénées (Fig. 3-4-Méplosest représenté comme une piece de tissu
rectangulaire de taille humaine. De fait, la dudeela confection ne devait pas excéder
guelques mois, et une robe de taille modeste pbétra tissée chaque année par les femmes
et les filles. Le fait gqu'il puisse étre annuel ipet de répondre a une autre question
concernant learrhéphores quatre fillettes €lues chaque année pour accorde$ charges
différentes : deux effectuaient un rituel spéciéigat les deux autres participaient a la mise en
chantier dypéploset a sa remise lors de la féte des Panathénéksp&ilosétait remis tous
les quatre ans, il s'agit de considérer que desxgdatre filles étaient choisies durant I'année
des grandes Panathénées et les deux autres chames ee qu’aucune source ne mentionne.
Ainsi, si aucune source a I'époque classique n’'éeolgs ergastines, les sources indiquent

gu’a I'’époque hellénistique, elles étaient désigramuellement pour accomplir leur tache.

B-4) Les inscriptions 71

Des inscriptions datées de la fin d&™/ début " av. J.C’?> permettent de les connaitre un
peu mieux. Nous en avons quatre. Ce sont destdgmublics en I'honneur desrgastines
Chaque fille est nommeée et listée par tribus (emviune dizaine), sur la centaine de noms
identifiés, seulement un peu plus de la moitié somplets. IG #1036, datée de -108/7, est
une plague de marbre blanc, brisée en haut et gnpbasque illisible sur le morceau de
droite. IG IP 1034, datée de -103/2, se compose de quatre fragrdaine stéle de marbre

89 J. ShearPolis and Panathenaigy. 97-103 ; S.B. Aleshire et S.D. Lamb&RBE 142 (2003), p. 72 évoquent
cette possibilité.

701 . Deubnerpp. cit, p. 29-31 se basant surdéplophoried’Olympie.

"1 Des listes desrgastinesse trouvent chez J. A. Turnétiereiai, p. 351- 363 et P. Bruléa fille d’Athénesp.
99-105.

72\W.B. Dinsmoor,The Athenian Archon List of Recent Discovene®48 ; S.B. Aleshire et S.D. LambetPE
142 (2003), p. 65-86.



trouvée sur I’Acropole, auxquels il convient d’deules fragments de 1G?1943, dont il ne
reste que quelques noms. Les fragments a et b dié 1843 doivent étre insérés au dessous
des fragments a, b, ¢ de 1G 1034 et en dessus du fragment d. Le fragmentI® def 1943
vient au dessus du fragment.d_a derniére inscription, IGA1.942, date des environs de 100
av. J.C.

Ce sont des tables de marbre, trés mutilées, paifpeine lisibles. Les 1G?11.034/1943 et

IG 112 1036 leur décernent un éloge public et & chacueecauronne de feuillage. Les termes
sont les mémes pour les deux inscription@ttendu que les péres des vierges qui ont filé la
laine pour le péplos d’Athéna ont fait une démarabpres du conseil pour exposer qu’elles
ont observé en tout point ce qui avait été voté Ipapeuple a ce sujet; qu’elles se sont
comportées comme il faut; qu’elles ont pris partagprocession, suivant ce qui avait été
prescrit, de la maniére la plus belle et la plugrd qui se puisse ; qu’elles ont fait faire en
outre a leurs frais une phiale en argent d’'une ualde cent drachmes qu’elles voudraient
offrir a Athéna en souvenir de leur piété enverdéasse ; et qu'ils (les peres) demandent au
conseil et au peuple d’autoriser I'offrande de eefthiale ...”*» suivi par la liste des
ergastines

Références dans les tableaux :

Génos™®:
Et. = Etéoboutades Aph. = Apheidantides
Eu. = Eunéides Ker. = Kérykes
Eum. = Eumolpides Plil. = Philaides
Geph. = Géphyres Er. = Erysichtonides

Sal = Salaminiens

PA = J. KirchnerProsopographia AtticaRéférences données au numeéro de I'entrée.

SP =J. SundwalBupplement to J. Kirchner'Références données a la page.

3 S.V. TracyAttic Letters Cutters of 229-86 BE. 216-219.
7 Traduction de B. Holtzmanop. cit p. 222.

5 P, MackendrickThe Athenian Aristocragy. 90 et 99 reconnait I'existence gitnosdes Eupatrides bien qu'il
ait été démontré que @gnosn’existait pas et que le terme qualifiait les fiten de la noblesse ancienne,
appartenant ou non a génos(G. Daux,Delphes au H™et ler siécle p. 555 n. 2 ; F. BourrioRecherches sur
la nature du génqe. 407-422 ; J. Tréheux et P. Charneux, « DéstAthéniens de Délos en I'honneur d’'un
épiméléte de I'lle »BCH 122, 1 (1998), p. 250-251 qui résume la théoriAd&Vilhelm, AnzWien 1924, p.
124-126 le premier a avoir établi queggmosn’existait pas).



LGPN = P.M. Fraser, EM Matthews, M.J. Osborne &. Ryrne,Lexicon of Greek Personal

Names, I, Attica.

E — (suivi d'un numéro) = Ephébe E-n° : E. PerrathadayarEducation, culture et société

a Athénes

1) Tableau A:IG I 21036

Restauration 1G Restauration SBA76

Tribu Fille Pere Déme Réf Fille Pere Deme Réf

Erechthéide
[...]nik[€] Aischinés Kephisia cf. n°1 [Kallliniké i’chinés Kephisia cf. n°1
[...]teia Gérostratos Lamptrai PA 2943 [...]tépa Gfratos Lamptrai77 PA 2943
Dionysia Ker.* Dionysos Kephisia cf. n°8  Dionysi@k* Dionysos Kephisia cf. n°3
[...]Jthe Hyphicles Lamptrai PA 13913 [...]opé Hyphisleamptrai PA 13913
[...]Jo[é] Pyrros Lamptrai PA 12519 [Kal]linoé PysolLamptrai78 cf. n°5
[...]é Agathoclés Kephi[sia] PA 62 [Agath]okleia Adatles Kédoi 79
Lysistrate Et.* Mikion Képhisia PA 9586 [Théml]isikid Mikion Képhisia80 cf. n°7
[...]ni[k]é Pollidos Pergase PA 11899 [...]ni[k]é Ikdos Pergase PA 11899
[...]Jate Théogénes Lamptrai PA 6714 [...]strate Théegd amptrai8l PA 6714
[Xéno]straté Agias Eubnymon cf. n°10 [Xéno]strAtgias Eubnymon cf. n°10
[Olympias] Ménodotos Lamptrai PA [...] Ménodotos Lamptrai PA 10111
10111

Egéide
[...] Pa]tron Myrrhinoutta PA 11701 [...] Patron Myimoutta82 PA 11701
[...]so Ci[m]alos Ph[é]gaia PA 12662 [...]sté Sosikis Phégaia83
[...][..0]dGros Myrrhinoutta [Myré] ? Théodbros Myrinoutta cf. n° 3
[...] [K]allias Bate [...]é Kallias Bate84 cf. n°4
[...] Ariston Ankylé PA 2148 [...]a Ariston AnkylPA 2148
[...][...]Jdos O[try]né [...] [Ap]ollfonildas Of[try]ne
[...]sa [...]Jnos Ga[r]g[ettos] [...]/[...]sa S[...]Jno&rchieus/

Ga]r]g[ettos]

Restauration 1G Restauration SBA

Tribu Fille Pere Déme Réf Fille Pere Deme Réf

Léontide/

Akamantide| KIé6 Sok[ratés] cf. n°1 | KIéd Sokrat[és] Kérameis n°1

76 Restauration de S.B. Aleshire et S.D. Lamb&RE 142 (2003), p. 79-85.

7 Elle est repertoriée dans le LGPN sous la réfé&rdnGPN Il, ®iAwTépa, p. 464, 11. Le LGPN suit la
restauration de C.A. Hutton, « Inscriptions at Retiv House »BSA21 (1914-1916), p. 157-163di]AwTépa,
p. 159, 29.

8 Repertoriée sous la référence LGPRAMBN, p. 32, 1 =BSA21, p. 159, 32 (PA 12159) ; S.V. Trad@ 112
2336,Contributors of the First fruits for the Pythais. 214.

® Repertoriée sous la référence LGPNdpokAeia, p. 232, 6 -BSA21, p. 159, 33.

80 Repertoriée sous la référence LGPNAHigTOdIKN, p. 55, 3 =BSA21, p. 159, 34.

81 Repertoriée sous la référence LGPN\UgioTpaTn, p. 294, 12 BSA21, p. 159, 36.
82 Repertoriée sous la référence LGPNBHp, p. 225, 2 -BSA21, p. 159, 40.

83 Repertoriée sous la référence LGPNHBioTn, p. 202, 10 -BSA21, p. 159, 41.

84 Repertoriée sous la référence LGPNdidg, p. 239, 5 =BSA21, p. 159, 43.



Amel...]

Apollonia 1[...] Cholargos85

7

Pasl...] Kleéd Nikias [Th]orikos cf. n°3

Kalll...] Kall[...] Kon[...]s Sphettos86

Di[...] Diod[6r]a [Asklap]os Sphettos cf. n°5
Phill...] Philétéra Philothéos Kérameis87
NikK][...] Nikom[ach]e Asklépiadés Sphettos cf. n
Phl...] Philotéra NikJomachos] Cholargos cf. n°

(0]

Ptolémaide

Pamphile Epl[...] Kon]thyl[é] PA 11521

Pamphilé Xé[mates] ? [Kyda]ntides88

Al...]Jon [...]KI[...] [.. e]os]...]

Ai[...Jron [...]Jikal[...] [...]s89

Demoniké Dionys[os] Hékalé PA 3556

Demoniké Dwmwkles Hékalé PA 3556

[Dilo[nysia] Asklépiades [Ph]lya

Dionysia Asklgmés Phlya90

Hiérokleia®™" ? Dionysos Ph[ly]a cf. n°g

Hiérokleia Et.* ? Disos Phlya cf. n°5

Agathokléa Biottos Phlya PA 43

Agathokléa Riet Phlya91 PA 43

MnésO Asklépiadés Bérénikidai cf. n°7

Mnés6 Apkhdeés Bérénikidai cf. n°7

Isias Alristjome[d]es

Isias Aristomédés Aigilia9

Demos|...] [...p...]

Démostraté Chairéphanes Aphid[icd]
n°9

Kléopat[ra] [...]I[...]Jdos Bér[énik]idai93

Restauration 1G

Restauration SBA

Tribu Fille Pere Déme Réf Fille Pere Déme Réf
Hip[othon Lacune de 6 lignes
tide Bra[...] ? / Bial[...P
Arist[...] 2 / Kr[...]*
Gor[gb] / Gor[ge]
Ay[...]11 Ap[...]
T
R Y/
[Pandio-
nide] . -....98

?

Th[..]? /A[.] 2"

85 LGPN I, AnoMwvia, p. 44, 10 la reconnait fille d'lsomacho8SA21, p. 159, 29.
86 Repertoriée sous la référence LGPNKHAikAsia, p. 247, 5 =BSA21, p. 159, 31.
87 LGPN II, ®\wTépa, p. 464, 9 =BSA21, p. 159, 33.

88 5.B. Aleshire, S.D. LamberZPE 142 (2003), p. 83 n° 57 ; PA 11521 ; Elle eseréwiée dans le LGPN I,
sousllauiAn, p. 357, 7, fille de XénokléidésBSA21, p. 159, 37.

89 Repertoriée sous la référence LGPNApioTovikn, p. 59, 13, fille d’Ermogénés du déme de PhlyaSA21,

p. 159, 38.

%0 LGPN I, Aiovuaia, p. 122, 16 ; PA 4080.
91 LGPN I, AyaB0kAeia, p. 3, 3.

92 LGPN I, Toidg, p. 239, 3 ; PA 7691.

93 LGPN I, KheondTpa, p. 266, 2.

% Repertoriée sous la référence LGPNBtpevikn, p. 87, 2 =BSA21, p. 159, 34.
% Repertoriée sous la référence LGPNHBUAN, p. 202, 11 -BSA21, p. 159, 35.
% Repertoriée sous la référence LGPNMikkiov, p.314, 3 =-BSA21, p. 159, 38.
97 Repertoriée sous la référence LGPNHdjoTn, p. 202, 11 BSA21, p. 159, 40.
% Repertoriée sous la référence LGPNKNsw, p. 267, 3 -BSA21, p. 159, 43.

% Repertoriée sous la référence LGPNDHpdwpa, p. 215, 1 BSA21, p. 159, 44.



a) Tribu Erechthéide

N°1 : Kalliniké, fille d’Aischinés de Képhisia.

(Références : PA 353 ; SP 106 ; LGPNKHAMIvikn p. 249, 1).

Elle fut canéphore lors de [@ythaided’Agathocles en -106/5. (FD lll, 2, 30, 10). Eé&ait

peut-étre une descendante d’Aischines, pére d’Alédte Képhisia.
N°3: Dionysia, fille de Dionysios du deme de Kephisia
(Références : PA 4078 ; LGPN MNiovuaia, p. 122, 11-BSA21, p. 159, 30).

Son pére fut le prétre du Héros médecin a la finllétf av. J.C. (PA 4189). Son frére,
Apollonios llI, fut éphébe a Athénes en -117/6 (161009, 75 ; PA 1538 ; E-1¥%). Son
cousin paternel, Archias, fut éphébe a Athénesl@B/2 (IG IF 1006, 112 ; E-242) et son

autre cousin, Nikodéros, fut prétre d’Asclépios-£09/8.
N° 5: Kallinog, fille de Pyrros du deme de Lamptr&eétauration SBA) (PA 12519)

Sa famille est connue et influente ati"flet I* av. J.C. Plusieurs de ses membres ont exercé
des charges a Délos. Son pere, Pyrros Il (PA 1252(Q)ythaistecavalier lors de lpythaide
de Dionysos en -128/7 (FD lll, 2, 27, |, 18pimélétea Délos en -104/3 (ID 2599), directeur
de la banque de Délos au début dwav. J.C. (ID 2336, 271), héraut de I'Aréopage 817
(ID 2336, 191) et hoplite général en -97/6 (ID 23367). Son oncle paternel, Buttakos (PA
2934) futépimélétadu Pirée en -102/1 (1IGAR336, 87)gymnasiarqueéx Délos en -104/3 (ID
2599). Son arriere-grand-pere f@&pimeéléteen -153/2 (ID 1432 Aal 3) edgonothetedes
Théséiaen -140 (IG |/ 963, 9). Son frére, Buttakos Il, fpythaisteenfant dans lpythaide
d’Argéios en -98/7 (FD Ill, 2, 17, 58,

N° 7 : [Théml]istodike (SBA), fille de Mikion VI du déende Képhisia.

S.B. Aleshire a considéré les éléments prosopograes, privilégiant Thémistodike a
Aristodiké : au llf™av. J.C., une femme prénommée ainsi épousa LébAikoneé, pére de
Kichésias Ill qu’épousa Habryllis, sceur du grancepe notrgparthénos Thémistodike était

100 Repertoriée sous la référence LGPNAlgivokAeia, p. 25, 2 -BSA21, p. 159, 45.
101 Repertoriée sous la référence LGPNNnow, p. 319, 3 BSA21, p. 159, 46.
102 Repertoriée sous la référence LGPNKHANINNN, p. 250, 5 =BSA21, p. 159, 47.

103 E, Perrin-SaminadayaEducation, culture et société a Athénps 285-286stemmap. 417 et p. 222-229
pour I'étude de l'inscription et sa traduction.

104 p. RousselDélos colonie athénienpnstemmap. 102 ; S.V. TracylG 112 2336 Contributors of the First
Fruits for the Pythaisp. 165 ; 194 ; 214.




issue d’'une grande famille, influente qui avait tiess avec d’autres familles de la ¢t Le
génosdont elle était issue n'est pas identifié. Sa dearante, Habryllis, fut prétresse de
Déméter et Kore, au ®M® av. J.C. De nombreux membres de sa famille ontumEaes
charges civiques, politiques ou religieuses. SallaTommenca a étre influente au®fitav.

J.C. lorsque Eurykléides | (PA 5966), et son frétikion Il (PA 10188), dirigérent la
politique athénienne a cette épotfie Eurykléidés | a servi comme trésorier des fonds
militaires (-244/243), et fut plus tard archonteoéyme (-240/239). Mikion fuagonothete
des Panathénées (vers -320). Les deux freres tneteedt la libération de la cité lorsqu’en -
229 ils persuaderent le commandant macédonien idie ses troupes de la cité. Apres la
libération, ils fondérent un nouveau culte : celuDémoset des Graces (IG?IR798) dont la
prétrise était héréditaire : ainsi Eurykléides Videle premier prétre puis son fils Mikion 1l
apres lui. Certains membres de la famille fureétrps de Ptolémée Evergete et de Bérénike
(IG 11?2 4676). Euripide, fils d’Eurykléidés de Képhisiaidut conseiller en -367/6 était
probablement I'un de ses ancétfésl’influence de la famille semble s’essouffler It av.
J.C., Mikion VI et Eurykléides VI furent les derrsemembres connus avec certitude de cette

famille.

105 Chr. HabichtStudien p. 194-197 eAthens from Alexander to Anthomy 173-193 ; J.D. MikalsofReligion
of Hellenistic Athensp. 168-193.

106 \W.S. Fergusortiellenistic Athensp. 209. LGPN Il EUpukeideg, p. 183, 7 (IG # 844, 36, 42 ; 1300, 2, 21 ;
2331, 4 ; 1705, 5 ; 2798, 3) ; LGPN Miiwv, p. 313, 18 (IG A 1300, 3, 22 ; 1705, 3, 5)

107 Cf. S.B. Aleshire et S.D. LambeRPE 142 (2003), p. 80-81.



Mikkion I (PA 10184 .LGPN 18)!®

==
| ' |
Eurykléides I Miklaon II
(PA 5966 : LGPN 7) (PA 10188 ;: LGPN 19)
_ | |
I/ 1™ Mikion IIT Eurykléidés II
(PA 10176, 10186 ; LGPN 20) (LGPN 9)
: _l [ ' |
== Eurykléides III Eurykléides IV Mikion IV
(PA 5967 : LGPN 8) (LGPN 10) (LGPN 22)
| ' |
Mikion V Eurykléides V
(PA 10187 ;: LGPN 21) (PA 5965 ; LGPN 11)
| ' |
Eurykléides VI Habryllis = Kichésias III d° Aixone
(PA 5968 : LGPN 12) (PA 8447 : LGPN. Kiynoiac, p. 262 3)

|
IMikion VI Léon III
(PA 10185 ; LGPN 24)

|

[Thém]istodike

[Acces a la note 108 : Leeemmade sa famille donné au PA 5966 a été modifié ies PA
ont été re-attribués. Thémistodike est enregisteéd®A sous le nom de Lysistrate fille de
Mikion V. Les membres de la famille sont enregistdans le LGPN Il, sousikiov, p. 313-
314, n° 18 a 24 et LGPN lijpukheideg, p. 183, n° 6 a 12. Cf. C. Habicl8tudien p. 182
stemmgsimplifié ici).]

N°9 :[...]straté, fille de Théogénes du deme de Lamptrai

Elle faisait peut-étre partie de la famille d’Andrénes, fils de Theogénes de Lamptrai, qui
fut conseiller en -367/6. Un de ses ancétres dmrdrx uneépidosisen -183/2 (IG A 2332,
75)108

N°10: Xénostrate, fille d’Agias du deme d’Euonymon.

(Références : PA 11264 ; LGPN HvooTparn, p. 346, 2 -BSA21, p. 159, 32).

Son pere Agias Il (PA 120) fytroxeneet évergete a Théra (IG XII 3 Suppl. 1298, 2),
pythaisteen -128/7 lors de lpythaidede Dionysos (FD lll, 2, 24, 6 et 27, 8). |l étatflls de

108 AgoraXV, 14, 22 et 35 ; S.B. Aleshire et S.D. Lamb&RE 142 (2003), p. 81.



Boulon, fils d’Agias |, et frére de Xénostraté lel@-ci fut arrhéphorea la fin du lIF™av.
J.C sous la prétrise de Philotéra (I63473). La datation (-210) de cette inscription Pav.
Tracy 1% permit de différencier entre les deux Xénostrepiisidérée auparavant comme une

méme personne.

Boulon de Paiama Nicandros d’Euonymon
Demetria = Agas]
| | | l | | I
mrm Xénostrate I  Arkétos Epikrates Brlzrulon Xénophon
Agias I
I/ Xénostrate IT

b) Tribu Egéide
N°3: [Myr6] ?, fille de Théodbros du déeme de Myrrhiria

S.B. Aleshire considere le nom de Myrd, un nomsaételans la famille de Théodbéros de
Myrrhinoutta. Théodéros, fils de Philon de Myrrhita, épousa Myr6 |, fille de Lykon de
Myrrhinoutta (LGPN II, Mupw, p. 323, 1), et eut une fille Myrd Il (LGPN IMupw, p. 323,

2) (ID 1975). De plus, Myrd | avait un fréere quagpelait Théodéros (ID 2630). S. B.
Aleshire et S.D. Lambert pensent qu’elle pourrtai & fille de 'un de ces deux hommes. E.
Perrin-Saminadayar reconnait Myrd 1l comme la fileeMyr6 | et de Théodéros I, soeur de
Théodoros 1V, éphébe a Athénes en -102/1 (51028 I, 120 ; PA 6884 ; E-54%.
Cependant, s'il observe que notngjastineétait apparentée a la famille de I'éphéebe E-342, i

ne la reconnait pas comme étant Myr® |l.

Sa famille est surtout attestée a Délos : Son anelernel, Apollénios, fut éphebe a Délos en
-136/5 (ID 1922, 6-7), et I'oncle paternel de saen&raton, y futgymnasiarqueen -163/2
(ID 2589, 10). S.B. Aleshire et E. Perrin-Saminadanomment plusieurs membres possibles
de sa famille, Myrrhinoutta n’étant pas un demeuypaipe : Théodoros, fils de Charidemos,
pompostoled Délos en 146/5 av. J.C. (ID 2609, 29), son {iiétit Théodbros prétre

1095 V. Tracy,Attic Letter-Cutters of 229-86 B®. 60 pour la datation. Le PA conserve la datatio début
av. J.C., incorrecte.

1105, B. Aleshire et S.D. Lambe#ZPE 142 (2003), p. 81-82 et les possibles connexiensadfamille ; E. Perrin-
Saminadayamp. cit, p. 337-338stemmap. 424 et p. 233-240, étude et traduction dedtipsion.



d’Asclépios en 62/1 av. J.C. (IG 11944, 28-29). Satyrohiéropedes Rémaia a Délos en -
127/6 (ID 2596, 19) et ses deux fils, Lykon et Sadypompostolea Délos au début d§" av.
J.C. (ID 2068, 16-17). Phil6tas, fils de Theodomps, fut archontehesmothetevers 9/8 av.
J.C. (IG If 1722, 10). Il est possible que Soteira, fille didhagoras Il de Mélite et de
[...]loté, fille de Satyros | de Myrrhinoutta, lui f@apparentée. Cette derniére fut canéphore
d’Asclépios a Délos a la fin duff®av. J.C. (cf. n° 21, Tableau Canéphore).

N° 4:[...]e, fille de Kallias du deme de Bate.

Elle venait d'une famille influente, ancienne, defie est I'un des derniers membres connus.
L’'un de ses ancétres, Kallias, fils d’'Habron, tarniasdu stratiotikonen -338/7 etriérarque
vers -325/4 (PA 7856) au f¢ av. J.C. La sceur de Kallias, Kallistd |, épousaalteur
Lycurgue, membre dwénos des Etéoboutad¥s. Ils eurent trois enfants : Habron et
Lycurgue, qui moururent sans enfants, et Lycophibmst possible qu'une autre de ses

parentes, Kallist6 Il fille de Lycophron, fOt pré$se d’Athéna Polias aufav. J.G*2

Apres deux siecles, la famille réapparait dansstegces avec un Habron, fils de Kallias,
proxénea Delphes en -189/8 (SyIBE85, 106), et surtout son fils Ophélapjmélétea Délos
au milieu du 1¥™ av. J.C. (SEG XLVII, 1040) et qui fut aussi vaireyr au concours
hippique des Panathénées en -178f6%ipparqueen -157/6 (IG | 957, 41), magistrat
monétaire en -135/4 et exéggighochrestdors de lapythaidede Dionysos en -128/7 (FD
i, 2, 24, 8-9).

La famille possédait une certaine fortune : Habparticipa en son nom et au nom de ses
enfants a unépidosisen -183/2 (IG A 2332, 190-193) et son fils fit de méme une géigérat
plus tard (IG ¥ 2334, 71). Habron, fils d’Ophélas, fagonothétea Délos dans la seconde
moitié du IF™av. J.C. (ID 1945) et son frére, Drakon, devimelussiépiméléted Délos en -
112/1 (ID 2614, 1-4 ; 2092). En ce qui concerngenparthénosl'identité de son pere n’est
pas assurée : S.B. Aleshire pense qu’elle étdilldade Kallias 1V, fils d’Euktémon, qui fut
pythaistepour les Eupatrides lors de pgthaided’Agathocles -106/5 (FD 1lI, 2, 13, 5) ou la
fille de Kallias V, fils d’'Habron I, qui fuexégetdors de lapythaidede -106/5 (FD IIlI,2, 5,
10 et 1934

11 pjytarqueEuvres Morales842 F.
112 ¢f. Infra Chapitre 4 (1-1, B-1, 1 : Les prétresg@ghéna Polias a Athenes).

1133, V. Tracy et Chr. Habicht, « New and Old Paeattic Victor Lists »Hesperia60 (1991), p. 187-217, Col.
I, 1. 21-22.

114 3 K. DaviesAthenian Propertied Familien® 7856 ; J. Tréheux et P. Charneux, « DécretAdéniens de
Délos en I'honneur d’'un épiméléete de I'leBCH 122, 1 (1998), p. 248-255 sur cette famillesemma p.
249s’appuyant sur le LGPN et reproduit ici ; S.Desghire et S.D. LambeZPE 142 (2003), p. 82. cf. Infra
Chapitre 4 (1-1, B-1, 1 : Les prétresses d’AthéokaB).



Stemma = BCH 122, 1 (1998), p. 249 :

Habron de Baté
. |
W™ aqv. JC. I |
Kallias Kallisto =|L§.-'cm'gue
| | I
Fin IV"™ av. J.C. Habron Lycurgue Lycophron
Kallias T
I
Fin I av. J.C Habron I = Aristoboulé
| I
™ av. JC. Kallias IT Ophélas
| |
| ' | | |
HabronT KallasTT  Euktémon Habron IV Drakon
Fin IF™ av. J.C. ‘
Kallias V. Habron T  Kalhias IV
c¢) Tribu Akamantide (Restauration SBA)

N° 1: KIéd, fille de Sokrat[es] du deme de Kérameis
(Références : PA 8650 ; PA 8654 ; LGPNKigw, p. 267, 8).
Elle fut aussergastineen -103/2 (IG #1034 d, 17)

N° 3: KIéo, fille de Nikias du deme de Thorikos.
(Références : PA 8652 ; LGPN K\ew, p. 267, 13).

Elle fut aussergastineen -103/2 (IG A 1034 d, 19)

N°5 : Diodéra, fille d’Asklapos du deme de Sphettos
(Références : PA 3912 ; LGPN Nodwpa, p. 118, 5).

Elle fut aussergastineen -103/2 (IG A 1034 d, 14)

N°7 : Nikom[ach]e, fille d’Asklépiades du deme dehgitos
S.B. Aleshire et S.D. Lambert se demandent siplarrait étre la sceur d’Athénagoras fils

d’Athénagoras, éphébe a Athénes en -107/6, fG.0ML1, IIl, 90 ; PA 220 ; E-93) et une
descendante de Nicomachos de Sphettos qui futitensa 281/0 av. J.E.

N°8 : Philotéra, fille de Nikomachos du deme de Clymar

115 AgoraXV, 72, 20 ; S.B. Aleshire et S.D. LamberPE 142 (2003), p. 83 ; E. Perrin-Saminadayqr, cit, p.
272.



Elle est référencée dans le LGPN Il sduswtépa, p. 464, 5 (fille de Mikkion) pour 1G4
1036. Si elle était la fille de Nikomachos, ell¢ fussiergastineen -103/2 (IG # 1034 d,

11 ; LGPN II, ®AwTEpQ, p. 464, 6).

d) Tribu Ptolémaide.

N°5 : Hiérokleia, fille de Dionysos du déme de Phlya

(Références : PA 7457 ; LGPN TgpdkAeia, p. 323, 10).

Dans IG If 1034 nous retrouvons en n° 6 (= d, 8) de la méihe,tle nom de Dionysos du
deme de Phlya, mais le nom de la fille est manqurRait-étre s’agissait-il d’'une de ses sceurs
ou bien encore d’elle-méme. S. B. Aleshire et $@nbert pensent qu’il y a une connexion
familiale possible avec Dionysia, fille d’Asklépiegl et avec Pentéteris fille de Hiéroklés de
Phlya, prétresse d’Athéna Polias au début #ifdv. J.C. (IG I} 928, 3470, 3471).

N° 7: Mnéso, fille d’Asklépiadées du deme de Bérénikidai

(Références : PA 10387 ; LGPN Mynow, p. 319, 4 ; 1G #5886 (sa colonne funéraire))

Elle était la fille de la prétresse Mnéso | dontctdonne funéraire portait une clé (IG II
6232), insigne des prétresses, mais Mnéso | n'gtst prétresse d’Athéna Polias comme
indiqué par le PA 10388’

N°9 : Demostraté, fille de Chairéphanés du déme kiidia

(Références : LGPN IjnuooTtpadTn, p. 111, 11).

Sa famille est connue depuis le % av. J.C. Plusieurs membres de sa famille occupéemn

charges civiques : Chariklés, fils de Chairéphamésconseiller en 304/3 av. J.C., et un

certain Télédisémos, fils de Chariklés, fut comeedu milieu dud av. J.Ct18

2) Tableau B : IG Il 21034 etB :IG Il 21943 119

Tableau B : En gras sont mis les lignes liaisons avec IG 112 1943, Tableau
B’.

116 5 B. Aleshire et S.D. Lambe#PE 142 (2003), p. 84.

117 ¢f. Infra Chapitre 4 (2-1 : La notion #éeidouchok

118 Agora XV, 275, 12 ; S.B. Aleshire et S.D. LambeZRE 142 (2003), p. 84.
1195.V. TracyAttic Letter-Cutters of 229 to 86 B,(a. 217-219.



Tribu Fille Pére Déme Références
[Léontide] [...] ou Eupyr[idai
[Ptolémai]de| [..-] Phl]ya
[..] Bérénik]idai
[...]ou Oinoe
[...]ou Aig[ilia]
[...]a [S]osikra[tes H)ékal[s PA 13253
[...] Dionysios Phlya IGIT" 1036 7
Akamantide | [Apol]loma Bouthéros Eitéa PA 1482
LGPN IL Anohhuvia, p. 44, 11.
[Phil]otéra = Nikomachos Cholargos PA 14936 : 14939 : IG IT° 1036 ?
LGPN IL GIAwTépa. p. 464. 6
[Alpollonia “*™ Kairion Hermos PA 1483, IG II" 1036 ?
LGPN IL Anohhuwvia, p. 44, 12.
Euterpé Démétrios Eitéa PA 6005
LGPN IL Eitépm), p. 184, 2.
Diodora Asklapos Sphet[t]os PA 3912 ;IGIT" 1036
LGPN IL Aiodwpa, p. 118, 5
Démostraté Pamphilos Képhalle] PA 3605
LGPN IL Anpoorparm. p.111, 20
Kallistarété Thrasén Cholargo[s] PA 8109
LGPN IL KaA\oTapém), p.251.1
Kléd = Sokratés Kérameis PA 8654 ; IG I 1036
LGPN I, KAew, p. 267. 8.
Théaris Hétairion Kikynn[a] PA 6638 ; IG II° 1942
LGPN IL Geapic. p. 211. 1
Kléd Nikias Thorikos PA 8652 IGIT° 1036
LGPN IL Khew, p. 267,13,
Peithd Hermon Sphet[t]os PA 11763 ;IGII" 1942
LGPN IL NaiBw, p. 365, 1.
Qindide Dameion “™*° Agon Phyle PA 3116 ; SP 46
. LGPN IL Adpeiov. p. 98, 2
Akestion ™ Xénoklés Acharnai PA 468
LGPN IL Akéomiov, p. 17, 1
Théogénis Théogénés Pteléa PA 6729
LGPN IL Geoyevic. p. 213. 1
Ktésiklea =™ Apollonios Acharnai PA 8856
LGPN IL KmoikAeia, p. 275, 2.
Parion Achios Acharnai PA 11635 SP 141 : IG II° 1942
_ LGPN IL Napwov, p. 361, 1.
Mikkion Miltiadés Lakiadai PA 10192 - IG IT° 1942
LGPN I Mikkiov. p. 314, 1.
Athéns ™ Epameinondés | Perithoidai PA 288
LGPN IL A8nva, p. 13. 2.
[Elpainéte Aristoboulos Thria PA 4745

LGPN IL Enavém, p. 144, 2




Tribu Fille Pége Deéme Eéférences
[Eantide] Ainl...] [..-]8]...]
Pan[...] adk|...]
Arisft...] Arlisto[n
Meégi[st]e =" | [Z]enén [Marathon] PA 9707 : SP 124
LGPM IL, Meyigmn, p. 299_3.
Démé [Mi]ltiades PA 3728
LGPN II, Anpw, p. 114, 13.
Aristd Physkic[n] [Fhalere] PA 2134
LGPN II, ApioTi, p. 61, 5
Aristonikeé Posgl...] PA 2018
_ LGPN II, ApioTovikn, p. 59, 16
Panarista - Ma[ntion] [Marathon] PA 11571
LGPN II, Navapiora, p. 358, 2.
Phalétd Agato[kles] [Fhalere] PA 14200
LGPN II, dnhnmio, p. 448, 4.
Théokleia Herme[...] PA 6017
LGPN II, Gedwchain, p. 217, 2.
Agatokleia 59[-..] PA 41
LGPN II, Ayafidkhaia, p. 3. 4.
Théophilé Iasén PA 7100 ; PATO90
LGPN I0, @zoipidn, p. 221, 13.
Antiofchide]| Dicdora Ment[or] PA 3910
LGPN II, Aiobwpa. p. 6.
Isias Eubios Alopéke PA 7692
LGPN IL, Toiac, p. 239, 4
Timokrateia Phil[...] PA 13741
LGPN II, Tipokpdraia, p. 431, 4.
Démo[stra]té Thléo] PA 3600
LGFN II, AnpooTpdm. p. 111.29
Séef...] [Alrchia[s]
[1vdl..]
[Dionysia 7]~ [Dion]ysi[os]
[...]Jla[...]
[--] [Phé]reni[kas]
[47malifde] | Lysi]dike Lyzo[n] PA 9643
LGPN II, Aumibikn, p. 290, 1.
Amleinoniké Pa[...] PA 703
LGPN II, Apenovikrn, p. 25, 1.
JArs[inoé Dios Al PA 2256
LGPN II, Apowon, p. 63, 2.
[So]straté S6g[...] PA 13300
LGPN II, Zwotpdim, p. 419, 34
[-..]dSta Keéphyszo[...]
Lsidoté Apoll...] PA 7696
LGPN IL. ToddTn, p. 239, 6.
Agathokleia Agal. ] PA 42
LGPN II, Ayatidkhaia, p. 3, 5
Philoxéna Olym[p...] PA 14680
LGPN II, dhokeva, p. 457, 3.
Nikd Thrasyma[chos PA 11089
LGPM IL, Mk, p. 340. 6.
Kallistraté PA 2116

LGPN IL, KakhioTpdmm, p.252, 24




Tableau B’ : En gras sont mis les lignes liaisons avec IG II2 1034,

Tableau B.
Tribu Fille Pére Déme Reéférences
[Cécrapide] -en-
[Apollodora] 7" | -nos Me[lite] PA 12564 1 PA 13159 ;
[Théodora] ? ™ | Sar[apion] Me[lite] LGPN II, Zwodvdpa, p. 414. 1 -
[Sosandra] 2 == 10s Meé[lite] AnochAodmpa, p. 42,3 —
@eobwpa, p. 215, 1)1
Aixoné
[Hal]a1
[Sy]palett[os]
[Epi]eikida:
[Hala]i
[Meli]t[&]
Lacune d’1 ou
2 lignes?
[Léontide] [...elas
[...]s
[...0]u
[...]eds
[...0]u
[..] [...] ou Eupyr[idai
[Hippothon- | [Th]éophl[ile] PA 7099'%
tide] LGPN IL OeogiAn. p. 221.
Niko-
Lysis[traté] PA 9584
LGPN II. AugioTpdTr). p. 294, 15
Erdt[i]on PA 5193
LGPN II. EpwTiov. p. 160, 2.
Strfat...]
S6[...]
Ammo[ni.. ]
Sos[...]
Niké[...]
Euko[l.. ]
Leon[ti.. ]
Athén[ ]
T[]
Eantide Ainl[...] [...]0[...]

Fragment B = Tribu Cécropide




Fragment A = Tribus Léontide, Hippothontide, Eaetid

[Acces a la note 121 : Suggestion personnelle.]

[Accés a la note 1221. Kirchner fait le renvoi au PA 7099 au PA 710@ehtifiant comme
Théophile, fille de Jason, de la tribu Eantide.]

a) Tribu Akamantide (Tableau B)

N ° 1: Apollonia, fille de Boutheros du deme d’Eitéa.

Son frére Damokritos (PA 3124) fut éphébe a Athémes-107/106 (IG 11011, llI, 92 ; E-
28429,

N° 3: Apollonia, fille de Kairion du deme d’Hermos.

Elle était issue dgénosdes Apheidantides et fut canéphore lors deythaided’Agathoclés
en 106/5 av. J.C. (FD I, 2, n° 30, 6).

N° 6 : Démostrate, fille de Pamphilos du deme de Képhale

Elle était probablement la sceur de Nikokles (PAL1)3fui fut éphébe a Athénes en -117/6
(IG 112 1009, 1l, 97 ; E-744). Son pére devait alors B@menphilos, fils de Nikoklés, archonte
thesmothetet pythaistea Delphes en -128/7 lors depgthaidede Dionysos (FD llI, 2, 3,
11)12L

b) Tribu Oinéide (Tableau B)

N°1: Dameion, fille d’Agon du déeme de Phyle.

Elle venait dugénosdes Apheidantides et fut canéphore lors deythaided’Agathocles en -
106/5 av. J.C. (FD IIl, 2, 30, 3)

N° 2 : Akestion, fille de Xénoclés du déme d’Achardai

Elle faisait partie dugénosdes Kérykes, et appartenait & une ancienne etigréamille.
Pausanias nous apprend que son pEemacles lui-méme fils de Sophoclés, lui-mémeldils
Léon, tous ces hommes (...) exercerent la fonctiadadeuque, et au cours de sa vie elle vit
d’abord son frére Sophocles exercer la fonctiondddouque, puis son mari Thémistocles,
puis a la mort de celui-ci, son fils Théophrastds. Ses descendants occupérent la charge

pendant encore cingq générations jusqu'duap. J.C. Plusieurs membres de sa famille

120E. Perrin-Saminadayawp. cit.,p. 299.
121E. Perrin-Saminadayawp. cit.,p. 365 et p. 222-229 étude et traduction dedfipsion.

122 y a plusieurs erreurs sur sa famille dans lasdennés par J. Kirchner. Le nom de son arrieéredpare
est Léontios et non Léon. Son frere était Sophddl@son Sophoclés Il. Cf. E. Katenopoulos, « Letas VIl of
Melite and his Family »BCH 92 (1968), p. 493-518stemmaD et E. Perrin-Saminadayar, « Traditions
religieuses et stratégies familiales », p. Sé¢t@inmap. 404 reproduit en partie ici.

123 pausanias, I, 37, 1 (éd. Belles Lettres, 1992C8&ewitz, F. Chamoux,J. Pouilloux).



occupeérent d'importantes fonctions. Ainsi, sondr8ophoclés Il fupythaiste en -98/97 lors
de lapythaided'Argéios (FD IIl, 2, 15, Il, 17) etdadouque Il épousa Ktésikléa qui fut
ergastine en méme temps qu’Akestion (cf. ci apres). Akest@&pousa Thémistoclés |
d’Hagnonte, fils de Théophrastos I. Son mari &gonothetedes Panathénées, magistrat
monétaire, dadouque Il fut représentant des Kérykes en -106/5, loes ld pythaide
d’Agathoclés (IG 1# 1036, 23 et 3510, 9 ; FD Ill, 2, 13, ll, 1Chiron 21 (1991), p. 13). Le
beau-pére d’Akestion futiérope des Panathénées en -156/155 (1651837, 11). Son fils,
Théophrastos Il, fuladouqueet magistrat monétaire (IG?11961, 19 ; 3510, 14Chiron 21
(1991), p. 13). Son petit-fils, Thémistoclés, fdl@douqueet prétre de Poséidon Erechthée,
charge qu’il hérita en épousant Nikostrate, latpefille de la prétresse d’Athéna Polias,
Philippé 11?4 et de Dioclés | de Mélité. La fille de Thémistacl®/ épousa Léonidés VII de

Mélité qui devint le premiedadouquede la famille de Léonidés de Mélité par ce mariage

Xeénoclés I d° Acharnai

IFav.JC. | |
Sarapion de Mélite Ktésicléa = Sophocles I Akestion = Thémistoclés I
| |
Philippé I = Dioclés I de Mélité Ktésiclés | |
| Théophrastos T Xénoclés 11
Apollonios IIT |
| ‘ Thénustoclés IIT
Sarapion Dioclés IT de Mélité = Hédiste
| | )
Nikostraté = Thénustoclés IT Sophoclés TV

Théophrastos I Dioclés I

— |

Sophoclés V. Thémustoclés IV Athénais

Fille inconnue = Léomdés VII de Mélite.

N° 4: Ktésicléa, fille d’Apollonios du deme d’Acharnai.

124 plutarqueEuvres Morales843 C.



Elle faisait partie dugénosdes Eumolpides. Par son pere (PA 1523) et plusigirx
d’alliances matrimoniales, elle était liée a plussegrandes familles, dont celle de Sosandra,
Théodora et Apollodora, filles de Sarapion 1l delikd¢ qui furent elles aussrgastinesavec
elle (cf. IG IP 1943). Son pére futxégeéteElle épousa Sophoclés llI, fils de Xénoclés, du
déme d’Acharnai, frére d’Akestiéft. Elle était la mére de Ktésicles.

N° 5: Parion, fille d’Achaios du deme d’Acharnai.

Elle fut canéphore lors de faythaidede Delphes d’Argéios en -98/7 (FD lll, 2, 31, F)le
est citée sur une autre listedjastineqcf. IG 11>1942).

N° 6 : Mikkion, fille de Miltiadés du déme de Lakiadai.

Elle est citée aussi comneegastinesur IG IF 1942. Elle appartient a une grande famille :
'un de ses ancétres, Miltiades, commanda les &®up Marathon, et Eurydike, fille de
Miltiades Ill, se maria avec Ophelas de Cyrene @©re, XX, 40, 5). En seconde noce, elle
épousa Démétrios Poliorcete (Plutargémeétrios 14). Miltiadés IV fut épheébpythaisteen
-128/7 lors de lpythaidede Dionysos (FD lll, 2, 24, |, 27 ; E-701) et Naliés V fut éphebe
pythaisteen -138/7 durant celle de Timarchos (FD lll, 2, 23PA 10213 ; E-702). lIs étaient
peut-étre cousin€’. L’'un des deux devaient étre son pére.

N° 7 : Athend, fille d’Epameinondés du deme de Périthinid

Elle appartenait augénos des Apheidantides, et fut canéphore lors depydhaide
d’Agathoclés a Delphes en — 106/105 (FD IIlI, 2365 5)

N° 8: Epainété, fille d’Aristoboulos du déme de Thria

Son cousin Aristoboulos I, fils d’Agathoclés, féphebe a Athénes en —107/6 (161011,

I, 101 ; PA 1764 ; E-21%6)

c¢) Tribu [Eantide] (Tableau B)

N° 3: Mégiste, fille de Zénon Il du déme de Marathon.

Elle avait trois freres: Zénon V, Paménes |, Amiosn Zénon V en -106/105 (celle
d’Agathoclés, FD llI, 2, 15, 6) et Ammonios en -B§telle d’ArgéiosHesperia Supplément
15 (1975), p. 54 n°7 c, 51). Mégisté fut canéphors de lgpythaided’Argéios en -98/7
(FD 11, 2, 31, 6)!%8

N° 4 : Demo, fille de Miltiades.

125 3. Kirchnerop. cit, PA 8856 la donne comme épouse de Sophoclés Il.
126 E. Perrin-SaminadayaEducation, culture et société a Athénes359.
127TE. Perrin-Saminadayamp. cit, p. 289.

1285.V. Tracy,IG 1l 22336 Contributors of First Fruits for the Pythajs 203.



Elle était issue du déme de Marathon. Demé futiacemséphore lors de lpythaidede
Delphes, celle d’Argéios en -98/7 (FD lll, 2, 31, &lle devait appartenir a la famille de
Zoilos fils d’Epigonos de Marathon, éphébe a Atlseaer -107/6 (IG f11011, IV, 103 ; PA
6242 ; E-493). Un certain Miltiades, fils de Zoildst agonothétales Panathénées, dépensant
énormément pour l'organisation de la féte au mideull®™ av. J.C. ; il fut aussagonothéte
desThéseiasous I'archontat de Phaidrias,Basileusa une date inconnue (IG 968, 3867,
958). Un autre Miltiadés futiéropedesApolldniaa Délos en -119/8 (ID 2598, 56} L'un

de ces deux hommes étaient peut-étre son peére.
N° 5: Aristd, fille de Physkion du déeme de Phaléere.

Son frére Physkion (PA 15060) fut éphébe a Athémes 107/106 (IG f11011, IV, 103 ; E-
96030

N° 7 : Panarista, fille de Mantias de Marathon.

Selon P. Mackendrick, elle appartenaitgg@nosdes Salaminiens. J. A. Turner estime que le
fait que Panarista soit la seule degémosa étre connue est di a la perte des donnéesy car a
vu de son importance, il est difficile de pensetaqoune fille n’y ait été choisie pour étre
ergastiné®’, Panarista fuairrhéphored’Athéna Polias et de Pandrosos a la fin dl¢lav.
J.C. (IG IF 3488). Sa meére, Théodote (PA 6770), fille de Désis de Myrrhinoutta, venait
d’'une famille dont les membres occupérent de nouste® charges civigu€d Le cousin de
sa meére, Dosithéos Il, ftihesmothét¢lG 112 2336, 156) ; et le fils de ce dernier, Protimgs I
fut épimélétea Délos a la fin duflsiecle (ID 1604, 5). Panarista avait pour frelédfénes.
Les descendants de Kléoménés occupérent des chpmegptigieuses : Dosithéos, son fils, fut
Basileus a la fin du ¥ av. J.C. (IG | 1127) et prétre dgénosdes Kérykes vers -30/29
(SEG, XXX, 93, 18). Son arriére-petit-fils, Kléon&nll, fut archontehesmothéte(IG 112
1730, 13), la fille de ce dernier Philétb pais aph’hestiagu début du®l siécle de notre ére
(IG 11 2 3478 ; Infrapais aph’HestiasAddenda).

129 E. Perrin-Saminadayamp. cit, p. 331.
10E. Perrin-Saminadayamp. cit, p. 393.
131 3. A. Turnerpp. cit, n° 33 p. 365.

132 Différents stemmatasionnés par IG #3488 ; G. Culley, « The Restoration of Sanctsaiie Attica »,
Hesperiad44 (1975), p. 219 qui place la naissance de Mautigers -60. Il situe Kléoménés Il comme archonte
thesmotheteers 22/3 ap. J.C. ; E. Perrin-Saminadagpr cit, p. 651 et reproduit ici.



Dosithéos I de Myrrhinoutta

|
Mantion I de Marathon (PA11571)= Théodoté

T Kléoméneés I Panarista
|

Dosithéos

|
Mantias IT

K_lé‘lznménés II = Philétd, fille de Leukios du Pirée.
|

Fav/IFap JC Philétd (pais aph hestias)

N°8 : Philetd, fille d’Agathoclés du déme de Phalére.

Ses deux fréres Dionysios (IG 11028, IIl, 116 ; PA 4255 ; E-383) et Aganophro6 (II?
1028, 1ll, 124 ; PA 89 ; E-82) furent éphebes &ékies en -102/1. Son neveu, Agathocles,
fils de Dionysos fuprytaneen -60/59 Klesperia Supplémentp. 166, n° 98, 8§°.

d) Tribu Antiochide (Tableau B)
N° 1. Diodora, fille de Mentor.
Son pére Mentor, fils de Moschion (PA 10060), figistrat monétaire.

e) Tribu Cécropide (Tableau B’)
N°3 : Apollodora/ Théodora/ Sosandra, filles de Sarapl du deme de Mélite.

Sarapion avait trois filles, mais comme il mangeenbm de Ergasting nous ignorons de
laquelle il s’agissait. J. A. Turner pense qu’Apdibra et Théodora étaient toutes deux citées,
mais nous pouvons aussi nommer Sosandra, le démviglité étant cité quatre fois dans la
liste et dans deux cas, juste au dessus et dessolss ligne concernant Sarapion, nous
retrouvons la terminaison grecque [—nos] pour ke pere, semblable a celle de Sarapion.
Elles faisaient partie d’'une famille influente d&pbque et par alliance matrimoniale s’allia &
d’autres grandes familles. Leur pére Sarapion A (F2564) occupa plusieurs charges:
pythaistecavalier lors de lgythaided’ Agathoclés en -106/105 (FD llI, 2, 28, IV, 48),
stratége des hoplites en -102/101 (162836, 51) archithéorelors de lapythaidede -98/97
(FD llI, 2, 6, 5-7), magistrat monétaire a DélaS (1? 2336, 141)agonothétaelesDélia, des

133 E, Perrin-Saminadayamp. cit, p. 270-271 sur les membres possibles de lemiléa, p. 315 et p. 233-242,
étude et traduction de l'inscription.



Eleusinia desDiasia, des Panathénées (IG?R2336, 207-214), archonte (IG 11343, 19-20).

Il contribua a financer laythaidede -98/97 d’ Argéios* de méme que Médeios Il du Pirée
avec qui il organisa l'union de leurs familles :oClies | de Mélité épousa Philippe, sceur de
Médeios Il. La jeune fille fut sous-prétresse d&ris a Délos, puis prétresse d’Athéna Polias
a Athenes (ID 1869 a, IPlutarqueEuvres Morales342 Q. Medeios Il, occupa de nombreuses
charges : enfanpythaisteen -128/107 dans lpythaidede Timarchos (FD lll, 2, 12, Il, 4),
pythaistecavalier lors de celle d’Agathoclés -106/105 (caen&arapion) (FD llI, 2, 28, 1V,
51), archonte et stratége des hoplites a Athéne83%88 (IG If 2336, 94), agonothétedes
Panathénées (IG #12336, 183) et deBélia en -99/98 (IG A 2336, 187)épimélétede Délos

et responsable de la banque publique de I'lle lmenénnée (IG #12336, 189 et 165). Il fut
aussi prétre de Poséidon Erechthée (452, 29), archonte en -101/100, -91/90 a -98/88
(IG 1121713, 9-10) etriérarque (ID 1841).

Lors de lapythaide de Delphes de -98/97, celle d’Argéios, que leurepeonduisait,
Apollodora et Théodora furent canéphores (FD IlI32, 1-2), leur frere Diocles | fuhéore
(FD 1lI, 2, 17, 16) et leur autre frere Sarapioinéfiait pythaisteéphébe (FD lll, 2, 26, |, 6 ; E-
8269). Il avait étépythaisteenfant en -106/5 (FD llI, 2, 15, I, 11). Diocléssama la
fonction dekleidouquea Délos vers -100 (ID 2364, 9) et Sarapion llidatantpythaisteen -
106/105, lors de lpythaided’Agathoclés (FD IlI, 2, 15, I, 11). Sosandra (RA159) fut
canéphore lors dd€naiapour Dionysos et sous prétresse d’Artémis a D@Ip4.870). Leur
neveu, Diocles Il, fut stratége des hoplites, ntegfismonétaire et archonte éponyme au
milieu du F"siécle av. J.C. il épousa une certaine Hédisté queil eut Nikostraté qui épousa
Thémistocles I, le petit fils d’Akestid?f. E. Perrin-Saminadayar pense que Mnasis, fille
d’Aropos, canéphore a Delphes lors deythaidede -98/7 d’Argéios (FD llI, 2, 31, 10) était
peut-étre membre de cette famille, descendanteég@ariéléteAropos du Pirée, cousin de
Médeios Il (IG If 2452, 55)°".

Légendes dans Eemma

1345V, Tracy,IG 1l 22336 Contributors of First Fruits for the Pythafs 159-164 et 215-216.

135 E. Perrin-Saminadayaop. cit, p. 413-415stemmap. 412 =stemmakE. Perrin Saminadayar, « Traditions
religieuses et stratégies familiales », p. 404

136 35, G. Byrne, « IG A11095 and the Delia of 98/7 B.C. 2PE 109 (1995), p. 55-61 ; E. Perrin Saminadayar,
« Traditions religieuses et stratégies familialep.»51-67 +stemmap. 404 ; K. Karila-Cohen, « Les pythaistes
Athéniens et leurs familles : I'apport de la prosggaphie a la connaissance de la religion a Athanedeme
siécle avant notre ére », p. 69-83.

13TE. Perrin-SaminadayaEducation, culture et société a Athénes413.



— Fille /fuls.

== Descendant.

Sarapion I de Mélite
Meédeios I= Timotheia |
‘ Sarapion IT de Mélité

| | '
| | | | |
Meédeios IT Laodamia Philippé = DioclésI Sarapion I Sosandra Théodora Apollodora

Diphila Sarapion IV Dioclés IT = Hédisté

Akestion = Thémistoclés T Phillipidés

Thémistoclés IT d"Hagnonte = Nikostraté

Théophrastos IIT Dioclés d’Hagnonte ITT
3) Tableau C : IG Il 2.1942.
Tribu Fille Pére Déme Références
Akamantide | [Peithd] Hermon S[phettos] PA 11763 : IG IT" 1034
LGPN II, NeBm, p. 365, 1
Hér]akléis Sphe[ttos] PA 6481
a Timokratés Ké[rameis] PA 13770
na | Dios Kykinna PA 4335
té | Attalos Eitéa PA 2686
Alpolledoros Sphe[ttos] PA 1449
[Théaris] Et]airion Kykinna PA 6638 ; IG II° 1034
LGPN IL Oeapic. p. 211. 1
Oinéide [Nikopol]is Gaios Acharn[ai] PA 2936
LGPN II. Nikonohic, p. 338, 3
[Mikkico]n Miltiades Lakiadai PA 10192 :IGII° 1034
LGPN II. Mikkiov, p. 314, 1
[Pario]n Achaias Achar[nai] PA 11635 :IGII° 1034

LGPN II. Napiov. p. 361, 1.

a) Tribu Akamantide.



N° 1 et 6: Peithd et [Theéaris] furent aussigastinesen -103/2 (Tableau B, respectivement
n°11 et 9)

b) Tribu Oinéide.
N° 1: Nikopolis, fille de Gaios du déme d’Acharnai.

Son pére (PA 2937) fut prétre des Grands DieuxL.2B8/7 (ID 1900), de Sarapis (ID 2079) et
de Hagné Aphrodite vers la fin dif"fou début du®l av. J.C. (IG # 2336, 238) en -115/4 a
Délos. Elle fut canéphore a Délos (cf. Infra n°TEbleau canéphore).

N° 2 et 3: Mikkion et Parion furent ausergastinesn -103/2 (Tableau B, respectivement n°
6 et 5).

*k%k

Ces inscriptions nous apprennent qu’elles étaikrg @¢'une centaine, choisies dans chaque
tribu, parmi les filles des citoyens. Nous voyonsdlq'y avait pas de nombre défini de filles
choisies, certaines tribus élisaient plus de fitleg d’autres, de méme pour les demes. Les
informations dont nous disposons sur elles nouseapent qu'elles venaient de familles
jouant un réle certain dans les affaires de la cgkgieuses et politiques. Certaines filles ont
effectué plusieurs charges religieuses, elles furessi canéphores @urhéphores Nous
avons l'impression d’'un milieu fermé : les mémdgedi et leurs sceurs accomplissant les
mémes charges. De plus, nous voyons qu’Akestidftégiclea (n° 2 et 4 Tableau B ; tribu
Oinéidg devinrent belles-sceurs et que leurs famillesnfudeux générations plus tard liées
par alliance a celle de Sosandra, Théodora et dgah. Nous constatons donc une certaine
endogamie sociale, laissant transparaitre uneiqp@ditfamiliale et religieuse des grandes
familles de la cit€® Sur la centaine de noms identifiés, nous dénonsbume quinzaine de
filles appartenant a ugénos Elles avaient des parents ayant accompli divectesges
civiques, certaines étaient apparentées a desegséf: ainsi Lysistrate de la tribu
Erechthéide, dans IG2?I1L034 était la petite niéce d’ Habryllis, prétredseDéméter et Kore,
ou encore Mnés6 de la tribu Ptolémaide, dans lmemiscription, était la fille de la
prétresse Mnésb. Lesrgastinesfaisaient parties des grandes familles d’Athenesetee
époque, des familles respectées qui jouaient wngdtial, politique, financier et religieux.
C’était une charge a caractére « aristocratiques tidme méme si toutes les filles n’étaient

pas nobles.

138 E, Perrin Saminadayar, « Traditions religieusestratégies familiales », p. 51-67 + Annexe | fL-404.



Certaines filles furengrgastinegplusieurs foig=>*

» Tribu Akamantide : [A]pollonia, fille de KairionDiodora, fille d’Asklapos ; Kléd,
fille de Sokratés ; KIéd, fille de Nikias sont norées dans 1G411036 et 1034,

e Tribu Akamantide : Peithd et Théaris sont nomnuges IG If 1034 et 1942.
« Tribu Oinéide : Mikkion et Parion sont nommées di$l° 1034 et 1942.

Comme lepéplosdesergastinesétait tissé chaque année, il nest pas invraisebhilde
retrouver les mémes filles, peut-étre encadraibes-ées plus jeunes durant la charge, leur
servant de modele, une facon de transmettre lquérince aux nouvelles. Par contre nous
voyons qu’il n’y a pas de nom commun entre 161036 et IG It 1942, les jeunes filles
étant probablement mariéés Concernant leur 4ge nous n'avons pas de présisib.
Turner les nomme «trés jeunes filtds>, estimant qu’elles étaient plus jeunes que les
arrhéphoresdont I'age était compris entre 7 et 11 ans. Ep ks ergastinesétaient des

parthénoimatures. En effet, nous voyons que :

* Apollonia, Dameion et Athénd furent canéphores €t06/105 etergastinesen —
103/2. (Tableau B)

e Parion, Mégistée et Demd furemrgastinesen -103/2 et canéphores en -97/6.
(Tableau B)

Parion, Mégisté et Demoé furemtgastinesavant d’étre canéphores mais Apollonia, Dameion
et Athénd furent canéphores avant d’éamgastines Ceci nous apprend que la charge
d’ergastineconcernait les jeunes filles nubiles puisque @esgs filles non encore matures
ne pouvaient étre canéphores. Et logiqguement, Rtaafut arrhéphore avant d'étre

ergastine puisque lesarrhéphores n’étaient pas encore nubiles. Ainsi, lesgastines

appartenaient a une tranche d’age oscillant er2f@31a 15/16 ans, proches par certains
aspects de la belle jeune fille qu’incarnait la é@rore et pour d’autres encore prés de

I'enfance.

C-4) Ergastines et arrhéphores.

J. D. Mikalsoi*? a émis I'hypothése que lesgastinesétaient une création dufTfav. J.C.

Elles ne sont pas attestées dans les sources@ttnpériode. De fait, au vu de I'importance

139p, Brulé,op. cit, p. 102-103 estime que le travail péplosdevait durer plusieurs années et que les fillés qu
se mariaient pendant leur charge étaient remplazafed autres de la méme tribu.

1405 V. Tracy,IG 112 2336 Contributors of the First Fruits for the Pythajs,219.
141 J.A. TurnerHiereiai, p. 192 et 359.
142 3.D. MikalsonReligion of Hellenistic Atheng. 255-256 ; J.B. ConnellfPortrait of a Priestessp. 39.



de la charge, c'est assez troublant. Lorsqu'il é@eolgs différentes charges accomplies par les
jeunes athéniennes, Aristophane ne les mentionse aahéphores alétrides ourses,
canéphores sont énumérées alors que la chargssee lepéplospour la déesse poliade est
omisé*3 Cette absence concernant une charge d’une teflertance et qui impliquait un
large groupe departhénoiincite a considérer, en effet, la chargerdastinecomme une
création de I'époque hellénistique, répondant abesoin social. L'institution nouvelle fut
peut-étre créée sous la pression des familles tapes et aisées qui désiraient voir plus de
filles accéder aux fonctions religieuses, les reettn valeur en les honorant par le biais d’'un
culte prestigieux et voir 'honneur rejaillir sleur nom. C’était aussi un moyen pour les filles
de participer a une forme de sociabilité fémikthest pour la cité, en souvrant plus
largement, il s’agissait peut-étre de faire perdees valeurs, en les encadrant dans un réle
typiguement féminin. De fait, la création de la rgeadergastinea I'’époque hellénistique
irait logiqguement de concert avec l'instauratiomrdpéplosannuel a cette méme période
comme le suggere J. Sh¥ar

Ainsi, avant cette période, nous pouvons suppaselepéplosétait quadriennal et était tissé
par les femmes de la cité peut-étre en compagnéede desarrhéphoresfilles de citoyens,
nobles et Agées entre 7 et 11'4hsA I'époque hellénistique, la création de la clarg
d’ergastine entraina des modifications. Lors de la féte @wmlkeia «féte ancienne et
publique (...) qui avait lieu le dernier jour de pygusion, les arrhéphores posaient la trame
du péplos#™. Ce dernier était symboliquement mis en chaatieette date. C’était aussi les
arrhéphores qui, le jour des Panathénées, venaient remettrar® que porteuses sacrées
(ainsi que l'atteste leur étymologie enpkeros») le péplosnouveau a la déeséé Avant la
création de la chargeetgastine lesarrhéphoresdevaient participer avec lédleiai gynaikes

a la confection dpéplos Plusieurs éléments permettent de le penser odiales sources
mentionnent avec legynaikesdes parthénoi sans pour autant les nommer explicitement

ergastines ensuite les liens entrealrhéphorie et les filles de Kékrops. Learrhéphores

143 Aristophanelysistratg v. 641-647.
144p, Brulé,La fille d’Athénesp. 99-105.
145 . Shearop. cit, p. 97-103.

146 Cf. Infra Chapitre 2 (1-1, B-1: Lemrrhéphoresd’Athéna Polias). Souda, sYpfic nénhou qui renvoie a
I'entréedppnvoopeiv pour signaler leur connexion. F. Vidra guerre des géantp. 252-253, p. 256 ; J. Neils,
« Pride, Pomp and Circumstances », p. 185-186Gréco« Des étoffes pour Héra », p. 195.

147 Etymologycum Magnun¥aAkeia et SoudaXahkeia.

148 1G 112 1060, fr. a, 3-6 (fin A av. J.C.)(trés fragmentée) faisait peut-étre réf@reauxarrhéphoresen
mentionnant lgpéplos,une processiort une ou plusieurs personnes portant des véterkamtss, le blanc étant
la couleur des vétements que portaientdeéphoresdurant leur charge. J. Mansfielop. cit., p. 271 ; S.B.
Aleshire et S.D. Lambert, « Making the Peplos fthheha : a New Edition of IG311060 + IG IF 1036 »ZPE
142 (2003), p. 71 pensent gu'il s'agit soit dehéphores soit deergastines



représentaient leisékropides or ces dernieres avaient un lien essentiel avéissage : elles
furent les premiéres tisseuses sacrées mais assprdmiéres a parer les statues divitles
De fait, il est logique de penser que ce role dsetises sacrées flt dévolu a celles qui
représentaient les héritieres des princesses nughigthéniennes. Le réle deshéphoredut
restreint par la suite et il est possible que maise en chantier dpéplos »lors de la féte des
Chalkeiafut aussi créée a cette période, rappelant 'and@mir desarrhéphoresdans une
volonté de ne pas rompre le lien et de diminuengortance d’'un service parmi les plus
anciens et essentiels de la citéarkhéphorie était une charge honorifique, extrémement
importante, des dédicaces, faites principalementdea familles qui avaient recu le droit
d’élever une statue a leur enfant, permettent deixnia cerner, nous étudierons cette charge
dans le chapitre 2 lorsque nous aborderomsri&phorie dans sa globalité et non pas

seulement dans ses activités liéep@plosde la déesse.

D-4) Sur la frise des Panathénées : la scene du

péplos

Sur la frise Est du Parthénon est représentéaeriseedupéplosaux autorités qui en avaient
la charge a I'occasion de la procession des Pamé@is§(Fig. 1-135°. La scéne centrale (Fig.
3-4 correspondant aux personnages n° 31 a 35fdedamontre cing personnages plus petits
que l'assemblée des dieux située tout autour d'ewdiquant gu’il s’agit de mortels. Une
femme portanpéploset himation,a la stature dénotant la femme mature, les chexadaxés

en chignon (Personnage n° 33) regarde s’approcheaceueille deux jeunes filles

(Personnages n° 31-32) portant cimton long et unpéplos une tenue élégante, avec de

149 photius, svnpotoviov « Pandrosos fut avec ses sceurs la premiére a fasevd@ements de laine pour les
hommes> et ailleurs Photius sKaMuvTnpia kai MAuvtipia «(...) Agraulos fut la premiére prétresse a avoir
orner les divinités»

150 e premier a avoir identifié la scéne piéplosest James Stuart (Stuart et RevEite Antiquities of Athens, 2
1787, p. 12). A. MichaelisDer Parthenon p. 257 ; A. Mommsenkeste der Stadt Athem. 114, 141 ; L.
DeubnerAttische Festep. 30 ; F. BrommeiDer Parthenon Friesp. 254 et 263 ; H. Ruhfeinderleben p. 91

; J. Boardman et D. FiniThe Parthenon and its Sculpturgs 250 ; E. W. J. Barber, « The Peplos of Athena
p. 113 ; E. B. Harrison, « The Web of History : anServative Reading of the Parthenon Frieze »98-2114 ;
Cl. Rolley, La sculpture grecque2, p. 81 considerent qu’'elle représente la remispéplos B. Holtzmann,
L'Acropole d’Athénesp. 134 pense que la scéne montre le moment otelx péplosest retiré. Une autre
interprétation, peu partagée, est en rapport azemythologie. Cf. E. Berger et M. Gisler-Huwildder
Parthenon in Basep. 172-174 qui ont recensé 36 interprétationieeet828-1993, dont 4 mythologiques, toutes
datées de la deuxiéme moitié du XXsiécle. Ainsi, J. B. ConnellyRarthenon and Parthenpp. 53-80, voit
dans la scéne retracée I'histoire du roi Erechtdéesa femme Praxithéa, et de leurs trois filleisdgunérent
leurs vies pour sauver la cité. Pour elle, cettnsamontre la famille royale préte pour le saaifite la plus
jeune, se préparant a un rite funéraire vestiment@ependant, aucune impression mortifere nedégiage. Il
émane des différentes sceénes de la frise, touura de I'effervescence ou de la tranquillité, sceaela fois
enthousiastes, solennelles mais toujours naturelleges, la reproduction de la procession civig@st pas
réelle mais je suis de l'avis de B. Holtzmann lofgcgestime qu’elle ne représente pas justememirtecession
mais qu’elle compose « des morceaux choisis dasdgs Panathénées, de maniére a évoquer certpattsas
marquants de cette féte nationaleLX¥A¢ropole d’Athénep. 126-136, p. 134 pour la citation).



nombreux plis, dénotant une certaine position $ecla richesse. Un manteau est accroché
sur I'épaule droite, I'épaule gauche est dégadélees sont coiffées de la méme facgon, leurs
cheveux sont attachés en chignon. Le personna@d ifFig. 5) semble marquer un temps
d’arrét. Elle est de face et sur sa téte, elleeport plateau sur lequel se trouve ce qui semble
étre un vétemeht’. Elle fait un geste de la main droite comme sentblauloir maintenir le
plateau. Dans sa main gauche, elle tient un oldfetii@ément identifiable, mais la forme qui
se dessine des contours droits de l'objet fait @erds une corbeill€2 Sa compagne
(Personnage n° 32) porte un vétement semblableeauedle est de profil et s’avance vers la
femme (Personnage n° 33). Elle aussi porte sugtéalé méme plateau avec des vétements
dessus. Dans sa main droite, elle tient son mantedacon élégante, et dans sa main gauche
se trouve une torch®(Fig. 6). La femme tend son bras vers le plateautigunt la jeune fille.

La scene montre learrhéphoresse dirigeant vers la prétresse d’Athéna Poliagc de
nouveaupéplog®: Elles portent pour les identifier les insigngmboliques de la charge de
I’arrhephorieathénienne ainsi que nous le verrons dans le tthapi une corbeille ou panier
et une torche. Leurs statures ne correspondend pafies de fillettes de sept ans, elles sont
représentées sous les traits de filles approchaniadmaturité ou a peine pubere, ayant
conservé des traits enfantins, dont 'Age pouseisituer entre 10/12 &3 Chacune apporte
un vétement, 'une lpéploset I'autre urhimationtissés pour la déessé

Dans la deuxieme partie de la scéne, derriere@agsse, lui tournant le dos, se trouve un
homme (Personnage n° 34) de haute stature, muscydettant un vétement sacerdotal. Il

tient dans ses mains une piece de tissu de forctenigulaire ou carré (Fig. 7). En face de lui,
un personnage (Personnage n° 35) qui semble plue j¢'apparence que les deux jeunes

filles. Ses cheveux sont courts ou relevés, ilgpart manteau ouvert, accroché sur I'épaule,

151 A Michaelis,op. cit, p. 255 ; F. Brommemp. cit. p. 263 ; Cl. Rolleypp. cit, 2, p. 81 : des chaises (ou
tabourets) et des coussins ; E. Berger et M. Gidlariler, op. cit, p. 158 identifient des plateaux.

152, Brommerpp. cit., p. 267 et E. Berger et M. Gisler-Huwilenp. cit, p. 157
153 A, Michaelis,op. cit, p. 255 ; E. Berger et M. Gisler-Huwilap. cit, p. 158.

154 De nombreuses interprétations sur ces différesmtsomnages ont été faites, cf. A. Michaadig, cit. p. 262-
263 qui recense 27 interprétations entre 1787 &t B8 E. Berger et M. Gisler-Huwileop. cit, p. 172-174 qui
recensent de méme 36 autres interprétations de 48A93. Hors les interprétations mythologiques,dkis
courantes voient les personnages n° 31-32 comnerieéphores(20 avec A. Mommsemgp. cit, p. 141 ; L.
Deubner,op. cit, p. 12 et 30 ; E. Simomgp. cit, p. 66-67 ; H. Ruhfelpp. cit, p. 98-99 ; Chr. Sourvinou-
Inwood, op. cit, p. 58-59 ; E.B. Harrisorgp. cit, p. 205 ; S.B. Aleshire et S.D. Lambert, « Makihg Peplos
for Athena : a New Edition of IG411060 + IG IF 1036 »ZPE 142 (2003), p. 71), deliphrophores(7 dont A.
Michaelis lui-méme), des servantes de la prétreBssmobet Trapezd(3 et N. Robertson, « The Praxiergidae
Decree (IG 1 7) and the Dressing of Athena’s Statue with thplé® », GRBS44 n° 2 (2004), p. 157) ou
simplement des jeunes filles (13) ; B. Holtzmahtcropole d’Athénesp. 134 voyait dans ces deux jeunes
filles les ergastines Le personnage n° 33 est généralement interp@t@me la prétresse d'Athéna (26) et
parfois comme |8asilinna(7).

155 Chr. Sourvinou-InwoodStudies in Girls's Transitignp. 58-59 estime que leur apparence dénote lddin
I'enfance et les premiers signes de la pubertgitigt leur age autour de 10 ans.

1561G 112 1060, fr. b, 2-3 (Fin fl™av. J.C.) qui mentionne urimationavec lgpéplos



long, drapé, mais qui laisse entrevoir son corps lha les pieds nus. Le sexe de ce
personnage n’'est pas identifié avec certitude, rsiason apparence semble plus jeune, sa
stature est proche de celle des deux autres jdilless Leur age doit correspondre, et le
personnage - fille ou garcon - doit avoir une diead’années. Cette scene montrerait le
Basileustenant dans ses mainspéplosqu’il s’appréte a dérouler ou bien a donner ait pet

personnagé’.

*kk

Ainsi, a Athénes, filles et femm&8 de citoyens tissaient conjointemenpléplos cependant
seules les filles recevaient les honneurs. De pusharge de tisseuse sacrée connut une
évolution avec la création de la fonctiorejastinea I'époque hellénistique, ouvrant la
participation religieuse a un plus grand nombres Jenes filles qui furent alors choisies
étaient matures, mais lgynaikescontinuérent a participer, servant de guide ehddéles a

leurs filles comme elles le faisaient déja au seiioikos

2-5) Les jeunes filles d’Argos.

« (...) Nymphe épouse de Poséidon, il ne convient pas que celles qui ont la charge de tisser le
vétement sacré (/7dToc, Patos) d’Héra, se tiennent debout devant les métiers a tisser avant
qu’assises sur la pierre sacrée, que tu encercles, ne soit répandue sur leurs tétes ton eau. Vénérable
Amymoné et aimable Physadeia, Hippé et Automate, je vous salue, antiques demeures des nymphes,

et coulez opulentes filles des Pelasges ».
Voici comment une notice de Callimadgenous informe que des Argiennes accomplissaient

un service sacré de tissage pour la déesse Héraotiee nous apprend gu’avant de

commencer le tissage de la robe rabér¢c), comme a Olympie, elles devaient se purifier :

157 A, Michaelis,op. cit. p. 262-263 et E. Berger et M. Gisler-Huwilep. cit, p. 172-174 donnant différentes
interprétations ou, en général, le personnage n%e&@4percu comme étant lI'archonBasileus (23). Les
considérations sur éig. 35 se focalisent essentiellement sur son ides¢ixéelle plus que sur sa fonction, avec
une prédominance pour le sexe masculin, ainsi /ofiop. cit, p. 66-67 ; H. Ruhfelpp. cit, p. 91-92 ; E.B.
Harrison,op. cit, p. 202-205 pensent qu'il s'agit d’'un gargontdmple, un serviteur 4gé d’environ dix ans ;
Cl. Rolley,op. cit, 2, p. 81 identifie un garcon sans présumer ddl@ particulier ; B. Holtzmanr,’Acropole
d’Athénesp. 134 y voit I'une dearrhéphoresavec leBasileus

158 Considérant leur age, J.A. Turnep. cit, p. 193 estime gu’elles devaient apprendre panaaan ou deux a
tisser. E.W.J. Barbeop. cit, p. 113 réfute 'argument de leur jeunesse equi€oncerne leur capacité a tisser ;
B. Holtzmannpp. cit, p. 222 pense au contraire qu’elles devaierit 8&p expérimentées.

159 Callimaque, Fr. 66 (Pfeiffer) et FGrHist 305 F4i ggprend v. 3 du Fr. 66 de Callimaque ; Hésyghiws
[Mérog dit qu'il s’agissait d'un vétement pour Hér&@wdupa Tfig ‘Hpag ». G. Gréco, « Des étoffes pour Héra », p.
185-198 analysant les informations sur les diffeyecultes d’Héra, note que de nombreux pesons tfuren
découverts dansHiéraion du Sélé qu’elle met en relation avec l'activitétidsage et constate qu’en différents
temples d’Héra furent découverts de semblablesnfeags (pesons en terre cuite, bobines, pommeaux de
fuseau). Giovanna Gréco note qu'a Argos méme, furemouvées 227 bobines « qui ne doivent pas étre
interprétées comme de simples offrandes votivess mai sont I'indice d’une grande activité de tgsa (p.
196).



de l'eau était répandue sur leurs tétes. Cettenmdni@ avait lieu aunymphéeurbain
d’Amymone, « I'épouse de Poséidbhw. Or, cenymphééétait un sanctuaire des femmes et
plus particulierement des futures épouses. Ledi@ne Amymone la nymphe, son eau et les
rites nuptiaux étaient forts. Cet acte de purifaatse situait dans un contexte nuptial et se
présentait comme un rite de préparation symbolauenariagt! . Les tisseuses étaient des
jeunes filles, en age de se maiér

Le patosétait remis lors de la féte dekraia qui avait lieu tous les cing ans en I’honneur
d’Héra, divinité poliade de la cit® Durant plusieurs jours, toute la cité argienneaite
participer a la féte, assistant ou participant @pseuves sportives, procédant aux sacrifices.
Des rites secrets, accomplis par un college fémiommmencaient la féte. Puis une
procession rejoignait le temple, la prétresse savait sur un char trainé par des bceufs
blancs®. Le sacrifice de nombreuses vaches et taureaiix séi@i d’une distribution de
viandes au peuple et d’un banquet. Les jours stgvawaient lieu les jeux, les hommes se
produisaient dans des concours gymniques et desesu_es jeunes filles participaient a des
cheeurs en I'honneur de la déesse. La féteHdeaia était la grande féte civigue de la cité : ce
caractére politique, son déroulement et sa sigiifio rappelaient les fétes de Sparte,
d’Athénes et d’Olympie, ou des cérémonies de remige péplos avait lieu. Les
correspondances entre Olympie et Argos — purificatiavant de commencer le travall,
présence dans le culte d’un collége féminin, chaupsocessions de jeunes filles — incitent a
considérer des interactions a une époque entréeles cultes, probablement a la suite de la
réorganisation debBléraia olympiennes. La féte argienne fut peut-étre madelé V™ av.
J.C. sur le méme rythme que celui d’Olympie pouué&eir plus de prestige. Cependant, le
culte d’'Héra a Argos étant ancien, une offrandeé@ement a la déesse devait sirement déja
exister a une époque antérieure. De plus, le liesnem évidence par Giovanna Greco entre
Héra et le tissage permet de considérer que cettiye existait ailleurs pour cette déesse.

Le patosétait remis a la statue en bois de Poirier de kBss® Héra qui se trouvait dans

160 voir note Callimagque v. 2 Fr. 66 (Pfeiffer p. 8. MarchettiLe nymphée de I'agora d’Argop. 234 n. 11
qui estime que caymphéedevait étre de forme circulaire, rappelant la gebAmymone qui poursuivie par
Poséidon aurait fait le tour du rocher, et queebasx devaient entourer ce rocher.

161 p, Marchetti,op. cit, p. 234 a 248 établit ce lien entrenigmphéed’Amymoné et le mariage. Leymphée
était une fontaine monumentale qui faisait partigptbjet de restructuration de I'espace de |'agoraepris au
¢ et IIFMeap. J.C., mais laymphéee fut pas construit a cette période, il fut restant sur un édifice antérieur.
Une crypte souterraine se trouvait en dessous.

162 3, BettinettiLa statua di culto nella pratica rituale grecp. 138 ; P. Marchettgp. cit.,p. 241.

163 Daremberg et SagliA, sv.Heraea p 76-77. R.L. FarnellCults |, p. 187-188 ; W. Burkertiomo Necans
p. 201 (éd. Fr.). Denys d’Halicarnass&ntiquités romainesl, XXI, 2, qui, évoquant la féte d’Héra a Falerr
indique que celle-ci se déroulait selon le modeédgea

164 Hérodote I, 31.



I’ Héraiont®. Plutarque mentionne un rituel argien, appeféymatia évoquant l'acte de
vétir, d’habiller. Cette cérémonie devait se réfénepatosd’Héral®®. Elle avait peut-étre lieu

lors de la féte deldéraia ou quelques jours apres.

Il existait une autre cérémonie concernanpdéos en rapport avec le lavage de celui-ci et a
laquelle participaient lesherésides des jeunes filles nobles d’Argos. De fait, il est
vraisemblable de penser que comme les autres sssaacrées, mais aussi leurs compagnes
argiennes qui accomplissaient des taches sacréas Idéra herésides et Athéna
(lotrochool), elles étaient elles aussi drgéneisissues des meilleures familles d’Argos.

2-6) Les tisseuses sacrées.

Les femmes et les filles de citoyens que nous awbservées étaient ddgphantriai
(YopavTpial), c'est-a-dire « les femmes qui tissent ». Bllegportaient pas le méme nom : a
Athénes elles étaient nomméesgastins ou arrhéphores a Sparte et Argos, elles ne
portaient pas de nom particulier et leur appellaoOlympie ne se référait pas a la pratique
du tissage mais au fait qu’elles formaient un galééminin dont les activités religieuses
allaient au-dela de cette charge, quant aux jefilles argiennes le manque d’'informations a

leur sujet nous empéche de clairement les distmgue

165 Celle la méme dont IeRroétides filles du roi Proétos s’étaient moquées, provadla colére de la déesse
(Apollodore, Il, 1, 2 ; BacchylideEpinicie, X)

166 plutarque (Euvres Morales1134 C ; S. Bettinettipp. cit., p. 155 le relie au culte d’Athéna a Argos et aux
géraradescf. Infra Chapitre 1 (3-2 : Ladérésidesa Argos).



Appellation Lien Divinité | Durée Statut

Eldmidéka Gynaikes | Olympie Héra Quelques mots | 16 gynaikes. un collége fémimin

Tous les 4 ans | Eugéneis

Ergastines | Athénes Athéna Quelques mots | Parthénoi, aidées de gynaikes
Arrhéphores Polias Annuelle Eugéneis
Sparte Apollon Quelques mois | Gynaikes

Amycléen | Tous les4ans | Eugéneis

Sparte Heéléne Quelques mots | Parthénoi
Anmnuelle Eugeéneis
Argos Héra o) Parthénoi

Tous les 5 ans | Eugéneis

Connthe ? ? Parthénoi / Gynaikes ?

Les tisseuses sacrées appartenaient toutes aien aigé, voire noble, de familles en vues de
la cité, considérées comme les meilleures. Toutsstdanches d’age étaient concernées,
jeunes filles, femmes mariées, vieilles femmesirevméme fillettes avec lemrhéphoresa
Athénes. Cette diversité d’'age est représentatesd’ichportance de cette activité dans le
monde féminin. Lorsque legarthénoi participaient a cette activité, la charge revétanit
caractéere initiatique. La présence dpsaikesa leurs cotés leur servait de modeles et
établissait le lien avec ce monde dans lequel allagent entré?’. Le tissage était I'activité
féminine par excellence, celle qui sied a une fenmmaorable. C’était une activité que les
femmes des milieux aisés pratiquaient pour le pJaisus pouvons méme dire qu’'une femme
qui ne savait tisser n’était pas veéritablement aqaee. Des concours de tissage avaient lieu
dans le monde gr&® pour montrer leur dextérité a cet art. La tissedses I'imaginaire de
I'idéal féminin grec, c’est Pénélope qui attenddmur d’'Ulysse, femme fidele, raisonnable et

respectable.

Le péplosétait confectionné par les femmes mais offert @ilanité par la communauté

entiere. Des offrandes de vétements, de bijouxutes accessoires de parures aux dieux

167p_Brulé,La fille d’Athénesp. 103-104. ; G. Grec@es étoffes pour Héra. 195-197.
168 p_Brulé, « Retour a Brauron, Repentirs, avanaéig au point >DHA 16, 2 (1990), p. 79-80.



n'étaient pas rares dans le monde grec - donstél@gide particuliers pour honorer, prier ou
remercier les died®®. Ces offrandes étaient de différentes sortes érient pas toujours
portées par la divinité, s’ajoutant simplement aasdr. Mais il était courant de la vétir et
d’orner sa statue. « C'était un acte de consécragioune pratique cultuelle qui rendait
possible et efficace la présence divile®, « c’était aussi un moyen de revigorer son
efficience magiquE!». L'offrande était un acte de vénération. Légments et accessoires
étaient chargés d’'une valeur sacrée. En certaioessions, lorsque l'offrande publique se
doublait de la confection par une partie des membeela cité, sa valeur acquérait encore
plus de symbolisme. La confection de I'offrandespsa délivrance a date fixe lors d’'une féte
ol la cité se réunissait et s'affichait devant toeisforcait la cohésion socialé Ce rituel
d’offrande, appel@éplophorie était un acte profondément civique et pieux. ResiGrecs, il
était lié a la notion de territoire, a 'autochtena cette terre qui était la leur et que la di@ini
avait privilégiée, et s’adressait surtout a la mitd poliade de la cité. Fort ancien, le rituel
péplophoriquen’est attesté avec certitude qu’a Athénes, Olymfiparte et Argos. Son
origine est inconnué® les documents ne permettent pas de savoir otagidde rituel a pris
naissance, ni comment et quand le modéle s’estigéofes correspondances entre les sites
permettent de noter que des interactions ont ey déieque certains sites subirent I'influence
de certains autres, les échanges ayant pu se mradlamns les deux sens. Cependant, il est
certain que le V™ av. J.C. marque un tournant avec l'influence ées jplympiques sur les

autres fétes du monde grec.

Long voile, manteau de laine ou simplaton, richement paré de broderies ou de bijoux avec
des scéenes mythologiques honorant la divinité gutessus, lpéplosétait offert auxoanon

du dieu lors de la grande féte civique réunissartité entiere. Ce don symbolisait le lien
entre une cité et une divinité, exprimant et relcdsant ce lien. Il marquait I'adoration et la

169 | es inscriptions et inventaires de I'époque chassiet surtout hellénistique nous donnent des atidics sur
les vétements et accessoires que possédaientdes. dies offrandes étaient variées : bijoux, émfiissus
différents, richement brodés ou simplement tissésnteaux, voiles, draps, chapeaux, ceintures éutrds
objets destinés a I'habillement des femmes » Ge&Giges étoffes pour Hérg. 194.

1703, BettinettiLa statua di culto nella pratica rituale grecp. 27.
171F, Vian,La guerre des géantp. 256.
172 ThesCRA Il) Chap. 5 « Rites et activités relatifs aux imadg@sulte », p. 427-428.

173 A, Brelich, Paides e Parthenpp. 321, n. 36, se demande s'il fut possiblelguiit pu avoir & une certaine
époque contamination d’un site aux autres. H.Wk&dfestivals of Atheniang). 33-34, pense que le rituel
daterait du \A™ av. J.C. et serait copié sur le modele d’Héra ymple. N. Robertson, « The Praxiergidae
Decree (IG 17) and the Dressing of Athena’s Statue with thelée»,GRBS44 n° 2 (2004), p. 150 pense que
I'offrande dupeplosvenait de Béotie. L'exemple le plus ancien d’uoeipéplophoriquese trouve au chant VI
de I'lliade (Homerelliade, VI, 86-98 ; 269-278 ; 286-311) lorsque les Trayes devant le danger qui
menagait leur cité, tentérent de s’accorder lesdes/de la déesse Athéna Polias en lui offrantépios Mais
Athéna qui avait déja choisi d’accorder ses favaups Grecs n'accepta pas le don. Ce fait illustngpbrtance
de la notion d’échange dans ce rituel entre le dida communauté des hommes.



reconnaissance de la cité envers le dieu maisitcatasi une maniere de I'engager vis a vis
d’elle. Le terme d@éplophoriesignifie « porter lgpéplos», il peut étre interprété comme
I'offrande de la cité faite a la divinité et comr@eréception et I'acceptation du don par la
divinité : la divinité recevait et portait lgéplos acceptant I'échange et s’engageant auprés
de la communauté. De fait, seules les femmessefilles de citoyens pouvaient tisser le
péplosde la divinité : choisies parmi les plus honorabét respectables, elles étaient des

eugeéneiet possedaient un lien fort avec le territoire.

III) Les baigneuses sacrées.

Les statues de culte étaient frequemment I'objetsdias : habillées, parées de bijoux,
parfumées.... Elles étaient I'objet d’attention djpgrsonnel dévoué. Cependant il existait des
rituels spécifiques entierement dediés a la teile la statue divine et qui se réalisaient a
I'occasion de fétes particulieres, revenant a flaeou lorsque la situation I'exigeait suite a
une souillure inattenddi€. Cette pratique de laver les parures, de baigdideld divine était
intimement liée a l'activité du tissage, a l'offdde vétement. A I'une de ses pratiques
répondait I'autre. De fait, il n’est pas surprendst retrouver ici certains cadres festifs et

éléments déja observés précédemment.
3-1) Les herésides a Argos.

Elles « s’approvisionnent en eau a la source H[gpgeces jeunes filles que I'on appelle
hérésidesrpeoidec) et qui portent 'eau lustrale & Héra Akrafd». Elles sont les « jeunes
filles (parthénoi) qui apportent 'eau du bain ar&l® », les « prétresses sacrées d’Héra a
Argos, d’ou leur appellation, et appelées ausssidgs @puciTidec) car elles puisent I'eau
lustrale!’™. Nous ignorons combien de jeunes filles compugde groupe des hérésides,

174 Ainsi Iphigénie prend excuse de la souillure l@emeurtre commis par son frére Oreste pour emmniener
xoanonde la déesse Artémis étre purifié dans la mer rdi grofiter de la situation pour fuir. (Euripide,
Iphigénie en Tauridev. 1039-1045)

175 Callimaque, Fr. 65 (Pfeiffer) + Commentaire, dipies écrits d’Agias et Derkylos.(dpetovral €]k pév
ToU I[nneiou nap]Bévoll ai] kalolvralr Hpeoideg kai  @[Epovti Ta] AoeTpd T[4 "Hpd TG] Akpei[a] ». Pfeiffer
corrige la lectureH[paiou] proposé par Vogliano efinneiou]. Il est suivi par P. Marchettl.e nymphée de
'agora d’Argos p. 235 et M-F. Billot, « Recherches archéologguecentes a I'Héraion d’Argos », p. 47. P.
Marchetti juge logiquement n. 21 qu'il ne peut ¥age de I'un des quatmeymphéesrgiens étant donné que
deux d’entre eux sont déja nommés dans ce frag(Réiysadeia et Automate) et en rapport avec 'atilis) de
leurs eaux. Ces quatreymphéessont cités dans le Fr. 66 (Cf. Tisseuses sacrédegas) : Hippé citée avec
Physadeia, Automaté et Amymone. Voir FGrHist 305 Fqui donne la lecturéi[paiou] et F. Jacoby,
KommentaarTome Ill, B, F 4, p.21-22 qui pense que le lieentionné se rapporte &lEraiond’Akraia.

176 Hésychius, svHpeoidec,
177 Etymologicum Magnum, s\Hpegidec.



mais nous pouvons considérer que, comme pour tessgeunes filles argiennes participant
aux services religieux civiques, elles faisaientipales meilleures familles de la cité. Nous
ne savons rien du rite auquel elles participaieapendant le fait qu’elles allaient chercher
'eau lustrale tendrait & prouver que la statuet étaignée dans un lieu a lintérieur du
sanctuaire. Ce n’était pas un rite d'immersién Il semble qu’elles ne lavaient pas elles-
mémes la statue mais apportaient simplement l'eatrale a une tierce personne. Elles
faisaient acte de loutrophorie, ce qui les pladaits un contexte nupttdl, permettant de
mieux cerner leur statut. Le fait de servir Hémajéesse du mariage, et d’aller chercher I'eau
a la source Hippe, I'une des Danaides, marque riecigae de la jeune fille en age de se
marier mais encore indomptée et qui refuse ceftenurElle est 'image de la « jeune fille en
cavale », comme un cheval sauvage dont son nonsdirgignificatio®. Le fait d’utiliser
cette eau devait répondre a un symbolisme : I'eau la jeune fille en cavale » pour faire acte
de loutrophorie, conduisant au mariage, marqueavdrsion. C’était une facon de conjurer
cet état. Les herésides étaient des jeunes filkdares, en age de se marier. Elles participaient
a un rituel qui ne visait pas seulement a régérarpuissance magique de la déesse, mais

aussi a les préparer a leur future condition d’égét
3-2) Les gérarades a Argos.

Les gérarades(Cepapadec) étaient «les femmes qui, parmi les plus nobles, prenaieint so
et/ou habillaient I'idole d’Athéna a Argd§%. Nous ne savons pratiquement rien a leur suijet.
Elles formaient un groupe, probablement de femmaséms d’age mdr, ainsi que le sous-
tend les termegepaidg,-a,-ov (géraios- ancien, honorable) g¢papdc,-a,-ov (géraros- digne

de respect, vénérable) proches étymologiquelfiellles rappellent par leur composition le

college des seize femmes de I'Elide. Cependard mgmnorons comment elles étaient choisies

178 R. GinouvésBalaneutikép. 289 ; M-F. Billot,op. cit, p. 47.

179 A -M. Vérilhac et C. Vial, « Le mariage grec du®®av. J.C. a I'époque d’Auguste BCH Supplémer2,
p. 293-295 ; V. Pirenne-Delforge, « La loutrophcetela prétresse loutrophore de Sicyon88H Supplément
28 (1994), p. 148-149 sur les liens etmtngrophorieet mariage.

180 p_ Brulé,La fille d’Athenes p. 306-307 rapproche Hippé des Leucippides etRieétides symboles des
jeunes filles en cavale. D’ailleurs, dans I'uneleigrs histoires, leProétidessont rendues folles par Héra, et se
mettent & errer dans la nature. L’histoire se teeniar leur guérison symbolisée par leur mariggacc¢hylide,
Epinicie, X ; Apollodore 11, Il, 2).

181 R, Ginouvéspp. cit, p. 289 n. 1 voyait un lien avec le mythe de éasse Héra qui allait chaque année se
baigner dans la source Canathos a Nauplie, pawuretr sa virginité avant son mariage avec Zeusg@aas,

I, 18, 3). Il estimait qu'il s’agissait d’'un bajost nuptial. Contra : A. Avagiano8acred Mariagep. 36-39 qui
établit un lien avec le collége féminin évoqué Pausanias (I, 17, 1) qui serait kérésidesallant chercher de
I'eau a la sourceleuthérion hydopour le bain prénuptial d’Héra.

182 Hésychius, svlepdpadeg (Latte) etlepnpadeg  (Schmidt) = Lexeis Rhetorikai, p. 231 n° 30 (BeR sv.
lepdpadec.

183 J A, TurnerHiereiai, p. 213-214, pensait que le titre sous-entendaéige élevé.



et combien elles étaient. Officiaient-elles a l'asion du bain rituel d’Athéna auquel
participaient leslotrochooi? Rien ne permet de l'affirmer mais il est raisdileade le
présumer. Il était aussi possible gquelles assumatette tache de facon quotidienne en

prenant soin de la statue d’Athéna.

3-3) Les lotrochooi a Argos.

« Baigneuses de Pallas (A\wTpoxdor Tdg naAAddog), toutes en cortége ! Venez, venez, toutes !

Déja j'entends hennir les cavales sacrées : la déesse va venir' ».
Voici comment Callimaque commence son hymne dédiBain rituel d’Athéna a Argos. Si
I'on se référe a ce passage, nous comprenons gtetle sacrée de la déesse Athéna P8llas
arrive, emportée sur un char, au lieu ou elle caveir ses ablutions rituelles annuelles et ou
déja l'attendent celles désignées par la cité pmeomplir la chardgé®. Celles-ci, appelées
lotrochooi, sont les wierges filles des puissants Arestorigess «londes files des Pelasges
indiquant ainsi leur ascendancesdgjéneis Elles étaient chargées de laver la statue et ses
ornements. La déesse arrivait en cortege, escak@tusivement par une assemblée
féminine®” car dévétue, nue, la déesse ne pouvait et netd@vaivue par aucun regard
indiscret. Et Callimaque, pour mettre en garddaresnscients, raconte I'histoire de Tirésias,
fils de la nymphe Charicld, qui surprit la déesséain a la source Hippocrene et qui chatié,
devint aveugl&?
De la cérémonie méme nous savons peu de choses.nEllportait pas d’appellation

spécifique et nous ne savons avec exactitude midtfani ou elle avait lieu. Cependant, elle

se produisait peut-étre a la mi-journée, plus eraent a I’heure de midi, la méme heure a

184 Callimaque Hymne V: Pour le bain de Pallasy. 1-3. (éd. Belles Lettres, 1948, E. Cahen)

185 |a statue d’Athéna était celle du Palladion (Wrk&rt, « Bouzyge et Palladion : violence et tribludians le
rituel grec », p. 152 ; N. Robertson, « Athena’siigs and Festivals », p. 49 ; S. Bettindtt, statua di culto
nella pratica rituale grecap. 155 ; M.-F. Billot, « Sanctuaires et cultea\fiéna a Argos », p. 117-118 ; M.
Piérart, « Pour une approche du panthéon argietapaythologie : le bouclier d’Athéna Kernos9 (1996), p.
179-180. Contra : Cl. Calamep. cit, I, p. 234 l'identifie avec Athéna Akraia, Athéda la citadelle qui avait
un culte sur I'Acropole argienne d’ou son titre denaitresse de la cité » donnée par Callimaque. &Bv
lorsqu’il évoque la déesse.) Cependant sa localisatest pas assurée (cf. M.-F. Billofp. cit.,p. 117-118 ; M.
Piérart,Kernos9 (1996), p. 179-180.).

186 Scholie a Callimaque (ll, p. 74 Pfeifferai Apyeiar yuvdikeg AapBdavev T6 dyaiua Tfic ABnvdg » stipulant
que ce sont legynaikesqui emportent la statue d’Athéna.

187 Callimaque op. cit, v. 34 et 4. Les différentes fagons dont il lesnme traduisent pour Cl. Calanup. cit,

I, p. 232 les traits d’ «appartenance a ... » et dmllectivité », traits propres a l'adolescence quas
retrouverons avec les cheeurs.

188 Callimaquepp. cit, v. 57-131.

189 N. Robertson, « Athena’s Shrines and Festivats %1 estime qu’elle devait avoir lieu vers la dia I'été,
peut étre au mois deetageitnionapres que soient tombées les fortes pheemettant une immersion totale de
la statue.



laquelle Athéna s’était délassée dans le silehtateanquillité de la natut®. De plus, nous
ignorons combien de femmes participaient a la @sioa, laquelle comportait des chceurs de
parthénoi La procession rejoignait peut-étre les bords lduvke Inacchos car Callimaque
nous informe qu’il était interdit d’utiliser I'eadu fleuve ce jour la : nul ne devait se baigner
ou boire son eau qui servait pour le bain de lass€. Cette interdiction n’était pas
seulement due au respect et a la crainte qu’insfardivinité, mais était aussi en rapport avec
une certaine méfiance. En effet, la riviere apeeddin de la divinité portait des impuretés
dangereuses et sacrées. La statue connaissait,uanguel d'immersion : elle était plongée
dans I'eau du fleuve pour purifier et régénéreddasse, la nettoyer de toutes les impuretés
qui avaient pu I'affecter durant I'année écouléet &cte marquait une sorte de renouveau. Le
rituel avait pour but d’'empécher que ne s’affa#isa puissance divitRé. Une fois baignée,

la statue était ointe d’huile d’olive comme lesletibs et les héros, selon la geste d’Athéna
Pallas aprées qu’elle eut participée a une cousdget:ce jour la, aprés sa course, (...) Athéna
— tels prés de I'Eurotas les astres jumeaux de dée®wne — oignit son corps, en athléte
expert, de I'essence toute pure que donne I'arliieegt sien, Argiennes (...) n'apportez pour
elle rien d’autre que la fiole d’huile, I'huile vile (...). Et portez aussi pour ses cheveux un
peigne d'or, dont elle lisse ses belles bouéfes Ce peigne était sa seule coquetterie, et
Callimaque continue en priant les femmes aingi..) Achéennes, n'apportez ni parfums, ni
vases a onguents (...) pour le bain de Pallas : Adh&a veut pas des mixtures parfumeées.
Point de miroir non plus, son visage est assez beayoursi®». Athéna Pallas était une
divinité athlétique et guerriere. Ce jour la awitssi lieu une procession durant laquelle de
jeunes enfants portaient le bouclier de Diomédgdedevait étre lavé avec la staftieUne

190 Callimaque,op. cit, v. 72-73, répétant par deux fois que le baiétas produit a midi, dans le silence :
«(...) elles se baignaient sur la colline c'était likesce de midi. Elles se baignaient toutes deux;' @it
I'heure de midi, et le silence profond (».)

191 Callimaquepp. cit, v.45-51, «En ce jour, n'allez pas au fleuve, porteuses d’ean ce jour, a Argos, qu’'on
boive aux sources, non pas au fleuve ; en ce gemantes, sortez vos aiguiéres a la source Physadda
source Amymoneé, la fille de Danaos. Car mélant dassondes et I'or et les fleurs, I'lnachos viees @nonts
aux riches patures porter ses belles eaux au b#ithdnax.

192R, GinouvésBalaneutikép. 293.
193 Callimaquepp. cit, v. 23-42.
194 pid., v. 13-17.

195 Notant cette absence de coquetterie féminine,ifn,V.a guerre des Géant®. 260 et 266 estime que le
rituel du bain d’Athéna était une féte militaireathlétique, et connecte le rituel avec la Gigamtoie se basant
sur le fait que Callimaque raconte que la déessepibain aprés avoir vaincu les fils de la tgure5-12) ; M.
Piérart,Kernos9 (1996), p. 179-194 remonte a l'origine du ritet ancienne, liée au Palladion et au bouclier. |
observe que deux Iégendes lui sont associées:dielrétre Eumedes (Scholie a Callimadiggalée v. 37 (ll,

p. 75 Pfeiffer) : lorsque les Héraclides combattiles Orestides pour la possession du territGivenedes prétre
de la déesse, emporta le Palladion et attendsuslu combat pour le remettre aux vainqueurs. Pauguer ce
moment, le rite du bouclier fut instauré. Le secoéudt se rapporte au cycle homérique : le Pallagirait celui
ramené de Troie par Dioméde qui aurait dédié aékssk son bouclier. Pour lui, les récits homérigars
contaminé le mythe originel mais n’ont pas modii&ite. Et p. 189 : sur les enfantsmideg encore impubéres
qui portaient le bouclier de Dioméde en procesgimgu’au site ou se déroulait le rituel. Leur jelge les



fois le bain accompli, la statue était rhabilléeyétue de ses ornements pardésarades®,

probablement dans le temple.

Il est possible que les jeunes filles participaeuaravant a un rituel, ce qui expliquerait leur
absence durant la procession. Plus précisémeng effectuaient peut-étre des cout¥es
reproduisant la geste divine, et le bain de Paflasguait aussi leur propre purification, leur
renaissance a travers la divinité tutélaire du Ligerituel du bain d’Athéna, outre I'aspect re-
créateur et purificateur pour la déesse, revétit peslotrochooi en association avec les
courses, un caractere initiatique, la course syisdnai un passage pour celles qui y

participaient.

3-4) Les loutrides (AouTpidec) / plyntrides (IMAuvTpidEeC)
d’Athenes.

Lesloutridesathéniennes étaientdeux jeunes filles chargées de baigner la staté¢héna,
appelées aussi plyntrides (laveust8), a I'occasion de la féte dEsillyntéries et de celle
des Plyntéries Photius et Hésychius (svoutpidec) utilisent les termes de baigneuses et
laveuses pour les désigner, laissant supposer euetel comportait un nettoyage des
vétements ou d’objetsliUvw - laver, nettoyer) et un bainow - laver, baigneff® en
I'occurrence l'idole sacrée d’Athéna Polias, lewiexoanonde I'Erechthéioff®, et ses atours.
Les loutrides appartenaient agénosdes Praxiergidé$!, lequel avait recu le privilege de
s’occuper de la statue ancienne de la déesse AtPélms. Comme les instances civiques

n’interféraient pas dans le choix dgineen ce qui concernait la désignation des officialets

protégeant de l'interdit pour le sexe masculin di la déesse nue. (Sources données p. 189 : dendki3, |,
p. 32 (von Leutsch-Schneiderin) et Plutargiivres Morales, 44 p. 327 (von Leutsch-Schneiderin)).

19 R. GinouvésBalaneutike, p. 290 et 294 pensait que la déesse recevaibuveau vétement et S. Bettinetti,
op. cit, p. 155 place dans ce contexte le rite dadymatiamentionné par Plutarqué&uvres Morales1134 C.,
dont nous avons parlé précédemment lorsque nous alamrdé la déesse Héra a Argos.

197 p, Marchettiop. cit, p. 228-229, notant ce caractére athlétiquemestjue ledotrochooidevaient participer
a des courses en I'honneur d’Athéna. Cf. Infrapith@ 2 (D-1, 3 : Les jeunes filles d’Argos).

198 Hésychius, svouTpideg = Photius sVAOUTPIdEC,
19 R, ParkerMiasma p. 26-27 observe cette distinction.
200 gyr la statue sacrée d'Athéna voir Supra Chapife4 : Lesergastinesathéniennes).

201 Hésychius svilpaepyidar « A Athénes, les Praxiergides habillaient la vénéeabble d’Athéna» ; IG F 7
(restauration D.M. Lewis) = IG?180 (Restauration H. von Gaertringen) = LSCG 1%crdt du V™ av. J.C.
gravé sur une stéle exposée derriére le vieux impiquant que lgénosdes Praxiergides avait la charge de
revétir la déesse dpéplos L'inscription concerne la prescription de l'oract’Apollon sur le rble des
Praxiergides, leurs privileges et leurs droits. Bf.Robertson, « The Praxiergidae Decree (@)l and the
Dressing of Athena’s Statue with the Peplo&RBS44 n° 2 (2004), p. 111 a 161 sur une nouvelle tectie ce
décret ou il remet en cause 'anciennete du riteél la statue par les Praxiergides. |l estim&aune vieille
féte de lavage se serait substituée une féte (4&Bfiav. J.C.) de lavage et d’ornementation, et quElosdes
Praxiergides aurait demandé d’avoir cette fonctionvelle puisque s’occupant déja de la statue &adh ce a
quoi l'oracle et la cité auraient agrée. Une ainseription, datée de la fin du*ffav. J.C., IG R 1060, fr. b, 1-4
indique qu’ils avaient encore ce privilege deuxlgigé plus tard.



culte dont ils avaient la charge, lesitrides devaient avoir été choisies par des membres de
leur génos A leurs cotés se trouvait kataniptéd®? lui aussi membre des Praxiergides. |l
avait pour fonction de s’occuper géploset peut-étre des autres ornements, alors que les
loutridess’occupaient de la statue de la déesse, les jdililess2tant les seules a pouvoir voir

la déesse nue. LUaataniptessupervisait peut-étre I'ensemble des cérémoniegrétresse
n’'assistait pas au ritu&F.

A-4) Kallyntéries et Plyntéries.

1) La datation

Photius nous informe qu’il s’agissait de « Fétasoremées, ayant lieu durant le mois de
thargélion, le 1™ pour les Kallyntéries, le 29" pour les Plyntéries?%. Cependant, sa
datation a été jugée incorrecte. En effet, a pragess Plyntéries, Plutargtfe nous raconte
ainsi le retour d’Alcibiade : «le jour ou il arrivan célébrait les Plyntéries en I'honneur de la
déesse. Les Praxiergides célebrent les rites sder@b thargélion ; ils retirent a la déesse ses
ornements et recouvrent sa statue d’un voile. Giagour néfaste pour les Athéniens ». De
méme, Xénophdi{® nous dit qu’« Il (Alcibiade) arriva le jour ou hocélébrait les Plyntéries,
pendant que la statue d’Athéna restait voilée, ge gertains considéraient comme de
mauvaise augure pour lui et pour la cité ; aucuméAien n’oserait ce jour la se mettre a un
travail sérieux ». Ainsi, le jour des Plyntériesigtonsidéré par la cité comme umu€pa
ano@pdg », un jour néfaste. Ce jour Ia, les temples étadaserrés dans une corde pour les

protéger, et aucune affaire civile n’avait lieu. BEschine®®’

rapporte que « sous l'archonte
Chairon, se tient une assemblée le 29 thargéliat 3.D. Mikalsoff® a recensé deux autres
sessions de I'Ecclésia ce jour la, et quatre ayiossibles. La datation du 29 est donc a
récuser, les Plyntéries devaient avoir lieu le @4 donnée par Plutarque), un jour ou aucun

autre événement civique n’est enregistre

202 Anecdota Greca (Bekker), |, 269, 29 = Etymologyddagnum, svKartavintng : « (...)personne qui détient
la charge, a Athénes, de laver le péplos d'Athéraque celui-ci est sake Se basant sur cette notice, M.
Christopoulos, « Orgia Aporrhéta, Quelques remasuug les rites des Plyntérieskernos5 (1992), p. 32
estime que lefoutrides ne lavaient pas elles-mémespéplosmais qu’elles avaient pour tache de faciliter et
d’assister I&kataniptés

203 B, Holtzmann,L’Acropole d’Athénesp. 222 se basant sur l'inscription 1&7, 10-12 qui mentionne que
seuls les Praxiergides en ont la charge.

204 Photius svKaA\uvTrApIa kai nAuvTripia.

205 plutarqueAlcibiade 34, 1 (éd. Belles Lettres, 1964, E. Chambry, IRcéliére)
206 XénophonHellénique |, 4, 12 (éd. Belles Lettres, 1948, J. Hatzfeld)

207 Eschine, IlI, 7.

208 3.D. Mikalson,The Sacred and Civil Calendar of the Athenian Ypafl61-162.



Concernant la datation des Kallyntéries, nous mavaucune certitude. J.D. Mikalson note
que le 19 thargélion avait lieu les Bendideia @tesiplutdt la féte entre le 24 et?¥8 Je
favoriserais la datation donnée par B.S. Ridgway26 thargélion, pour les Kallyntérfé$

qui concorde mieux avec celle donnée pour les &ligd et au vu des significations des deux
fétes. Kallyntéries vient de kaMUvw — kallynd » signifiant « rendre beau, nettoyer »isma
aussi «orner, parer, embellir ». D’ailleurs, Phstifait bien cette distinction entre les
Kallyntéries et les Plyntéries : « (...) Ainsi ladétdes Plyntéries) porte un nom en rapport
avec le lavage. La féte des Kallyntéries rappalldglauros fut la premiére prétresse a avoir
orné les divinités. C’est pourquoi les Kallyntér@m# lieu, car on embellit et rend brillant la
paruré!l » . B.S. Ridgway estime, a juste titre, que diéte marquait le moment ol la statue
était rhabillée apres son bain rituel, situant dianféte au lendemain de celle des Plyntéries

durant laquelle avait lieu la lustration.

2) La cérémonie du bain.

Le 25thargélion jour de la féte dePRlyntéries lesloutridesretiraient la robe et les autres
ornements, placaient un voile sur la déesse nue, lpignaient la statue tandis que le
kataniptéss’occupait dypéplos Concernant cette cérémonie du bain, des dissensiastent.
Certains considerent que la statue de la déesitee@tportée en procession dans la nuit,
dissimulée sous un voile, a la lueur des torchear gue nul ne la voie, pour étre baignée
dans la mer au Phalere. Lesmophylaquedes éphebes mais aussi des membres gémos
non identifié, simplement nommégénnétai» 'accompagneraiefit. Cette théorie a été mise
en doute notamment par Walter Burkert qui estimaé cette procession concernait une autre
statue cultuelle de la divinité, en I'occurrencdlecelu Palladion et concernait tgg€nosdes

209 3.D. Mikalsonpp. cit, p. 160-161.

210 Sur la datation : L. ZieheRE, Plynteria p. 1060 ; A. Mommserfeste der Stadt Athep. 487-493 qui
donne le 28hargélion pour lesPlyntérieset situe leKallyntériesavant ; L. DeubnerAttische Festep. 18-20
qui donne le 24 pour leikallyntérieset le 25 pour le®lyntéries; B.S. Ridgway, « Images of Athena on the
Akropolis », p. 124 : le 25 pour I€lyntérieset le 26 pour leKallyntéries; N. RobertsonGRBS44 n° 2
(2004), p. 127-136 : le 25 pour IBY/ntérieset le 28 pour leKallyntérieset pense que tous les deux ans la féte
desKallyntériesse dédoublaient pour acquérir plus de faste, dieuntle 28 et 29 et au cours de laquelle les
femmes eparthénoid’Athénes venaient offrir un manteau a la déesserd. Cf. J.D. Mikalsomp. cit, p.
158-164 sur les différents événements ayant ewdb@s la fin du moithargélion.

211 Photius svKaA\uvTrApIa kai nAuvTripia.

212 Décrets du Amav. J.C. IG 1 1006, 11-12 et 1011, 10-11 sur les éphébes ablzegsion, legénnétainon
identifiés sont considérés comme étant les menthrgeénosdes Praxiergides. Philochore FGrHist 328 F 64 B =
Souda svNopogUAakes : «les nomophylakes organisent la pompé de Pallas ponduire la statue jusqu’a la
mer». A. Mommsenfeste der Stadt Athep. 494-495 ; M.P. NilssorGriechische Festep. 102 ; E. Fehrle,
Die Kultische Keuscheit im Alterturp, 172 ; L. Deubnetttische festep. 18-19 ; J.E. HarrisoRrolegomena

p. 115 ; R. GinouvésBalaneutike p. 291-292 ; F. BourriofRecherches sur la nature du Gen@875 n°61 ;
H.W. Parke Festivals of the Athenianp. 152-153 ; E. Simorkestival of Attica p. 46-48 ; M. Christopoulos,
Kernos5 (1992), p. 27-39.



Bouzygues et non celui des PraxiergfdéDe fait, aucune source se référant Rlyntéries

ne mentionne une sortie du sanctuaire ou un bais kdamer, et S. Bettinetti souligne, a juste
titre, que I'accent est mis au contraire sur |¢ daie la statue est « voilée », « recluse » dans
son templé“. Le fait que le rituel ne se produise pas a I'e@té n'est pas en soi si
important, car méme lorsqu’il soit accompli hors l@gmceinte du sanctuaire, seul un petit
groupe participe, du fait notamment de linterdisuel qui pese sur la divinité, nue et
vulnérable ce jour-la. Ce groupe représentatif egirgsentant de toute la communauté,
concernée par le rituel, permet la participatiorsspge mais reelle de celle-ci. Plus
probablement, la statue d’Athéna ne quittait pAsrbpole, et était baignée quelque part aux
alentours du temple de I'Erechthéiéh peut-étre sur le porche nord, un espace décoavert
I'abri des regards, par lequel on accédait par ass@ge souterrain qui donnait acces au
cénotaphe d’Erechthée (Plan 5). Ce lieu offraitédintimité requise pour le rituéf. L'eau
était peut-étre puisée dans la fontaine mycéniaitnge sous I'Acropole et a laquelle on
accédait par des escaliers (Plan 6,2) ou a la soltepsydrd!’ ou l'on retrouva des

fragments dhydrieset deloutrophoresdatant de la fin du '¢av. J.C. Aprés la cérémonie,

213 W. Burkert, Greek religion p. 228 et surtouBouzygue et le Palladiorp. 147-165 (= « Buzygue und
Palladion »ZRGG 22 (1970) p. 356-368) ou il analyse les décretgbjgues et objecte que le terme Pallas
utilisé dans les décrets ne se réfere pas au weamonde I’Acropole mais au Palladion de Pallas ramemé d
Troie par Dioméde. Les Argiens arriverent de nuit k& cbte attique et les Athéniens, sous la cdaddée
Démophon, crurent a une attaque et une bataillggagea entre Argiens et Athéniens. Suite aux nesjries
Athéniens placérent le Palladion sur la collinend&me nom pour qu'il siége comme symbole du tribupel
jugeait les crimes de sang. L’histoire sanglamteah arrivée en Attique et les meurtres qui étgigygs durant
I'année nécessitaient une purification telle quiéeagu’accomplit Démophon aprés la bataille, plangd'idole
dans la mer. La présence des éphebes commémattitlie des Athéniens armés sur les Argiens. (Riassd,
28, 9). Cf. J. Toepfferttische Genealogje. 145-147; L. ZieherR.E., Plynteriap. 1061 ; R.L. Farnell, @ts,

I, p. 261-262 ; C.J. HeringtoAthena Parthenos and Athena Poligs 30 et n. 2 ; J.A. Turnédijereiai, p. 197

n. 3 ; R. ParkeiMiasma p. 26-27 ; J. Mansfieldp. cit, p. 424-433 ; P. Bruld,a fille d’Athénesp. 106-107 ; I.
Bald Romano, « Early Greek Cult Images and Culctiras », p. 130 ; B.S. Ridgwagp. cit, p. 124 ; N.
Robertson, « Athena’s Shrines and Festivals »3p348et 49 ; S. Bettinetti, ogit., p. 150-151 ; M. Dillon,
Girls and Women in Classical Greek religign 134 ; B. Holtzmanmp. cit, p. 229 résume les réflexions de
Blaise Nagy, « The Procession to PhaleroHistoria 40 (1991), p. 288-306, lequel considére que lagssion
au Phalere se rapporte bienxamanonde I'’Acropole mais en une autre féte que celle Rlgatéries dans une
mise en scéne de la seconde guerre médique éwdeliation d’Athénes.

214 g, Bettinettiop. cit, p. 151.

215 a construction de I'Erechthéion date de la seeanditié du ¥™av J.C. : commencée vers -421/420 elle se
termine, aprés une période d'interruption, vers6/@B. C'était un batiment particulier, composé dand
chambres, un peu décalées dans les lignes archnébxs : celle de I'Est abritait divers autelapcede Poséidon
Erechthée, du héros Boutés, et d’'Héphaistos, lmioleade 'Ouest qui possédait deux porches étaletaeure
d’Athéna, le temple qui abritait beoanon L'olivier sacré se trouvait a proximité. Cepentjaa localisation est
sujette a controverse. J. Travli®Sctorial Dictionary of Ancient Athen®. 213-227 ; B.S. Ridgwawpp. cit, p.
126-127.

216 Sur le porche nord: N. Robertsam, cit, p. 33-34 et 49 ; B. Holtzmani'Acropole d’Athénesp. 171-174.

217 3. Travlos,op. cit, p. 323-331sur la source Klepsydra, située ad mwest de I'’Acropole a laquelle on
accédait par une grotte sur laquelle fut construite maison au 8 av. J.C. Sur la fontaine mycénienne voir
infra Chapitre 2 (1-1, B-1 : Lemrhéphoresd’Athéna Polias).



une brebis était offerte en sacrifice a AtiféhaUne procession avait lieu, les gens venaient
offrir ala déesse des gateaux a base de pdigugeséche appelésgeterig®.

B-4) Aglauros, purification et expiation.

Le rituel athénien était un acte de purificatiore régénération pour la divinité, mais c’était
aussi un rituel d’expiation de la cité suite a lartrde la princesse Aglauros, fille de Kékrops,
punie par Athérig’ Le rite est en rapport avec le mythe de la ciktRistoire raconte
gu’Héphaistos prit d'un violent désir pour Athéeatt de la violer, mais la déesse se déroba
et une goutte de sperme du dieu tomba sur la &rfertilisa Gé qui enfanta Erichtonios
gu’Athéna recueillit faisant acte d¢eurotrophie Un jour, elle confia I'enfant, caché dans un
van, aux princesses athéniennes en leur interdidantegarder a l'intérieur mais elles
désobéirent. Athéna avertie, accourut et frappaedeur les jeunes filles, qui folles, se
jetérent du haut de I'’Acropolé&! Aprés la mort d’Aglauros, qui était la prétresisathéna,

les vétements de celle-ci ne furent plus lavésrdurae année. Les Athéniens instituerent le
rituel pour réparer leur faute et restaurer I'ordtgils avaient bafoué. Ce jour était néfaste
non seulement car il rappelait la faute de la citéis surtout parce qu’Athéna était voilée et
enfermée dans son temple et de ce fait avait pmydiact avec la cité qui, non protégée, était
en danger, comme l'avaient été la terre et le soledus stériles lorsque Déméter s’était

enfermée dans sa caverne aprés la disparition diled’. Une fois le rituel accompli, la

218] SS 10, A, I. 5-15 avec les dépenses et sacrifaitss auxPlyntéries

218 Hésychius svHyntnpia « Gateau de figues. Il était d'usage de porter detegdx de petites figues seéches
durant les Plyntéries. La figue est le premier ffegs sauvages a avoir été domestiqué. Les gateppelés
hégeteria étaient portés en cortége Photius svHynTnpia « Gateau de figues porté en procession durant les
Plyntéries. En ce jour, le premier des alimentsitét@lébré». Le figuier est considéré comme un arbre
civilisateur et son fruit comme domestiqué. J.Erridan, Prolegomenap. 116 connecte la figue avec la
purification, le terme venant plutét dgog (souillure, impureté) que éyw (conduire, mener) ; W. Burkert, « Le
mythe des Cécropides et les arrhéphories », pn1R22our qui la pate de figue renvoie au domaegerdorts.

220 Hésychius svlAuvtrpia « Féte athénienne célébrée pour expier la fautegididvos (= Agraulos) fille de
Kékrops» et Photius s\KaMuvTrpia kai nAuvtrpia «(...) Les Plyntéries racontent qu'apres la mort d'Agjios
les vétements sacrés ne furent pas lavés pendargnmée. Ainsi la féte porte un nom en rapport dwdavage.
La féte des Kallyntéries rappelle qu'Agraulos fat premiére prétresse a avoir orné les divinités.Sur
Aglauros la premiére a avoir orné les divinitésl.Rrarnell,Cults |, p. 262 ; A. Mommsemp. cit, p. 486 et
497-500 ; S. Bettinettpp. cit, p. 147. Sur le sens du rite : E. Fehole, cit, p.171 : rituel de bain post nuptial et
purificateur ; L. Deubnergp. cit, p. 21 : rite agraire ; R. GinouvéBalaneutike p. 292-293 (= L. Kahil,
« Bains de statues et de diviniteB&H Supplémer28 (1994), p. 221) : bain de purification ; P. BriLa fille
d’Athénes p. 107 et J. B. Connelly, « Parthenon and Pasih@nMythological Interpretation of the Parthenon
Frieze » AJA100 (1996), p. 78 : rite funéraire en relation@iglauros ; M. Christopoulo&ernos5 (1992), p.
33-35 : rite purificateur.

221 Amélésagoras FGrHist 330 F1 ; Euripiden, 20-25 et 267-274 ; Ovideylétamorphoses, ,11553-561;
Apollodore lll, 14, 6 ; Pausanias, |, 18, 2 ; Hyglstronomiell, 13 etFables 166. Cf. Infra chapitre 2 (1-1, B-
1 : lesarrhéphoresd’Athéna Polias).

222 Hymne Homérique a Déméter, 47-50, 200 ; Aristoghdinesmophoriazousab49, 983-984 ; Scholie a
Aristophane,Thesmophoriazousad76 ; Athénée, VII, 307 F ; Plutarqu&uvres Morales378 E ; Apollodore,
I, 5, 1; Diodore de Sicile, V, 4, 3-7 ; ClémenAtExandrie,Protreptique I, 20



faute était pardonnée. L'offrande dbdgeteriamarquait ce renouveau et la reconstitution de
I'ordre??3,

*kk

Aucune inscription, ni représentatféhdesloutrides Athéniennes n’existent. Nous ignorons
quel age elles avaient mais dans les rituels du ibgliquant degparthénoj les jeunes filles

étaient toutes matures, en age de se marier.
3-5) Les plyntrides de Tégée.

Lesplyntridesde Tégée, en Arcadie, étaient des jeunes filleagsistaient la prétresse pour

le nettoyage de la robe d’Athéna Al&aDe cette cérémonie du bain nous ne savons rien, n
ou elle avait lieu, ni quand, ni a quel momentdamns quelles circonstances elle se déroulait.
Mais la relation du rite avec le mythe d’Augé peatis permettre de mieux cerner le rituel et

lesplyntrides

A-5) Auge.

« L’histoire commence alors qu’Auge se trouve dans la demeure brillante d’Athéna Aléa. Le roi
d’Arcadie Aléos avait deux fils et une fille Augé trés belle et qui se distinguait par sa sagesse. Elle était

de plus la prétresse d’Athéna Aléa a Tégée. Lors de la pannychis en I'honneur de la déesse, a laquelle

223 g, Bettinetti,op. cit., p. 152 : « La féte était une époque néfaste, iomkuel était altéré, des mesures
exceptionnelles étaient prises : suspension davigofficielle et fermeture des temples du faéét la situation
anormale de l'idole. L'ordre se réinstalle unesfbopération de lavage accomplie. »

224 Certains ont voulu les voir dans les statues dasydfides de I'Erechthéion mais ces jeunes filles
représentaient plus vraisemblablement un type gésir departhénoiaccomplissant un service divin. Le
porche sud de I'Erechthéion abrite six représesniatide jeunes filles, lesquelles supportent I'arabe du
temple sur leurs tétes. (Fig. 16-18) Hautes de 2mé@d jeunes filles sont toutes différentes parsleoiffures et
leurs visages, mais sérieuses et dignes. Ellesmgarhchitona manches courtes, un lopgplos- ciselé en de
nombreux plis - doublé dans le dos d’un manteaur lpeitrine démontre que ce sont gesthénoimatures,
elles rappellent les jeunes filles de la frise Hasathénées. Les inscriptions les nomment simpieiozai (1IG

13 474-479, 86). Elles semblent aller en processangdeux premiéres avancant la jambe gauche, lesalgres

la jambe droite (cf. Cl. Rolley,a sculpture grecque, 4. 115-117 et 222-225). Leurs mains manquent mais
elles tenaient quelque chose, peut-étre des phalesme les représentations semblables retrouagesld villa

de I'empereur Hadrien a Tivoli (Fig. 19). Il esffitile de savoir qui elles représentaient maigst certain
gu'elles étaient engagées dans une activité cldtudl Robertson, « Athena’s Shrines and Festivals. 36 :
loutridesou canéphores ; M. Dillomp. cit, p. 50 : elles tenaient des phiales dans leurasnaB. Holtzmann,
op. cit, p. 174-5 choéphoreavec des phiales.

225 peut-étre upéplosétait-il tissée par les femmes ou l'idole porfmut-étre I'un des vétements qui lui étaient
offerts a titre personnel. Ainsi Pausanias, VIlI35mentionne I'offrande d'upéplospar Laodice de Chypre. La
statue de la déesse fut dérobée par Auguste. Ureeidale lui fut substituée, celle d’Athéna Hipgidaquelle il
fut donné le nom d’Aléa (Pausanias, VIII, 47, 1)¢@dont le nom implique une notion d’abri, d’asé¢ait une
déesse de Tégée qui fut associée a Athéna. (F, Maaguerre des Géantp. 260). Sur le sanctuaire et le culte
d’Athéna Aléa a Tégée : C. Dugas, J. Berchmans.dgEl¥mmenserl.e sanctuaire d’Aléa Athéna a Téegéd.
Jost,Sanctuaires et cultes d’Arcadip. 368-385 ; M. E. Vozatzi§he Early sanctuary of Athena Alea at Tegea
p. 20-28 ; G. C. Nordquist, « Early Cult in the Saary of Athena Alea at Tegea », p. 282-284 etiddnhce for
pre-Classical cult activity beneath the temple dheha Alea at Tegea» , p. 149-158 ; E. Osthy, «Rec
Excavations in the sanctuary of Athena Alea at @edgResults and Problems », p. 139-147. Les presitéaces
de cultes datent du IX/VET¢av. J.C., entre le AT et le \*™ |e sanctuaire devint un lieu important de la vie
communautaire, ou les élites y jouaient un rol¢aper Des échanges eurent lieu avec leurs voiammment

la Laconie. Au début I¥™av. J.C., le premier sanctuaire fut détruit pdelepuis reconstruit.



elle participait menant le cheeur, elle fut enlevée. Héraclés qui l'observait, alors qu’elle lavait un

vétement a la déesse [...] Prés de la fontaine, en cachette, il la viola?2s ».
Ainsi, Auge, fille du roi et prétresse d’Athénaagpréte a laver la robe de la déesse durant la
féte nocturne de celle-ci dans son sanctuaire, cemapt chants et danses aux flambeaux,

lorsque Héraclés la prit et la viola. Auge étaitoeirée de compagngmrthénoicomme elle.

B-5) Scenes au figuré.

Des peintures murales de Pompéi, datant du reghesigasien, illustrent la scene décrite par

Euripide. Le mythe d’Augé a servi de modéle a astpres?’ .

* Fig. 20 et 21 :Nous voyons quatre personnages dont un homme.r#urive, une jeune
fille, Auge, est agenouillée. Elle tient de la mdmoite un pan du vétement qu’elle est en train
de laver et tente de la main gauche de repoussenithe, Héracles, barbu et vétu d’une peau
de lion. Appuyé sur sa massue, il a déja saisiamde sa robe, dévoilant ainsi sa poitrine.
Aux cotés d’Auge, a droite, se tient une jeune filebout, une de ses compagnes. Elle tient,
elle aussi, un pan du vétement lavé dans sa maite dit tente d’'empécher Héraclés de saisir
sa compagne de la main gauche. Derriere eux, ragetie deux femmes, I'une ailée et l'autre

tenant un canthare.

* Fig. 22: L'image est sensiblement la méme, nous retrouvesstrois personnages du
premier plan dans les mémes postures hormis |gdaitcette fois Auge n’est pas dévétue et
gu’elle se raccroche a sa compagne de la main galdrriere eux, une seule femme qui

semble retenir le bras de I'amie d’Auge.

* Fig. 20 et 23 : Nous retrouvons les mémes personnages que daresn@éepe image. Cette
fois les deux femmes en arriere plan semblent sg@pier attention a la scene. La fresque est
mutilée mais on devine Héraclés se penchant sue Alays que celle-ci a trouvé refuge dans

les bras de son amie.

226 Traduction d'apres la restitution de Louisa KognerEine Hypothesis zur Auge des Euripides und
Tegeatische Plynterien ZPE 4 (1969), p. 7 a 11 qui analyse le fragment, ifféréntes sources sur Augé et
donne le fragment reconstitué : « Augé » d’Euripjléce perdue mais dont quelques passages gapynus a
permis d’établir la relation entre le rituel etrogthe = Euripide, Fr. 323 a (Mette) :Agyn ] ng apxi{i} " AAéag
ABdlvag 6de noA[Uxpuoog ddpoc. f 8’ Unoleeaig’ AAeog O BaciAeU]g Apkadiag d[Uo eixev uioUg kai BuyaTtépa
Alynv nJaoac kaMhel [Te kai ow@poouvn diapépouoav Kai iéperjav TAc AMéa[c TAC &v Teyéa ABnvdcg alutnv
kaTéoTnoev.] N O& TR nafvvuyidog THc T AAEQ Tehoupévng énmijoTdong Xo[p@v nynoacdail npedn. idwv d€ alThyv

0 HpakAilc whioBev [eig¢ €mBupiav kai auTnv TNV TA¢ Bedc €00]fTa nAUvouoav - - -  €Biaosv AdGBpa nA]nciov
KPNIVNG - - - ] 8¢ kata TN[v BJoivwpevo[c ] T ev[».

227 |, Koenen,ZPE 4 (1969), p. 12-14 fut la premiére a faire le lamtre les deux, p. 13 reproduction 1 & 4 ;
LIMC Il Auge, 12 et 14 ; P. Bruléa fille d’Athenesp. 111 et N. Robertson, « Athena’s Shrines arstives »,

p. 52 la suivent dans son raisonnement.



* Fig. 24 : La scéne conjugue des éléments des trois autreggeimAugeé a demi dévétue se
réfugie dans les bras de son amie qui tient deasa dnoite un pan du vétement et de son bras
gauche tente d’arréter Héraclés, lequel a déjawsaigan de la robe d’Auge. Derriere eux, les
deux femmes, la femme ailée tenant une branch&wgtd semblant retenir le bras de la

compagne d’Auge.

C-5) La cérémonie.

Nous pouvons ainsi déduire qu'a Tégeée, la prétrdéggbena Aléa, lavait elle-méme la robe
de la déesse. Elle officiait en compagnie de jetiies, appeléeplyntrides qui rappelaient
les jeunes compagnes d’Auge. Nous pouvons auspbsapque leplyntridesapaprtenaient
aux meilleures familles de Tégée, comme les afittes qui a Argos et Athénes assumaient
la charge de baigneuses sacrées. La cérémonidiaudirs d’'une féte non identifiée, la nuit
aux flambeaux avec des chceurs féminins, peut-éteedesAleia??® Elle avait lieu dans
'enceinte ou a proximité du sanctuaire de la dee&ine fontaine se trouvait pres du
sanctuaire, située au nord du terdffleC’était un rituel de purificatici® et de régénération.
Il s’agissait de laver Ipéplosde la déesse pour le purifier de tous les miasmes’étaient
déposés dessus et de stimuler, de recréer la poessivine. En méme temps, il y avait la
souillure du viol d’Augé alors qu’elle était en itrad’accomplir le rituel sacré. Une

souillure/sacrilege qui implique une certaine forexpiation dans la pratique.

En étudiant les objets trouvés dans I'enceinteatetsiaire, M. Voyatzfs! évoque la nature
originelle de la déesse qui était celle d’'une reate des animaux, de la fertilité mais aussi
une protectrice de la ville. Elle observe que degte en rapport avec la vie féminine se
retrouvent en nombre dans le sanctuaire commew®ogilles — ce qui indique un lien avec
le tissage — ou encore de nombreux bijoux. Ellentesque les sanctuaires ou ces derniers
furent retrouvés en grand nombre étaient notammesitsites ou I'on honorait des déesses

comme Héra, Artémis, Athéna, dans des cultes atiorlavec des phases transitoires de la

228 |, Koenen,ZPE 4 (1969), p. 14-18 ; N. Robertsap. cit.,p. 50-52 restitue |. 7-8téc na[Tpiac €opTiic ThI
ANéal napalotdong» au lieu de «fig na[vvuxidog TAG Tl AAéQ Teloupévng €miloTdong » (restitution L.
Koennen) et estime que la féte se réféere a unmfestival autre que lesleia

228 pausanias, VIII, 47, 4 (éd. Belles Lettres, 1908/arcadé, M. Jost)sur le coté septentrional du temple, il
y a une fontaine, et les Tégéates disent qu’'a ¢ettmine Augé fut violée par Héraclés ; en queisont en
désaccord avec ce que Hécatée rapporte a ce sujetPausanias, VIII, 4, 9 (= FGrHist 1 F 29 BA«cette
Auge, selon Hécatée, Héraclés s’'unissait quandnbit a Tégée signifiant qu’Augé était consentante et avait
une liaison avec Héracles.

230 |, Koenen,ZPE 4 (1969), p. 17 interpréte le rite comme un mariageré suivant E. FehrlBje Kultische
Keuscheit im Altertunp. 173-174.

231 M. E. Voyatzis, « An Analysis of Votive Types Ratly Found at Tegea », p. 159-168 ol elle dévelsmse

théories déja élaborées dafbe Early Sanctuary of Athena Alea at Tegea69-273. Elle pense que la nature
premiére de la déesse était en rapport avec fgwimine (fertilité, mariage, naissance).



vie (comme le mariage, la naissance). Ces diVéraehts, notamment ceux concernant le
tissage alliés a un rituel du bain et la préseleqayntrides parthénoisuggérent qu’un rite a
caractére initiatique, pour des jeunes filles pescbu mariage comme léstrochooi et les
hérésidesdevait exister aussi a Tégeée pour certaines jefiles de la cité, du moins a
I'époque archaique. Il semble en effet qu'a paftirVII/VI®™ les qualités guerriéres de la
déesse devinrent prédominantes et que les élémem&érant a la vie féminine s’amoindrir.

Il est difficile de dire avec certitudes si ce rda bain conserva des rapports avec la vie
féminine dans les époques ultérieures. Mais erariti¢e parallele avec Athéna Pallas
argienne, divinité athlétique et guerriére dontldte ne semblait pas connecter a une vie
féminine cultuelle importante, nous pouvons pemgea Tégée, le rituel conservait encore
des liens avec ce monde féminin, impliquant tolgaure phase de transition pour les jeunes
filles au temps d’Euripide. Le fait que la déepsssédait un caractere de protectrice de la
cité n’était pas inconciliable avec cette phasérasition, au contraire : la vie féminine était
ainsi placée sous I'égide de la déesse proteatnoeme c’était le cas pour les jeunes filles
athéniennes, comme nous allons le voir dans leitthaguivant et comme nous l'avons déja

observé avec lesrgastines
3-6) Les rituels du bain et les baigneuses sacrées.

Les rituels de bain étaient courants dans le mgnele outre les exemples déja observés nous
avons des mentions ou descriptions de pratiqueblables en divers endrofté La charge

n'était pas réservée a un personnel féminin méniessiemmes étaient majoritaifés Le

232 | a féte desPlyntériesétait attestée a Chios, Paros, los et Thasos @hefi,RE, Plyntérion p. 1065). A
Délos, une pratique nommémsmésisou épikosmésiest mentionnée dans les comptes déliens de I'époque
hellénistique, pour différentes divinités, et reasna date fixe. On utilisait des éponges, desbudes parfums
indiquant des soins rituels. Ainsi, des femrkesmousaikoopoloair) s’occupaient au quotidien de la statue de
culte d’'Héra, tandis que des homnkesmetai(koountai) se chargeaient de celle d’Artémis. (Cf. Ph. Baune
Cultes et IG Xl 2, 144 A, 37 et B, 5; 154 A, 21-22 ;118\, 89-91 et 102-103; 287 A, 68 et 114-115). A
Platées, durant les fétes Daidala, lors de lehiérogamiede Zeus et Héra, leurs statues étaient baignéeslela
fleuve Asopos (Pausanias, IX, 3, 6-7). La pratiglest pas toujours attestée avec certitude. A @il y
avait peut-étre une cérémonie de bain pour laestdtdéra, rappelant son bain prénuptial avant sooruavec
Zeus. (Pausanias, Il, 36, 1-2 ; R. Ginouvgalaneutike p. 289-290 et n.1 p. 290). A Delphes, une céréeon
annuelle nommékedtis était peut étre en rapport avec un bain d’Ath&wette cérémonie était célébrée en plus
grande pompe tous les quatre ans lorsRigkia ol un manteau était offert a la déesse par I'Actghiie. (G.
Roux, « L6tis : le bain rituel d’Athéna a Delphe»232-235). De méme, il y avait peut étre um ks statue a
Ephéese pour Artémis Daitis bien qu'aucune sourc&imgique clairement (Ch. Picar&phese et Clargs p.
314-315 pense que la procession jusqu’a la memit'@as d'autre raison et du fait des liens dedlasde avec
I'élément marin. Contra : M.P. Nilssoap. cit, p. 246 ) mais la présence d'speirophore« porteur de tissu »
suggére qu'un rituel en rapport avec la parureadddesse avait lieu (R. Ginouvé&alaneutiké,p. 291 : un
nouveau vétement lui était offert). Lors de cetiteémonie, la statue était purifiée par le sel eluooffrait pour
repas un plant de céleri (W. Burke8tructure and History in Greek Mythology and Ritpal130 pense que
cette purification équivalait au bain rituel et gaestatue n’était pas baignée dans la mer ; Id Bdmano,
«Early Greek Cult Images and Cult Practices »28-129).

233 A Athénes, des hommes nomnatynomeslevaient laver l'autel et les deux statues deecdlphrodite
Pandémos (Pausanias, |, 22, 3 ; I166B9 = LSCG 39, 29-36). A Olympie, lghaidryntai avait «recu des
Eléens I'honneur de nettoyer la statue de Ze@Bausanias, V, 14, 5 ; Hésychius,&mSpuvTig).



rituel pouvait étre accompli par des personnes so®ipour l'occasion ou membre du
personnel du sanctuaire. Ainsi a Kos, la prétregsecupait de la statue de culte de Déméter
Kourotropheet a Sicyone, I'entretien du culte de l'idole dipdite revenait a une prétresse
loutrophore A Samos, lors de$onaig I'image d’Héra était purifiée chaque année dans |
mer et on lui offrait des gateaux, la féte étaielau mythe d’Adméte prétresse d’Héra, de fait
la prétresse devait accomplir le fite Le rite du bain était « un festival ancien etardgu
mais non uniforme, des similarités et des difféesnexistaient®>, du fait des disparités
locales. D’origine probablement orientale, la jga¢ était connue dans toute la Grece, elle a

perduré longtemps, méme lorsque la religion chmégefut bien implanté&é®.

Les rites du bain étaient des cérémonies de patiic, non seulement il s’agissait de
nettoyer la divinité des souilluresniasma matérielles et immatérielles accumulées durant
'année, la pureté équivalent a la propreté. Ctéaissi une régénération de la puissance
divine, une sorte de récupération de sa conditrgginelle. Le rite du bain avait une valeur
fécondatrice conférant une renaissance a la dévirit recréant ou augmentant sa puissance
créatrice. Ces pratiques rituelles avaient pourdeutecharger I'image divine en une nouvelle
énergie pour renouveler son efficaéité Ces pratiques étaient souvent en rapport avec des
divinités féminines (Héra, Artémis, Athéna ...), lgithre faisant plus ou moins directement
référence a un bain de cette divinité, le rite sdpisant ainsi le schéma Iégendaire. De plus, il
arrivait souvent que la divinité soit surprise ainb le mythe présupposant une réalité qui ne
devait pas étre vue et nous retrouvons cet intdedis de nombreux cultes comme a Argos et
Athénes. De fait, le bain des divinités féminintstéaccompli a I'abri des regards indiscrets
— de la communauté en général, des hommes enypiartic par un groupe restreint. Toutes
les précautions étaient prises pour que le ritegdasse dans les meilleures conditions et que
rien ne vienne perturber la cérémonie. Le rite tag@néralement lieu hors du sanctuaire,
I'idole était emportée a la mer ou un fleuve potne &mmergée. Mais il pouvait aussi
s’effectuer a l'intérieur du sanctuaire. Beaucou@ient une source ou un point d’eau pour les

besoins du culte et des purifications rituellestsqjoe les sanctuaires n’en possédaient pas,

234 Kos : LSCG 154 B, 17-32 (freav. J.C.) ; Sicyone : Pausanias, Il, 10, 4 ; Samblénodote de Samos,
FGrHist 541 F1.

235N. Robertson, « Athena’s Shrines and Festivaps #9.

236 Ces pratiques, attestées en Créte dés I'époqueemie, étaient d’origine orientale et furent probaent
introduites en Gréce a I'age de fer ou du bronz&iRouvéspp. cit, p. 296-298 ; S. Bettinettp. cit, p. 12 ; I.
Bald Romano,op. cit, p. 127-134. Des rituels du bain existaient emcau V¥™ ap. J.C., cette continuité
s’explique par sa valeur symbolique qui dépasagiurification matérielle (R. Ginouvés, p. 283).

237, Deubnerpop. cit, p. 21 ; R. Ginouvésp. cit, p. 283-298 ; L. KahilBCH Supplémer8 (1994), p. 219-

222 (résumant la théorie de R. Ginouvés) ; S. Bedtij op. cit, p. 155-156 ; V. Pirenne, « La loutrophorieaet |
prétresse loutrophore de Sicyond8&H Supplémer28 (1994), p. 151. R.L. Farne@ults |, p. 262 apparentait
le rite & une pratique extérieure magique au caractétichiste.



I'eau était apportée et versée dans pesrrhantéria?®. L'eau était I'élément préférentiel
dans ces rituels du fait de sa puissance puriiteatet son origine chtonienne dont elle
conservait la force fécondante. « L’eau nettoiejfigy recrée, rénove, féconde, guérit. Elle
rend possible le renouveau, la renaissaite ke bain concernait principalement des statues
transportables, portées directement dans les boasnfe le fit Iphigénie lorsqu’elle emporta
la statue de la déesse Artémis a la’feou emportée sur un char (comme Pallas Athéna a
Argos). L’atmosphére était solennelle — la déesai Bue, fragilisée, il fallait la protéger —
mais aussi festive avec parfois une processionposée de danses et de chants. Le bain

pouvait s’accompagner d’offrandes (nourriture, wétat).

Au vu de ces différents exemples, nous avons plusisituations distinctes, le rite pouvait

ainsi étre accompli par :

e un membre du personnel du sanctuaire voire la ge&tr elle-méme comme la

loutrophorede Sicyone, |prétresse de Déméterkos.
» des personnes désignées pour I'occasion.

Ce sont a ces derniéres que nous nous sommessg#ééseprincipalement dans cette p#ttie

238 3, G. Cole, « The Uses of Water in Greek Sanasarj p. 161-165 ; Y. Morizot, « Artémis, I'eaul@tvie
humaine »BCH Supplémer28 (1994), p. 203.

29 R. Ginouvéspp. cit, p. 424-428 ; 420 pour la citation et 405 : Geda eaux sont spécialement aptes a
purifier comme les eaux courantes (mer, fleuvesrces) dont le renouvellement continu ne leur &isas le
temps d’étre souillée et le mouvement donnant géupuissance pour 6ter les impuretés.

240 Euripide,Iphigénie en Tauridel157-1158 ; HyginEables CXX.
241 Les premieres étant étudiées dans la partie 1.



Appellation | Lieu Divinite Durée Statut
du service
Heérésides Argos Héra Akraia ? Parthénoi
Annuelle Eugéneis
Assistent la prétresse ?
Gérarades Argos Athéna Pallas ? Gynaikes
Annuelle Eugeneis
Lotrochooi Arpos Athéna Pallas | Un jour Parthénoi
Annuelle Eugéneis
Loutrides Atheénes | Athéna Polias | Deux jours Partheénoi
Annuelle Eugeéneis
Plynirides Tégee Athéna Aléa Un jour Partheénoi
Annuelle Eugéneis
Assistent la prétresse.

Chaque service présentait des particularités gudtaient propres mais nous pouvons quand
méme effectuer quelques recoupements. Nous lengpyales ne portaient pas toutes le
méme nom mais I'étymologie se rapportait invariat#at au caractere lustral de leur tache.
Cependant, le contexte rituel différait d’'un entéoi’autre. A Argos et Tégeée, lgarthénoi
accomplissaient le rituel avec ou sous I'égide algrétresse. Une procession et des rites
choraux se déroulaient, 'ambiance pleine de sdiémonnait I'impression d’étre festive. Le
peu d’informations que nous possédons sur Hesésidessemblent signifier qu’elles
exécutaient le rite en comité restreint, en preans procéder a des rites choraux. De plus,
nous ne savons pas avec certitude qui accompligsate du bain. A Athenes, la situation
était encore différente : le rite se doublait diiinel d’expiation, la souillure engendrée par la
faute de la prétresse avait marqué la cité. Lelsitntotamment le jour deRlyntéries était
austere, sans danses et sans chants. De pluétriespe d’Athéna Polias n’était ni représentée
ni méme mentionnée, elle ne semblait pas jouadlde certainement parce que la prétresse
en charge du rite dans les temps ancien — Aglausa&it commis une faute et failli a ses
devoirs du culte. Lorsque les Athéniens procédéaentituel du bain, prés d'un an aprés la

mort de la prétresse, ils confierent la tache & gemthénoipour a la fois marquer la rupture



vis-a-vis de la souillure et la continuité danctanmunauté. De plus, alors que le rituel du
bain était une activité collective, seules d@axthénoiprocédaient a la cérémonie dans une

ambiance quasi-discrete.

Le plus souvent, le rite était accompli par daghénoi(Tégée, Argos, Athénes), lggnaikes
concernées comme lggraradesttaient associées alotrochooiArgiennes et chaque groupe
avait un réle deélimité : le bain pour les unesyéture pour les autres. De fait lgérarades
n'étaient pas réellement des baigneuses mémees pérticipaient aux rites du bain. La
présence des jeunes filles n'était pas seulememtadlidentification avec la divinité mais
C’était aussi en rapport avec l'intimité que latgpae engendrait avec la déesse. Les jeunes
filles touchaient véritablement I'icone divine edrg I'imaginaire grec, elles étaient les plus
susceptibles d’étre exemptes mesma: pures, belles, innocentes. De plus, comme pesur |
tisseuses sacrées, toutes étaient choisies pesrfarhilles les plus anciennes, voire dans des
génecomme ledoutrides Athéniennes. Et comme le tissage du vétement skcréuel du
bain était un rite collectif, elles faisaient parti’'un groupe comprenant des personnes de

méme age et de méme condition sociale.

Conclusion chapitre 1

Que toutes ces fonctions fussent essentiellemealiséés par des femmes n’était pas
seulement did au fait que les divinités concern@esces rituels étaient principalement des
déesses et que leur préférence allait a des sewvitke méme sexe. Ces services sacres
répondaient, en effet, & une compréhension sendiléimage qu’on avait de la femme :
celle qui prenait soin dedikosétait considérée comme la plus a méme de serdiviaité et
donc la cité dont elles devaient prendre soin jr@etmédiaire de la statue divine. De plus,
cette idole cultuelle « représentait la contingitegroupe, de la communauté (...), elle était
un élément fondamental de I'intégration a travessrituels qui la mettaient en scéne pour les
individus qui s’en occupaietit ». Prendre soin de la divinité, c’était accepésriggles de la
cité et s’affirmer comme faisant partie de la comauté. Ces fonctions présentaient la
particularité d’étre des activités a caractéreentil qui se réalisaient au sein d’'un groupe plus
ou moins restreint et homogéne : méme sexe, méieunsocial, en général du méme age
mais parfois les groupes réunissaigghaikeset parthénoi. Ceci permettait de développer

une sociabilité féminine. Ainsi ces services ré@ent aussi a un besoin : initiatiques, ils

242 g, Bettinettiop. cit, p. 89.



servaient de moyen d’intégration pour lparthénoi mais aussi degynaikes la cité

reconnaissant leur importance au sein de sa comutéina

Chapitre 2
Défiler pour les dieux,
Scenes et rituels de représentations

des parthenoi

La période allant de la fin de I'enfance a la rew@ssance de la fille a marier était ponctuée
par divers rites qui marquaient son évolution aers des épreuves réelles ou symboliques.
Peu a peu, la fille se socialisait, elle acquéesitconnaissances et traditions propres a sa cité,
les traits caractéristiques de la féminité qui aébteaient son statut de fille & marier et sa
présentation a I'ensemble de la cité, aux dieuxugthommes. La notion @jon n’était pas
absente, et les filles rivalisaient entre ellesmlailleure du groupe étant mise en avant et
admirée de tous. A cette occasion, les filles tigyens se retrouvaient en groupes homogénes
— déterminés par leur appartenance géographiquestiaut social et leur age — pour célébrer
et honorer les divinités. Elles revétaient leungspbeaux atours, des tenues de fétes ou des
vétements spécifiques qui témoignaient de leur étade leur évolution. Elles dansaient,
couraient, chantaient, sautaient, défilaient emegaer ou en checeurs, porteuses d’offrandes ou
d’instruments de culte. Elles se donnaient & #&innettant en scéne suivant une chorégraphie
précise, incitant le dieu a répondre favorablem&nteurs espoirs et a ceux de leur
communauté devant laquelle elles se présentaietrtavé@rs la représentation collective

gu’elles offraient & leurs publics, parfois humaoujours divin.
I) Corteges de parthenoi.

1-1) Epreuves et rites initiatiques, acquérir la beauté.

Nous allons observer ici certaines de ces pratigaesi les plus représentatives, liées a cette

période de transition comprise entre la fin defBexe et la fin de I'adolescence, lorsque la



fille était considérée comme préte a se m&HeHl n'est pas vraiment possible de classifier
ces pratiques, cela restreindrait leurs signiftcetj mais nous pouvons observer des
comportements semblables. Durant cette périodg’agissait pour la fille de stimuler sa
fertilité, d’apprivoiser une sexualité adulte, et tkjeter ce qui ne pouvait étre pour une
femme honorable. Ces rituels assuraient la ru@tuee I'enfance, mais pas nécessairement au

méme age, et assumaient la maturation de la fille.

A-1) Ourses et apparentées.

1) Ourses de Brauron et Mounychia.

a) Qui étaient les ourses ?

Les arktoi étaient « celles qui faisaient les ourses, queafant larkteia». Le motApkTog
(arktog est féminin. D’aprés les souré&s «faire I'ourse c’est consacrer les parthéffSia
Artémis(SA3 - He - LSH)avant le mariag€SA2 - LSH (se référant a Lysias))»Celles qui
font I'ourse pour la déesse, portent la croé8feun vétement sacréA - SAL - SA2 - Sokt
sont des parthénoi agées entre 5 et 10 é®A1 - So).Elles célébrent une fétéso),
accomplissent un sacrifiggSA1), un mystergSA1 - SA2),connaissent une initiatiofHe).

243 p, Brulé,La fille d’Athénesp. 363-367 et « Des osselets et des tambourims Avémis »,Clio 4 (1996), p.
16-24 situe I'age du marriage entre 11 et 15 als, généralement vers 13/15 ans mais cela dépehaaibn
statut social, ainsi les filles épicléres pouvaismtmarier plus tdét pour transmettre I'héritagehr.Gourvinou-
Inwood, Studies in Girls’s Transitionp. 26-27 : vers 15/16 ans ; G. Hoffmama jeune fille, le pouvoir et la
mort, p. 303-305 : entre la 14/4% et la 19/28™ année, estimant que la période de puberté et tigratian
devait durer un temps; H. King, « Bound to Bledsitemis and Greek Women », p. 112Hippocrates’s
Woman p. 77 ; L. Bruit-Zaidman, « Le temps des jeunbssfdans la cité grecque 8Jio 4 (1996), p. 40-41;
S. Blundell, Women in Ancient GreecP. 99 : vers 14/15 ans ; A.-M. Vérilhac et C.|ViaLe mariage grec du
Viemeay, J.C. a I'époque d’Auguste BCH Supplémer2, p. 214-218 donnent différents exemples etrobsé
gu'l n'y a pas de normes, situant entre 12/13 @r20/25 ans I'age au mariage selon les situatidifférents
facteurs pouvant intervenir. La puberté en Gréageane était vers 12/13 : cf. P. Brulip. cit, p. 361-363 ;
Chr. Sourvinou-Inwoodgp. cit, p. 26 ; K. DowdenDeath and the Maiderp. 29 ; G. Hoffmangp. cit, p. 303-
305 ; S. Blundellpp. cit, p. 99-100 ; H. King, « Producing Woman : Hippaitr Gynaecology », p. 106-108.

244 Aristophanelysistrata v. 645 A
Scholie a Aristophané,ysistratg v. 645 donnant 3 versions SA1 (Leiden)
SA2 (Ravennes)
SA3
Souda, svVApkToG i Bpaupwviolg  So
Hésychius, svApkteia  He
Lexeis Rhethorikai, Bekker, 1, 244 = Souda,MpkTelioal = Harpocrate, s\WpkTteGoal LSH
245 Souda, svVApkToc A Bpaupwvioic (So) utilise le terme degynaikes» mais situant leur Age dans I'enfance.

246 Chr. Sourvinou-InwoodStudies in Girls’s Transitionp. 136-152 expose ses raisons de suivre la &ctur
d’'Aristophane, Lysistrata v. 645 : «quittant, laissant la crocotéataxéouoa TOv kpokwTov) », au lieu de
«revétues de la crocote faisant un paralléle avec le passage d’Esciygememnonv. 329 ou Iphigénie,
menée au sacrifice, laisse tomberceacote; R. Hamilton, « Alkman and the Athenian ArkteiaHesperia58
(1989), p. 462 pensait que les ourses ne portp@mntiacrocotemais la tenaient seulement ; S. H. Lonsdale,
Dance and Ritual Play in Greek Religign 177-178 : les ourses revétaientiacote faisant aussi le paralléle
avec le passage d'Eschyle. Sur le sacrifice dj@hie dans ’Agamemnon d’Eschyle et ses liens degkteia:

L. Kahil, « Artémis de Brauron. Rites et mysteres\K 20 (1977), p. 97 et « Mythological Repertoire of
Brauron », p. 237-238 ; G. Hoffman, « Iphigénisdarifiée », p. 101-130.



Les jeunes filles miment/font 'our¢8Al - SA2 - SA3 - Hepour apaiser la colere de la
déessgSA1l - SA2 - SA3 - So) » a Brauron et/ou Mounyétiia

b) Images des Ourses.

Nous possédons une iconographie assez abondantenoBéreux cratérisques furent
retrouvés sur le site de Brauron mais aussi ausane d’Artémis Tauropolos a Halai situé a
dix kilometres de Brauron, au sanctuaire d’Artémieunychia au Pirée, dans I'enceinte
d’Artémis Aristoboule a I'intérieur de la cité athiénne, sur ’Agora et I’Acropole d’Athénes
dans I'enceinte d’Artémis Brauronia, dans les gotle Pan et des nymphes a Eléffsid es
cratérisquessont des vases de petites dimensions, ressenibldes gobelets en forme de
calice (Fig. 30 a 35), datant surtout de la finvdf™ et du V™ av. J.C., ils sont de type a
figures noires, de fabrication locale et de moingualité*®. Trois cratérisquesa figures
rouges furent aussi retrouvés. De fabrication a#méie et de meilleure qualité, ils datent de
la fin du \*™ou début du IM™€ay. J.C. (Fig. 59 & 64).

Ces représentations montrent des jeunes fillesenessemblant pas et n’accomplissant pas
les mémes actes. Certaines sont nues, d’autrefiébabmais ne portant pas les mémes
vétements chitonslongs avedimation ou sans, décorés de lignes blanchasitons noirs
mi-long sans manches ; différenthitons courts certains sans manches, non ceinturés,
certains ceinturés avec des bandes blanches ounateshes tombant sur les épaules. Elles
portent des torches ou des guirlandes, ou ne tenmen. Certaines filles dansent, d’autres
courent, elles ont les cheveux longs, d’autreschesseux courts, certaines sont plus petites

247 Scholie a Aristophand,ysistratg v. 645 (SA1) «Celles qui font les ourses pour (...) Artémis Braimogt
Mounychia» ; Harpocrate, sWpkteloal « [elles] etaient consacrées a Artémis a Mounychiadrauron».

248 Sur les différents sites voir L. Kahdt,Autour de I'Artémis attique >AK 8 (1965), p 23-25 etAK 20 (1977),

p. 87-88. E. Simorkestivals of Atticap. 86 pensait que le rituel daukteia avait lieu sur tous les sites ou des
cratérisquedurent retrouvés. Il est possible que durant gogles ou la cité fut en guerre et menacéektéia

se _déroulait dans la cité méme. Des statues e¢tdsl (Fig. 26 & 29) et surtout de garcons, datariy*™ et
liemeayv. J.C., la plupart tenant dans leurs mains desaax ou des fruits, furent aussi retrouvées. flliestes,
dont I'age correspond a 7/8 ans, ont un visagantimf un sourire doux. Leurs expressions sontrgés
comme leurs coiffures avec des cheveux mi-longaurts, parfois attachés. Leur costume est classigu
chitonlong a manche, ceinturé haut, avec une écharpa bimationdrapé. J. Papadimitriou y voyait les ourses
mais ce sont en fait des ex-voto pour Artémis koophos. I.D. Kontis, « Artemis Brauronia Delt. Arch 22
(1967), p. 180 et 190 ; L. KahiRK 20 (1977), p. 86 ; R. OsbornBemos p. 250 n. 21 ; H. Lloyd-Jones, «
Artemis and Iphigeneia xJHS 103 (1983), p. 93 ; P. Brulé, « Retour a Brauron, Repentirgnages, mise au
point », DHA 16, 2 (1990), p. 80-81. Sur la natukeurotrophique d’Artémis : Th. Hadzisteliou-Price,
Kourotrophos p. 121-122.

29 Sur certaingcratérisquesfigurent seulement des bandes noires horizontaledes représentations neutres,
sans rapport avec Artémis. L. KahilK 20 (1977), p. 86 et « Le cratérisque d'ArtémisetBrauronion de
I’Acropole », Hesperia50 (1981), p. 252 -253, 261. Elle pens&K 8 (1965), p 23 que cesratérisques
servaient lors du rituel. Cette idée lui fut suggéen voyant sur un fragment trouvé a Braurorgpagsentation
d’'un de cesratérisquesprés d'un autel. (Fig. 36) De méme, E. Simop, cit, p. 83 ; H. RuhfelKinderleben

p. 102 ; Chr. Sourvinou-Inwoodap. cit, p. 70 n. 14 ; Y. Morizot, « Artémis, I'eau et laevhumaine »BCH
Supplémeng8 (1994), p. 209 considérant I'importance deU’'éans les cultes d’Artémis, pensait que les vases
servaient peut-étre a manipuler de I'eau dans deecdu rituel. R. Hamiltortlesperia58 (1989), p. 470 dénie
cette fonction rituelle. K. Dowdewp. cit, p. 28 pensait qu'il s'agissait d’ex-voto, d'&frdes faites par celles,
issues de milieux modestes ou pauvres, qui n'atgas été choisies pour accomplir le rite (d'our Ibasse
qualité et leur fabrication locale).



gue d’'autres. Pour certaines, les plus grandes,poitene naissante se devine sous leurs

vétements. Nous pouvons les séparer en deux grotipes

* Le premier groupe comprend les filles de pettibes, potelées, qui n'ont pas de poitrine.
Elles portent lechiton court, sans manches, non ceinturé, leurs chevenixcourts ou mi-
longs. (Fig. 38, 40, 43, 47, 59,%Y. Ces signes caractérisent I'enfance. Les fikette ce
groupe courent mais leur course est désordonnéwaga, leurs mouvements semblent

brusques, sans retenus. Nous pouvons situer leuauéigur de 5-7/8 ans.

Sur le cratérisquerouge n° 1 (Fig. 59, 62) nous voyons que l'actsendéroule sur deux
temps, un palmier dissocie les deux scenes. Lest@mauche (A) montre la préparation de
la course et le début de celle-ci. Elle compreratmgfillettes, toutes vétues dkitonscourts,

les cheveux lachés. A leurs cotés tqmasthénof®? portant urchitonlong et Ihimationsur
leurs épaules, les cheveux attachés en chignoastestent. Tout a gauche, une des femmes
est en train d’aider une fillette a rajuster shiton Une petite fille, derriere elles, commence
a courir. Juste devant elle une femme, la tétentmuwvers la droite, tient dans chaque main
des rameaux de laurier. Sur sa droite, une fillstte retourne, semblant attendre ses
compagnes, tandis qu’une autre s’élance pour leseoDerriere elles, une autre femme tient
des corbeilles dans ses mains. La scéne de @B)itmontre des fillettes en train de courir,
librement, pieds nus (quatre d’entre elles, maidesetrois sont visibles, de celle se trouvant
tout a droite il ne reste qu'un bras et un bouladigipe de somhiton flottant sous 'action de

son mouvement).

* Les filles du second groupe sont plus ageées, tagaviron 9/10 ans. Les courbes de leurs
corps - plus arrondies et galbées, la poitrinesaaite, suggerent qu’elles ont quitté I'enfance
et s’approchent de I'adolescence. (Fig.42 ou labrare du torse laisse deviner une poitrine
naissante, Fig. 46). Elles accomplissent diversésits. Elles sont nues, en train de courir
mais leur course est plus mesurée, moins désordér&ig. 34, 35, 45, 46, 57, 58, 60, 63).

250 Distinction se fondant sur Chr. Sourvinou-Inwoog, cit, p. 31-66 (analyse des différents signes de l&ye
fonction des codes iconographiques de la cérandgué&™ av. J.C., des personnages et du contexte. Ekgeep
des traits déterminants comme la taille, les pribgus et la poitrine, code féminin par excellendee poitrine
pleine et large figure la femme mature, épouse érerat aucune poitrine (seins plats) désignantangog ou
une fille non encore nubile. Elle note un nouveadecpour figurer la fille qui approche de la puberti qui est
mature mais pas encore femme « la poitrine naissar€es codes ne refletent pas la réalité biolmg)q

251 La Fig. 40 peut porter a confusion, cependant noysns que lehitonest du méme type que celui de la Fig.
47 et les mouvements du vétement indiquent quilles courent.

252 P, Brulé,op. cit, p. 255 : les méres des fillettes ; Chr. Souniimowvood, op. cit, p. 103 : des filles ayant
déja accompli Brkteia Elle les identifie aux vingt nymphesnphipoloide 'Hymne de CallimaqueA(Artémis

v. 13-15) ; K. Dowdengp. cit, p. 31 : des filles déja initiées qui guident éegres ; R. Hamiltorkiesperia58
(1989), p. 464-465 les compare aux choréges desrshtes poémes d’Alcman : Hagésichora, Astymelousa.
253 p, Perlman, « Plato’s Laws 833c-834d and the BefaBrauron »GRBS24 (1983), p. 118-121 pensait au
contraire que les filles nues étaient les plusgsufmoins de 13 ans), et que celles qui étaientided étaient



Ainsi, sur lecratérisquerouge n° 2 (Fig. 60, 63) la scéne A montre ddssfiplus matures que
celles ducratérisquerouge n°1, nues, grandes, fines, avec de la pejties cheveux dénoués,
une guirlande dans les mains, en train de cournis V@& gauche. Seules deux filles sont
visibles, de la premiére nous ne voyons que ledgamde la seconde les jambes et une partie
du dos. Un petit personnage, nu et les cheveurs;ae trouve en derniére position. La
scene B est séparée de la scéne A par un palmigreeburse, qui semble perchée sur un
rocher. Des filles, la encore nues, grandes, aeela ghoitrine, cheveux dénoués, tenant des
guirlandes dans la main, courent en s’éloignant’alé&rse. La derniere se retourne sur
I'animal. Nous devinons quatre filles, I'une estiere, deux sont partiellement visibles et de
celle se trouvant tout a droite ne reste qu’'un.piEd dessous de la scéne se trouve une frise
représentant des animaux sauvages, renards ows @mnetnain de chasser un cerf. La course

des filles en A est plus calme que celle en B.

Sur d’autres représentations, les filles sont @m tle danser (Fig. 39, 41, 42, 44, 52 a 56) ou
vont peut-étre en procession (Fig. 37, 48). Elleggnt des guirlandes, des couronnes de
fleurs dans les mains (Fig. 37, 45, 49, 50, 60, 68¢ torche (Fig. 41). Elles sont habillées
différemment des filles du premier groupe, mais k&ture n’est pas semblablehitonlong

ou mi-long, avec ou sans manches, ceinturé, noavee des bandes blanches. Leurs cheveux
sont longs ou courts, relevés en chignon (Fig. &3, ou détachés (35, 60, 63), flottant

librement dans leurs dos. Parfois elles porterttandeau dans leurs cheveux (Fig. 42).

Le cratérisquerouge n° 3 (Fig. 61, 64) montre des membres die cpltétre et prétresse, en

compagnie de la triade divine et dévoile une paltie mystéres qui avaient lieu lors de la féte
desBrauronieg®*. Nous pouvons voir tout & gauche de I'image, Létapée dans un manteau

qui lui recouvre la téte, regardant vers la droftegrtant son voile de la main gauche. Puis
Apollon, debout, nu, de face, la téte couronnétadeer, tournée vers la gauche. Il tient des
bandelettes dans ses mains. Il regarde sa sce@midstles cheveux courts, portant une
tunigue courte brodée, coiffée et chaussée deshattecarquois au dos. L’arc dans les mains,
elle est préte a tirer. Autour d’eux, des bichesdes faons sautent. Plus loin, a droite, un

plus agées, déja matures. R. Hamiltdesperia58 (1989), p. 449-472 estime qu'il est impossilidedégager
un schéma au vu de toutes ces différences.

254 |, Kahil, AK 20 (1977), p. 89-93 et « Mythological Repertoire Brauron », p. 237-238, suivie par A.
Henrichs, « Three Approaches to Greek Mythographp.»265 ; L. Palaiokrassd,0 Hiero tes Artemidos
Mounychias(1983) p. 93 et M. Jos§anctuaires et cultes d’Arcadip. 409-410. Théorie rejetée par E. Simon,
op. cit p. 88; S.G. Cole, « The Social Function of Blisuof Maturation : the Koureion and the ArkteieZ PE

55 (1984), p. 241 ; H. Ruhfap. cit p. 102 ; P. Brulégp. cit p. 255 ; R. Hamiltortiesperia58 (1989), p. 450

n. 8 et 471 qui voient le mythe de Kallistd et kAs. Cependant, K. Dowdeoy. cit, p. 189-191 et « Myth :
Brauron and Beyond sBHHA 16, 2 (1990), p. 32 qui suit L. Kahil dans sesengfins, estime qu'il y a un lien
entre larkteia et le mythe arcadien de Kallistd, cette jeunee fithangée en ourse. De plus, Hésychius, sv.
‘Apkog (arkos terme dérivé dirktog nous informe que « I'ours est a la fois un anietdh prétresse d’Artémis ».
D’ailleurs, a Cyrene, la prétresse d’Artémis Kaigig@ortait le nom dirkos(SEG IX, 13, 1. 12-13 et 72, I. 98).



homme a demi-nu, appuyé sur un objet avec un vidages regarde en I'air, soit I'arbre qui
se trouve prés de lui, soit la biche qui en saut@rit dans sa direction. A ses c6tés, une
femme vétue d’'urchiton long, d’'unhimation un collier autour du cou, ayant elle aussi une

téte d’'ourse leve les bras.

¢) Ourses de Brauron.

Les ourses a Brauron étaient giesthénoinon matures agées de 5 a 10°2msnéme si les
représentations iconographiques nous montrent itleties d’aspect physique plus mature,
nous verrons que ce n'est pas contradictoire aveagyhification du rituel. Elles étaient filles
des Athéniens, consacrées pendant un certain tarfgpséesse Artémis dans son sanctuaire
de Braurof® ol elles effectuaient diverses tdches domestiduess ignorons combien de
temps durait ce service sacré. Il prenait fin dél@ desBrauronies durant laquelle elles
exécutaient différents rites et qui avait lieu tées quatre ans au mois NMounychion mais
rien n'indique que les filles passaient quatre amsanctuairé’. Selon les sources, toutes les
filles faisaient larkteia seule SA1 parle des vierges choisiésikeyopeval napévol ». En
fait, un systéme de classe d’age, comprenant lletds entre 5-10 ans devait étre mis en
place. Seul un certain nombre de filles, choisiasmnp les meilleures familles de la citée,

représentaient symboliquement toutes les autrasceimplissaient réellemenatkteiat®s.

255 L. DeubnerAttische Festep. 207 n. 4 ; L. Palaiokrassap. cit (1983) p. 75 ; R. OsbornBemos p. 164-
165 ; N. Robertson, « The Riddle of the Arrheph@iaAthens »HSCPh87 (1983), p. 278 et The Magic
Female Properties of Female Age-group in GreekaRits,AW 26 (1995), p. 200 ; P. Brulép. cit, p. 245-246
etDHA 16, 2 (1990)p. 63 ;Chr. Sourvinou-inwoodop. cit, p. 21 et « Lire l'arktéia. Lire les images, testes,
I'animalité »,DHA 16, 2 (1990), p. 49 ; K. Dowdeap. cit, p. 28 suivent les sources (5-10 ans). A. Mommsen
Feste der Stadt Athem. 453 et K. Wernicke, REArkteia p. 1170-1171: 11-14 ans. A. Brelidhaides e
Parthenoj p. 265-267 pense qu’elles étaient proches de IFadpile sans donner plus de précisions. L. Kal,
20 (1977), p. 86: 8-13 ans. P. Perim@RBS24 (1983), p. 130 : 10-14 ans. Les sources pndiciselTe
npeopuTepal 0éka ET@V oUT' éAGTTOUG NévTe » (SAL et So), mais la mentionngd yapwv » (avant le mariage)
(SA2 — LSH) suggéra a Cl. Calanthceurs de jeunes filles en Grece archajdgug. 68 n. 39 qu’'elles faisaient
le rituel juste avant de se marier et qu’ellesefiaies adolescentes.

256 |_e sanctuaire de Brauron, situé sur la cote at@une quarantaine de kilometres au sud/est da#)dirait
son nom d’un héros éponyme : la déesse était nordrapees cette épiclese géographique (Phoipsypwvia
(I, p. 234, éd. Chr. Theodoris)). Le site fut fdidle 1948 a 1963, sous la direction de J. Papa@immais a sa
mort en 1963, les publications connurent un teniasét. Les premieres traces du culte d’Artémisaapjssent
au VIllIemeay, J.C. Populalre durant I'époque classique, e Sut inondé a la fin du ¥ av. JC, mais des
inscriptions témoignent qu'il etait en activité M av. J.C. Cependant, durant I'occupation macédomiete
-322 a -229, il est possible que le culte fOt dildi (J.D. MikalsonReligion of Hellenistic Athens. 53) Le
sanctuaire abritait de nombreux batiments (Plam&is le lieu de résidence des ourses n'a pastaié avec
certitude (T. LindersStudies in the Treasure Records of Artemis Braardouind in Athensp. 71-72 ; R. A.
Tomlinson,Greek Sanctuariegp. 110-111 ; L. KahilAK 20 (1977), p. 96-97 ; P. Briléa fille d’Atheénesp.
246 etDHA 16, 2 (1990), p. 71-72 ; K. Dowdeop. cit p. 38). De nombreuses offrandes (vétements, Xijou
miroirs, écrins, quenouilles), souvent en rappeecd’enfance, la naissance, le monde féminingétdaites a la
déesse et a Iphigénie (I.D. KontBelt. Arch 22 (1967), p. 156-206 ; T. Lindergp. cit, ; M. Guarducci,
Epigrafia greca, 1] p. 247-250 ; R. Osbornep. cit p. 158-172).

257 A, Brelich, op. cit, p. 270 pensait que le service durait quatrechuggie les filles étaient remplacées lors de
la féte desBrauroniespar les nouvelles ourses. Mais Chr. Sourvinou-oayop. cit, p 21-23 doit avoir raison
lorsqu’elle estime le service a une durée moyerume @h, voire moins.

28 Toutes les filles : E. Simowp. cit p. 86 et P. PerimaigRBS24 (1983), p. 128. Choisies : K. Wernicke RE

Arkteia p. 1171 ; A. Brelichop. cit, p. 264-265 ; H.W. Park&estivals of Athenian®. 40 ; H. Lloyd-Jones,
JHS 103 (1983), p. 93 ; N. RobertsddSCPh87 (1983), p. 278 ; S.G. ColEPE 55 (1984), p. 242. Choisies



c-1) Mythes de Brauron.

Elles faisaient Arkteiapour apaiser la colere de la déesse, ceci en nagyec les mythes de
l'ourse et d’lphigéni®®. Seules deux sources en font mention: Souda,Agroc A
Bpaupwvioic (So) et les Scholies a Aristophahgsistratg v. 645 (SA1 ; SA2 ; SA3)

e Lafigure de I'QOurse. (SA 1 - So)

La légende raconte qu’une ourse sauvage apprivoigdmit a fréquenter le sanctuaire de
Brauron, et était nourrie par les hommes. Un jauielte jouait avec ungarthénos cette
derniere fut insolente (SA2) ou impudente et exiditarse (So) qui se retourna contre elle et
la blessa. Les freres de la jeune fille, affigésee colére, tuérent I'ourse. Une maladie
pestilentielle (So - SA3) ou une disette terriBAl) se répandit sur toute la région. Apres
avoir consulté l'oracle, les Athéniens, pour exgemeurtre et se libérer du mal, durent
consacrer leurs filles a la déesse pour qu’ellesefat I'ourse.

* Iphigénie.
La scholie a Aristophane (SA1), reprenant Phanod&honous raconte que cest a
Brauron, non a Aulis que se trouve le cénotaphphifjénie. Et c’est a Brauron, non a Aulis,
gu’Agamemnon sacrifia Iphigénie. Et ce fut le crrgt ourse et non d’'une biche que 'on
entendit. Et c’est pour elle Iphigénie que l'onete un mystere. Artémis aurait ainsi
substitué une ourse a la jeune fille, et ce seragkon honneur que les ourses pratiquaient un
mystére. |l existe plusieurs versions du myth&ahimais seule cette version situe I'action a
Brauron, toutes les autres situant a Aulis la sadnesacrifice. Mais méme si le sacrifice
d’Iphigénie n’a pas eu lieu a Brauron, elle y pdesé&n heréon, et Euripide fit d’elle la

premiére prétresse d’Artémis lorsqu’elle revintldeiride®! marquant son lien avec le site.

* Le rapt des femmes.

par tribu : P. Brulépp. cit, p. 245-248 et Chr. Sourvinou-inwoaa. cit, p. 66, p. 75 n. 61 et p. 111-116. Elle
pense que le rituel ne concernait pas seulemefitléssde bonnes familles et que les ourses foemtaiin panel
représentatif des différentes classes socialesadsotiété athénienne. Elle s’appuie sur la préselese
cratérisquesde basse qualité signifiant que les filles dedenmd pauvres participaient. Elle pense que cette
ouverture sociale se produisit avec la réforme tsth@ne, lorsque les filles furent dorénavant stes par
tribus, alors qu'aux époques antérieures, seurompg restreint devait étre choisi parmi l'aristdiE. Seules les
filles de bonnes familles : H. Jeanmai@nuroi et courétesp. 259-260 ; L. KahilAK 8 (1965), p. 27 ; I.D.
Kontis, Delt. Arch 22 (1967), p. 182-183 ; K. Dowdeop. cit p. 26-28 et « Myth : Brauron and Beyond »,
DHA 16, 2 (1990), p. 38 ; N. Bernarap. cit, p. 41-42.

259 Chr. Sourvinou-Inwoodpp. cit, p. 106-107 et N. Robertson, « The Magic Femadgp@ties of Female Age-
group in Greek Rituals AW 26 (1995), p. 202 font un lien entre les oursdshgimne a Artémide Callimaque,
v. 13-15 ou Artémis demande a Zeus son pére ddfhii vingt nymphes pour étre sasnphipoloi(servantes) et
soixante filles de 9 ans pour étre ses compaglseglentifient ces filles comme étant une réflexaes ourses,
Callimaque se serait inspiré du rituel derkteia pour composer ce poeme.

260 Scholie a Aristophane.ysistrata v. 645 (Leiden) (SA1) = Phanodemos, FGrHist 325tF

261 Euripide Iphigénie en Tauridev. 1462-1465 @rés des saintes collines de Brauron, tu serasepdefs du
temple d’Artémis. On t'y inhumera apres ta mor{éd. Belles Lettres, 1959, L. Parmentier eGFHgoire)



Une autre histoire liée a Brauron raconte quedamies @ynaike$ se trouvaient réunies au
sanctuaire lorsque les Lemniens firent irruption les enleverent pour en faire leurs
maitresse$2 Selon cette histoire, les femmes étaient seuleBrauron alors qu’elles
participaient a une féte féminine privée. Cettadnie ne s’insére pas dans celle dakteia
mais témoigne du lien entre le monde féminin shlectuaire.

c-2) L'arkteia, rite initiatique de passage.

L’ arkteia a Brauron comprenait a la fois la période d’'is@emdurant laquelle les fillettes
avaient été consacrées a la déesse Artémis etdid\gervies dans son sanctuaire et les rites
gu’elles accomplissaient durant la féte &gauronies et qui marquaient symboliquement la
fin de leur épreuve. Le rite marquait un passagesda vie des fillettes et avait un rapport
étroit avec la sexualité et le mariage. Les fikedevaient avoir fait I'arkteia avant de se
marier» (SA2 - LSH). Cette phrase ne signifie pas quefilettes allaient se marier juste
aprés, mais gu’elles allaient entrer dans la classge degparthénoimatures, une période
dangereuse pour la sexualité naissante de la lfilEagissait de les préparer a ce passage,
pour orienter cette sexualité afin qu’elle soitcghinée, et légitimée pour et par le mariage.
Elles participaient donc a différents rituels gilaient leur permettre de franchir I'étape et les
guider durant cette période. Elles accomplissailvérs rites d’inversion, ainsi «tous les
aspects dangereux de parthénosétaient mis en scéne danarKteia et évacués sous la
protection d’Artémid®3 ». En devenant des ourses, elles endossaienivagarie de I'animal,
sauvagerie qui existait déja en elle puisqu’elliedeét enfants, donc non encore socialisées.
Cependant comme l'ourse de la Iégende, elles penwalles-aussi étre apprivois€ésMais,

le caractére dramatique de la suite de la |[égedmieigne que leur sexualité qui s’appréte a
éclore peut étre négative, impudente, dangereuse. file a un comportement

indécent : Aoehyaivouong TA¢ naildiokng » (SA2). Les termes a@oshyaivw, Aoélyeia,

262 Hérodote, VI, 138 ; Philochore, FGrHist 328 F 1®lutarqueEuvres Morales247 A et 296 B.
263 Chr. Sourvinou-Inwoodyp. cit, p. 57.

264 5.G. ColeZPE 55 (1984), p. 241-242 ; Chr. Sourvinou-Inwoog, cit, p. 55 ; K. Dowdengp. cit, p. 34.
Sur la figure de l'ourse : L. Bodsohiiera zoig p. 143-144 ; H. Lloyd JonesHS 103 (1983), p. 97-98 ; R.
Osbornepp. cit.,p. 163 : « I'ours est une créature mythique dudaila position particuliere gu'il occupe (entre
I'animal, I'hnomme et la divinité) : il n’est pas tgpe de I'animal qu'il est permis de sacrifierc&tst un animal
qui a des caractéristiques humaines troublante&.»Bevan, « The Goddess Artemis and the Dedicaifon
Bears in Sanctuaries ABSA82 (1987), p. 17-21 analyse les rapports entreig@t I'ours, et estime que c’est
la naturekourotrophiqueet maternelle de I'ourse qui les lie. Elle obsetiféérents sites ou la représentation de
I'ourse est avérée dans les sanctuaires d’Artéhisstime que la figure de I'ourse vint du Pélomenet trouva
naturellement sa place a Brauron, dans un digrotrophiquedéja établi présentant des caractéristiques
communes ; P. Perlman, « Acting the She-bear ftemis » Arethusa22 (1989), p. 111-133 ; P. Levéque, « Du
roi serpent de I’Acropole aux ourseries de BrauspREA 91 (1989), p. 55-64 qui étudie plus précisément la
nature infiniment sexuée de l'ours, et son rolecHasseur et séducteur dans d’autres cultures natatre
I'Oural.



doehyAc implique une idée de déréglement sexuelle, d’'ineped, de meeurs dissolfés.

De plus, ainsi que le note R. Osborne, la filleiglése d’abord commearthénosdevient
paidiske (naidiokn) soit une prostituée (So), mais de facon symbeligo signifiant qu’elle
adopte un comportement inadéquat pour soR®&g@’est cette forme de sexualité, impropre
aux femmes honorables, que les filles rejetaid@rd\éers le rite. Mais avant de la rejeter elles
devaient I'expérimenter, ainsi qu’en témoigne let mte lacrocote un vétement ambigu de
couleur safran qui évoque la nature sauvage eexaadité érotiqu®’. Ce vétement qui
caractérise la femme désirable, porté par les &sooes revét pas un caractere excessif. Mais
pour les fillettes, elle témoignait a la fois derlanaturité prochaine et de leur futur réle
d’épouse, et les inscrivait dans une sexualité raala, qui n'était pas de leur 4ge, comme

c’était le cas pour la fillette qui jouait avecuise.

De plus, larkteia était un rituel de rachat ainsi qu’en témoignéstkeneloivdg (noivn) « prix

du sang, argent qu’'on paie pour un crimg¢SAL - So) et le termedekateuier» utilisé par
Harpocrate pour expliquer «consacrer une ours@mifiant « payer un tribut» a la
divinité?®8, Les fillettes rachetaient la mort de I'ourse¢dmduite impudente de la fillette mais
aussi la perte prochaine de leur virginité. Lieel était apotropaique car Artémis, plus
qu’aucune autre déesse, était celle qui punisagiette de la virginité des jeunes fits
Ainsi, lors de la cérémonie, les fillettes faisaiBexpérience d’'un mystere, durant lequel un
rituel particulier nommé la chasse sacrdgéron kynégésion’® - avait lieu, en rapport avec
la sexualité de la fille. La déesse chassait lssfidans un acte de conjuration : la chasse

symboligue était censée empécher que ne se prolduigute.

265 p. Brulé,DHA 16, 2 (1990), p. 63-64.
266 R, Oshorneopp. cit, p. 165-166 ; S. H. Lonsdalep. cit, p. 183 : conduite incorrecte de la fille.

267 p, PerimanGRBS24 (1983), p. 125 ; Chr. Sourvinou-Inwoag, cit, p. 56, 127-130 ; G. Hoffmanop. cit,
p. 114-115 lacrocotetire son origine du crocus et de sa couleur jawamgée, « porter lerocotesignifie son
appartenance a une classe d'age encore ensauvadéguelle I'exclusion ritualisée confére une exise
reconnue. C’est un signe de féminité de séductinouaeuse (...), et de facon négative, il traduitdaagers
d’'une sexualité sauvage débridée » ; N. Robertad26 (1995), p. 202. Larocoteétait en rapport avec la
sexualité d’Artémis, érotique, méme si la déesstereierge (W. BurkeriGreek Religionp. 235). Elle n'était
pas représentée sur lemtérisques(H. Lloyd-JonesJHS 103 (1983), p. 94 ;H. Ruhfegp. cit, p. 106 ; K.
Dowden, op. cit, p. 31). Pour K. Wernicke RRrkteai p. 1171 et L. Kahil, AK 8 (1965), p. 26 et
« Mythological Repertoire of Brauron », p. 327ctacoterappelait le pelage de I'ourse. Contra : L. Bodsqm
cit.,, p. 132-133 : larocote marquait la féminité et distinguait le futur éths filles, sa teinte ne pouvait étre
assimilée au pelage de I'animal.

268 Harpocrate, svAekareuiev : synonyme dirkteuien(apkrelev) ; H. Jeanmairegp. cit, p. 263 ; L. Bodson,
op. cit, p. 135 ; K. Dowdemp. cit, p. 28.

269H, Lloyd JonesJHS103 (1983), p. 99

210 Démosthéne, XXV, 19ur la couronng: un homme accusé d’avoir volé des vétement£satans le temple
de la déesse Artémis, pretend qu'il a obéi a l&r@sée qui I'avait envoyé chercher des vétements lpochasse
sacrée. |.D. KontidDelt. Arch 22 (1967), p. 187-188 ; T. Lindep. cit.,p. 13 n. 46 ; L. KahilAK 20 (1977),
p. 93 ; R. Osbornap. cit, p. 167-168 ; Chr. Sourvinou-Inwoaal. cit, p. 111 ; S. H. Lonsdalep. cit, p. 188-
189 ; N. RobertsorAW 26 (1995), p. 26.



Le rituel consacrait I'acces a la puberté. Le siveial de la puberté précédait le changement
biologique&™. Il s’agissait de socialiser la fille avant quesseproduisit ce changement. Elles
quittaient I'enfance et entraient dans une péraelé&ansition. Elles n’étaient plus des enfants
mais pas encore des femmes. Le fait qagkieia avait un lien avec Iphigénie exprimait cet
état. Une des légendes (SA1) nous dit que c’était fphigénie que les ourses célébraient le
mystere. Iphigénie était la premiére initiée, n&a initiation ne fit pas d’elle urgynemais

une prétresse ourse, vierggrthénos entrée dans le domaine du sacrée qu’elle neaquitt
pag’? et qui guidait et protégeait les fillettes. DagllI'’étymologie d’Iphigéni&®, « celle qui

est née belle », illustrait le fait que les fillstraient dans une période de maturation ou elles

allaient acquérir la beauté qui allait faire d’sltesparthénoien dge de se marier.

c-3) La féte des Brauronies.

Aprés la période de réclusion dans le sanctuaiggguant un état de mort symbolig(fe
avait lieu la renaissance des ourses sous un aowstatut lors de la féte d8sauronies
Organisée par deuxiéropesdésignés par IBoulé, elle avait lieu tous les quatre afsLes
fillettes accomplissaient divers rites les uns msblles autres privés : elles dansaient,
chantaient, couraient, elles faisaient I'expériedea mystere (SA1 - SA2), d’une initiation
(He), un sacrifice (SA1) avait lieu. Les oursedefthassistées par dparthénoiplus agées,
déja initiées. (Fig.59, 62) Une partie de la cémimodevait avoir lieu la nuit, les
représentations sur lesatérisquesmnontrent des filles tenant des flambeaux. (Fig. 41ne
procession partait du Brauronion de I'Acropole peejpindre le site de Braurdf}. La féte

suivait un ordre progressif.

211 H. Jeanmairegp. cit, p. 259 ; A. Brelichpp. cit, p. 263 ; L. KahilAK 20 (1977), p. 89 et 94 ; Cl. Calame,
op. cit., | p. 188 ; H. Lloyd JonesHS 103 (1983), p. 97 ; R. Osbornep. cit, p. 165 ; S.G. ColeZPE 55
(1984), p. 242-243 mais situant le rite aprées laepi¢ ; Chr. Sourvinou-Inwoodyp. cit, p. 21 et 61 ; K.
Dowden,op. cit, p. 29-30 ; N. Bernardyp. cit, p. 40-41. Cf. J. Mylonopoulos, « Greek Sanctsés Places of
Communication through Ritual ¥ernos Supplémerit6 (2006), p. 103 : les filles qui n'accomplissaipas le
rituel en faisaient I'expérience en regardantlesses agir.

272 . Kahil, AK 20 (1977),p. 98 ; R. Osborneyp. cit, p. 169 ; Chr. Sourvinou Inwoodp. cit, p. 51-52 ; K.
Dowden,op. cit, p. 32. Sur Iphigénie: Hésychius Bpiyéveia : i ApTepic «ou Artémis» ; L. Séchan, « Le
sacrifice d’Iphigénie »REG44 (1931), p. 368-426 ; 1.D. KontiBelt. Arch 22 (1967), p. 156-164 et 176-181 ;
H. Lloyd-Jones,JHS 103 (1983), p. 87-102 ; L.Kabhil, « Mythological fratoire of Brauron », p. 233-238 ; K.
Dowden,op. cit, p. 8-24 et 43-46 ; G. Hoffmaap. cit, p. 101-130.

273 1,D. Kontis, Delt. Arch 22 (1967), p. 180-181 : Iphigénie pouvant sigmiftelle qui engendre la force ou
celle qui engendre la beauté ; K. Dowdep, cit, p. 46 : Iphigénie ayant la méme signification galigéneia
Venant desugénia(bien née) et dphis (Hésychius svipic « Kalé », jolie).

274 H, Jeanmairegp. cit, p. 259 ; A. Brelichpp. cit, p. 263 ; P. Brulégp. cit.,p. 206 ; K. Dowdengp. cit, p.
36.

275 Aristophane Paix, 876 ; Aristote Constitution d’Athénesb4, 7. R. Osbornap. cit.,p. 174 voit dans cette
gestion de la cité un moyen de contréledémoset des hommes sur les femmes.

276 Une enclave dédiée a Artémis Brauronia se troulais la cité depuis le VMt*av. J.C., et a la fin du ¥1¢
il fut aménagé un site sur I'Acropole, agrandi &™av. J.C. (Cf. J. Travlo®ictorial Dictionary of Ancient
Athens p. 124 ; J.J. Dobbins et R.F. Rhodes, « The ganctof Artemis Brauronia >hlesperia48 (1979), p.



Une course marquait le début de la cérémonie. DanEemier temps, vétues dhiton court

de I'enfancé’® les fillettes couraient de fagon désordonnée éaofleur état sauvage, en
témoignent leurs mouvements qui, sur les imagesblemt brusques et sans retenus. Ce sont
les fillettes qui appartiennent au premier groupent les signes de reconnaissance
caractérisent I'enfance. Puis, elles rejoignaieatiyton du temple d’Artémi&’®, ol elles
revétaient lacrocote le mystére devait avoir lieu a ce momertfdaet une mascaratfé
devait se jouer. C’est du moins ce que laisse segdgcratérisquea figure rouge n° 3 (Fig.
61-64), montrant le prétre et la prétresse rev&ws masque d’ours et qui mimaient peut-étre
I'agression originelle. Les fillettes étaient inties par le port de larocoted’'une puissance
sexuelle inadéquate pour leur age, la mascaraldecbiasse sacrée leur apprenaient a rester
dans les limites de la décence féminine. A laesdé la révélation, les filles « rejetaient la
crocote et s’élancaient nues dans une nouvelle course Mens nouveau statutss,
symbolisant leur rejet de la sauvagerie et d'unaia@é agressive et désordonnée. Cette
course marguait la fin du mystére, de la « chasseée ». Nous retrouvons ici, les filles
appartenant au second groupe. Une chevre étaifi@apendant ce temps sur l'autel. Ce
sacrifice était un substitut au sacrifice de Ik fill marquait définitivement la rupture avec le

monde de I'enfance. La fille était morte symboliopsst et pouvait renaitr®.

Enfin, revétues de nouveawhitons plus long, mais différents de ceux portés par les
parthénoiet lesgynaikes les filles quittaient le temple et allaient danpeur la déesse. |l
n'était pas nécessaire qu’elles fussent habilléeslad méme facon. Au contraire, cette

325-341 ; R. Garland, « Religious Authority in Aaith and Classical Athens ABSA79 (1984), p. 88-89 y
voyait le symbole de l'intégration du culte et dstdct dans I'état athénien ; R. Osborng, cit, p. 156-157).

277 Cette progression se voit notamment sur les reptésons : les différences concernant les fillettent des
signes qui permettent de les distinguer et de itegrsdans le rituel. Ce sont des signes spécifiqué ne
refletent pas la réalité mais la symbolique duetiet qui s'interprétent en fonction des autresiesg Ainsi, les
corps plus matures des jeunes filles du secondpgrexprimaient leur évolution. Dans la réalité, fidsttes

n'étant pas encore pubeéres, rien ne les distingbgsgiquement de ce qu’elles étaient avant.

218 H, Ruhfel,op. cit.,p. 43-44 note que les petites ourses portent leashiton que la petite fille qui prend une
lecon de danse sur la Fig. 91 (cratére en caliee)onsidére que les danses pratiquées lors alktdia
nécessitaient un apprentissage. Le port dehiten pouvait témoigner qu’elles étaient encore en agjEsage a
ce niveau la de la cérémonie.

278 Sur I'adyton: J. Travlos, « Treis Naoi tes Artemidos », p.-P®b qui met en rapport le site de Brauron avec
ceux d’Aulis et d'Halai, voyant dans leur configtioa architecturale semblable, notamment la préserssez
rare d’'unadyton un lien cultuel entre eux et spécialement cornadphigénie, estimant quadlytonservait de
lieu pour célébrer les mysteres de I'héroine ; M.HBllinshead, « Against Iphigeneia’s Adyton in &ar
Mainland Temples», AJA 89 (1985), p. 419-440 rejette les théories derdvl®s et considére queallyton
servait d’entrepot.

280 DémostheneXXV, 1 (Sur la couronng
281 S, H. Lonsdalegp. cit, p. 191-192.

282 |, Kahil, AK 20 (1977), p. 89 ; G. Arrigoni, « Donne e sport meindo Greco », p. 101-104 voyait une
tension agonistique dans les courses rituelles ajoe P. A. Bernardini, « Le donne e la praticdadedrsa », p.

169-171 réfutait ce caractere agonistique, estintard la course ressemblait plus a une fuite matquan
symboliquement le passage d’'un état a un autre.

283 Hesychius, sBpaupwvioig; A Brelich, op. cit, p. 261-263 ; K. Dowdemp. cit, p. 37 ; G. Hoffmangp. cit,
p. 117.



différenciation démontrait plus fortement la rugtavec le début de la cérémonie ou elles
étaient toutes revétues d’'un méme habit. Ce véterdéemignait de leur entrée dans cette
période transitoire. La cérémonie devait de nouv@ae publique, les filles se regroupant
pour former des cheoeurs. Cette difféerence avec laseodésordonnée du début marquait le
début de leur socialisatiétt. Il est possible aussi que les fillettes aientié@égielque chose de
personnel (jouet, boucles de cheveux) a Iphigéhi@ ¢éa déesse, pour attester de leur
changement d’état. Et une libation était peut-&ite a I'héroiné® au cours de laquelle les
ourses priaient Iphigénie de leur donner toutesqlaslités pour gqu’elles deviennent des
gynaikesaccomplies. Une priere a celle qui ne le deviniges mais qui possédait toute les
qualités de la belle jeune fille, de laais kalé».

d) Ourses de Mounychia.

Les fillettes ne connaissaient pas de période deigién au sanctuaire. La cérémonie était
annuelle et avait lieu lors de la féte duM6unychio®®. De ce fait, si le rituel dedrkteia
demeurait un rite de sortie d’enfance doublé d'itmel de puberté comme a Brauron, les
céremonies s’y déroulaient differemment. De plus, cétte occasion, les éphebes
accomplissaient un riti@l, la cérémonie présentant donc un caractére deémingonnu a
Brauron. Concernant le statut social des oursdglaeychia, il devait la encore s’agir de
filles issues de milieux aisés, un groupe étantstipowur représenter les autres. Mais comme
la cérémonie était annuelle, I'age des filles neattepas forcément correspondre a celui des
ourses de Brauron. Ainsi, sur les fragmentsmerisquesvzenant de ce sanctuaire (Fig. 48 a
58), les ourses de Mounychia semblent apparterdlugivement au second groupe, et la
cérémonie ne concernait peut-étre que les filletyesit 9/10 art8®

d-1) Le Mythe : Mounychia et I'ourse sacrée.

284 5. H. Lonsdalepp. cit, p. 192 établit ainsi la séquence des évenemgmtscession a l'autel, sacrifice,
danses, révélation du mystere, course, dansedalgrthme régulé permet de voir le passage deuwaggrie a
I'état social.

285 K. Dowden,Death and the Maidemp. 32.

28 A, Mommsen,Feste der Stadt Athem. 454 ; M.P. NilssonGriechische Festep. 485 ; H. Lloyd-Jones,
«Artemis and Iphigeneia »JHS 103 (1983), p. 93-94 ; L. Palaiokras3a Hiero tes Artemidos Mounychias
(1983), p. 78 ; K. Dowdermpeath and the Maidem. 20-22. Contra : L. Deubnéekitische Festep. 205-206 et
C. Montepaone, « Il mito di fondazione del rituaeinichio in onore di Artemis »xCCJB |, (1979), p. 72
réfutant l'arkteiaa Mounychia.

287 L. Deubner,op. cit, p. 204-207 ; E. Simorfestivals of Attica.p. 82 ; L. Palaiokrassd,0 Hiero tes
Artemidos Mounychiagl983), p. 21-25.

288 Chr. Sourvinou-InwoodStudies in Girls's Transitignp. 23 ; P. Perlman, « Plato’s Laws 833c-834dtard
Bears of Brauron »xGRBS24 (1983), p. 121 et Acting the She-bear for Artemis Arethusa22 (1989),p. 111
estimait au contraire que les filles étaient pligslies a Brauron, et que celles de Mounychia daviaavoir entre
5 et 10 ans.



Le mythe de Mounychia était proche de celui de Bnadd®: un certain Embaros ayant fait un
veeu, éleva un temple a la déesse Artémis (Eu).dunge sacrée vivait dans le sanctuaire de
la déesse. Causant du tort a la population, ellenfse a mort. Artémis, furieuse, envoya une
famine qui ravagea la région. Ayant consulté I'teade Delphes, les Athéniens apprirent
gu'il leur fallait sacrifier une de leurs filles la déesse pour apaiser sa colere. Selon les
versions soit les athéniens allaient accepter lmdgmbaros s’y opposa et habilla une chevre
gu’il appela sa fille et la sacrifia. Le mal cessal’oracle prescrivit de continuer de cette
facon. (An. G.) ; soit Embaros (ou Baros) consensiaicrifier sa fille en échange de la prétrise
a vie d’Artémis. Une fois ses demandes acceptbegdnisa un simulacre de sacrifice : aprés
avoir caché sa fille dansaldyton il lui substitua une chévre qu’il habilla comnieeAprés

le sacrifice, I'oracle fut consulté une nouvellésfet annonca qu’il fallait continuer a sacrifier
ainsi. Embaros révéla alors la mystification (E30).

d-2) La féte a Mounychia.

La cérémonie commencait par une procession noctyuneejoignait le sanctuaire situé au
Pirée®. Un gateatP! était apporté a la déesse. La cérémonie étaitquehl mais certains
rituels devaient étre privés. Le schéma ritueltédaipeu de choses prés le méme qu'a
Brauron : courses pour marquer la séparation agefahce, puis réclusion symbolique dans
I’adytondu templé®? oli elles célébraient un mystére, portardrizcote Enfin, rejetant celle-

ci, elles couraient nues (Fig. 57-58). Pendantereps, une chevre, habillée en fille, était
sacrifiée. La réclusion et le sacrifice de la cleawarquaient leur mort symbolique. Comme a
Brauron, la chévre était un substitut des fillettess filles pouvaient renaitre sous leur
nouveau statut. Ensuite, les fillettes, portantaemnsdifférents (Fig. 48 a 56), sortaient de

I’ adyton et dansaient ou allaient en procession, tenangdielandes dans leurs mains.

289 Souda, sV'EpBapog sipt (So) ; Eustate, Pausanias, Il., 1l, 732 (Eu) pédota Graeca (Bekker) |, 444, 2
apytetoar (An. G.). C. Montepaon&;CJB I, (1979), p. 65-69 ; L. Palaiokrassm. cit (1983), p. 17-18 et 26-
27.

290 | e sanctuaire a été localisé et fouillé par J.ephiades et G. Oikonomos en 1935. Les premiéresstra
d’occupation datent du“Reav. J.C., mais les premiers éléments architectueacultuels remontent a I'époque
archaique, VIII/VIF™ av. J.C. De nombreux objets, offrandes, dédicam#sgté retrouvés, dont des vases, des
statuettes, sculptures, inscriptions.... keastérisquesmontrant la aussi des fillettes courant et dan§antl8
Fig. 30-31 et pl. 21), ont une texture et des amslalifférentes de ceux de Brauron, signifiant Iquataient
fabriqgués dans des ateliers différents, probablénmaux, pour les besoins du culte de Mounychia. L
sanctuaire était un haut lieu d'initiation civiq@eec des cérémonies mettant en scene les filleidés aussi les
éphebes. Le culte de la déesse, fondé comme adBraar un héros éponyme Mounychos, fut populairartu

le V-IVe™ay. J.C. Mais le site fut occupé par les Macédan@dm-322 a -229 av. J.C., la garnison se trouvant
proximité de I'enceinte sacrée. Le sanctuaire fubbpblement délaissé un temps. Il fut détruit edi7/@ par
Démétrios Poliorcete, mais il retrouva une certaicivité au [¥™av. J.C. Sur le sanctuaire de Mounychia, voir
notamment L. Palaiokrass@ip Hiero tes Artemidos Mounychid$983 et 1991) ; J.D. MikalsomReligion of
Hellenistic Athensp. 53-54.

291 Souda, svAvaaorarol.
292 p, PerlmanArethusa22 (1989),p. 126.



2) A Aulis, les petites biches.

Le rite n'est pas attesté mais plusieurs élémeots permettent de considérer qu’un rituel
semblable avait lieu pour la déesse Artémis Aurdéia Aulis en Béotie. Le mythe mettait

en scene Iphigénie, fille d’Agamemnon.

a) La jeune fille sacrifiée.

Selon la légende, une biche sacrée fut tuée pamAgenon et Artémis, en colere, envoya
alors un fléau pour se venger. La flotte étant bémget ne pouvant quitter le port pour
rejoindre Troie, le devin Calchas annonca qu’lphigévierge et fille du roi, devait étre
sacrifiée par son pére, pour calmer la déesse.mAgmon accepta et sous le prétexte de la
marier, attira la jeune fille a Aulis. Emmenée autel, elle fut sauvée au moment fatal par
Artémis qui lui substitua une biche. Iphigénie ae\soit la prétresse d’Artémis en Tauride,

soit immortell&%%,

Selon K. Dowdeft®, le mythe d’origine fut probablement contaminé paamemnon. ||

distingue les différents moments du mythe :

Un homme, fondateur du temple,

tue une biche,

et entraine la colére d’Artémis, qui envoie untilé@mine ou peste).
Un prophéte dit alors que 'homme doit sacrifiefia a Artémis.

La fille est amenée sous de faux prétextes : pamele, pour se marier.

o O b~ W DN PP

Au moment d’étre sacrifiée, la déesse lui substitue biche.

Les mythes de Brauron, Mounychia et Aulis présdnkethes similitudes dans (leur) identité
structurelle » que la reproduction du tableau nétabli par P. Brulé pour ces trois sites
permet de saisit®.

293 | e site fut fouillé a partir des années 1955-19%6 J. Threpsiaded(aktika 1956-1959 [Ergon 1957,
1959/1960 Arch. Delt 1961/1962). Sur le sanctuaire voir J. Travloreis Naoi tes Artemidos », p. 197-205 ;
M. B. Hollinshead, « Against Iphigeneia’s AdytonTihree Mainland Temples AJA89 (1985), p. 430-432 ; K.
Dowden,Death and the Maiderp. 9-19 ; J.B. Connell\Rortrait of a Priestessp. 158-161.

2% Hygin, Fables 98 ; StasinosCypria (Iphigénie devient Immortelle) = ProcluShrestomatie104, 12. Selon
d’'autres versions, Iphigénie est nommée Iphimé@dest une imageefdolon) qui lui fut substituée et elle
devint Artémis Einodia ou Hécate (Catalogue Hésjodi= Pausanias, |, 43, 1) ; le pere d’Agamemnadréei
oublia de sacrifier a la déesse comme il I'avadinpis « 'agneau d’or » et pour réparer la faypdidénie devait
étre sacrifiée mais elle devint prétresse a Braghpollodore,Epitomé 3, 22 et 2,10) ; un taureau fut substitué
a Iphigénie qui se maria a la fin de ses aventaves Achille (NicandreMétamorphosglV, fr. 58).

295K, Dowden,op. cit.,p. 12-14
26 p_ Brulé,La fille d’Athénes p. 184 pour la citation et p. 186 pour le table



Aulis Brauron Mounychia

I. Un animal sacré # * *
0. Qu nuit * *
II. Est tué * * *
V. Artémis envoie un fléan * * *
V. On consulte ’oracle en vue de faire cesser le fléan * * *

VL Prescription du sacrifice d'une vierge avant son

mariage par son pere * *
VII. Acceptation du pére * #
VIII. Substitution d un animal * *
X Apothéose de la fille # # *
X. Fondation d'un rite ot les filles nument ["anmmal. * * ¥

Comme nous pouvons le voir, c’est surtout entreisAel Mounychia que le parallele est le
plus explicite. Il manque pour Brauron les séqaesn¢l a VI, |l est difficile de dire
d’ou est issu le mythe originel, cependant a Brawplusieurs mythes se conjuguent. Nous
retrouvons Iphigénie et une histoire originale atille n’est pas sacrifiée mais ou se produit
le sacrifice d’'une chévre comme a Mounychia. Il Blemque Brauron ait été le lieu d’'une
acculturation de différentes traditions, ce quiligggent la complexité du rituel, notamment
avec la mort symbolique de la fille exprimée a @uss reprises : lors de la réclusion au
sanctuaire durant un temps indéterminé et a I'ecnade la cérémonie avec le sacrifice de la
chévre et la réclusion danadlyton

b) La cérémonie.

Le mythe d’Aulis se rapprochant dans sa structwecelui de Mounychia, nous pouvons
supposer qu’un rituel assez proche, revétant laerggnification, s’y déroulait. Les fillettes,
peut-étre agées aussi de 9/10 ans, venaient assistee cérémonie en I’honneur de leur
déesse protectrice. Elles ne devaient pas rew@tirdcote mais plus probablement une
nébride en rapport avec la biche tuée et celle sacfifté®e fait, la biche étant un animal
représentatif a la fois de la course et de la shasous pouvons penser que des courses
avaient lieu et peut-étre aussi une chasse sdcegmndant, peut-étre ne couraient-elles pas
nues, la nudité de ce type étant rare en Grecaerbple d’Aulis présentait la particularité

297 Ce qui a déterminé P. Brulép. cit, p. 183 a considérer le mythe de Brauron comnesagaptation de celui
d’Aulis ou de Mounychia, alors que K. Dowdep. cit, p. 24 estime que les différences sont trop nems®s
pour n'étre que de simples emprunts.

298 K. Dowden,op. cit, p. 41.



comme a Brauron de posséder antyton et les filles devaient y connaitre une réclusion
marquant leur état de mort symbolique. Un sacridicait lieu, une chévre devait symboliser
la mort des filles. Puis, pour témoigner de leussaage, les filles rejoignaient les cheeurs. La
danse était 'une des pratiques préeférées d’Arteatitesparthénoidansaient souvent pour

elle. Nous ignorons si la cérémonie était publigsiedes hommes y assistaient, ou si au

contraire, elle était restreinte a une assembléifée.

3) Le cheeur des fillettes a Orthia.

Le sanctuaire d’Orthfd® était situé a I'extérieur de la ville, dans umsitarécageux, sauvage,
prés du fleuve Eurot¥#¥, aux frontieres du territoire laconien. Artémigtait vénérée sous
I'épiclése Orthia / Orthost&. De nombreuses interprétations ont été données sui
étymologie demeure obscdfeé Artémis portait aussi le nom de Lygodesma, smanonfut
retrouvé dans un gattilietygos, AUyog) poussant au bord de I'eau. Les tiges, entouwrant |
statue, lui avaient permis de rester dre¥8é¢ées sources ne mentionnent pas de fagon
explicite la présence d'un choeur darthénoia Orthia, mais divers éléments permettent

d’établir un rituel choral en rapport avec la puée
a) Hélene et ses amies.
a-1) La Légende.

Plusieurs versions existent mais la plus commurna jgius ancienne évoque Thésée enlevant
Hélene alors qu’elle dansait en compagnie de seesaau sanctuaire d’Orthia (Plut.) ou

qu'elle accomplissait un sacrifice pour Artémis (§°* Concernant son age les sources

29 C’était un sanctuaire trés ancien, les fouillesddbut du XX*™av. J.C. (R. M. DawkinsABSA XIl & XVI
(1906/1910)) ont permis de dater son occupatione@&™ av. J.C. un temple fut édifié avec un autel peis |
site fut réaménagé vers le VII/\!I™ av. J.C., un nouveau temple fut construit. De nauk objets furent
retrouvés : vaisselles, bijoux, des statuetéegldsieurs formes (animaux, femmes, hommes, &tnéastiques,
des figures féminines entourées d’animaux) figwrieestéles votives, masques peints (les plus redigtant du
VI ¢meay, JC.). R. M. Dawkins, « Excavations at Spdrfd,0 — The History of the Sanctuary of Artemis @rth
» ABSA.16 (1910/1911), p. 26 ; S. Bettinetti statua di culto nella pratica rituale grecgp. 233-237 ; S.B.
PomeroySpartan Womerp. 106-111; P. Cartledge et A. J. S. Spawfdtilenistic and Roman Spartp. 221
n°38. (Plan 10)

800 pgusanias, Ill, 16, 7.

301 | a désignation « Artémis Orthia » n'est pas valasant le ¥ siécle ap. J.C. Auparavant, la déesse était
simplement appelée Orthia. La plus vieille ins¢oiptretrouvée sur le site date du VII/¥1®av. J.C. et porte le
nom deFop6Bacia/ FopBia. A.M. Woodward, « Laconia: Inscriptions ABSA24 (1919/1921), p. 89-117 et
spécifiquement p. 116-117.

302 C|. Calame,Checeurs de jeunes filles en Gréce archaidue. 289-290 n. 229 et n. 230. Recensant les
différentes interprétations concernant I'étymologiienote que le trait qui ressort des différendédinitions est
I'idée de salut, Artémis Orthia est « Artémis qaiige », « qui assure le salut de I'ensemble dertanwunauté ».

803 pgusanias, I, 16, 11.

304 Hellanikos, FGrHist 4 F 134 (Hell.) ; Isocratéloge d'Héléne 18-19 (Iso.) ; PlutarqueThésée 31, 1-
4 (Plut.) qui racontent deux autres versions : dansremiére, Héléne est enlevée par Idas et Lynd#&zos
messéniens, fils d’Aphareus et cousins des Leubgspgui avaient elles-mémes été enlevées par tecDes,
héros spartiates et freres d’Héléne. lls confiemduite la fillette a Thésée qui refusa de la renbans la
deuxiéme, il rapporte que Tyndare, pére d’Hélémephfia a son ami Thésée car il craignait Enamsaus, fils



divergent : si toutes évoquent I'état piErthénosd’Hélene, encore vierge, certaines racontent
gu’elle était encore une enfant (Plut., Hell., Jsde sept ans (Hell.), non encorentrée dans

la fleur de I'age», son pere refusant ses prétendants, attendatiequatteigne I'age (Iso.).
Mais Apollodore relate qu’elle fut enlevée lorsdléecommenca a se distinguer par la beauté
(Al), et dans un autre passage, il spécifie qu'allait 12 ans (A2). Toutes les sources
s’accordent sur le fait que Thésée était déja umrhe fait, Plutarque et Hellanikos précisant
gu’il avait 50 ans, accomplissant de ce faiincacte meéprisable, c'est-a-dire I'enlevement

d’'une enfant sans tenir compte de leurs ages otépe (Plut.).

a-2) Les représentations iconographiques 805

Pausanias nous raconte que la scéne de I'enléveranfigurée sur le trone d’Amyclé8s
(Fin VI®™€ay. J.C.) mais sans plus de précision. Les illtistrta sont de plusieurs types, mais
toujours Hélene y figure comme uparthénosmature, élégamment vétue, portantcliton
long, richement décoré, unmation des bijoux. Ses cheveux sont longs, attachés.dolite
parfois une couronne ou un bandeau. Ainsi appalaitsur un écytheattique a figures
noires, daté du VI av. J.C. (Fig. 73) ou Héléne, parthénosaccomplie, se retrouve entre
les deux hommes. Sur la plupart des images, lepagnes d’Hélene sont présentes, tentant
parfois de s’interposer. Sur une amphore a figuoeges (Fig. 76), Hélene, sur le dos de
Thésée, regarde une de ses amies s’approcher g@acourir. Celle-ci a attrapé le bras
d’'Héléne et tente d’empécher Thésée de 'emmehans gue Pirithoos se retourne sur les
autres compagnes qui arrivétit Sur deuxhydries a figures rouges (Fig. 74, 75), proches
iconographiqguement, Hélene est portée par Thépdebeé (Fig. 74) ou barbu (Fig. 75), vers
le char ou se trouve Pirithoos qui se retourneeswr. Hélene tend les bras en geste de

supplication. Sur hHydrie n° 74, ses amies accourent vers elle. La prem&réioite de

d’Hippocoon, qui voulait prendre Héléne de forcaidPlutarque réfute ces deux versions, stipulaliit gjagit
la d'inventions servant a disculper le héros athéfihésée ; Apollodore, Ill, 10, 7 (Al)Epitome 1, 23 (A2) ;
Hygin, Fables 79 = AlcmanFragment21 (Bergck). Concernant lEragmentl d’Alcman, ou il mentionne un
cheeur de jeunes filles dansant pour une déessaadhibtis, déesse de I'aurore (A. BrelidPaides e Parthenopi
p. 136 ; Cl. Calameyp. cit, II, p. 119-123 ; R. Hamilton, « Alkman and théh@nian Arkteia »Hesperiab8
(1989), p. 469-470 ; J. B. Carter, « Masks and iyaat Early Sparta », p. 92), on a voulu voir uenliavec
Orthia (J. B. Cartergp. cit, p. 89-98 considérant que ce chant illustraitite initiatique qui se déroulait au
sanctuaire d'Orthia) mais M.P. NilssdBriechische Feste. 195 ; A. Brelichpp. cit, p. 136 ; Cl. Calamayp.
cit., I, p. 296-297 ; R. Hamiltorijesperia58 (1989),p. 469-470 rejettent cette hypothesepr@ Chapitre 1 : 2-
2,B-1)

305] . Kahil (Ghali-Kahil),Les enlevements et le retour d’Hélene dans lesgesttdocuments figurgs. 305-313
analyse I'ancienneté de la Iégende de I'enléverd&héléene par Thésée, plus ancienne que celle de. e
recense les différents documents iconographigyesi-nombreux - s’y rapportant et note que les ahusens
viennent du Péloponnese (VIIRTFav. J.C.) ce qui pourrait y situer I'origine delégende.

308 pgusanias, Ill, 18, 5.

307 Sur cette image, le peintre a commis une errearigversé les noms des deux jeunes filles. Aihaiécrit
Koroné pour désigner Héléne et vice-versa. L. Ké@Bhali-Kahil), op. cit, p. 310 ; Th. H. Carpentefrt and
Myth in Ancient Gree¢e. 166.



I'image, tend ses bras vers son amie, tentant detéair, la touchant presque. La deuxieme
jeune fille regarde la scene, elle reléve sa robe deste élégant, dans une position qui
rappelle un pas de danse. Elle semble un peu @ponagme si elle est surprise en train de
danser et vient de réaliser ce qui arrive. Uneeasiténe, sur une coupe a figures rouges trés
morcelée (Fig. 77), montre Héléne emmenée par Ehé&eddant les bras en geste de
supplication, alors que Pirithoos s’interpose farmaat entre eux et une jeune fille qui accourt
vers son amie. Sur l'autre face, un groupepdehénoi évolue en choeur. Deux colonnes
marquent les limites de leur espace, signalantlegigeunes filles se trouvent a l'intérieur
d'un sanctuaire. Les mouvements des personnagdenseplus vifs a mesure qu’ils se
rapprochent de la scéne de I'enlevement. Ses camapagmblent juste s’apercevoir de ce qui
se passe, et lgmrthénoide gauche accourent, alors qu’a droite elles sarire immobiles,
regardant. Les trois premiéres filles sur la gausk ressemblent dans leur fagcon de bouger,

moitié courant, moitié dansant, le pied droit eardyle bras droit tendu dans un méme geste.
b) Un lieu d’initiation.

Plusieurs éléments du culte d’Orthia I'inséraieansl la sphere initiatique adolescente et en
particulier ceux lies a la fertilité/fécondité, ket connectaient avec les sites déja observes
précédemment, et notamment le site de Brauron.

D’abord, sa position géographique - isolé, horslideises de la cité, a proximité d'un fleuve -
était caractéristique des sanctuaires d’Artémiseuwéroulaient les rituels initiatiques pour
adolescents (cf. Brauron, Mounychia, Aulis). Lagsaince de I'eau, particulierement au
naturel (fleuves, lacs, mer) était un symbole derfédité mais aussi de mort symbolique et de
renaissance, purificatrice et initiatri€ Le site était donc un lieu privilégié pour maggie
changement d’état, des initiations masculines avdieu 3°° et plusieurs éléments permettent

de penser qu’un rituel féminin s’y déroulait.

Orthia faisait partie des difféerents lieux en Grepa, comme Mounychia et Brauron,
prétendaient détenir lkoanonsacré qu’'Oreste ramena de Crifteet « par ce mythe, le

308 R. GinouvésBalaneutiké p. 405 ; 420-428.

30%Ainsi s’y déroulait le rituel de fustigation desh@bes : lors d’'une cérémonie, les éphébes deseqiminieres
classes d’age étaient fouettés devant l'autel diéésse. La prétresse assistait a la cérémonanttéimage de
la déesse dans ses mains. Cette derniére devenpltislen plus lourde lorsque les coups donnéaiafétpas
suffisamment forts. (Plutarqu&:uvres Morales40 ; Pausanias, Ill, 16, 9) Orthia était donclian important
pour les initiations dans la communauté spartiateBfelich, op. cit, p 191 et 136 ; Cl. Calamep. cit, I, p.
278-279 ; J.P. Vernant, « Une divinité des margegmis Orthia »CCJB Il, (1984), p. 13-27 ; W. Burkert,
Greek Religionp. 262)

310 pausanias, Ill, 16, 7.



culte d’'Orthia s'insérait dans d’autres cultes d@ljues d’Artémis qui tous incluaient des

pratiques rituelles faites par des jeunes fillés.

De plus, des représentations dourses (animal)antiate I'époque archaique, furent
retrouvées sur le site, démontrant qu’Orthia é@armhme Brauron connecté avec la figure de
I'ourse et ses qualités sexuelles et maternéfidses deux sanctuaires partageaient aussi une
méme imagerie de la déesse : Artémis apparaissad l@és deux sanctuaires comme une

déesse ailéé&

Le sanctuaire était un lieu ou I'on venait prier@nercier une autre divinit@urotrophique
majeure : Eileithyi#“ Liée aux femmes dont elle assistait 'accouchemedle possédait un
sanctuaire en ville, mais des figurines la reprissdnet des ex-voto furent retrouvés dans
'enceinte du sanctuaire, attestant que les dewinitBs étaient proches et témoignant
gu’'Orthia était bien le lieu d’'une déférence fémaiComme a Brauron, le site possédait un
lien avec la fertilité de la femme, la naissancka gtuberté, il était intimement lié a la biologie
féminine, avec ce sang qui rythmait leur vie s@cilans ce lieu aquatique poussait un arbre,
le gattilier, le lygos dont Artémis tirait son épiclese Lygodesma. Sa ®jmue était
fortement liée a la sexualité et a la féconditéiféme. Il était reconnu comme favorisant les
menstruations tout en tempérant le désir sexuet @umlité essentielle pour une femme
honorable) et accroissant la montée de lait degsnéx Le gattilier était donc lié a I'état de

femme mariée, a lgyné épouse et mére, honorable et fécondf&. »

¢) Un rite de sortie d’enfance.

Les fillettes faisaient ainsi I'expérience d’urerinitiatique doublé d'un rituel de passage lié a
leur sexualité et plus précisément a leur pubembéhaine, le gattilier témoignant de cette

sexualité préte a éclore. Un rituel de méme sigatiion que celui de Brauron existait donc a
Orthia. Cependant le fait que les sanctuaires ptawmt des éléments semblables ne signifie

pas une trame symétrique exacte et nous ignommment se déroulait la cérémonie.

311 CI. Calamepp. cit, I, p. 385

312 E, Bevan, « The Goddess Artemis and the Dedicatid®ears in Sanctuaries ABSA82 (1987), p. 17-21 :
cette présence serait plus vieille a Orthia qu'auBon.

313, Kahil, « Autour de I'Artémis attiqgue AK 8 (1965), p. 32.

314|G V 1, 867 et 868 (VIII/VIE™ ; Pausanias, lIl, 17, 1. A. Brelicbp. cit,p. 275 ; I. Killian, « Weihungen an
Eileithya und Artemis Orthia »>4PE 31 (1978), p. 219-227 ; P. Bruléa fille d’Athénesp. 195 n. 444 ; S. B.
PomeroySpartan Womerp. 111-113.

315 CI. Calameop. cit, I, p. 287-288 et p. 288, n. 226 pour la citatjoRline I'Ancien,Histoires Naturelles
XXIV, 38 ; Elien, De natura animaliumlIX, 26. M.P. Nilssonpp. cit, p. 48-49 et L. Deubneop. cit, p. 56 le
voyant a la fois comme un élément fécondateur esigne de continence sexuelle ; E. FerBle Kultische
Keuscheit im Altertump. 139-141 notant sa vertu purificatrice et fé&tmmte ; H. King, « Bound to Bleed :
Artemis and Greek Women », p. 122-123.



Les sources mentionnent une pratique chorale asaanfice (Plut. ; Hyg.), et nous pouvons
considérer qu'une pratique de course devait awir & ce moment la. La course était une
activité prisée par lgsarthénoispartiates et des épreuves de courses avaiemqdigutHélene

et les Leucippides a Sparte. A cette occasion Uaseoétait toujours associée a des pratiques
chorales, et il est probable que ce flt aussi eiga Lors de son enlevement, Héléne se
trouvait avec des amies au sanctuaire d’Orthia l@$ @ratiquaient un rituel choral et un
sacrifice. Cela nous permet de supposer quep#thénoi spartiates accomplissaient de

semblables rituels.

La course marquant un passage et une rupture dlatat antérieur, elle devait comme a
Brauron ouvrir la cérémonie. Des statuettes lacor@s en bronze figurant des jeunes filles en
train de courir, revétues d’urhiton court, cheveux longs, permettent de mieux visualse
scene (Fig. 67, 68), rappelant ainsi les petitesesudu premier groupe. Elles devaient
accomplir un sacrifice et peut-étre une offranda déesse. Un mystere avait-il lieu ? Sur le
site, de nombreux masques furent retrouvés, dérdifts types (humain, animal, fantastique),
ayant des trous pour pouvoir respirer et voir, aegt pouvant ainsi étre utilisés lors de
cérémonies. Les fillettes revétaient peut-étre dessques d’animaux ou de vieilles
femmes!® pour faire I'expérience de laltérité négativeyrone les petites filles de Brauron
revétaient lacrocote et ainsi symboliqguement la rejeter et devenigqee la société attendait
d’elles’!’. La cérémonie devait s’achever par des cérémahiesailes, la encore une activité

affectionnée par legarthénoispartiates.

Le rituel consacrait I'accés a la puberté, c'edira-le passage physique de leurs corps qui
était le premier signe qu’elles devenaient adultenéraient dans le monde de la sexualité. Le
rite social précédait le changement biologiquesdeemonie devant étre accomplie avant le
changement physique. Si toutes les versions duemtioquent le statut virginal d’Hélene,
elle apparait soit comme une enfant, soit commepandénosmature. Selon les sources :

Héléne avait 7 ans (Hell.) ou 12 ans (A2), ces diges marquant symboliquement la fin de

316 Nombreux étaient ceux qui étaient des objets deduration, trop petits pour étre portés, sanstpowr la
bouche, les yeux, le nez. Par contre, d'autreseatvales dimensions suffisantes et des trous padur parler,
respirer ce qui laisse a penser qu'ils étaienisasllors de cérémonies. Ces masques étaient@léypies : 1) des
masques de femmes avec des diadéemes, peints degaguticales rouges ; 2) des masques de satynasage
petit et ridé, avec de longues oreilles ; 3) desquas d’hommes barbus ; 4) des masques de persigées, au
visage ridé, aux joues énormes, des caricatures. {2) (Ce sont les masques les plus anciensicemdatant
du ViI*™ av. J.C); 5) des masques grotesques, tatouésims,panimaux et étres fantastiques. (Cf. R.M.
Dawkins, « Laconia Sparta BSA Xl (1905-06) p. 324 -325 ; J. B. Carter, « ThedWs of Ortheia »AJA91
(1987), p. 355-383 et « Masks and Poetry in Eapgréa », p. 89-98 ; R. Parkéthenian Religionp. 152.) L.
Kabhil, « Artémis de Brauron. Rites et mysteresAK 20 (1977), p. 28 et S. H. Lonsdale, op. cit., §9-170
pensent que les fillettes portaient des masques.

817 3-P. VernantCCJB Il, (1984), p. 13-27 estime, a juste titre, qles masques étaient utilisés lors des
initiations masculines ou les garcons faisaiemtpé&ience de Il'altérité négative pour devenir urerger. II
serait plausible que des masquerades se produis@sssi lors des initiations féminines.



I'enfance et 'dge moyen des menstruations fémmigre Grece antiqgue. Une autre tradition,
d’époque tardive, raconte gqu’Héléne tomba encealatdhésée suite a cet enlevement et mis
au monde Iphigénie qu’elle donna a sa sceur Clytstréd¥. Cependant le fait de présenter
Héléne comme une enfant parthénosmature n’était pas contradictoité mais témoignait
par cette imprécision du caractere transitoireitdu: la présence combinée de « fillette » et
de « jeune fille » témoignerait de ce passageaiddhce a celui de jeune fille mature préte a
devenir épouse et surtout mére. Ipasthénoia Orthia n’étaient pas nubiféd Les fillettes
pouvaient donc former un groupe dont I'age étaibjgns entre 7/8 et 10/11 ans, cette tranche

d’age les situant dans celle des ourses.

4) Ailleurs dans le monde grec, ....

Des pratiques de méme ordre, mais pas forcémeriilaeles, existaient dans tout le monde
grec?L Ainsi, non loin de Brauron, sur le littoral atiie, se trouvait le sanctuaire d’Halai
Araphenides pour Artémis Tauropolos, ou plusielgménts suggerent la présence d’ourses
(fillettes) sur ce site : selon la legende, il &édé fondé par Oreste, apres que ce dernier fut
revenu de Tauride avec sa sceur Iphigéniehardondédié a la jeune fille s’y trouvait peut-
étré’?2. De plus, comme Orthia et Brauron, Halai prétendétienir lexoanonsacré d’Artémis
rapporté de Crimé&. Comme sur le site d’Orthia, des initiations maises avaient lietf*

et des cérémonies chorales féminines s’y deéroulai€allimaque cite d'ailleurs Halai
Araphenides lorsqu’il évoque les lieux ol Artémss eenue danser avec les nymphesor

les chceurs humains aimaient a imiter les chceunssdet allaient danser sur les sites illustrés

par ceux-ci. Desratérisquesy furent retrouvés et le temple d’Halai possédaitadyton

318 pausanias, ll, 22, 6 (= Stésichore, fr. 13) SiEon, « Theseus and Athenian Festivals »,p. 22.

319 Chr. Sourvinou-lnwoodpp. cit, p. 52-53 : I'enlevement d'Hélene correspond woeticonographique
« éphébe enlevant fille désirable », ne traduipastnécessairement I'age réelle de la fille.

820 CI. Calame,op. cit, I, p. 194-195: un rite de pré puberté mais2@9 estimait possible qu'elles se
consacraient a Orthia une fois qu’elles étaienepeh ; Chr. Sourvinou-Inwoodp. cit, p. 93 n. 252,

821 p, Brulé,La fille d’Athénesp. 180-200 analyse les correspondances entraddsles cultuels de divers sites
prenant en compte des situations géographiques oaes(littorales), la présence d’Iphigénie, etdpiléses
rappelant le lieux ou le rituel était attesté. Kavidlen,Death and the Maidermbserve divers lieux ou existent un
schéma structurel mythologique commun, des prasiquétuelles semblables et la présence d’lphigéoer
relier entre eux les différents cultes. Y. MorizetArtémis, I'eau et la vie humaine BCH Supplémen28
(1994), p. 203-213 sur les situations littoralesndenbreux sanctuaires d’Artémis servant de cadhiéatiques
ainsi que les rapports de la déesse avec |'eau.

322 Euripide Iphigénie en Tauridev. 1449-1461 ; L. Kahil, « Artémis de BrauroriteR et mystéres »AK 20
(1977), p. 96.

823 pausanias, Ill, 16, 7

324, Deubner Attische festep. 208-210 ; H. Lloyd-Jones, « Artemis and Iphigia »,JHS 103 (1983), p. 97
connecte le termtauropolosavec la sexualité masculine et faisant un paeali#kec Orthia ou garcons et filles
pratiquaient des rites, il émet la suggestion quig certaine époque le culte de Tauropolos conitdesg
initiations masculines et était relié a Brauron gpmcernait les initiations féminines.

325 MénandreEpitrepontes477-478 ; Callimaqueéjymne a Artémisv. 172.



comme a Aulis et Braurdff. Ces divers éléments situaient le sanctuaires danensemble

mythologique et cultuel semblable & ceux de BraetaDrthid?”.

Parfois filles et garcons étaient réunis comme @n@te ou sept garcons et sept filles, choisis
parmi les meilleures familles, servaient durant am la déesse Héra Akraia dans son
sanctuairg?®, Durant la durée de leur charge, ils portaient\dsments noirs et avaient les
cheveux rasé®. La période de réclusion prenait fin a la fétdaldéesse. Une chévre noire
était sacrifiée selon une coutume spécifique : digait venir d’elle-méme et le méme
couteau était utilisé chaque année. Aprés avowi,siérétait enterré dans I'enceinte du
sanctuairg®. Le sacrifice de la chévre marquait la mort itigjae des enfants. Une fois les

rites accomplis, ils rentraient chez eux et étaientplacés par d’autres enfants.

En d’autres lieux, toute la communauté était cam@er. a Thebes, tous les huit ans, un choeur
de jeunes filles, choisies pour représenter legesutprenait part au cortege de la
daphnéphoriaqui rejoignait le sanctuaire d’Apollon IsméniodleB portaient des rameaux et
chantaient des hymnes de supplications. Le rituait ain lien avec la puberté féminine, les
filles devaient avoir entre 7 et 13 ans de facare @ue toutes soient représentées a chaque

daphnéphorig.

326 | D. Kontis, « Artemis Brauronia »Delt. Arch 22 (1967), p. 156-206 ; J. Travlos, « Treis Nézs
Artemidos », p. 197-205 pense qu’'un mystére pouiggnie s’y déroulait; M. B. Hollinshead, « Agsin
Iphigeneia’s Adyton in Three Mainland TemplesAJA 89 (1985), p. 428 dénie la présence d’'Iphigéniecsu
site et réfute Brkteia (Plan 8 d)

327 M. GuarducciEpigrafia Graeca, Vol. lIp. 245 ; H. Lloyd-JonegHS 103 (1983), p. 97 ; P. Brulép. cit, p.
185-187 ; K. Dowdemp. cit, p. 32.

328 M.P. NilssonGriechische festep. 57-61 ; P. Roussel, « Médée et le meurtreedesfants >REA22 (1920),
p. 157-171 ; Ch. Picard, « L'Héraion de Perachdresenfants de Médée RA 35, |, (1932), p. 218-229 ; H.
JeanmaireCouroi et couretesp. 299-301 ; E. WillKorinthiaka, p. 81-129 ; A. BrelichPaides e parthenpp.
355-365 ; Cl. CalameChoeurs de jeunes filles en Grece archaityg, 220-222 ; P. Brulép. cit, p. 65-67 ; M.
B. HatzopoulosCultes et rites de passage en Macédoine5-37 qui observe que I'épithete Akraia dddasse
signifiait jeune fille en macédonien (Hesychiuspéa; Et. Magnum,dkpaia) et désignait Héra comme
kourotrophe; M. Dillon, Girls and Women in Classical Greek Religign 68-69 ; B. Ménadier, « The sanctuary
of Hera Akraia and its Religious Connections withri@th », p. 85-92. Le mythe étiologique se rappidriux
enfants de Médée. Plusieurs versions existentiuaancienne (Pausanias, I, 3, 6-11 (= Eumélospnta que
pour rendre ses enfants immortels Médée les tles enterra dans le sanctuaire d’Héra. Dans ume aeitsion,
Médée tua le roi Kréon et placa ses enfants sutdlale la déesse avant de fuir. Les enfants fueguidés par
les Corinthiens en colére. Un mal frappa Corintiree fois I'oracle de Delphes consulté, la citéiinatle rite.
En expiation, ils durent envoyer chague année leanfants au sanctuaire (Scholie a Euripikliédée 1379
(Parmeniscos) = Creophylos FGrHist F3 ; Diodoresade, 1V, 55, 1-2 ; Apollodore, I, 9, 28). Noignorons
quel était le réle des enfants au sanctuaire ddeamtannée de service, et leur dge n'est pas comais la
promiscuité entre les deux sexes ne se comprend’igi@taient encore enfants. A noter que le sai n'a
pas été identifié avec certitude : sur I'’AcrocdmmiA. Brelich, p. 356-357), vers la fontaine daké (E. Will,
p. 90-91 et 117), a Pérachora (Ch. Picard, p. 2CB Calame, p. 220 ; B. Ménadier, p. 85-92 quui@f
I'existence d'un sanctuaire urbain d’Héra Akraiaatv le f av. J.C.).

328 pausanias, |, 3, 7 ; A. Brelicbp. cit.,p. 359-360 pense que la pratique de raser ettitdesenfants de noir
ne concernait que les autres enfants de la citépquice biais, participaient au rituel.

330 pausanias, I, 3, 7 ; Philostrates héroiquesxX, 24, évoque des rites secrets ; E. Wip, cit, p. 102 n. 2
faisant le lien entre Médée et Glauké qui se jetasde lac Echatidtis aprés avoir appris la morseke enfants
(Etymologicum magnum, s¥Eoxami®dTiG) pensait qu’un rite d'initiation par 'eau avaieyt-étre lieu. Il est suivi
par R. GinouvésBalaneutike p. 383 et n. 5-7) ; Cl. Calamep. cit.,l, p. 221 estimait qu’'unpannychisavait
lieu.

33L A, Brelich,op. cit, p. 413-417 ; Cl. Calamep. cit, I, p. 118-123.



En divers endroits, des fillettes participaientn& eérémonie féminine comme a Corinthe, ou
sous I'égide degyynaikeset desparthénoi, elles faisaient I'expérience d’une initiation :
certaines représentations, illustrant ces céréermd@éiminines, montrent des petites filles en

train d’étre couronnées par leurs ainées (Fig.®&6uteilles datées du ¥Fav. J.C.F*2

Certaines filles étaient consacrées pendant unedeédéterminée comme les ourses dans un
sanctuaire. Ainsi, a Kos, nepérthénoi filles de citoyens, étaient choisies chaque ampoge
servir au temple d’Athéna. Elles portaient le tittagretai (Gyperai, ayparai) 333 En
Arcadie, des initiations féminines avaient peuée-&u pour Artémis Kallisté en rapport avec
la Iégende de Kallistd*

Dans de nombreux cultes a caractere initiatique fitlettes quittaient le monde de I'enfance,
portant une tenue spécifique, arborant des comperits spéciaux, sous le regard des
divinités protectrices et de la cité. Ces rituelsttaient en scéne les fillettes non encore
pubéres dont I'age oscillait entre 5 ans et 11423 Axés sur le moment de la nubilité de
la fille, nous les retrouvons partout en Gréce,dahs une certaine mesure avec une
homogénéité et une cohérence qui démontre nonmsentele caractére ancien de ses
pratiques mais aussi leur importance. En effegtait essentiel que la séparation d’avec le

monde de I'enfance se produisit avant le temps griberté pour qu’elle fat préte a accéder

332 1, Jucker, « Frauenfest im Korinth AK 6 (1963), p. 47-61 a analysé des vases corinthiédsoque
archaique, et a reconnu un cltairotrophique (Infra Chapitre 3 (D-1 : Célébrations a Corinthe)

333 Hésychius, svaypetai Le terme viendrait de &pew » (H. G. Liddell et R. ScotiGreek English Lexicon
(New Edition 1966), svaypetai) pour signifier qu’elles étaient « choisies ».Brulé, op. cit, p. 207 pense
gu’elles venaient des neuf tribus de la cité. Nom®rons quelles étaient leurs activités, peut-@omestiques
(M. Dillon, op. cit.,p.61 : elles s’occupaient des statues de la dgesse

334 Kallistd, nymphe compagne d’Artémis, fut changéeoarse soit par Artémis pour avoir perdue sa Ritéj
soit par Zeus pour concrétiser son union avec etlgui tomba enceinte d’Arkas, éponyme des Arcedi€..
Bodson,Hiera Zoig p. 136-139 ; A. Henrichs, « Three Approaches tee® Mythography », p. 254-267 ; E.
Bevan, «The Goddess Artemis and the Dedication edr8 in Sanctuaries, ABSA82 (1987), p. 19-20 ; K.
Dowden,op. cit, p. 182-191 ; S.G. Cole, « Domesticating Artemig. 30. Cf. M. JostSanctuaires et cultes
d'Arcadie, p. 406-410 et « Deux mythes de métamorphose @mahret leurs interprétations : Lykaon et
Kallistd », Kernos18 (2005), p. 358-366 sur la complexité de I'histaie Kallistd.

335 A Messene, un rituel d'initiation avec un servideique devait avoir lieu pour lggarthénoidéja matures de
la cité mais les données ne sont pas suffisammeplickes pour attester son existence. (P. G. Thisme
«Artemis Ortheia at Messene, the Epigraphical arch@elogical Evidence », p. 101-122 (spéc. p. 11%-1S.
Bettinetti, La statua di culto nella pratica rituale greca. 233-237 (p. 236 avec réserve) ; J.B. Connelly,
Portrait of a Priestessp. 147-157. Des bases inscrites furent retrousgtestant la présence d'un service de
parthénoiau sanctuaire de la déesse, en tantxpamophorest phosphoroi(SEGXXIII, 220, 221, 222 fl av.
J.C., Frap. J.C.). Des statues de jeunes filles furerdiaarouvées (Fig. 234, 236-238) dont un morceabrds
portant unxoanonvoilé (Fig. 325). P.G. Themelis a établi un flata avec leParthénée H’Alcman ou pour la
déesse Orthria, des jeunes filles dansent, coetesftrent unpharosa la déesse. Il identifie ggharosau voile
qui recouvrait lexoanonde la statue retrouvée. cf. Infra Chapitre 5 (3X®@anophorest phosphorogl’Artémis
Ortheia). En Thessalie, des courses initiaticaxesient lieu, mais elles concernaient gasthénoimatures (P.
Clément, « New Evidence for the Origin of the Ighigia Legend »Ant. Class. 3 (1934), p. 393-409 pensait
gu'un rite semblable a drkteia s’y déroulait. Contra: M. Hatzopoulofultes et rites de passages en
MacédoineCf. Infra Chapitre 2 (D-1, 4Neaide Déméter et Koré en Macédoinmébaide Thessalie).



a son nouvel ét3f. Il s’agissait de pratiquer une rupture psychalagi avant la rupture

physiologique.

B-1) Les arrhéphores d’Athéna Polias.

Les arrhéphores®” (appnedpor) étaient «quatre vierges, agées entre 7 et 11 fBsM.1,
An.G.1),élues d’aprés leur noblesse. Deux d’entre ellegegtachoisies pour commencer le
tissage du péplos et accomplir les autres ritesdecernant. Vétues de blanc, leur parure
d’or était sacrégHa. So.1, Et.M.1, An.G.E£f%. Les deux autres fillettes accomplissaient un
rituel secret pour la déesse a I'occasion de &détlArrhéphorie «féte célébrée au mois de
Skirophorion pour Athénéet.M.2), nommée Arrhéphori@Appnpopia) avec @) car les filles
portaient des objets secrets dans les cistes poulébss€L.S., So.2, He.1l) ». La féte était
«appelée aussi Errhéphori€Eppngopia) (Et. M.2, He.l, So.2, S.L.pu Hérrhéphorie
(Eppnoopia) (He.2, So.2en I'honneur d’Herse fille de Kékrops pour laquetliées faisaient
procession(Et. M.2, S.L., He.l, So.2, He.2, MQu parce qu'elles portaient des objets
secrets et mystérie|fkt.M.2, S.L., S0.2) »

Les sources les nomment spdtides(Ha ; Et. Mag. 1 ; So 1 ; An. G.1), sgiarthénoi(S. L. ;
So0.2) ou filles de Kékrops (Et. M.2). Cette ostithn entre les deux termes traduit le flou

336 K. Dowden,Death and the Maiderp. 30 : « It is dangerously polluting for a dgiol be menstruate before
initiation ».

337 Sources et références sous lesquelles ellesé&pattoriées dans ce paragraphe :

- Harpocrate, s\Appn@opeiv Ha.

- Souda, sVAppnvopopeiv So.1

- Etymologicum Magnum, swppngopeiv  Et. M.1

- Anecdota graeca, |, 202, 3 (Bekker), Appn@opeiv An. G.1
- Scholie a Lysistrata, v. 642 S. L.

- Pausanias, I, 27, 3 Pau.

- Souda, svAppngopia  So.2

- Hésychius, svAppnoopia He.l

- Hésychius, svEppn@opog He.2

- Etymologicum Magnum, swppn@opol kai Appngopia Et. M.2
- Moeris, Lexicon, svEppn@opor M.

Sur les différentes sources, cf. H.Von GartringeE, Errhephorai p. 549 ; P. Brulél a fille d’Athénesp. 79-
98 ; G. Donnay, « L'arrhéphorie : initiation oueritivique? Un cas d'école Kernos10 (1997), p. 183-196 et
203-205. La source originelle était Istros, legi@aphe du 1™ av. J.C.

338 Deux filles: F. Vian,La guerre des géantg. 278 ; W. Burkert, « Le mythe des Cécropidedest
arrhéphories », p. 75 (= « Kekropidensage und Awnbega »,Hermes94, (1966) p. 1-25) ; E. SimoRestivals
of Attica p. 39-40; J. A. Turnekliereiai, p. 121-122 ; P. Carliet,a royauté en Gréce avant Alexandpe
335 ; B. HoltzmannL'Acropole d’Athénesp. 222. Quatre filles : H.Von Gartringeop. cit, p. 549 ; J.E.
Harrisson,Prolegomenap. 132 ; L. DeubnerAttische Festep. 12 ; Cl. CalameChceurs de jeunes filles en
Grece archaiquel, p. 236 ; P. Brulégp. cit, p. 83 ; M. GoldenChildren and Childhood in Classical Athens
48 ; V. Pirenne-Delforgd, Aphrodite grecquep. 52. Deux filles pour Athénadéploset rituel secret) et deux
affectées au service d'autres diviniteés : N. Ralwert « Athena’s Shrines and Festivals », p. 43.dD@nay,
Kernosl10 (1997), p. 198.



qui, comme pour les fillettes a Orthia et le parsage d’'Héléne, démontre qu’elles se situent
entre les deux ages : fillettes/jeunes filles.

Selon les sources, elles étaient élug@gotovoivro) (Ha., Et.M.1) ou choisies par le
Basileus®®. Elles vivaient sur I'’Acropole, prés du temple thé&na Polias et un endroit pour
jouer a la balle dpaipiotpa) leur était résen®. De leurs occupations sur I'’Acropole,
pendant 'annéé! ol elles y vivaient, nous ne savons #énCependant, des interdictions
devaient les concerner. Pausanias utilise le texieira » impliquant un genre de vie
spécifique. Des prescriptions vestimentaires exista elles portaient des vétements blancs et
des bijoux en or, et probablement alimentdffesLes arrhéphoresétaient considérées
comme pures, elles étaient sacrées, en témoigratiee vétements blancs et les bijoux en or
(Ha. So.1, Et.M.1, An.G.1), probablement en forreesdrperit, qui symbolisaient a la fois
leur pureté religieuse, leur sacralité, et leureptiréelle de vierge. Selon la Souda (So.2),
elles agissaient avec lesi@vayeic yuvaikeg », les femmes sacrées ou pures, c'est-a-dire les

prétresses.

1) Les arrhéphores et le péplos d’Athéna.

Nous avons déja rencontré ces departhénoi parmi les tisseuses sacréés Elles
participaient a divers actes sacrés en rapport lay@eplos: ainsi lors de la féte d€halkeig

« féte ancienne et publique, célébrée par les arisear Héphaistos a travaillé le bronze

339 Souda, svEmOwato : «0 Baoikelc émmyarto appngdpouc »; H. Von Gartringenop. cit, p. 549 ; L.
Deubner,op. cit, p. 11 ; A. BrelichPaides e Parthenpp. 234 pense que les verbes employés par Hatpocra
(Ha.) et 'Etymologie Magnum (Et.M.1), faisant partle la famille deeipoTovéw et signifiant « élire & main
levée », le sont au sens large et préfere suivr€olada ; W. Burkert, « Le mythe des Cécropidesest |
arrhéphories », p. 74-75omo Necansp. 190 (éd. Fr.) ; H.W. ParkEestivals of the Athenianp. 142 ; E.
Simon,op. cit, p. 39-40 ; J. A. Turnegp. cit, p. 121-122 ; P. Carlieop. cit, p. 335 ; P. Brulégp. cit, p. 83;

S. B. Aleshire, « The Demos and the Priests »,2p-36 ; B. Holtzmanngp. cit, p. 22. Lesarrhéphores
étaient désignées a main levée pRctlésiad’apres une liste établie parBasileus: J.B. ConnellyPortrait of

a Priestessp. 31-32.

340 pausanias, |, 27, 3 ; Plutarqu@euvres Moralgs869 C. Cl. Calamegp. cit, I, p. 327 pensait quelles
pratiquaient des danses du fait que le jeu de klé proche de I'exécution chorale. Sur la maistes
arrhéphores G. Stevens, « Architectural StudiesHesperia5 (1936), p. 490 et plan 518 ; B. Holtzmaop,
cit., p. 194-195.

341 Pour la majorité des chercheurrthéphorieétait un service annuel. Contra, le service duyadtre an : A.
Brelich, op. cit, p. 268-270 ; J. A. Turnegp. cit, p. 122 et 345 ; M. Goldemp. cit, p. 47-48 ; V. Pirenne-
Delforge,op. cit.,p. 52 ; G. DonnayKernosl10 (1997), p. 198.

342 W. Burkert,Homo Necansp. 190 (éd. Fr.) pense qu'elles étaient affecteservice des sacrifices et a
I'entretien de l'olivier. Dans un passage de Lgdq@iscours XXI, 5) un homme explique qu’il a fait ceuvre de
liturgie pour laChorégieet I'Arrhéphorie Les dépenses dasrhéphoresd’Athéna Polias étaient payées par un
riche athénien.

343 W. Burkert, « Le mythe des Cécropides et les aftbées », p. 87. A. Breliclop. cit, p. 235 et G. Donnay,
Kernos 10 (1997), p. 192 connecte ces interdictions avanabktatos et pense qu'il faisait partie de leur
alimentation : AthénéeDeipnosophisteslll, 114, a «...) appelé anastatos qui était préparé pour les
arrhéphores» ; Souda, s\dvaoTaTol « sorte de gateau transporté par les arrhéphores

344 Euripide, lon, 24-26 (éd. Belles Lettres, 1959, L. ParmentieHetGrégoire) :(...) la coutume, au peuple
d’Erechthée, de faire, a ses enfants, porter dgseses d’or».

345 Supra Chapitre 1 (2-4, C-4 et D-4)



(xaAkdg), qui avait lieu le dernier jour de Pyanepsion 88) (fin octobre/début novembre).
Les arrhéphores posaient la trame du péplos en egmip des prétress&$, marquant
symboliguement le début de sa confection. Avargdtgie hellénistique, elles participaient
elles-mémes a la confection gaplos Mais surtout elles étaient celles qui, lors déta des

Panathénées, apportaient I'offrande de toute éazcieur divinité Poliade.

Nous les avons distinguées sur la frise des Pamatisé portant les insignes (torches,
corbeilles) desrrhéphores(Fig.3-4-5-6), comme nous allons le constaterfaitedémontre
gue les deux services daidthéphoriepour Athéna Polias étaient connectés. De pluslasur
frise nous avons noté que leur véture, leur aspect, physique dénotaient une certaine
maturité physique. Elles ressemblent aux oursesedand group?’, signifiant que les filles
approchaient de la maturité physique, gu’elleseétaieconnues comme initiées. De fait, les
arrhéphores devaient déja avoir accompli leuarkteia et ces deux fonctions
(arrhéphorie/arkteiq étaient aussi en relation. L'étude du rituel seauquel participaient les

deux autresirrhéphoresva nous permettre de mieux cerner 'ensemble.

2) Les arrhéphores et le rituel secret.

Les fillettes accomplissaient un rituel secrefjud, a I'abri des regards. Il avait lieu duraat |
mois Skirophorion(juin). C’était une féte particuliére car si etlencernait toute la cité, seule
un petit groupe, exclusivement féminin, y prenaittp Un sacrificd® devait marquait le
début de la cérémonie et up@nnychiféminine venait cl6turer le rituel.

A l'occasion de cette cérémonie, les fillettes iali&h en procession, portant des choses
secretes, indicibles, mystérieuses, dans les cisies Athéna (L.S., So.2, He.1) ou pour
Herse, fille du roi Kékrops (Et. M.2, S.L., So.2,)MPausanias est celui qui nous en apprend
le plus sur ce rituel &..) et lorsque vient le moment de la féte, voici queelles
accomplissent la nuit. Elles posent sur leur té&teqoe la prétresse d’Athéna leur donne a
porter, ni celle qui donne ne sait ce qu’elle dogmmecelles qui recoivent ne savent ce qu’elles
prennent. 1l y a dans la cité une enceinte prodeecelle d’Aphrodite aux jardinsrfc

Kkadoupevng Ev Krinorg Appoditng ou rnoppw) et que traverse un passage souterrain naturel

346 Etymologycum Magnum, sahkeia (805, 43) et Souda, swaAkeia. C'était une féte pour Héphaistos et
Athéna Ergané, déesse du tissage et du filageyrperde tous les artisans. E. SimBestivals of Atticap. 38-

39 sur la féte de€halkeia G. DonnayKernos10 (1997), p. 188 : les prétresses seraieirajgezophoreet la
kosm§ mais il devait en fait s'agir de la prétresse ttidha Polias et de celle d’Aglauros, Pandrosos et
Kourotrophos, impliquées dans le rituel secret. ples, Pandrosos fut la premiére avec ses sceissed tes
vétements de laine pour les hommes. (Photiug]groviov)

347 Chr. Sourvinou-Inwoodpp. cit, p. 73 n. 45 lesrrhéphoreset les ourses appartiennent a la méme classe
d’'age.
348W. Burkert,Homo Necansp. 192 (éd. Fr.) pense qu'il s’agissait d’'unéaie.



par lequel descendent les parthénoi. En bas, diéssent ce qu’elles transportent et
recoivent autre chose, enveloppé, quelles empbrtieés cet instant, les parthénoi sont

libérées de leur service et d’autres viennent preneur place sur I’Acropofé® »

a) Mythes de I'arrhéphorie.

Le rituel était en rapport avec le mythe déskropideset d’Erichtoniog®®, I'enfant né du
sperme que laissa tomber Héphaistos sur la tesqud poursuivait Athéna pour la violer.
Les différentes traditions rapportent qu’Héphaistéprit d’Athéna et concut un violent désir
a son égard. Il se mit a la poursuivre, et alordl glapprétait a I'embrasser, Athéna se
dégagea de son étreinte et le sperme du dieu tandrae (Hyg.1, Am.) ou sur la robe de la
déesse qui écceurée prit un bout de laine pouruesst le jeta a terre (Ap.). De la terre,
fécondée par le sperme divin, naquit Erichtonio@tpéna recueillit et plaga dans une ciste
(xiote). Un jour qu’elle devait s’absenter, elle confianfant aux filles du roi Kékrops
d’Athenes, Pandrosos, Aglauros et Herse, en lewrdisant formellement de regarder a
I'intérieur. Mais les princesses désobéirent etarégrent pour découvrir I'enfant et a ses
cOtés, un serpent (Ap., Ov.) ou deux (Eur.1, Adlon Hygin (Hyg.1) Erichtonios était lui-
méme le serpent, ou a demi serpent (Hyg.2). Elleent punies de mort pour leur
désobéissance, tuées par le serpent gardien (Aple¢wenues folles par la volonté d’Athéna,
elles se jetérent du haut de I'Acropole, (Pausyig.H Ap., Eur.2, Ov., Am.) ou dans la mer
(Hyg.2). Hygin (Hyg.2) rapporte qu’Athéna fut avertie leur déloyauté par des cornefités
Selon les traditions, seule Pandrosos ne failkt ([#p., Paus.1, 2) ce qui explique qu’elle ait

eu son sanctuaire sur I'’Acropole ; ou bien encozesel (Am.).

lllustrant le mythe de la ciste, nous pouvons woir unepélikg datée du ¥"¢av. J.C. (Fig.

156), Athéna qui découvre la ciste ouverte d’olgisdienfant Erichtonios et deux serpents.

349 pausanias, |, 27, 3 (Traduction personnelle) ntefiprétation du texte a été sujette a controverseernant
le passage &oTi &3¢ nepiBolog €v Tfi noAel Tfig kaAoupeévng &v kAMoiG APPodiTng ou Ndppw», sur la question de
savoir si le génitif «fig kahoupévng év knnoig AppodiTng» Etait en rapport ave® noppw » ou «TEPIBOAOG ».
O. Bronner, « Eros and Aphrodite on the North Slopthe Acropolis in Athens >Hesperial (1932), p. 51 ; E.
Kadletz, « Pausanias I, 27, 3 and the Route ofAireephoroi » AJA 86 (1982), p. 445-446 notant les
différentes situations ou Pausanias utilisé roppw », estime qu'il concerne le cas, parmi les trasimgués,
ou le génitif précede directementinoppw » ; G. DonnayKernos10 (1997), p. 195.

350 Euripidg lon, 20-25 (Eur.1l) et 267-274 (Eur.2); Amélésagor&GrHist 330 F1 (Am.); Ovide,
Métamorphosedl, 553-561 (Ov.) ; Apollodore Ill, 14, 6 (Ap.)Pausanias, |, 18, 2 (Paus. 1) et |, 26, 2 (Paus.
2) ; Hygin, Astronomiell, 13 (Hyg.1) etFables 166 (Hyg.2). Sur I'étymologie d’Erichtonios : Galaque,
Hécalée (Pfeiffer, I, p. 248, n. 25) &no ToU €piou kai TiG XBovog » (a partir de la laine et de la terre) ; Hygin,
Fables 166 : de lutte Kris) et de terredhtén). J.E. Harrisonpp. cit, p. 133-134 et L. Deubneop. cit, p.

11 estiment que le mythe a été inventé pour jestifexistence du rite, pour empécher les fillesrelgarder ce
gu’elles transportaient. Sur le serpent et Ericio®: L. BodsonHiera Zoia p. 79-83 et P. Levéque, « Du roi
serpent de I’Acropole aux ourseries de BrauroREA91 (1989), p. 57-59.

351 Callimaque Fragment260, v. 18-21 (Pfeiffer) du récit des corneilles.«mais Pallas I'a laissé (Erichtonios)
longtemps a l'intérieur (de la ciste ?) rosée (teje?) d’'Héphaistos jusqu’'a que les filles de Kekro..........
secret clandestin.» Traduction G. Donnayernos10 (1997), p. 188.



Sur l'autre face, lesKékropidesfuient, I'une d’elles se retournant vers la déestskenfant.
Une autre scéne, sur uécythea figures rouges (Fig. 157), montre Athéna tergant le
poignet une jeune fille qui tente de s’enfuir era®urne sur la déesse ; entre elles se trouve
le van renversé d’'ou s’échappe un serpent. UneecalgpBrygos, datée de 480 av. J.C,,
montre deux dekKékropidespoursuivies par un serpent géant, courant versdemeure ou

les attend leur mére qui les accueille les brasedsy tandis que assis sur des trénes,

Erysichton et Kékrops assistent a la scene (Fig).15

b) Le chemin parcouru.

Le chemin ne devait pas étre tres long etaleséphoresdevaient rester dans le périmetre de
I’Acropole. Pausanias nous informe qu’elles altdi« en bas », sans préciser ou mais
simplement qu’a proximité se trouvait I'enceintédghrodite aux jardins. En un autre passage
(I, 19, 2), il nous informe qu’un sanctuaire delé&esse se trouvait en ville, rendant complexe
le trajet parcouru par les fillettes jusqu’aux a&930, lorsque des fouilles mirent a jour une
enceinte sur le flanc nord de I'Acropole dédiée rdsEet Aphrodite et identifiée avec

I'’Aphrodite aux jardins nommée par Pausatias

Le rituel étant en rapport avec le mythe déskropideset d’Erichtonios, nous pouvons
supposer gu’elles recevaient la corbeille de l&res8e d’Athéna — dans laquelle se trouvaient
peut-&tre une représentation de I'enfant Erich®m@ibdes serpents gardiens protectétirs
soit dans I'Erechthéion, soit dans Randroseion Puis, leurs paniers sur la téte, elles
regagnaient la maison dite « dashéphores»>. Une faille y a été localis®& Un escalier
ameénage dés I'époque mycénienne s’y trouve, ileesgusqu’a une source, dite fontaine
mycénienng®, mais & mi-chemin le passage s’ouvre sur la goitéed’Aglauros, permettant

de rejoindre le flanc nord de I'Acropole, non lode I'enceinte d’Eros et d’Aphrodite.

352 | ’enceinte a été découverte en 1931 par O. Brohtmperial (1932), p. 31-55 et « Excavation on the North
Slope of the Acropolis in Athens, 1931/193Hesperia2 (1933), p. 329-417 ; J. Travldgictorial Dictionary

of Ancient Athensp. 73-75. (Plan 6, 1) Elle est située non loinpddpatoset de I'enceinte d’Aglauros. Des
niches votives encastrées dans la roche se trouvsig le site. De nombreux objets datant de difféas
époques - préhistorique, classique, byzantinarent retrouvés, ainsi que des reliefs votifs, fiparines, des
phalloi et des inscriptions sur la roche. C’était un catianecté avec la sphére sexualité/fertilité.

353 J.E. Harrisongp. cit, p. 133-134 : symboles en forme de serpentsDelubnerpp. cit p. 16 : représentation
dephalloi, de serpents ou de rameaux ; H. Jeanm@meroi et Couretesp. 267 : gateaux en forme de serpents
ou phalloi; W. Burkert, « Le mythe des Cécropides et lehéphories », p. 88 : I'enfant Erichtonios et des
serpentsGreek religion p. 229 etHomo Necansp. 191 (éd. Fr.) : de I'huile et de la laine, testes de la
purification de la lampe sacrée ; R. Martin et Hetkfyer,La religion grecquep. 175 : des balles avec lesquelles
elles ont joué ; N. Loraux, ds enfants d’Athéng. 181 et B. Holtzmanmp. cit, p. 229 : des symboles de
fertilité et desanastatoien forme de phallus ; V. Pirenne Delforge, cit.,p. 53 : représentations animales et
sexuelles (serpents) et des gateanastatoi; G. Donnay,Kernos10 (1997), p. 200 : phallus et serpents ; M.
Dillon, Girls and Women in Classical Greek Religipn 59 : I'égide de la déesse Athéna ; E. Simpngit, p.

42 pensait que IBasileusdevait savoir ce qu’elles transportaient en tasat pere rituel delékropides

354 G. Stevensesperiab (1936), p. 490 (Plans 4 et 6, 2).
355 Daté du XllI®™eayv. J.C., le site fut aménagé au X1t J. Travlospp. cit.,p. 172-175 (Plan 6, 2).



Plusieurs théories concernant la suite de leurgpi@adion cette nuit 1a existefif, deux sont

particulierement intéressantes.

La connexion avec le mythe d€gkropidessuggere que leur prétresse était concernée et que
c’était elle que les fillettes allaient rejoindfeelle-ci, issue dgénosdes Salaminiens, était a

la fois prétresse d’Aglauros, Pandrosos et Koupttos®’. On pourrait s’attendre a ce que la
troisieme princesse fit nommeée mais dans les sowpgraphiques, Hersé n’est jamais
mentionnée avec ses sceurs. Herse n'est pas une ébtique, elle ne se retrouve que dans les
sources littérairés® La présence de Kourotrophos se comprend parldéekodirotrophique

joué par Gé et Athéna envers Erichtonios et sas bgec le&kékropides®®,

C’est donc en un lieu de culte connecté avec cénitdis que les fillettes se rendaient. P.
Brulé considére que ce site devait se trouver aonde I'Aglaureion situé a I'extréme pointe
de I'Acropole®: les fillettes pourraient « (...) se rendre aleess unKourotropheionque
I'on aimerait placer en un lieu pas trop éloigné sdgunctuaire d’Aglauros, en direction du
témeénosd’Aphrodite aux Jardins. L’hypothese (...) reprente udée de Th. Hadzisteliou-
Price qui, tirant argument du fait qu'on lit sur siege du théatre voisin de Dionysos :
« Kourotrophou ex Aglaurou» considere queKi@urotropheionjouxte ou bien méme doit
étre confondu avecAglaureions®®!. V. Pirenne Delforge pense qu’elles rejoignalantave
dite d’Aglauros quelle identifie comme un lieu s@ecré a Hersé Kourotrophibs ,
connectant toujours le culte avec k&kropides (Plan 4)

Il est difficile d'estimer avec certitude I'endroibu se rendaient lesarrhéphores vu

I'imprécision de Pausanias a ce sujet. Les si@gibtte et |Aglaureior) se trouvent tous

deux a proximité de I'enceinte d’Aphrodite aux Jasd Le sanctuaire d’'Herse n’'a pas été

356 Certains ont considéré gu’elles allaient jusqusanctuaire d’Aphrodite aux Jardins (H. Von Garteingop.
cit.,, p. 550 ; G.W. ElderkiniHesperialO (1941), p. 119-121 ; W. Burkert, « Le mythe @#&cropides et les
arrhephories », p. 72-73 ; A. Brelicbp. cit, p. 231-238 ; Cl. Bérarddnodoj p. 117-125; R. Martin et H.
Metzger,op. cit, p. 173 ; HW. Parkep. cit, p. 141-143; Cl. Calamep. cit, I, p. 236 ; N. Lorauxgp. cit, p.
28 ; E. Simonpp. cit, p. 40 ; M. Goldengp. cit, p. 48 ; B. Holtzmanmp. cit, p. 229 ; J.B. Connellyp. cit,
p. 31-32). D’'autres pensaient qu'il s'agissait siinctuaire d’Aphrodite situé en ville (N. Robenisa The
Riddle of the Arrhephoria at AthenskSCPh87 (1983), p. 241-288 ; M. Dillomp. cit, p. 59)

357 A, E. Raubitschek, « Priestess of Pandros@slA49 (1945), p. 434-435.

358 W. Burkert, « Le mythe des Cécropides et les ahtbdes », p. 84 ; P. Brulép. cit, p. 38-39 qui estime
gu’Herse était une intruse dans le mythe et qugysosonnage était venu s’ajouter pour constitnertriade sur
le modéle d’autres triades divines comme celleMieises ou des Charites.

359 Th. Hadzisteliou-PriceKourotrophos p. 104-105 sur les rapports erkoirotrophoset les filles d’Aglauros
360 G. S. Dontas, « The true AglaurionHesperia52 (1983), p. 48-63. Une inscription datant de 24%/av.
J.C. a permis d'y situer I'enceinte, que I'on cribygaiparavant se trouver dans cette grotte ditgdéros.

3611G 11?2 5152 (époque impériale) ; Th. Hadzisteliou-Pri¢eyrotrophos p. 113 ; P. Brilép. cit, p. 95 pour
la citation.

362y, Pirenne Delforgegpp. cit.,p. 56-57 ; G. DonnayKernos10 (1997), p. 196. Déja, E. KadlexJA 86
(1982), p. 446 pensait qu'elles rejoignaient pdrg-&e lieu, tout en estimant qu'il était le liee dulte
d’Aglauros.



identifié mais Ovid&?® nous apprend qu’elle habitait entre Pandrososgiukos, la grotte
pourrait en effet correspondre et n'oublions pas s sources indiquent qu’elles faisaient
aussi la procession pour Herse. Cependant, ilsseizadifficile de croire que dans ce mythe
desKékropideda faute d’Herse soit plus considérée que celgldiuros (prétresse d’Athéna
et dont la mort entraina I'institution du rituelsd@lyntérie3. Aussi, la théorie deAglaureion
associé a urkKourotropheiona la pointe nord de I'’Acropole correspondrait mied la
symbolique du rituel. Les fillettes, apres avoiitfuPandrosos et Athéna, rejoignaient - via
une descente et un chemin le long du flanc nodthdeopole - Aglauros et Kourotrophos ; et
en suivant ce chemin, elles rencontraient ausséi&e plus, ce voyage dans l'obscurité, a la
lueur des flambead¥’, les emmenait a cotoyer des lieux et des divinitésla sphére
sexualité, notamment Eros et d’Aphrodite, dont kention par Pausanias n’est peut-étre pas

fortuite et ne serait pas une simple référenceggmhique.

Une fois arrivées, un échange avait lieu : legtfdls remettaient les cistes et recevaient un
paquet envelopp®. Le gateawanastatosétait peut-étre confectionné pour cette occasam p
les alétrides en des formes spécifiques rappelant le mythe adeidté®. Les fillettes
ramenaient ce qu’elles recevaient sur I'Acropoleurptémoigner de I'échange, signalant
qu’elles avaient correctement accompli leur sefficé a, elles retrouvaient les autres filles
de leur age, qui les attendaient anxieuses, eicipaient avec elles a lpannychig®® qui
marquait la fin de leur service en tant @uhéphores Ce devait étre un moment de liesse
commune et d’exaltation, provoquée par la joieeetdulagement de la réussite de I'épreuve.
La prétresse d’Aglauros les accompagnait a leourgiuisque Igpannychisétait placée sous

sa responsabilité®.

363 Ovide,Métamorphosed|, 739.
364 G. DonnayKernos10 (1997), p. 196 estime que les fillettes ne dmugpas aller seules.

365 W. Burkert, « Le mythe des Cécropides et les aithdes », p. 90 d¢domo Necansp. 193 (éd. Fr.): un bébé
; N. RobertsonHSCPh87 (1983), p. 265-276 : une pierre représentantbsjiquement un bébé, ou traitée
comme telle, comme la pierre avalée par Kronogjlgilspensait avoir tué son fils Zeus. Son arguratanh
s’appuyant sur des éléments diversifiés n'est pavaincante. Elle est critiquée par V. Pirenne @e¢k, op.
cit., p. 53 n. 214 ; P. Brul@p. cit, p. 137-138 : Erichtonios futur roi ; V. PirenBelforge, p. 53 : I'enfant
Erichtonios.

366 Supra Chapitre 1 (I : Lemlétridesathénienngs Unedeipnophoriepour Aglauros, Pandrosos et Hersé avait
lieu a Athénes (Philochore FGrHist 328 F 183). Eeémonie prenait peut-étre place durant cette apfiprtant
des gateaux au sanctuaire de Pandrosos a querlfassaient I'offrande. (B. Holtzmanap. cit, p. 223.)

367 H, Jeanmairepp. cit, p. 264 ; E. Simorgp. cit, p. 41 n. 10 ; Chr. Sourvinou-Inwoaa}. cit, p. 100 n. 283 ;
G. Gonnay,Kernos 10 (1997), p. 196 : elles étaient immédiatementptacées par d'autres filles qui
remontaient & leur place sur I’Acropole ; J. A. flem op. cit p. 191-192 : les fillettes passaient la nuit di@ns
sanctuaire et revenaient le lendemain.

368 K. Kerenyi,Dionysos p. 53-54 et Th. Hadzisteliou-Pria&y. cit p.202 estimaient que f@annychisavait lieu
la veille des Panathénées.

369 G. DontasHesperia52 (1983), p. 48-63 : la prétresse d’Aglauros, Tirite, au IIF™av. J.C. est félicitée
pour avoir su maintenir I'ordre et la disciplinedale lapannychigfSEG XXXIII, 115, I. 31).



c¢) Signification du rituel.

Le rite était un rituel d’expiation, a la fois duie et initiatiqu&®, I'un renforgant le caractére
de lautre. Cette nuit 1a, learrhéphoresjouaient le role des filles de Kékrops, elles
rachetaient la faute de leurs ancétres en menhr@nala mission confiée par la déesse par
I'intermédiaire de sa prétresse. En apportant fatda corbeille confiée par la prétresse
d’Athéna, lesarrhéphoresaccomplissaient pleinement leur rélekairotrophesL’ordre qui
avait été bouleversé par la faute des soeursrétaltli par leurs doubles symboliques. Durant
ce voyage, transportant dans la nuit, a la luearfldenbeaux, Erichtonios (dont I'image était
liée au serpent, un animal sensuel et érotialiels s’approchaient de divinités a la sexualité
forte comme Aphrodifé! et Eros... . Le flanc nord de I'Acropole était uauiimprégné de
sensualité, de désir « ou voisinaient des culteted#ité et (une) présence permanente du
sexé€?», Elles faisaient ainsi I'expérience d’'une imitbn sexuelle suggestive car elles
n'étaient pas encore matures, mais les petites fétaient delsourotrophesdes meéres plutét
gue des amantes, axant cette sexualité dans leimoma la fertilité plus que du plaisir, de
leur fertilité future et de celle de la cité. Ellgarvaient leur cité, influant sur son de¥tinA
chaque fois que le rituel était accompli avec ssicles fillettes participaient a la reconduction

du lien avec la divinité poliade de la cité. Ellésient des émissaires: d’'un coté le lien

870 H. Jeanmairegp. cit, p. 264-265 ; W. Burkert, « Le mythe des Cécrepiét les arrhéphories », p. 85-93
(consécration du passage de la jeune fille a ld@afuture fiancée, mort de la jeune fille et emttldns sa vie de
femme comme épouse et méreHetmo Necansp. 190-193 (éd. Fr.) (une féte de nouvel an) Brelich, op.
cit., p. 229-238 ; Cl. Calamep. cit, |, p. 327-329 (réfute les théories de W. Burle¢noit un rite d’entrée dans
I'adolescence) ; F. I. Zeitlin, « Cultic Modelsthie Female : Rites of Dionysus and Demeteékrethusals, 1.2
(1982), p. 141-142 (un rite d’entrée dans I'adadese, renouvellant la naissance d’Erichtonios etifginité
d’Athéna) ; P. Brulépp. cit, p. 95 suivi par V. Pirenne Delforgap. cit.,p. 54 (un rite initiatique pour les filles
et un rite de salut pour la communauté entiérepti@anitiation : N. RobertsoiSCPh87 (1983), p. 288 (rite
de prospérité) ; E. Simomp. cit, p. 42-46 et H. Ruhfebp. cit, p. 97-98 (rite de fertilité) ; L. van Sichelen
« Nouvelles orientations dans 'étude de I'arrhéghattique », Ant. Class. 56 (1987) p. 88-102 néswans G.
Donnay,Kernos10 (1997), p. 177-205 (un service civique) ; M. @&l,op. cit, p. 47-48 ; M. Dillonpp. cit, p.
58-60 (rite d’expiation) ; G. Donnaiernos10 (1997), p. 200-201 (rite de sortie de charge).

L. Deubnerpp. cit, p. 10-13 voyait dans le rite dadthéphorieun rite de fertilité mais il faisait I'analogie eat

I' Arrhéphorie et Arrhétophorie (appntogodpia), féte associée aux Thesmophories dans la Sctelieucien,
Dialogue des courtisangdl, 1. Concevant RArrhéphorie sur le méme modeéle que les Thesmophories, il
distinguait I'une erBkirophorionou I'on jetait des objets et I'autre ®yanepsior(Thesmophories) ou on allait
les rechercher. J.E. HarrisoRyolegomenap. 131-133 et H. Jeanmairep. cit, p. 266-267 voient dans
I' Arrhéphoriela premiére étape de l'initiation aux Thesmopt®riel. Zeitlin,Arethusal5, 1.2 (1982), p. 140-
143 établit une relation entre les ThesmophoridsAethéphorie qu’elle voit a la fois comme une continuité et
une opposition dans la conception. W. Burkert, e«niythe des Cécropides et les arrhéphories », 84827
critique la théorie magico-agraire de L. Deubner.

871V, Pirenne Delforgepp. cit.,p. 419 : la référence a Aphrodite est indirectésriianvironnement du rituel est
imprégné de référence a la sexualité. Elle pensel'qurhéphorieillustrait la collaboration entre Athéna et
Aphrodite.

872 W. Burkert, « Le mythe des Cécropides et les atthdes », p. 91 ; P. Brulép. cit, p. 98 qui parle d’'une

« initiation par allusion » ; V. Pirenne Delforgap. cit.,p. 419. C'est la notamment que Creuse fut violée pa
Apollon (Euripide,lon, 10-13).

373 Cf. S.G. Cole, « Domesticating Artemis », p. 27-48r la facon dont les rites initiatiques influarin
seulement sur ceux et celles qui sont concernés amiasi sur le destin de la cité.



mythique, de l'autre le lien civique. L'initiatioméelle pour deux fillettes, était symbolique

pour toute une classe d’age.

3) Les inscriptions.

Nous avons vingt et une inscriptions, la plus amoéedatant du IfM av. J.C. et la plus
récente du fi™ ap. J.G7 Le termeerrhéphoreest le plus utilisé, le termarrhéphoreest
utilisé trois fois (IG If 3528, 3960 et inscription d&JA 41, p. 641-642). Dans dix neuf cas,
il s’agit de dédicaces faites par le pére, dansasnla mére seule est nommée (K:3B55) et
dans un autre le grand pére (I63496). Dans deux cas, la dédicace a été faittegamseil

du peuple (IG A 3554 et 3556) au®lap. J.C. Deux inscriptions ne concernent pas
directement &rrhéphoremais un membre de sa famille, la charge étant iorerée pour

valoriser la famille et le bénéficiaire de la dédie.

En général, les inscriptions comportent le nomadélle, celui de son pére et de sa mere,
avec nomination des demes; nous avons deux itiscigp (parmi les inscriptions non
mutilées) sans indication du déme (I& 3465 et 3528). Malheureusement, de nombreuses
inscriptions sont mutilées, certaines sont compieét# illisibles (IG IF 3466 et 3482), et le
nom de la fille et / ou de ses parents ne peuveatids (IG IP 3465 — 3471 — 3472 —3496 —
3516 — 3554 — 3555). Sur de nombreuses inscriptibest mentionné qui était la prétresse
d’Athéna Polias lorsque la fillette a accompli $arge (IG If 3470 — 3471 — 3472— 3473 —
3497 — 3515 — 3516 — 3554).

Généralement, la déesse Athéna est mentionndeispaualifiée de Polias, et dans trois cas
elle est associée a Pandrosos (IG 3472, 3515 et 3488 (restitution)). Lorsque la diéin

n'est pas mentionnée, cette absence sous-tendngisteque le culte ne pouvait concerner
gu’'une grande divinité, c'est-a-dire la divinitdipde de la cité. Il est difficile de dire si les

inscriptions concernaient lesrhéphoresdu péplosou celles du rituel secret.

1/ 1G 117 3466, datée du A av. J.C. Dédicace d'une statue d’werehéphore Inscription
trés mutilée. G. Donndf restitue le reste de I'inscription sur le modéel@ 112 3461 et lit

« sous la prétresse ...]medeaias et sous I'archpni&bdr]...].

J. A. Turnet’®lit Médei[o...] pour le nom du pére.

374 ’inscription a une restitution hasardeuse : 1&1076. 11™ ap. J.C. un décret athénien pour Julia Domna
restitué par J.H. Oliver (« Athenian Studies présgito W.S. Ferguson $iSCPh Supplémenrt, 1940, p. 521-
530), I. 33-34: @dg [Appneoploug Tag dnohu[opévalc. » Cf. J. A. Turnerop. cit, p. 243 ; D.J. Geagan,
« Children in Athenian Dedicatory Monuments », 34170 ; G. Donnayernos10 (1997), p. 203.

875 G. DonnayKernos10 (1997), p. 204 n. 19.

376 3. A. Turnerpp. cit, p. 344 n°18



2/ 1G 112 3465, datée du Al av. J.C. Dédicace d’une statue a Athéna d’wmeh@phoré
[...]sistrate (PA 7624) par son pere [H]ippoklésddume de Sypallettos (PA 7623) et sa mere
[Phi]lyra. Elle faisait partie de la tribu Cécropid

3/ IG 11?2 3470, deuxiéme moitié du M® av. J.C. Dédicace a Athéna d'une statue
d’Anthémia (PA 932 ; LGPN Il AvBepia, p. 32, 1) par ses parents et son oncle. Sonép&ite
[Apo]llon[ios] du déme d’Aphidna (PA 1521) et sanmé’appelait Philo[téra] (PA 14937).
Son oncle s’appelait Oulia[dés] (PA 11494). Ellesdi# partie de la tribu Eantide. Anthémia
fut errheéphoresous la prétresse Pentéteéris, fille de Hierok&Pllya. La statue était I'ceuvre

de Kaikosthénes et de son frére Biés

4/ 1G 112 3471, deuxiéme moitié du M€ av. J.C. Dédicace a Athéna d'une statue de

I'errhéphore]...]sté par son pére Ant[...], sous la prétrise deteeris.

5/ 1G 1l 2 3461, datée de 220/219 av. J.C. Dédicace a lssdésthéna d’'une statue d’une

errhéphoreinconnue. Elle officia sous la prétrise de Kalli[ ef]'archontat de Ménécraté$,

6/ 1G 112 3473, datée de 210 av. '€ Dédicace d’'une statue a Athéna de Xénostraté (PA
11264 ; LGPN Il,=ZevooTpdtn, p. 346, 1) par sa famille (son pére, sa mereestquatre
freres). Elle était la fille d’Agias, fils de Nikanos dudéme d’Euonymon (PA 121) et de
Déemeétria, fille de Boulon du deme de Paiania (PB®3 Ses freres étaient Arkétos (PA
2219), Epikratés (PA 4892), Boulon (PA 2918) et of@mon (PA 11309). Elle fuarrhéphore
sous la prétresse Phi[llo[téra]. Xénostrate fuhéudes ancétres desthastineXénostrate,
fille d’Agias, qui officia en 108/7 av. J.C. (IG?11036, Tableau A, Tribu Erechthéide, n° 10).

7/ 1G 117 3472, datée de 200 /150 av. J.C. Dédicace a AteéRandrosos d’une statue de
Phila (PA 14202) par son pere [...]os, fils de Diaols du deme de Trinémeia (PA 4083).

Elle exerca la charge sous la prétresse Théodtedé Polyeuktos ddeme d’Amphitrope.

877 3. H. Humphreys, « Notes on Attic ProsopographgPE 180 (2007), p. 69-69 pense qu'il était possible
gu’Anthémia fat la fille de la prétresse Phil(ogtéfille de Pausimachos. |l se base sur le faiDgliades était
un nom rare en Attique et pense qu'il s’agit du reé@uliades du déme d’Alopeké qui fut conseillersveb0
av. J.C. Agora, XV, 326, 15), et que Pausimachos était peut-$tre frere. Cependant, Pentétéris ne fut pas
prétresse audm®av. J.C., datation premiere, mais ad"ilav. J.C. (S.V. Tracyittic Letter Cuters, 300 to 229
BC, p. 141 datant IG 41928 vers -245 ; J.B. Connellportrait of a Priestessp. 143-144 la situe aussi a cette
époque). Anthémia ne peut donc pas étre la filldaderétresse Philotéra. De plus, il s’agit deidggier deux
prétresses d’Athéna Polias prénommées Philotéal?13473 ; LGPN I, ®AwTépa, p. 464, 2 (lIf"9début IPMe
av. J.C)) et la fille de Pausimachos, I&3474 et 3870 ; LGPN lipiATépa, p. 461, 1 (2™ moitié du IF™ av.
J.C.). D.M. Lewis, « Notes on the Attic Inscript®ofl » BSA 1955 (50), n°9 et J.A. TurneHiereiai, n° 9
estiment gu'il s’agit de la méme personne, ce quesidére aussi S. H. Humphreys. Contra : S.B.hies«
The Demos and the Priests », n° 11 p. 337 quingisént les deux femmes. cf. Infra Chapitre 4 (B-L, 1:
Les prétresses d’Athéna Polias a Athenes).

878 G. DonnayKernos10 (1997), p. 183 n. 18.

879 S.V. Tracy Attic Letter-Cutters of 229 to 86 B.@. 60 pour la datation. Le PA conserve la datatio début
I*rav. J.C., incorrecte. S. H. Humphre¥&E 180 (2007), p. 68-69 n. 3 : réfute la datationSdé/. Tracy et la
date vers 130 av. J.C.



Comme pour Anthémia sa statue était I'ceuvre de d&tlitenes. Elle faisait partie de la tribu
Cécropide.
8/ 1G 112 3482, datée du9r®av. J.C Dédicace a Athéna d’'une statue d'werengphoré

nommée Phal...].

9/ IG 11?3486, datée de la fin du®Teav. J.C. Dédicace a Athéna Polias d’une statue de
I’ errhéphore[P]olykrateia (LGPN, Il,lloAukpdrteia, p. 373, 1) par son pere dont le nom est
perdu et par sa mere, fille d’Antamenes du demé/dkte. Elle officia sous la prétresse

Chrysis, fille de Nikétés de Pergase.

10/1G 112 3488, datée de la fin dfMfav. J.C. Dédicace a Athéna Polias et [Pandrososgd
statue de Panarista (PA 11571 ; LGPNI&vapioTa, p. 359, 2) par son pére Mantion du
déeme de Marathon (PA 9668) et sa mere Théodolke,did Dosithéos de Myrrhinoutta (PA
6770), et par ses freres Kléomenes et Ménippos. delfait issue dgénosdes Salaminiens.
Panarista fuergastineen 103/2 av. J.C. (IG311034, Tableau B, Tribu Eantide, n° 7).

11/ IG 1123496, datée du®lav. J.C. Dédicace a Athéna [Polias] d'une statumed
[errhéphoré Athen[...] (PA 210), fille de Théodoros, fils d’pponikos du deme de
Marathon (PA 6879). Dédicace faite par son grand pfppon[ikos] (PA 7656). Elle faisait
partie de la tribu Eantide.

12/ 1G 112 3497, datée du®lav. J.C. Dédicace a Athéna d'une statue de StkataiPA
12 947 ; LGPN Il ZtpaTovikn, p. 406, 9) par son peére [Pleisti]as, fils d’ Ai&ims du deme
de Keéphisia (PA 11868) et sa mere Pythia, filleDdedoros du deme d’Amphitrope (PA
12356). Ses deux freres Diodoros (PA 3946) et fdsigPA 11869) sont mentionnés. Elle

officia sous la prétrise de Stratokleia. Elle &gtipartie de la tribu Erechthéide.

13/ IG 11?2 3554, datée dif'lap. J.C. Dédicace par le conseil et le peuplealdiatue a Tertia
(LGPN I, Tepia, p. 426, 1) fille de Lucius [...]. Elle fugrrhéphored’Athéna Polias sous la
prétresse Stratokleia. Elle fytais aph’hestiasaux mysteres d’Eleusis (n° 10, Infpais

aph’Hestias Addenda) et canéphore auleusinia et Epidauria (n° 22 du tableau des
Canéphores). Les différentes charges qu’elle acérertémoignent qu’elle venait d’'une

famille importante, romaine ou romanisée.

14/ 1G 112 3516, datée du®lap. J.C. Epoque d’Auguste. Dédicace d’une statde¢h&na
[Polias] d’'uneerrhéphoredont le nom n’est pas lisible. La prétresse éthkandra, fille de

Léon de Cholleidai.



15/ IG 112 3515, datée du®lap. J.C. Epoque d’Auguste. Dédicace a AthénaaPadi
Pandrosos d’une statue de Nausicrate par son gérdados du deme d’Azénia et par sa mére

[...], fille de [Aristijon du deme de Lamptrai. Eltdficia sous Kallis]...].

16/ 1G 112 3528, datée du début dti &p. J.C. Dédicace d’'une statue d’Athénais (LGPN II

ABnvaig, p. 11, 4) par son pere Patricos et sa mere Euklei

17/ 1G 11> 3556, datée du ®lap. J.C. Dédicace par le conseil et le peuple el'statue
d’Apollodora (LGPN Il,AnoAodwpa, p. 42, 3) fille d’Apollod[oros] de Gargettos. &llaisait
partie de la tribu Egéide.

18/1G 112 3555, datée dif'lap. J.C. Dédicace a Athéna Polias d'une statuteddéphore
Deina[...], fille de [...]Jios du déme d’Oion. Dédicatate par sa mere Héléene du deme de

Marathon.

19/ 1G 112 3960, datée " ap. J.C. Mention d’'unarrhéphorenommée Télété (LGPN II,

TeAétn, p. 426, 2), fille de Glaucos de Kephisia. Ceisé dédicace du conseil d’'un portrait
de Glaucos, fils de Téléte et ou elle mentionnecharge qu’elle a accomplie. Tribu
Erechthéide.

20/ 1G 112 3634, datée du9reap. J.C. Dédicace & la déesse Athéna d’une diatdééano
(LGPN II, @eavw, p. 211, 6) par son péere Sarapion, sa mére [Giné] et ses cing fréres.

21/ J.H. Oliver, AJA (1941), p. 541-542. Vers 230 ap. J.C. Mention deudia Antonina
(PA3682), stipulant qu’elle fuarrhéphore sur une dédicace d'un sanctuaire d’Oropos a
Amphiaros sur deux statues honorant ses deux fréxeeelius Calliphron et Aurelius
Patrocle. Tous deux furerdpondophoresLeur pére, Aurelius Calliphron, fut archonte
éponyme.

Nous avons rencontré certaines de ces filles lersgpus avons étudié lesgastines Les
arrhéphores venaient du méme milieu social, appartenant a faesilles honorables,
influentes, riches, probablement parmi les plusiesmmes de la cité. Sept tribus sont
mentionnées, et le plus souvent celles des Erddethét des Cécropidd® Ces dédicaces
étaient inscrites sur des bases de statues, autenge elles n'a été retrouvée. De fait,
aucune représentation réelle connue n’existe agd@urles pour learrhéphoresdu rituel
secret, mais nous les avons reconnues sur ladesé®anathénées arborant les insignes de la

chargearrhéphorique(Fig. 3-6¥%L. Mais l'offrande de telles statues, leur consémmasur

380 J. Turner,op. cit, p. 347 se demande s'il y avait un roulement ociéthit restreint a certaines tribus. Elle
pense, p. 346, que I'acces était plus restriabime la fonction ne concernait que deux filles.

38l | es koraide I'Acropole, ces statues représentant des pesg@snféminins d’aspect plus matures que ne
I'étaient lesarrhéphores ne représentaient pas ces fillettes ainsi qualémontré B. S. Ridgway, « Birds,



I’Acropole probablement & la déesse dénotait I'ingmace de la charge et la haute estime
dans laquelle ces fillettes étaient tenues. L’hanmejaillissait sur les familles, dont la place
dans la cité leur assurait déja une situation l@giee et ne faisait que conforter cette

condition.
4) Etre arrhéphore.

a) Etymologie et sens de la fonction.

Il existe plusieurs formes du moAppngpdpoc (Arrhéphoro3, Eppnpdpoc ou Eppngopog
(Errhéphoros, Herréphorgs voire méme Epongopog, Epongopog (Erséphoros,
Herséphoros) ou encoré&poopdpoc, Epoopdpoc (Ersophoros, Hersophord$2 La
diversification des termes ne simplifie pas la niébn de larrhéphorie En effet,

I'étymologie du term@ppn@opog n'est pas connue. Selon les noti¢€s.) :

» Les termes en alpha seraient dérivésadenTa (arréta) du fait que les fillettes
athéniennes transportaient des « choses mystéietigadicibles ». Learrhéphores

seraient ainsi les « porteuses des objets sacrés ».

 Les termes en epsilon viendraient @pon_ (Hersé) ouEpon . (Erse), signifiant
« rosée ». Ses sceurs avaient aussi des noms easrtrappc la rosée : Pandrosos
(goutte de rosée) et Aglauros (celle qui donneul'edaire). Lesarrhéphores

devenaient des « porteuses de réfSée

La plupart des chercheurs ont suivi les noticesisMiae interprétation développée par N.
Robertso®* permet de mieux cerner cette fonction et de ldaogp dans son véritable
contexte cultuel. Ainsi, il étudie les différenesrmes de la famille en-@dpoc », et constate
que ce sont des composés utilisés dans un comidkiel, désignant les desservangsofog)

ou les rituels (popia) ou encore se référant au transport d’objepedeiv) qu'il répartit en

Meniskoi and Head Attributes in Archaic GreeceAJA 94 (1990), p. 600-611 ; D. J. Geagap, cit, p. 168-
169. Sur un fragment d'ureydrie du V™€ av. J.C. (Peintre de Kléophon, Tubingen) nous asyune fillette en
train de lancer une balle a une compagne dont nagercevons que le bras. Aphrodite est assisedard
tourné vers un oiseau qui vole dans sa directiodrdite de I'image, derriére la fillette, se troumee femme
avec un rameau dans la main gauche. Méme sirexat voulu voir en la fillette urearhéphore(M. Golden,
op. cit, p. 76), il estimposible de I'affirmer avec d¢eerdes (V. Pirenne Delforgep. cit., p. 59).

382 e plus connu egtppneopoc mais dans la forme épigraphique c’est le tedpenedpoc que I'on retrouve le
plus. Les autres termes sont peu usités. Dan®lgses littéraires, les termes construits a pdeirppn-, éppn-
eteppn- coexistent, les termes construitsépa- ouépo- ne sont mentionnés dans les notices que comsgeda
I'explication, faisant dériver le mot des termes @ppn- ou éppn-. Cf. H. Von Gartringengp. cit, p. 550-551 ;
G. DonnayKernos10 (1997), p. 178-180.

383 L. Deubner,op. cit, p. 9 et 13 ; H. Jeanmairep. cit, p. 264-265 ; E. Simomp. cit, p. 46 ; W. Burkert,
Homo Necansp. 192 (éd. Fr.) dbreek Religionp. 229 ; P. Levéque, « Du roi serpent de I'’Aclepaux
ourseries de Brauron REA91 (1989), p. 58 : toutes trois évoquent la ratdtumidité vivifiante.

34 4, Von Gartringenpp. cit, p. 551 ; N. Robertson, « The Riddle of the Aptheria at Athens >{SCPh87
(1983), p. 241-250 et « Athena’s Shrines and Falstiv, p. 46-56 ; P. Bruld,a fille d’Athénesp. 81-88 ; V.
Pirenne Delforgegp. cit., p. 52-53 ; G. Donna)ernos10 (1997), p. 199.



sept classes : rameaux, fruits, fleurs, guirlant@ghes, paniers, boites, vaisseligisalloi.
Ces termes sont construits sur un mot signifiacbntenant ». N. Robertson allegue que le
terme appngdpog viendrait déppixog (arrichos) signifiant « corbeille ou panier » dont
I'origine est inconnue. Learrhéphoresseraient ainsi les « porteuses darichos», une
corbeille ou un panier, une ciste dans laquellaiset déposés des objets indicibles,
mystérieux ou sacrés. Cette interprétation pernmtptiquer I'existence desrrhéphores
dans d’autres cultes que celui d’Ath&RaElle fait entrer lesaurrhéphoresdans la catégorie
des porteuses sacrées comme les canéphores (psrtkiksnour) ou encore leknophores
(porteuses duiknon). C’est ce gu'illustrent les différentes mentioms I'arrhéphorie est
considérée comme une liturgie, comme un servicebksdrie a lacanéphorié®®. Ou encore
cette histoire contée par un anonyme sur le jeumasyboulos qui tomba amoureux de la
fille de Pisistrate alors qu’elle faisaiatrhéphore les autres versions racontant que la fille
était canéphor&’, cette confusion témoigne que les deux fonctidaegét proches et qu’elles

relevaient d’'une méme pratique : porter/transporter

b) L'arrhéphorie d’Athéna Polias comme rite de pass age.

Ainsi, I'arrhéphoreétait une porteuse et c’est ce role qui est netténmis en évidence dans
les deux charges que les filles accomplissaient fpuléesse Athéna Polias : porteuse du
péplos sacré et porteuse de la ciste sacrée, dans les adsuen rapport avec I'un des
principaux mythes des origines de la cité athéraemiesKékropideset d’Erichtonios. Les
deux faces de la fonction étaient intimement unies unes au grand jour, les autres dans
'ombre, chaque fillette participait au renouvellem des liens entre la cité et la déesse. Dans
les deux cas, la fonction servait de rite de passdgrant lequel la fille quittait son statut
d’enfant. De fait, larrhéphoriecompléte larkteia tous deux accomplissant ce passage mais
alors que larkteia concernait le pble biologique de la fille, la f$ entrer dans la
communauté des femmes,aithéphorie concernait l'aspect civique, lintégrant a la
communauté de ceux d’Athénes, de celleskidgopides dont tous « les athéniens faisaient

partie38%,

C-1) Des jeunes filles qui se balancent.

385 H. Von Gartringenpp. cit, p. 549-551. Anecdota Graeca, |, 202, 6 (Bekksv)Appnoopia «féte pour
Dionysos» ; IG 11> 3729 (date incertaine) : unarleephore dans le culte de Déméter et Chloé («[...]
ApIoTOKAEOU €ppnopricacav ARunTpl kai Kdpni ».

386 |_ysias,Discours 21, 5 ; Denys d’Halicarnasséntiquités romaingsvll, 72, 15.

387 Anonyme, Dialogue sur le pouvojrP. Oxy 664, 1. 29-32 ; cf. Infra Chapitre 2 (1E22 : Les porteuses
sacrées sous 'ombre de la canéphore).

388 W. Burkert, « Le mythe des Cécropides et les afthées », p. 91 sur les liens deékropideset la
communauté des Athéniens.



1) Les alétides a Athénes.

Appelée « jeune fille a la balancoire »alétis (GAATIC) était une jeune athénienne, fille de
citoyen, dont 'dge exact nous est inconnu. Le &kt signifie « errante, vagabonde » et
se rapporte a Erigone pour laquelle les petitéssfithéniennes pratiquaient le rite dedia

— Cc'est adire de la balancgoire - lors de la tteAnthestériepour le dieu Dionysos. A cette
occasion, les Athéniens accrochaient aux branchess aibres des balancoires, sortes
d’escarpolettes, et leurs filles s’y balancaiehgraant la chanson delétis®®. J. Hani estime
gu’elles exécutaient une danse d’'un genre paréicobnsistant & « frapper le sol pour bondir
le plus haut possib@%. Il n’existe aucune inscription les concernant.

a) Les différentes Erigone.

a-1) La fille d'lkarios.

Elle est la plus connue. Il existe plusieurs versidu mythe concernant Ikarios et Erigtheé
La trame commune raconte que lorsque le dieu Dasngsriva en Attique, il fut recu par
Ikarios et, pour le remercier de son hospital#élieu lui fit don d’'une branche de vigne et lui
apprit l'art et la maniere de faire du vin. Ikaria®ulant partager avec les autres, offrit la
boisson a un groupe de bergers qui burent le bgeupar et sans la moindre modération.
Malades, ils se crurent empoisonnés et tuerenfolkaRevenus a eux, ils constatérent le
crime et terrifiés, dissimulérent le corps ou lEnérent et s’enfuirent. Selon les versions,
Erigone était a la recherche de sa chienne Maisguéelle la découvrit sur la tombe de son
pere (Apollodore), elle entendit les hurlementdadehienne et se précipita pour découvrir son
pére mort (Hygin), elle vit en réve le fantbme da pere qui lui apprit ce qui lui était arrivé
(Nonnos). La suite, commune aux différentes vessiosaconte qu’Erigoné, de douleur, se
pendit a un arbre. Mais Hygin ajoute que la jeuille fnaudit les filles athéniennes qui
commencerent a se suicider sans aucune raisoradiéod’Apollon révéla la tragique histoire

et leur enjoignit d’apaiser 'ame de la jeune fele pratiquant le rituel dediora.
a-2) La fille d’Egiste
Une autre version faisait d’Erigoné la demi-sce@rdste, fille d’Egiste et de Clytemnestre.

Apres le meurtre, elle poursuivit Oreste sur lesntims de Grece. Parvenue a Athenes ou

Oreste fut acquitté de ses crimes, elle se seeaitiye de désespoir. Pour J. Hani, cette

389 Athénée, XIV, 618 E ; Hésychius, \iTig; J. Hani, « La féte Athénienne de I'Aiora et lenbplisme de la
Balancoire »REG91 (1978), p. 109-110.

3% 3, Hani,REG91 (1978), p. 114.

391 Apollodore, I, 14, 7 ; HyginFables CXXX et Astronomie poétiqudl, 2-5 ; Nonnos de Pannopolises
DionysiaquesChant XXXXLVII ; Ovide,MétamorphosesVI, 125 : Erigoné était fiancée a Dionysos.



version visait a lier Biora aux Choés deuxiéme jour de la féte désithestériesen rapport
avec le mythe d'Oreste. Il semble que cette versibrété créée pour servir de lien avec

Oreste et, nulle part, il n’est fait mention de $ien avec le rituel de diora®®2

a-3) La fille du tyran Maleon.

C’est une version peu connue. Les sources mentmbrsoa lien avec diora mais sans plus

de détails. Nous ne savons rien de précis a seti®Syj

a-4) Une ancienne déesse agraire.

J. Hant®* suivant les travaux de Ch. Picard, voit dans d&égune héroine issue d'une
ancienne divinité agraire locale entrée dans lelecylionysiaque. || comprend le nom
d’Erigone comme « la fille du printemps » ou «edjui enfante le printemps », concluant

que le rite était un rite de fertilite.

Les Anthestérie®tant une féte du vin, la version concernantllia dr'lkarios est celle qui doit
étre privilégiee. Il est possible que la versionalélle du tyran soit plus ancienne et qu'elle
soit a l'origine des autres versions, dans ce oas pouvons supposer que la trame commune

aux deux autres — mort du pére, errance de lagfilfriicide - existe aussi dans cette version.
b) Signification du rituel de I'aiora.

b-1) Que veut dire le terme aiora ?

«Aiwpa - Aiwpéw » signifie soulever, enlever, tenir suspendu naaissi étre en suspens,
incertain, osciller. Il signifie a la fois l'actiomle se balancer et la symbolique de ce
balancement. Se balancer c’est se mouvoir aligamént d’'un c6té puis de l'autre, c’est un
mouvement qui se répete inlassablement, un vaeet eontinuel qui marque une certaine

suspension de I'étre, une incertitude.

392 Marmor Parium FGrHist 239 A 25 ; ApollodorEpitomé VI, 25 ajoutant plus loin qu’Erigoné épousa
Oreste (VI, 28) ; Scholie a Euripid@reste 1648 (Dindorff) ; Hygin Fables CXXIl ou Erigone sauvée par
Diane alors qu’Oreste tentait de la tuer, devirprédresse en Attique. J. HaREEG91 (1978), p. 112.

393 Hesychius, svAiopa (qui la donne fille d’Ikarios et fille de Clytemstee et d’Egiste) ; Etymologie Magnum,
sv. Aimpa, 62.7 ; W. BurkertHomo Necansp. 293 (éd. Fr.) pense qu’elle est authentiquitprobablement
référence au mythe étiologique car il y est faintimn de trompettes tyrrhéniennes, ces derniériséels le jour
deschoés

3947, Hani,REG91 (1978), p. 120. Il a basé son travail sur Gtarfd, « Phédre a la balancoire et le symbole des
pendaisons »RA 31 (1928), p. 47-64, réesumé dans J. Hani, p. PB§-ui a rapproché une figurine trouvée a
Haghia Triada - montrant un personnage féminin la@@passis sur une escarpolette - de la peintare d
Polygnote de la Lesché de Delphes montrant Phédpalancant sur une escarpolette. Ch. Picard appélé la
figurine crétoise « Phédre a la balancoire » ebliésant un rapprochement avec la description disdaas (X,
29, 3) ou Phedre se balance sur une corde a lageiédl se tient des deux mains, que Pausaniapiiéteit
comme une métaphore du suicide par pendaison. GouPicard, Pausanias se méprend, il ne s’agitdpas
suicide mais d’un rite agraire, emprunte a la Mésamie et plus particulierement a la dendrdlatiedes
figures de déesses étaient suspendues aux braauhssr une balancoire pour attirer la fertilité. Bbst,
Sanctuaires et cultes d’Arcadig. 402 suit Ch. Picard (et p. 400-402 sur I'ag@a@ntre pendaison/étranglement
et rite agraire)



b-2) L'importance de la filiation paternelle.

Chaque Erigone existe en fonction de son peret pasiculierement fort dans la version de

la fille d’lkarios ou aprés la disparition de soérg, elle semble étre completement seule au
monde, sans mére, sans famille. Dans cette vedsianort du pére entraine le suicide de la
fille, a la fois de douleur et a la fois rappelaoe sans la protection du pere, la fille est en

danger.

b-3) Un rite de passage et de fertilité.

Le rite de laiora était un rite de fertilité en rapport avec la ptdeles filles, notamment leur
pouvoir de procréation. Il avait lieu le secondrjde la féte ded\nthestériescelui deschoés
durant lequel se déroulaient plusieurs cérémoese les différents rites accomplis par les
femmes Basilinna et gérairai) en rapport avec la fertilité, les petits garcalestrois ans
participaient a un rituel initiatique qui constituane sorte de pendant au rituel féminin de
I"aiora®®. Les files se balancaient pour «attirer la félithh et la croissance»,
principalement pour stimuler leur propre fécontiftéC’était une pratique considérée comme
recelant un caractére sexuel, érotique méme. Aaliss étaient transportées dans une sphéere
de sexualité, or la sexualité de la femme si ebetpétre destructrice et dangereuse est

toujours connectée a sa fertilité.

La signification du rituel en tant que rite de il@g visant & stimuler la fécondité de la fille
prend tout son sens avec le mythe d’Erigone. Qkttriére s’est suicidée par pendaison, son
corps ballotté au gré du vent, et le balancementedearpolette rappelle cet état de fait. De
méme, les filles athéniennes maudites ont commars= suicider et le rite fut institué pour
conjurer cet état de fait. Nous pourrions y voirriinel d’expiation envers la jeune héroine

sacrifiée, mais en réalité le mythe et le ritualtrisent le passage de la puberté, un moment

395G, Van HoornChoes and Anthesteri@. 17 : les petits garcons devaient boire urt petius ce qui marquait
la fin de la petite enfance et les reconnaissaitme membres de la communauté religieuse.

3% Certains y ont vu un rite d'expiation et de puwatfion, lié aux rites funéraires, ayant lieu leisieme et
dernier jour de la féte denthestériesar le jour de€hytroi coincidait avec la présence d’esprits, de morts ou
de figures néfastes dans la cité. L. DeubAé#tische Festep. 221 et W. Burkertjomo Necansp. 293 (éd. Fr.)
situent ainsi le rite au troisiéme jour se basanus texte de Callimaquéétia Fragment 178, 4 (Pfeiffer)) qui
nomme laiora apres le rite de®ithoigia et celui desChoés lIs estiment qu’il donne les événements dans
I'ordre chronologique ; H.W. Park&estivals of Atheniang. 119 : purifier et virer les mauvais espritslae
communauté ; W. Burkertp. cit, p. 293-295 (éd. Fr.) : virer les impuretés. ite comme expiation de la mort
d’lkarios et d’Erigone : H. RihfelKinderleben p. 126 ; M. Dillon, Girls and Women in Classical Greek
Religion p. 69. Laiora comme rite de fertilité : M.P. Nilssogreek Popular Religionp. 33 ; G. Van Hoorn,
op. cit, p. 16-17 (visant a faire bénéficier les enfamhitsla fertilité de la terre et des germes du pnip®
nouveau, il s'agissait d’ouvrir leur fertilité fue) ; J. Hani,REG 91 (1978), p. 113-122 (c’était un rite de
fécondité qui agissait sur la croissance de la tadigh et visait a obtenir une bonne récolte, p.pddr la
citation. Il note que le jeu de I'escarpolette coemite d’expiation se retrouve dans les schémamsahmues en
tant que technique pour chasser le mal (maladiesivais esprits...). Il voit dans Erigoné une héragseie
d'une ancienne divinité agraire locale entrée dansycle dionysiaque, et considére que lintergiétade
I'aiora comme rite d’expiation serait apparue avec lesridge tardives du suicide de la jeune fille ; S. H.
Lonsdale Dance and Ritual Play in Greek Religign 132-136.



critique pour les filles si I'on en croit le corpbgpocratique. Ce dernier rapporte que le taux
de suicide chez les filles qui approchaient deulbepté était élevé lorsque pour une raison ou
une autre, la premiére menstruation était entraté@pie le changement biologique ne s’était
pas accompif’. Mais les moyens qu’elles utilisaient pour se t(rwyade ou pendaison)
étaient significatif®® Dans le cas qui nous interpelle ici, la pendaisanplutét les signes
manifestes qu’elle génere (étranglement, difficidtéavaler, étouffement, suffocation...)
étaient considérés par les meédecins hippocratiqgoesme des symptomes de détresses
reproductive®®. « Etre une femme c’est saigner, une femme enéeanté saigne®. Etre
étranglée équivaut a ne pas saigner, et ne pasesaigmoigne d'un probleme dans le
processus de reproduction. Il y a une connexidgme entre parthénos étranglement,

saignemerifl. Ainsi, ce n’était pas en signe d’expiation gl€slse balangaient mais pour

397 Corpus HippocratiquePeri Parthenién(Des maladies des jeunes fillesLes jeunes filles, (...), éprouvent de
préférence, a la premiére éruption des régles,amesdents (....) La malade dit des choses terrillles. visions
lui ordonnent de sauter, de se jeter dans les pdéss’étrangler (...) un certain plaisir qui faitigoaiter la mort
comme quelque chose de ber{éd. A.M. Hakkert, 1962, E. Littré). La pubertdi€percue comme un moment
critique pour les filles, elles étaient plus vuldes, fragiles, du fait du grand bouleversemegsiotogique qui
s’opérait en elles. Lorsque ce changement biolegipiprésentait mal, il pouvait se répercuter esuméntal et
entrainer des états physiologiques et psychologidguienses ou la jeune fille, victime d'abord d’'uplease
apathique puis d’'une phase hystérique, en pro& fodes hallucinations, se suicide en se noyargeopendant.
Le reméede d'apres le traité est I'acte sexuel etdgernité, via le mariage officiel :ke recommande aux jeunes
filles, éprouvant des accidents pareils, de se enasi H. King, « Bound to Bleed : Artemis and Greekmén

», p. 109-127, « Producing Woman : Hippocratic &gudogy », p. 102-114 étippocratic’s Womanp. 75-98 ;
P. Brulé,La fille d’Athénesp. 108-109 ; G. Hoffman,a jeune fille, le pouvoir et la mgorp. 295-316 ; S.
Blundell, Women in Ancient Greecp. 98-100.

398 Ces moyens étaient en accord avec la nature mémoerds féminin : G. Hoffmarp. cit, p. 306-307 : « les
formes de la mort choisies ne sont jamais indiffeee (...), cela signifie que par la description al@déndaison
et de la noyade s’exprime une conception bien peédu corps de la jeune fille : la jeune filleudtée par le
sang des premieres regles et noyée par le trop gleimidité que le sang menstruel ne rejette @2es.dernier
étant vu comme une purification corporelle mensyelh trop plein de sang que la femme par sa natome
emmagasine dans son corps et qu'il lui faut purifliaque mois. » Sur la nature de la femme elas® plans la
société en fonction de cette nature : S. CampesdaBuli, G. SissaMadre Materia; G. Hoffman,op. cit, p.
300-303 et 312-316; H. King, « Producing Woman ppdicratic Gynaecology », p. 102-114 ; S. Blundatl,
cit., p. 98-112.

399 Corpus HippocratiqueReri Partheneior(Des maladies des jeunes filles<(...) si elles deviennent enceintes,
elles guérissent (...). Parmi les femmes mariéestédes y sont plus exposéedéd. A.M. Hakkert, 1962, E.
Littré)

400 H, King, « Producing Woman : Hippocratic Gynaegpio®, p. 105 : « avoir ses menstruations est ptésen
comme essentiel pour devenir une femme ». |l ytdk@s exceptions qui faisaient que la femme aigsait
pas : lorsqu’elle était enceinte, lorsqu’elle étap vieille, ou encore petite fille.

401 H. King, « Bound to Bleed : Artemis and Greek Womep. 118-123Hippocratic’s Womenp. 79-88 ; S.G.
Cole, « Domesticating Artemis », p. 32 qui repreadhéorie. H. King constate que le symptéme délement

et I'acte de se pendre chez les jeunes filles désignés par le verl{ap)ankho Un terme qui fut rapproché de
celui depnyx (suffocation) utilisé pour expliquer la rétentiorenstruelle degynaikes(Corpus Hippocratique,
Peri Gynaikeion (Des maladies des femmek7 ; 11.128) Elle connecte ce terme avec Arténilgesse
kourotrophe qui participe aux différents moments de la vieladfemme saigne (menstruations, défloration,
accouchement). D'ailleurs a la fin @eri Partheneionlesparthénoiqui ont recouvré leurs sens (= dont le sang
s’est mis a couler) lui dédient des objets et vémm Elle établit plus précisément un rapport a¥gémis
Apankhomeneé (étranglée) a Kaphyae en Arcadie edfsmts s'amusérent un jour a passer un lien ag®son
image et I'appelérent Artémis étranglée, les aduftgieux tuérent les enfants mais un mal s’abatiit les
femmes, tous les enfants naissaient morts nésytteeRléclara que les enfants devaient étre estetréecevoir
un culte, car leur mort n'avait pas de raison @éfinsi Artémis fut appelée Apankhomene. (Pausanill,

23, 6-7 ; M. JostSanctuaires et cultes d’Arcadip. 400-402). Pour H. King, cette histoire démerdque les
enfants avaient percu la véritable nature d’Artér@soignant qu’en étant étranglée elle ne powsagner et
donc ne pouvait concevoir, elle était I'éterngléathénos statut qu’elle revendiquait par ce titre « d'éghée ».
Pour elle, ce suicide des filles dandleri Partheneiorsignifie tout a la fois ne pas perdre le sang tneeket



conjurer le sort: il s’agissait de «se balanceurpGter aux filles toute tentation de se
pendret®; et faciliter la transition biologique et sociale.

Les représentations iconographiques témoignentedagassage, et montrent que les fillettes
étaient proches de la puberté, ayant entre 12183 Elles portent des vétements de fétes,
parfois une couronne de fleurs. Leurs traits congmbrencore des signes enfantins mais ou
se devinent déja I'état gerthénos Ainsi, sur unskyphosdaté de la fin du ¥"¢av. J.C. (Fig.
137 b), nous voyons une fillette en train de sei@dr assise sur une escarpolette, poussée
par un satyre non ithyphallique. Ce fait démontrél @st la comme initiateur et non comme
amant, il n’a pas de désir sexuel envers elle, &agg que la fille n’est pas encore pubere, ou
du moins qu’elle n'est pas encore reconnue comnegparthénosaccomplie. Elle porte un
vétement de féte, uchiton long a manches courtes, ses cheveux sont co#ffissshés mais
laissés libre dans le dos, les plis de son vétetaessent deviner une poitrine naissante. Elle
ressemble auarrhéphoresde la frise des Panathénées et aux ourses dudsgamupe, celles
qui illustraient le passage a la maturité. Au desdielle se trouve linscription kale ei
Antheia: tu es belle Antheia. », un terme qui s’appliduabituellement auyarthénoidéja

pubére, en age de se marier, signifiant qu’ellét acaompli sa transition.

Ainsi, nous pouvons dire que les fillettes se taemt & un moment charniéere, celui ou le
changement allait se produire. Les figures n° 138-Expriment ce moment un peu
mystérieux et inquiétant. Sur uhgdrie datée du ¥ av. J.C. (Fig. 138), nous voyons une
jeune fille étre poussée par une femme plus ageéet-ire sa mére. Au dessous de la
balancoire, se trouve upithos & demi enterré dans le sol. Sa position, pour ¢nsn
singuliere, donne I'impression d’'un danger cachérpa fille. Un chous daté de la méme
période (Fig. 139), semble traduire I'angoisse alélle vis-a-vis de cette épreuve a passer.
Selon M. Dillon, la fillette, & gauche de I'imagsemble avoir peur, serrée contre un jeune
homme qui I'entoure d’'un bras protecteur. Elle eanh manteau aux nombreux plis, une
couronne de fleurs sur la téte comme les autresopeages. Elle regarde un homme d’age
mur, barbu, en train d’asseoir un petit garconl'®scarpolette. Le petit garcon la regarde
comme pour lui montrer qu’il n’y a rien a crainth® Il ne semble pas que le petit gargon va
se balancer, il n'est pas en position, mais seulemeuver qu’il N’y a pas a avoir peur. La

présence de figures masculines protectrices a@tés (possiblement son pere et son frere)

refuser la défloration. Elle établit un lien avecdattilier d’Artémis Orthia, lequel pouvait a leis réprimer le
flux menstruel et 'encourager selon son utilisatio

402 M. Dillon, op. cit, p. 70-71 mais il considére le rite comme unditxpiation et non de fertilité.
403 M. Dillon, op. cit, p. 70-71.



signifiait que grace a leurs appuis la fillette yaiti réaliser ce passage qu’Erigoné n’avait
pas réussi car elle avait été privée de la prategiaternelle. Le rituel agissait donc comme
une dissociation d’avec la figure d’Erigoneé dontpandaison illustrait son incapacité a
procréer. Ainsi si I'étranglement empéchait la péation, en prévenant ce fait la
communauté s’assurait du pouvoir d’enfanter deutairé femme et donc de son propre

renouvellement.

Le fait de se balancer pour les filles traduisaitncoment ou elles étaient entre deux états,
symbolisant ni I'un ni 'autre mais juste la suspiem du temps pour mieux le traverser. Pour
réussir cette transition, il leur fallait devenioys un temps des Erigoné, des errantes, ni
enfants, ni adultes, suspendues entre ciel, tarremade chtonien; entre vie, mort et

sexualité. De ce fait, le ternad¢etis est plus approprié que « jeune fille a la balamcei

2) Les chceurs d’Artémis Limnatis et Caryatis a Spar te.

Les deux sanctuaires se trouvaient dans des caavesagneux, naturel et sauvage, aux
frontieres du territoire spartiate. Le sanctuaiee @aryatis se trouvait entre la Laconie et
I'Arcadie. C’était un lieu consacré a Artémis ekawmphes, a ciel ouvert et ou se trouvait
une statue de la déesse. Un petit bois de nogeya€, situé a proximité donnait son nom a
'endroit. Le sanctuaire de Limnatis se trouvéii, a la frontiere de la Messénie et de la
Laconie, dans un lieu marécageux, nommé Limnaenexiant le culte avec le domaine
aquatique, et ses vertus fécondantes. Chacun desamstuaires accueillait une féte
d’Artémis*®% A Limnatis, Spartiates et Messéniens S’y retrggimachaque année pour
célébrer et faire des sacrifices a Artémis. lpesthénoi assistaient et participaient aux
cérémonie®®. A Caryatis, leparthénoispartiates venaient seules pour sacrifier, chatesr
hymnes et exécuter une danse traditionnelle lanogiéort ancienne, la danse kliathiskos
408 e choeur qu’elles formaient était connu dans teunonde grec et portait le nom de

« karyatides» (kapudTidec) 40,

404 CI. Calame, « Iniziazioni femminili spartane :@to, danza, ratto, metamorfosi e morte iniziatic@.»34-35
et 42.

405 Strabon, VIII, 4, 9

406 pausanias, IIl, 10, 7 utilise le terdraxwpiog (Epikorios) ce qui suggéra a M.P. Nilss@rjechische Feste
p. 196-1977 que ldgaryatidesvenaient de Caryatis et non de I'ensemble detéalacédémonienne ; Hésychius,
sv. Kapudteia « sacrifice laconiens etKapudrig «féte et sanctuaire d’Artémis Photius, svKapudreia «féte
d’Artémis» ; Pollux, IV, 104 ; LucienDe la danse 10 qui rapporte que celle-ci fut inventée partQast
Pollux. G. Prudhommealia danse grecque antiqup. 326 pense que les Dioscures n'ont pas de rappec
cette danse.

407 es danseuses ont été reproduites sur de nombupyports, parfois sur des objets usuels comme lcattee
de valeur datée du fV®av. J.C donnée a Ktésias par Kléarque, médecirtak@rxés Il, et ou était représentée
unekaryatideen train de danser (Plutarquataxerxés 18, 1-2). Cl. Calame, l@eurs de jeunes filles en Gréce
archaique I, p. 265 considére que le terrkaryatide pouvait indiquer la constitution, a une certaipedue,



a) Les mythes : violence et suicide.

Les mythes a Caryatis et Limnatis présentent deénsas semblables, I'un ayant pu influer
sur l'autre. Tous évoquent une violence faite awngs filles, et le sort funeste qui est le leur

en général.
a-1) Mythes de Limnatis.

Pausanias nous rapporte deux versions d’'une mésteirbi qui se serait déroulée au

sanctuaire lors de la féte annuelle de la déessgjieselon Strabon, engendra la premiere
guerre de Messénie. La version laconienne racargalgs jeunes filles lacédémoniennes qui
participaient aux célébrations furent agresséesl@aiMesséniens. Le roi de Sparte, Téléclos,
fut tué en essayant de s’interposer. Les jeunks file suicidérent de honte et la guerre fut
déclarée. Dans la version messénienne, le roi [B8lévait ourdi un complot contre les

Messéniens. Ayant habillé en fille de jeunes Satsi encore imberbes, il les arma puis les
envoya au temple ou ils devaient assassiner leséi@ans durant leur sommeil. Découverts,

ils furent mis & mort, de méme que le roi qui sEcompagnéite,

a-2) Mythes de Caryae

Plusieurs mythes sont attachés au sanctuaire.d’&ux nous est conté par Pausanias, mais sa
véracité historique est mise en doute. Il relatturgyour ou desparthénoicélébraient la
déesse dans son sanctuaire de Caryatis, les Messgeemmenés par leur chef Aristomene,
firent irruption et enleverent les filles dont Ipéres occupaient un statut important dans la
cité. Elles furent emmenées dans un village messéei placées sous la garde de jeunes
hommes. Ces derniers, ayant trop bu, tenterentadier Ves prisonniéres. Aristoméne, résolu
a respecter les usages et impuissant a ramensouesrds a la raison, les fit exécuter. Puis
plus tard contre une forte rancon, il renditpasthénoia leurs péres, sauves et intactes. Cette

histoire doit probablement étre un mélange entséotique et mythologique, et rappelle le

d’'un cheeur attaché de maniére permanente au célteénhis Caryatis et ressemblant & celui d»diades
officiant pour Apollon a Délos.

408 pausanias, Ill, 2, 6-7 et IV, 4, 2 ; Strabon,IV4, 9 ne reprend que la version lacédémonienagremiere
guerre de Messénie eut lieu au milieu du Y8lav. J.C. (743/736 av. J.C.), attestant I'anciefrkt rite. Cl.
Calame, « Iniziazioni femminili spartane : stupdanza, ratto, metamorfosi e morte iniziatica »@estime que
les deux versions représentent une historicisat@deux mythes de fondation du culte d’Artémis hatis. La
seconde version signale qu’un rituel masculin alieil a Limnatis. Des inscriptions d’époque romaine
trouvées en Messénie, mentionnent la présencectfoeur de garcons dans le sanctuaire d’Artémis Lim(&

V 1, 952 et 1375-1377). A. BrelicRaides e Parthenpp. 164 n. 156 et Cl. Calamap. cit, I, p. 258-259 : le
fait que les garcons soient habillés en filles, digme d’ « un rite d'inversion» correspondant a siade
initiatique, dans cette histoire ce n'est pas laszgns qui sont tués mais leur partie féminineantéhabillés
comme des filles, ils ont perdu leur virilité.



mythe de Limnatis qui déclencha la premiere gudeeMessénie. Il permet d’établir un
paralléle entre les deux cultél

Le mythe vraisemblablement étiologique du site nestsconté par Lactance : il nous raconte
qgue des jeunes filles, en train de danser au sainetpour la déesse, eurent soudain peur et
craignant un malheur - soit le viol, soit le rapse réfugiérent sur un noyer et se pendirent. I
ajoute que cette espece de noyer portait le nofGatga et que la déesse et le site étaient

nommeés d’aprés cet arbité

Enfin, une troisieme source, tardive, fait interivée dieu Dionysos : Apollon, pour remercier
Dion, roi de Laconie, de son hospitalité et dueualffert, conféra a ses trois filles — Orphe,
Lyc6, Karya — le don de la divination. Un jour, Digos qui passait dans la région, s’éprit de
Karya et en fit son amante mais les sceurs de leejdille s’y opposérent. Le dieu les
transporta sur le mont Taygete, les transformanbagschantes folles puis finalement en
pierre, tandis qu’il métamorphosait Karya en noyetémis enseigna I'histoire aux gens de la
région et pour la remercier, les Laconiens fondémarsanctuaire a la dée$se

b) Service religieux des parthénoi.

b-1) La danse du kalathiskos.

Les jeunes filles pratiquaient la dansekailathiskos une danse locale, qui n’était pas propre
au culte d’Artémis Caryatis, mais était pratiguémirpd’autres divinitts comme Athéna,
Déméter ou Apollon Carnéité. Le théme des danseuses &abathiskosfut souvent utilisé
dans l'iconographie depuis ¥V av. J.C. jusqu’a I'époque romaine. La plupart mesges

n'évoquent aucun culte en particufieér C’était une danse assez compliquée, nécessitant u

409 pausanias, IV, 16, 9 ; Cl. Calanmm. cit, I, p. 268-269 et « Iniziazioni femminili spartan stupro, danza,
ratto, metamorfosi e morte iniziatica », p. 44 metdoute la véracité de cette histoire et pensellgws’inscrit
dans un complexe mythico-historique, accentué pardisation et l'idéalisation d’Aristoméne aprés |
libération de la Messénie (370/369 av. J.C.). Lemtitan se référe a la seconde guerre de Messéngilnest
impossible de I'associer a un fait historique pgéci

410 | actance,Scholie a StacecThébaide p 1V, 225 ; A. Brelich,op. cit, p. 165 ; Cl. Calame, « Iniziazioni
femminili spartane : stupro, danza, ratto, metap®ré morte iniziatica », p. 46.

411 Servius,Scholie a Virgile« Bucolique » VIII, 29 ; P. Grimal,Dictionnaire de la mythologie grecque et
romaing sv. Caryae; G. Arrigoni, « Donne e sport nel mondo grece»,79 : le fait qu'Artémis Caryatis
raconte I'histoire démontre qu'il y avait une reatentre les filles et la déesse ; et il se deraaidles sceurs
n'étaient pas desaryatides

412 strabon, XIll, 4, 5 ; L. SéchaBaltatio(DA), p. 1037-1038 ; M.-H. Delavaud-RouxaBses pacifiquep. 25
n. 29 ;fig. 11 ou dekaryatidessont en train de danser devant une statue d’Athéna

413 | es colonnes représentant des jeunes filles atlépp Caryatides, que nous avons déja vu avdouggles
athéniennes, n'avaient pas de rapport avec lesedses. L'emploi du terme s’explique par la renommés
jeunes filles qui dansaient pour Artémis CarydfisFiechterRE Karyatidesp. 2247-2252 ; M.P. Nilssoop.
cit., p. 197 ; Cl. Calameap. cit, I, p. 265. Pour mieux les distinguer, les dasss sont nommées dans I'étude
karyatides dans une transcription proche du grec, et leaild® I'Erechthéion, Caryatides selon le terme @ass
dans le langage courant.



certain entrainement pour les jeunes fifi&sprésentant un caractére orgiastique mais les

karyatidesn’étaient pas des bacchantes.

Les danseuses portaient une tenue légéere, panfohiton court (Fig. 81, colonne aux
danseuses ; 8Bydrie 84 ; bas-relief) ou bien une jupe courte a cesmawwec quelque fois des
bretelles, laissant leur poitrine découverte (BB, dessin de J. Chaplain ; 85, bijoux ; 86,
figurine en terre cuite ; 8Tébés gamikgé'®. Parfois elles tenaient desotales pour faire de

la musique (Fig. 82, dessin de J. Chaplain ; &friine en terre cuite). Le nom de la danse
venait de l'accessoire, appetélathosque les danseuses portaient sur la téte lordesi’el
dansaient. Lé&alathosétait une sorte de petite corbeille ou de petiigraélargi en haut qui
pouvait prendre parfois des formes tres compligeéesme sur unéydrie a figures rouges,
du V*Meay. J.C. (Fig. 83), ou deux jeunes filles, vétuem athiton court ceinturé, sont en
train de danser. Elles portent les cheveux attagmeshignon, lekalathos sur la téte
ressemble a une couroritfe Leurs gestes ne sont pas les mémes, la danseugaiche est
agenouillée, le dos en arriere, sa main gauchglaaste sur sa taille et son bras droit est tendu
en oblique vers le ciel. Sa compagne est deboutaguointe des pieds, le bras gauche tendu
vers le ciel, la main droite sur la hanche. Le nevnent de sa jupe indique qu’'elle vient de

tourner sur elle-méme.

C’était une danse individuelle, les filles danstaiemsemble mais chacune de leur cété. Lors
de leur exécution chorale, elles effectuaient desivements souples et calmes mais aussi
empreints de vivacité. Leurs gestes sur les reptd@sens iconographiques ne montrent

aucune outrance, elles évoluent avec grace, é@éganune certaine légéreté. Sur la pointe
des pieds, elles faisaient des petits pas mardhgs &2, dessin de J. Chaplain), courus ou
glissés (Fig. 86, figurine en terre cuite). De terep temps, elles accomplissaient une rotation
sur elles-mémes, leurs jupes tournaient autouted’'ehais leurs corps et leurs tétes restaient
droits (Fig. 83hydriea figures rouge$)’.

Sur une colonne datant du®f¥* av. J.C., offrande faite a Delph&5 sont représentées trois

danseuses, portant éditon court ceinturé haut et malathossur la téte. Bien qu’elles soient

414 Pline I'’Ancien, Histoires Naturelles XXXIV, 92 a propos de la danse d¢alathiskosrapporte qu'il s’agit
d’une belle exécution mais dont I'assiduité exoassle la perfection dans sa réalisation a déuit¢harme. Sa
remarque ne devait pas nécessairement s'appliquwerkaryatides mais démontre que la difficulté de la
représentation était d’accomplir une prestatiohnége sans pour autant perdre toute valeur egtlesti

415 M.-H. Delavaud-Rouxgp. cit, p. 34-47.

416 | SéchanSaltatio (DA), p. 1037 et M.-H. Delavaud-Rouap. cit, p. 34 : a 'origine l&kalathosdevait étre
une couronne composée de feuilles pointues dreseéefe haut et se croisant en diagonal.

4171, SéchanSaltatio(DA), p. 1037 ; M.-H. Delavaud-Rougp. cit, p 34-46.

418 « Colonne aux danseuses », se trouvant au musgelglees. cf. J. Pouillououilles de Delphes, |ip. 60-
67 ; M.-H. Delavaud-Rouxgp. cit, p. 37-38 ; Cl. Rolleyla sculpture grecquep. 223-224.



tres abimées, nous pouvons voir les jeunes flig$te droite, le dos arqué, un bras relevé sur
la téte tandis que l'autre reste le long du coiffig.(81). Une position qui rappelle celle
effectuée par la premiére danseuse sur un bas deliépoque hellénistique (Fig. 84). Deux
autres danseuses sur cette colonne semblent idplquians des pratiques cultuelles : I'une
effectue des gestes d’adoration, les deux brasé®ldandis que l'autre apporte un plateau
d’offrandes. Nous pouvons supposer que des praidimmmages semblables avaient lieu
lors du culte d’Artémis Caryatis. Sur lébés gamikoa figures rouges du A¢av. J.C. (Fig.
87), leskaryatidessemblent étre au repos. La scene représente mtaisgiement 'avant ou
I'aprés représentation. Elles ne portent pdsalathosmais leur véture, semblable a celles des
personnages représentés sur les images n° 82ndies3i Chaplain), 85 (bijoux), 86 (figurine
en terre cuite), les identifie comme demyatides La jeune fille a droite de l'image se
distingue de ses amies en portant des bretellestieht une lyre dans ses mains, c’est une
musicienne et aussi la chorége du cheeur, puismstrliment était un élément réservé a cette
derniére. Certaines portent des bracelets, elledeons cheveux attachés en chignon et se
tiennent prés d’'une table d’offrande. Bien que deattitudes dénotent toujours une certaine
élégance, leurs corps n'ont pas la méme tensioncqug des autres danseuses, elles ne
dansent pas, elles parlent entre elles, détenBaes un geste féminin, la troisieme danseuse
reléve sa jupe. Ce geste est accentué a I'extréme ld danse, ainsi que nous le voyons sur
une figurine en terre cuite ou ukaryatide des deux mains, tient les pans de sa jupe,

avancant sur la pointe des pieds (Fig. 85).

Toutes les représentations demyatidesmontrent degparthénoimatures, notamment une
poitrine plus ou moins affirmée. La dansekdilathiskosétait une danse féminine, affichant la
sexualité des danseuses non dans un sens obsc@stentatoire mais encensant la beauté
féminine, mettant en valeur leurs corps et lesugltis de grace et d’élégafie

419 Certains ont considéré que la danse kimyatidescomportait des éléments orgiastiques, du fait ale |
présence de Dionysos dans le mythe de Karya mas awcause de deux notices : un fragment d’un padan
Pratinas parlant descdymainaiou leskaryatides» (AUuaivar i KapudTideg) (Pratinas, Fr. 711= Athénée, IX, 392
F ) et une glose d’Hésychius @opaivar (corrigé par K. Latte edupaival) :  « les dysmainai étaient les
bacchantes spartiates La correction de K. Latte a entrainé I'assticraentredysmainaiet dymainai.(M.P.
Nilsson,op. cit, p. 197 ; A. Brelichop. cit, p. 164-165.) Il s’agit en fait de différenciestlymainai(chceur de
parthénoilié aux karyatide$ desdysmainai(chceur de bacchantes). Cl. Calamp, cit, |, p. 274-276 et «
Iniziazioni femminili spartane : stupro, danzatesametamorfosi e morte iniziatica », p. 48-50 @dét I'emploi

du termedymainai et note que le terme est cité dans plusieurs feaggnd’Alcman (entre autres Fr. 10 (b)
(Page) ; Fr. 11 (Page)). Ce sont des femmesmdhénoiappartenant au village de Dymané, I'une des tiba
doriennes composant la communauté spartiate. Dareutre fragment (Fr. 5, 2 Col. | (Page)) il assdeis
dymainaia un chceur dPitanides chceur departhénoivenant de bbé spartiate de Pitané. Cl. Calame conclut
raisonnablement que lelymainaiet lesPitanidesétaient de méme nature, tous deux composgsadbénoi
issues dbaispécifiques de la cité spartiate. Il estime qugldase d’'Hésychius ne doit pas étre prise en compte
G. Arrigonni, op. cit, p. 78-79 suit Cl. Calame dans ses réflexionslesidymainaj un choeur composé de
parthénoinobles, officiant dans le culte d’Artémis Caryatikais s'il rejette la correction de K. Latte etie®
que la glose d’Hésychius se réfere a dgsmainai(des bacchantes du dieu, qu’il faut différenciesalymainai
dont parle Alcman et Pratinas), il établit un lientre dymainai/ dysmainapar I'intermédiaire du mythe de



b-2) A Limnatis.

Un rituel choral n’est pas explicitement mentiorpa les sources mais différents éléments
permettent de le penser. Callimatfdelorsqu’il dresse la liste des lieux de culte oémis

et ses nymphes vinrent chanter et danser, nommsigelele Limnatis. Or les chceurs humains
aimaient reproduire les chceurs divins, et donc efaies ou les divinités s’étaient déja
produites. Ce fait, associé a la présence de jdillessdans ce sanctuaire accomplissant un
service religieus®!, suggérent que des pratiques chorales avaientadiewsanctuaire de

Limnatis mais nous ignorons quelle sorte de dateepratiquée par les jeunes filles.

Une épigramme votive anonymdnthologie Palating VI, 280) nous apprend que les
parthénoivenaient y consacrer les objets de leur enfanaatale passer a I'dge adulte. La
jeune Timaréta, fille de Timarétos, avant son nggrjavint dédicacer a la déesse Artémis ses
tambourins, sa balle, son ruban, mais aussi sesgkeet ses vétements d’enfdits La
danse présentait peut-étre des caractéristiguesastgyes, en témoigne I'élément
dionysiaque incarné par les tambourins se rappoéame prestation chor&fé peut-étre
celle que Timaréta exécuta en I'honneur d’Artémmnatis.

¢) Signification.

Ces deux sanctuaires étaient connectés avec laespleél’adolescence, et leur position
géographique commune (aux confins du territoiredén, dans un cadre sauvage et naturel)
traduisait un rituel en relation avec une phaseséfgaration avec la cité et établissait une
transition avec leur état antérieur. Les mythe<deyatis et Limnatis démontraient par la
violence - crainte ou réelle - envers des jeunlEsfgui suscitaient malgré elles le désir des
hommes que lgsarthénoiétaient matures, que leurs corps s’épanouissaitais. leur peur et
leur refus de cette sexualité indiquaient que ménphysiquement elles semblaient prétes a
I'amour, socialement elles ne 'étaient pas. Etiétaient pas encore prétes a entrer dans cette

sphére du monde adulte. Nous pouvons estimer gg’éllaient matures depuis peu, et que

Karya. Il pense que les sceurs devaient étr&kalgmtides(dymaina) devenues des bacchantes par la volonté de
Dionysos (lysmaind. R. Hamilton,« Alkman and the Athenian Arkteia blesperia58 (1989), n. 75 p. 469
estime qu'il s'agit de différencier le chaeur dsnainaiassocié aukaryatidesdesdysmainainommées par
Hésychius (rejetant lui aussi la correction de Kité).

420 Callimague Hymne a Artémisv. 170-172 «quand les nymphes t'entourent de leur checeur, aupggsources
de I'lnopos (...) ou a Limnai, (..») (éd. Belles Lettres, 1948, E. Cahen)

421 Strabon, VIII, 4, 9.

422 | a traduction reprend ici celle faite par G. Dawd@nth. Pal. VI, Poupées et chevelure, Artémis rhaitis »,
ZPE 12 (1973), p. 225-232 qui corrigea la premiéresivar erronée kouag fut corrigé enkopag, signifiant
gu’elle aurait consacré ses poupées et ses vétememoupées, au lieu de ses cheveux ; P. Brilés«wsselets
et des tambourins pour ArtémisGlio 4 (1996), p. 13-15; A.-M. Vérilhac et C. Vial, «lmariage grec du
Viemeay, J.C. a I'époque d’Auguste BCH Supplémer2 (1998), p. 287-288.

423 M.P. Nilssonpp. cit, p. 212 ; Cl. Calamap. cit, |, p. 263 et 302.



leur esprit avait a peine quitté le monde de I'enéa Elles entraient dans la puberté. Dans les
mythes, la violence sexuelle entraine pour lesgfila mort par suicide ou la métamorphose.
Dans le rituel, ils symbolisent sa mort initiatigquearquant son passage spirituel d’'un état a
un autre. Le rite servait a conjurer la violenté&s menait a accepter cette sexualité qui allait

les emmener au statut d’adulte, a celui d’épousie ebére.

Cependant, il ne s’agissait pas seulement de candifille a accepter la sexualité mais
d’orienter cette sexualité, et plusieurs élémeatsscces histoires peuvent étre connectés avec
la fécondité, la procréation. Cette sexualité vitdea conduit les jeunes filles a se pendre. Or
nous avons déja observé avecd&didesle rapport étroit entre cette mort et les sympt®me
qui, selon les médecins hippocratiques, se ratiachaux détresses reproductives. Suite a la
mort des filles, c’est le renouvellement de la ajté est mis en danger. Cette sexualité
inappropriée pour des adolescentes a peine sddiésnfance entraine leur mort d’'une fagon
qui traduit leur impossibilité a procréer. C’esthéme signification que I'on retrouve dans la
version de Caryatis avec Dionysos. Ce dernier egstieu de la sexualité adulte mais il n’est
pas étrange de le retrouver dans un culte adolesommue ces derniers approchent du
domaine adulte, et donc de la sexualité. Le dismaieanciter les jeunes filles a rejoindre ce
monde. Dans cette histoire, il y a aussi un refescdtte sexualité qui entraine des
conséquences neéfastes. Cependant Karya accepte smtualité, ce qui entraine sa
métamorphose en arlit& soit un élément de la nature qui vit et qui paids fruits, donc un
élément ou la fécondité de la jeune fille ne sigs$ tarie. Au contraire ses deux sceurs,
rejetant I'union, sont changées en pierre, morémitivement, seches et froides, ne pouvant
plus rien donner a la vie, des « non-femmes ». EtEamorphose de Karya s’apparente a une
mort symbolique, ou la jeune fille renait sous onvel aspect témoignant de son accession a

un nouvel état.

Les deux sanctuaires s’inscrivaient dans les méradses cultuels, dispensant les mémes
valeurs. Lesparthénoi a Limnatis et Caryatis accomplissaient les mémeatiques
votives (offrandes, danses) mais leurs formes diti@n différaient. Les deux cultes font

penser a ceux de Brauron et Mounychia dont les at@ient la méme portée.

Le tableau suivant permet de reprendre plus clantie parallélisme entre les deux cultes :

424 Cl. Calamepp. cit.,l, p. 271-272 note que la métamorphose, en aebplib souvent, de la jeune fille est une
des composantes essentielles de toute une sémgttes sur la premiére sexualité des filles.



Caryatis Limnatis.

Localisation des Sanctuaires Cadre naturel, aux confins du territoire laconien.
Montagneux, aquatiques, boisés.
Elément naturs]l donnant son nom au culte.

Choreutes Jeunes filles matures
Garcons.
Divinites concernees Arténus et Dionysos
Mythes etiologiques Violence et/ou Mort Violence et Mort
Suicide/ transformation. Suicide/ meurtre.

Protection/hiberation

Danses pratiquees Caractére orgiastique
Renommee. Inconnue.
Significations Mort nituelle = Perte de I’ancien statut.

Séparation du monde de ’enfance.
Connotations sexualité/fecondite.

Ainsi, inscrits dans la sphere fertilité/fécondis cultes de Limnatis et Caryatis marquaient
la séparation avec le monde de I'enfance et lagpadion au statut aduffé, via la sexualité
adulte orientée pour donner la vie. Les présencegointes d’Artémis et de Dionysos
témoignaient de ce passage, de cette relatiorteééaire les deux mondé$ C’est ce que
traduit I'épigramme votive de Timaréta: tous lelgjets consacrés a Artémis Limnatis
appartiennent au domaine de I'enfance/adolescetdeur consécration signifie pour elle la
fin de cette période et I'entrée dans I'Age adulie, le mariag®’. Timaréta a réussi ce
passage et a fini son évolution en tant paghénosmature, elle va se marier et vient offrir

tous ses objets les plus chéris lorsqu’elle étaibee adolescente et qu’elle servait Artémis.

3) Maturation physique et sexuelle.

425 M.P. Nilsson,op. cit, p. 210-212 voyait un culte de la fertilité awdes pratiques orgiastiques ; A. Brelich,
op. cit, p. 236 ; Cl. Calamep. cit, I, p. 258 et p. 270 considérait que le culteCadeyatis marquait une phase
de ségrégation qui prenait fin a Limnatis. Maisévisa son jugement dans « Iniziazioni femminilagane :
stupro, danza, ratto, metamorfosi e morte inizaaticp. 33-54 et spécif. p. 49-50.

426 || n’est pas surprenant de retrouver Dionysos dandomaine ou la sexualité est orientée pour gufitle
devienne mére, car les femmes qui entourent le éli@ent avant tout des nourrices, des meres pludtdes
amantes. A. Brelichop. cit, p. 164-165 pense qu'il y avait une associatiotteeles deux divinités (suivant
I'idée dymainai = dysmainai; Cl. Calamepp. cit, I, p. 272-274 et « Iniziazioni femminili spart&an stupro,
danza, ratto, metamorfosi e morte iniziatica »§49 réfute ce fait et estime que leurs domairestidn ne se
confondaient pas mais leur rencontre signifiaipomt de contact de deux périodes distinctes déeldumaine,
celle de I'adolescence (Artémis) et de I'age ad(Di®nysos).

427 Cl. Calamepp. cit, |, p. 257-258 et « Iniziazioni femminili spartan stupro, danza, ratto, metamorfosi e
morte iniziatica », p. 37-38.



Les «jeunes filles qui se balancent» ce n'étajgss seulement lealétides sur leur
escarpolettes mais toutes ces jeunes filles qus tEmmythes d’Athénes, de Caryatis et de
Limnatis, ont choisi de se pendre. Images lugudeegsorps bercés par le vent, dodelinant,
pendant le long des arbres, et dont les derniatarits rappellent par leurs symptémes les
signes, selon les médecins hippocratiques, d'urbl@gmee du corps féminin et plus

particulierement I'impossibilité d’enfanter.

La récurrence d’une telle mort dans des cultes/esytin rapport avec dparthénoi durant la
période de la puberté ne peut étre fortuite. Lé daie lesaletidesne soient pas encore
matures s’exprime par I'absence d’'une sexualitéua éncontre ; au contraire Iparthénoi
matures subissent la violence d’'un désir qui lgmdge et pour lequel elles ne sont pas prétes,
témoignant de leur état émotionnel encore enfaonif th nubilité récente est encore fragile.
De fait, nous pouvons situer toutes ces jeunessfdlans une méme tranche d’age, entre 12/14
ans, a la limite du moment critique ou se prodaitntaturation physique ; un moment
dangereux ou la fille doit étre protégée pour ne §ae entrainée vers la mort. Ce moment
doit étre orienté pour que rien ne vienne entrdgecours naturel du temps et qu’elles
deviennent ce que la cité attend d’elles : des femet des meres. La jeune fille en refusant
Ou en ne parvenant pas a accéder a cette femmitkedent la victime, parce qu’elle ne
parvient pas a la faire éclore en elle, celle-ddasume, elle en devient la proie et se suicide.
A travers ces pratiques, les filles se dissociaiesthéroines tragiqgues du mythe pour réaliser
leur propre transition et accomplir cette phasendéuration physique qui signifie tét ou tard
la maturation sexuelle, ce qui est particulierenotait dans les mythes spartiates. Cependant,
cette maturation ne s’exprime pas seulement enetedm puberté, de physique ou de
sexualité ; dans ces rituels c’est la maturatiodadEminité dans tous ses aspects positives
gui est mise en avant : Antheia devenue belle switate accompli, lekaryatidespleines de

grace et d’élégance, Timaréta enfin la plus accampli a acheveé son cycle évolutif.

D-1) Des jeunes filles qui courent.

1) Les jeunes filles d’Olympie.

Des concours avaient lieu lors ddéraia d’Olympie. lls étaient organisés par le collégs de
seize femmes de I'Elide. ke concours consiste en une épreuve de course lpsyeunes
filles, (...) (elles) ne courent pas ensemble (la)premiére série est constituée par les plus
jeunes ; ensuite viennent celles qui sont de laidewe catégorie ; enfin la derniére série

comprend les plus agées des jeunes filles. Voitintent elles courent : leur chevelure est



dénouée, leur tunigue arrive un peu au dessusedouy elle découvre &pr o0 oTr}6oUC »

leur épaule droite jusqu’a la poitrine [i.e. : etdr sein droit]. Le stade olympique leur est
réservé pour ce concours, mais on ampute a peuguésxieme la longueur du stade pour
leur course. On donne aux lauréates une couronobvigr et une part de la vache offerte a

Héra en sacrifice, et elles peuvent consacrer lémiasges'?® ».

Selon la légende, la féte et les courses auraiéntréées par Hippodamie pour remercier la
déesse d’avoir permis son mariage avec Pélopsédige que la premiére a avoir gagné une
course rituelle fut sa nieéce par alliance, Chldiile d’Amphion et de Niobé, sceur de Pélops,
mari d’Hippodamié?®. Hors ce contexte mythologique, nous ignorons éllguate le culte
d’Héra fut instauré a Olympi&, mais au Vi av. J.C., une féte pour la déesse existait et les
courses de jeunes filles avaient lieu. En effaptBs Pausanias, c’est en -580 que les Eléens
et ceux de Pise déciderent de faire la paix etréerde college des seize femmes chargé
d’organiser lesHéraia et les courses de jeunes fiff¥s Une statuette en bronze datée du
VIemegsigcle av. J.C. (-560/540) (Fig. 65) et représdntsme jeune coureuse, dans la tenue
décrite par Pausanias, atteste que les coursemiertsdéja a cette période, mais il est
difficile de dire si elles existaient avant ou ke remontaient a cette d4te De plus, nous
devons aussi considérer que les informations qus possédons sur ces courses datent de

I'époque de Pausanias, soit [€"lap. J.C., et que leur déroulement a pu évoluer.

Les filles couraient sur le stade olympique maisse distance moindre : /% de moins
que les garcons, soit 155/160 m. Elles partaiemmeal’colonne de pierre qui fut retrouvée et
dont les marques indiquent gu’'une vingtaine d’@@depouvaient prendre position et
participer. Elles arrivaient non loin de l'autelH#ra et de Zeus, prés des sieges ou se

428 pausanias, V, 16, 2-3 (éd. Belles Lettres, 1999pdilloux, A. Jacquemin, M. Casewitz)

429 pausanias, V, 16, 4 Qn fait aussi remonter le concours des jeunessfl¢’antiquité : Hippodamie, dit-on,
pour remercier Héra de son mariage avec Pélopsitéan seize femmes et la premiére organisa aves &
concours des Héraia ; Pausanias, II, 21, 9 : Chloris et son frere Blay furent les seuls a survivre au massacre
des enfants de Niobé, perpétré par Apollon et Agéria demande de leur mere que Niobé avait aégragp
fillette se placa sous la protection méme de Léoer la remercier, lui institua un temple a Argassa statue
jouxte celle de Léto.

430 Cf. A. Moustaka, « On the Cult of Hera at Olympijap. 199-205 qui remet en cause I'ancienneté et
I'importance du culte d’'Héra a Olympie. Cf. Supraa@itre 1 (2-3 : Leskkaideka gynaike$Olympie).

431 pausanias, V, 16, 5-7. Ce moment est vu commedamganisation de la féte deigraia sous l'influence des
jeux olympiques et aussi peut-étre sous celle dat&p Cf. Daremberg et SagliDA, Heraea, p. 77 ; L.
WeningerRE Heraig p. 407-418 Der Neue Paulysv. Olympiap. 1169-1184 ; Th. F. Scanlon, « The Footrace
of the Heraia at Olympia AW 9 (1984), p. 77-90 ; S. des Bouvries, « Genddrthe Games at Olympia », p.
55-74 ; N. Serwint, « The Female Athletic Costunhé¢ha Heraia and Prenuptial Initiations RitesAJA 97
(1993), p. 404-406.

432 Th, F. ScanlonAW 9 (1984), p. 85-87 pense que les courses de jdillessfurent mises en place a cette
épogue et estime que le caractére agonistique patigiue, subordonné au caractere religieux, fobablement
inspiré par les jeux olympiques. Contra : S. desvBies,op. cit, p. 62 ; N. SerwintAJA 97 (1993), p. 406 qui
estiment que les courses de jeunes filles étai@atiaures a la réorganisation. Sur les coursesArfgoni, Le
donne in Greciap. 95-101 ; P. A. Bernardink Le donne e la pratica della corsa », p. 166-1B9 Frasca,
L’agonale nell’educazione della donna gregpa 68-70.



trouvaient les seize femmes, lesquelles assumagnbur-la la fonction @gonothéteset
d’hellanodicé®. Les gagnantes recevaient une part des vachefiéemca la déesse et une
couronne d’olivier, de plus elles avaient le dd#tconsacrer une imdJémais aucune trace
archéologique n’a jusqu’alors été retrouvée et aedille ayant gagné I'une des courses aux

Héraia, a part la Iégendaire Chloris, n’est connue.

a) Les trois classes d'ages.

Les filles étaient divisées en groupes d’ages syisdnd trois états. Pausanias ne nous donne
pas leur age exact mais nous pouvons établir qyeelmier groupe devait comprendre les

filles non encore nubiles, jusqu’a leur douziemeém Les deux autres groupes comprenaient
les filles déja nubiles. Comme |&fraia avaient lieu tous les quatre ans, nous pouvons
estimer I'age des filles. Celles de la deuxiemégatie venaient d’accéder a la puberté, elles
étaient dans cette période dite de maturation,gencdmpris entre la treizieme année et la
seizieme. Les plus agées représentaienpdethénoiles plus accomplies, celles qui étaient

prétes pour le mariafye.

b) La tenue des jeunes filles d’Olympie.

Les parthénoicouraient les cheveux libres avec une tuniqueteagpécifique. Cette tenue
particuliere a été notamment étudiée par N. Serv@onsidérant le passage ou Pausanias
mentionne la tenue des filles et précisément ldits@arit « dxpr 100 oTABoOUG », elle
comprend que les jeunes filles portaient une tequiedécouvrait leur épaule droite et leur
sein droit3®. Ayant cherché des correspondances dans lesnpages mythologiques tels
Atalante, les Amazones et Artémis, elle les rejeter considérer plus attentivement une
tenue masculine particuliere appelégomis(éEwpic), portée par les hommes lorsqu’ils

devaient effectuer des activités requérant un efloysiqué®”’.

43 Th. F. ScanlonAW9 (1984), p. 81 ; N. Kaldis-Hendersah Study of Women in Ancient Elgs 317-319 sur
le stade olympique. Ce dernier n’existait pas al@MI®™ av. J.C., les jeux avaient lieu auparavant sultiA
puis le stade | fut construit et agrandi au fil ées, jusqu’'a comprendre de 20 000 a 40 000 specsabDer
Neue Paulysv.Olympig | et Il (p. 1169-1179). (Plan 11 a et c).

434 pausanias, V, 16, 3. Le terméikovag » peut signifier a la fois image ou statue.

435 Platon,Lois VIII 833c et 834 a ; N. Kaldis-Hendersamp. cit, p. 321 : les filles les plus jeunes (8 a 12 ans)
le deuxiéme (13-16 ans), le dernier (17-20) ; THS€&anlonAW9 (1984), p. 79 : la premiére = moins de 13 ans,
les deux autres dans I'age nubile jusqu’a 18/20; a@hr. Sourvinou-InwoodStudies in Girls’s Transitignp.

26 : les plus agées vont bientdt deveayyinaikes les plus jeunes sont encore des enfants, eilles éntre ces
groupes sont celles qui approchent de la puberté.

436 N. Serwint,AJA 97 (1993), p. 404 n.7 ou elle explique son cha&bsdivre les conseils de Th. F. Scanlon sur
le fait que Pausanias ait déja usité cette fornmadans le sens exclusif et non inclusif. (PawsarV, 8, 5 et
13, 10).

437 N. Serwint, AJA 97 (1993), p. 403-422 (p. 411-416 sur les iconpigies d’Artémis, Atalante et des
Amazones a I'époque classique : ce style vestinrergat parfois arboré par les amazones ou AtgléateEmis
n'est jamais figurée le sein dénudé) mais a desjugm plus tardives. Il est vraisemblable que cke dtyt
appliqué aux héroines d'apres le costume que pottdes filles auxHéraia, et non linverse. Cf. N. Kaldis-
Hendersonpp. cit p. 321 : Artémis chasseresse ; Th. F. Scalyvi9 (1984), p. 79-81 : la tenue des amazones



De fait, les représentations retrouvées a Olymplewr signification dans le rituel abondent
dans son sens. Une statuette de bronze, datée®@fisicle av. J.C. (-560/540) (Fig. 65),
montre une jeune fille dans un mouvement rappe&@maines positions des ourses en courses
(Fig. 47, fragment deratérisqug. Elle porte urnchiton court, tombant légerement au dessus
du genou, accroché sur I'épaule gauche, laissantidds I'épaule et le sein droit. Ses
cheveux, en arriere, ne sont pas attachés. Ellecavan se retournant sur elle-méme, tenant
un pan de soohitondans sa main gaucti& L’'autre représentation en relation avec la course
desHéraia est une copie en marbre dlidiecle av. J.C. d’'un bronze original de -460 (Fig.
66). Appelée plus généralement « coureuse du \faticaette représentation illustre une
jeune fille portant urthitonde méme type mais ceinturé plus haut. Ses chdeags sont en
arriere. Elle est figurée en fin de course, dr@tégante, sa jambe gauche est tendue alors que
celle de droite est Iégérement pliée. Son brag dstitendu dans un mouvement gracieux le
long de son corps, la main relevée ; son bras gaeshreplié, sa main est aussi relevée. Sa
posture ne dénote pas un effort de course, I'arigant plutét cherché a représenter la fille

dans une posture élégatite

Certes, N. Serwint n’a pu mettre en relation a&dte que deux représentations figurant des
parthénoi vétues de cette tenue, excluant logiquement Igsésentations laconiennes
montrant les filles vétues d’uchiton court qui découvrait leurs épaules mais couveir |
sein (Fig. 67-68, statuettes en bronze). Mais tecoalance géographique entre la description
de Pausanias (corrigée par N. Serwint) et les dgdiéminines qui lillustrent parfaitement
atteste du caractére spécifiquement local de laetgortée par les jeunes filles adgraia.

Les bronzes laconiens traduisaient une réalitérprapla cité lacédémonienne ou la course
pour les jeunes filles était une pratique courastentrainant avec les garcons ou lors

d’exécutions cultuelles, vétues datonscourts, les épaules dénudées.

L’exomis était un vétement masculin, signifiant que la seud’Olympie était un rituel
d’inversion initiatique et de passage : « I'adoptiiune tenue caractéristique du sexe opposé

pour I'accomplissement de ce rite de transitiont gite interprétée comme une inversion

est modelée sur kehiton porté par les filles de Sparte ; G. Arrigaop,. cit p. 98 et J. Boardmah|MC II-1, sv.
Atalante p. 940-950 et P. Devamba&aMC I-1, sv.Amazonesp. 586-653.)

4% Th. F. ScanlonAW 9 (1984), p. 79 ; N. SerwinfJA 97 (1993), p. 406-407. Cette statuette fut retéeuen
Albanie, mais elle est de création laconienne.

439 G. Arrigoni, op. cit, p. 60 et n. 158 p. 192 ; N. SerwiAtJA 97 (1993), p. 408-411 : cette statue pourrait
représenter 'une des gagnantes a la course distéaaurait voulu créer comme une sorte de reptésen
idéale d'une athléte.



sexuelle (...) traduisant la mort symbolique de fiée et la modification radicale de son

statut »240

) Le contexte initiatique.

La course présentait un caractere rituel, affirnaé |a distance réduite qui limitait la
performance athlétique et par la tenue distinatitvielentique que portaient les filles. Ce port
d’'un vétement spécifique témoignait que les filggient dans un contexte différent de celui

du quotidien, qu’elles évoluaient a un niveau titue

Du fait de sa connexion avec la légende d’Hippoéamont le choeur institué par les seize
femmes se produisait a cette occa¥ibnia féte desdéraia se situait dans un contexte nuptial.
En effet, la Iégende raconte que la princessetuiasta féte et les concours pour remercier la
déesse Héra d’avoir permis la réalisation de seonuavec Pélogé% Les courses de jeunes
filles revétaient donc un caractere initiatiguenugtial : la jeune fille courait sous le regard
d’Héra, déesse protectrice des femmes mariéesmiadage légitime, abandonnant son statut
d’adolescente pour consacrer son étagpalthénosen age de se marier et témoigner ainsi de
son aptitude a entrer dans I'age adulte, dans exeatité de femme via l'union Iégitirffe.

Le fait que celles qui avaient remporté la couesevaient une part du sacrifice d’Héra les
placait directement sous son patronage. Ainsi,oemant revétues d’'une tenue masculine, les
jeunes filles avant d’entrer définitivement dandge adulte via le mariage, investissaient
l'autre sexe pour mieux le rejeter et devenir catghent femme. Cependant, des
distinctions sont a faire entre les trois classagal: la premiére course mettant en scene des
petites filles non encore nubiles s’apparente & ai# l'arkteia et consacrait 'accés a la
maturation physique. La seconde classe d’age comaprées filles nubiles, ayant quitté
I'enfance, mais non encore complétement prétes gewvenir une épouse et une mere. Elles
se trouvaient dans une période de transition qeeuese allait leur faire quitter pour devenir
« de belles jeunes filles ». La derniére courseaitetn scene justement ces « belles jeunes

filles », témoignant de I'achevement de leur matonaphysique et spirituelle. Aprés cette

440 N, Serwint, AJA 97 (1993), p. 416-417, elle note que nulle auterce littéraire ne fait référence a un
costume semblable et considére son caractére uniuBernard Femmes et sociétés dans la Grece classique
p. 40 pour la citation.

441 e choeur devait se produire aprés les coursessdies femmes devaient aussi instituer un autresghzelui
de Physcoa, mais ce dernier ne se produisait pastdesHéraia. M.P. NilssonGriechische Festep. 62-63 et
291-292 a montré qu'il fallait séparer les deux atee le chceur d’Hippodamie étant en relation adéca a
Olympie et celui de Physcoa avec Dionysos a Elmit@ : Th. F. Scanlo®W?9 (1984), p. 87.

442 pausanias, V, 16, 4.

443 C|, Calamepp. cit, I, p. 213 ; Th. F. ScanloAW 9 (1984), p. 83-85 et 87-89 ; G. Arrigonp. cit, p. 97 ;
P.A. Bernardini,op. cit, p. 166-169 ; R. Frascé,agonale nelleducazione della donna greqa 68 ; N.
Serwint,op. cit, p. 418-422 ; S. des Bouvrias. cit, p. 68 ; P. Marchettl.e nymphée de I'agora d’Argop.
231 ; F. Ferrandini Troisl.a donna nella societa ellenisticp. 94 ; M. Dillon,Girls and Women in Classical
Greek Religionp. 132 ; N. Bernardyp. cit, p. 40.



course, elles pouvaient prétendre a un étatymephe fiancée ou nouvelle épousée, devenir
des « Hippodamie ». Elles allaient bientot se mak#les servaient de modéles aux jeunes
filles de la deuxiéme classe d’age, comme I'étitHorege pour les jeunes filles des chceurs
de Sparte. La notion a@jon qui se dégageait des courses témoignait de Idantéode se

distinguer les unes des autres, d’étre reconnuaneota meilleure, de se révéler comme la

plus belle de toutes.

Du fait que les filles évoluaient dans un contexi@iatique, plusieurs points peuvent étre
éclaircis. En premier, il n'y avait vraisemblablethgas de public masculin. Les rites
initiatiques de passage se déroulant dans unxdergexué délimité, les hommes ne devaient
pas pouvoir assister aux cérémonies fémiritieBe plus, il est vraisemblable que les courses
se déroulaient le matin, aprés la purification dege femmes. Puis aprés ces cérémonies
rituelles, la féte était publiqf® avec la procession, I'offrande géplos les sacrifices et le
banquet ou les gagnantes étaient honorées devantuige reconnaissance pour témoigner de
leur accomplissement dans chacune des phasesrdevédution. Enfin, le contexte initiatique
permet de supposer que le concoursHi&sia n’était pas ouvert a toutes les filles de Gréce
mais seulement a celles de la rédténEn effet, un rite initiatique n'a de valeur quaup la
communauté dans laquelle ceux ou celles qui 'agtissent appartiennent. Le culte d’'Héra a
Olympie en relation avec Hippodamie était propreearitoire d’Elis, le contexte nuptial dans
lequel il s’inscrivait n'avait de valeur significeé que pour les jeunes filles de la région,
comme I'était la danse dé&aryatidespour les spartiates. Les filles couraient poura;d@our
devenir telle Hippodamie. Les filles ne participdgipas occasionnellement a une course mais

évoluaient selon un schéma construit ou chaquesedes faisait changer d’état. Ainsi, les

444 G. Arrigoni, op. cit, p. 169; P. A. Bernardinpp. cit., p. 167 ; N. SerwintAJA 97 (1993), p. 420 ; F.
Ferrandini Troisipp. cit, p. 94.

445 Contra : |. Clark, «The Gamos of Hera », p. 20-22.

448 || p’est fait mention nulle part d’'un concourstyee panhellénique pour léraia, méme lorsque les grands
concours s'ouvrirent aux athletes féminines @siécle de notre ere. A Delphes, une inscripticéelae 40/50
ap. J.C. (SIG®802) salue trois sceurs, Tryphosa, Hédea, Dionyilias d’Hermesianax de Tralles d'Asie
Mineure, qui en seize ans ont participé a tousctexours ouverts aux filles de I'époque (J&ythiques
Isthmiques, Néméens, Pythiqudss Sycione Sébasteiad’Athenes,Asclépiad’Epidaure) et ont chacune gagné
dans de prestigieuse épreuves sportives et musicépendant, aucune trace n’existe d’'un possésdegge aux
Héraia olympiennes, étayant l'idée que ldéraia étaient un concours local. (Sur les trois sce@sArrigoni,
op. cit, p. 111-112 ; P.A. Bernardirp. cit, p. 174-175 ; F. Ferrandini Troigp. cit p. 91-95; A. Bielman,
Femmes en public dans le monde hellénistigque263). La présence de Chloris, participant adarse, peut
s’expliquer par le fait qu’elle était la niece dfiodamie. De plus il s’agit d’'un épisode légendgieposséde
aussi une explication cultuelle. Cf. P. Marchdtg, nymphée de I'agora d’Argpop. 231 démontrant le lien de
Chloris avec les courses rituelles féminines, notamt a Argos et sa mention par Pausanias pouigaifisr les
liens cultuels, en ce qui concerne les coursesniéas, entre les deux sites et la valeur ritueflecéls courses.
Les Héraia présentant uniquement un caractére local : P.Anddini, op. cit, p. 167-169; Th. F. Scanlon,
AW 9 (1984), p. 83-84 (qui note le peu de modifiaagigu’a connu le$léraia, pouvant témoigner de son
contexte cultuel plus que de son aspect sportl). des Bouvriespp. cit, p. 62-63. Contra: N. Kaldis-
Hendersonpp. cit, p. 324 ; R. Frascap. cit p. 69. Avec des réserves sur le caractéere pamiiglie de la féte :
G. Arrigoni,op. cit, p. 169 ; N. SerwintAJA97 (1993), p. 419.



filles étaient d’abord intégrées a la premiére sdad’'age, puis lors de la féte suivante a la

deuxiéme et enfin quatre ans plus tard a la dexnier

2) A Sparte, Héléne, Dionysos et les Leucippides.

A Sparte, legparthénois’entrainaient librement a diverses activités piyss, la lutte, le
lancer de javelot ou de disques, la course, maisactvités sportives avaient un dessein
eugeénique ; visant a stimuler la croissance phgsides filles, a les rendre physiquement
belles et fortes pour qu’elles donnent de beaurrdsf forts et vigoureux a la cité spartiate.
Vétues d’'unpéplosnon ceinturé, court, agrafé aux épaules et owsgrte cété, ou nues elles
couraient sur lelromos s’entrainant en compagnie des garétn#lais la course n’était pas
seulement une activité sportive a Sparte epéthénoicouraient au service des dieux, dans

le culte d’Hélene au Platanistas et celui de DiosySolonatas.

a) Pour Héléne au Platanistas.

Le culte d’Héléne au Platanist&comportait une course avec des exécutions cholakes

jeunes filles n"'accomplissaient pas toutes les nsémeévités. Deux sources font références a

447 plutarqueLycurgue 14, 3 (éd. Belles Lettres, 1957, R. FlaceliereCEambry, M. Juneaux)Rar son ordre
(Lycurgue) les jeunes filles s’exercerent a la seyra la lutte, au lancement du disque et du javéleoulait
que la semence de 'homme fortement enracinée dasscorps robustes poussat de plus beaux germes et
gu'elles mémes fussent assez fortes pour suppletdantement et lutter avec aisance et succesredes
douleurs de I'accouchement = (Euvres Morales 227 D-E ; Euripide Andromaque 597-600 (éd. Belles
Lettres, 1960, L. Méridier) k..) avec les jeunes hommes, désertant leurs maisomsses nues et robes
flottantes, elles partagent stades et palestreMlais gargons et filles ne s’affrontaient p&utarque Agesilas
21, 7 «l ne manquait pas de regarder les compétitionsreeiés garcons et entre les jeunes filegt
XénophonConstitutions des lacédémoniefis 4 (éd. Belles Lettres, 2008, M. Casewitf) ycurgue) a prescrit
des exercices corporels pour le sexe féminin noimsrgue pour l'autre. Il a ensuite décidé que ded, tout
comme les gargons, lutteraient entre elles de sétesi de force, car il estimait que, si les pareotst tous deux
robustes, leurs enfants le sont davantage eux.au§¥i G. Arrigoni,Le donne in Grecigp. 66-95 (p. 84-95 sur
les différents sports pratiqués par les filles plart) ; P.A. Bernardini, « Le donne e la pratieiadcorsa », p.
160-163 ; S. B. Pomerogpartan Womenp. 3-32 et J. DucaGpartan Educationp. 223-245 sur I'éducation
des filles spartiates qui comportait non seulendestactivités physiques mais aussi intellectueflesicales.

448 Cf. Der Neue Paulysv.Spartaet New Pauly sv. Helena Le Platanistas se trouvait au Sud/Est de lamig,
loin dudromosou la jeunesse spartiate s’entrainait aux spon®®@mment a la course. Situé au confluent de
I'Eurotas et du Magoula, entouré d’eau, couverpliganes, il donnait I'impression d’étre une TlBa@sanias,
I, 14, 6-8 et lll, 15, 3.) Héléne était aussi etk auMénélaiona Thérapné avec son époux, dans un temple
situé sur l'autre rive de I'Eurotas, comme e la plus belle des femmes, et I'on venait la pderrendre
belles les filles de sparte. (Hérodote, VI, 61)ur & dromosspartiate : P. MarchettL,e nymphée de I'agora
d’Argos p. 216-220 « ledromos spartiate était un espace clos, soigneusememitiliun espace religieux
traversé par la piste des Aphétaide ou se déreudgpart de la course des prétendants, archétyfmits les
courses pré-matrimoniales. Ce lieu est placé smysdtection des Dioscures et de leurs fiancéestfesnes
Leucippides. » et « Le dromos au coeur de I'ager§plarte »Kernos9 (1996), p. 155-170 : « romosétait le
foyer ancestral, le coeur de la cité primitive, i Iéminent de la vie civique (p. 166) ». Le terdesdromos
désigne a la fois la course, la piste et I'espad#ip dédié aux activités sportives. G. Arrigoop. cit, p. 73-74
distingue undromosdes éphébes, situé dans la ville ou les filleste@naient a la course, et dromospour les
filles, situé hors de la ville, non loin du sandteale Thérapné, ou elles pratiquaient les couragsles. Elle se
fonde sur la glose d’Hésychius,. sav Apiwvag «dromos des filles a Lacédémonmetraduisantdromosnon par
la course mais le lieu, estimant donc qu’un sitgr létait réservé (n. 60 p. 182). Elle est suivie BaA.
Bernardini, op. cit., p. 164 et R. Frascd,’agonale nell’educazione della donna grega 73. Contra: CI.
CalameChceeurs de jeunes filles en Gréce archajigue. 337 ; P. Marchetti,e nymphée de I'agora d’Argpg.
218. Théocrite dans sonkpithalame d’Héléne nous donne plusieurs indications topographiguede lieu ou
se déroule le rite : il évoque wimomoset un lieu ou se trouve les platanes, arbres febHélene (v. 39-48)
indiquant le Platanistas etd®omosqui se trouve a proximité. Il a nommé précédemm@nt24) un endroit ou
«prés des eaux de I'EurotdBupwtao AoeTpoic) » les jeunes filles se mettent de I'huile surleorps pour se



ce culte : le &ragmentl » d’Alcman (VII ™ av. J.C.) et I’ €pithalame d’Héléne de
Théocrite (IIF™av. J.C.).

a-1) Le « Fragment 1 » d’ Alcman.

Un checeur, composé d’une dizaine de jeunes fillags@ et chante. Leurs noms nous sont
donnés : Nann0, Aréta, Thylakis, Kléeisthéra, Aim&siota, Astaphis, Phillyla, Damaréta,
lanthémis, Thyakis. Elles apportent une offrande6@), que nous avons reconnu comme un
voile a la déesse Orthria, une déesse du matiniggena Aotis, déesse de l'aube, dont nous
avons noté le lien avec Hél&fe De plus, alors que le cheeur se tient non loifiadgel de la
déesse, elles assistent a une course de deuxulss leagésichora, leur chorége, et sa plus
proche compagne Agido. Le rituel a lieu a 'aube58), les jeunes filles qui font partie du
cheoeur portent des mitres ou des bandeaux de Lgekebroches, des bijoux, des vétements
de fétes (v. 67-68, 131-132), les deux aupashénoiqui se livrent a un rituel de course ne
portent pas la méme tenue, les cheveux lachés, atlizent probablement porter dhiton
court comme sur les statues représentant desgdilles en train de courir (Fig. 67-68,
statuettes laconiennes en bronze) ou méme coues (ltig. 69, statuette laconienne en
bronze). Une distinction se fait entre le chcede®deux autres jeunes filles. Le choeur vante
leurs mérites, leurs allures, leurs qualités (bawtlocité...) se comparant a elles. Elles se
savent belles mais si peu en comparaison d’Agidmebre moins par rapport & Hagésichora.
Ces derniéres sont comparées a des coursiers saplds pouliches encore libres et
indomptées (v. 45-51). Ces deux jeunes filles smtquelque sorte les premieres des
parthénoj elles ont des qualités qui les élevent au dedsssautres, et elles seules peuvent
prétendre a participer a la cout¥elLes autres filles, qui n'ont pas encore acquisgealités
distinctives, chantent et célébrent leur perfectiom course comportait une certaine notion

d’agonentre les deux jeunes filles, chacune voulantraér ses qualités.

a-2) L'Epithalame de Théocrite 451

préparer a la course. Le terrduetrois se réfere a I'acte lustral et indique la présedigestallations sportives
adéquates ou les filles se préparent et non pasoles d’'un fleuve, en pleine nature. En fait, lagse «les
eaux de I'Eurotas ne désigne pas nécessairement le fleuve méiisdaaaaux qui s’y rattachent (affluents ou
installations hydrauliques). De fait, le Platarssé ledromosspartiate, ou les filles s’entrainaient déja rdirs
cadre ritualiste, correspondaient a ces différeritéres. (Plan 10 a).

449 Cf. Supra Chapitre 1 (2-1, B-1 : pour la déessbr@).

450 Alcman, Fragment1; Cl. Calameop. cit, I, p. 121-122. De plus, au v. 81, Alcman uélite terme
Thosteria qui signifie festivité ou banquet. Cl. Calamectamprend au senshorte (rite) qui traduit en effet
I'aspect initiatique de la pratique ; P. Schmistrkel,La cité au banquen’évoque pas de repas rituel en rapport
avec le «ragmentl » d’Alcman ; S.B. Pomeroypartan Womemp. 106 pense au contraire qu’un repas avait
lieu.

451 Théocrite Epithalame d’HélénegXVIII.



Hélene était adorée par des jeunes filles quialansautour des platanes, arbre préféré de
I'néroine, versant de I'huile sur leurs racinese&lconsacraient une couronne de lotos a
Hélene dans son sanctuaire qui se trouvait nondeita, prés du tombeau d’Alcman. Les
jeunes filles étaient divisées en quatre groupessaieante jeunes filles, soit deux cent
quarante filles (v. 22-24) participant a des cosirsar ledromos Seulement, Théocrite ne fait
pas référence a un rituel de course établi mars @tuel qui marque l'origine de ces courses.
Il nous relate I'histoire de ces pratiques : Hélétat 'image de la chorege par excellence,
elle était la plus belle de toute, la meilleuresléous les domaines, sachant tisser et jouer de
la lyre comme nulle autre, louée par ses compagoesses talents et sa grace naturelle. Les
jeunes filles chantent ses louanges tout en se a@mipnégativement a elle, ne se considérant
pas a son niveau d’excellence (v. 38-48). Maishlest devenue depuis peu la femme de
Ménélas, ce que traduit le mobiéTic*® ». Douze de ses anciennes amies (choisies pasmi le
premiéres filles de la cité (v. 3-4)), pleurent savsence, au soir de ses noces devant la
chambre nuptiale. Plus jamais Hélene ne condugaheeurs joyeux pour les dieux ou ne
viendra s’ébattre avec elles sur les bords de ¢&#°3. En méme temps, elles se réjouissent
pour elle et esperent bientdt une méme ceélébrataur elles-aussi. Ce sont elles qui les
premieres accomplirent les célébrations en I'honmdéléne, et chaque année les jeunes
Lacédémoniennes reproduisaient les gestes des goegpa’Hélene. Le nombre donné par
Théocrite ne devait pas se référer a la réalitssquii évoque un lointain événement
mythologique, le mariage d’Hélene et la créationlalgeste rituelle qui s’ensuivit par ces
camarades. Cependant, la séparation en quatre egggupapportaient aux quatre divisions
symbolisant chacun l'une debai qui furent par leur synoecisme a 'origine dedéation de
Sparte, et les filles étaient probablement choidi@ss chacune, mais non pas en si grand
nombré®4 Il semble que la course comportat une notion stjgoe, en témoigne le fait de se
comporter comme des athlétes masculins, en conuastet ointes d’huile (v. 28}. Sur une
statuette en bronze de I'époque archaique, une jilennue a la silhouette mince, svelte, aux
hanches si fines, pourrait représenter une deccee$ filles (Fig.69, statuettes laconiennes en

452 p_ Marchetti,op. cit, p. 229 n. 63 : le mot marque le passage ditthénosa un nouvel état. Pour cette
raison, Héléne ne court plus.

453 Aristophane Lysistratg 1305-1315 (éd. Belles Lettres, 1958, V. Coulon).«) bondis avec légéreté, pour
gue nous célébrions Sparte qui aime les choeurdlidesx et le battement des pieds, lorsque paredlates
pouliches, les jeunes filles le long de I'Eurotamdiissent, a pas pressées, soulevant la poussieyeA leur
téte, la chaste fille de Léda méne le choeur, Beliair. » .

454 Cl. Calamepp. cit, II, p. 142-143 : seules les filles de bonnesiltas1; G. Arrigoni,op. cit, p. 74-75 : en
raison du nombre élevé pensait que les filles degens et des périéques participaient.

45 p_ A, Bernardinipp. cit, p. 164-165 : leur nombre élevé indique que ilessfcouraient librement en groupe
et non sur le modéle des courses sportives ; Rckrap. cit, p. 68 : les filles participaient a des bainsais
avant de courir. Elle estime qu'’il n'y avait pasrdgion agonistique dans cette course.



bronze). « A la fois ni enfant, ni adulte, c’eseyaune fille en fleur, en devefi? » telles que

le sont legpparthénoide Théocrite mais aussi d’Alcman.

a-3) Un contexte prénuptial.

Le culte d’Héléne au Platanistass’inscrivait dans un contexte pré-matrimonial saiqu’en
témoigne l'histoire étiologique racontée par Théecet ainsi que nous l'avons dégagé
préalablement dans le chapitr®®l Ainsi, la course présentait un méme caractérecgille
d’Olympie. Elle symbolisait le passage qu'Hélenaiawdéja connu et témoignait que les
jeunes filles avaient acquis les traits caracifusts qui faisaient d’elles des jeunes filles
achevées au regard de la communauté, et plus émémig en rapport avec Héléne, la beauté
de la femme idéelle que I'héroine incarnait dansci@® lacédémonienne, ceux qui
s’inscrivaient dans une sexualité désirable etrdésproche de celle d’Aphrodite - charnelle,
corporelle, pleine d’envie et de plaisir. Hélenaférait le mariage en rendant belles les filles
car «le passage de la laideur a la beauté méiaphler passage de I'enfance a I'état de
femme nubile, objet de désir de 'homft¥es. Comme a Orthia, I'image d’Héléne était entre
deux états, cette fogarthénoset femme mariée, confirmant que le rituel commergorthia

marquait le changement de statut des jeunes filles.

a-4) Evolution de la pratique rituelle.

Les difféerences entre le rituel tel qu’il est expgmr Alcman et celui de Théocrite traduisent
les changements qui se produisirent dans la cédiafe entre ces deux périodes. Sparte, dont
I'idéal aristocratique de I'époque archaique seclgwdans le petit groupe de choreutes,
s’ouvrit peu a peu sur le monde et la baisse déapbggue que connut la cité entraina peut-
étre une participation plus grande des jeunesfdle culte. A 'époque archaique, la pratique
de la course se différenciait de la danse et neeconit qu’'une partie des jeunes filles, les
autres se contentant d’évoluer dans I'exécutiorratbo Cette différenciation se perdit, le
rituel ne distinguant plus entre les meilleures. @&me, I'offrande d’'un vétement tissé par
leurs soins (activité féminine) disparut. Les cesrgrirent plus d’ampleur et a I'époque

hellénistique, danses et courses se succedaients Al'a I'époque archaique, les jeunes

4%6 H. Ruhfel,Kinderleben p. 9.

457 G. Arrigoni,op. cit p. 75 connecte ces pratiques non avec I'Hélénkeacente du Platanistas mais avec celui
de Thérapné, ou Héléne était vénérée comme I'épatusen ungarthénosElle est suivie par P. A. Bernardini,
op. cit, p. 164 et R. Frascap. cit, p. 67-68 et 72-73. Cependant, ce n'est pasnerie mariée qui est adorée
dans I' «Epithalame d’Héléne de Théocrite mais le souvenir deplarthénosidéale dont les qualités I'ont
conduite & devenir la femme de Ménélas. C'est saelte condition qui est saluée. Héléne constituenodele
pour lesparthénoi: pour devenir comme elle, elles pratiquent taefi Cette identification implique que les
jeunes filles fétent ungarthénos/nymphéon unegyne.

4%8 Chapitre 1 (2-1, B-1 : Pour la déesse Orthria.)
459 Cl. Calamepp. cit, I, p. 343.



filles s’affrontaient habillées ; a I'époque helligue elles sont nues, ointes d’huile. A la
féminité du «rragmentl » se superpose une forme de masculinité, que amans rencontré

a Olympie ou les filles arboraient un comportenmeasculin.

Nous voyons que le rituel a évolué au fil du tengeyt-étre influencé par les courses des
Héraia, cependant un aspect demeure qui souligne quaukesirs faisaient référence a un
méme culte : que ce soit les choreutes dbdragment 1 » d’Alcman ou celles de
I'« Epithalame d’Hélene de Théocrite, leparthénoipossédaient le méme statut. Elles sont
décrites comme matures, ayant définitivement quigtémonde de I'enfance, en plein
épanouissement. Claude Calame note a propos tEsdil «Fragmentl » « qu’elles sont
préoccupées par I'acquisition du trait beauté quehbrége Hageésichora a déja et qui marque
pour les jeunes filles la fin de I'adolescence eephssage au statut adffiter, mais cette
phrase pourrait s’appliquer aux jeunes filles de Epithalame d’Héléne de Théocrite, en
changeant simplement le nom d’Hagésichora par a#ldélene. En fait, nous pouvons
observer qu'Hélene et Hagésichora jouaient le mé&ieepour chacun des groupes : celui de
modeéle divin d’'un c6té, humain de I'aufte Les jeunes filles spartiates qui participaient au
culte d’Hélene au Platanistas acquéraient, vigpilasques cultuelles de la course et du chant,
les qualités qui allaient les faire reconnaitre o@rinitiées et prétes a entrer dans le monde

adulte, via le mariadg”.

b) Pour Dionysos Kolonatas 463,

La course était réalisée par @isnysiade®* « les filles de Dionysos », onparthénoidont
la course présentait un fort caractere agonistigaeneilleure, celle qui remportait I'épreuve
participait avec les prétresses des Leucippides saaxifices accomplis en I'honneur de

Dionysod®. Le premier était consacré au héros qui avaitgitbnysos sur les chemins de

460 C|. Calamepp. cit, II, p. 119-124.

461 Théocrite,Epithalame d’Hélénev. 30 nomme Héléne atnement de Sparte Dans le &ragmentl »
d’Alcman, cet idéal de beauté est incarné par Halgésa et Cl. Calamegp. cit, I, p. 123, note qu'Héléne et
Hagésichora se ressemblent dans la descriptionraosriqu’en font leurs compagnes.

462 C|. Calamepp. cit, Il, p. 141-145 ; J.B. Carter, « Masks and Poetriarly Sparta », p. 89-98 établit un
parallele entre le kragmentl » d’Alcman et un hymne sumérien celebrant leiagar sacré d’lnanna et de
Dumuzi. Elle pense que les filles offraient uneeate mariée a la déesse et quiidros gamosvait lieu ou
quelgu’un revétu d’'un masque jouait le rle du éaklle comprend le rituel comme un rite de passage
initiatique dans un contexte matrimonial, mais esite rite au sanctuaire d’Artémis Orthia, établigsan
paralléle linguistique entre Orthia/Orthria. (Ctifsa Chapitre 1 (2-1, B-1 : Pour la déesse Ortlati@}hapitre 2
(A-1, 3 : les fillettes a Orthia) ; M-H Delavaud &q Danses pacifiques en Gréce antigpe28-29.

463 e dieu était ainsi nommé car il avait son temalelieu dit la colline (colona), en ville prés del
d’Apollon Carnéios. La colline était située a I'elst I'’Acropole spartiate vers I'Eurotas. Pausarniis3, 16. cf.
Der Neue Paulysv. Sparta

464 Hésychius, svAiovuoiadeg: « Parthénoi qui a Sparte disputent une course poudieu Dionysos a
I'occasion de sa féte.

465 pausanias, Ill, 13, 6-7



Sparte, le second au dieu lui-mé&fieCette distinction témoignait qu’elle était meilie que
ses compagnes, plus accomplie, et n'est pas samelea les privileges accordés aux
parthénoiqui gagnaient les courses a Olympie. Elles portgienit-étre lechiton court ou

couraient nues, rien n’est dit sur leur tenue.

Les dionysiadesformaient un groupe restreint, laissant supposer lgsparthénoichoisies
répondaient a certains critéres sélectifs. Ellesegt matures, en age de se marier, ayant
pratiguement terminé le cycle de leurs initiatiohs. culte de Dionysos Kolonatas auquel
elles participaient en pratiquant ce rituel de pgss s’inscrivait lui aussi dans le cadre des
pratiques pré-matrimoniales, axées sur une se&ualitile’®’. Plusieurs éléments situaient le
culte dans ce contexte. D’abord, Dionysos lui-méamedieu de la sexualité féminine adulte,
de la fertilité et de la croissance. De plus, Paiasa(lll, 13, 7) précise que la course se
produisait non loin du lieu ou fut donné le démhria course des prétendants de Pénélope. La
présence des Leucippides, via leurs prétressesa@statut oscillait entrparthénoietgyne
permettait d’établir le lien entre le monde qu'sll@llaient quitter et celui qu’elles
S’apprétaient a rejoindre.

Les Leucippides étaient des divinités jumelles pnémées Hilaera et Phoebe et filles d’un
Messénien Leucippos. Elles étaient fiancées a lsauisins, les Apharétides, Idas et Lynceée,
eux-mémes cousins des Dioscures, Castor et Pdl&ms spartiates et modeles du guerrier.
Désireux de faire d’elles leurs femmes, les jumesnigverent les jeunes filles et quittérent la
Messénie pour Sparte. L’iconographie illustre leapt (Fig. 78-80): les Leucippides,
représentées comme dearthénoi matures, richement parées, participent a une itgctiv
chorale avec leurs compagnes dans I'enceinte dinntgaire. Sur un vase a figures rouges,
du V*™eay. J.C. (Fig. 78), nous voyons un des Dioscucesoapi devant un palmier, épiant
les jeunes filles en train de danser. Il regardes gittentivement la premiere fille, 'une des

Leucippides qui assume le rble de chorége. Elleas’ee vers la gauche, la téte tournée vers

466 pausanias, Ill, 13, 7 ; M.P. Nilssa@riechische Festep. 298. D'aprés Pausanias, cette tradition gaitie
de Delphes. Le culte de Dionysos Kolonatas fagilicitement référence a Apollon : en plus du lien gxistait
entre Apollon et Dionysos a Delphes (cf. W. F. OB@onysos, le mythe et le cultdes Leucippides étaient
considérées comme les filles d’Apollon (Pausanldls, 16, 1 d'apres lesCypria). De plus, le culte des
Leucippides était lié a celui d’Apollon Amycléengtait dans ou prés de leur sanctuaire que lesniesn
tissaient lechiton pour le dieu (Pausanias, Ill, 16, 2), leur rapt lea Dioscures figurait sur le trdne du dieu.
Cependant, il est possible que Pausanias ne fasseeférence au rituel méme mais au caractéreirapnlidu
culte de Dionysos dans la cité lacédémonienneC@lame,op. cit, |, p. : le sacrifice au héros présentait un
caractére apollinien, comme un dernier honneuadolescence ; G. Arrigonie donne in Grecigp. 77-80: la
féte de Dionysos Kolonatas pour [esrthénoiétait la contrepartie des fétes dionysiaques saordet Taygéte
pour lesgynaikes

467 Cl. Calamepp. cit, I, p. 331 ; Th. F. Scanlon, « The Footrace ef kteraia at Olympia >AW 9 (1984), p.
89-90 ; N. Serwint, « The Female Athletic Costurhe¢ha Heraia and Prenuptial Initiations RitesAJA 97
(1993), p. 418-419. Contra initiation : G. Arrigoop. cit, p. 80-83 estimant que I'épreuve n’avait pour dpu
de désigner celle qui serait prétresse du dieuFréscal 'agonale nell’educazione della donna grega 73.



sa compagne de droite. Son bras droit est levdistaue le gauche est Iégérement arqué vers
le bas. Sa compagne la tient par le poignet. Legétsres sont différentes. La Leucippide
porte des boucles d'oreilles, whiton long, unpéplosceinturé, ses cheveux sont enserrés
dans un bandeau. Tout dans sa gestuelle indiqueyentraine le choeur. Sur umgrie &
figures rouges, du ¥ av. J.C. (Fig. 80), les Dioscures viennent de isutgns le cercle
choral, les deux garcons dos a dos s’appréterisia shacun une jeune fille, tandis que leurs
compagnes sont surprises en pleine danse. UnemteCalice montre I'enlevement : 'une
des Leucippides est déja sur le char avec l'unRiescures tandis que son frere, portant
I'autre jeune fille, arrive. Autour d’eux, des jasifilles ont les bras levés en témoignage de
leur impuissance (Fig. 79). La violence dont elleent les victimes n’entraina pas leur mort
comme ce fut le cas pour les jeunes filles de G@ryt Limnatis, mais les conduisit au
mariage, a I'état d’épouse puis de M&tePollux épousa Phoebe de qui il eut Mnesileus et
Hilaera se maria avec Castor, avec qui elle eutgarf®. Ce rapt trouvait sa contrepartie
dans la coutume spartiate qui voulait que la fiarsuit enlevée par le futur épdifk Le rituel
démontrait aux jeunes filles qu’elles n'avaient pasraindre cette cérémonie, et témoignait
gue comme les Leucippides, celles qui participa@entituel étaient prétes a entrer dans une
sexualité adulte, dont la finalité était la naissade I'enfant. En effet, pour Dionysos avant
d’étre une épouse, la femme était une mere et stast ce qualificatif que les Leucippides
étaient vénérées a Corinffle Un autre élément place lésonysiadesdans ce contexte de
fécondité : dans un fragment de Simofiideles Heures - ceparthénoi divines de la
croissance et de la fertilité (connues comme I€c€x, les Charites, compagnes de Dionysos
lorsqu’il vient stimuler la fertilité du sol) — é&mt désignées par le termdmnysiadesCela ne
signifie pas que leparthénoispartiates étaient considérées comme des Heurssguan

tant que « filles de Dionysos », elles participagecette fécondité.

3) Les jeunes filles d’Argos.

468 C|. Calamepp. cit, I, p. 328-331.

469 Théocrite,Epitalame d’HéléngXXIl, 137-139 ; Apollodore, Ill, 10, 3 et 11, 1:2Hygin, Fables 80 ;New
Pauly, sv.Leucippids Le rapt des Leucippides était figuré sur le trdipollon Amycléen (Pausanias, Ill, 18,
11) et se trouvait représenté sur un relief duypterd’Athéna Chalkioikos datant du ¥T¢av. J.C. (Pausanias,
lll, 17, 3). Le sanctuaire des Leucippides sewuaituprés du Limnaion, nous ne savons pas en quusistait
leur culte mais il était en rapport avec ceux dé#él, de Dionysos et d’Apollon. Leurs prétressedtaleux
jeunes filles qui portaient aussi le nom de Leuicipp (Pausanias, Ill, 16, 1).

470 plutarquelycurgue 15, 4.
471 Pausanias, Il, 22, 5.
472 Simonide Fragment148 B.



P. Marchetti a justement souligné les similitudedree I' «Epithalame d'Hélene de
Théocrite et I' <Hymne pour le bain de Pallasde Callimaqu&3 Dans cet hymne, le poéte
fait référence a un groupe garthénoiargiennes, issues des meilleures familles detéa ci
chargées par cette derniére de participer au baineh de la statue de la déesse ; et suggere
gu’avant l'arrivée de la statue au bord de I'lnalbo elle était baignée, lparthénoiétaient
engagées dans une autre activité ritd&ll€n effet, elles n'accompagnent pas la déesse mais
l'attendent (V. 1-5). La déesse Athéna baignémueela était une déesse athlétique, les soins
qui étaient offerts a sa statue rappelaient cetktihéna elle-méme avait accompli au sortir
d’'une course : ointe d’huile d’olive (comme leslatbs et les héros), Callimaque faisant
référence aux Dioscures et a Héraclés, et ou seypeigne venait orner sa magnifique
chevelure (v. 23-42). Ce parallele de la courseelié nue, le corps oint d’huile d'olive,
rappelle les jeunes filles de Sparte. Il est fasgible que les jeunes filles, qui avaient recu
I'insigne honneur de procéder au bain de la dégesgiquaient elles-mémes un rituel de
course en souvenir de la geste divine, et comnikémse, elles accomplissaient leur propre
purification dans ce bain. Athéna assumait dondle de déesse tutélaire dans ce passage
initiatique que représente I'épreuve de courseteGgireuve, comme pour lparthénoide
Sparte et d’Olympie, était un passage. La chargtidechooi qu’elles assumaient par la
suite, témoignait de ce dernier, manifestant lewveau statut dearthénoi Il est difficile de

dire si la course comportait une notion agonistiop@me si le c6té athlétique et guerrier de la
déesse Athéna permet de le suggérer. De fait,ddigno marginale ou les filles se trouvaient
pour accomplir le rituel de course suggere qu'effigent dans une phase de marginalisation

que le bain rituel allait rompre.

De plus, a Argos, sur dromos- lequel s’articule sur le méme plan queltemosspartiaté’

— se trouvait une statue de Chldfiscette jeune fille qui gagna la premiére course tes
Héraia d’'Olympie. Chloris a Olympie était dite fille deidthé et d’Amphion, niéce
d’Hippodamie, mais sa filiation n’était pas excleset Pausanias dit qu’elle était en fait fille
d’'une autre Niobe, dont la mere était Phorone eequpour fils Argos, éponyme de la cité.
Pourtant sa généalogie avec Niobé et Amphion npest totalement absente de la cité
argienne puisque sa statue jouxte le temple de, 2étpui elle dut sa survie, mais aussi de

celui d’'Héra Antheia. P. Marchetti devine une coqoe profonde entre Antheia la fleurie et

43P, MarchettiLe nymphée de I'agora d’Argpp. 230-231 et 247.
474 CF. Supra Chapitre 1 (3-3 : Lirochooia Argos ); P. Marchettgp. cit.,p. 228-229.

475 P, Marchetti,op. cit, p. 217-220 qui note que les mémes divinitésertes sur lelromosspartiate se
retrouvent sur lelromosargien, notamment les Dioscures, les Leucippidétne.

476 pausanias, Il, 21, New Pauly sv.Chloris, 2.



Chloris la vert&’”. A Argos, la féte d’'Héra Antheia célébraitH#&ros gamosle la déesse
avec Zeus, inscrivant donc la féte dans un coatesdtrimonial comme c’était aussi le cas a
Olympie pour la déesse Héra. Du fait de sa préssacéedromos Chloris assumait le role
de modele pour les jeunes filles, tout comme Kétppodamie a Olympie. De fait, Chloris
formait avec Héra Antheia, a Argos, une associatisaor le méme modeéle qu’Héra et
Hippodamie a Olympie. Mais Chloris n'assumait pagale denymphe c’était Héra Antheia
(Héra fleurie, symbolisant la belle jeune fille #&ur). Le nom de Chloris, la verte, peut se
référer a un état d’épanouissement. Les jeuness fidjui couraient n’étaient pas encore
considérées comme prétes mais la course leur paimde réaliser ce passage. Il est
vraisemblable que les distinctions par classe dt@ties qu’elles existaient & Olympie n’avait
pas cours a Argos et que seul un groupe de jeuhes participait, dont I'age devait
correspondre a celui de la derniere classe d’@bmapie. Il n’est fait mention nulle part de
courses de jeunes filles a Argos pour Chloris, patisignifier qu’elles étaient restreintes a
un cercle réduit ou qu'elles disparurent a uneag®st époque, au plus tard a I'époque

classique.

4) Néai de Déméter et Coré en Macedoine et Nébai de Thessalie.

Suite a un travail important de M. Hatzopodl8sdes pratiques de courses, semblables a
celles que nous avons rencontrées, ont été dégdgjéseeurs inscriptions ont été retrouvées
évoquant ces deux services sacres.

a) Etymologie et Signification.

Le termenéai (véai) signifie « jeunes filles », il vient desalw signifiant « étre jeune,
redevenir jeune, étre de nouveau » évoquant uruvetlement. Lesiéai sont donc a un
moment de leur vie ol se produit un changemenbptbfSelon une glose d’HésycHilfsles
néai étaient des femmegynaike$ qui s’affrontaient en une course sacrée. Le tayymaikes
n’est pas inopportun si I'on considére queréaiétaient en train de changer, ces jeunes filles
arrivaient a un moment de leur maturation physiguspirituelle ou elles allaient devenir
gynaikes.Le terme peut déja traduire ce passage dans tatut glenéai De fait, nous

pourrions traduire le term&aipar « celles qui changent».

417P, Marchettipp. cit., p. 231 n. 85.

478 M. B. HatzopoulosCultes et rites de passages en Macédeinea Macédoinep. 54-56. Ces pratiques se
perdirent lorsque la Macédoine tomba sous dépeedammaine Cultes et rites,p. 113-119 : la conquéte

romaine anéantit les classes dirigeantes macédmsert disloqua les structures sociales et rekgi®u

traditionnelles. Les initiations féminines se pezdi, les cultes s’adaptérent et devinrent desxlieu
d’'affranchissement et de consécrations d’esclaves).

4719 Hésychius, swéal.



Le termenébaij ou plutét «nébeusasdveBeloaoa )» trouvé sur des inscriptions de Thessalie,
dont la plus ancienne date dfNfav. J.C., n'est pas recensé dans les dictionnaicesque

la premiére inscription contenant ce terme fut\igmy deux interprétations principales ont été
faites®0: celle adoptée par Hiller Von Gartringen faisdériver le termeveBeloaca de
veB(p)evoaoa équivalent dipkreloaoa, lesnébaidevenant desébrai (de nébrossignifiant
faon) correspondances thessaliennes des petitss&5trL’autre explication, donnée par A.
Arvanitopoulos, établissait une correspondance @liygique entrenébai et néaj faisant
dériver «eBelw de véFeuw (= velw) », suite & la perte du digamma. M. Hatzopdiifos
reprend cette théorie —veBelw » dérivant de I'adjectif ¥€Focg, -a, -ov » - en suivant un
raisonnement logique et en se basant sur les egsrdpja observés dans les autres écritures
ou la substitution de l'alphabet épichorique patphabet ionien oriental (ou le digamma
n’existait pas) donna lieu a une évolution et &aidasformation du digamma. Ce dernier, pour
étre dorénavant retranscrit, fut remplacé pdfe plus souvent) mais aussiou encoreu.
Abandonné dans la premiére moitié diffav. J.C. en Thessalie, le digamma fut donc
retranscrit d’'une autre facon, comme ce fut lec&parte aussi. L’évolution de la langue, les
affinités culturelles et linguistiques entre la Medoine et la Thessalie, I'observation des
inscriptions thessaliennes, montrant que le stiahébaiétaient proches de ceux desali
incite a privilégier cette explication et de voéritablement dans legbaila correspondance
thessalienne daséai macédoniennes. Ainsi le termelelw marquait « un terme technique
signalant I'état de quelgu’'un qui, appartenant & wtasse d’age, participait a un cycle
initiatique*®. » Et les inscriptions avec le ternvepeloaoa signalaient la fin du cycle pour la
fille et son accomplissement. M. Hatzopoulos tratkiiermeveBelw par « j'accomplis mon

service de jeune fill&8%».

b) Les néai a Lété 485 en Macédoine.

480 M. HatzopoulosCultes et rites de passages en Macédgin@5-27 résumant les diverses positions.

481 Cette interprétation a été reprise et développé€pClément dans son article « New EvidenceheQrigin
of the Iphigeneia Legend Ant. Class. 3 (1934), p. 393-409. L’article de P. Clément arqué les différentes
études sur ces inscriptions de Thessalie.

482 A Arvanitopoulos, @ApTepic TV Aapioaiov kai ai veBeloavoal », Polemon1 (1929), p. 249-251; M.
Hatzopoulospp. cit, p. 31 et 41-42 et « Thessalie et Macédoineinitdé et convergences », p. 249-254 sur les
différents élements communs (culturels, linguistgjunstitutionels...) de ces deux territoires.

483 M. HatzopoulosCulteset rites de passages en Macédoine32.
484 M. HatzopoulosLa Macédoinep. 55.

485 | été était une cité de Macédoine, située a unealoa de kilométre de Thessalonique. Le sanctulgre
Déméter et Koré se trouvait hors de la cité. lldétouvert en 1936 suite aux travaux de constrmuatiane
nouvelle route. (M. Hatzopoulo€§ulteset rites de passages en MacédoiAppendice sur les circonstances de
sa découverte et les différentes fouillet@tMacédoingp. 54-56). La déesse était aussi adorée a Anthi&mno
Béroia, Dion. Les quelques témoignages sur soe daltent surtout des époques classique et heltgrast



1. M. HatzopoulosCulteset rites de passages en Macédoing 515 = SEG XLIV, 535
Musée de Thessalonique, 325-300 av. J.C., insonite trouvant sur une table de marbre

« AQuNTpI dpkyiveuoaoal €ni iepeiag Bepevikac: ZTpaTtTw NikooTpdtou, MeAic KAfwvoc,
Auoidika AvTiyovou. »
2. M. Hatzopoulos, n° 516 = SEG XLIV, 536 : Musée de3salonique, " av. J.C., base
en poros, cassee en trois parties.
« ANe€avdpa Apyaqiou kaAd ©€d vevoaoa. »
Nous avons dans la premiére inscription la mentin trois jeunes filles qui furent
« apkyiveugaoai» c'est-a-dire « chefs des jeunes filles » sigrialaa position hiérarchique au
sein du groupe. Les trois jeunes filles sont Sirditte de Nikostratos (LGPN I\zTpatTw, p.
318, 3); Mélis, fille de Kléon (LGPN IVMeAig, p. 227, 1) et Lysidika, fille d’Antigonos
(LGPN 1V, Aucidika, p. 215, 1). Leur désignation rappelle celle degastineset des
arrhéphoreset indiqgue qu’elles étaient demugéneis faisant partie de l'aristocratie, et
officiant sous la prétresse Bérénika (LGPN, Bepevika, p. 68, 1). La deuxiéme inscription
évoque Alexandra, fille d’Argias (LGPN, IVAAeEGvdpa, p. 14, 23), dite wéusasa,
signifiant que la jeune fille a terminé son initb&t Elle a accompli son rite de passage en
courant pour la divinité, avec les autres jeunbssfide son age, ainsi que nous informe la
glose d’Hésychius se référant angai Alexandra était ainsi parvenue au stade finakae
maturation physique, elle était préte a se matideeenir ungyne.

Cependant, Strattd, Mélis et Lysidika n’étaient passimplesnéai mais desarchinéai. Ce
titre de « chef des jeunes filles » marquait, conpoer la chorége, un statut supérieur par
rapport aux autres filles. Le fait qu’elles étai¢mtis pouvait signifier que leséai étaient
divisées en trois groupes, chacune aletinéaidirigeant et supervisant son propre groupe. Il
est difficile de dire si cette subdivision se fétigar classe d’age comme a Olympie ou sur la
base des tribus de la cité (dont malheureusemarg ne savons rierif®. S'il existait une
division par classe d’age, il semble que le temdase réfere a toute la période d’évolution, a
travers ces classes, jusqu’a I'épreuve finale. &hroe pour Olympie, les filles devaient
probablement accomplir un rite de course pour naardeur progression d'une classe a
I'autre. Au sortir de la derniére classe d'agefiéss quittaient leur état deéaipour accéder

a plus ou moins long terme a celui gignaikes Il est vraisemblable que Strattd, Mélis et

486 M. HatzopoulosCulteset rites de passages en Macédoipe46-47 : les trois filles ont rempli un service
divin dont nous ne savons rien, I'épreuve finaleque la conclusion de leur service, la fin de leitration est
une course ; N. BernarBemmes et sociétés dans la Gréce classipu40.



Lysidika furent deséai avant d’étrearchinéaj qu’elles avaient terminé elles-mémes leur
épreuve initiatique et étaient donc a méme de iIsdevimodeéle et de guider les autres jeunes
filles, et donc méme si il y avait division parsda d’'age, les trois jeunes filles devaient avoir
complété leur évolution en tant qoéaia travers les trois phases avant de deaohinéal

La fonction darchinéaise distinguait non seulement de la simple dénomimale statut mais
devait marquer un véritable service cultuel au skintemple : lesrchinéai organisant les
courses, prenant soin des novices, assistant fileggé ce qui expliquerait leur présence sur
l'inscription avec la prétresse Bérénika. Laschinéai devaient étre choisies parmi les

ancienneséai parmi les meilleures d’entre elles.

L’une des statues retrouvées au sanctuaire de étgii se trouve aujourd’hui au musée de
Thessalonique, représente une jeune fille, vrdidsmement Kore (Fig. 70) « en train de se
porter vers l'avant, ses vétements flottant au veour souligner la vélocité du
mouvemerf’». Ce n’est pas exactement une position de coueggndant la position du
corps semble I'indiquer avec le bras replié au aivdes hanches, la jambe droite tendue, la
jambe gauche légérement écartée et le genou @dlieat plié. De plus, le drapé de la robe
souligne un mouvement puissant, rapide. La posdi@son corps rappelle celle de la statue
en marbre représentant la jeune « coureuse duaviatidFig.66), bien que sa position soit
plus marquée. En fait, si 'on considére I'histoile Kore, enlevée par Hades, et sa fuite ou
tentative pour y échapper, nous pouvons voir utieide de fuite dans la position de son
corps. Il n'y a pas d’'impression d’une course agauie dans son expression corporelle, et sa
tenue ne s’y préte guere. Nous pourrions presquimeleson visage tourné vers l'arriere,
penché au dessus de son épaule gauche pour voagsesseur. Une autre statue (Fig. 71)
montre Koré et sa mére, la statue n’'est pas entiemmanque leurs tétes mais leurs
mouvements expriment toute I'attention et la tessieede Déméter pour sa fille. Imposante,
maternelle, mature, elle protége sa fille de sastale bras passé dans son dos témoignant de
sa sollicitude et de son amour. Nous pouvons diesKpre est sous I'ombre protectrice de sa
mere. Elles avancent cbte a cote, sereinementy k pas la tension ressentie sur la statue
évoquée précédemment.

Ces deux statues permettent de mieux saisir lel.rikoré était I'archétype de [aais kalg de

la belle jeune fille. En courant pour elle, en dew# elle, les jeunes filles acquéraient cette
beauté qui indiquait la maturité féminine. Koreitéka modele mythologique de®ai elle

487 M. Hatzopoulospp. cit, p. 48.



était laThéa Kald®®, la belle déesse a qui Alexandra dédia son oferahd présence de
Déméter s’expliquait tout naturellement et la selmstatue illustre ce que représentait la
déesse pour leseai: placées sous sa protection, elles devenaienk dese », des filles de
Déméter. Lemeéai revivaient I'histoire de la jeune fille sous laofection de Déméter au
contraire de la véritable Koré qui fut enlevée hibeda présence de sa mére, leur permettant

de réaliser le changement dkareéa gynée» sans la violence.

Dans la premiere inscription, leschinéaiet la prétresse dédiérent a Déméter, la mere, la
protectrice alors qu’Alexandra fit sa dédicace ae&k&ette différenciation, peut-étre anodine,
peut aussi marquer la distinction entre, d’'une, pelgxandra - proche encore de Kore et qui
venait tout juste de terminer son cycle initiatiguet, de l'autre, la prétresse et &shinéaij

déja accomplies, semblables & Déméter et qui gntlat protégeaient legai
¢) Les nébai de Thessalie.

Plusieurs inscriptions mentionnent des jeunessfijai ont accompli un service cultuel pour
Artémis, en divers endroits de Thessalie. Sur I'diedle, le terme ne se retrouve pas mais la

signification est la méme.

1. Inscription du Musée de Larisa, n° AEMA 77/42. 8teh forme de temple, marbre gris.
NI/ 11 ®™eay. J.C. = SEG XXXIV, 493 = n° 58 (1) p. 29 M. Hapoulos,Culteset rites.
« ApTEUIOI Apxeloxic Mu[B]ay[o]paia énive[B]leloaooa OVEBEIKE »

2. Inscription du Musée de Larisa, n°® AEMA 80/77. 8talfronton de marbre blanc, brisée
sur la droite. Inscription sous le fronton. llIff®ayv. J.C. = SEG XXXIV, 489 = n° 73 (I)
p. 29 M. Hatzopoulos, op. cit
« Nikn Nikayopou veBeloaoa »

3. Inscription du Musée de Volo, n° 621. Datée dif™flav. J.C. Stéle en forme daiskos,
dont il manque la partie droite basse. IG IX 2,32 M. Hatzopoulospp. cit, p. 25.
« Auvartic MehavBiou ApTéidl MayaciTidl veBevoa[oa] »

4. Inscription du Musée de Larisa, n° 580, provenamb& maison de Larisa. Base de statue
en marbre blanc, brisée aux angles bas. M. HatZzopowp. cit, p. 26.
« ApTéIOI ©poaoia TnnoAoxog TnnoAdxeiog un[ep] EURIoTeiac AAe€inneiag veBeuaav[oac]
AUTpa »

5. Inscription du Musée de Larisa, n° AEMA 81/5. Fraphsupérieur d’'une stéle en forme

de naiskos en marbre gris. Le fronton est conserve, ainsi lg@s trois acroteres et deux

488 Ce terme pouvait aussi désigner Ino-Leucothéa-dzopoulosL.a Macédoingp. 55. A Mégare, il existait
un endroit dit la piste de la beautéXfic dpdpoc) ol Athamas poursuivit Ind la nourrice de Dionygosse jeta
dans la mer et devint Leucothéa. (Plutargieyres Morales675F) Des pratiaues de courses avaient peut-étre lieu.



demi-colonnes doriques encadrant la partie supéride la stéle. L'inscription se trouve
sur I'épistyle Début IF™ay. J.C. = SEG XXXV, 615 = n° 62 (I) p. 30, M. Hagoulos
op. cit.
« ApTENIOI Opooia Eundrpa MaocipedovTeia TEAEOUPA ».
Les dédicaces sont, pour trois dentre elles, dajp@ur Artémis, Artémis Throsia ou
Pagasiti$®®. L’inscription n° 2 se rapportant a Nike, fille t&kagoras (LGPN Il BNikn, p.

302, 5), ne mentionne pas la divinité mais il @atsemblable qu’il s'agisse aussi d’Artémis.

L’inscription n° 4 nous apprend que I'offrande t& &ite par un certain Hippolochos, fils
d’Hippolochos, pour Eubioteia, fille d’Alexippos,uigfut néba pour la déesse Artémis
Throsia. Eubioteia appartient & I'aristocratiegdiit méme prétresse, et se maria avec un
autre Hippolochos, fils de Képhalos. Lors de laickte commenébg Eubioteia n’est pas
encore mariée et est orphefiffe De plus, sur cette inscription n° 4, nous retansv/le terme
«A\UTpa, lutra », utilisé dans les déclarations d’affranchisseméinessaliennes : il s'agit du
tribut versé par un esclave a son maitre pourbsaté. Cette situation ne peut s’appliquer a
une fille de la noblesse, ce tribut était payé d@arandon du service divin d’Artémis. Ceci
rappelle ce qui se passait a Cyrene ou les filleehes de la puberté faisaient un rite
d’offrande, geste qui se répétait a chaque foidl ge’ produisait un changement dans leur
vie : lorsqu’elles étaient fiancées et allaientrsaier, lorsqu’elles allaient accouchef®l. Ce
tribut évoque aussi celui que payaient les ours@gémis Brauron. Ainsi, les jeunes filles,
avant de devenigynaikes demeuraient tributaires du domaine d’Artémis. @&sments
indiquent que lesébaiavaient le méme statut que te&ai elles étaient en age de se marier,
et le service cultuel deébaidevait témoigner de leur accomplissement. Le tedtmeachat

489 Artémis nommée Pagasitis d’aprés sa localisatippodraphique : Pagasai. En ce qui concerne le terme
Throsia, il est incertain. Il pourrait se rattach®pwoyw signifiant sauter, jaillir, féconder (M. Hatzopos]op.
cit.,, p. 40), liant la déesse a la notion de croissade naissance, de renouveau, inhérentes a latioandes
nébai.

4% |GPN llI B, E0BIoTeia, p. 149, 1 ; Sur la famille d’Eubioteia stemma B. Helly, « Chapiteaux et consoles
inscrits ;: deux exemples thessaliens », p. 154.-156scription la nommant comme prétresse est tkuja
controverse : © dfjdog O Aapicaiwv EUBIOTNAv E[UBIO]TOU, yuvdika && TnnoAdyou Tol Ke[pdlhou, @uol O
AMeEinnou Tol AAeginno[u iepntevoacav » (B. Helly, p. 154) certains considérant queuel 0 AAeginnou Tol
AAeEinno[u » concernait Hippolochos et non Eubioteia (P. @8m Ant. Class. 3 (1934), p. 404-405 ; M.-E.
Zachou-Kontogianni, « Kephalos Hippolochou LariesaArxas »,Egnatia 7 (2003), p. 24 ; D. Graninger,
« Studies in the cult of Artemis ThrosiaZPE 149 (2007), p. 157-159 distinguant deux Eubiotdidais B.
Helly a démontré que ce passage se référait a teididaquelle fut adoptée par Eubiotos fils d’Exbs. Il
estime qu’Hippolochos, fils d’Hippolochos, devatitedun proche parent, et qu'il assuma la chargeier alors
gu’elle était deja orpheline (p. 156).

491 M. Hatzopoulos,Cultes et rites de passages en Macédopipe 39-40. Cyrene : Pour la déesse Artémis
Katagogis (se réferant a un vétement féminin, sdtténation (Hésychius, svkataywyic)), les femmes et les
filles faisaient des offrandes a la déesse lorsgwhangement se produisait dans leur vie, notammesnt
parthénoilorsqu’elles accédaient a la puberté, payant aindiribut. (SEG, IX, 72, 74-80; L. Bodsodjera
Zoia, p. 139-140 et n. 136 et 137 ; P. Perlman, « Actite She-bear for Artemis Arethusa22 (1989), p. 127-
130 ; P. Brulé, « Retour a Brauron, Repentirs, eg#asg, mise au point BHA 16, 2 (1990), p. 76 ; S.G. Cole, «
Domesticating Artemis », p. 34.)



témoignait que les jeunes filles devaient venirefaine offrande avant leur mariage, rachetant

leur virginité a Artémis, Iparthénoséternelle, dont elles quittaient le domaine.

La cinquieme inscription nous permet de les sitl&finitivement dans 'age ou elles sont
considérées comme prétes a se marier. Le termadéeupa — téléouma» appartient a la
famille de «teAéw ; TéAoG ». Il signifie 'achévement, 'accomplissement,isnaussi un acte
d’offrande comme une compensation, et est en ragp@c le mariage. Eupatra fait acte
d’'offrande a Artémis témoignant de sa réalisatienspnnelle en tant gquygarthénos en un
terme complexe et ambigu qui signifie aussi le paiet d'une compensation a la déesse, pour
probablement son prochain mariage et donc la pitesa virginité. Le fait que le terme
«veBeuoaoa » n'est pas mentionné peut signifier qu’Eupatrdég@g accompli son service

cultuel pour la déesse et faisait peut-étre unécdéd pour en témoigrféf.

Dans la premiére inscription, nous trouvons le teraEnive[Bleloacca», le fait qu'il
implique une supériorité par le préfixers » pourrait indiquer une hiérarchie par rapport a
celles qui furenhébai Cependant, il est difficile de dire si le termémve[Bleloacoa» était
I'équivalent des @pkyiveuoacal » macédoniennes et s'il existait une réelle disitim entre

la néba et I'épinéba cependant son utilisation devait se référer a ceaine réalité.
Archélochis, fille de Pythagoras (LGPN Il Bpxehoxic, p. 70, 1), ne devait pas jouer le réle
de chef, role assumé partéma(celle qui commande) et que nous retrouvons sarautre
inscription thessalienne, du®Tf av. J.C., pour Artémis Throsia :AkeEavdpa Aaodikeia

4

Tayevoaca ApTéudl Opooia »*°2 Plus vraisemblablement, le termeinwre[Bleloacoa»

pourrait se référer a celle qui a gagné cette eours

Les filles couraient avant d’étre mariées, avantddeenir deggynaikes pour effectuer le
changement, la course s’inscrivant comme un ritpaksage. Ces services étaient élitistes,
accomplis par un panel représentatif d’'une cla&sged ou se retrouvaient les filles choisies
parmi les meilleures familles, nobles et/ou riciésus pouvons supposer que des pratiques

492 Cf. D. GraningerZPE 149 (2007), p. 151-164 rejetant les théories d€IBment et de M. Hatzopoulos,
estimant que le termaébai se réfere a une fonction religieuse non initiadiquéfutant les restitutions
linguistiques et arguant que les terrhgsa etteleoma qu'il reconnait comme exprimant « une compengasi

et « un achévement », se référent a une offrandtrialisée par la stéle, pour un veeu accompligdivinité.
Cependant, la mention d’'une compensation dans ltle clArtémis par des filles ou femmes n'est jamais
anodine comme l'indique entre autres le culte dAris Katagogis a Cyrene (cf. note précédente)itud &
contexte initiatique.

493 SEG XXXIV, 481 = n° 59 (1) p. 30 M. Hatzopoulosp. cit ; LGPN Il B, A\eEavdpa, p. 21, 4. Sur deux
autres inscriptions, le doute est permis de saspiles phrases incompléetes font références auxmeter
veBeloaoa ouTayeloaod : «... SONOA NMPA [...] oavaoa ApTéudI ... » (SEG XXXIV, 480 restitu¢veBel]oaoa =
n° 56 (I) A. Tziafalias « Anecdotes Epigraphe$hessaliko Hemerologi6 et 7 (1984) restituerayeu]oaca =
n° 56 (1) p. 29 M. Hatzopoulogp. cit ; llI™av. J.C.) et RpTéuidl Opooia En[ikpd]ta ... » (SEG XXXV, 500 =
n°® 32 (I) p. 30 M. Hatzopoulosp. cit ; 2*®moitié du lIF™ay. J.C.)



semblables devaient se produire ailleurs dans ledmogret®® notamment dans le
Péloponnése d'ou proviennent la plupart de nos planinfluencés en cela peut-étre par

Sparte ou la course était une des principalesitggtiféminines avec la pratique choféte

E-1) Les jeunes filles dans 'univers dionysiaque.

Dieu épiphanique, Dionysos aimait a entrainer daors sillage les femmes honnétes pour
arpenter foréts et montagnes, la nuit, a la luegrfthmbeaux. Généralement les bacchantes,
celles qui étaient animées par I'enthousiasme haehiétaient degynaikes des épouses et
des meres. Plus occasionnellement, des jeunes fillenaient se joindre aux rites
dionysiaque®®. Leur présence n’était pas fortuite et témoigdaila survivance dans le rite
ou du moins dans la narration mythique, d'un aspatiatigue. Des Iégendes, mettant en
scene un groupe de trois sceurs que nous appelleroascle des trois sceurs, témoignent de

ces liens entre le monde adolescent, le passagfe atlDionysos.
1) Le cercle des trois sceurs.

a) Les Myniades.

Les Myniades étaient les trois filles du roi Myniaélcathoé ou Alcithoe, Leucippe et
Arsippe. Lorsque le Dieu arriva dans la ville, eltefuserent de se joindre aux autres femmes
pour faire les bacchantes et Dionysos les punitean envoyant le délire meurtrier. Elles
mirent en piece comme un faon le fils de Leucipfippasos, et le mangérent. Elles furent a
partir de ce jour nommées leleiai », les meurtriéres, les funest¥s Ainsi, a Orchoméne,

la féte desAgrionies®® concernait les bacchantes descendantes des Mgroadeleiai ». ||

4% A Patrai, une inscription aujourd’hui disparue snabtée par M. Souliardos en 1941 en marge du tixte
Pausanias V, 16, 2 sur le manuscrit Parisinus tdfdforte « A Nikégora, la sceur adorée, victorieusda piste
de la course departhénoj moi Nicophilos, je dédicace une statue » (SchéliPausanias, V, 16, 2).
L’inscription datée du I¥"¢av. J.C. pour G. ArrigonL.e donne in Grecigp. 109-110 et F. Ferrandini Troiia
donna nella societa ellenistic@. 95 indique que des coursespdethénoise déroulaient a Patrai. Or a cette
épogue les courses féminines se déroulaient damsdnre soit éducatif, soit religieux. P. A. Bernard« Le
donne e la pratica della corsa », p. 175 au coatdé G. Arrigoni dénie le caractére rituel de darse. A.
Bielman,Femmes en public dans le monde hellénistigu®62-267 analyse une inscription datant di"iv.
J.C., consécration d’'une base pour Létd a Chiodepgarents d’unparthénosjui a remporté une victoire. Elle
estime que cette victoire avait pour cadre uneudgrele course a caractere initiatique.

4% P, MarchettiLe nymphée de I'Agora d’Argpp. 231 n. 81 estimait que le centre originel desrses de
jeunes filles était Argos, car c’était dans la ct§ienne que s’était déroulée la course des piétes instituée
par Danaos pour marier ses filles.

4% Diodore de Sicile, IV, 3 ©ans beaucoup de villes grecques, les femmes m&sséunt tous les trois ans pour
célébrer les bacchanales. L'usage veut gqu'alors Jesges portent les thyrses et qu'elles prenneat g
I'enthousiasme orgiaque en criant « évoé, évoéendtonorant le dieu. Quand aux femmes elles sagsent
par troupes pour sacrifier et célébrer les mystérashiques ; elles chantent dans leurs hymnes Recgrésent
parmi elles, a I'imitation des ménades qui autrefaccompagnaient le dieu

497 Plutarque (Euvres Morales299E-300A. Dans certaines versions, elles fuceangées en oiseaux de nuit :
Ovide,MétamorphosedV ; Antoninus LiberalisMétamorphosesX ; Elien,Histoires variéeslll, 42.

498\, Burkert,Homo Necansp. 209-211 (éd. Fr.) ; M. DillorGirls and Women in Classical Greek Religign
152-153.



n'y avait pas de chceur mais une poursuite menédeparétre de Dionysos contre les
femmes. Et tous les deux ans, lors Agsonies les gens d’Orchomeéne rejouaient la scene de
la poursuite des Myniades. Les femmes appartenantignage des Myniades étaient
pourchassées comme le furent les trois soeurs esrichpures pour avoir répandu leur sang.
Le prétre de Dionysos menait la chasse et I'édéengain, il pouvait tuer celle qu'il attrapait,
«comme si une souillure intacte désignait encorelescendantes des Myniades a la vindicte
citoyenne®®®. Un jour, le rite eut une fin tragique, le peéftoilos emporté dans son élan tua
une des femmes. Il tomba alors gravement maladeetut. Suite a cette histoire, la prétrise
fut retirée a sa famille et le prétre fut désorntisisi parmi les meilleurs citoyens. Nous ne
savons pas si le rite concernait seulement leseddantes de la famille royale - ou supposées

telle - ou si toutes les femmegnadesie la féte étaient considérées comme des Myniades.

b) Les Cadmeides.

Les Cadméides, Agave, In6 et Autonoe, étaientilles flu roi de Thebes, Cadmos. Thébes
était, selon la Iégende, la ville natale de Diosys® de Zeus et de Sémélé, la plus jeune des
filles du roP®. Lorsqu'il arriva, Dionysos fut rejeté et humiliga divinité fut reniée. Pour se
venger, il entraina ses tantes dans un délire neuet terrifiant. Et pensant voir un animal,
elles tuérent et dépecérent Penthée, le fils d’Aglvplus forcené de ses détracttiig.

120, coupe attique). A Theébes, les bacchantesnétdigisées en troithiases constitués sur

le modele des trois ensembles que formérent ejedent Agave, In6 et Autonoe. La féte
avait lieu en hiver, c’était uneietéride Les femmes partaient sur le Cithéron, comme leurs
homologues légendaires, pour réveiller Dionysoda Aueur des flambeaux, elles couraient
dans la montagne. Elles pratiquaient peut-étmeblasie et lesparagmogchasse et dépecage

des animaux).

c) Les Proétides.

Elles étaient les filles du roi de Tirynthe ou dybs, Proétos, et s’appelaient Lysippe, Iphinoé
et Iphianassa. Lorsque le dieu arriva en terreeargg, les princesses le rejetérent. Comme

pour les princesses de Thebes, Dionysos les rimildis. Elles se mirent a errer a travers les

499 M. DetienneDionysos a ciel ouverp. 29

500 Sémélé eut une liaison avec Zeus et tomba encé&ntritant les perfidies de ses sceurs, jalousedéta,
femme de Zeus, prétendant que son amant n’étainquilgaire mystificateur, elle supplia le dieusgemontrer
sous son véritable aspect. Aprés avoir vainemené tde la raisonner, Zeus céda, mais au momentl@lee
voyait dans toute sa majesté, la jeune fille fuidimyée. Juste avant qu’elle ne flt réduite en @ deus retira
le feetus de son sein et l'intégra a sa propre diigine. La, I'enfant continua a grandir puis ilquét une
seconde fois, de la cuisse de son pére. Ce qugerpla raison pour laquelle Dionysos était horeméme un
dieu et non en héros, au contraire des autrestsrifar le dieu eut avec des mortelles.

501 Euripide,Les Bacchantes Ovide,Métamorphosedll, 511-734 ; Pausanias, V, 5, 5 ; Apollodori, 5, 2 ;
Hygin, Fables124 ; Nonnos de Pannopoligs DionysiaquesChants 44-46.



foréts et les montagnes, dans le Péloponnése. lemuamces les conduisirent jusqu’en
Arcadie, ou Melampous, un devin, entreprit dedasérir en échange du royaume du roi
Proétos. Il réunit de vigoureux garcons et pattiacpier les femmes dans les montagnes
sicyoniennes. Une poursuite s’engagea. Enfin, lpgsigt Iphianassa retrouverent leurs esprits
mais Iphinoé, leur sceur ainée, trouva la mort auscde la poursuite. Les jeunes filles se
mariérent peu apres. Plusieurs versions existeriesuythe des Proétides, et Dionysos n’est
pas toujours la divinité concernée, ainsi I'undld®raconte que les trois filles du roi Proétos
d’Arcadie se moquant un jour de la statue en beigairier d’Héra devinrent folles et se
mirent a errer dans la nature. Leur pére pria Adéde les guérir et les jeunes filles
retrouverent la raison puis se mariérent. Une awgrsion raconte la méme histoire mais avec
Aphrodite®?. La féte desAgrionies argiennes avait lieu tous les deux °&fsElles
comportaient un aspect funebre, en rapport avewla d’'une des filles du roi Proétos lors de

la poursuite. Comme a Orchomene, une poursuitellétavait lieu.

2) « Celles qui ont mimé les hommes ».

En Macédoine, les jeunes filles officiaient dansthiase qui portait a I'origine le nom de
Klddénes« KAwdwveg » mais en raison d'une histoire singuliére, cenigerprit le nom de
Mimallénes « MipaAwveg » c'est-a-dire « celles qui ont mimé les hommek'histoire
raconte que le roi Macédonien Argaios, qui avartdpebeaucoup d’hommes dans la bataille
contre les ennemis Taulantiens, eut l'idée d'wéilisgles jeunes filles en train d’honorer
Dionysos. Il «donna I'ordre aux jeunes filles macédoniennes (lapmhraitre subitement et
de dévaler la montagne d’Eréboia a leur rencontrédinsi lorsque I'ennemi arriva, des
jeunes filles en grand nombre, apparurent subitémein dévalérent la montagne en
brandissant des thyrses au lieu de lances et digamh leur visage sous des couronnes.
Surpris et les prenant pour des hommes, le roiTéesantiens, Galatos sonna la retraite.

«Argaios, ayant vaincu sans combat; fonda un saictuen I'honneur de Dionysos

502 Bacchylide, Epinicig, X (Héra) ; Apollodore, Il, Il, 2 ; ElienHistoires variées Ill, 42 (Aphrodite).
Concernant leur guérison, il y avait la aussi @uss légendes : Eudoxe de Cnide cité par Etienrigydance,

sv. alavia évoque la source Kleitor située en Azanie ou khd@laus les aurait guéries. Cette eau serait devenue
impropre et inspirant le dégodt du vin (Pline I'Agwe, Histoires NaturellesXXXI, 13) ; Etienne de Byzance, sv.
Mouooi : a Lousoi en Arcadie que Mélampous soigna lessfijl Pausanias, VIII, 7-8 : les sceurs se réfugfiére
dans une grotte arcadienne ou Mélampous les trquuia,les emmena a Lousoi et les guérit toutedrtas.
Strabon, VIII, 19 : elles furent guéries par lespede I'Alphée, réputée soigner toutes les maladegpeau
(mythe en relation avec Héra qui a cause de lacitides Proétides, les changea en vieilles femmmashes).

Cf. W. Burkert,Homo Necansp. 205-209 (éd. Fr.) ; M. JoSultes et sanctuaires d’Arcadip. 420-425.

503 Hésychius, swaypiava ; W. Burkert,Homo Necansp. 209 (éd. Fr.) : féte pour Iphinoe.



Pseudanor et ordonna, a cause de leurs imitatios ldemmes, d’appeler Mimallénes les
jeunes filles que les Macédoniens appelaient jKtbslones® ».

3) Le refus de devenir une femme.

Les Myniades sont mariées et ont des enfants nedisseant cette condition de femmes
mariées, en témoignent le fait qu’elles vivent toug dans la maison de leur p&€equ’elles
sont donc soumises a son autorité commepaethénoi. De plus, leurs prénoms (Arsippe,
Lysippos...) ont une signification hippique, un trdé I'adolescence féminine ou la jeune
fille mature et préte a se marier est percue coranee pouliche a attraper et domptér
Antoninus Liberalis les nomme fillegdpai). En ce sens, elles sont toujours paghénoj et

le mythe est ainsi concerné par I'adolescence passage a la femme adulte, mafiéd.es
Cadmeéides conservent elles aussi ce caractéresadotequi témoignent de leur refus d’étre
ce qu’'elles sont. Ce sont dggnaikes du moins Agave (mere de Penthée et épouse d’Echio
et Autonoé (mere d’Actéon), pourtant lorsque Eudpiparle d'elles, il les nomment
indistinctemenkorai, filles de Cadmosnéanides mais aussgynaikes®® Elles n'ont pas de
statut clairement défini, entre laarthénoset la gyne Le pére reste la figure masculine
principale pour elles. La scéne d’adieu entre &gat son pere est éloquente : Agave se
demande ce qu’elle va devenir maintenant. Leur disihfort, c’est Cadmos qui lui rend la
raison, c’est lui qui lui explique la situatfd En ce qui concerne les Proétides, la situation
est différente. Ce sont véritablement gesthénoj elles ne sont pas mariées, n'ont pas
d’enfants. Mais leur errance et leur folie se t@nt par une poursuite ou les princesses sont
pourchassées par de jeunes hommes jusqu'a ceegutelirouvent la raison. Le fait que le
mythe se termine pour deux d’entre elles par uriagaret pour la troisieme la mort témoigne
d’'un passage accompli ou avorté. Iphinoé n'a pwasegr son refus d’accéder a I'état adulte
et sa mort est donc logique. De plus, elle estéaj celle qui devait montrer 'exemple. Elle a
donc doublement failli. L& aussi, les filles pottdes noms en rapport avec le sens hippique.
Dans les différentes versions concernant les Rie&tia conclusion pour les jeunes filles est

le mariage, laissant entendre qu’elles sont dooocnreues comme accomplies et proches de

504 polyen,StratagemelV, 1
505 PlutarqueEuvres Morales299.

506 C|. Calame,Chceurs de jeunes filles en Gréce archaiduep. 242 et 417 n. 131 et P. Bruléa fille
d’Athénesp. 306-307 sur les noms hippiques.

507 W. Burkert,Homo Necansp. 209-211 (éd. Fr.) ; J. N. Bremmer, « Greek haksm Reconsidered 3PE
55 (1984), p. 283-284.

508 Euripide,Les Bacchantew. 197 «Kadpou Buyatépwy » et Agavé elle-méme parlant a ses soeursadgou
BuyaTépeg » ; v. 848 «uvdikeg » ; v. 978 et 1089 kadpou kopai » ; v. 1079 «weavideg ».

508 Euripide,Les Bacchantes234-1387.



I'état de filles a marier. Cependant, il sembleefjas refusent ce passage ce qui entraine a
chaque fois la punition divine car leur corps leapose de dépasser leur état. Retrouver dans
ce mythe trois divinités liées a I'état adulte -r&&, Aphrodite, Dionysos - n’est donc pas
surprenant puisque c’est a eux que se refusefitiéssen tant qu’épouses, amantes et meéres.
Mais leur guérison et surtout leur mariage témaigmgi’'elles ont surmonté cette épreuve et
rejoint le processus social d'évoluttdh Pour les jeunes filles macédoniennes, le
travestissement était 'un des « éléments les gduactéristiques des rites de passage d’'une
classe d’age a une auffé». Et Dionysos était le dieu du travestissememmi@me aimait a

se vétir de facon efféminée. Sa sexualité ambitpéqu’elle s’exprimait dans la sphére
adolescente, était souvent en rapport avec unxenitiatiqué®. Cette pratique de jeunes
filles ainsi masculinisées rappelle les jeune®dild’Olympie qui couraient pour la déesse
Héra. Comme pour celles-ci, le travestissement wgargn moment de passage, en
expérimentant a ce moment la de leur existencebiguité sexuelle, leur féminité reconnue
s’en trouvait renforcée. Le fait qu’elles étaierdedles qui ont mimé les hommes » empéchait,

par un effet de catharsis, qu’elles le deviennéntablement.

Il y avait ainsi, dans le dionysisme, tout un panaerné par le passage a I'état adiftest
plus précisément a la maternité pour les filles cgan’était pas tant de les voir devenir des
épouses qui intéressait le dieu mais plutot de fdielles des meres. Ainsi, au cours de ce
chapitre, nous avons pu noter que certaines jefilhes c6toyaient le monde dionysiaque
voire participaient a des cérémonies célébrant y3ios életides, karyatides, dionysiade3

et les rites accomplis en ces circonstances ét&endurs en relation — de fagon plus ou
moins manifeste — avec la sphere fertilité visargtitnuler la fécondité de la fille. Les
Myniades et les Cadmeéides deviennent des méressratés anti-meéres. Et si les Proétides
acceédent a la fin de leur initiation et devienngeggynaikes ce n’est qu’une étape sur leur
chemin pour devenir des meéres. En effet, la mdtetégitime en Gréce ancienne pour une

fille passait par un mariage reconnu, et donc deeréaine facon, les rites dionysiaques dans

510 La présence salvatrice d’Artémis et linstitutida chceurs par leur pére a Lousoi pour remercidéésse
(Callimague Hymne a Artémidll, 233-236) témoignent que leurs dissensiorecds déesse avaient pris fin. Cl.
Calame,op. cit, I, p. 215-217 : «le rituel se situait a la jboo de la sphere d’action d’Artémis et de celle
d’'Héra ».

511 CI. Calamepp. cit, I, 214-220 ; W. Burbertilomo Necansp. 205-208 (éd. Fr.); P. Bonnechdre,sacrifice
humain en Grece ancienng. 187 ;

512 M. HatzopouloslL.a Macédoingp. 57.
513\ . F. Otto,Dionysos p. 155-171 ; J. BremmefPES5 (1984), p. 189-198.
514 P, Bonnechérap. cit.,p. 92.



la sphére d'initiation féminine revétaient un caégae pré-matrimonial®. Ces légendes
montrent que les jeunes filles avaient leur plaagesdes rites dionysiaques. En participant,

elles faisaient ainsi I'expérience d’une initiati@eur future condition.

Cependant, elles ne prenaient pas part a toutesféies du dieu, certaines étaient
exclusivement réservées agynaikescomme latriéteride de Delphes, mais en d’autres
endroits elles pouvaient et méme devaient se jeiadxgynaikescomme lors deégrionies
d’Argos et d’Orchomeéne, de taéteride de Thébes, peut-étre aussi a Magnésie du Méandre
ol les thiases avaient été constitués sur le matiéleait'®. A Sparte, selon Virgile le

Taygeéte était parcouru par le cortége bachiquevdesyes lacédémoniennes’.

Le statut de ceparthénoj participant aux fétes du dieu en compagnie desHhaates, est
difficile & cerner. Si leur participation était ante d’initiation, elles n’étaient pas au sortir de
la féte véritablement initiees. Elles étaient céegi a participer aux rites dionysiaques a partir
d'un certain age, « au moment ou leur corps émitedu un corps de femmes (...) aprés
I'apparition de leurs régles, annonciatrice de féli® » et « n’étaient intégralement initiées
gu’'une fois passées de la dépendance paternellsamission maritale, de la vie sexuelle en
puissance a la vie sexuelle en aéfe. Ainsi seules les femmes mariées étaient vrairaent
méme d’'étre des bacchantes, les jeunes filles mecipaient pas aux sacrifices. Leur
initiation ne sera complete gu’une fois devenuesgymaikes Les parthénoin’étaient donc
pas des bacchantes et Platon résume ainsi leatigitu « nombreuses sont des porteuses de
thyrse et peu sont des bacchanféd steur situation donne 'impression qu'elles étaien
comme suspendues entre deux états (I'un régladdénos I'autre symbolique de meére) et
ceci n'‘est pas sans rappeler la condition daléfis la parthénos errante, un état

symptomatique des personnages féminins qui peulglenbnde Iégendaire de Dionysos.

515 P, Bonnecheéregp. cit.,p. 204 : les pratiqueménadiquesie dérivaient pas des pratiques pré-matrimoniales.
Contra : J. N. BremmeZPE 55 (1984), p. 282-284 : qui estime que les ritwaalaient perdu ce caractére au
cours de I'époque archaique.

516 A.-F. JaccottetChoisir Dionysosp. 244-247 Tome I, Inscription n°146 et p. 7777 @me | (copie datée de
I'’époque d’'Hadrien dont I'originale venait de I'épee hellénistique

517 Virgile, Géorgiques,ll, 487. Il est possible gua Chios les jeunetedil prenaient part aux fétes : Elien,
Histoires variéeslll, 42 rapporte que kes gynaikes de Chios devinrent folles sous le prigpionysos mais
une autre histoire narrée par Seleucos et rapppeé¢iarpocrate@unpidai) raconte que les femmes lors des
Dionysiadevinrent folles et commencerent & combattre edes hommes. L’histoire se termina par un mariage.
Cette fin incite a considérer un lien avec la sphaitiatique (cf. J. N. BremmeZPES55 (1984), p. 283).

518 P, Bonnechérap. cit.,p. 204.
518 Platon,Phedre 69 C ; Diodore de Sicile, IV, 3 ; H. Jeanmabénysos p. 173 et 179.



1-2) « Etre belle », entre intégration et séduction.

La «pais kale» c’est la belle jeune fille a marier, parthénosaccomplie, celle qui au terme
de sa maturation physique et spirituelle est desdralie, qui représentait le trait distinctif de
I'entrée dans I'age adulte pour les fifl#s Reconnue comme préte, la jeune fille va étre
intégrée, présentée a la communauté, accomplissatdines charges prestigieuses ou a
'occasion de cérémonies, a laquelle s’associgiamfois les garcons. C’est le temps de
I'adieu définitif au monde de I'enfance/adolescerigevant un public, exposées aux regards
des autres et en particulier des hommes, les jdillessdéfilant ou dansant, participaient a
des activités ou la séduction n’était plus ingémags recherchée. Parées de bijoux, vétues de
leurs plus beaux habits, élégantes, féminines;ddfures élaborées avec soin, [gthénoi
étaient présentées tels des ornements. Tout @mgmscene pour qu’elles soient valorisées.
Les rituels devenaient des lieux de rencontre,rfaant les rapports entre garcons et filles et

les promesses de mariage.

A-2) La mixité dans les rituels d’entrée dans I'age

adulte.

1) La pannychis des Panathénées.

A Athenes, la veille des Panathénées, paenychisse déroulait sur I’Acropole, autour du

Parthénon, a la lueur des flambetixLa pannychisétait une féte chorale nocturne, qui se
déroulait surtout sous I'égide de divinités a lausdité puissante tel Eros, Aphrodite, Pan,
Dionysos, et qui était aussi en rapport avec kelg initiatiques. Lagpannychissymbolisait

un renouveau. Elle commencait a la tombée du gbwe poursuivait tard dans la nuit, elle

520 C|. CalameChoeurs de jeunes filles en Gréce archaidue, 343 et 408-409 ; P. Bruléa fille d’Athénesp.
305-306 : « La beauté étant une qualité nouvelieagpfere au corps féminin une identité neuve, nece par la
sphére masculine. C’est un changement apportéeganips qui place la fille dans un contexte matnialo»> et
Hyakinthies et Panathénéegs. 31 : les filles sont « belles, parvenues gd'®u leurs corps est susceptible
d’éveiller le désir masculin » ; K. Dowdeleath and the Maidemp. 46 « la beauté est la clé pour la nubilitg. »
M. Hatzopoulos,Cultes et rites de passages en Macédome49 «la qualité de la beauté symbolise la
possession des vertus de la jeune fille achevé¢e ar se marier. » ; N. Bernaikemmes et société en Gréce
anciennep. 39 : « la beauté était synonyme d’accompliss¢imarfait et de plénitude chez les jeunes filles. »

521, Deubner Attische festep. 24 ; H.W. Parkefestivals of the Athenianp. 49 ; Cl. Calamepp. cit, I, p.
235-236 ; W. BurkertHomo Necansp. 194 (éd. Fr.) ; P. Brulé, « Fétes grecquespgiéité et initiations :
Hyakinthies et Panathénées », p. 28-29 ; B. Holtamk'Acropole d’Athénesp. 237. Sur la féte cf. Supra
Chapitre 1 (2-4 : Le®rgastinesathéniennes). J. B. Connelly, « Parthenon anth&soi, a Mythological
Interpretation of the Parthenon FriezeAJA 100 (1996), p. 68 pensait que les jeunes fillesadeise Est du
Parthénon pourraient étre celles qui participadelapannychisdes Panathénées, et les relie aux jeunes filles de
la légende qui célébrérent les princesses athéesenit p. 58 : Elle fait le lien avec le Papyresia Sorbonne
n° 2328 et donne le passage ou Athéna apparag®maixithéa qui vient de perdre ses filles, mqrtas sauver
la cité, dit a la mere éplorée qu’elles seront déads célébrées par des danses féminines. Siuntsoprétation
mythologique de la frise du Parthénon par le saerifles filles de la famille royale athénienne Sfipra
Chapitre 1 (2-4, D-4 : Sur la frise des Panathériéeene dpéplos)



marquait le début de la féte. Elle précédait landeaprocession civique qui commencait a
'aube et a laquelle allaient participer les jeugess et jeunes filles, notamment comme
canéphores, qui prenaient part a I'exécution ckorags jeunes filles chantaienblygmata

puis elles se mettaient & danser pendant queussgegens entonnaient le p&an

La féte des Panathénées possédait un caracterentatifs et intégratif de sa jeunesse.
Cependant, le fait que f@mnnychismixte se produise avant les cérémonies témoiguaites
jeunes gens n’étaient pas reconnus comme memlrets n’avaient pas encore été présentés
a la cité. Par cette cérémonie, ils disaient adiéaur adolescence pour entrer dans le monde
adulte. La grande procession, a laquelle ils altaggendre part quelques heures plus tard,
allait servir d’introduction et entériner leur n@aau statut. Lapannychisfavorisait les
relations entre garcgons et filles. Elle créait spaze de rencontre, une ébauche d’approche ou

il était plus facile de se parler dans le secrdadaiit qu'au grand jour, devant toute la cité.

2) Le rituel de Patrai.

Tous les ans, la nuit, les Corinthiens célébrafatémis Triklaria et Dionysos Aesymnétes
lors d’'une féte qui puisait ses origines dans daythes que Pausantasnous raconte et que

la cérémonie rituelle retracait.

a) Les mythes d’Artémis et de Dionysos.

Les loniens d’Aroé, d’Antheia et de Mésatis (trédgalités qui par synoecisme crééerent
Patrai) partageaient un autel commun de la déddsejour, la prétresse d’Artémis,
Comaethd, une jeune fille, eut une liaison avegeune homme Mélanippos dans le temple
de la déesSé&". Aussitot, des fléaux s’abattirent sur la régidprés avoir consulté I'oracle de
Delphes, les habitants apprirent la vérité et lesxdamants furent sacrifiés mais Artémis
exigea que dorénavant, chaque année, la plusdeglélles et le plus beau des garcons de la
cité lui seraient sacrifiés. Cependant, I'oraclégma que ces sacrifices sanglants prendraient
fin avec «da venue d’'un roi étranger transportant avec luieudivinité inconnue. Or,
Eurypile, le fils d’Euemon, roi de Thessalie, avatu un coffre lors du partage du butin
apres la prise de Troie. Mais apres I'avoir ouviénjt I'idole de Dionysos et devint fou. Il

avait cependant des instants de lucidité qui ledamirent a aller consulter I'oracle de

522 Euripide,Les Héraclides777-783 ; L. Deubnenp. cit, p. 24 identifie ces chants avec celui chantélgmr
éphebes pour Athéna mentionné par HéliodBtkiopiques|, 10, 1 ; F. VianLa guerre des géantp. 250-251
pensait que durant la féte on racontatikros logos I'histoire d’Erichtonios, la naissance d’Athémegut-étre
la victoire contre les géants ; M.-H. Delavaud-Rddanses pacifiques en Grece ancierme?7.

523 pausanias, VII, 19, 1-9.

5245, G. Cole, « Domesticating Artemis », p. 30 ptétresse a commis une triple violation : violatides
standards de pureté du sanctuaire, violation dexipes sexuels liés a son service, violation ert tue
représentante de toutes les jeunes filles de dgnitié jusqu’au mariage.



Delphes. Ce dernier lui annongca que lau«il rencontrerait des gens offrant un étrange
sacrifice, il déposerait le coffre et se fixerait. Ainsi, lorsque son bateau arriva en vue des
rives d’Aroe, apprenant qu’un sacrifice humainiabaoir lieu, le roi comprit que son périple
se terminait et les habitants voyant arriver ce @wanger porteur d’'un idole inconnue

comprirent eux aussi que leur expiation prenait fin

Le sacrifice dans le mythe ne rétablissait pagit@ril expiait la faute. C’était une épreuve

pour la cité qui voyait ses forces vives dispagaitfordre fut rétabli une fois le rite instauré.

b) Les cérémonies.

Plusieurs cérémonies se succeédaient, reproduisadrbulement de I'histoire. La nuit, a la
lueur des torches, une procession quittait la pér rejoindre les bords de la riviere
Meilichos. Les jeunes gens et jeunes filles dé¢gon portaient des couronnes faites avec des
épis de blés comme pour le sacrifice. Une foisvésriau bord de la riviére, ou se trouvait le
sanctuaire d’Artémis Triklarfd®, ils participaient & ung@annychis Pendant ce temps, les
habitants de Patrai faisaient des sacrifices agderysur I'’Acropol&?®. Puis, les statues de
Dionysos - qui portaient le nom des trois localitddésateus, Aroeus, Antheus et se
trouvaient dans untéménosprivé — étaient emmenées dans le temple de Disnyso
Aesymnétes, qui se trouvait sur la route menantatpra a la cité basse. Le prétre de
Dionysos emportait la cassette qui contenait I'iendg died?’, celle qui rendait fou, hors du
sanctuaire et partait rejoindre le sanctuaire édfis mais auparavant, a la sortie de la cité, il
faisait halte au sanctuaire de Sotéria, érigé paryfle en personne, pour offrir un
sacrifice?®. Une fois la cassette de Dionysos arrivée au gaimetd’Artémis, les jeunes gens
quittaient leurs vétements, enlevaient leurs ames et allaient se baigner dans la riviére.
Puis une fois ressortis de I'eau, ils se rhabilibiet se couronnaient de nouveau mais cette
fois avec des couronnes de lierre, symbole de BimsmyCe changement symbolisait le
passage d’'un dieu a l'autre. Le bain avait la méigeification : il effacait I'appartenance a la

déesse pour rendre possible I'appartenance au diear il faut se débarrasser du sacré

525 Artémis Triklaria avait un autel sur I'Acropole..RL Nilsson,Griechische Festep. 217 pensait qu’Artémis
Laphria avait remplacé Triklaria sur I’Acropole gie cet autel en était la survivance. Mais Pausasignale

gue le sanctuaire de Triklaria se trouvait préfl@uwe Meilichos hors de la ville et en dessoudlel’'@Pausanias,
VII, 19, 4 et 20, 1). Le mythe et le rite de laef&taient en rapport avec ce sanctuaire et non @lac de

I’Acropole. A. Brelich, Paides e Parthenpip. 368-369 pensait qu’Artémis Triklaria a une @p® antérieure
assumait le role de divinité poliade avant que li@phe la détrone. Il se base sur le fait querlas tocalités qui

fondérent Patrai célébraient ensemble la divinité.

526 pausanias, VII, 19, 10.

527 M.P. Nilsson,op. cit, n. 1 p. 297 ; S. Bettinetti,a statua di culto nella pratica rituale greca. 202 : le
contenu de la cassette était une représentatidlicpieade Dionysos.

528 pausanias, VII, 20, 6.



toujours dangereux, avant d’entrer a nouveau dansatré*%. Le bain s’apparentait a
I'abolition et a la substitution des sacrifices slde mythe. Cette abolition entraina le
changement de nom du fled¥: d’Ameilichos « intéressé par les sacrifices hinmia

« violent, excessif », il devint Meilichos « quccaeille les sacrifices expiatoires » « qui
calme, apaise®®. Les célébrations s’achevaient par une processiories jeunes gens,
accompagnant le prétre de Dionysos, rejoignaiesiatectuaire du dieu ou la cassette était

replaceée.
) Un rite de sortie de I'enfance/adolescence.

Le rite marquait I'entrée dans I'age adeifeil indiquait que les jeunes de la cité avaient
terminé leur épreuve, et pouvaient prétendre edas le monde adulte comme citoyens et
épouses. Leur age n'est pas assuré avec certitades ¢tk mythe, oscillant entre
enfance/adolescence, mais le contexte cultuel létqpe les reliait & une situation d’entrée

dans I'dge adulte et & la sphere de la sexualititeaiticarnée par Dionysos.

Si la pannychis servait de lieu de rencontre comme a Athenes téf®ignait aussi de leur
immaturité avant le symbolique changement d’'étdéta un passage fort et puissant
matérialisé par I'immersion dans I'eau noire, ddobscurité tout juste éclairée par des
flambeaux. Une épreuve assez terrifiante ou Artémtis Dionysos jouaient un role

complémentaire, et que nous pouvons ainsi schésnatis

* Quitter "ancien statut ——» Retirer les vétements et les couronnes d’Artémis.
* Mort symbolique — Le bain
* Nouvean statut > Vétement et couronnes de Dionysos.

Le rite de passage équivalait a I'acceptation das/@aux membres a la communauté. Ce
rituel de sortie d’enfance/adolescence se doublait rite intégratif du fait du caractére
politique®® de la féte, avec la présence des divinités pdliaylé représentaient les trois

localités ayant fondé Patrai.

528 R. GinouvésBalaneutike p. 384 pour la citation. Sur I'équivalence erntnenersion et mort rituelle, comme
un voyage dans l'au-dela : M. EliadRites, Initiations, Sociétés secrétps235. C'est un rite de purification et
de régénération.

530 pausanias, VII, 20, 1.

531 A. Brelich, op. cit, p. 371 et 375. Il fait un paralléle entre I'emtrét la sortie de I'eau et la descente et
remontée de la ville a la mer lors de la procesg0i376 ; K. DowdenDeath and the Maidem. 171-173 : qui
comprend le bain comme un rite de sortie/entrées gjoe A. Brelich le voit comme entrée/sortie.

532 CI. Calamepp. cit, I, p. 245 ; P. Bonnechéree sacrifice humain en Gréce ancienpe57-59 ; S. Bettinetti,
op. cit, p. 202. Pour K. Dowdemp. cit, p. 169-173 le rituel marquait une sortie d’'eck

533 M.P. Nilssonp. cit, p. 295 qui compare le rite avec la féte Hgakinthies; A. Brelich,op. cit, p. 377 ; S.
Bettinetti,op. cit, n. 83 p. 202-203.



3) Le cheeur de la géranos sur I'lle de Délos.

Délos était I'lle des chants par excellence, celle«partout tournent les choeurs de jeunes
filles gu’accompagnent les sons de la lyre et lees bruyantes de la fl3# ». Déja, sa
position géographique la plagait comme chorege Qlgdades, car autour d'elleles iles
forment cercle (...) comme un chceur de dfiRse C’était l1a que de toute la Gréce des
cheoeurs venaient pour danser et chanter, appodesrdsents au dieu et le célébrer, comme le
firent au jour de sa naissance les vierges hypéenmes et leurs compagnofisqui
apportérent 4es dimes et les prémices, et les choeurs de dandexa paille de froment, des
gerbes d'épis sacré¥», «des offrandes enveloppées de paille de froRi@nt De plus,
c’était Ia que se déroulait la danse dgéaanos accomplie par un choeur mixte de sept jeunes
gens et sept jeunes filles athéniens en mémoira deste crétoise de Thésée, fils du roi

d’Athenes Egée et d’Aéthra, princesse de Trézéne.

a) La légende du cycle crétois 589,

Parce qu’un prince crétois Androgée avait eté assasur son sol, Athénes devait payer un
tribut humain composé de quatorze jeunes gensoiggret filles, au roi de Crete Minos. Ce
dernier les offrait en pature au Minotaure, un ni@mi-humain, mi taureau, né d’une union
contre nature d’'un taureau et de la femme du @Bjghaé. Tous les neuf ans, Athénes payait
le tribut, et il y avait déja deux fois qu’il avaité verseé lorsque Thésée, encore adolescent, fit
le voeu de partir affronter le monstre et délivieercgé. Accompagnant la troisieme théorie,

Thésée s’arréta d’abord a Délos ou sacrifiant au dipollon, il lui fit une promesse si jamais

534 Pindare Deuxieme Pythiquéll, 37-40. (éd. Belles Lettres, 1961, A. Puech)
535 Callimaque Hymne a Délgsv. 300 (éd. Belles Lettres, 1948, E. Cahen)

536 | ’histoire de la naissance d’Apollon et son liemo& avec I'le est ainsi racontée : Alors que @%Etait
encore une terre libre, non accrochée et dérivangré des flots, elle accorda l'asile & Léto, alenseinte
d’Apollon et sur le point d’accoucher. La nympheadrdepuis longtemps, nulle terre n'accédant adsesir de
s’étendre pour enfin donner la vie, craignant ldémo d’'Héra. Mais Délos, qui s’appelait alors Amtér
(Callimaque,Hymne a Délasv. 35-41) la prenant en pitié, se fixa et Apolpmaquit. L'ile devint alors son
berceau, sa terre chérie. Selon les versions, furent Oupis et Loxd, et la bienheureuse Ekadegefilles de
Borée, qui d’'abord (...) portérent les prémices ;@edles les plus vaillants des jeunes homméSallimaque,
Hymne a Délosv. 291-294 (éd. Belles Lettres, 1948, E. Cahan))bien «deux jeunes filles qui (...)
s’appelaient Hypéroché et Laodikéavec cing jeunes hommes pour leur faire escBites loin, Hérodote dit
aussi que dés avant Hypéroché et Laodike, d’autres vietggserboréennes, Arge et Opis, étaient venues a
Délos (...).Hypéroche et Laodiké seraient venues répa llithye le tribut (...) mais Arge et Opis a@mt
venues en compagnie des déesses elles-mé(htEsodote, IV, 33 (éd. Belles Lettres, 1960EPLegrand)).
Aucun d’entre eux ne repartit, ils restérent a B&bmoururent sur I'lle ou se trouvait leur tombédérodote,

IV, 34). Concernant les deux déesses qui accompagnkes vierges, elles sont identifiées comme Letto
Eileithyia (cf. Cl. Calamegp. cit, I, p. 197 n. 49 et Ph. Brunedecherches sur les cultes de Délos a I'époque
hellénistiquep. 45 suivant P. Legrand, « HerodotedREA 40 (1938) p. 225-234)). Les Déliens offraient des
sacrifices a Orgé et Opis et chantaient un hymmneposé par Olen. (Pausanias, |, 18, 5 et VIII, 21H&rodote,

IV, 35). cf. Ph. Bruneawgp. cit, p. 17-19 sur la naissance d’Apollon, p. 38-48lssivierges Hyperboréennes et
les offrandes.

537 Callimaque Hymne a Délosv. 277 et 283 (éd. Belles Lettres, 1948, E. @ahe
538 Hérodote, IV, 33 (éd. Belles Lettres, 1960, PL-&grand)
539 PlutarqueThésée15-23 raconte plusieurs versions des événeméhtSravesles mythes grecs® 98.



il revenait vivant. Arrivée en Creéte, il rencon&kaane, fille du roi, que la déesse Aphrodite
rendit amoureuse du jeune homme. La jeune prindesda dans sa quéte. Pour lui permettre
de retrouver son chemin, elle lui donna une pelietdaine. Aprés avoir vaincu le monstre,
Thésée repartit pour Athénes, emmenant avec lain&rimais leur amour fut de courte durée,
car elle n'laccompagna pas le prince jusqu'a AthémeSe ou abandonnée sur l'ille de
Naxo$°. Avant de rejoindre Athénes, Thésée s’arréta BbodDéour consacrer la statue
crétoise d’Aphrodite au dieu Apollon Délien, n'aysaas oublié sa promesse envers celui qui
avait veillé sur 'expéditiotf’. L’antiquexoanonde la déesse fut couronné et Thésée et ses
amis se mirent a danser autour de la statue déelssd la danse dedaranos Puis, il sacrifia

et institua des jeux dont le vainqueur devait reaewn rameau de palmiéf. Il repartit enfin
vers Athénes, mais Thésée oublia la parole quaitalonné a son pére : en effet, s’il revenait
victorieux alors une voile blanche ornerait le nsaau contraire le jeune prince était mort, la
voile sombre qui couvrait le bateau a leur déparhelurerait. Le roi Egée qui les attendait,
anxieux, vit qu’une voile noire continuait de ganfau vent et croyant son fils perdu, se jeta

dans la mer qui porte encore son nom.
b) La danse de la géranos.

b-1) Instauration du rite.

La géranosfut dansée par Thésée et ses compagnons, audsoldibyrinthe, pour marquer la

fin de leurs aventures. Plusieurs sources fonteate a la danse et a son instauration :

1. «Thésée, a son retour de Créte, aborda a Délosamtes avoir sacrifié au dieu et
consacré la statue d’Aphrodite qu’Ariane lui avddnnée, il exécuta avec les jeunes gens
un choeur de danse, qu’on dit étre encore en usageii@’hui chez les Déliens, et dont
les figures imitaient les tours et détours du labyre, sur un rythme scandé de
mouvements alternatifs et circulaires. Les délidmsnent a ce genre de danse le nom de

géranos, a ce que rapporte Dicéarque. Thésée laalantour du kératon, autel formé de

540 Plusieurs versions existent : Thésée abandonrendyriendormie sur I'fle en pleine nuit, soit pagegil
aimait une autre femme (Plutarqdésée20,1 ; Nonnos de Pannopoli€s dionysiaqueshant 47, 373-375),

et elle se pendit de douleur (Plutarqibgsée 20,1) ; soit parce que Dionysos apparut en révéaéos lui
ordonnant de partir en laissant la jeune fille @ik, V, 51,4). Et lorsque la princesse se réyvéilisa douleur et
colére, succéda I'amour pour le dieu Dionysos qitmuvait a ses cotés (Nonnos de Pannopbks,
DionysiaquesChant 47, 297-469). Dans une autre version, Arigst enlevée par Dionysos alors que tous sont
endormis (Diodore, IV, 61,5 ; ApollodorEpitomé 19). La plus ancienne nous est contée par Hont@dygssége

Xl, 321-325 : Ariane était déja la fiancée de Disoy lorsqu’elle partit avec Thésée. Et le dieuefir de sa
trahison, demanda & sa sceur Artémis de la tuezsitéshes.

541 PlutarqueThéséel8 et 21.
542 PlutarqueThésée21 ; CallimaqueHymne a Délosv. 307-313.



cornes, qui sont toutes des cornes gauches. Quudlitinstitua aussi a Délos des jeux et
que les vainqueurs du premier concours recurertidene branche de palmiet?®

2. «Et I'on charge de couronnes I'image sainte et véréle I'antique Cypris, que Thésée
consacra, avec des jeunes enfants, au retour de Cre), ils dansaient en cercle, autour
de ton autel, souverainesdrvia oov nepi Pwpov), au son de la cithare et Thésée
conduisait le choeur. Encore aujourd’hui, le vaissede féte qu’équipent les fils de
Cécrops retient, offrande impérissable a Phoib@snature de la nef de Thés&»

3. «On danse la géranos a plusieurs, en rang, les @ngéte les autres ; les meneurs de la
danse occupent les extrémités a chaque bout. Tleésés compagnons ont, les premiers,
mimé autour de l'autel délieMfidioc Bwpdc) a sortie du labyrinthé*® »

4. « (...) Les athéniens firent un voeu a Apollon, avargatér, que si ils étaient sauves, ils
enverraient une mission (théorie) chaque année BbdD&t depuis ce temps jusqu’a

présent, ils 'envoient chaque année en I'honnaudidu®*®».

Ainsi Thésée a consacré la statue d’Aphrodite @eéXd, donnée par Ariane, a Apollon dans
son sanctuaire. Cette offrande fut a l'origine tlestauration d’'un culte a la déesse. Le
xoanonde la déesse fut couronf&eet la danse de géranos fut dansée autour deératdn

autel d’Apollon qui correspond au monument a absieé dans le quart Sud-Ouest du

sanctuaire du diétP, construit selon la légende par Apollon et ArtéflisDe plus, Thésée

543 PlutarqueThésée21 (éd. Belles Lettres, 1957, R. Flaceliére, Earf@bry, M. Juneaux).

544 Callimague Hymne a Délosv. 307-315 (éd. Belles Lettres, 1948, E. Cahkmvoque juste aprés un rite de
flagellation accompli autour de I'autel mais quampas de rapport avec celui dgé&xanos. E. Cahen, « L'autel
de cornes et 'hnymne a Délos de Callimaqu®kEG 36 (1923), p. 22 ; Ph. Bruneaop. cit., p. 23-24 ; Cl.
Calame,Théséep. 162. Cf. H. Gallet de Santerig¢los primitive et archaique. 184-186 qui se base sur une
glose d’Hésychiusinhiaxog Bwpog indiquant que Thésée a créé ce rite et considerielale la flagellation
comme une pratique de remerciement pour Apollono®wdt Artémis Oulia (Pherekydes FGrHist 3 F 148)ss
toutefois le lier textuellement a ¢geranos

545 Pollux, OnomasticonlV, 101 (traduction Ph. Bruneaop. cit, p. 21)
546 Platon,Phedre |, 58 b (éd. Belles Lettres, 1961, L. Robin).

547 Pausanias, 1X, 40, 3-4 («.) un petit xoanon d’Aphrodite, abimé a la maingjze par le temps ; il s’acheve,

a la place de jambes, en forme de parallélépipddecrois que c’est celui-ci qu’Ariane recut de Diedaet que
lorsqu’elle accompagna Thésée, elle emporta laustate chez elle. Lorsque Thésée I'abandonna, deton
Déliens, il consacra le xoanon de la déesse a ApoDélien » Cette statue se trouvait dans le sanctuaire
d'Apollon. Cl. Calame, Thésée, p. 116-117 voit daete consécration le terme narratif des liensuaenx
entre Ariane et Thésée, le héros abandonnant tégiment son amour adolescent avant de revenihan&ts en
tant qu’lhomme. V. Pirenne Delforge’Aphrodite grecquep. 419 le suit dans ses réflexions et estimelgue
consécration marque les derniers témoignages dexualite hors mariage.

548 Le couronnement de la statue était reproduit dul@rcérémonie : Cl. Calamep. cit, p. 158-159 ; V.
Pirenne Delforgegp. cit, p. 397-398 et 419-421. Contra : Ph. Brunegu,cit p. 31 : lexoanonétait couronné
durant lesAphrodisia.

549 1| a été identifié il y a quelques années, cf. BPluneau et P. Fraissee monument a abside et la question de
l'autel des cornegrésumé dan8CH Supplémem7, « Etudes d’archéologie déliennesp. 322-304). M. P.
Nilsson, op. cit, p. 381 se basant sur les v. 312-313 de Callimauensait que l&kératdn était I'autel
d'Aphrodite. Contra : E. CaheREG 36 (1923), p. 14-25 qui démontra queplatnia (v. 312) se rapporte a
Actepin (= Délos, v. 300) et non KInpidog (v. 308), désignant ainsi I'lle méme. L'autel éw@dnc celui de
Délos, l'autel délienfnhiog Bwpog) évoqué par Callimaque et Pollux ; Ph. Brunesu,cit, p. 23-24 (p. 19-29)

et Le monument a abside et la question de l'autel deses p. 61-68 développe sa pensée et, analysant les



avait institué des jeux pour ApolloM. Le but du héros était d’honorer et remercier Apul
son protecteur. La geste de Thésée instaura usl qui se perpétua au fil du temps. Les
Athéniens envoyaient une délégation pour accongsirituels. Le rite rappelait I'instant ou
la premiére danse de tgranosfut accomplie par le héros et ses compagnonsaiC’éhe
célébration de sortie d’épreuve, non une épr&dvee choeur, mixte, qui allait se produire
selon la geste lIégendaire, arrivait sur le bateEailihésée qui avait servi pour I'expédition. |l
était régulierement réparé et des piéces charmjéBe ces divers éléments, nous pouvons
noter que si Aphrodite était présente, le destireatiu rite était Apollon, mais la déesse jouait
cependant un rdle certain dans la significationritliel. Nous ignorons avec certitudes a
quelle occasion la danse degéranosavait liet?®*. Si un chceur d’Athéniens venait a Délos
pour effectuer le rif®®, ils n’étaient pas les seuls a pouvoir effectwttecdanse, il semblerait

qu'elle était aussi dansée en d’autres endroitswei Délos et a Parss

différentes sources sur k&raton(littéraires et épigraphiques), établit la relatlogique entre lé&fjAiog Bwpog
évoqué par les sources, le principal autel de Démsel d’Apollon, et lekératon

550 Callimaque Hymne a Apollonv. 58-60, en souvenir de leur naissance surd@d®élos.
551 plutarque Thésée21 (éd. Belles Lettres, 1957, R. Flaceliere, Eafibry, M. Juneaux) ; Pausanias, VIII, 48,
3

%52 G. Prudhommeal,a danse grecque antigue. 357 ; V. Pirenne Delforgep. cit., p. 419.

553 platon,Phedre I, 58 b ; Callimaquelymne a Délosv. 314-315 ; Plutarqu@hésée23, 1 qui précise qu'il
ne restait rien de la nef originelle.

554 Lors desAphrodisia: M. P. Nilssonpp. cit, p. 380-392 ; Cl. Calamep. cit |, p. 225 efThéséep. 158-159 ;

E. Simon, « Theseus and Athenian Festivals », pLa& des Délia : E. CaheREG 36 (1923), p. 18-21 ; H.
Gallet de Santerrap. cit, p. 179-182 ; Ph. Bruneaop. cit, p. 29-30. C. Durvye, « Aphrodite a Délos : €ult
privé et public a I'époque hellénistiqueREG 119 (2006), p. 84-87 pense a I'existence d’uneifétennue ; V.
Pirenne Delforgepp. cit., p. 398 pense qu'elle avait lieu lors dBglia-Apollonia estimant queDélia et
Apollonia étaient une méme féte (théorie rejetée par P. Rhu3sSlos colonie athénienng. 210 n. 7 et Ph.
Bruneau,op. cit, p. 85: les deux fétes étaient différentes.) &esrces anciennes ne sont guéres explicites.
Platon Phedre I, 58, b) précise pour sa part que la théori¢ad#anse de Igéranosétait annuelle. Sur la féte
desDélia: cf. P. Stengel, RBélia, p. 2433-2435 ; Th. Homol®A, sv. Délia; R. L. Farnell Cults IV, p. 288-
289 ; M.P. Nilssonpp. cit, p. 144-149 ; Ph. Bruneaap. cit, p. 81-85; Cl. Calamelhéséep. 159-161. II
s’agissait d’une féte ionienne ancienne, avec desaurs gymniques et musicaux. A I'époque classigpess

la purification de Ile par les Athéniens en -428 féte devinipentétériqueet des courses hippiques furent
ajoutées a la liste des concours (Thucydide, 0#)1Fétée durant tout le ¥¥*av. J.C., elle connue une période
d’éclipse durant I'indépendance. La féte dgdlia réapparait dans les sources vers -166 avec larre®
I’'hégémonie athénienne sur I'lle. Elle devint alarswuelle (Ph. Bruneau, p. 82). Des théories aetiNale tout

le monde lonien pour apporter des offrandes au.die« Hymne homérique a Apollon (v. 146-149 =
Thucydide, Ill, 104) donne le plus ancien témoignagyr cette féte. De nombreux chaeurs se produisaien
(Strabon, X, 5, 2 ; PlutarquBljcias 3, 5). Sur le culte d’Aphrodite a Délos, cf. Binuneau,op. cit, p. 331-348

et C. Durvye REG 119 (2006), p. 83-113. Lesphrodisiaétait une féte nocturne annuelle qui avait lieu en
Hécatombaiondurant laquelle se produisait le choeur deéliades Elle fut célébrée pendant toute
'indépendance (fin IV/i™av. J.C.). Apreés la fin de I'indépendance, riempaamet de dire si la féte persista.

555 Platon,Phédre, |, 58 B-C raconte que la théorie annuelle athérdeftait un acte de reconnaissance pour la
protection d’Apollon, ce qui implique que nulle pailleurs ne pouvait étre accomplie la danse etppur les
Athéniens, ce rituel n'avait de sens que s'il éaaitompli par eux. A ce sujet, M. P. Nilssop, cit, p. 381 : la
géranosétait dansée par le choeur d¥&iadesau cours desphrodisia(contra Ph. Bruneawp. cit, p. 334
notons que les dépenses du chceuDddimdessont gérées par léséropesdéliens et non par les Athéniens, ce
qui est contradictoire avec I'implication de laécéttique dans le rituel.) ; Cl. Calanop. cit, |, p. 226 et 231
estime que les choreutes étaient des jeunes gebglds. Contra : Ph. Bruneaop. cit, p. 31 et V. Pirenne
Delforge,op. cit.,p. 420 : par les Athéniens.

556 M.-H. Delavaud-RouxDanses pacifiques en Gréce antigye 77 et Z. Papadopoulou, « Les origines
cycladiques de la géranos : sur un pendentif emepau Délion de Paros Kernos17 (2004), p. 155-178 qui
analyse les différents éléments composant un péifdempierre a six faces, datant du VII#¥tav. J.C., trouvé
dans leDélion de Paros mettant en scéne des danseurs, un teyrites poissons, un oiseau aquatique identifié



b-2) Chorégraphie de la danse.

La danse de layéranosretracait le chemin que les jeunes gens avaiem dgans le
labyrinthe, marchant I'un derriére l'autre, pré¢anbheusement, détournant la téte d’'un cote
ou de l'autre, inquiets d’'un danger. Philippe Bran décrit ainsi comment il voit la danse :

« Voila des gens qui risquent a tout instant die swrgir, a I'un ou I'autre bout du couloir
gu’ils parcourent, le monstre sanguinaire auquetehtent d’échapper ; je les vois marcher
précautionneusement, regarder en arriére, adoggarythme particulier qui est si naturel : on
souleve les pieds pour éviter le bruit de pagjeete fait, a chaque enjambée, le buste se porte
en avant avec plus d’amplitude que dans la marohaaile®’.».

Les danseurs se mettaient en file, dirigés pargéranoulkos(lepavoulkdg) « chef de
géranos» qui marquait le mouvement et entrainait le choetirsuivant deux hégémons
(fyepdvec) situés a chaque extréntité La file formait comme un arc de cercle, se rebant
parfois sur elle-méme, changeant de direction,rtaptaidans un sens, puis dans l'autre. La
danse se présentait comme « une forme de spirals’equoulait et se déroulait®, « les
choreutes étaient probablement disposés en carettpavec en téte, un premier danseur qui
exécutait les variations éventuelles, suivi d'unosel danseur ; a l'autre bout du cercle, se
trouvait aussi un danseur (...) chargé de guiderceagpagnons. Les exécutants avaient la
possibilité de se tourner de profil par rapportarcle, et d’apparaitre (...) les uns derriere les
autres, ou au contraire de se tourner face auecetae se trouver les uns a cotés des autres.
Ce cercle ouvert pouvait prendre diverses formsst: conserver son aspect circulaire (...)
soit se replier en deux lignes (...) ou dans un desl® spirale, avec enroulement et
déroulement (...). Lagéranosn’apparait pas comme une danse statique : elldlagnres

mouvante, et son rythme était sans doute assederai.

b-3) Représentation de la géranos.

La plus célébre représentation dgéaanosse trouve sur le vase FrangbliFig. 88) ou I'on

voit une file de danseurs composée de filles ggateons en tenue de féte, se tenant par les

comme une grue, le tout entreméle. Il en conclet lgudanse eétait vraisemblablement d’origine cyiqlzel et
dansée dans les sanctuaires déliens hors de Délos.

557 Ph. Bruneaugp. cit p. 31

558 Hésychius sv FepavouAkdg ; Pollux,OnomasticonlV, 101 ; H. Gallet de Santerrep. cit p. 181.
559 G. Prudhommeawp. cit p. 328.

560 M.-H. Delavaud Rouxpp. cit, p. 78-80.

561 Th. H. CarpenterArt and Myth in Ancient Greecp. 163-164 (p. 160-183 sur Thésée) ; E. Simorheseus
and Athenian Festivals », p. Iflg. 1.2. Cf. M.-H. Delavaud Rouxyp. cit, p. 70-77 fig. 29) qui estime que la
danse de lgéranosfut exécutée a deux reprises par Thésée et sesagomps : a Délos avec la consécration de
la statue et l'institution du rite, et la premidogs & Naxos. Elle s’appuie sur la représentatioivalse Frangois
ou lagéranosest réalisée en présence d'Ariane, arguant que detniére n'alla pas a Délos. Sur cette question
de la localisation du rite de @éranossur le vase Francois, cf. H. Gallet de Santespe,cit, p. 182-183 qui



mains s’avancer vers la droite. Tous les persormpgeent des noms. A leur téte se trouve
Thésée vétu d’'un vétement long contrairement adsesugarcons. Le chceur se dirige vers
Ariane tenant une pelote de laine, accompagnéa dewgrice. A gauche de I'image se trouve
un bateau. Le choeur se compose de sept garcoaptgesnes filles en alternance. Thésée
assume le rble de chorége, conduisant le chceouai de la lyre. Il est lgéranoulkosll est
mieux habillé et sa stature est plus grande. Tont@urt a le distinguer.

¢) Un parcours initiatique, maturation sexuelle et spirituelle.

Le périple de Thésée, son voyage en Créte et sounrreacontait un cycle initiatiqd® ol
toutes les expériences, les joies et les peinedétauverte de I'amour et sa perte, la joie
d’étre vivant, la mort du pere) plongeaient direastat Thésée dans le monde adulte. Ainsi,
Thésée est-il présenté commegkranoulkos arborant un statut supérieur démontrant une
expérience et une maturité plus grande que cebead&res. Sa représentation sur le vase
Francois illustre bien ce fait. Les autres fonkpérience symbolique via la danse mixte de
I'expérience réelle qu’a connu Thés¥e Le rituel de lagéranossymbolisait le passage de
'adolescence a I'age l'adulte avec I'éveil a lasaité et au désir pour les jeunes gens
comme l'indiquait la présence conjointe d’Apollda protecteur, et d’Aphrodite, déesse de la
sexualité adulte « protectrice de la transitiorsM&@mour adulte 3% Par identification, les
choreutes étaient des jeunes gens matures, peétsed dans le monde adulte, a s’éveiller a la

sexualité, a se marier.

estime, a juste titre, que le peintre a simplenventu représenter la danse en y faisant figurepégsonnages
qui avaient joué un réle primordial dans le corgextythologique. Le choeur de d&ranosétait aussi reproduit
sur le bouclier d’Achille sculpté par HéphaistesOn voyait danser des jeunes gens et de riches dilles ; et

ils dansaient ayant les mains sur le poignet les des autres (...) tantot ils couraient avec leuesipihabiles
trés facilement, (...), tantdét au contraire ils co@r& en rang les uns derriére les autsegHomeére lliade,
XVIIl, 590-602) (éd. Belles Lettres, 1957/1961, Mazon, P. Chantraine, R. Langunier, P. Collart).; Z
PapadopoulouKernos17 (2004), p. 155-178 et son étude d’'un pendeletiParos datant du VII/¥Teav. J.C.
représentant lgéranos

562 M-H. Delavaud Rouxpp. cit, p. 81 ; Cl. CalameThésée Z. Papadopouloukernos17 (2004), p. 171 : la
géranos était « un rite initiatique courotrophe lié auwéndents de la mort et la renaissance, a travers la
réactualisation mimétique des dangers inhérentsuf fassage symbolique et réel, que ce soit ungeoya
maritime, que ce soit un passage vers I'age aeulte

563 CI. Calamepp. cit p. 208.

564 Cl. Calamepp. cit, p. 120-121 et p. 205-206 pour la citation ; WeRne Delforgepp. cit.,p. 419. De plus,

la figure d’Ariane était liée a celle d’Aphroditene assimilation avait méme lieu sur I'lle de Nagdada jeune
fille avait péri en couche selon la Iégende et ois Bui était consacré sous le vocable d’Ariane-yolite
(Plutarque,Thésée20, 3-21, 7). C'est donc bien dans un contextewsieux que se déroule ce rite. Sur Ariane et
Aphrodite : H. Gallet de Santermy. cit, p. 153-154 ; Cl. Calamep. cit, p. 198-205 ; V. Pirenne Delforgap.

cit., p. 166 et 349-350 dilew Pauly sv. Ariane. Contra : Ph. Bruneawp. cit, p. 29-30 qui dénie le rdle
d'Aphrodite dans le rituel arguant que le couroneetravait lieu lors deéphrodisiaet que si Callimaque
évoque ce geste avecdaranos c’est en fonction de la geste délienne de ThéSksst la personne de Thésée
qui assure le lien entre les deux rites car iklésus les deux fondés mais chaque rite est indépeme I'autre

et ne se déroule pas durant la méme féte.



Les danses mixtes étaient rares en Gréce anci¢relle® comportaient toujours un aspect
pré-matrimonial®®. C’était le cas de la danse degkranosol garcons et filles se tenaient par
la main, tournant et retournant, dans cette damse h chorégraphie se révélait assez
compliquée. Thésée serait d’ailleurs, selon cegtisources, linstigateur de la danse
mixte>®® . Ainsi « lagéranosconstitue le prototype de la danse mixte. (...)ecddnse avait
vraisemblablement pour but (...) l'organisation desuveaux mariage$™, de fait la
géranosprésentait un caractere sexué certain. Et son pmnait s’en référer : le terme de
géranos(danse de la grue) fut expliquée par les mouvesregd danseurs qui S’apparentaient
a la grue ou au vol d’'un groupe de giiemais M.-H. Delavaud Roux, s’inspirant du livre de
Selma Lagerlof (e merveilleux voyage de Nils Holgeryomoit la géranoscomme une

transposition humaine de la parade nuptiale dessgr

*kk

La géranosétait une danse ancienne, son origine est inoetdi Il est difficile de dire
jusqu’a quand le rite perd®d méme aprés l'indépendance de Délos, il semble lgue
célébration se perpétua, et lorsque I'lle fut rendax Athéniens par les Romains, le rituel a
pu connaitre un certain regain d’intérét. La danhs#ua au fil du temps et tomba peut-étre en

désuétud¥?, sa signification initiatique dut se perthe
4) La féte d’Artémis Daitis & Ephése.

« Daitis est un endroit de la région d’Ephése, appelé ainsi pour la raison suivante. Clyméné, fille du roi,
étant venue la avec des jeunes filles et des jeunes gens, avait apporté avec elle une statue de la
déesse. Aprés des jeux et des divertissements dans la prairie, elle dit qu'il fallait régaler la déesse.
Alors les jeunes filles, ayant entassé de I'ache et d’autres herbes, firent un lit pour la statue. Et les
éphebes ayant pris du sel dans les salines voisines, 'offrirent a la déesse en maniére de repas.

L’année suivante cette féte n’ayant pas été renouvelée, la colere divine s’appesantit sur la contrée,

565 G. Prudhommeauwp. cit, p. 357.

566 Eusthate Commentaire sur I'lliadeXVIII, 590-594 : «Primitivement, les hommes et les femmes dansaient
séparément. Mais les jeunes gens et les jeunes $iluvés par Thésée se réunirent pour la prerfoésen une
danse méléex

567 M-H. Delavaud Rouxgp. cit, p. 81.

68 \/ol en formation de grues : L. Séch@a, sv. Saltatiq p. 1035 ; H. Gallet de Santerom. cit, p. 181-182 ;
Ph. Bruneaugp. cit, p. 31 ;

569 G. Prudhommeawp. cit, p. 328 pense qu'il s’agissait d'une danse csétoi

570 Ph. Bruneaugp. cit, p. 30 -34 voit dans le texte de Callimaque dsemention de Thésée la preuve que les
liens cultuels existaient toujours entre Délos #tehes méme apres la restauration de I'indépendsmtie. I
pense qu'au f™ apres J.C., elle n'était peut-étre plus pratiqués que la théorie annuelle dedadécaide
instaurée a cette époque avait peut-étre restéuréael.

STLE. CahenREG36 (1923), p. 20 ; G. Prudhommeap, cit, p. 328.

572 Lucien, De la danse XXXIV la mentionne dans son dialogue sur la damsgs ne la porte pas en grande
estime : «j'omets (...) la géranos et autres pareilles qui i’oan de commun avec la danse de nos jours »



sous forme de maladie contagieuse. Jeunes filles et jeunes gens périssaient : un oracle fut alors rendu

grace auquel les Ephésiens apaisérent la déesse ; et I'on célébra pour elle un festin & la mode de ceux

des jeunes filles et des éphébes. Par suite de ce fait, la maladie ayant cessé, la déesse et I'endroit

furent appelés Daitis, du mot banquet. 53y
Ainsi, chaque année, une procession de jeunes rgaetojeunes filles partait rejoindre un
endroit situé en un lieu dit Daitis, dans une peainon loin de la mer, pour y célébrer la
déesse Artémis Daitis. Une fois arrivés a destinaties jeunes gens formaient des checeurs,
chantaient et dansaient. Lors de cette cerémanigatue de la déesse était purifiée par le sel
et on lui offrait pour repas un plant de cél€riLa Iégende fait remonter la pratique a une
épogue ancienne ou Ephése était gouverné par ua mincesse étant l'instigatrice du culte.
Deux autres références évoquent ce rite pour Astéimne mention de Ménandre, datant de la
fin du IVé™ av. J.C., évoque ungeipnophoriefaite par les jeunes filles pour Artémis a
Ephése ; et une inscription de I'époque impérialdepd’une Ssinvopopiakr nounr »°".
Selon la légende, le rituel était un acte d’expiatet de propitiation envers la divinité et
I'ensemble des cérémonies s’inscrivait dans la gphéolescente. Nous retrouvons le schéma
« Evénement originel / fléau / rituel instauré /igs@n / expiation » courant dans le culte
d’Artémis. L'endroit ou ils allaient présentait departicularités témoignant a la fois d’un
rite de passage et a la fois d’'un rapport amourkusite se présentant comme un espace de
rencontre. En effet, ils rejoignaient un site siaué bord de mer, or I'élément liquide en
général et la mer en particulier joue un réle dessrituels initiatiques, la mer signifie le
voyage mais aussi, par sa profondeur et les damgeetie recele, la mort symbolique, les

jeunes gens faisaient ainsi symboliquement un v&yagdet ce voyage les transportait dans

573 Etymologie Magnum, s\Aartig : (Traduction Ch. Picar&phése et Clarqgep. 312).

574 Ch. Picard Ephése et Claros. 312-323 qui pense (p. 314-315) qu’un bain tali@il avant le repas, bien
gu’aucune source ne lindique, en raison du dépfece de la statue jusqu'au bord de la mer et duss i
d’Artémis avec I'eau ; M.P. NilssorGriechische Festep. 246 réfute I'idée d'un bain ; A. BrelicRaides e
Parthenoj p. 447-448 et p. 468 ; W. Burke8iructure and History in Greek Mythology and Ritpall30 pense
que la purification par le sel équivalait au baituel et que la statue n'était pas baignée dansida; S.
Bettinetti, La statua di culto nella pratica rituale grec@. 204-205; |. Bald Romano, « Early Greek Cult
Images and Cult Practices », p. 128-129.

575 Ménandre,KiBapioTig, v. 92-95, restitué (éd. A. Korte) :Thg ApTéuidog fv Tfic E[peoiag yap ToTE
deinvogopiatic napBévm]v  €Aeubépwv. » ; |Ephesos 1577 A, 89 et B, 1; 221, 6 mentiae
deinvopopol (porteuses de repas) éeinpvogopia (le repas). W. Burkerfp. cit.,p. 130 ; I. Bald Romanap.
cit., p. 128-129. De fait, aprés la purification, Rn@ivés Balaneutikep. 291 pensait qu’ un nouveau vétement
était offert a la déesse ainsi que le suggéredsamce d’uspeirophore« porteur de tissu » dans les inscriptions
(IEPhesos 1202), mais aucune source n’indique ale pratique. Il est plus vraisemblable que durant
purification, ce dernier portait solennellemenpéaure de la déesse.

576 Ch. Picard,op. cit, p. 316-318 note cet aspect marin, et voit erériis une déesse marine, notant que
Clyméné était le nom d’'une Néréide ou Océanidesnbtai voit un rapport avec le commerce maritimelae
cité. H. Duchéne, « Initiation et élément marinGnéce ancienne », p. 119-133.



une prairie, un lieu sauvage, naturel, fleuri, déi’éclosion de I'amour, un lieu qui sert de

prélude aux relations amoureusés

B-2) Les parthénoi « nymphes 278 » du cercle choral.

1) Le choeur d’'Hippodamie a Olympie.

Ce cheeur, institué par les seize femmes de I'Efidgyroduisait tous les quatre ans durant les
Héraia, féte célébrée pour la déesse Héra lors de |lagaghit lieu des courses de jeunes
filles, ainsi que la remise d’upéplos nouvellement tis$é’. Le chceur portait le nom
d’'Hippodamie, fille du roi de Pisgarthénosen age de se marier mais que la volonté
paternelle retenait dans la condition de vierge nDmbreux prétendants avaient été évinces
lorsque parut Pélops. Amoureuse la princesse @ [@aus la protection de la déesse du
mariage pour qu’enfin son union se concrétisat.shavec I'aide d’'Héra et de Poséidon,
protecteur de Pélops, le roi fut vaincu lors dedarse de char ou il affronta le jeune homme,
et les deux jeunes gens purent réaliser leurs fsibans la Iégende, Héra concédait le
passage, et durant leéraia, elle jouait le role de divinitéourotroph&®!, Et «Hippodamie
(...) pour remercier Héra de son mariage avec Pélgpsit les seize femmes et la premiéere
organisa avec elles le concours des Hététa Le concours des jeunes filles et la féte des

577 Sur la prairie et sa signification dans les liaixitiation cf. Cl. Calame, « Prairies intouchéetsjardins
d’'Aphrodite : espaces initiatiques en Grece »0d-117. Il analyse différents espaces et notdegiprairies ne
sont pas le lieu de couches nuptiales (sauf paucdeiples adultes et déja établis) mais sert dedeé la
premiére union amoureuse. Il s'agit de distingaeprairie ou le désir prend forme des jardins alabsouvit.
(Cf. Infra Chapitre 2 (B-2, 3, a : Lemithestridel

578 e termenymphédésigne la jeune épouse, celle qui, mariée, a@mencore d’enfants. Son emploi ici se
réfere a leur futur statut pour indiquer qu'ayaotjds la beauté physique, elles allaient bientdted des
nymphai Photius, svvipgail « Les jeunes filles nouvellement mariéesCl. CalameChoeurs de jeunes filles
en Grece archaiqud, p. 63 n. 66 eThéséep. 201 : « complémentaire de celuiphathénos(...) le terme de
nymphérenvoie au rapport immédiat que la jeune filleretigént avec le mariage, que celui-ci soit imminemt
gu’il vient d'étre célébré. » ; K. Dowdebeath and the Maiderp. 104 n. 2 et 201 : statut intermédiaire de la
nympheentre lgparthénoset lagyné

579 Cf. Chapitre 1 (2-3 : leskkaideka gynaiked’Elis et d’Olympie) et Chapitre 2 (D-1, 1 : Lesujes filles
d’'Olympie). Pausanias, V, 16, 6 (éd. Belles Leftdé¥99, J. Pouilloux, A. Jacquemin, M. Casewitgn«outre,

les seize femmes organisaient deux chceurs de d#iosesppelle I'un des cheeurs le choeur de Physimatre
celui d'Hippodamie» ; M.P. NilssonGriechische Festep. 62-63 et 291-293 a montré le premier que tewh
d’'Hippodamie était en relation avec Héra a Olymgiecelui de Physcoa avec Dionysos a Elis. Suivihbar
JeanmaireDionysos p. 216 ; Cl. Calamegp. cit.,, | p. 210-214 ; M.-H. Delavaud RouRanses pacifiques en
Grece antiquep. 33. Contra : S. B. Pomerd@partan Womerp. 113-114 : les deux chceurs étaient composés de
jeunes filles qui s’affrontaient ; P. Marchette nymphée de I'agora d’Argpp. 248 : le choeur d’Hippodamie
était pour Poséidon qui aida Pélops a conquéjauae fille.

580 Hygin, Fables LXXXIV ; P. Grimal, Dictionnaire de la mythologie grecque et romaise. Hippodamig;
New Pauly sv.Hippodamia Sur Poséidon qui aida Pélops a conquérir Hipmiela PindareQlympiquel, 70-

89.

%8l Héra agissait parfois dans la sphére adolesceatamment lorsque les individus concernés étaimtthes
du mariage. En tant que déesse du mariage, eliéégaaient les femmes mariées mais aussi la naesshes
enfants, but du mariage Iégitime en Gréce ancietMeP. Nilsson,op. cit, p. 40). En certains lieux ol son
influence était puissante, elle pouvait interaginglla sphére de divinitésutrotrophegelle Artémis. Mais son
influence dans ce domaine touchait essentiellefesjeunes filles matures, en age de se marier.

%82 pausanias, V, 16, 4 (éd. Belles Lettres, 199Rpdilloux, A. Jacquemin, M. Casewitz)



Héraia se placaient dans un contexte nuptfat le cheeur, portant le nom de la jeune fille et

se réclamant de la Iégende, s’inscrivait lui adasis ce context&.

Les courses voyaient les jeunes filles suivre umaluion qui les amenait au seuil du
mariage, et leur progression initiatique était enée par la représentation chorale. Le chceur
formait la continuité des courses. Il marquait égnder stade de leur maturation. En rapport
avec Hippodamie et plus exactement son passagartteenosa nymphe les choreutes par
identification étaient departhénoien age de se mariét, ayant achevé leur épreuves de
courses. Ces jeunes filles exécutaient en I'hondeda déesse du mariage les danses sacrées
pour la remercier et la prier de les assister dueapassage qu’allait représenter la cérémonie
de mariage. Claude Calatfiepense que le checeur était structuré sur le mémelmogde le
college éléen. Il était possible, en effet, quees@tunes filles venant des différentes cités de
I'Elide fussent choisies pour représenter les aufilees. De la prestation chorale nous ne
savons rien, aucune représentation figurée s'yarppt n'a été trouvée et la chorégraphie
n'est nulle part décrite. Le chceur devait se pnadaprés les courses et devait étre publique
pour attester de leur accession a cette beautégyreode maturité, servant de présentation

devant la communauté et les hommes.

Pausania$’ raconte aussi que les femmegyr(aike} allaient chaque année sur la tombe
d’'Hippodamie située au Nord/Est de I'Altis. Le liétait accessible a cette seule occasion.
Les femmes s’y réunissaient pour accomplir desfgas. Ainsi, une fois mariées, devenues
desgynaikesles jeunes filles qui participaient aux célélmasi lors desiéraia, venaient faire

leur déférence a I’héroine qui fut leur modeéle rgub.

2) Les jeunes filles aux Héraia argiennes.

Tous les cing ans, a Argos, une grande féte aeaif t€lébrant la déesse Héra, durant trois
jours par des sacrifices, des jeux, la remise gratoset un banquét®. A I'occasion de la
grande procession civique, ou prenaient placeieficcanéphores, animaux sacrificiels ...,
un chceur composé garthénoi« célébraient la déesse par des chants ancestsaftixUne

%83 Cf. Supra Chapitre 2 (1-1, D-1, 1 : Les jeundsdid’Olympie)

584 Cl. Calamepp. cit, |, p. 212-214 ; J. Bremmer, « Greek MaenadismwoRsidered »ZPE55 (1984), p. 283 ;
M.-H. Delavaud Rouxgp. cit, p. 33 ; P. Marchettgp. cit, p. 248.

585 CI. Calamepp. cit, |, p. 214 et M.-H. Delavaud Rousp. cit, p. 33 : degynaikes.

586 CI. Calamepp. cit, I, p. 212.

587 pausanias, VI, 20, 7. Th. F. Scanlon, « The Foetd the Heraia at Olympia AW 9 (1984), p. 86-87 pense
gue les seize femmes organisaient aussi le sa&cdfitippodamie.

588 Cf. Supra Chapitre 1 (2-5 : Les jeunes filles dj@s).

589 Denys d’Halicarnasséntiquités romained, XXI, 2. (éd. Belles Lettres, 1998, V. FromentiCe texte ne se
réfere pas directement aulkeraia argiennes mais évoque la féte d’'Héra a Falerrigumait que celle-ci se
déroulait selon le modele argien. M.P. Nilssgm, cit, p. 45 n. 5 manifestait des réserves sur ce tfmage.



fois arrivée au temple, les sacrifices avaient Bedes jeunes filles offraient une prestation
scénique, ainsi que nous informe Eurigfedécrivant leparthénoiargiennes en train de se

préparer pour rejoindre le temple de la déessdl@si\ent exécuter des danses.

La féte se déroulait dans un contexte politiqud, fta remise dupatos témoignant de
I'engagement civique de la communauté. Cette fateprpsentait des correspondances avec
les Héraia d’Olympie, les Panathénées d’Athénes etHgakinthiesde Spart®! répondait a
une signification semblable avec la présentatidiciefle des jeunes filles nouvellement
initiées et leur intégration a la communddté Cette féte comportait un registre pré-
matrimonial, servant d’espace de rencontres eitiigs €t garcons, les filles se produisaient en

publique, belles, élégantes, attirant le regard.

3) Des jeunes filles en fleurs.

La parthénos possédait un caractére floral, dont I'éclosion swmncelle de la fleur
s’apparentait dans I'imaginaire a la révélationlele beauté. De fait, il n’est pas surprenant
de retrouver, parmi les charges qu’elles pouvaaenbmplir, des appellations qui rappelaient
cet aspect, notamment dans le Péloponnese.

a) Les anthesphores/anthéphores.

Les «avBepopol », littéralement les « porteuses de fleurs » foemiaiun choeur qui se
produisait a I'occasion de la féte d’'Héra Antheiargos. Cette féte, apparentée aux fétes des
fleurs, célébrait Idiéros gamogsle Zeus et de la déesse, situant donc le rite lagentexte
nuptial. Les anthesphoresaccompagnaient la procession civique durant léguelles
scandaient des hymnes sacrés, accompagnées paumkes gens qui jouaient sur la flGte I'air
sacré dihiérakyon pour la déesse. Elles marchaient revétues ds kabits de fétes, portant
des fleurs qu’elles allaient offrir a la déessajtgre méme des petits bouquets piqués dans
leurs cheveux ou ornant leurs vétures. Une foitvé au temple, elles donnaient une

représentation chor&fé,

Sur un cratére géométrique trouvé a Argos figur@es choeurs ou sont illustrés des
personnages féminins semblables, le corps de fadéte de profil, tournée vers la droite.

Elles se tiennent non par la main mais par l'integtiaire d’une branche de rameau. Elles

50 Euripide,Electre 171-172.

591 Cf. Supra Chapitre 1 (2-5 : Les jeunes filles djds).

592 C|. Calame,op. cit, I, p. 220 ; P. Brulé, « Fétes grecques, péritiliet initiations : Hyakinthies et
Panathénées », p. 31.

593 pollux, 1V, 10, 78 ; Pausanias, Il, 17, 2 et 22,0aremberg et Sagli@A, sv. Anthesphoria; M.P. Nilsson,
op. cit, p. 42-43.



forment des groupes de trois, sauf sur une facellea sont quatre (Fig. 93). L'illustration
pourrait représenter lesthesphore$*,

Des courses avaient aussi lieu pour Héra Anthei@hdbris a Argos, vraisemblablement
durant la féte, la déesse et I'héroine formaient emsemble semblable a celui
d’Héra/Hippodamie a Olympi€. Or, ainsi que nous I'avons noté a plusieurs segsti les
pratigues de courses et lactivité chorale étaiétrbitement liées, et le chceur des
anthesphoresloit &tre mis en relation avec la course des jeditles. Les jeunes filles qui
participaient aux courses étaient gasthénoique le rite allait reconnaitre comme prétes a se
marier. A Olympie, le choeur d’Hippodamie marquaitte€ progression, ce devait étre aussi le
cas pour le chceur demnthesphoresLe choeur démontrait que le passage avait réussi,
témoignant devant tous qu’elles étaient dorénasasteptibles d’étre épousées. De fait, les
anthesphoreslevaient étre les jeunes filles qui avaient pigdi@ux courses peu avant. Sous
I'égide de Chloris la verte et d’Antheia la fleyridles avaient acquis leur statut de « jeunes
filles en fleurs » comme I'était Héra Antheia, lenodele mythique. Au sein du cortege, tout
contribuait a les distinguer, a attirer le regat slles, ainsi que le suggere leur véture
magnifiée, leurs rbles de porteuses sacrées ethdeeutes, mais aussi leur appellation
spécifique qui illustrait leur statut et concouraites différencier. Elles étaient placées dans
une position honorifique, prestigieuse. Les offesde fleurs étaient a la fois un don et un
signe de reconnaissance pour la déesse. Les jélieesllaient bientdt accéder au statut de

nymphe.
b) Les anthestrides 596,

Littéralement « filles aux fleurs », lemthestrideqavbeaTpidec) étaient les jeunes filles qui
célébraient leg\nthesphorieslans le Péloponnése, féte printaniere qui se ndafbavec les
Hérosanthei&’. Lors de cette féte des fleurs célébrée en I'nonde Kore, les jeunes filles
formaient des groupes et partaient cueillir lesifBenouvelles du printemps, fabriquant des
couronnes et des guirlandes. Elles imitaient ea &eljeune déesse quijouait avec les

jeunes océanides a I'ample poitrine et cueillais dieurs — des roses, des crocus et de belles

594 K. Krystalli Votsi, « Cratere géométriques d’ArgesBCH Supplément (1980), p. 85-92 ; M.-H. Delavaud
Roux,op. cit p. 17-18fig. 1.

59 ¢f. Supra Chapitre 2 (1-1, D-1, 3 : Les jeundsdil’Argos).

5% M. P. Nilssonpp. cit p. 357 ; L. Deubnenp. cit p. 117 ; Cl. Calamap. cit, |, p. 176-177. Cf. H.G. Liddell
et R. ScottGreek-English Lexicqrsv.AvBeapopia ; Daremberg et Sagli@A, sv. Anthesphoria.

97 Hésychius, svHpooavBeia. « Cueillir des fleurs. Féte de la beauté féminine glieu au printemps dans le
Péloponnése ; Photius, svHpooavBeia « Féte ou les femmes cueillent les fleurs aux pripten Pollux, I, 37
«Fétes de Kore aux Anthesphories et Théogoniesesioés » ; Hésychius, svAvBeoTpidag «Celles qui
portaient les fleurs, synonyme dédior : couvertes de fleurs.



violettes, des iris, des jacinthes et aussi le isag; dans une tendre prait¥». Innocente,
insouciante, Kore, nommeée la belle enfant, intrggpér la fleur de narcisse s’avanca pour la
cueillir mais la terre s’ouvrit alorset il en surgit, avec ses chevaux immortels, lgnseir de
tant d’hétes, le Kronide invoqué sous tant de nolngenleva et, malgré sa résistance,

I'entraina en pleurs sur son char d’é%.

L’enlévement de Kore par Hades se fit dans la aidemais contrairement aux jeunes filles
de Caryatis ou de Limnatis et semblable aux Leudes ce rapt transforma la jeune fille en
gyne la mort symbolique de I'ensevelissement corredpaoha un changement d’état. Koré
devint Perséphone. Le mythe situait le rituel damsontexte pré-matrimonial et « témoignait
d’une étape prochaine dans la vie des jeunes fifesLesanthestridesttaient departhénoi

en age de se marier et le rituel devait conjureideence mythique de la transition. En méme
temps, Hésychius nous dit que ldérosantheiaétaient «ne féte de la beauté fémining

attestant que les jeunes filles étaient considar@esne belles.

Plusieurs éléments situaient k@sthestridesdans la sphére d’Aphrodite, mélant a leurs jeux
dans cette prairie un parfum d’érotisme puissantaosexualité se conjugue a la tentation.
Déja le mythe place Kore dans le domaine de lasgéds désir : dans une prairie, un espace
vierge, naturel, la jeune fille mue par sa curédsit une fascination pour I'inconnu, est attirée
et nous pouvons méme dire tentée par le narcisspugiici le réle d’'un piege irrésistible.
Toutes ces fleurs qui I'entourent forment un édrntique, la prairie est un cadre ou se
mélent parfum et vision idéelle, et ou la séductAphrodite s’opere. La prairie est
tentation. Et pour leanthestridesqui allaient ainsi rejoindre ces espaces natunelsyes,
leurs jeux comportaient une part de dangers nonééd’'érotisme.

Leur comportement et la structure du groupe qusditlemaient rappellent ceux des groupes
choraux. Euripide nous rapporte que Kore/Perséplioneravie du cercle de danse des
vierge$®! ». Nous pouvons les imaginer dansant, courani|lantedes fleurs, joyeuses au
milieu de la nature. Il existait une danse dit@hema(dvbepa) de caractere mimique,

signifiant littéralement danse des fleurs, ou legipipants chantaient :@u sont les roses, ou

5% Hymne Homérique a Démétdy 5-7 (éd. Belles Lettres, 1959, J. Humbert)oBeine autre version, la jeune
fille se trouvait avec Artémis et Athénadymne Homérique a Démétdr 424 et Pausanias, VI, 31, 1). Ce
dernier mentionne deux statues de jeunes fillepbdes fleurs se trouvant dans le temple de D&maétore,
pouvant représenter soit les deux déesses viagieses filles de Damophon.

599 Hymne Homérique a Déméteéy 17-20 (éd. Belles Lettres, 1959, J. Humbert).

600 M, Dillon, Girls and Women in Classical Greek Religipn62.

801 Euripide,Héléne 1312-1314 (éd. Belles Lettres, 1961, H. Grégairaéridier)



sont les violettes, ol est le bel ache ? Voicrdses, voici les violettes, voici le bel act»,

il est possible que les jeunes filles exécutaietteadanse.

4) Le cheeur d’Hippolyte a Trézene.

Hippolyte était le fils de Thésée, un jeune hommierefusait toute idée d’union et souhaitait
demeurer libre en sa qualité d’éphebe. Mais, témjuisant, il inspira le désir a sa belle-mere,
Phedre. Rejetée, folle de rage et par dépit, Phadhait une machination qui entraina la mort
du garcon. Elle accusa Hippolyte de I'avoir vigléaésée furieux demanda a Poséidon de le
chatier. Le jeune homme quittait la cité sur soarclorsqu’un taureau puissant surgit de la
mer et terrorisa les chevaux. Le char se renvdrsipgolyte fut tué. Atterrée par son geste
et de chagrin pour la perte de I'étre aimé, Phedrpendit non sans avoir auparavant révéler
la vérité% Le jeune homme fut alors enterré a Trézéne, @it le prince, avec tous les

honneurs et un culte sur I'ordre I'Artémis lui fieind§%4

Et c’est ainsi que « les jeunes vierges avanslaocesKopar aluyeg yauwy) couperont pour

toi leur chevelure ; et, a travers les ages, tweaileras le plus large tribut de larmes
douloureuses. Toujours ta pensée inspirera lestclikes jeunes filles, et il ne tombera pas
dans le silence de I'oubli, lamour que Phédre peur t0i.°*. A I'occasion de sa féte, les
jeunes filles venaient lui consacrer les méchesledes cheveux avant d’exécuter une
prestation chorale en son honneur. Le rite deolaréotis, I'offrande de cheveux, nous
apprend gu’elles étaient matures. Ce rite mardagiiassage a I'age adulte et avait souvent
lieu peu avant le mariage, pouvant signifier qufilees étaient déja fiancé@8

602 Athénée, X1V, 629 e ; cf. Daremberg et Saglé, sv. Anthema.
603 Hygin, Fables XLVII ; R. Graves,Les mythes grecs°101.

604 pausanias, Il, 32, 1. Le culte fut institué paorBéde, le premier a avoir sacrifié au Héros. Veitie
Delforge,L’Aphrodite grecquep.422-423 et n. 100, note la position extra-rauto sanctuaire du jeune homme
et le met en relation avec le culte d’Athéna Apetogitué sur I'lle de Sphaerie ou les jeunesdilbdfraient
leurs ceintures avant le mariage (Pausanias, |I2B%t avec le culte d’Aphrodite Nymphia situé e la
frontiére d’Hermione, fondé par Thésée ou il augpibusé Héléne aprés I'avoir enlevée. Ce cultearond les
jeunes mariées.

805 Euripide,Hippolytg 1425-1430 (éd. Belles Lettres, 1960, L. Méridier)

606 pollux, 111, 38 souligne ce caractére pré-matrimabdu rite de lacouréotis accompli le plus souvent par les
jeunes filles et en général pour la déesse Artdsithologie PalatineEpigrammes votived/l, 59 mentionne
une jeune fille qui consacre ses couronnes a AjileréGhlliroé, sa chevelure bouclée a Pallas etedature a
Artémis. A Délos, c’était aux vierges hyperboréengee jeunes gens et jeunes filles de I'lle comsawt une
meéche de leurs cheveux avant de se marier (Hérotbte34 ; CallimaqueHymne a DéloslV, 296-299 ;
Pausanias, I, 43, 4). A Mégare, les filles offraiene libation sur la tombe d’lphinoé et une médbecheveux
avant de se marier (Pausanias, |, 43, 4). H. Jaemn@ouroi et couretesp. 258 évoque, a propos de la
couréotis un rite de passage « qui équivaut a une déviti@te a la divinité et a une sorte de rachatdileds
gu'elle peut revendiquer sur la personne qui s'wnset. » ; G. Daux, « Anth. Pal. VI, Poupées et ehee,
Artémis Limnatis »ZPE 12 (1973), p. 228 : « La consécration des cheyeukest de regle dans les rites de
passage, en Gréce, pour les enfants, garcondest;fitlle accompagne toutes les étapes de lanaeage,
maternité, deuil, et se rencontre de la mytholagia fin de I'époque romaine » ; P. Brulé, « Desetets et des
tambourins pour Artémis ¥lio 4 (1996), p. 12-13 « I'oblation de la chevelure)(a.l'occasion d'un passage
d'age (mariage pour les filles, puberté pour leg;gas) (...) se pratique dans toute la Gréce et tedoles
époques » ; A.-M. Vérilhac et C. Vial, « Le mariageec du V™ av. J.C. a I'époque d’Auguste BCH



L'identification qui existait entre les jeunes éd et les héroines mythologiques, souvent
tragiques, n'a pas lieu ici. Les jeunes filles aiéht pas des « Hippolyte », lequel incarnait
cependant le pendant masculin de toutes ces hérqgineefusaient I'union adulte, voulant
rester a jamais dans la sphere enfance/adoleseéqoe connut une fin tragique. Cependant,
Euripide nous parle du &ibut de larmes douloureusesque le héros recevra et le fait que
son histoire 4nspirera les chants des jeunes fillesc'est-a-dire le souvenir de I'amour
coupable et destructeur de Phedre ainsi consengldaulte d’Hippolyte. L’'offrande de leur
chevelure était donc un tribut, payé au jeune hoppeat-étre en expiation de son terrible

destin abusé par une femme, pour gu’elles ne dee@iamais des « Phedre ».

5) Jeux de séduction des jeunes filles de I'ile de Céos sous

contrble de la communauté.

« Les jeunes filles de Céos avaient coutume de se réunir pour des sacrifices publics et de passer la

journée entre elles, tandis que leurs prétendants les regardaient jouer et danser des rondes. Le Soir,

elles allaient a tour de réle chacune chez I'autre et se mettaient au service des parents et des freres

les unes des autres, allant jusqu’a leur laver méme les pieds. Souvent, ils étaient plusieurs a aimer

une méme jeune fille, mais d’un amour si décent et si correct qu’une fois la vierge fiancée a I'un d’eux,

les autres mettaient aussitét fin a leur amour. Et couronnement de la bonne conduite des femmes, on

n’a pas souvenir qu’en l'espace de sept cent ans se soit produit chez eux adultére ou

concubinage.5” »
Méme si Plutarque enjolive probablement I'histogle est intéressante a plusieurs niveaux.
Tout d’abord il s’agissait d’'une pratique locales jieunes filles en dge de se marier allaient
ensemble aux fétes publiques ou elles jouaienturaoh, sautant, jouant a la balle - et
dansaient sous les regards des autres, et enufiartites jeunes gens. Elles participaient ainsi
aux différentes cérémonies pour offrir une prestatchorale mais aussi simplement se
montrer. Le fait qu’elles se déplacaient en groopestituait un noyau a la fois protecteur et
attractif. Mais cela ne s’arrétait pas a une simmglgrésentation puisque les jeunes filles
allaient ensuite les unes chez les autres pouicipatt ensemble a la vie de la famille, les
assistant dans leurs taches quotidiennes. Celaébidemment favorisait les rencontres entre

les garcons et les filles mais comme lors de lexhsbitions chorales, tout se déroulait sous le

Supplémen82 (1998), p. 287-289 « la consécration d’'une readd cheveux marque l'arrivée a I'age adulte et
si, dans le cas des filles, elle est associée aiageac’est qu'il leur fait quitter le monde derfance (p. 288) »

807 PlutarqueEuvres Morales249 D (éd. Belles Lettres, 2002, J. Boulogne).



regard attentif et concerné des parents et pangxte de la communauté entiere. Ainsi « les

relations avec leurs futurs époux était placé swusontrole conting%.
6) Rencontres au sanctuaire de I'’Artémision lors de s Ephésia.

« C'était le temps ou I'on célébrait la féte patronale d’Artémis, et le cortége allait de la ville au temple
(...). Toutes les jeunes filles du pays devaient, richement parées, marcher en procession solennelle, et
pareillement, les jeunes hommes de 'dge d’Habrocomes : car celui-ci 4gé de seize ans, comptait déja
parmi les éphébes et marchait au premier rang du cortége. Une foule nombreuse était accourue a ce
spectacle, gens du pays aussi bien qu'étrangers : la coutume voulait en effet qu’en cette féte on choisit
des fiancés aux jeunes filles et des femmes aux jeunes hommes. On voyait donc défiler le cortége : en
téte les objets sacrés, les torches, les corbeilles, I'encens ; puis les chevaux, les chiens, les armes de
chasse.... (...) Chacune d’elles était parée comme pour plaire & un amoureux. En téte des jeunes filles
marchaient Antheia (...). Elle était belle entre toutes les vierges : elle avait quatorze ans, son corps
était une fleur de beauté et sa parure ajoutait encore a sa grace : cheveux blonds en partie tressés,
mais surtout libres et flottant au gré de la brise ; des yeux vifs, (...) ; pour vétement une tunique de
pourpre serrée a la taille tombant jusqu’aux genoux et descendant sur les bras ; une peau de faon
I'enveloppait, un carquois pendait & ses épaules, elle portait un arc et des fleches, des chiens la
suivaient. Plus d’une fois les Ephésiens la voyant dans I'enceinte sacrée I'avait adorée, la prenant pour
Artémis. Et ce jour la, quand elle apparut, la foule s’écria (...) : Voici la Déesse ! C'est I'image de la
déesse fagonnée par elle a sa ressemblance ! (...) les spectateurs n'avaient qu’un cri d’admiration
pour la belle Antheia. (....) Mais quand Habrocomes parut (...) tous tournant les yeux vers lui,
s'écrierent extasiés : Habrocomes est beau (...). La procession avait pris fin et toute la foule était
entrée dans le sanctuaire pour accomplir les sacrifices, I'ordre du cortege était rompu : hommes et
femmes, éphébes et jeunes filles se trouvaient réunis : tous deux se voient alors Antheia se sent

conquise par Habrocomes, et Habrocomes est vaincu par 'amour. 699y
Voici comment commence ['histoire, racontée par ofhron d’Ephése au second siecle de
notre ére, d’Antheia et d’Habrocomes. Le cortédmtaejoindre le sanctuaire de la déesse
Artémif10, situé hors de la ville. La procession mettaitvaleur les jeunes filles de la ville,
en témoigne les multiples allusions sur leur vétetenotamment la longue description

d’Antheia, son héroine, la plus belle de toutemidable a la déesse Artémis dont elle a

608 C|. CalameChceurs de Jeunes filles en Gréce archaitjye 178.

609 Xénophon d’Ephése,es Ephésiaqued.ivre I, II-lll (éd. Belles Lettres, 1962, G. Daéyda) ; Cl. Calame,
op. cit., I, p. 180-182 note que Xénophon a tendancecanawdler les traits distinctifs des fétes d’Artérdans

lesquels les adolescents sont concernés : coadégaraderie, public, choréges parmi les plus beanguisant
leur groupe respectif divisé par sexe et/ou cldssge. Il estime que I'accumulation ne dessertlpagracité du
récit et gu'il « constitue une description strueterd’un rituel adolescent dédié a Artémis ».

610 New Pauly Sv. Artemisium Les traces les plus anciennes de structures tddtewIl1®™ av. J.C. Vers
600/560 av. J.C., un temple commenca a étre bainabre, et fut incendié en -356. Il était constdéomme
I'une des sept merveilles du monde. Le templedabnstruit aprés sa destruction.



accentué la ressemblance en s’habillant commekHlke.n'a que quatorze ans, mais elle est
mature et la description faite de son corps conipp@ra «une fleur de beauté atteste qu’elle

en a acquis les signes physiques. La processigaisainsi a présenter les jeunes filles en
age de se marier, la féte se situait dans un cent@atrimonidi’! et comme le précise
Xénophon, 4a coutume voulait en effet qu’en cette féte onisihdes fiancés aux jeunes
filles et des femmes aux jeunes hommaesbailleurs Habrocomes et Antheia finiront par s
marier. La cérémonie servait de lieu de renconiteedes jeunes gens, permettant d’arranger

les unions.

Si ces jeunes filles n'avaient pas a propremeriepde fonction dans la procession, cela ne
signifie pas qu’elles ne participaient pas, du maiartaines d’entre elles, a un rituel choral.
En effet, plusieurs sources font mention d’un chdeujeunes filles a Ephése, pour la déesse
Artémis, se produisant dans son sanctl&ir&éme si elles ne précisent pas textuellement la
féte desEphésia la précision par Autocratés dans le temple d’Artémis (...) d’Ephese
incite a la supposer. Nous pouvons noter une oer@ontinuité entre les sources témoignant
que le choeur devait avoir une certaine renommés Bamonde Grec, et cela méme &¢I
aprés J.G13 Elles suivaient une chorégraphie élaborée. Aatés donne une description de
la danse effectuée par les filles des Lydiensqdgsal napBévol Aud@v xopai» ainsi qu'il les
nomme. Elles bondissaient |légerement, sautaierfeisant onduler leur chevelure laissée
libre. Elles faisaient mouvoir leurs hanches defeg effectuer un geste qui ressemblait a la
fagon dont plonge le merle d’eau. Elles jouaientadigre et chantaieft’. C’était une danse
rapide dont les mouvements pouvaient présenter agm@ine forme d’érotisme et de
séduction amoureuse mais rien dans la descriptordonne l'impression d’'une danse
indécenté®,

611 CI. Calamepp. cit, I, p. 182 ; M.-H. Delavaud Rougp. cit p. 22 ; K. DowdenDeath and the Maiderp.
40.

612 1on de ChiosFragment22 (A. Nauck) évoque les qualités de joueuselyrds et de chanteuses d’hymnes
des filles des Lydiens ; Aristophariees Nuées598-600 Bienheureuse qui a dans Ephése une demeure toute
d’'or ou les filles des Lydiens te vénérent avec mimgnce» (éd. Belles, 1923, V. Coulon, H. van Daele) et
évoquant juste apres les bacchantes, signifiant@t@it a des chceurs que [emthénoiparticipaient ; Athénée,
X1V, 636 a-b raconte les filles des Lydiens hombrArtémis dans des prestations chorales ; EDenla nature
animale 12, 9 = Autocratés, CAF fr. 1 Kock parle des deufilles des Lydiens qui dansent et tapent dams le
mains dans le temple d’Artémis a Ephese. Thucyditiel04, 3 évoque la féte d’'Ephese ou se déreuntaies
concours sportifs et musicaux ; Denys d’Halicaraaéstiquités RomaindV, 25, 4-5 évoquant les loniens qui

se rassemblent pour célébrer Artémis dans des ammsportifs et musicaux.

613 CI. Calamepp. cit, I, p. 183 pense qu’elles assumaient a Ephésetae réle que leBéliadesa Délos. Il
considere leur renommée et leur désignation endaet« filles des Lydiens » comme un signe qu’ilipait
s’agir d’un cheeur professionnel.

614 Elien, De la nature animalel2, 9 = Autocrates, CAF fr. 1 Kock.
615 CI. Calamepp. cit, I, n. 12 p. 179 pense que le chceur évoluait taretenue et 'ordre. Une autre danse en
rapport avec Artémis a Ephése évoque celle faitdgsaAmazones et qui était a I'origine de la famota du

sanctuaire selon Callimaqudymne a Artémisv. 237-240 : les Amazones érigérent une statdeténis et la
reine Hippd exécuta un rituel sacré alors que sgdsseffectuaient une danse armée, appelée Ehpliis une



C-2) Aux Hyakinthies spartiates, I'entrée dans les

communautés.

1) Des jeunes filles sur des chars.

Au second jour de la féte dddyakinthies célébrant Apollon Amyclées et le héros
Hyacintho$!®, une grande procession avait lieu qui voyait téaiteommunauté quitter la cité
et rejoindre le sanctuaire d’Apollon Amycléen pdaire offrande duchiton tissé par les
femmes, et accomplir les sacrifices. Durant celtierjée, la jeunesse se montrait en différents
lieux de la cité, les garcons chantaient le pédesdfilles déambulaient montées sur des chars
spécifigues somptueusement décorés ou sur deishde coursé’. Il semble que les filles
les plus belles et les mieux nées se trouvaientesuchars décorés, lésnnathra «nom
qu'ils donnent & ces figures de b&® en forme d’animaux extraordinaires et étres
mythiques. La fille du roi Agésilas elle-méme paApa a cette procession,ek son char
n’était pas plus élaboré que ceux des autres jefites®'® ». Ces jeunes filles assumaient une
position honorifique, elles se montraient a todkeseétaient admirées, honorées, et dans la
procession, elles transportaient peut-ét@hleonsur 'un de leurs chaf€.

2) La pannychis féminine.

Le deuxiéme soir de la féte, soit le troisieme jguac??, les jeunes filles se retrouvaient avec
les femmes de la cité pour participer a paenychis Les hommes, eux, prenaient part a un
banquet, faisant dire fort justement a Claude i@alague «le rite nocturne féminin
représentait une contrepartie du grand repas sagrifue les hommes célébraient (...) en

compagnie de leurs proches et servit®€dss Plusieurs sources mentionnent I'existence de
checeurs féminins lors dédyakinthieset a Amyclée$? Des figurines de femmes en terre

danse chorale, circulaire. Cf. Ch. Picard, « L'Epagles amazones et les abeilleREAXLII (1940), p. 270-
284 qui analyse le role des Amazones dans I'histoudtuel du sanctuaire et I'origine de leur préseries
Amazones guerriéres auraient été les premiéreepsés de la déesse.

616 Sur la féte Cf. Supra Chapitre 1 (2-1, A-1 : Plewlieu Apollon Amycléen).

617 Athénée, IV 139 F &t les parthénoi sont sur des chars d’osier somyament décorés, ou des chariots ol
sont attelés deux chevaux et courent

618 plutarque Agésilas 19, 5 ; G. Arrigoni, « Donne e sport nel mondeagr», p. 94 pense au contraire que les
filles peu sportives ou les plus pauvres étaienfeskannathraet les plus riches et les plus douées étaient sur
les chars a chevaux pour faire des concours.

619 PlutarqueAgésilas 19, 5 .

620 p, Brulé, « Fétes grecques, périodicité et initiat : Hyakinthies et Panathénées », p. 28 ; NhéRje« Les
Hyakinthies de Sparte REA106 n° 2 (2004), p. 403.

621 p, Brulé,op. cit, p. 29 .

622 Cl. Calamepp. cit, I, p. 309.

623 Aristophane,Lysistrata 1296-1315 (éd. Belles Lettres, 1958, V. Coulonjiens, Viens glorifier le dieu
d’Amyclées, digne de notre respect, et Athéna mple de bronze, et les vaillants Tyndarides (...)r mpue

nous célébrions Sparte qui aime les chceurs desx di¢de battement des pieds, lorsque parellles & de
pouliches, les jeunes filles de I'Eurotas bondiss@npas pressés soulevant la poussiére ; et levathres



cuite furent retrouvées sur le site, certainesndada I'époque mycénienne. De méme, une
stéle dite relief d’Amyclées ou était reproduiteewsténe de sacrifice et une scene chorale
portait aussi une inscription se référant aux daretesacrifice qui avaient lieu durant la
fétef?4, La pannychisse déroulait dans le sanctuaire d’Amyclées, et ¢tlaicée sous la
direction d’'unearkéi$€?®, du moins a I'’époque romaine, ainsi que l'indiqudaux décrets
datant du R™ ap. J.C. Le rite présentait des connotations bjaesi c’est du moins ce que
laisse entendre le term@pog (kbmo$g employé par Euripide et la description d’Aristaple
lorsqu’il compare les jeunes filles a des baccharaeec leurs pas bondissants et leurs
chevelures échevel®s La féte desHyakinthiesse trouvait en rapport avec d’autres
divinités : Aristophane et Euripide, se référarna &&te, mentionnent Athéna Chalkiokos, les
Tyndarides, héros guerrier de Sparte, mais audsnEgleur sceur, et les Leucippides, leurs

femmes.

3) La reconnaissance.

Les Hyakinthiesassumaient un réle de présentation et d’intégiftigour la jeunesse. La
féte était en relation avec plusieurs personnagesidues et divins, représentatifs des mondes
adolescents et adultes ou plus exactement du paasaes deux univers, oscillant entre la fin
du monde de I'enfance et le début du monde afdilet qui représentaient pour les jeunes
gens et les jeunes filles l'idéal auquel ils demtiprétendre. Les diverses cérémonies
auxquelles prenaient part les jeunes filles térmegrt ouvertement de leur accession a un

nouvel état.

Les jeunes filles sur leukannathraétaient les nouvelles initiées, celles qui avasaaomplis
les divers rites et charges qui leur avaient pediasquérir la beauté. Reconnues dorénavant

comme « belles », elles pouvaient et étaient, eibecprésentation, intégré€s Xénophon

s’agitent comme celles des bacchantes brandissatityirse et s’ébattant. A leur téte, la chaste fide Léda
(Hélene) méne le cheeur, belle a woir Euripide,Héléne 1469 (éd. Belles Lettres, 1961, H. Grégoire et L
Méridier) «Tu vas te méler enfin aux chceurs (komoi) des jefillesde Leucippos, ou, dans la nuit joyeuse,
aux fétes de Hyakinthos.

624 C.N. Edmonson, « A Graffito from Amyklai blesperia28 (1959), p. 162-164.
625 Cf. Infra Chapitre 5 (2-2 : larchéis.

626 M. P. NilssonGriechische Feste. 138 suivi par Cl. Calamep. cit |, p. 308.
627 A, Brelich,op. cit, p. 143-147. ; Cl. Calamep. cit, I, p. 315-322.

628 CI. Calame,op. cit, I, p. 340 avait noté ce canevas divin et estimaiil formait un ensemble cultuel
cohérent méme si malheureusement nous ne savansuride culte d’Athéna Chalkiokos, mais sa présefans
un ensemble constitutif des rites adolescent lasg®voir un méme caractere.

629 C|. Calamepp. cit, I, p. 307 y voit le moment final de l'initiatio; B. Sergentl.’homosexualité initiatique
p. 133-134 note le lien entre les Panathénéessdtlyakinthies, P. Brulé, « Fétes grecques, périodicité et
initiations : Hyakinthies et Panathénées »p. 28p309-38 : il fait une comparaison entre les d&&igs et note
les multiples analogies entre elles. Il observamobent que ce sont des fétes du nouvel an qui vetient les
sociétés humaines, « c'est I'occasion d’'une mogémerale des classes d'ages. Particulierementdasg (...)
spécialement des filles. Dans la procession, & it contemple en ses composantes. ». Ainsi, ipamnla
position des jeunes filles sur ledtrannathraa celle de la canéphore et constate que leurtisituassume la



désignait d’ailleurs les chars sur lesquels défilailes jeunes filles par le termealitikon
kanathron» témoignant de leur réle politique et civique denstuef3C. Le fait que les autres
jeunes filles participaient a des courses non ieffas, ou elles rivalisaient pour démontrer
leurs aptitudes et valeurs, indique que leur ptésen n’était pas encore faite, et qu'elles

n'étaient pas encore compléetement reconnues corocoeplies.

Cette relation entr&annathraet beauté est attestée par Hésychius qui, a leopop, fait
référence a unpompépour Héléné®, celle-ci incarnant Iimage de la beauté féminine
Sparte, et demeurant le modele par excellenceiltess Claude Calame a mis en relation le
«Fragment n° 3 d’Alcman avec la féte dddyakinthies Dans ce fragment, Astyméloisa -
chorege du chceur, adorée par les dix autres jdilleesgqui composent ce choeur -, traverse
un endroit ou est réunie toute la cité (v. 70-1B)y a vu, légitimement, une scéne de
présentation de la jeune fille signifiant son imédipn a la communali&. Et leur
participation a lgpannychisen compagnie exclusivement de femmes, s’opposabaaquet
strictement masculin, les établissait au sein @jtoupe sexuel défini. L’intégration trouvait

symboliguement sa limite.

Ainsi, outre l'aspect pré-matrimonial - inhérentldaque présentation publique de la fille - a
travers la parade en chars puigp#mnychis lesparthénoiétaient présentées et intégrées a la
communauté, civique et féminine, se positionnatdrnséeur statut dans leur groupe sexuel
respectif. Cette intégration se réalisait sous dgard de divinités a la fois adultes et

adolescentes.

D-2) Les porteuses sacrées sous 'ombre de la

canéphore.

La porteuse sacrée transportait lors des proces$isnobjets sacrés ou les offrandes a une
tierce personne qui effectuait le rite. La fonctioegroupait sous une méme activité

différentes appellations. De maniére généraleseesces étaient ainsi dénommeées : le terme
désignant le contenant - la corbeille - ou plusmeent le contenu — objets ou autres-, associé

au terme «phoros» qui signifie porteur / porteuse. La porteuseit éigfinie comme

méme fonction. Pour lui, cette procession margugalssage a la maturité physique, et se présememeane
démonstration prénuptiale.)

630 XénophonAgésilas 8, 7 ; M. P. Nilssompp. cit, p. 132 ; A. Brelichpp. cit p. 146 ; Cl. Calamep. cit, I,
p. 305.

631 Hésychius, swdvvadpa.

632 CI. CalameAlcman p. 526-527. Il avait déja constaté ce caractiigue dans le volume Il deShceurs de
jeunes filles en Gréce archaiquey. 94 ; 104 -113 ; 126-128 ; p. 144 comme la s@métion des nouveaux
initiées ou accession des initiées au statut aduitais sans établir de lien avec tggkinthies.



canéphore « porteuse #anoun», liknophore « porteuse ddéiknon », arrhéphore« porteuse
de larrichos».... Les services liés a cette fonction étaiembim@ux et diversifiés. Dans les
processions publiques, les filles pouvaient &igraphores(Iepapdpol) porteuses d’objets
sacrés, thallophores (@aMogopol) porteuses de branchekydrophoresou hygrophores
('Yopopopol, Yypo@opol) apportant I'eau pour le sacrifice et les lustnasi ou bien
choéphoregXon@odpoi) portant libations et offrandes.... Si généralemknporteuse sacrée
était choisie pour une durée limitée a la cérémariaquelle elle allait participer, en certains
cultes elle était désignée pour une durée plusuenginsi des canéphores a Délos pour Isis
et Hagné Aphrodite, pour Asclépios a Athénes las Ebidauria choisies pour un &t%.
Elles étaient généralement une parente du prétchamge du culte. Leur réle ne différait pas
de celle des autres canéphores, participant awegsmns en I'honneur des divinités, portant
le kanounsur leurs tété3*. Toutefois, certaines porteuses sacrées, désigmiesellement,
assumaient des charges de prétresses, ainshydeephoresd’Artémis a Milet et de la
loutrophored’Aphrodite a Sicyone. Leur rble au sein du saaictudépassait le simple cadre

de la porteuse sacrée, elles seront abordées midmia seconde partie de I'étude.

Parmi tous les services de porteuses sacrées dsitesidilles pouvaient prétendre, la charge
la plus prestigieuse était celle de canéphore.déasieres étaient €$ jeunes filles de haute
naissancgHe, Ph&%) qui portaient les corbeillesk@vd) sur leurs tétes lors des processions
(So, Ha) » et notammentpour Athéna aux Panathéné@de, Pho, So, Ha) ». Dans ces
kang était déposé ee qui était utile au sacrific€Ha). ». Lekanounétait en général une
sorte de corbeille plate, large, parfois semblablen plateau avec trois branches mais il
pouvait prendre d’autres formes. Il est communéradniis qu’il contenait Istemmgruban)
pour orner I'animal sacrifié, le grain qui étaitrs€ sur ce dernier et le couteau servant a la

mise & mort. Mais certainigana contenaient aussi des offrant®sSur ces « porteuses de

633G, B. AleshireThe Athenian Asklepiomp. 91.

634 P, RousselDélos colonie Athénienngp. 251, 262 et 267 ; S.B. Aleschifdie Athenian Asklepiom. 90-92.
Rien n’indique qu’elles participaient au culte dedivinité comme assistantes, la servant au qestidd. D.
Mikalson,Religion of Hellenistic Atheng. 102, 230, 233, 293-294, 312.

535 Harpocrate, s\Kavngopol Ha
Hésychius, swKavngdpol He
Photius, svKavngopol Pho
Souda, svKavngopol So

636 Kavedu, -ou ; Kkaveov, -ouv ; au pl.kavea ; kavd. On rencontre les formes contracté@asolv ; kavd en
Attique. Cf. Photius, sKavoiv (petite corbeille). L'étymologie du terme esttaahé au verbeaivw (kaing
(tuer) : Hesychius, swKaveiv (tuer) ; Souda, svKavolv «... les corbeilles, sur lesquelles on déposait les
prémices de toutes choses.J. SchelpDas Kanoungui a recensé et dessiné une centainkadaet estime p.
21-25 que l&kanounne contenait que I'orge et le couteau sacrificlelT. Van Stratterkliera Kala, p. 10-12 et

p. 162-164 : la corbeille consacrée pouvait étreplateau ou I'on mettait les différents éléments apaient
rapports avec le sacrifice (offrandes, gateauxpigats). P. Bonnechére, « La machaira était disliendans le
kanoun, quelques interrogationsREA 1999(101), p. 21-35 qui remet en question cedsiimant que nulle



kanoun», et particulierement a Athénes, nous possédenmsthbreuses informations, ce qui

n‘est pas le cas pour les autres porteuses sacrées.

La canéphorieétait 'une des charges les plus courantes ehéss de la Gréce anciefitfell

y avait des canéphores dans tout le monde Grecs tares les fétes et cérémonies
religieuses. Ainsi pour Héra a Argos, lors d#Bsmkinthiesde Sparte, & Ephese pour la féte
d’Artémis, en Thessalie, mais aussi en Egypte @l fdkes macédoniennes occupérent la
fonction auxAlexandriaau lllf™av. J.C., .58 Cependant, c’est principalement pour la cité
d’Athénes que nous avons le plus d’informations &eurces font méme de la cité Attique le
lieu d’origine de la charge, et d’Athéna, la premaidivinité honorée par les canéphores. En
effet, selon les sources, Erichtonios, devenuawijt «fondé les petites Panathén€8s et
«fut le premier a faire porter aux filles les corlbes (Ha, So) ». De fait, c’était cette féte que
les sources littéraires évoquaient plus communénanttil est vrai qu'a cette occasion, la
charge revétait une forme de magnificence qui natdes esprits mais présentait aussi un
sens particulier pour les filles qui accomplisstain service, ainsi que nous le verrons.
Cependant, leparthénoi servaient aussi a l'occasion d’autres fétes, aingi avait des
canéphores pour Artémis axauronies,aux Epidauria pour Asclépios, pour Déméter lors
desEleusinig pour Dionysos lors des grandes et pefsysia auxAnthestérie¥?. C’est
donc en suivant cette origine attigue que nousallétudier les canéphores, a travers les
mythes, les témoignages épigraphiques qui nous pamtenus, leurs représentations

iconographiques, leur présence aux Panathénées ansi le sens que nous pouvons donner

source ne permet d'affirmer avec certitude qumd&hairg soit le couteau sacrificiel, se trouvait vériehkent
dans lekanounlors de la procession. Il pense que celui-ci éaitréalité déposé dans la corbeille apres la
procession devant l'autel. Il estime quekknounpouvait contenir de la nourriture. D’aprés cedaftuteurs
anciens (Héliodoregthiopiqueslll, 2, -2) lekanounservait a transporter des gateaux, des fleurs.

637 Elle était si évidente que lorsque Aristophaneogiar des processions, la canéphore est toujousemed
Ainsi, dans 4.es Acharniens, Diceopolis improvise une procession familiale Bumodéle de la procession
civique des petitePionysia Sa fille, bellement vétue et portant des bijotor,djoue le role de canéphore :
«Allons, ma fille, fais en sorte de porter la cofleegentille comme tu es, gentiment, les yeux baissmme en
mangeant de la salade (.»)253-254, éd. Belles Lettres, 1923, V. Coulony&h Daele).

638 Mittelhauss, ReKanephoroj p. 1865-1866 ; Héra (Denys d'Halicarnaséetiquités romaingsXXI|, 2
évoquant le fait que la féte d’'Héra a Argos se dé@ibsur le méme mode que celle de Falérieke #ituel des
sacrifices y était le méme, des femmes consacréésnti au service du sanctuaire, une enfant appelée
canéphore — pure de toute union (hagné gamon) -eraptissait les rites préliminaires aux sacrifieg@d.
Belles Lettres, 1998, V. Fromentin)) ; Ephése (#tan d’Ephése, Les Ephésiaques, |, I, onwoyait défiler

le cortége, en téte les objets sacrés, les tordbeskana, I'encens (éd. Belles Lettres, 1962, G. Dalmeyda)) ;
Thessalie (Héliodoregthiopiquesllil, 2, 2) ; Egypte lors des Alexandria (Bérénikile d’Adaios (A.B. Tataki,
Macedonians n® 25 p. 280) ; Bilistiké, fille de Philon et naisse de Ptolémée Philadelphe, deux fois
victorieuse aux jeux olympiques (-268, -264) (AlTgtaki,op. cit, n° 32 p. 281).

639 Scholie a AristidePanathénaiqueXIil, 189. 4 (Ill, p. 323 éd. G. Dindorff) ; Hygi Astronomiell, 13, 2.

640 Artémis Brauron (Scholie a Théocrite, |1, 66 ; \Meke, REArkteia, p. 1171; L. Deubneittische festep.

208 ; T. Linders,Studies in the Treasure Records of Artemis Braardaund in Athensp. 1514 I. 29-30) ;
Asclépios (IG I¥ 3457) ; Déméter (IG #13554) ; Dionysos (Scholie a Aristopham&s Acharniens242 ; L.

Deubnerop. cit, p. 102, 135, 142).



a toutes ces informations pour comprendre cettegehat a travers elle, les porteuses sacrées

dans leur ensemble.
1) Histoires de Canéphores.

a) Oreithyia et Borée.

« Erechthée, roi d’Athenes, avait une fille d’une grande beauté du nom d’Oreithyia. Il la para un jour, et
I'envoya comme canéphore sur I'’Acropole afin qu'elle sacrifie a Athéna. Borée, le dieu du vent, en
fomba amoureux et I'enleva, caché aux regards des spectateurs et de ceux qui surveillaient. %47y,
C’était donc, semble t'l, durant les Panathénées que la jeune fille fit enlevée par le dieu et emmenée

dans un lieu mystérieuxt4,
b) Hersé et Hermes.

« |l advint ce jour la que de chastes jeunes fillgard, suivant la coutume, chargé leurs tétes
de corbeilles couronnées de fleurs, portaient &itadelle de Pallas, en féte, les purs objets
de son culte. Elles en revenaient quand le died lag apercoit (...) Herse surpassait toutes
les vierges avec qui elle marchait; elle étaitriiement de la procession et de ses
compagnes. A la vue de ses attraits, le fils datduput saisi d’admiration (...) le dieu
change de route et, abandonnant le ciel, il segdirvers la terre®*3 Hersé n’est pas enlevée
par Hermes mais le dieu essaye par la suite denadtesa amant.

c) La fille du tyran Pisistrate.

Plusieurs versions existent, dont l'une déja éveqa@paravant ou Thrasybule tomba
amoureux de la plus jeune des fille de Pisistrites aju’elle faisait larrhéphoré*®. C’est la
seule version ou la fille estrrhéphore dans les autres elle est dite canéphore. Toates |

versions se ressemblent.

Strabon raconte que la jeune fille fut embrasséepeilic lors de la procession des
Panathénées et que le jeune amoureux fut attrapdepafreres de la jeune fille qui
I'amenerent devant leur pére, lequel pardonna sstegnconsidéré et lui donna méme sa fille
en mariage. Diodore de Sicile rapporte qu’un jelomme, sans préciser son nom, embrassa
la fille du tyran alors qu’elle était canéphorelddePlutarque, Thrasybule tomba amoureux de

la fille de Pisistrate la voyant faire la canéphereédant a son désir, il 'embrassa en public.

641 Akusilas d’Argos,Scholie a I'OdysséeX1V, 533. Plusieurs versions existent de I'eniéeat d'Oreithyia par
Borée, selon certaines elle fut enlevée au bortliiesos, du Céphise, a Brauron, sur I'’Aréopage. version
d’'Akusilas est la plus populaire Cf. R. Graviess mythes grecs° 48 ; P. Brulél.a fille d’Athénesp. 291-299.

642 Cl. Calame, « Prairies intouchées et jardins dvaglte : espaces initiatiques en Gréce »110 n. 14 se
demande s'il ne I'aurait pas emmenée dans le jatenHespérides pour consommer l'union.

643 Ovide,Métamorphosed.ivre II, 711-730 (éd. Belles Lettres, 1969/19@1 L afaye)
644 Anonyme Dialogue sur le pouvoi?. Oxy. 664, 1. 29-32.



Rattrapé par les fréres de la jeune fille il futeswd devant le tyran qui lui pardonna son geste
et lui donna sa fille en mariage. D’aprés Polyeneline homme s’appelait Thrasymeéde, fils
de Philomélos. Il I'embrassa lors d’une processiolaquelle elle participait puis tenta de
I'enlever alors qu’elle faisait un sacrifice. Afp@par les fréres de la jeune fille, il ne renia pa

son geste. Pisistrate, ébabhi, lui donna sa fillmariage’*®.

d) La sceur d’'Harmodios.

Voila une histoire tragique pour une jeune canéphdont le nhom n’est jamais donné.
Appelée pour étre canéphore lors de la proces@sriPdnathénées, la jeune fille arriva le jour
dit pour recevoir la corbeille et se préparer, nmisui fit sechement savoir gu’elle n’avait
jamais été choisie et qu’elle n'en était pas digbe.conséquence de cette histoire fut
I'assassinat d’Hipparque, frére du tyran Hippia§ilstde Pisistrate, par Harmodios et un ami
de ce dernier, Aristogiton ; mais aussi la morplis ou moins long terme, des conjurés. I
existe plusieurs versions sur les causes et lsgmaide son exclusion de la canéphorie.
Thucydide relate qu’Hippias, amoureux d’Harmode&it été rejeté et infligea I'humiliation
a sa sceur et sa famille en représailles. Arisextente la méme histoire mais en disant que

c'était Thétallos, demi-frére d’ Hippias et d’Hippae, qui était amoureux d’Harmod?é%

Hérodote avance une explication politique arguamé des anti-tyrans étaient d’origine
Géphyréenne, ugénosimportant mais qui ne pouvait revendiquer uneinegutochtone, ce
qui aurait exclu la jeune fille de la chattfe Selon Pierre Brulé, « les tyrans pour satisfaire
une vengeance personnelle aurait pu arguer denfailee ascendance non athénienne de la
jeune fille (...) restreignant 'accés aux serviceésnd a celles qui ne peuvent se targuer de

I'autochtonie ancestrale réservée augiéneisles biens nées de la vifiéh.

Enfin la version d’Elien dit simplement quRipparque fut tué par Harmodios et Aristogiton.
Il navait pas laissé la sceur d’Harmodios porterdarbeille a la déesse selon la tradition

locale aux Panathénées, bien qu’elle en fit pae-d@gné*® »

2) Des noms et des familles.

Poursuivant et complétant notre approche de cemiéminin athénien, commencée avec les
alétrides lesergastines lesloutrides et continuée avec lesurseset lesarrhéphores nous
allons donc rencontrer maintenant ces jeunes fijledurent canéphores pour la cité attique.

645 Strabon, V, 14 ; Diodore, IX, 37, 1 ; Plutarg@=uvres Moralesl89 C ; PolyenStratagémess, 14.
646 Thucydide, VI, 56-57 ; AristoteGonstitution d’AthénesXVIIl.

647 Hérodote, V, 55-57.

648 P_ Brulé,La fille d’Athénesp. 304.

649 Elien, Histoires variéesXI, 8 (éd. Belles Lettres, 1991, A. Lukinovitch,-F. Morrand).



Nous allons d’ailleurs retrouver certaines d’entties qui furenergastinesa la fin du 1f™®

av. J.C. et pour I'une d’ell@rrhéphore

Il fut ainsi retrouvé diverses inscriptions, datgesir la plupart de I'époque hellénistique,
guelques unes étant d’époque romaine, peu de dlassique. Certaines sont mutilées ou
illisibles (IG 1123722 - 3727), d’autres ne précisent pas le nomaderhme ou de la fille,
portant uniquement la mentionKavngopnoaoav », suivies parfois du nom de la divinité
célébrée ou la féte durant laquelle elles officierdIG 112 3457 - 3477 - 3567 - 3727).
Certaines inscriptions sont incertaines, le teremeahéphore ayant été restitué (16 3482 -
3486-3566). Il s’agit de décrets nommant les jeufiless athéniennes ayant accompli le
service de canéphore lors degthaidesde Delphes ou de décrets de la cité honorant, a la
demande de leur pere, la fille pour les fonction'®ltp a exercées, lui élevant une statue (IG
1123477 ; 3483 ; 3554). Parfois ce sont des dédidaites par la famille, en général le pére,
pour commeémorer la charge - ou les charges - gaessnpar leurs filles (ID 1869, 1870).
Les canéphores officiaient pour différentes diésitdont Athéna Polias, Apollon, Artémis,
Dionysos, Asclépios, ... Six inscriptions ne portaatune indication sur l'identité de la fille
mais nous informent sur le ou les services quaait accomplis (IG #1968 - 3457 - 3477 -
3567 - 3727 - SEG XVIII, 26).

Références utilisées :

Génos’™:
Et. = Etéoboutades Aph. = Apheidantides
Eu. = Eunéides Ker. = Kérykes
Eum. = Eumolpides Phil. = Philaides
Geph. = Géphyres Er. = Erysichtonides

Sal = Salanmuniens

e Colin = G. Colin,Fouilles de Delphes, lll,.2Références données au n° d’inscription,
p. 38.

650 p, MackendrickThe Athenian Aristocracy. 90 et 99 reconnait I'existence giénosdes Eupatrides mais il a
été démontré que ggnosn’existait pas et que le terme qualifiait les ft@si appartenant & la noblesse ancienne,
membre ou non d'ugénos(G. Daux,Delphes au A™€et au f' siécle p. 555 n. 2 ; F. BourrioRecherches sur

la nature du génqe. 407-422 ; J. Tréheux et P. Charneux, « DéstAthéniens de Délos en I'honneur d’un
épiméléte de Ile »BCH 122, 1 (1998), p. 250-251 qui résume la théoridd@/ilhelm, AnzWien(1924), p.
124-126 qui fut le premier a avoir établi quegémosn’existait pas).



e E — (suivi d’'un numéro) = Ephebe E-n° : E. PerrarrthhadayarEducation, culture et
société a Athenes
« J.D.M. =J. D. MikalsonReligion in Hellenistic Athen&éférences données a la page.

e LGPN = P.M. Fraser, EM Matthews, M.J. Osborne &.®yrne,Lexicon of Greek

Personal Names, Il, Attica.
» PA =J. KirchnerProsopographia AtticaRéférences données au numeéro de l'entrée.

 P.B = P. BruneauRecherches sur les cultes de Délos a I'époque histique et a

I'époque impérialeRéférences données a la page.
* R.D. = P. RousseDélos colonie Athénienn&éférences données a la page.
 SBA = S. B. aleshireThe Athenian AsklepeioRéférences données a la page.
* SP =J. SundwalBupplement to J. Kirchner'Références données a la page.

a) Les Pythaides delphiques.

« La Pythaideconsiste en I'envoi d’'une procession de citoyet@rdens depuis Athénes
jusqu’a Delphes, ou le dieu est honoré par desfisasret des jeux et d’'ou le feu sacré est
ramené au sanctuaire d’Apollon Pythien a Ath&iks C’était une féte ancienne, attestée
déja au V™ av. J.C., mais elle était alors accomplie par koue restreint, dit@étrapole

de Marathon. Interrompue au °f€ la Pythaide reprend au f™ en -138/7, mais a
l'instigation de la cité, et laTétrapole de Marathon y prend place. Trois autres
Pythaidessuivront (-128/7, -106/5, -98/7) avant que lesbpFmes financiers et politiques
d’Athénes et la guerre de Mithridate en -89 ne emétfin définitivement a la processhsh
Les inscriptions retracant la composition des gquByithaidesse trouvent sur des blocs de
marbre de Paros appartenant a la face sud du ttésagkthéniens a Delphes. Nous avons trois
listes dePythaidesconservées (celle de lI'archonte Timarchos en -138¢athocles en -
106/5, Argéios en -98/7), la liste pour les canéphtale I&Pythaidede Dionysos en -128/7 est

perdué®3 ChaquePythaidecomprenait onze filles mais il manque trois noma fste de -
98/7%%4,

651 K. Karila-Cohen, « Les pythaistes Athéniens etrdetamilles: l'apport de la prosopographie a la
connaissance de la religion a Athénes au llémées@@nt notre ére », p. 70.

652 G, Colin, Fouilles de Delphes, I, 2 G. Daux,Delphes au A™ et au f siécle p. 520-583 + Appendice
XIl qui étudie les quatrPythaideset suit leur évolution et leur composition ; SWacy, « Notes on the
Inscriptions of the Pythais of 98/7 B.£.BCH 93 (1969), p. 371-395 et « Notes on the Pythaisriptions»,
BCH 98 (1975), p. 185-218 ¢6 112 2336 Contributors of the First Fruits for the Pythai. Karila-Cohen,

« Les pythaistes Athéniens et leurs familles :g@p de la prosopographie a la connaissance deligion a
Athénes au lléme siécle avant notre ére », p. 6§uB&tudie plus attentivementRPythaidede -138/7.

853 G. Colin,Fouilles de Delphes, IlI,,200ur les canéphores p. 38 n° 29, 30, 31

654S.\V/. Tracy BCH 98 (1975), p. 200-201.



a-1) Pythaide de Timarchos en -138/7. FD n° 29

Gorgo, fille de Philantés (LGPN lppy®, p. 97, 5 ; SP 45)

Eudama, fille de Kalliklés (LGPN IE0daua, p. 165, 1 ; SP 75)

Aristonike, fille de Lycophron (LGPN IRApioTovikn, p. 59, 5 ; SP 30)
Sostrate, fille de Sotion (LGPN HwoTpdrn, p. 418, 11 ; SP 156
Philanthé, fille d’Aristaichmos (LGPN IpiAavbw, p. 446, 1 ; SP 162)
Nikaréte, fille d’Héracleitos (LGPN INikapéTn, p. 331, 5 ; SP 133, PA 10712)
Eurydiké, fille de Diodoros (LGPN IEUpudikn, p. 183, 1 ; SP 89%F
Kallistomake, fille d’Echédémos (LGPN KaAAioTopdkn, p. 251, 4 ; SP 107)
Artémisia, fille d’Attalos (LGPN Il Aptepiaia, p. 66, 2 ; SP 33)

10. Aristion, fille de Kratippos (LGPN IlApioTiov, p. 53, 4 ; SP 27)
11.Mammia, fille d’Apélleés (LGPN lIMappia, p. 296, 2 ; SP 123)

© 0 N o O b~ W DdPE

N° 1: Gorgo, fille de Philantés | du deme de Phyl& (B224 et S.P. 162).

Membre dugénosdes Philléides, elle faisait partie d'une famlestigieuse, riche dont les
ancétres ont a plusieurs occasions participé @aeations publiques pour la cité (Xénon | et
son fils Asklepiadés Il en 244/3 av. J.C. (SEG XKAI18, I, 55 et 57), le fils de ce dernier
Xénon Il en -183/2, cité avec sa femme et ses énfahskliépiades Il et Philantés I, pere de
Gorgd (IGIP 2332, 98-102). Son cousin Xénon |l &pimélétea Délos en -118/7 (ID 1652 ;
PA 11341) et les fils de ce dernier, Asclépiadést \Chariménes, furent enfamqigthaistesen
-128/7 (FD I, 2, 12, 1ll, 10-11). Le fils de sautre oncle, Apollophanes, fut éphébe en -
117/6 (IG 1F 1009, lIl, 74 ; E-173%). Gorgd avait deux fréres : Xénon IV qui tineorea
Delphes en -128/7 (FD 11, 2, 8, |, 14) et Philasthiedont le fils, Asclépiades VI, fygythaiste

en -98/7°¢  Ameinokleia, prétresse de Déméter et Koré awtdéb P av. J.C. (IG | 3220),

était sa scebi°.

655 3. Sundwallpp.cit, émet I'hypothése qu’elle fit apparentée a Sofithde Nikanoros, de la tribu Léontide
qui fut cavaliempythaisteen -128/7.

656 D, J. Geagan, « Greek Inscription from the Athemgora » Hesperia52 (1983), p. 158-161 pense qu’'elle
était un membre d'une famille connue, celle deaimifie de Diodoros/Théodoros d’Halai, fille d’'undioros
non attesté et ne la situe pas sustmmacf. sur cette famille, J.K. DavieAthenian Propertied Familiesp.
155-156 n°3933.

857 E. Perrin-SaminadayaEducation, culture et société a Athénps283,stemmap. 416 et p. 222-229 pour
I'étude et la traduction de l'inscription.
658 S, V. Tracy, « The Lettering of an Athenian Masohiesperia Supplemens (1975). p. 54, n°7.

659 J, Kirchner, PA 14224 s'interroge sur sa filiatidile de Philanthés | ou 1, LGPN IpiAGveng, | et Il p.
446, 7-8). Le LGPN IlApevokAeia, p. 25, 4 et E. Perrin-Saminadayap, cit, stemmap. 416 la reconnaissent
comme soeur de Gorgd.



Stemma*®°:

Xénon IT, fils d”Asclépiadés IT de Phyle (PA 11340) = Ameinokleia (PA 692)

Ascléfiadés I (PA 2619) Philanthes I

' | | | l | |
Asclépiadés IV Xeénon I Xénon IV Gorgd  Philanthés IT Ameinokleia
(PA 2616)
Apollophanes Chariménés  Asclépiades V Asclépiades VI
(PA 1479)

| | |
Philantés Théophilos Eur].. ]

N° 3: Aristoniké, fille de Lycophron | du deme de Stm

Elle appartenait a une famille dont les membresijpeeEnt plusieurs charges religieuses. Ses
freres Lycophron Il et Ménophilos furent enfaptghaistedors de la mémeythaidequ’elle
(FD 1Il, 2, 11, 4-5). Ménophilos (PA 10129) devigpiméletea Délos en -124/3 (ID 1647, 1).
Son cousin Lycophron Il fuypythaisteen -128/7 (FD 1ll, 2, 12, 2) et prétre de Zeus Kyos

en -119/8 (ID 1897).

N° 5: Philanthé, fille d’Aristaichmos | de Phyle.

Elle appartenait peut-étre ggénosdes Kérykes. Son arriere-grand-pere paternel Rloliést |

fut archontepolémarqueen -228/7 (IG A 1076, 13). Son pére fut archonte en -159/158 (ID
1498 ; PA 1641 ; SP 26) et son oncle paternelgh&be en -205/4 (IG34B44 B ; E-72). Elle
avait un frere Aristaichmos Il (SP 26) dont le fiBhilotadés Ill, fupythaisteen -106/5 et
théore des Kérykes en -97/6 (FD IlI, 2, 10, II, 26 et 1B,12). Le fils de Philotades II,
Aristaichmos llI, fut éphébe en -80/79 (IG 1039, II, 84 ; PA 1648§%.

N° 6: Nikaréte, fille d’Héracleitos du déeme d’lkari@RA 6500).

Son frere Héracleitos Il (PA 6501) étpitthaistelors de la méme procession. |l fut trésorier

de laBouléquelques années api®s

N° 8: Kallistomake, fille d’Echédémos Il du SounionRS82).

660 Stemmalonné au PA 11339 corrigé par J. Sundvegll, cit, SP 39 ; E. Perrin-Saminadayap, cit, stemma
p. 416, ce dernier est reproduit ici en partie.

81 E. Perrin-Saminadayamp. cit, p. 80,stemma. 97 et p. 37-41 pour I'étude et la traductiortidscription.

662 B.D. Merrit, « Greek Inscriptions slesperia2l (1952) p. 363 ; W.K. Pritchett, « Greek Instaps »,
Hesperia9 (1940) p. 130.



Son grand-pére Echos fut prétre d’Asclépios a Délos158/7 (R.D. 239) ou -140 (S.P.83),
puis a la suite son pere, Echédemos, vers -1208&.Bu -110 (R.D. 239) devint lui aussi
prétre du dieuBCH XXI, p. 453 n°30 et XXXII, p. 438, n°64, 22-23D 11834, 4 et 2611,
25).
N° 9: Artémisia, fille d’Attalos.

Elle fut canéphore alors que son frere Polémonnaaiua charge d’enfamythaiste(FD llI,
2,11, 14 ; SP 143).

a-2) Pythaide d’Agathoclés en -106/5. FD n° 30

G. Colin avait fait commencer le bloc par

« [Kavneopot oide €k ........ vtiddv

.................. ] ABpwvog, »

En étudiant ce bloc, G. Datk s’est rendu compte qu’une partie appartenaitaénd la fin

du bloc précédent, le bloc n° 13. Il a donc modiféstructure et restitué :

[Kavneopot] »
De fait, suite a la premiére restitution faite @arColin, J. Sundwall avait nommé parmi les

canéphores Habronilla, fille d’Habron de Baté (9P du'il s’agit de ne pas prendre en

compte.

1-P[...... ], fille d’Apol]lonios

3 — DameJion, fille d’Agon (LGPN llAdueiov, p. 99, 1 et 2 ; SP 46 ; PA 3116)
4 — Méni[as, fille de Zénon (LGPN Mnvi[ac], p. 310, 2 ; SP 127 ; PA 10103)
5 — Athén[6, fille d’Epameinondées (LGPN Nonvw, p. 13, 2 ; PA 288)

6 — Apo[llénia, fille de Chairi]ébn (LGPN lAnoAAwvia, p. 44, 2 ; PA 1482)

7—Lal..ccoceennnns ]Jos
8 —Héral..........
9 — Mnasis, fille de Arist........ (LGPN IMvaaig, p. 315, 1 ; SP 130)

10 — Kallinike, fille de Aischinés (LGPN IKaAAvikn p. 249, 1 ; SP 106 ; PA 353)

663 G. Daux,0p. cit, p. 713 ; S.V. TracyBCH 98 (1975), p. 200-201.



11 — Archippé, fille de Dromokl&€% (LGPN I, Apxinnn, p. 71, 11 ; SP 37)
N° 3: Dame[ion], fille d’Agon de Phyle.
Elle est identifiee par J. Sundwall et G. Daux ommDameion, fille d’Agon du déme de

Phyle, qui futergastineen -103/2 (IG 1P 1034, Tableau B, n°1, Tribu Qinéide). Elle faisai
partie dugénosdes Apheidantides.

N° 4: Menias, fille de Zenon de Mélite.

Elle fut sous-prétresse d’Artémis a Délos (ID 1841, R.D. 217 ; PB 126 et 196). Elle
appartenait algénosdes Kérykes et a une grande famille, dont de nembmembres
occupérent des charges sacerdotales ou politi§aesgrand-pére paternel Athénagoras Il fut
prétre d’Artémisév viicwr au milieu du ™ av. J.C. (ID 2589, 15; PA 216 ; RD 219).
Pausanias, le frere de celui-ci fgimélétea Délos en -145/4 (ID 1507, 18 ; PA 11720 ; RD
402). Son oncle paternel, Athenagoras lll, futneréie Sarapis en -126/5 (ID 2092 ; PA 217).
Son frere, Athenagoras IV, est considéré commeénébp cité lors de IRythaidede -106/5
(FD I, 2, 25, 1, 6 ; PA 218 ; E-89). Son autre frére, Zénon IV, fupythaisteéphébe en
98/7 av. J.C. (FD lll, 2, 26, 16 ; E-488). Il fuissicleidouquede Zeus Kynthios & Délos (ID
1891). Sa cousine, Soteira I, fut canéphore désos a Délos (n° 21 Tableau Canéphores).
Léonides V, son arriere petit-neveu, eut pour gesitLéonides VII qui épousa la fille de
Thémistoclés IV d’Hagnonte et devint de ce faiptemierdadouquede la famille. Par ce
mariage, sa famille fut liée a plusieurs autresdea famille®®, mais des alliances eurent

probablement lieu avant.

Epiphaneia, fille d’Athénagoras de Mélité, foais aph’hestiasau F" av. J.C. (IG R 3480 ;
n°2 Infrapais aph’HestiasAddenda). Le plus vraisemblable est la restaamadustemmade
cette famille donné par E. Kapetanopoulos, faiséAthenagoras IV le pere d’Epiphaneia,
donc la niece de Menias. La statue d’Epiphaneiadiedicacée par ses grands parents
maternels : Dionysos de Sphettos et Epiphaneia deathbn. Or une Nympho, fille de
Dionysos de Sphettos existait atMl®" av. J.C, possiblement leur fille (ID 2237, 5 e882

3; PA 11149 ; LGPN IlINupow, p. 343, 1). Elle fut canéphore vers 100/99 a@. (n°14

664D, J. Geagartlesperia52 (1983), p. 158-161 pense qu’elle était un mendbune famille connue, celle de la
famille de Diodoros/Théodoros d’Halai, et donc app#ée a Eurydike, canéphore lors dey¢haideprécédente
(FD I, 2,29,7)

665 3. Sundwallpp. cit, p. 3-5 est le premier a avoir rattaché Athénagyarla famille de Leonidés de Mélite. Ph.
Bruneau,op. cit, p. 126 et Le LGPN IABnvayopag, p. 9, 17 le suivent mais E. Perrin-Saminadaypr cit, p.
272 ne retient pas cette restitution car le nontliBAagoras est trés répandu et le démotique résstinné. Il
estime par ailleurs que Demeétrios, fils de Zénor29B), et Patron, fils de Zénon (E-79pythaiste®phebes la
méme année pourraient étre ses fréres.

666 Infra Appendice 1 : ES RELATIONS FAMILIALES A TRAVERS LES EPOQUES ENTREES FILLES ET LES FEMMES
QUI EXERCERENT DES FONCTIONS RELIGIEUSESATHENES



tableau Canéphores). Le fait que les noms étammsmis dans les familles pourrait indiquer
gue Nympho aurait épousé Athénagoras |V, ils ewnartfille qu’ils nommérent du nom de
sa grand-meére maternelle. Le nom du grand-pérenghtee serait transmis aussi, expliquant
gu’'un Dionysios, fils d’Athénagoras de Mélite, tsobnnu aux alentours déf Av/IF"ap. J.C.
(IG 112 3913, 2). De plus, Ménias ne pouvait étre la fillathénagoras I, ce dernier ayant
épousé la fille de Satyros | de Myrrhinoutta, [..t§f5".

Le stemma donné ici reproduit en partie le stemnieA. Kapetanopoulokgonides VII of
Mélite and his familysuivant donc sa restauration et le LGPN II.

Athénagoras I de Mélite " (EK 68)

™ Zénon I Athénagoras I (PA 216, EK 69) Léonidés I Pausamas
av. JC.
Nicias (PA 10813)
| | | |
Soterral= Zénon IT Léomdés IT Démétria Athénagoras I =[.__ Jloté
‘ (PA 6222 _EK 19) (PA9130)  (PA 3329) (PA 217. EK 70) ‘
e 4 o |
av. J.C. ‘ ‘ | ‘ |
Athénagoras IV Léonides ITI Zénon IV Meénias Zénon [T Satyros  Sotewa II
(PA 218) L{‘QISIJ (PA 6223) (EK 90) (EK 103)
’—‘—‘ Leomdes IV (PA 9132)
Epiphaneia | | |
(EK 16) Léonmidés V Phaidros IT Timothéos I
(PA 9132 EK 31)

N°5 : Athénd, fille d’Epaminondés fugrgastineen -103/2 (IG 11> 1034, Tableau B, n°7,
Tribu Oinéide)

N°6 : Apollonia, fille de Chairion fuergastineen -103/2 (IG IP 1034, Tableau B, n°3, Tribu
Akamantide)

N° 8: S.V. Tracy®® donne deux possibilités : Hérakleia ou Hérais.

N° 10: Kalliniké, fille d’Aischines de Kephisia.

667 E. Kapetanopoulos, « Leonides VIl of Melite and Bamily » BCH 92 (1968), n° 66 pense qu’elle devait en
fait s’appelait Théodoté car la fin en - loté estigourante.

668 S.\/. Tracy BCH 98 (1975), p. 201



Elle est identifiée par J. Sundwall et G. Daux camiargastine—inik[€], fille d’ Aischinés
de Képhisia (IG A 1036, Tableau A, n°1, Tribu Erechthéide) qui acgtinsa charge en -
108/7.

a-3) Pythaide d’Argeios en -98/7. FD n° 31 669

1 — [Ap]ollodéra, fille de Sarap[ijJon (LGPN IAnoA\odwpa, p. 42, 4 ; SP 19)

2 — [ThéJodbra, fille de Sarapio[n] (LGPN @godwpa, p. 215, 9 ; S.P. 92)

3 — [De]mé, fille de Miltiad[és] (LGPN lAnp®, p. 114, 13 ; PA 3728)

4 — [Ari]stippe, fille de Théophli]los (LGPN IApioTinnn, p. 53, 2 ; SP 27°

6 — M[€é]giste, fille de Zé[n]Jon (LGPN IMeyiotn, p. 299, 3 ; SP 124 ; PA 9707)
7 — P[a]rion, fille de Achaios (LGPN INapiov, p. 361, 1 ; SP 141 ; PA 11635)
10 — M[n]asis, fille de Aropos (LGPN IMvaoic, p. 315, 2 ; SP 123)*

11 — M[a]Jmmar|[o]n, fille de Aristion (LGPN IMappapov, p. 296, 1 ; SP123)
N° 1 et 2: Apollodora et Théodora, filles de Sarapion dditde

Toutes deux furenergastinesvers -103/2 (IG A 1943, Tableau B’, n° 2; 1 ou 3, Tribu
Cécropide). Pour les informations concernant famille et lestemmavoir chapitre 1. Elles
étaient les sceurs de Sosandra et les belles-seeBtslighpe, citées respectivement en n° 19 et
25 du tableau ci-dessous. Elles faisaient partiggghosdes Keérykes. Elles venaient d’'une
grande famille dont les membres occupérent de neuses charges politiques et religieuses.
Apollodora et Théodora furent canéphores alorslguepére conduisait la procession de la
Pythaide.Durant cettepythaide leur frere Diocles | fupythaistethéoreet leur autre frere,

Sarapion I, futpythaisteéphébe (FD IlI, 2, 17, 16 et 26, |, 6 ; E-8%%

N° 3: Demd, fille de Miltiadés de Marathon.

669 S.V. Tracy,BCH 93 (1969), p. 379 et « The Lettering of an AthanMason »Hesperia Supplemerits
(1975). p. 54-56.

670 D.J. Geagan,Hesperia 52 (1983), p. 159-163 : elle faisait peut-étre tiparde la famille de
Théophilos/Théodoros d’Halai, comme Eurydike, file Diodoros (FD lll, n° 29, 7).

671 J.A. Turner, Hiereiai, p. 336 n° 24 : elle était peut-étre apparent@eapos Ill, fils de Léontos du déme
d’Azenia (S.P. 32) ; E. Perrin Saminadoyar, « Tiads religieuses et strategies familiales », 8 4éle faisait
peut-étre partie de la famille d’Aropos du Piréls,de Glaukos I, cousin de Médeios Il.

672 E. Perrin-Saminadaydgducation, culture et société a Athenges413-415.



Elle fut elle aussergastineen -103/2 (IG f 1034, Tableau B, n° 4, Tribu Eantide). Elle était

membre d’une grande famille.
N° 6: Mégiste, fille de Zenon Il de Marathon

Elle fut ergastineen -103/2 (IG R 1034, Tableau B, n° 3, Tribu Eantide). Elle fdigairtie
desgénédes Apheidantides et Géphyres.

N° 7 : Parion, fille d’Achaios d’Acharnai.

Elle fut ergastineen -103/2 (IG |# 1034, Tableau B, n° 5, Tribu Oinéide) et une déund
fois vers 100 (citée sur IG?11942 (Tableau C, n° 3, Tribu Qinéide)).

N° 11: Mammaron, fille d’Ariston.

Elle était peut-étre apparentée a la famille d'toms Il, fils d’Ariston | du deme de
Maratho®’3, qui fut gymnasiarquea Délos vers -118/7 (PA 2164). Elle serait alors

apparentée a Mégiste.

b) Les autres inscriptions.

N® | Canephore | Pére Déme Tribu Date Reférences

1 | Athénais Leukion ™= ap I.C| IGIF 3636
LGPN II, ABnvaic. p. 11. 5

2 | [Alpolionia [Phjilaidai Egéide ™= av. 1C| IGIF 3483. 7646
PA1484 ; LGPNIL
Anohhuwvia, p. 44, 14

3 Harmoxéna Arkésidemos | Rhammnonte Eantide 0= av. I.C| BCHIIL p. 63
PA 2236 ; LGPNIL
AppoEgva. p. 64. 1

4 Biote Metro]—- Marathon Eantide 127/6 ID1207, 5

av. I.C. R.D.420-430.
Inscription n*54

PB 86 et 322

LGPNII. BioTe. p. 88, 5

5 Dorothéa Archélaos Marathon 111/05 D2125.3: 2234.21

av. I.C. E.D. 264-267 . JDM 231
PA 4585

LGPN IL AwpoBéa, p. 136, 1
] Dosithéa®® Straton Rhanmonte FEantide LT av. J.C| ID20%1. 11 2094, 5

SP 66
LGPN I AwaiBea, p. 137, 1

673J. A. Turnerpp. cit, p. 324 n° 25



N | Canéphore | Pére Déme Tribu Date Reéférences
7 Zoila Diogénss Eydathe- Pandionide 108/6 D 2232, 7; 2249
naion av. J.C. SEG3O0IVI, 740, 13
ED. 264
PA 6230, 5P 86
LGPNII, Zuiha, p. 194, 1
8 Lozime Pamphilos === IGIT* 3566, 3
ap. J.C LGPN IL Zwaipn, p. 196, 5
9 Hédeia Sosion Oinge Attalide 11372 ID 2061, 3 ; BCHVL p. 338
av. J.C. PB 322 ; JDM 237-238
PA G373
LGPN II, Hadia, p. 202, 8
10 | Kosmé Dracon Phlya 10372 ID 2156, 6
av. J.C. LGPN I Koopw, p. 271, 1
11 Laodameia Medelos Pirée Hippothontide| ™1 D 1869 ¢ ; BCHIIL 379
(B T av. J.C. F.D.209-210;PB 76, 81
JDM 239240
SP116; PAO0OD ; LGPN IO
Moobdpsia, p. 279, 3
12 | Mystion Herakleides Palania Pandionide 117/1146 ID 2035, 4 ; 2036, 2
av. J.C. BCHVIL p. 368
JDn 230
PA10515;5P131 ; LGPN II|
MooTiov, p. 324, 1
13 Nikepolis Gaios Achamai Oingide Iav. JC. ID 2240, 3
E.D. 423, inscnption n® 33.
JDM 238
PA 2036 ; LGFNIL.
MNikdnohc, p. 338, 3
14 Nymphd Dicnysios Sphattos Akamantide 10:0v99 D 2237.5; 2238.3
av. J.C. BCHV.p. 347
ED. 265 ; IDM 234
PA 11149
LGPN IT, Nupga, p. 343, 1
13 Paramona Tryphon I™==gap JC| IGIF 3564 5;1GPNIL
Mapapdva, p. 360, 2
16 | Paulleina Ant-—- ™= ap. JC| IGI3635,2
(- 175) SBA 90
LGPN I1, Nawhiva, p. 363, 1
17 Protogéneia Amstéas 1T Marathon Eantide Deébut I* ID2037,9; 2210, 3
av. J.C. BCHVL p. 342
PA 12304 . LGPNIL
Npwroyeveaia. p. 383, 1
12 | Stratomkeé Hipparchos Pirée Hippothontide| 125/100 I 1868, 2
av. J.C. PB 196, 201
PA 12049 . TGPNIL,
ETparovikn, p. 406, 13
19 | Sosandra Sarapion Mélita Cécropide === D 1870, 3 ;
() ap. J.C. BCHXI 262" 22

BED 217et220;PB 81, 201
JDM 239-240; PA 13159
LGPN I1, Zwoavbpa,p. 414.1




N® | Canéphore | Pere Déme Tribu Date Reéferences
20 | Sostraté Théo—- Impériale | IGIF 3728
LGPN II ZwaoTpdn.
p. 418,13
21 | Soteira Athénagoras | Mélite Cécropide 110/100 ID1871.1: 1891.5
av. 1.C. IGII° 4456
SBA 00 ; JDM 238 : SP 157
LGPNII. ZwTeipa, p. 421, 1
22 Tertia Lucius Fap IC. IG IF 3554
SBA 90
LGPN IL Teptia, p. 426. 1
23 | Timothéa Zopyros Mélite [Cécropide] 186/5 IG I 896. 10
av. 1.C. TDM 108-190
LGPN IL TipoBéa, p. 430, 6
24 Phila Aristéas Marathon Eantide Début I¥ ID 1868 ; 2210.6
av. 1.C. PA 14201
LGPNIL dika, p. 445.4.
25 | Philippé Méadeios Pirée Hippothontide| 100av. J.C.| ID1869a I; BCHIIL p. 379
(Er Fum) PB 81, 201 ; JDM 230-240
PA 14346
LGPN I @Ainnn, p. 450, @
26 - Aphrodisios | Marathon | Eantide 175 ap. J.C.| IGIP 3565
27 - [Ephi]altés Ankyle Egéide 330av. 1.C.| PA 6158
28 - Miltiadés Fav.JC | IGIF 968
29 - 300av. 1.C.| IGIE 3457
SBA 90 ; JDM 1025
30 Mav. J.C. | IGIF 3477
31 I /T* IG IF 3567
av. I.C
32 - IT® /1% IG I 3408
av. I.C.
33 - Socratos Phlva S0av. J.C. | IGIF 4480:SBA Q0D
34 - IGIF 3727
35 - MFap J.C. | IGIF3655
(-212) SBA 00%!

[Acces a la note 678 : J. Sundwa&lpplement to J. Kirchner'sS.P. 66-67 suggere qu’elle

était liée a la famille de Dosithéos d’Athenes.]

[Acces a na note 679 : S.B. Aleshikesklepios at Atheng. 90 n. 9.]




[Acces a la note 680 : C’est la premiere attestatdtune canéphore aukpidauria pour
Asclépios.]

[Acces a la note 681 : C’est la derniére mentiamd’canéphore officiant algpidauria pour
Asclépios.]

Trois autres inscriptions doivent étre considéréesgaines avec réserves. L’'une d’elle évoque
une arrhéphorepour Asclépios aufpidauria (Emdaupia appngopoioav) (SEG XVIII, 26 =

IG 112974 ; IF™ay. J.C). Son pére était Léonideés, fils de Niete de Phlyée. Il s’agit d’un
fragment de base d’'une colonne, un décret honmant pére, un prétre d’Asclépios et
d’Hygie, qui fit convenablement les sacrifices pées dieux. Le frére de la jeune fille fut
cleidouquepour le dieu (IG A 1944). Il est certain que Léonidés désigna seanémfdans
leurs roles. Constatant que les canéphores sastéet depuis le fF¢av. J.C. dans le culte
d’Asclépios pour le€pidauria (IG 112 3457), J. D. Mikalson pense qu’il faut la consatér
comme canéphot&. Une autre inscription, se rapportant aussi Bpidauria, voit le terme
canéphore étre restitué, S.B. Aleshire la conei@issi comme canéphore et non comme
arrhéphore (IG 112 1033 = SEG, XVIII, 29 ; 94/3 av. J.€). Enfin, une inscription se
rapportant au culte d’Apollon, Artémis et Léto (IB73 ; Début du®lav. J.C.) et que Ph.

Bruneau estime que sa restitution est prétaire
N° 1 : Athenais, fille de Leukyon.

Elle fut canéphore d’Aphrodite Alopékes. Le congeildédia une statue pour honorer son

service.

N° 2 : Apollonia fut canéphore auSoteira pour Zeus Soter et Athéna Soteira, &lclhvant
J.C. L’inscription se trouve sur une colonne offepar ses parents pour commeémorer la

charge de leur fille.
N° 4 : Biote, fille de Métro[---] de Marathon.

Elle fut canéphore auxénaiaet Dionysiaa Délos. Son pére était prétre de Dionysos, Hermes
et Pan vers -127/6 (R.D. 234) et institua sa @ik@s la charge de canéphore.

N°5 : Dorothéa, fille d’Archélaos de Marathon.

674 R.0. Hubbe, « Decrees from the Precinct of Askigpit Athens >tesperia28 (1959), p. 188-194 n° 10 ; S.
B. Aleshire,The Athenian Asklepeipp. 90-91 I'évoque parmi les canéphores d’Asclepitile ne remet pas en
question le termarrhéphoremais réfute la restitution de R. O. Hubbe qui tastique la fille officia lors de
deux fétes d’'Asclépios Epidauria et Asklépia notant qu’'aucune procession pour Asclépios aqtre les
Epidaurian’a été observée ; J. D. MikalsdReligion of Hellenistic Athenp. 266. G. Donnay, « L'arrhéphorie
: initiation ou rite civique? Un cas d’'écolekernosl10 (1997), p. 197-198 la reconnait comamehéphore.

6753, B. Aleshirepp. cit, p. 90-91.
576 Ph. Bruneaupp. cit.,p. 196.



Elle fut canéphore d’lsis vers -111/110. La canéphdlsis a Délos était choisie chaque
année et devait venir d'une grande farfilileSon pére (PA 2344) a dédié une statue a la
déesse pour commémorer sa fonction. Elle faisaitepd’'une famille importante et illustre,
celle d’Agathocles | (PA 4213 a 4215 sur les memlde sa famille) mais nous ne savons pas
a quel degré elle y était rattachée. Nous ignosbis®n pére était le fils de Dionysos | ou de
Dionysos Il.

N° 7: Zoila, fille de Diogénés de Kydathénaion (P/A3B

Elle fut canéphore d’Hagné Aphrodite a Délos erv/@0Son pere Diogénes filitesmothete

en -97/6 (IG 1¥ 2336, 25278 Zoila contribua financiérement a la constructionthéatre du
sanctuaire d’Aphrodite en -108/6 (ID 2628, 39 Illp culte d’Hagné Aphrodite comprenait

un prétre, urtleidouqueune canéphore, wakorenon athénien et un escl&{®
N° 9 : Hedeia, fille de Sosion du deme d’Oinoeé.

Elle fut canéphore de Dionysos a Délos, Binnysiaou lors ded énaia,en -113/2. Son pere
fut prétre de Sarapis en -110/9 (ID 2038 ; PA 13302

N° 10: Kosm@, fille de Dracon de Phlya.

Elle fut canéphore de Sarapis a Délos en -103f2psece était alors prétre du dieu (ID 2129).
Son arriere-grand-pere, Dracon, fut 'un des presrg&rouquesil fut prétre de Sarapis en
154/3 av. J.C. (ID 1499, 17). Le culte était degs@ar un prétre, un sous-prétre, un

cleidouque unzakore une canéphof®’
N° 11 et 25 :Laodameia et Philippe, filles de Medeios | du PRirée

Elles étaient issues dyénosdes Eumolpides et de celui des Etéoboutades eierdgnd’une
famille illustre, dont les membres occupérent dmimeuses charges politiques et religieuses.
Sa famille possédait aussi de nombreuses relattonsmerciales et amicales avec les
romain$®’, Laodameia fut canéphore aD¥élia et Apollonia & Délos vers -106/5. Sa sceur
Philippe fut canéphore lors dBglia et sous-prétresse d’Artémis a Délos (ID 1869;&.D.
216¥%2 Elle fut prétresse d’Athéna Polias a Athéneslifffié épousa Dioclés |, fils de
Sarapion de Mélite, et devint la belle sceur de 1Sirsa Théodora et Apollodora, citée en n°

77 P. Rousselpp. cit, p. 251.

678 S.V. Tracy |G 11?2 2336,Contributors of the First fruits for the Pythajs, 198. Nommée, comme son frére, au
PA 3834 qui date la charge de -95/4

679J. D. Mikalsonpp. cit, p. 233.
680 3. D. Mikalsonpp. cit, p. 230 ; S.V. Tracygp. cit, p. 139 et 200.
881\W. S. FergusorHellenistic Athensp. 421-423.

82 p. Rousselpp. cit, p. 209 n.11 pense que la restitution du termsods-prétresse n'est pas assurée mais il la
considére néanmoins comme telle.
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2, 40 et 47 de ce tableau. La famille de Medeia@st épparentée a celle de Léontios
d’Acharnai, a celle de Théophrastos et a celle béniistocles d’Hagnonte par des jeux

d’alliances matrimonial&&3.

Médeios | futhiéropedesPtolémaiaen -148/7 et exégeéte des Eumolpides (RG1938, 57 ;
PA 10096 = PA 10097 ; SP 127). Il était le filsldesandros | du Pirée et de Philippe, fille de
Charmidos, descendante de Lycurgue a la sixiémérgéorf®. Ces derniers consacrérent
des statues a leurs enfants, remémorant les chgugkssoccupérent (ID 1869 a, b, ¢, dernier
quart du If™av. J.C.).

Les trois freres de Médeios | occupérent des ckaigeortantes : Glaukos Il fut archonte
polémarquepythaistea Delphes en -128/7 et magistrat monétaire en/61(2@ 12 2452, 55 ;

ID 1658, 37 ; 1763, 13-16; 1931, 3; FD I, 2,135 ; PA 3007 Chiron 21 (1991), p. 8.);
Apoléxis | fut agonothétedes Théseiaen -140/139 (IG 1961, 4) et Lysandros Il fut
magistrat monétaire en — 127/6 (161009, Ill, 96 ;Chiron, 21 (1991), p. 8).

Glaukos Il eut deux fils : Aropos qui fépimélétede Délos en -94/3 (ID 1658, 37 ; PA 2248)
et Lysandros Il qui futarantinarquepythaisteen -106/5 et magistrat monétaire en -82/1 (FD
I, 2, 28, 8 ; 1G IF 1046, 2 ; 1713, 20 ; PA 9292=9293=92%2hjron 21 (1991), p. 17).

Le fils de Lysandros I, Apoléxis Il, fut éphébe €l7/6 (IG IF 1009, IIl, 96 ; E-16%9).
Lysandros IV et Apoléxis lll, les fils d’Apoléxisl,| assumerent la charge de magistrat
monétaire en -54/3. Lysandros IV devint archonengme en -52/1Ghiron 21 (1991), p. 13

et 17).

Le fils de Médeios I, Médeios Il (PA 10098 ; SP l2&suma une carriere politique et
religieuse impressionnante : il fut enfantthaisteen -128/7 (FD 1ll, 2, 12, I, 4)pythaiste
cavalier en -106/5 (FD IIl, 2, 28, IV, 51) &iérarque a Délos la méme année (ID1841),

6835 V. Tracy, IG 11?2 2336,Contributors of the First fruits for the Pythais. 159-164 et 210 ; S. G. Byrne, « IG
112 1095 and the Delia of 98/7 B.C.2PE 109 (1995), p. 55-61 ; E. Perrin Saminadayar,adifions religieuses
et stratégies familiales », p. 51-67 stemmap. 404 ; K. Karila-Cohen, « Les pythaistes Athésiet leurs
familles : 'apport de la prosopographie a la cassance de la religion a Athénes au lléme siéc@tanotre ére
» ; Infra Appendice 1 : kS RELATIONS FAMILIALES A TRAVERS LES EPOQUES ENTREES FILLES ET LES FEMMES
QUI EXERCERENT DES FONCTIONS RELIGIEUSESATHENES

684 plutarque Lycurgue,843 C (éd. Belles Lettres, 1957, R. FlaceliereCRambry, M. Juneaux): Aprés la
mort de Lycophron, Kallistd épousa Socrate et @ruaufils Symmaque. Celui-ci fut le pére d’Aristorey pére
de Charmide, pére lui-méme de Philippé. Mariée salnglre, elle donna le jour a Médeios qui devingéxe, vu
gu’il descendait des Eumolpides. De I'union de Mésl@avec Timothéa, fille de Glaucos, naquirent Léradh,
Médeios qui exerca le sacerdoce de Poséidon Eréehttt Philippé qui fut ultérieurement prétressatdéna.
Elle avait été auparavant I'épouse de Dioclés, @md de Mélite, et de leur union était né un Diocjésfut
stratege des hoplites. Celui-ci épousa Hédistie, diiHabron, et en eut Philippide et Nicostraté €mfistocle le
dadouque, fils de Théophraste, épousa Nicostragh &ut Théophraste et Dioclés ; il hérita ausslalprétrise
de Poséidon Erechthée

685 E. Perrin SaminadayaEducation, culture et société a Athénps282,stemmap. 412 (=stemmap. 404 E.
Perrin Saminadayar, « Traditions religieuses etétiies familiales »,), p. 413-414 et p. 222-22@rg@tude et
la traduction de I'inscription.



prétre de Poséidon Erechthée, archonte vers 10DQ@v(IG IF 1028) et stratége des hoplites
a Athénes en -99/98 (IG?IR336, 165),agonothétaedes Panathénées (IG 8336, 183) en -
99/98 et dedDélia en -97/8 (IG If 2336, 187)épimélétede Délos la méme année (1G I
2336, 189), responsable de la banque publiqueildeuh peu avant en -100/99 (IG R336,
185). Il fut aussi archonte de -91/90 a -89/88I(F@.713, 9-11).

Philippe et Dioclés | eurent trois enfants DiphBarapion IV et Diocles Il qui fut stratege des
hoplites, magistrat monétaire et archonte éponymaitieu du ' siécle av. J.C (IG 311343,
19 ; Chiron 21 (1991), p. 17). Ce dernier épousa une jeute fibommée Hédiste, fille
d’Habron, avec qui il eut Nikostraté. Cette deraiépousa Thémistoclés Il d’'Hagnonte, petit-
fils d’Akestion qui futergastineen -102/1 (IG A 1034, Tableau A, n°2, Tibu Oinéide).
Diphila épousa Médeios % fils de Médeios Il, qui fut archonte éponyme @6/4, exégéte
des Eumolpides vers -60 ppmpostolgIlG 11?2 1340, 1 ; 3490 ; ID2607, 4 ; PA 10099 ; S.P.
127). lls eurent une fille Timothéa qui fpais aph’hestias et honorée d’'une statue par ses
parents (IG A3491 ; n° 3 Infrgpais aph’HestiasAddenda). De méme, Lamidion, fille de
Laodamie Il, futpais aph’ hestiasers 100 av. J.C. (IGAB519 ; n° 5 Infrgais aph’Hestias
Addenda).

686 E. Perrin Saminadayar, « Traditions religieusesteitégies familiales », p. 65-66 note que Ie dae
Médeios Ill épouse sa cousine Diphila signifie wmise ou une menace dans la famille, un patrim@ine
préserver. Les unions de ce type étaient rares nmume l'aristocratie. Il s’appuie sur le travail de-M.
Vérilhac et C. Vial, «Le mariage grec du*¥iav. J.C. a I'époque d’Auguste BCH Supplémer2 (1998), p.
41-124 (chapitre 2 sur les stratégies matrimonjad@slogamie et exogamie) qui ont montré que cesnsni
étaient rares et visaient surtout a protéger lessbde la lignée (p. 82-124 et plus spécifiquermpet01-109 sur
Athénes).



Philippé I = Lysandros de Pirée™

Glaukos I  Apoléxis  Lysandros II Meédeios I = Timothéa Sarapion IT de Mélité
|
o

Aropos Lysandros I ApoléxisII  Laodameial DMeédeios IT Phulippé II = Dioclés I

Lysandros IV Apoléxis IIT Meédeios ITI = Diphila Sarapion IV || Dioclés IT = Hédisté

Laodamie IT = Apoléxis TIT d"Oion. Timothéa Phulippidés Nicostraté
| |
Lamidion. Lysandros

Xénoclés I d”Acharnai

Akestion = Thénustoclés I d"Hagnonte

Dioclés IT = Hédisté Théophrastos IT Xénoclés IT

|
Philippidés Nicostraté =  Thémistocles IT

Théophrastos IIT Dioclés

[Acces a la note 695 : Le&emmadonné p. 404 par E. Perrin Saminadakgaiycation, culture

et société a Athengsst ici reproduit en partie, se consacrant starfalle de Medeios.]

A noter que Thémistoclés | participa a pgthaide de -106/5, comme représentant des
Kérykes, lorsque Médeios Il étgiythaistecavalier (FD 1lI, 2, 13, I, 10).

N°12: Mystion, fille d’ Hérakleidés de Paiania.

Elle fut canéphore de Sarapis a Délos lorsque Hiigps, fils d’'Hipponicos, était prétre (PA
7665).

N° 13: Nikopolis, fille de Gaios d’Acharnai.



Elle vient d’'une famille romanisée ou d'origine raime. Elle ne faisait pas partie de
I'aristocratie mais sa famille possédait une cedaiichesse. Elle fut canéphore d’Hagné
Aphrodite a Délos. Comme pour Isis, la charge @tartuelle. Le culte était desservi par un
prétre, urzacore undémosiosun cleidouqueet une canéphdf¥. Son peére était le prétre de
la déesse vers la fin difTPav. J.C. ou débuf'lav. J.C. (PA 293%58. Il fut prétre de Sarapis
en -115/4 (ID 2079) et des Théoi Mégaloi en -128¥ 1900). Elle est identifiée comme
I" ergastine[---]is, fille de Gaios (IG 11 1942 ; Tableau C, n° 1, Tribu Qinéide) qui officia
vers le début diflav. J.C.

N° 14: Nymphd, fille de Dionysios Ill de Sphéttos (P248).

Elle fut canéphore d’'Hagné Aphrodite a Délos en/99Cav. J.C. lorsque Philocles était
prétre. Son pére Dionysios Il fut prétre de Sazami -116/5 (PA 4249).

N° 17 et 24: Protogéneia et Phila, filles d’Aristéas de Maoa.

Elles furent canéphores a une date inconnue. Lénar frristéas Il (PA 1678 ; SP 27) et son
frére Dosithéos Il (PA 4627 ; SP 27) furent éphébesl07/6 (IG A 1011, IV, 98-99 ; E-202
et E-414%9). Elles furent deux fois canéphores a Délos danprémiére décennie dd' |
sieclé®. Leur pére fut prétre de Sarapis a Délos versA-88 2107) etépimélétede Délos
vers -80/79 (ID 2508, 2-4).

N° 18 : Stratonike, fille d’'Hipparchos du Pirée.

Elle fut canéphore d’Artémis et sous-prétresseadéélesse au®lf®av. J.C. (ID 1868 ; R.D.
217 ; PB 196 ; Infra Chapitre 5, 1-6).

N° 19 :Sosandra, fille de Sarapion Il de Mélité.

Elle fut ergastineen -103/2 (IG |# 1943, Tableau A’, n° 2 ou 3, Tribu Cécropide) ages
sceurs, Apollodora et Théodora, qui furent canéphloms de laPythaidedelphique en -98/7
(FD 1lI, 2, 31, 1 et 2). Pour les informations cemant sa famille et igemmayoir chapitre

1 sur lesergastines Sosandra fut canéphore au&naiaet auxDionysiaa Délos, et sous-
prétresse d’Artémis a Délos (ID 1870 ; R.D. 21ifrd Chapitre 5, 1-6). Son pére I'a honorée

d’une statue pour commémorer son service a Artétnis

N° 21 : Soteira, fille d’Athenagoras Il de Mélite.

687 P, Rousselpp. cit , p. 262 et 267.

688 PA : en -115/4 ; P. Rousse@lp. cit, p. 265 : en -95/4 ; S.V. TrachG 112 2336, Contributors of the First
fruits for the Pythaip. 140 : en -97/6 ; J.D. MikalsoRgligion of Hellenistic Atheng, 238 : en -98/7.

689 E. Perrin SaminadayaEducation, culture et société a Athenes288, p. 320 ettemmap. 419.
60 PA: - 99/8 ; SP 28 : -70/60 ; E. Perrin Saminadaldycation, culture et société a Athénges419: -90/89.
891P. Rousselpp. cit, p. 217 n.1 corrige la restitutior{kai i€]peiav » en  {kai U@IE]peiav » (ID 1870, 5)



Elle était la cousine de Ménias, fille de ZenonMidité, canéphore lors de Rythaidede -
106/5 (FD Ill, 2, n° 30, 4). Elle est citée surdeemma donné par E. Katanopoulos, et
répertoriée sous la référence EK 103 (cf. Menikflg fut canéphore d’Asclépios a Délos
vers -110/100 lorsque son oncle, Zénon de Mélitgit grétre du dieli2 Sa meére, dont le
prénom est partiellement inconnue : [...]loté, étaifille de Satyros | de MyrrhinoufiZ.
Les canéphores d’Asclépios sont attestées depGisad0J.C. (IG A 3457) jusqu’a 212 ap.
J.C. (IG If 3655).

N° 22: Tertia, fille de Lucius.

L’inscription qui la mentionne était une dédicaee [@ conseil et le peuple d’'une statue de la
jeune fille. Sont mentionnées les différentes chairgu’elle a accompliegpais aph’Hestias
aux mysteres d’Eleusis (n° 10 Infpais aph’HestiasAddenda) errhéphored’Athéna Polias
sous la prétresse Stratokleia (n° 13 Supra Chagijreet canéphore aukleusinia et
Epidauria Elle venait d’'une famille importante au vu des/eres qu’elle a effectués, le nom

gu’elle porte indique que sa famille avait des ptw@omains ou était romanisée.
N° 23: Timotheia, fille de Zopyros (de Mélite ).
L’inscription est un décret du peuple pour hondi@rchonte éponyme Zopyros de Mélité

(PA 6268) pour les services accomplis durant sagehan -186/5. Il a instauré sa fille
Timotheia comme canéphore lors dé#snysig®*

N° 26: Cette canéphore dont nous ignorons le prénoomes$a charge pour Sarapis et Isis.
L’inscription se trouve sur une colonne offerte pan pére.

N° 28: Elle était la fille de Miltiadés, fils de Zoilode Marathon (PA 10215). Son peére fut
agonothétalesThéseiaen — 153/2 et des Panathénées en -142/141.itbmsa fille comme
canéphore aux Panathérf8@sMiltiadés participa a diverses réparations Si8 peopres
finances, dont celles concernant le bateau destti®arées (IG f958, 1 et 24 ; 3867 ; SEG
XXX, 161).

N° 30: Le nom de la fille est perdu mais elle devaitapgnir a une famille importante, car
les différentes charges qu’elle a accomplies sordi anentionnées : elle fut canéphore aux

Panathénées, lors deRgthaideet fut pais aph’hestiasous Habryllis, prétresse de Déméter

692 5 B. Aleshire,Asklepios at Athensn°13388 etThe Athenian Asklepeipmp. 90-92 sur les canéphores
d’Asclépios, et p. n. 4 p. 91 pense que la fillepdétre ne devait pas avoir I'age de pouvoir etfecte service.

693 E, Kapetanopoulo®8CH 92 (1968), n° 66 pense qu'elle devait en fait p&lpit Théodote car la fin en - loté
est peu courante.

694 3.D. MikalsonReligion of Hellenistic Atheng. 198-199 pense qu'il y a pl avoir une fautsylgaxe dans le
décret et que furent confondus Zopyros, I'archoet&,opyros, le pére de Timotheia.

695 J.D. Mikalsonpp. cit, p. 257-258.



et Koré (Début ™ av. J.C., Infrapais aph’Hestias Addenda). Il s’agit d’une base en
marbre, dédicace faite par la cité qui érigea taeis a la fille.

N° 31: Le terme de canéphore est restitué. La fille@xéa charge pour Dionysos Lyaios. |l
s’agit d'un fragment de base ronde trouvé a Eleusis

N° 32 : Elle fut canéphore pour Sarapispetis aph’hestias Eleusis (Infrgpais aph’Hestias
Addenda). La dédicace fut érigée lorsque Chariait grétresse de Déméter et Koreé.

N° 34: La fille fut canéphore pour Isis pais aph’Hestiaginfra pais aph’HestiasAddenda).
Il s'agit d'une stele de marbre trouvée a Eleusis.

La premiere chose que nous constatons c'est gsgud est possible de restituer la parenté
de la fille, nous sommes en présencepdehénoiissues de familles importantes, jouant un
réle dans les affaires politiques, économiqueglégieuses de la cité, assumant une majorité
de charges, pour certaines extrémement prestigie{fgétres, prétresses, sous-prétresses,
agonothéteshiéropes..)®%. Les filles venaient donc d’'un milieu social ilié. Toutes ne
faisaient pas parties d’'ugenos et seule une dizaine d’entre elles sont répé&gsricomme
génnetai. quatre filles venaient dyenosdes Keérykes, trois dgenosdes Apheidantides, deux

de celui des Etéoboutades et deux des Eumolpidegjes Philléides et une des Géphires.

En plusieurs occasions, elles assumaient la cleaarge leur pére et/ou leur frere, notamment
lors des Pythaidesou une tradition familiale religieuse s’ajoutaitixa préoccupations
économiques et politiques. Certaines d’entre elles étaient soeurs (Sosafidréodora /
Apollodora ; Laodamia / Philippe ; Philia / Protoge® ; d’autres étaient cousines (Ménias /
Soteira ; et peut-étre Mégiste / Mammaron). Du ¢e$ alliances matrimoniales mises en
place comme stratégies pour conserver la main suseles cultes les plus prestigieux,
certaines étaient apparentées comme Sosandra ddiaé@d\pollodora/ Laodamia/ Philippé
mais par extension des jeux d’alliances au fil elongs nous pouvons relier entre elles- a
différentes époques - les familles de Sosandrapddra, Apollodora, Laodamia, Philippé,

Ménias, Soteira et lemrgastinesAkestion, Ktésikléa. Leurs parenteles formaienwéntable

6% J. A. TurnerHiereiai p. 323-342 ; K. Karila-Cohen, « Les pythaisteséhikns et leurs familles : I'apport de
la prosopographie a la connaissance de la religigkthénes au lléme siécle avant notre ere », p.J/B.
Connelly,Portrait of a Priestessp. 34

897 K. Karila-Cohen,op. cit p. 70 -71: analysant cette tradition familialgte que «la participation a la
procession sert également de miroir social pighiastesont en effet partie des meilleures familles atbénes,

qui éprouvent leur appartenance a I'élite danshioiie envoyée a Delphes » ; E. Perrin Saminadayar,
« Traditions religieuses et stratégies familialeg» 58 : «laPythaide est une tradition familiale et la
manifestation d’une ostentation sociale ».



canevas, résultat d’'une endogamie sociale que rawisns déja constatée avec les

ergastine®® C’était un milieu assez fermé.

Certaines des filles, parmi lesquelles des fdlpgartenant aux familles les plus prestigieuses,
accomplirent plusieurs charges :

» Canéphores qui fureetrgastines
Canéphore en Ergastine en
Athénd -106/5 (FD lll, 2, 30, 5) -103/2 (IG 11034, n° 7, Tribu Oineide)
Apollonia -106/5 (FD 1lI, 2, 30, 6) -103/2 (IG?IL034, n° 1, Tribu Akamantide)
Apollodora -98/7 (FD Ill, 2, 31,1) -103/2 (1?1943, n° 1, Tribu Cécropide)
Dameion -106/5 (FD Ill, 2, 30, 3) -103/2 (IG 11034, n° 1, Tribu Oineide )
Demo -98/7 (FD Ill, 2, 31, 3) -103/2 (IG11034, n° 5, Tribu Eantide)
Théodora -98/7 (FD lII, 2, 31, 2) -103/2 (1G 11943, n° 2, Tribu Cécropide)
Kalliniké -106/5 (FD Ill, 2, 30, 10) -108/7 (13211036, n° 1, Tribu Erechthéide)
Mégisté -98/7 (FD Ill, 2, 31, 6) -103/2 (IG 11034, n° 4, Tribu Eantide)
Nikopolis -95/4 (n° 13) -100 (IG A1942, n° 1, Tribu Oineide)
Parion -98/7 (FD IlI, 2, 31, 7) -103/2 (IG 11034, n° 5, Tribu Oineide)
Sosandra lIff av. J.C. (n°19) -103/2 (IGA11943, n° 3, Tribu Cécropide)
» Canéphore qui fuarrhéphore: Tertia (n° 22)
» Canéphores qui furepaides aph’hestiasTertia (n° 22) ; leparthénoin® 30, n°® 32,
n° 34.
« Canéphores qui furent sous-prétresse d’ArtémislasDéMenias (FD llI, 2, 30, 4) ;
Stratonike (n° 18) ; Sosandra (n° 19) ; Philipp&2h).
» Canéphores qui furent prétresses : Philippé (ntd2ghéna Polias.

Ce sont surtout grace aux trois catalogues desalh que nous possédons le souvenir de
ces canéphores, méme si ces derniers étaient isprer donnant pas léémotique Par
contre, nous n'avons pratiqguement aucune inscriptitentionnant la charge de la fille

comme canéphores aux Panathénées. De plus, peasee de statues de canéphores ont été

598 E. Perrin Saminadayaop. cit, p 62-64 : Il existait un conservatisme religielesgénépour maintenir des
traditions religieuses qui étaient leur raison i@t les légitimaient. Des stratégies familiadd&sent mises en
place pour préserver ces traditions et renforaar ieainmise sur les principaux cultes athéniens. SSatégies
renforgaient une endogamie sociale et culturelieagait, pour les familles concernées, des raispoétiques,
économiques, sociales et religieuses d’'étre.



retrouvées par rapport a la chasgehéphorique.D.J. Geagdi{® y voyait un témoignage que
la charge de canéphore était de peu d'importancegmport aux autres fonctions comme
celles desergastines, arrhéphoresu paides aph’hestiasMais il est difficile de corroborer
une telle hypothése sachant I'importance que rigddal@anéphorieaux Panathénées (cf. ci-
apres 1-2, D2, E-5). La raison pour laguelle |& elh cette occasion n’a pas établi de liste des
canéphores doit étre recherchée ailleurs. Le fgllgs soient nommeées sur les listes des
Pythaidesmontre que les Panathénées etHgthaidesn’assumaient pas une méme fonction
sociale. Nous avons déja mentionné le fait quinadition familiale religieuse entourait les
Pythaides a l'occasion d’'une méme procession, on retrduphisieurs membres d'une
méme famille et ceux-ci participaient a plusieBgghaidesUne telle tradition n’existait pas
lors des Panathénées, méme si du fait des crig&lestifs que requéraient la charge, les
mémes filles devaient participer aux deux fétegsfjoe nous voyons Sarapion Il de Mélite
et Médeios Il du Pirée (IG A 2336, 207-214 et 183) assumer la chargeohothétesles
panathénées, I'une des charges les plus illusesiye leurs noms étaient gravés sur les
amphores panathénaiques données aux vainquees, difficile de ne pas imaginer leurs
filles, qui participaient déja a tant de fonctiae$igieuses, ne pas tenir un réle au sein de la
prestigieuse procession des Panathénées. Aussii fmartes ces jeunes filles, nées dans ces
familles les plus en vues de la cité, nous pouvsuisodorer que nombres d’entre elles

effectuerent aussi ce service a I'occasion destRéanées.

Les inscriptions ne signalaient pas comme poundéémide Macédoine ou lerhéphoresla
réalisation d’'un passage initiatique. Ces insaipi servaient a remémorer le prestige de la

famille, & graver son existence et témoigner deimmortance pour les générations a vefir

3) Images de la canéphore.

Il existe peu de représentations de canéphoremjo@is encore en procession. Les plus
anciennes représentations viennent de Corinthelesuvases a figures noires, les canéphores
ne sont pas vétues differemment de leurs compagmastent l&kanounsur leurs tétes. (Fig.
94, 98, 99 : bouteilles ; 97, 100,1Q8/xi9. La canéphore apparait vers le milieu dé™7av.

J.C. sur les vases attiques a figures noires. ddope datant du milieu du ¥ av. J.C. (Fig.
162) montre la déesse Athéna Promachos, a gaudfimdge, dont il ne reste que la moitié

inférieure du corps, derriere sa prétresse. Cadtai@te, se tenant derriere l'autel allumé,

699 D.J. Geagan, « Children in Athenian Dedicatory Muoents », p. 167-170.

70 E. Perrin Saminadayar, « Traditions religieusestr@tégies familiales », p. 58 : « La liste dedickces par
les familles rappelait les fonctions sacerdotalesptusieurs générations. La mémoire religieuseilfalm était
ainsi entretenue ».



accueille en tendant le bras un homme qui réposdnaappel. Juste derriere lui, se tient la
canéphore, portant un manteau, ahiton long et lekanounsur sa téte, ses cheveux sont
attachés ou peut-étre courts, ce qui est'¥arBerriére elle, suivent les animaux sacrificiels
ameneés par des hommes. La scéne se continue atne Iface avec des musiciens, des
thallophores des hoplites, des cavaliét Une autre coupe, d’origine béotienne, datantde |
méme époque (Fig. 163), montre une processionrsiave vers un autel allumé sur lequel est
perché un oiseau et ou se trouve la statue deekssdéAthéna, portant le bouclier et la lance.
Derriere elle, une colonne marque I'espace du sairetet un serpent sacré en garde I'entrée.
La canéphore est en téte de la procession, ell gur la téte urkanoun plat, large,
semblable a celui que porte la canéphore tBaptheattique a figures noires (Fig. 161). Cette
derniere, drapée dans un manteau, est entouréeigieyps personnes, dont un homme avec
un thymatérionmais le plus souvent, la canéphore est en téta geocession comme les
canéphores figurées sur lécytheattique a figures noires (Fig. 160) et une amplattique a
figures noires (Fig. 164), toutes deux portant wanteau sur leurs épaules, ehiitonlong et

le kanounsur la téte.

Cependant, toutes les représentations fémininetamkanounne personnifient pas les
canéphores. Parfois le doute est permis, et leesqeeuvent illustrer des prétresses. Sur deux
représentations (Fig. 177edytheattique a figures rouges ; 178, coupe de Makran)sn
pouvons voir une femme se tenir devant l'autelkdaoundans une main, faire une priére
(Fig. 177) ou une libation (Fig. 178). Celle seutrant sur la coupe (Fig. 178) porte un large
et long manteau, il est possible que le personsageune prétresse. De méme, la femme
représentée sur lédythe(Fig. 177) porte un manteau drapé en diagongbpetant la véture
des compagnes de la canéphore sur agr@choeattique a figures rouges (Fig. 169 B).
Celles-ci, plus agées que la canéphore (Fig. 168dXt coiffées differemment d’elle, elles ne
portent pas de corbeilles et entourent la canépt@ieurs soins. La canéphore, elle, porte le
manteau sur ses épaules. Elle leve la main droie gtabiliser l&kanoun ses cheveux sont
ramenés en chignon sur sa nuque et retenus paandedu. Ungeéliké attique a figures
rouges (Fig. 168) montre une canéphore et une feptusemature qui la suit, les bras tendus,
comme préte a intervenir si kanoun qui semble peser lourd sur la téte de la filegiNe.
Toutes deux portent un manteau sur leurs épaoiabant jusqu’aux chevilles, sur ghiton
long. Elles ne sont pas coiffées pareilles, ildSicile de dire si la canéphore a les cheveux

courts ou si ils sont pris dans le manteau, mdisrane a les cheveux coiffés en chignon.

701 E B. Harrison, « Greek Sculptured Coiffures anai&iHaircuts », p. 247-254.
7023, Neils, « Pride, Pomp and Circumstances », p:182 -fig. 8, 4.



Au milieu du V™ av. J.C., il est plus difficile de reconnaitrecknéphore. Elle ne porte plus
de corbeille, elle est rarement figurée dans lesgssion®3 Le cratére a volutes du peintre
de Kléophon (Fig. 170) est le dernier de I'époguedntrer une représentation de canéphore
au kanoun La jeune fille se trouve en téte de la processitie porte une tunique élaborée,
richement décorée, a plusieurs motifs. Sur seslé&pae trouve un manteau qui tombe
jusqu’aux chevilles, avec deux pans recourbés ayvaitrine. Ses cheveux, qui retombent
dans le dos, sont enserrés dans un bandeau. BEiedas bijoux. Elle est accueillie a I'entrée
du sanctuaire par les serviteurs du dieu Apollanpiéme assis dans son temple, regardant

approcher la procession.

Des statuettes votives, en terre cuite, datantadénldu V™ et début du ¥ av. J.C.,
représentant des canéphores, dans une pose tmadltey portant ukanounsur leurs tétes
furent retrouvées, parfois incomplétes et quelaig $eule la téte de la canéphore demeure
(Fig. 17494 Les canéphores portent péplos(Fig. 171 ;172), ou uphitona manches (Fig.
173) et un manteau qui retombe dans leur dos srppls ou moins ondulés (Fig. 171-173).
Sur une de ces statuette en terre cuite, datéélduf¥Fav. J.C (Fig. 173), nous pouvons voir
gue ce manteau retombe dans le dos et sur le dévanmtpose est altiere, une jambe tendue,

l'autre légerement pliée, tenantdanounde leurs deux mains, elles avancent en procession.

En ce qui concerne les statues dédiées, donakestont permis d’identifier les canéphores
par les inscriptions, elles sont malheureusemerdugs ; et les korai de I’Acropole sont
semble til des offrandes votives plus que des éspntations de fonctions sacrées
Cependant, l'une d’entre elle pourrait représentee canéphore. Située sur le fronton de
I'olivier, & 'opposé du Parthénon Est, la sculpturdatée du milieu du ¥1€ av. J.C. -
représente une jeune fille dont la partie inféeedu corps se compose d’'une colonne, elle
porte un manteau assez long sur ses épaules quilretdans son dos et en deux pans sur le
devant. Sur sa téte se trouve un coussin, suggguegite portait quelque chose des$fis
(Fig. 175). J. B. Connell{’ note que sa gestuelle au niveau des mains edigdera la
canéphore de la plague peinte de Pitsa, trouvéeder&icyone et datée du®¥i (- 540/520)
(Fig. 166). Cette derniére est une offrande votiug Nymphes, ou sont représentées sept

personnes, probablement d’'une méme famille. Il is’dune procession dans le cadre

703J. Roccos, « The Kanephoros and her Festival®lamGreek Art »AJA99 (1995), p. 657-658.

704 G.M.A. Richter, « The Basket of the KanephoroA3A 30 (1926), p. 422-426 ; L.J. Roccds]A 99 (1995),
p. 659 -660 : les corbeilles contenaient peut-@defigurines de la divinité.

705 B.S. Ridgway, « Birds, Meniskoi and Head Attritsita Archaic Greece >AJA 94 (1990), p. 600-611; CI.
Rolley, La sculpture grecquel, p. 181-187.

706 |_J. RoccosAJA99 (1995), p. 648 ; J.B. ConnelRortrait of a Priestessp. 124-125.
707 3.B. Connellypp. cit, p. 124.



familial. La canéphore se trouve en téte de lagssion, devant l'autel, elle portekanoun

sur la téte gu’elle maintient de la main gauchedi que de la droite elle fait une libation.
Elle porte un manteau sur ses épaules dont les ream®bent sur ses bras et qui descend
jusqu’au chevilles. Il semble qu’elle porte les e courts et une couronne ceint son front.
Dans sorkanounse trouvent des objets du culte. Derriere ellepeiit gargon conduit une
brebis pour le sacrifice, deux musiciens, puis demxmes portant des branches, vétues de la
méme facon que la canéphore, mais les cheveux joxgsriere elles un homme, incomplet,
d’'une haute stature. Les trois femmes sont nommeéeshydika, Eukolis, Ethélonche, la

canéphoré®

Au fil du temps, la tenue de la canéphore a évalllié devint plus élaborée. Elle n’adopte pas
une véture caractéristique de ¢anéphoriemais une véture distinctive de son état de
parthénos mature comme L. J. Roccos, qui a étudié les diffils représentations
iconographiques de la canéphore a travers lessida démontréé®. Elle observe qu’elle a
toujours de riches ornements, ahiton long ou unpéplos et un manteau qu’elle appelle
« festival mantle> dont la fagon de le porter évolue au fil du temf I'époque archaique, ce
manteau de féte traditionnel est volumineux, il Blenpeser lourd sur les épaules et descend
jusqu’au sol. Il est porté indifferemment par lesrtmes et les femmes. C’est ce manteau que
porte la prétresse sur une coupe de Makron (Fig8), 1&s canéphores de péliké attique sur
I'image n° 168 et celle dedenochoéttique n°169 A, et celle figurant sur détytheattique a
figures noires (Fig. 165) ou cette derniérekdmounsur la téte, ouvre la procession, avec

deux hommes escortant deux vaches pour le sacrifice

Vers le milieu du V™ av. J.C. se produit un changement. La canéphast plus habillée
comme les autres femmes. Elle port@dplosargien et plus généralementpéplosattique,
parfois avec des bandes croisées sur la poitrinen enanteau qui semble plus léger, plus
fluide’® Dans les premiers temps, il est porté sur leslépaun pan couvrant celles-ci et

retombant dans le dos jusqu’aux genoux en plis lésd(Fig.170, cratere a volutes ; 178,

708 |, J. RoccosAJA 99 (1995), p. 651-652 ; J. Neils, « Pride, Pomd @ircumstances », p. 179 ; J.B.
Connelly,op. cit, p. 169-171.

709_.J. RoccosAJA 99 (1995), p. 641-666 et « Back mantle and Peph@sSpecial Costume of Greek Maidens
in 4" Century and Votives Reliefs blesperia69 (2000), p. 235-265. Contra : J.B. Connedly, cit, p. 38 : le
manteau de féte ne peut étre utilisé pour idenfdieanéphore.

710 New Pauly sv. Clothing; L. J. RoccosHesperia69 (2000), p. 244-247. Lpéplosapparait a I'époque
classique, il se porte de différentes fagongpéiglosattique qui désigne uymeéplosceinturé sur le dessus des plis,
souvent porté par les jeunes filles, epémlosargien ceinturé sous les plis, portés généralepamies femmes.
Iy avait aussi lgpéploslaconien non ceinturé, porté par les deux mais eoud la maison. Lpéplosfut porté
jusqu'a la fin du V™ av. J.C., au début du W les femmes préférérent porter de nouveaahiton avec
I"himation Dans le second quart duV*av. J.C., I@éplosredevient a la mode. Parfoisgéplosétait rehaussé
de bandes croisées sur la poitrine, un bijou aétarhson centre. Les femmes mariées ne portaietigaces
bandes. Sa signification est inconnue. Cette ornétien vestimentaire se conserva jusqu’a la pérrodnaine.



coupe de Makron). L. J. Roccos le nomm8heulder mantle. Sur une amphore pointue
illustrant son enlévement par Borée, Oreithyia € sompagnes portent elles-aussi ce
manteau (Fig.159). C’est aussi celui-ci que portes jeunes filles de la frise des
Panathénéé¥. Cette derniére se composait de deux groupesnigmsitués de part et
d’autres de la scene centrale (Fig. 1, 2 et 8-I&)s ces personnages féminins présentent une
attitude digne, respectable, elles vont tranquidletnparfois cote a cote. Leur véture et leur
allure traduisent leur bonne naissance. Il y aeskgures a gauche, au sud (Fig. 2B, Partie Il-
[ll) et treize a droite, au nord (Fig. 2B, Partid-Vlll). Certaines sont des femmes matures
portant chiton et himation les cheveux dans usakkos Ces personnages féminins ne se
ressemblent pas, elles ne sont pas coiffées pameillertaines ont les cheveux attachés en
chignon, sous la nuque ou en style dit « meloneg d&&s cheveux attachés derriere au milieu
du crané'? Elles portaient toutes des bandeaux dans lesake’autres ont leurs cheveux
arrangés délicatement sur le devant, laissés littees le dos. Elles ne sont pas non plus
habillées de la méme fagon. Au sud, les figureg,nt0, 12-17 sont identifiées comme des
parthénoj elles portent le ghoulder mantle>, unchitonsous leupéplosargien ; les n° 4-5-6
portant lechiton et I'himationsont des femmes matures. Les autres figures bomigas (n°
8-11) ou mutilées (n° 2-3). Au nord, les jeunéedilsont identifiées comme les n° 50-51, 53-
56, 58-59, elles ne portent pasatgton sous leupéplosargien mais le ghoulder mantle»
elles ausgt®. Les figures n° 57, 60, 61 sont dgmaikes portantchiton et himation Il est
difficile de dire pour les personnages n° 62-63. I8urise, certaines portent des cruches (n°
7-11, 58-59), des coupes (n° 5-6, 55, 60, 61, @&thymatéria(n® 13, 57) ou rien (n° 14-17,
50-51, 53-54). Pour les personnages n° 56 et Gtitifficile de déterminét*. Les jeunes
files au nord s’approchent d’'un homme qui tiemt keanoun (Fig. 8) qu’il vient de

recevoif'®, Ces seize jeunes filles représentaient les caméglf, arrivées a la fin de leur

711, J. RoccosAJA 99 (1995), p. 665 estime que la frise marque wmn@nt dans la représentation de la
canéphore.

"2New Pauly sv.Hairstyle, p. 1101.
7131 J. RoccosAJA99 (1995), p. 657.
74 A Michaelis,Der Parthenonp. 252-254 ; F. BrommeRer Parthenon friesp. 254 .

5 A, Michaelis,op. cit, p. 259 ; S. |. Rotroff, « The Parthenon Frierd the Sacrifice to Athens, AJA 86
(1977), p. 381-382 ; L.J. RoccdsJA 99 (1995), p. 645 et p. 63@. 17; E.B. Harrison, « The Web of History :
a Conservative Reading of the Parthenon Frieze 2309-210. Lekanounqu'il tient se présente comme une
corbeille de forme arrondie ressemblant a un plapdat avec trois pieds servant de socle.

716 Plusieurs interprétations sur leur identité exist&Canéphores : A. Michaelisp. cit, p. 259-261 ; S. I.
Rotroff, AJA86 (1977), p. 381-382 ; Chr. Sourvinou-Inwo&ddies in Girls’s Transitiarp. 94-95 n. 254 ; L.J.
Roccos,AJA 99 (1995), p. 654-659 ; E. B. Harrison, « The WxéltHistory : a Conservative Reading of the
Parthenon Frieze », p. 209-210. Pour J. Sclizdg, Kanounp. 55-56 : seuls les personnages n° 50 et 51 sont
des canéphoreskrgastines H. W. Parke,Festivals of the Atheniang. 43 ; B. Hotzmann|'acropole
d’Atheénes p. 131-132 reconnait les ergastines en téte dquehcortége. Et J. B. Connelly, « Parthenon and
Parthenoi, a Mythological Interpretation of the thRanon Frieze »A\JA 100 (1996), p. 54 refuse l'identification
avec les canéphores AtJA 100 p. 196 pense qu’elle montrent les jeunes fillgispgrticipaient a Igpannychis



service, ayant donné l&anasacrés et qui, pour certaines, s'apprétent a faieclibation a la
déesse.

Au Ivé™eay. J.C., la tenue des jeunes filles évolue encerenanteau est maintenant épinglé
a I'épaule et retombe en vagues légeres dans lpisipg’aux genoux, L. J. Roccos le nomme
«Back mantle>. C’est celui que nous pouvons voir que les stia en terre cuite ((Fig.
171 ; 172) et sur une statue en marbre (Fig. 136).une procession familidlé, un relief
votif d’Olbia, une fille, en téte de la processiqgurte un lourdkanoun elle est vétue d'un
péplosargien. Sa position rend difficile de voir si eflerte ce manteau mais nous pouvons
observer qu'elle est la seule du groupe a étre a@tge, les autres femmes sont drapées dans

un manteau. La divinité est assise a gauche dad@fFig. 167).

Cette véture élégante et stylée, féminine, étgitiicative de son état dearthénosmature.
C’est une tenue représentative d’'une classe déalle, de la fille & mariét®. De méme, nous
voyons que les canéphores ont des cheveux abondemitslés mais disciplinés, signe de
fertilité et certaines d’entre elles (Fig. 159, dmope pointue ; 169¢écytheattique a figures
noires ; 169penochoéttique a figures rouges ; 170, cratére a volupm}tent un ruban dans

les cheveux, attributs des jeunes filles & mé&fler
4) La « pais kalé »

Les différentes histoires que nous avons considé&éeles canéphores, son aspect extérieur
via les images iconographiques et les données &ggsqpar les sources épigraphiques vont ici
nous permettre de dégager une image plus nettdlettore de la canéphore en tant que jeune
fille effectuant un service religieux et un riteced. Pour nous guider sur les principales
vertus que les canéphores se devaient de possaédgieagcomplir le service, laissons parler
Lysistrata qui termine ainsi son énumeération déf@reints services religieux auxquels elle a
participé, encorgarthénos «Une fois belle et grande, je devins canéphore etajoun

collier de figué®®%.
a) La pureté.

La canéphore se devait d'éthmgné yamon(ayvny yauwv), pure de toute union, chaste,

exempte de souillufé. Cette pureté était une prescription religieusel'aanocence et la

J. Neils, « The Panathenaia : an Introduction $4pvoit en elles les jeunes filles qui faisaieas thches sacrées
sur I’Acropole.

"ITE.T. Van Stratertiiera Kala, p. 98 : une procession en public.

718_J. RoccosHesperia69 (2000), p. 235-265.

719 E.B. Harrison, « Greek Sculptured Coiffures anti&s Haircuts », p. 247-254.

720 Aristophanelysistratg 647 (éd. Belles Lettres, 1958, V. Coulon).

21 Denys d’Halicarnassé\ntiquités romaingsxXl, 2 ; Mittelhauss, REKanephoroj p. 1863



chasteté de la jeune fille était a méme de garknpureté des objets qu’elles transportaient,
des outils du sacrifice et donc du sacrifice m&fnele collier de figue gqu’elle portait lors de
la procession pouvait étre un témoignage de cettetdy que la canéphore était sans taches,

sans souilluregs?

L’histoire de la sceur d’Harmodios, traitée durempat les autorités de la ville, illustre
combien il était important, non pas seulement pgadille mais aussi pour sa famille, d’étre
reconnue comme telle. Son exclusion dedaéphorieet I'insinuation qu’elle n’en était pas
digne impliquait un comportement incorrect de sat et jeta I'opprobre sur elle, sur sa
respectabilité de vierge, mais aussi sur I'honnfamilial’?®. Etre choisie attestait de

l'intégrité de laparthénos
b) Bien née.

« (...) dans la procession des Panathénées, c’est un honneur insigne que de figurer ainsi en téte du

cortege, et il est réservé a une élite. (...) Etre de la ville, (...) étre des meilleures familles, étre de

bonne naissance (...) avoir un pére de renom, (...) toutes ces exigences se raménent a la notion

d’autochtonie’® ».
L’histoire de la sceur d’Harmodios illustre ausseda canéphore devait venir d’'une famille
de préférence ancienne, se réclamant d’'une asaem@damochtone. La famille d’Harmodios
appartenant agénosdes Géphyres ne peut prétendre a une telle astandst de ce fait sa
sceur est exclue suite a une application stricteadegnnes regles de la part des tyrans qui
veulent humilier Harmodios. Les filles des plusiannes familles étaient donc légitimées par
leur extraction et ne pas prendre part a la pramestes Panathénées équivalait pour elles a
un désaveu public. Cependant, le fait que la sdelarchodios se présenta sans craindre un
renvoi indique que les regles restrictives dola ®it la victime n’étaient pas appliquées avec
tant de zéle. La notion d’autochtonie,edgénésne se base pas exclusivement sur une
ascendance territoriale stricte remontant au tedepk fondation de la cité. La fille « bien
née » est celle qui appartient & une famille itestadepuis des générations dans la cité et qui y
posseéde une position importante, ses membres a&féattué des charges politiques et
religieuses, et qui occupent souvent une posittmm@émique dominante. C’est une famille a
la réputation éminente. Evidemment, les plus itesssont celles qui peuvent se targuer d’'une
ascendance remontant au temps héroique, d’'ou Ifaapee desgéne dans les affaires

722_J. RoccosAJA 99 (1995), p. 641 et 666.

723 J.E. HarrisonProlegomenap. 116 connecte la figue avec la purification. Sfipra Chapitre 1 (3-4 : Les
loutrides/plyntridesathéniennes).

7243, A. TurnerHiereiai, p. 327 ; J. Neils, « The Panathenaia : an Intrtoi», p. 24-25.
725p, Brulé,La fille d’Athénesp. 304 pour les citations.



religieuses. Mais, au fil du temps, sans perdgréstige liée a la fonction, manéphoriefut
ouverte a une classe plus large, mais toujouristélitLes familles riches, ayant une certaine
influence politique, économique et impliquées daasombreuses charges religieuses ont pu

peser pour permettre a leurs filles d’étre choipms accomplir le service.

¢) La beauté.

Ce qui ressort de ces difféerentes histoires estdabord le désir qu’elles provoquent dans le
coeur des hommes et des dieux, et les actes ihiflém violent qui s’ensuivent. Les
canéphores sont « belles et grandes », « parvenli@gie ou leurs corps est susceptibles
d’éveiller le désir masculift®. Leur age est difficile a définir, elles se situplutét dans une
classe d’age semblable a celle degastines certaines jeunes filles ont accompli ce service
indifferemment avant ou apres celui de canéphoet plus que 'age ce sont surtout les
signes physiques qui déterminent leur aptituderé @&néphoré’. Mature, la canéphore est
considérée comme préte a I'amour et donc a se m&um corps affiche les signes de sa
féminité naissante avec encore l'innocence de gmn &lle n'est pas encore pleinement
mature, elle ne le sera qu’'une fois devenue gyre la gyne kallisté la belle femme, a

laquelle elle aspire.

P. Brulé, a propos de la beauté de la canéphorie, ¢ beauté « d’aspect et d’agé’»Car
cette beauté était affichée ostensiblement: l#desfise présentaient dans des tenues
majestueuses, colorées — peut-étre confectionrafeleyrs soin€® -, parées de bijoux d’or
(colliers, bracelets, diadémes ou bandeaux settigussi maquillées. Leur visage était fardé
de blanc, rehaussé de rouge sur les pommettes &vies et de noir pour les yéefk Le

maquillage et leur allure participaient de cettauié, les mettaient en valeur.

d) Une fille & marier.

La canéphore était la jeune fille en fleur, dédeahttirante, pure mais que I'aspect extérieur,

et notamment le port du maquillage, placait danstatut ambivalent. Le maquillage était en

726 p, Brulé,op. cit.,p. 296-304 et « Fétes grecques, périodicité diitins : Hyakinthies et Panathénées », p.
31

72T | a canéphore étant nubile, la limite d’age irdére est de 13/14 ans mais la limite supérieurdiffigile a
établir et doit se situer en moyenne vers 17/5%8 BnBruléLa fille d’Athénesp. 306-307 : 'dge compris entre

la puberté avec I'apparition des formes féminineseemariage ; Chr. Sourvinou-Inwoo8tudies in Girls’s
Transition p. 54-57 et n. 253 p. 94 identifie la canéphamme appartenant a la catégorie d’age et sémantique
précédent celle de la fiancée, elle situe entréa 18 ans; L.J. Rocco8,JA 99 (1995), p. 643 situe leur age
entre 11 et 15 ans.

728p_Brulé,La fille d’Athénesp. 305.
729 P, Brulé, « Retour a Brauron, Repentirs, avanadé® au point »DHA 16, 2 (1990), p. 79 se demande s'il

n’y avait pas comme un certaagonentre les filles, a celle qui avait confectionaéplus jolie robe, a méme de
demontrer leur habilité a tisser et donc a assliomredes roles de lgyneau sein de 8ikos

730 P, Brulé,La fille d’Athenesp. 300-302 et 316 : « la canéphore est blanchéadalancheur est un idéal de
beauté des filles de bonne famille. »



effet peu correct pour une fille et méme une fenmeorable, il contrastait avec la pureté
affichée et frappait le regard. Ce mélange de ntalesd ostentation était mis en ceuvre pour
précisément distinguer la fille de ses compagnestie¢r sur elle I'attention des hommes. Car
« faire la canéphore c’est montrer publiquementl@gureest nubile » et donc proclamer que la

fille est & marier, il faut donc séduire les hompes charmer?,

Mais en troublant ainsi le désir des hommes, lessfse retrouvaient en danger. Cependant,
ce n'était pas un péril destructeur. L’enlévemant étreinte dont elles sont victimes dans les
récits sont comparables au rapt des Leucippideg ebnduit pas a la mort comme pour les
karyatidesmais au mariage, au nouvel étaigyae De plus, la canéphore en état de pureté ne
pouvait étre touchée, et a part dans les mythegnausource ne mentionne un rapt, seul le
baiser volé par Thrasybule ou Thrasymede est raéppait suffisamment exceptionnel et qui
aurait pu étre chatié. La pureté, la virginité defille est toujours omniprésente. Selon
certaines scholies, la charge était aussi une fabexpier pour la perte future de leur
virginité : les jeunes filles payant, comme a I'§pe de leur nubilité, leur prochain passage
nuptial a la divinité2. Ainsi, la canéphoriecomportait un aspect matrimonial avoué, et le
collier de figue était un symbole de cette ambine¢etémoignant a la fois de leur pureté et de
leur épanouissement, donc de leur fécortfitdéa fille étant toujours pergcue comme future

mere.

e) Un modéle.

Les filles étaient ainsi découvertes aux regardwds et surtout des hommes. P. Brulé utilise
fort justement le terme d’épreui&pour qualifier cette partie de leur service encggxamt les
jeunes filles aux Panathénées. Ces jeunes filleénannes, mais aussi les canéphores
d’autres cités, se retrouvaient, du jour au lendenprésentées devant une foule conséquente.

Portant lekanoun il leur fallait assumer la position privilégiéeronorifique qui était la leur,

731 Cl. Calamepp .cit, I, p. 68 et 238-240 ; N. Loraukes enfants d’Athéna. 164-167 ; S.G. Cole, « The
Social Function of Rituals of Maturation : the Keian and the Arktei, ZPE 55 (1984), p. 238 n. 29 ; P.
Brulé, La fille d’Athénesp. 301-308 et 317-323 (p. 308 pour la citatio®hr. Sourvinou-Inwoodop. cit, p.
54-56 ; G. Duby et M. Perrotiistoires des femmes en occidept 370-371 « La fonction de canéphore
coincidait avec (ce) statut de filles a voir etarigr » ; L. J. Rocco®yJA99 (1995), p. 661-663 a étudié les liens
entre canéphorieet mariage dans l'iconographie et note que la mlamé& est représentée dans des scenes de
mariage comme une assistante de la future matiéest sa gardienne et sa suivante ; J.B. Conri&tistrait of

a Priestessp. 33.

732 Scholie a Théocrite, 1I, 66 ; P. Bruléa fille d’Athénesp. 321.
733].B. Connellypp. cit., p. 27.
734p, Brulé,op. cit., p. 308.



adopter une attitude digne et respectable confanfiénage de la jeune fille idéale que
véhiculait lacanéphorié®.

Issues des meilleures familles de la cité, lesgsilles devaient étre pures, sans taches ni
physiques, ni moraleSeules les meilleures, les plus belles, étaienisids. Cette distinction
était une facon de dire devant tous, étrangers genfgrsque la féte attirait des visiteurs
d’'autres cités : « voici les meilleures de nogéilb. Le caractére honorifique de la charge leur
conférait un prestige qui en plus de rejaillir Rurs familles, les magnifiait aux yeux de tous.
Respectées, admirées, voire adorées, elles remiésd le modeéle a suivre, lgpais kalé»,

la belle jeune fille idéale, a laquelle toutes pegthénoi désiraient ressembler. S'il était
besoin de la distinguer davantage, elle marchaiéende la procession, ouvrant le cortege,

autre signe qui démontrait combien cette chargeduzst un caractére exceptionnel.

5) Aux Panathénées.

La charge, commune dans tout le monde grec, asgiti®a Athénes lors des Panathénées un
aura sans pareil, en témoignent les privilegesstindtions que recevaient les canéphores :
assistées de porteuses d’'ombrellskiadéphores et de chaisesdiphrophore}, filles de
méteques qui veillaient a leurs bien-étre, ellesevaient aussi une part de la viande
sacrificielle au méme titre que les magisti&¥tsPlutarque nous raconte que Lycurgue
entrepris de faire faire des ornements en or paaraentaine de canéphot¥s La cité les
traitait avec égard et leur témoignait un respedtexplique par le fait qu’elles étaient
percues comme les meilleures demthénoi Leur statut depais kaléfaisait d'elles les
parthénoiidéales. « La déambulation aux Panathénées apparaite une montre de filles a
marier, une démonstration prénuptiale et elle margonc bien la fin d'une période
initiatique’®. La canéphore était arrivée a la fin de son cydlelutif. Aussi, cette
présentation collective des filles a marier se thittbcomme pour la procession des
Hyakinthies d’'une reconnaissance des filles par la cité @rimait leur intégration a la

communaute.

735 P, Brulé,op. cit, p. 296 ; L.J. ROCCOAJA 99 (1995),p. 641-643 et p. 665-666 : « la canépliavient un
symbole, perceptible dans 'art & I'époque classiqu

736 |G 112 334, 14-15 (-335/4) : « et ce qui est d’'usage pesiAthéniens ayant participé a la processioroat p

les canéphores » ; J. D. MikalsdReligion of Hellenistic Athenp. 20-32 sur les canéphores aux Panathénées ;
P. Brulé, « La cité en ses composantes, remaraudssssacrifices et la procession des Panathéné&esnos9
(1996), p. 37-63 étudiant la composition de la pss@on en rapport avec la distribution de la vialwle des
Panathénées, p. 47-50 sur les canéphores et Iginigztion a la distribution des viandes. En cei epncerne

IG 112 334, 14-15 il s’agit d'une restitution du termere{ic kavneopoi]l » mais P. Brulé estime qu'il s’agit de la
restitution la plus crédible.

737 PlutarquelLycurgue 852 B.
8P Brulé, « Fétes grecques, périodicité et imitiet : Hyakinthies et Panathénées », p. 31 pousitasons.



Il peut paraitre étrange que leur participationtam que canéphores lors des Panathénées
n'ait pas été suivie d'un décret officiel donnaatliste des participantes comme pour les
ergastinesou les canéphores de Rythaide Nous avons peu d’inscriptions mentionnant la
charge et celle-ci est donnée en relation aveutida services ce qui fit penser a D. J.
Geaga®® que la charge était de moindre importance pourfiles. En fait, identifiées
comme futures femmes de citoyens, les canéphoseBaltathénées assumaient déja un statut
de femmes honorables, or une femme honorable ere@ricienne était une femme dont on
ne parlait pas. C'est peut-étre pour cette raisaa s prénoms des filles qui furent

canéphores lors de cette féte n'étaient pas codseans des décrets publics.

«Toutes les filles ne pouvaient étre canéphidfes nous dit Hésychius signifiant que la
charge comportait un certain prestige et que l#gres de sélections étaient plus exigeants,
répondant a des critéres élitistes non pas seutesoeraux mais aussi physiques et moraux.
C’était une charge prestigieuse, honorifique, @moigne les inscriptions. Premiere parmi les
parthénoj elle avancait en téte de la procession, poreakamoundont la valeur symbolique
participait de la sacralité de la charge et donfolane méme permettait de reconnaitre la
fonction. A Athenes, les privileges gu’elle receveai les attentions dont elle était I'objet
montraient I'estime en laquelle on la tenait. Statuds de presquaymphé sa facon d’étre
habillée, maquillée, parée, faisait d’elle une feanparmi lesparthénoi La canéphore était
belle, pure et bien née; les «traits {bonne maiss} et {pureté} enchérissant sur
la {beautéf*». Elle était I'incarnation de la jeune fille patéa de lapais kaléet tout était
mis en scene pour la valoriser. tanéphoriepouvait ainsi étre resumée : « noble famille,
grande morale, trés belfé>». Les données épigraphiques ont permis de censtaie
cohérence sociale pour les canéphores : certaine®té ergastines, paides aph’hestias,
arrhéphoresd’Athéna pour I'une d’entre elle. Il semble donedes services de premier plan
étaient conservés par une minorité de familles @pant a I'élite, certaines anciennes,
nobles, occupant des positions sociales et rebgewonséquentes, dirigeants les affaires de

la cité pour certaines, et souvent riches.

La canéphorie avait acquis une telle distinctiomiretel prestige qu’elle a éclipsé les autres

charges de porteuses sacfé&dNous avons déja rencontré certaines porteusesesacomme

739D.J. Geagan, « Children in Athenian Dedicatory Muoents », p. 167-170.

740 Hésychius, s\wKavngopol

741 P, Brulé, « Fétes grecques, périodicité et imitiet : Hyakinthies et Panathénées », p. 31.
742..J. RoccosAJA99 (1995), p. 655.

73 En certains lieux, les charges portaient un &trgapport avec une fonction de porteuse sacreelenélle ou
la femme était en réalité une prétresse ou astistpécialisée. C'était le cas deglrophoresd’Artémis a Milet



les anthesphoresa Argos, ou encore les petites ourses de Braumintepaient des
flambeaux**. Mais ces services étaient rattachés a une diyiréhdant plus aisés I'utilisation
des données. Des sources mentionnent aussirdephoresa Athenes, une charge qui n’est
pas attestée hors de la cité attique et qui podsé@daorestige certain. Si les sources évoquent
principalement les petiterhéphoresd’Athéna Polias, certaines font mentiommhéphores
officiant dans d’autres cultes. Une notice ment@iiaxistence darrhéphoresdans le culte

de Dionyso&®, et une inscription identifie urerrhéphorede Déméter et Koré (IG2B729
(date indéterminée, peut-étre d’époque romainje)-<« ] ApIOTOKAEOU €ppneopnoaccav
ARunTp! kai Kopni ». Malheureusement, le nom de la fille est pesdw] demeure le nom de
celui qui fit la dédicace, Aristokles, son pére wu autre membre de sa famille. Nous
pouvons subodorer qu’elle transportait une combglilhrrichos, lors d’'une féte pour la déesse
et sa fille, sans savoir en quelle circonstanceuei était son age. Une autre inscription, déja
citée dans les canéphores, évoque la fille de désnde Phlyées (SEG XVIII, 26 = IG
112 974 ; IF™ av. J.C)arrhéphoreaux Epidauria mais il est plus probable qu’elle officia en
tant que canéphore. Cette substitution des term@®utre, comme dans I'histoire de la fille
de Pisistrategrhéphoreou canéphore selon les versitf}s que dans la cité Attique, les
deux charges étaient équivalentes en terme degwextd’'importance. Et que toutes deux
présentaient un caractére particulier pour lesgsliies. Par contre, pour les autres porteuses
sacrées officiant lors des processions, nous sgs@msle choses. Ainsi, nous n’avons aucune
inscription sur celles qui portaient degdriesdans les processions, celles qui portaient les

cruches ou I'encens....

Cependant, le role de ces autres jeunes filles d&neurait pas moins important dans le
cadre du rituel et la charge honorifique. Nous avd@ja observé tout au long de ce chapitre
gue ces fonctions exercées en public comportaientagpect présentation, une certaine
«montre des filles », qui impliquaient une matunithysiqué*’. Comme la canéphore, les

porteuses sacrées évoluaient dans un contexte girévanial. Elles devaient donc avoir le

(IDidyma 307-388), de llbutrophored’Aphrodite a Sicyone ((Pausanias, Il, 10, 4))'dathosphorele Thasos
(IG XlI 8, 526 et 553), possiblement daisosphoroiet xoanophoresl’Artémis Ortheia a Messéne (SEG XXIII,
220), et desherséphoregtpaneopor) de Chloé Thémis (IG 115098) et d’Eileithyia (IG H5099) a Athénes. Ces
services, dont les rbles ne consistaient pas seuleénporter le contenant sacré dans une processigjue,
seront étudiés dans le chapitre 5.

744 Diteshélénéphorede termehéléné(éAéve) se référait a des flambeaux, des torches. It é&anéme sens que
lampas(Aapndcg) et venait dhélané(éhavn). (Athénée, XV, 679 D et 701 A)

745 Anecdota Graeca, |, 202, 6 (Bekker).

746 Anonyme,Dialogue sur le pouvojrP. Oxy 664, 1. 29-32 ; Strabon, V, 14 ; Dioddg, 37, 1 ; Plutarque,
Oeuvres Moralesl89 C ; PolyenStratagémesb, 14.

747 A I'exception notable dearrhéphoresd’Athéna Polias, mais cependant proches de larpbet qui déja
attirent le regard des hommes comme la fille déestPade, dont le statut oscille enerhéphoreet canéphore ;
P. Brulé,La fille d’Athénesp. 308 pour I'expression « montre des filles ».



méme age ou proche de celui des canéphores atetéputation honorable. Elles portaient
comme elles des tenues élégantes, elles étaiepbegpaapprétées avec soin, mais non
maquillées comme les canéphores. Le role de prerpathénoitenues par ces dernieres

impliquait que les autres filles étaient en retrBi¢ plus, il est possible qu’elles fussent de
naissance moindre, ce qui expliquerait la positiominante de laanéphorieet I'absence de

documentation sur les autres jeunes filles.

La porteuse sacrée peut ainsi étre décrite cometle ét pure, vétue de beaux atours et parée
de bijoux, altiére et solennelle dont la représetetda plus caractéristique était la canéphore.
Le terme de porteuses sacrées témoignait de leapreprsacralité. La charge qu’elles

assumaient et la solennité du moment magnifiamntdomportement. Elles étaient telles des

ambassadrices, investies par la sacralité de edlegiportaient.

II - Ordonnancement des ensembles.

D’enfant a femme, la fille faisait I'expérience différents rituels, accomplissait divers
services sacrés qui allaient la conduire au maribge pratiques étaient toujours collectives,
la fille n’agissait pas seule. Le groupe formaladois un ensemble valorisant et protecteur.
La fille se sexualisait peu a peu au rythme ddgtions : quittant le monde de I'enfance pour
entrer dans celui de |aarthénos elle se socialisait et acquérait petit a petitecbeauté qui
marquait son accomplissement charnel, la rendantaiiée pour les hommes. Par conséquent,
cette période n’était pas sans danger : en susaiiasi le désir elle risquait I'action violente,
en témoigne I'histoire tragique ddsaryatides ou les rapts de Kore, d’Oreithyia, des
Leucippide$*®. L’ensemble collectif procurait ainsi une certagéeurité et en méme temps,
ces groupes attiraient les regards et créaientffeh atractif recherché comme sur I'lle de

Céos.

La facon dont ces groupes s’organisaient répondaiin contexte précis. Ceux-ci se
comprenaient en fonction de la signification dueitet s’exprimaient via une série de codes,

de signes extérieurs qui, tels des marqueurs sdtioels, définissaient 'agencement de la

748 D’autres histoires Iégendaires témoignent enderta dangerosité de I'état garthénosavec des violences
faites auxparthénoipar des dieux ou des humains : viol des nympheai&liet Aura par Dionysos (Nonnos de
Pannopolis, Les Dionysiaques Chants XXVI et XXVII); viol de la prétresse d'#&mis dans son
sanctuaire (Pausanias, VIII, 5, 12); viol de Cesymr Apollon (Euripide,lon, 8-15); viol d’Augé par
Héraklés (HyginFables XCIX,). cf. N. Loraux,Les enfants d’Athéna. 86-88 « lgparthénos cette femme a
problémes (...) dans l'univers du mythe, il n'est p&&tre plus ambigu que fgarthénosqui concentre en elle
tout l'interdit redoutable de la féminité » ; P.UR¥, « Des osselets et des tambourins pour Arténm@¥io 4
(1996), p. 11-32 et L. Bruit-Zaidman, « Le temps ¢eunes filles dans la cité grecque : Nausicasgdttieia,
Timaréta et les autres ... 8Jio 4 (1996), p. 33-50 sur I'état garthénoset son évolution en femme.



scene qui se déroulait. Dans ce jeu de rdle owaddsurs arboraient ostensiblement leurs
différences par rapport au reste de la communautdgles et contre modeéles se succédaient.
Ces divers rites de transition, initiatiques etde@upassages marquaient I'évolution de la fille,
témoignant de sa maturation. lls se déroulaient dbes espaces spécifiques qui situaient
I'initiée sans pour autant I'enfermer. Ces espatésaient pas clos, ils se rencontraient,
s’entrelacaient. lls formaient un ensemble cohéoénlaparthénostoujours en mouvement,
passait d’'un espace a l'autre, évoluant sous lgards concernés des dieux et de la cité pour

devenir unerymphe

2-1) Des espaces qui se mélangent.

Les parthénoi évoluaient dans des espaces géographiques ettitpdéasadéterminés. Ces
espaces n’étaient pas anodins, ils participaidat @éation de I'image qui était celle de la
parthénosau moment ou se produisait le rite. Nombreuxagies, les espaces géographiques
pouvaient se partager entre espaces situés aitimtéde la cité ou directement liés a elle ;
espaces situés a I'extérieur de la cité et inddreeint liés a elle ; espaces situés a I'extérieur
de la cité sans aucun lien avec elle. Cependargemeralisation qui veut que les espaces
extérieurs marquaient les phases de marginalisa&tiodiinitiation s’opposant aux espaces
intérieurs identifiés avec les phases de réintigragt de présentation, si elle est réelle est
cependant trop exclusive et ne souligne pas tdagesubtilités des pratiques cultuelles. Un
lieu ne faisait pas le rituel et ne l'expliquaitspanéme s’il en était une composante
essentielle. Ainsi, des rituels pouvaient avoir wgignification proche sans que le lieu
coincide, comme c’était le cas dastideset deskaryatides De méme, la jeune fille pouvait
quitter la cité pour devenir ourse mais servir @m quarrhéphoresur I’Acropole, vivant a
chaque fois une phase de réclusion sacrée, quentexte cultuel et les différentes données
qui s’y rapportaient permettaient de situer : lesses se situaient dans le cadre dune
initiation biologique en rapport avec leurs corgs,arrhéphoresconnaissaient une initiation
civique. Ce fait établi permettait de comprendreueepouvait a priori étre contradictoire.

Les espaces thématiques correspondaient a traisigmiux domaines d’activités parmi les
services que nous avons rencontrés dans ce chapitygremier I'activité chorale, celle-ci se
retrouve a tous les moments de I'évolution de lle fil'activité chorale servait de cadre
initiatique mais aussi présentatif. La course égai¢ activité exclusivement initiatique et

toujours en rapport avec des phases de transitide passage, mais pouvait étre associée a



I'activité chorale. L’espace processionnel au cirdgrétait principalement en rapport avec la
reconnaissance de la fille. La aussi, I'activitérethe pouvait se joindre a la présentation.

Les espaces géographiques se combinaient aux esiereatiques pour former un cadre,

une représentation. Les premiers donnaient en geedqrte le décor alors que les seconds
constituaient la mise en scene. Cette combingmsmettait de cerner les situations dans
lesquelles évoluaient la fille et donc de mieuxirdéfson statut. C’est a travers les espaces

thématiques que nous allons observer ces diffésestines.

A -1) L’espace choral.

Le termechoros(xopog) c’est a dire le choeur désigne plus précisémaatiVité chorale dans
le cadre religieux et signifie tout a la fois leogpe, la danse et le lieu ou il se produit. |l
implique toujours la notion de « collectivité » pre aux rituels chorad®. C'est un
ensemble homogéne dont les membres chantaient datmaaient pour célébrer et prier la
divinité. Il était lié au territoire. De caracteidentitaire, il véhicule les valeurs et tradition
gu’il transmet aux membres les plus jeunes, leami et permettant leur intégration a la

communauteé.
1) Structure du choeur.

a) XopiTig (choreute) et Xopnyic, -idog (Chorege).

Le cheeur était un collectif dont les membres appef@reutes étaient unis par « des rapports
d’amitiés et de camaradefi». Les choreutes étaient des femmes ou des dilesitoyens,
nées dans les meilleures familles de la cité, algaméme age ou sensiblement proche. Elles
étaient considérees comme des semblables, dességdidles étaient dirigées par la
chorégé®, une amie et compagne, de méme condition socialdeeméme age voire
légérement plus 4gée. La chorége était plus qudineetrice de choeur, c’était un modele a
suivre notamment dans les choeurpdehénoi Elle apparait comme |garthénosaccomplie

et « occupait une position intermédiaire entre est@nce et age adulte (...) (Elle) était préte

749 Platon,Lois, 1, 664 E - 665 A ; L. SéchamA, sv.Saltatiq p. 1025 ; J. Rudhartdjotions fondamentales
religieuses grecque®. 147 ; G. Prudhommealia danse grecque antiqup, 285 : « Il existe deux termes
principaux pour désigner I'action de dansépyéopal / opxolpal et xopeuw. Le premier et ses dérivés sont
employés deux fois plus souvedpxoGuar signifie danser, maigopelw a un sens précis : danser en choeur
« faire un checeur », il s’applique plus spécialensetd danse en groupe » ; S. H. LonsdBlence and Ritual
Play in Greek Religionp. 114-116 ; F. Naerebout, « Moving Events : Baat Public Events in the Ancient
Greek World »Kernos Supplémendi6 (2006), p. 37-67 : réflexions sur la danse ekc&ancienne.

S0 Cl. CalameChceurs de jeunes filles en Gréce archaiqup, 17.

51 Un homme pouvait diriger un chosur féminin maiséeiproque n’était pas vraie. Cl. Calarog, cit, I, p.
83 ; M.-H. Delavaud Rowbanses pacifiques en Gréce antigpe22-23.



a lintégration, a travers le mariage, au mondeltade’ La chorége représentait pour les
autres jeunes filles le type féminin auquel elleslaient ou devaient ressembler, comme une
sorte d’idéal, d'image de perfection. Estimée comaeneilleure de toutes, des qualités la
distinguaient — la beauté, la grace, une maturhgsigue et spirituelle, une certaine
distinction .... — qui la faisaient remarquer parstoau milieu des autr&S. Ainsi était
Antheia, chorége du chceur d’Artémis Daitis a Ephélevant laquelle tous s’extasiaient,
imaginant voir Artémis elle-mém¥. Sur les représentations iconographiques, ellsepté
des atours féminins plus élaborés que ses compagm¢sene a sohimationsur la téte sur
une hydrie a figures rouges (Fig. 75) et les Leucippides smnironnées sur un cratere en
calice (Fig. 79) et unbydrie & figures rouges (Fig. 80). Lorsque sa véturesestblable, sa
position suffit a la reconnaitre. Elle est soitcantre du choeur, soit devant ses compagnes, les
menant ou leur faisant face (Fig. 78, vase attjg8®, vase Francois ; 9phiale a figures
rouges). Sur un cratére en calice a figures ro(igigs 89), nous voyons plusieurs danseuses,
aucune ne ressemble & une autre : leurs vétenteunts coiffures, leurs gestes sont différents.
Certaines regardent devant elles, d’autres derritaeitres encore droit devant elles. Elles se
tiennent par la main et le mouvement de leurs piedigue qu’elles se dirigent toutes vers la
droite. Cette représentation singuliére, du faitadvolonté du peintre de différencier chacune
des filles, individualise les choreutes. Cependang jeune fille regarde fixement en notre
direction et son regard nous attire, sa compagngadehe la tient par le poignet, et elle-
méme attrape le poignet de sa compagne de drdiéep@ite une couronne, yeéplosévase
laissant voir sa jambe droite. Cette liaison ep@sition ouverte sur le spectateur suggerent
gu’elle était la chorége du groupe. Parfois, effereprésentée jouant d’un instrument comme
surlébes gamikos figures rouges (Fig. 87). De méme, sur piniale a figures rouges (Fig.
90), un cheeur composé de huit personnages fénménimisie autour d’un autel allumé. Sept
jeunes filles dansent se tenant par les poignétsies d’'unchiton long, et d’unpéplos les
cheveux attachés, un ruban ceignant leurs froats, deux d’entre elles qui ont les cheveux

longs lachés derriére le dos. Elles sont diriggsgdla chorége, habillée de la méme fagon et

752 C|. Calamepp. cit, |, p. 345-346.

753 Dans les &ragmentsl et 3 » d’Alcman les choréges des choeurs sonectgpment Hagésichora et
Astyméloisa. D’aprés Cl. Calamep. cit, II, p. 98-104, tous les attributs dont ellestquarées, les descriptions
qui les nomment font référence a cette maturitésigfue proche de I'age du mariage, il note les riffées
connotations érotiques, aphrodisiaques attachdasparsonne de la chorége. Hagésichora et une pautne
fille, Agido, sont différentes des choreutes quamtent leurs louanges, elles portent des ornemeets
bracelets d'or, des vétements rouges, couleur d'égite, dénotant une connotation érotique. La nstretient
leurs cheveux alors que les autres les ont liti@snitre servait de parure pour les adolescentas apériode
qui suivait immédiatement le rite pré-matrimonia&l ld couréotis Leurs chevelures et leurs regards invitent a
I'amour. De méme, les termes pour désigner Astyisglévoquent une femme désirable, achevée. B. i@erge
L’homosexualité initiatiquep. 84-86 sur les sentiments homo-érotiques desuch féminins spartiates.

754 Xénophon d’Ephesées Ephésiaquesivre I, II, 5-7.



les cheveux relevés, un peu en dehors du groupgaiende jouer de &ulos Elle dirige les
mouvements par le rythme de la musique. Cl. Caldéimit ainsi son role dans le checeur :

elle est la seule qui institue (dans le sens ditisga), qui commence et conduit le gro{(rpe

L’archétype de la chorége féminine était Artémigi, gpnduisait et entrainait les nymphes et
les muses a sa suite. Cependant, la chorége rpékiine représentation humaine d’Artémis.
Elle était son pendant humain au sein du chceuesteer dans le sens ou elle assumait la
fonction de guide et conductrice, mais elle najbpas a étre la déesse Artémis. Cl. Calame
estime qu’elle jouait le réle d’'intermédiaire entes choreutes et la divinité dont dépendait
I'accomplissement de leurs priéfefs Le choeur était béni et chéri des dieux. Les atieseet

la chorége, désignées par le terosoi, assumaient un sacerdoce qui les consacrait a la
divinité’>’,

b) Ordonnancement du checeur.

La plupart des danses auxquelles prenaient pajelees filles que nous avons rencontrées
appartenaient au genre danses pacifiques, pariippasux danses dionysiaques (dont nous
observerons les attitudes dans le chapitre suivamdne si certaines de leurs exhibitions
comportaient des caractéres orgiastiques comme dedlkaryatides$®®,

Cependant, le genre « danse pacifiqgue » ne sigmpaa que les danses étaient calmes, lentes,
tranquilles. Certaines adoptaient un rythme rapaenme ['était lagéranos d’autres se
mouvaient en folle farandole. De fait, il y avaé dombreuses situations dans lesquelles un
chceur pouvait se produire et différentes faconsdaesef®®. Dans les chceurs de type
processionnel, comme lors du bain rituel de Paldiséna a Argos ou le chceur des
anthesphores Argos (Fig. 93, cratere géométrique), les chteemarchaient au rythme du

55 CI. Calamepp. cit, I, p. 100.
756 CI. Calamepp. cit, II, p. 116-117.
57 Aristophaneles Grenouilles335-336 ; J. Rudhardtp. cit, p. 147

S8 En ce qui concerne les danses armées, nombreaisesedmonde Grec, les femmes ne les dansaiesapas
peut-étre a sparte (L. Séchdamd, sv. Saltatig p. 1030-1033 ; G. Prudhommeap. cit, p. 300-312 ; M.-H.
Delavaud Roux, Bnses armées en Grece antiqugH. Lonsdalegp. cit, p. 137-168). Originaires de Créte et
d’'Asie Mineure, elles avaient un but apotropaiqusant a stimuler la fécondité et servant de cattmatique
pour les garcons. La plus célébre de ces dansidaétayrrhique (M.-H. Delavaud Roux, p. 69-106).-M.
Delavaud Roux pense que les filles de Sparte ea@ritelles aussi la pyrrhique, dans un but eugénigisant

a engendrer de futurs soldats mais S.H. Lonsdale que si I'iconographie montre des femmes danksant
pyrrhique, il n’en est pas fait mention dans legrses littéraires et épigraphiques.

759, SéchanDA, sv.Saltatiq p. 1025-1044 pour les danses dans le contesxtget®t et spécialement p. 1029-
1044 sur les différentes danses ; G. Prudhomnieadanse grecque antiques. H. LonsdaleDance and Ritual
Play in Greek Religion M.-H. Delavaud Roux, Bnses pacifiques en Gréce antiqGette derniére, p. 183 note
qu'il est difficile de voir I'évolution d’'une dansgans le temps, mais qu’en observant I'évolutionégéle de
I'orchestique, on constate que les danses évolugees un caractére a la fois plus dionysiaqudust gcénique
a partir du IV av. J.C.



cortege en chantant des hymnes composés par dies poésiciens, louant la divinité ou le

héros, le remerciant ou le sollicitant.

Dans les checeurs « dansés», les choreutes pousadiduler de différentes fagons : en ligne
(Fig. 42, fragment deratérisque; 88, vase Francois ; 92, amphore style de Clanes€l01,
amphore corinthienne), en cercle, fermé ou nons dkes rondes (Fig. 89, cratere a calice ;
90, phiale attique ; 95, cruche corinthienne) dans des rggplus ou moins soutenus. « La
chorégraphie grecque paraissait se résumer en ,romagée, spirale, carré, file, rang. Les
formes circulaires étaient préféré¥s>. Les choreutes suivaient une chorégraphie oékmnn
parfois élaborée, qui situait les danses pacifigizs un genre dit « institué ». Les pas étaient
généralement simples : elles marchaient, effectdastpetits pas rapides ou glissés, parfois
sautés. Certaines chorégraphies étaient plus @wes comme la danse de la grue a Délos,
celle du merle d’'eau a Ephése, khlathiskosa Sparte. Le plus souvent, elles se tenaient
généralement par la main, la liaison la plus frégef* (Fig. 44, fragment deratérisque; 88,
vase Francois ; 89, cratére a calice ; 95, cruohatbienne ; 101, amphore corinthienne ; 102
a et b,pyxis corinthienne), par le poignet (Fig. 78, vase ati¢g 90,phiale attique ; 101,
amphore corinthienne ), par lintermédiaire de oomes ou branches (Fig. 93, cratére
géomeétrique ; 98, bouteille corinthienne ; 10@xis corinthienne) et plus rarement par les
cheveux, geste typique de la céramique de Clazanéamme nous le voyons sur une
amphore datée du ¥1°av. J.C. (Fig. 92). De la musique venait quelquie fythmer leur
prestation, jouée par une personne extérieure aa phabituellement la choré§é les
choreutes ne jouant jamais d’un instrument. Patrepelles pouvaient chanter des hymnes,

sortes de priéres pour invoquer et exalter lesxdéu

Les choeurs étaient rarement mixtes, garcons es fijbuvaient se cotoyer a I'occagfin
mais gynaikeset parthénoi dansaient en général séparément. La compositiochdeur

dépendait de la divinité honorée mais aussi detafieation symbolique du rituel. Ainsi, les

780 | e rythme était important pour les Grecs dansaasé car il participait a la notion d’harmonie.Séchan,
DA, sv. Saltatiq p. 1026-1030 et G. Prudhommeap,. cit, p. 295-298 et p. 361-362 sur les positions, les
mouvements, les rythmes dans la danse grecqueaiantiq

761 M.-H. Delavaud Roux, Bnses pacifiques en Gréce antigme100-110.
762 C|. Calamepp. cit, I, p. 143

783 Platon Lois Il, 700 b. Ces hymnes furent composés par letepael'époque archaique pour la plupart ou au
début de I'époque classique : Pindare, SimonidecBdide, Olen (Hérodote, 1V, 35; Callimaqudymne a
Délos 304-305 ; Plutarqué)e Musica,17. Certains poetes étaient liés a une cité eicpbet comme Alcman
qui composa de nombre®arthénéepour les jeunes filles de Sparte, ou la poéteapb®a Lesbos. Ces poeétes
étaient appelés maitres de vérité car ils avaegu un savoir divin qu’ils communiquaient aux asitdetravers
leurs ceuvres. Peu d'oeuvres furent conservéesh@anes possédaient un grand pouvoir d'invocatidre «
poeme ou le chant qui accompagne la danse jouélarcapital : il donne souvent une validation sacéla
situation des participantes » (M.-H. Delavaud Ran,cit, p. 56)

84 Platon,Lois, VI, 771 : Les danses mixtes avaient pour butaderiser les mariages.



jeunes filles, que nous avons suivies, dansaiembigupour Artémis, Apollon, Athéna mais
aussi Héra, Dionysos et pour des héroines telldénEléLes choreutes étaient rarement
nombreux : le &ragmentl » d’Alcman évoque dix jeunes filles, ldFragment3 » onze, et
nous avons considéré que le chiffre donné par Théodans son épithalame (v. 240) ne
devait pas refléter la réalité mais établir un pele avec les chceurs mythiques ou les
choreutes étaient nombreux, parfois plus d'une ateet accompagnant les dieux.
L’iconographie montre des chceurs limités avec rargmplus d'une vingtaine de
participantes. Le plus souvent elles étaient tiqustre, six ou sefff. Il ne s’agissait pas de
réaliser des prouesses technigues mais d'offrir érwdution d’ensemble harmonieuse aux
mouvements maitrisés. C’était la vision du groupa@ant au méme rythme qui générait la
beauté que recherchaient les Grecs dans I'exéccitioral, et qui était susceptible de charmer
les dieux. De fait, méme si certaines dansesrdtdee nature plus individuelles comme celle
du kalathiskos avec des mouvements plus élaborés, la aussi tc’Bémisemble de la
composition que les jeunes filles offraient quiséi le spectacle et non leur prestation
individuelle. Sur les représentations iconograpbgjues choreutes se ressemblent le plus
souvent et accomplissent les mémes gestes, acoeningression que le choeur est un
ensemble. Dans ces prestations collectives, I difhit subordonnée a la notion de groupe,
seule la chorége - le modele, I'idéale - étaittinligiée et valorisée.

¢) Un espace d'apprentissage et d’exhibition.

L’art choral était un art civilisateur. Les dieuXavaient enseigné aux hommes pour leur
permettre d’échapper aux désordres du monde salifage effet, 'exécution rigoureuse
gue sa pratique exigeait demandait beaucoup dplitis; les hommes avaient ainsi appris a
se contrbler. L'étude des ourses a mis en évideneevéritable évolution au niveau de la
maitrise corporelle et gestuelle a travers la damseore désignées comme « ensauvagees »
les ourses ne semblaient pas suivre de véritabbdeéghaphie, accomplissant des courses
désordonnées, puis aprés avoir recu l'initiativoiraété « apprivoisées», leur danse semblait
mieux organisée, ordonnée selon un rythme et umgpasition. Cependant, il est impossible
de distinguer une graduation de niveaux dans lesedaentre leparthénoinon matures,
celles matures mais non encore distinguées comiies bet leparthénoiprétes au mariage.
Le contexte déterminait I'évolution non la diffitélde la danse. Des lecons de danses

étaient dispensées aparthénoj choisies pour faire partie des chodifrsCet apprentissage

65 CI. Calamepp. cit, I, p. 55; M.-H. Delavaud Rougp. cit, p. 22.
766 Platon,Loais, Il, 653 D - 654 A.
767 G. Prudhommeauwp. cit, p. 386 ; M.H. Delavaud RoukRanses armées en Gréce antigpe72.



pouvait se faire dans la sphere privée pour léssfile bonnes familles. Une scéne, sur un

cratéere en calice (Fig. 91), montre une jeune &hetrain de répéter une danse. Elle se tient

droite, le corps Iégerement en arriere, sur latpailes pieds, ses bras sont écartés. Elle porte
un chiton court non ceinturé, & manches courtes, ressemblegili que portent les ours®s

Une femme assise joue daulos rythme sa prestation.

De plus, au contact de l'art choral, les hommesa®ét socialisés. lls s’étaient réunis,
formant des collectifs solidaires, unis par desdi@vivés par des valeurs communes. Le
choeur continuait a jouer ce rdle envers les memla® plus jeunes de la communauté. Le
cheeur veéhiculait une culture, des traditions, toute histoire qui créait un sentiment
identitaire renforcant le sentiment colletiif Cette appartenance au groupe se voyait dans les
noms que portaient certains choeurs, se référanbeaonigine commune, familiale ou
territoriale autant chez les dieux que chez lesrhem: Néréides, Océanidesithestridesou

karyatides... ’7C.

L’'apprentissage de ces connaissances se fpemales hymnes et dans la
danse a travers l'action de la miméSig'est-a-dire le fait d’imiter, de reproduire, dgufer
quelque chose ou quelqu’un. Les choeurs humainedejsaient les chaeurs mythiqles ils
mimaient les dieux ou les héros, narrant la gesjeridaire. Les dieux servaient de modéles
mais les choreutes ne devenaient pas des étres, digut comme les dieux ne s’incarnaient
pas dans les choreutes. La distinction était ¢laias une autre forme de mimésis se réalisait
envers la chorége : les choreutes la suivaienéraspun jour devenir comme elle. Mais pour
cela, il leur fallait surmonter de nombreuses épesyspirituelles et physiques, et la divinité

célébrée dans le rituel pouvait seule les y aider

L’activité chorale était, ainsi, une composanteeatislle du processus d’initiatiori*: elle

couvrait toute la période qui voyait I'éclosion de parthénogenfant en une

768 H, Ruhfel,Kinderleben p. 43-44 ; F. Naereboufernos Supplémerité (2006), p. 64 : les danses grecques
pouvaient se révéler compliquées et nécessitegntrainement.

789 Lucien, De la danseLXXIl ; S. H. Lonsdalepp. cit, p. 38.

770 Cl. Calamepp. cit, I, p. 70. ; M.H. Delavaud RouRanses pacifiques en Gréce antigpe22. En général,
le chceur est nommé d’aprés la divinité honoréeetlisu géographique ainsi dirons-nous le chceurtdiais
Limnatis a Sparte.

1 platon,Lois, 1l, 655 b ; LucienDe la danseLXVIIl. N. Loraux, op. cit, p. 87 : « la mimésis, faite d’identité
et de participation, qui caractérise le paraitracigue et permet a 'homme de s’orienter en un deode
signes » ; S.H. Lonsdalep. cit, p. 31-33 ; C. Wulf, « Mimésis et rituel ermés22 (1998), p. 153-162 (Site
Internet Hermes).

72 Les dieux aimaient la danse, une activité qu'ilstiguaient eux-mémes avec leurs cortéges divaliestles
Muses de I'Hélicon (Hésiod@héogonig1-21), les Néréides (Euripidghigénie en Tauride425-430), chceurs
d’Artémis (CallimaqueHymne a Artémis 111170 ; Pausanias, VI, 22, 9), d’Athéna (Callimaddgmne pour le
Bain de PallasV, , 65-66), de PanHymne Homérique a ParR-4; 19-20) ou encore Dionysoklymne
Homériqgue a Dionysosll, 9-10), Aphrodite dansant avec les Chariteorfidre, Odyssée XVIII, 194),
Perséphone enlevée alors qu’elle dansait aveawsies §EuripideHéléng 1312-1314).

773 Cl. Calamepp. cit, II, p. 117.
774 Cl. Calamepp. cit, |, p. 348 ; J.B. Connellyortrait of a Priestessp. 29-30.



parthénos/nympheDe facon générale, trois moments essentielsrétais en évidence a
travers le cheeur : le moment de la puberté ouiles devaient se séparer du monde de
I'enfance, se socialiser avant de connaitre ce gdraent biologique qui allait les révéler
comme devenant « femmes » ; le moment de la pedsEnt ou reconnues « femmes » et
intégrées a la communauté, elles s’affichaientigubment dans le but avoué de trouver un
époux, et le moment ou a travers les danses dmpyss elles allaient étres intégrées,
reconnues comme membres de la communauté fémi@emendant, selon la facon dont la
pratique chorale s’était conservée dans une c¢apprentissage pouvait se focaliser sur un
moment précis de cette évolution ou au contrairenéo un processus ou chaque étape
accompagnait la fille et exprimait un changementsjgfue et/ou spirituel, comme c’était le
cas a Sparte ou la pratique de I'activité choraja éssentielle a I'époque archaique, conserva
son importance jusqu’a I'époque hellénistique. Aimmrmi les services que nous avons

observés dans ce chapitre ayant trait a I'actohigrale, nous pouvons distinguer entre :

1. Les danses accomplies par des jeunes filles endtfacquérir la beauté, matures ou non,
en dehors de I'espace de la cité mais indirectetigeatelle : les ourses et les services qui
étaient apparentés comme les petites biches dAalisles fillettes d'Orthia; les
danseuses de Caryatis et de Limnatis. Nous pouatyjeindre les jeunesléetidesqui se
balancaient sur leurs escarpolettes. En effetsleuwuvements rappelaient le caractere
non linéaire de I'activité chorale, permettant déers-retours, des mouvements sur soi-
méme, dissemblables. En ce sens,alésidespouvaient étre assimilées aux choreutes.
Certes leur service avait lieu dans la cité ménas e balancement les situaient hors du
monde, du temps, entre la vie et la mort, et I'espalans lequel elles erraient
correspondait symboliquement a ces territoires ages. Ces services se rattachaient a la
biologie de la fille, & sa force de fécondité, esguaient tous aux alentours de la puberté.
Il s’agissait de dompter la nature enfantine etifiéme : la sauvagerie de I'enfance était
peu a peu maitrisée, apprivoisée et la féminits ad® qu’elle pouvait avoir de négative
(luxure, indécence...) était soumise pour corresporarcelle d'une femme, certes
désirable, mais honorable.

2. Les danses accomplies par des jeunes filles en tt@cquérir la beauté, matures,
effectuées dans l'univers dionysiaque, hors depdies de la cité, ou elles s’agrégeaient a
la communauté féminine en tant que futures meérkess Ee trouvaient a la limite de la fin
de leur initiation.

3. Les danses accomplies par des jeunes filles, nsatque marquaient I'acquisition de la

beauté, a lintérieur de la cité. Ces danses coagemt essentiellement Igmrthénoi



spartiates impliquées dans des rituels de course féléne. La course qui avait lieu sur
le dromosspartiate était accompagnée par des danses ehaas. L'activité chorale était
subordonnée a I'acte de la course, ou plutét aatilia course et donc le passage que
celle-ci avait orchestré.

4. Les danses accomplies par des jeunes filles, nstgué avaient acquis la beauté, hors de
I'espace de la cité, sans lien méme indirect a: édle jeunesinthestridegjui allaient dans
les prairies - lieux hautement sexués, dangereoxigées - cueillir des fleurs et révélant
par la méme qu'elles étaient prétes pour la setéualiulte au contraire demrthénoi
distinguées au n° 1, dont la sexualité était ensarevage, ingénue, innocente, et qui ne
comprenaient pas la sexualité adulte.

5. Les danses accomplies par des jeunes filles, nsatgug avaient acquis la beauté, a
l'intérieur de la cité ou dans un espace directameén: celles qui dansaient pour
Hippodamie a Olympie, pour Héra a Argos, pour Amola Délos, pour Dionysos et
Artémis a Patrai, pour Hippolyte a Trézene ... cdsations servaient de cadres de
présentation pour montrer [zarthéne dans toute sa splendeur a la communauté. Son
exhibition publique, dans le sens scénique, alaeslgs précédentes étaient généralement
faites en privé, témoignait de son accomplissemees. espaces servaient alors de lieux
de rencontres légitimes entre les garcons et lles,fien vue de contracter des mariages,

cela se voit particulierement avec les chceursildedé Céos.

Peu a peu, au fil de l'apprentissage, les fillegedaient belles au sens ou elles devenaient
femmes. Ainsi, sur les représentations iconograjdsqil n'est pas toujours évident de
distinguer entre les chceursplrthénoiet ceux degynaikesleurs types étant proches. Cette
beauté, qui marquait pour elle 'age de la mataraphysique, était affichée ostensiblement
lors de représentations chorales publiques ou ddéearmommes, leurs futurs époux, elles se
mouvaient, attirantes, désirables, ensorceleusesmportement que leur statut de
parthénoi/nymphaiautorisait. Elles perdront ce droit une fois dexengynaikes ces
dernieres participant rarement a des prestationsalds publiques. D’ailleurs, l'art choral
était le domaine de lparthénosou légére, bondissante et virevoltante, elle diaittue
comme l'incarnation de la beauté.

*kk



Le cheoeur était un espace d’éducatigreformant le corps par la gymnastique et I'ame par
la musiqué’® », c’était un ensemble identitaire qui transnietés valeurs communes mais

dispensait aussi une forme de morale vis-a-vis idégs, leur apprenant comment et

pourquoi se comporter selon les modeéles enseigm&schoeur était aussi un espace de
communication et de communion : c’était une factaispnte et souvent joyeuse de célébrer
les divinités a travers un art qu’elles méme pretignt et chérissaient, d’honorer en portant
haut la voix des hommes pour les élever vers leaxdiChanter a de tout temps, dans de
nombreuses religions, et encore maintenant, aiaie ldes manifestations les plus puissantes
de la croyance et de I'amour des hommes pour laithv En méme temps, c’était un moyen

de souder la communauté, de créer ou de dévelaymecommunion entre les membres du

checeur d’abord, mais aussi avec les hommes etri@sds qui assistaient a la dafiée

B- 1) L’activité de course

Vers la fin de I'époque hellénistique et surtoutash la période romaine, I'exercice de la
course féminine déborda largement le cadre ritdelnombreux concours (Je®ythiens
Isthmiens, Néméens, Sicyoniens, Sébasttie@niennes,Epidauria...) s’ouvrirent aux

filles’’8,

Développant un idéal agonistique semblable & aiaijeux masculins qui leur servaient de
modeles, ces jeux n'avaient pas de rapport aveprbagjues de courses rituelles telles que
nous les avons observées. Les jeunes filles gparicipaient n’assumaient pas de charges
religieuses et leur course ne traduisait pas unggraent de statut comme c’était le cas pour
lesnébaj les ourses, lggarthénoid’Olympie....

5 A I'époque archaique, dans la plupart des régamsGrece, l'activité chorale faisait partie du éyse
pédagogique. L. SéchalDA, sv.Saltatiq p. 1025-1026 ; Cl. Calamep. cit, |, p. 391 ; S.H. Lonsdalep. cit,
p. 35-38.

776 Platon, Lois, VII, 785 D pour la citation ; LucienDe la danse LXXIl « La danse est un art plein
d’harmonie : elle aiguise I'dme et fortifie le carpn I'exercant».

777 3. Rudhardtpp. cit, p. 146 et 174 ; S. H. Lonsdalgp. cit, p. 37-38 et 120 ; J. Mylonopoulos, « Greek
Sanctuaries as Places of Communication throughaRity Kernos Supplémeni6 (2006), p. 69-110 :
participation par I'absorption visuelle des spemtas créant une interaction a travers une forme de
communication par mimesis (p. 92-93) ; F. NaerebKetnos Supplémerit6 (2006), p. 62-65 sur le chceur
comme espace de communication.

778 p_A. Bernardini, « Le donne e la pratica dellaseos, p. 153 et 172 -177 ; A. Bielmd&emmes en public a
I'époque hellénistiquep. 262-267. Des athlétes féminines virent ler jdant les trois sceurs constituent la
meilleure évocation : Tryphosa, Hédéa, Dionysiéesid’'Hermesianax de Tralles d’Asie Mineure papécent
pendant seize ans a tous les concours ouvertsilias< de I'époque (JeuRythiques, Isthmiquesyéméens
Pythiquesde Sicyone,Sébasteiad’Athénes, Asclépia d’Epidaure) et remportérent prés d’'une cinquaetain
épreuves a elles trois, dans de prestigieuse ¥gseaportives et musicales (S1802 , 40/50 ap. J.C.). Jusque
la, les sites ou les femmes couraient étaientdsnét étaient a mettre en rapport avec une petgliuelle.
Mais si les femmes ne pouvaient assister physiqoemex épreuves, les femmes fortunées pouvaietitipar
aux jeux en tant que propriétaires d’'un attelagesman comme athlétes : ainsi Kyniska, sceur d'Agedi,
victorieuse aux jeux olympiques (-396/392). (Plgter,Agésilas 20, 1 ; Pausanias, lll, 8, 1).



La course était un acte sacré relevant des pratiguiatiques. Plusieurs éléments le
démontre : les courses présentaient toutes unteegatocal, seules les filles de la cité
pouvaient y participer. Aucun homme n’assistait aourses rituelles, méme a Sparte.
L’espace sacré de course était un territoire famikt méme si la notion agonistique était
présente, elle n'était pas essentielle, et hordyd¥pie (ou les jeux masculins influencérent
probablement la pratique), les filles ne dédiapas de statues a leur gloire mais témoignaient

simplement gqu’elles avaient accompli le servicedqes offrandes comme lagbai

Cette initiation se doublait d’un rituel de passdgecourse marquait une transition. L'acte de
courir traduit bien cette séparation d’avec un étaerieur, ce cheminement qu’implique le
passage. Plus exactement, la course le matérigleeettant de le visualiser de facon
concréte. Courir c’est se déplacer d'un lieu attauet lorsque I'on court on laisse quelque
chose derriére soi. Il 'y a pas de retour possidiasi, partant d'un point originel, sans se
retourner, le plus rapidement possible, la jeudle fatteignait I'arrivée. Par cet effort
physique, elle abandonnait sa condition antéripotg acceder a celle a laquelle elle aspirait
de par son age et/ou sa biologie. C'était « unraptissement personnel et collectif précédant
le changement de statdf$

La composition des groupes de coureuses étaitdaitle méme mode que celle du choeur, et
parfois se confondait. En effet, souvent les dewatigues étaient liées. La danse témoignait
du changement que la course avait produit, ellept&tait la transition de facon logique. La
danse apprenait a discipliner le corps, son ex@tutiontrait la maitrise corporelle. Soit la
course et la danse étaient incluses dans le (hueses, courses pour Hélene a Sparte), soit le
rituel de course s’associait a un rituel choraklde deux cérémonies différentes (a Argos,
course pour Héra Antheia et choeur dethesphorgs Toutes les filles n’effectuaient pas le
service, seul un panel représentatif d’'une clasgged ou se retrouvaient les filles choisies
parmi les meilleures familles, nobles et/ou rich@ésait choisi. La course concernait soit des
parthénoi non matures, non encore initiées socialement, dasparthénoi matures prétes

physiquement et socialement a entrer dans I'agkeada le mariage :

1. Les courses accomplies par des jeunes filles endiacquérir la beauté, matures ou non,
en dehors de I'espace de la cité mais indirecteiiteatelle comme les ourses.

8 Th. F. Scanlon, « The Footrace of the Heraia sipla », AW 9 (1984), p. 84 et 90 ; R. Frastaagonale
nelleducazione della donna grecp, 70 : La course était « une célebration rieugll travers I'expression
corporelle a finalité initiatique structurée enagonet exhibition » ; M. Hatzopoulo§ultes et rites de passages
en Macédoingp. 32 « la course dans la Gréce antique congéttiee de passage marquant la sortie d’'une classe
d’age »; P. Marchettl,e nymphée de I'agora d’Argpp. 228 ; N. Bernardzemmes et sociétés dans la Grece
classiquep. 38 pour la citation.



2. Les courses accomplies par des jeunes filles, egtgui marquaient I'acquisition de la
beauté, a I'intérieur de la cité ou en dehors dspéace de la cité mais indirectement lié a
elle comme leparthénoispartiates, celles d’Olympie, celles d’Argos pouhéna et

Héra, lemébaide Macédoine, laséaide Thessalie.

Nous pourrions alors considérer que la course #®urait aux deux poéles du temps
initiatique pour les jeunes filles marquant leusgaye d’'un statut a l'autre : la puberté et le
mariage. Mais ce serait omettre le peu d’'infororaique nous avons sur les autres services
marquant I'approche de la puberté pour les filleprécisément le fait qu’aucun rituel de
course, hors celui des ourses, n'est assuré. Lise@iait liee a la notion de mariage. Elle
consacrait la fille a celui-ci, en lui conférans lgualités de la beauté. Or le service des ourses
a précisément trait au mariage : dans I'imaginedigectif, il marque une rupture que la fille
doit faire pour devenir femme et étre apte a sdamalt nous faut noter le cas particulier
athénien car, a part ce service,pasthénoiathéniennes ne connaissaient pas d’autres charges
en relation avec les pratiques chorales et lesqued de courses. En dehors des ourses, les
parthénao athéniennes ne se retrouvaient pas entre elles gianter et danser (j'excepte le
choeur mixte de lgérano3 et encore moins courir. Par contre comme nawdhs observé
dans le chapitre précédent, elles assistaientratipaient aux différentes taches sacrées en
rapport avec la domesticitéalétrides ergastines, loutridesservices sacrés que nous
retrouvons le plus souvent accomplis par les femdaes les autres cités. Lparthénoi
athéniennes en age de se marier connaissaienudenexpérience différente des autres filles
du méme age lesquelles, véritablement a I'appraehbadge du mariage, participaient a des
rituels de courses et/ou a des pratiques choraéssdivinités qui les assistaient dans cette
épreuve étaient principalement des divinités deelaialité adulte (Héra, Déméter, Dionysos),
des héroines sexuées (Hélene) ou des divinitéLrelines dont le statut oscillait entre
parthénosetnymphgKore, Leucippides).

C-1) L’'espace processionnel.

La processioff® «Mopnf », du verbenounsveiv signifiant « conduire — accompagner »
désignait le cortege, plus ou moins important, dixggiel prenaient place les différents
membres de la communauté pour aller faire offragideacrifice aux divinités, suivant un

parcours établi et considéré comme sacré. La psmsesivique était un spectacle vivant dans

80 Sur la procession civique cf. F. Van Strattidigra Kala, F. Graf, « Pompai in Greece, Some Considerations
bout Space and Ritual in the Greek Polis », p. B5-8. Gebauer, « Pompe und Thysia » (Compte-reed@.
Ekroth, « Revue des Livres Kernos Supplémerdd (2006), p. 474-478) ; J. Mylonopoul&ernos Supplément
16 (2006), p. 103-109.



lequel la cité se mettait en scene selon une crapbip élaborée. Ceux qui la composaient
étaient séparés des autres membres de la citéatguas joyeux et admiratifs, par une
frontiére imaginaire. Conscients de I'importancelele charge et de I’honneur qui leur était
fait, ils avancaient d’'un pas solennel, beaux, stagux dans leurs vétements de fétes,
arborant parures ou couronnes. Moment festif, l@cession était une réaffirmation des
valeurs de la cité, une « réappropriation symbelige I'espace de la cité de la part de la
Cité’®» ol tous communiaient - méme ceux qui étaienlusxdu cortége — dans une
démonstration de magnificence et de puissanceatessfvives de la communauté. La cité
affichait sa cohésion mais aussi ses différencesséin de ce tableau idéalisé, chacun avait
un réle et une place assignés selon sa valeumestatut social. Ainsi, les filles de citoyens,
issues des meilleures familles, se voyaient atribles charges les plus prestigieuses
(canéphores)Et, lors de la procession de Panathénées athésielasefilles des météques
officiaient en tant qu’assistantes desnéphoresportant ombrelles et chaises pour elles.
Citoyens, magistrats, prétres et officiels, éphghésllards honorables ... étaient mis en
valeurs. La procession renvoyait I'image de saésécune société voulue idéale, ou les

meilleurs étaient honorés, ou la supériorité doyeih était affirmée.

La plupart des jeunes filles assumaient la chaegpatiteuse sacrée, dont la canéphore était la
plus représentative et la plus prestigieuse, maiait possible aussi que la procession ne
consistat qu’en un simple défilé comme lors Hgakinthiesspartiates mais lgsarthénoisur
leurskannathratransportaient peut-étre p&plosqui allait étre remis a Apollon Amycléen.

Il n'est pas possible de dégager des espaces ayugues pour I'espace processionnel car ce
dernier était toujours connecté a I'espace civigqnéme lorsque la procession quittait la cité
pour rejoindre un lieu situé extra-muros comme thada procession désyakinthies de celle

de Patrai ou de celle pour Artémis Daitis & Ephdsémement liée a ses valeurs cultuelles et
culturelles, la procession marquait le territoire k& cité : se composant des membres
reconnus comme faisant partie de la communautg é&dit un condensé de celle-ci. De fait,
la procession ne pouvait quitter I'espace civiquesgu'elle était elle-méme un espace
civique. En conséquence, ceux et celles qui paaient a la procession étaient considérés
comme membres de la communauté et a ce titre Bgsmn servait de cadre de présentation
et d’'intégration pour les nouveaux membres des dexgs. Ces derniers achevaient ainsi leur

cycle initiatique dans une « montre général dessel d'ages’$, associant a ceux qui

781 _.B. Zaidman, et P. Schmitt Pante§ religion grecque dans les cités a I'époque dtass p. 105.

82 C|. Calame,op. cit., I, p. 220 ; P. Brulé, « Fétes grecques, pécitidiet initiations : Hyakinthies et
Panathénées »p. 31 pour la citation.



avaient fait et ceux qui faisaient la cité, ceux cpmposaient son futur, comme un signe de
sa continuité a travers le temps. Cette présentat doublait d’'un contexte prénuptial ou

I'espace processionnel servait, comme dans 'esgamel, de lieu de rencontres.

En effet, de facon générale, la procession étaibraplie par desparthénoi matures,
considérees comme belles, en age de se marierexéeption de celle dearrhéphores
d’Athéna Polias qui concernaient des jeunes filhes encore matures. Cependant, les
processions qu’elles réalisaient (lors du rituetrse et a l'occasion des Panathénées)
s'inscrivaient dans ce cadre intégratif et préddntkn effet, les rituels processionnels
accomplis par lesarrhéphores étaient en relation avec les valeurs de la citbesE
connaissaient une initiation civique qui les metai relation avec I'un des mythes fondateurs
de la cité qui parallelement margquait un momentras pour elle. En reconduisant ce mythe,
en réalisant I'épreuve que leurs modéles mythiguagaient pas réussi, lesrhéphoresse
désignaient comme leurs héritieres et comme mendpest entiere de la communauté. La
procession des Panathénées ou elles venaientleffi@plosnouveau a Athéna reconduisait
le lien civique entre la communauté et la déesear participation démontrait publiquement
leur appartenance a cette communauté, la procedsi®rPanathénées était la contrepartie
publique de la processi@irhéphoriquesecréte dans la réalisation du pacte civique. D& p
la charge n’était pas completement hors du contaxteureux puisque, selon une ancienne
version, la fille du tyran fut embrassée alors f@’étaitarrhéphoredans la procession des
Panathénées, canéphore pour les autres.

Coincidant logiguement avec leur statut de fillesnarier, certaines processions étaient
connectées avec I'espace choral, le cortege @antiiie comme un chceur processionnel (les
anthesphoresles jeunes filles auxéraia argiennes) ou simplement associé a un exercice
choral (jeunes gens de Patmarthénoide Sparte auklyakinthies parthénoiathéniennes aux

Panathénées) parachevant le rituel ou au contliatr@duisant.

Ainsi, ces services que les filles accomplissalerg de la procession témoignaient de leur
statut social devant tous et les faisaient recorsmedmme membre a part entiere de la cité, et
les plagaient aussi dans un statut sexuel adultesaus le regard des hommes, elles se
présentaient comme préte a se marier et a entiiaitid@ment dans I'age adulte.

2-2) Présentation et Représentation.

Présenter c’est offrir soi-méme ou quelque choseregards des autres, en mettant en valeur

pour faire connaitre. De fait, la présentation sebde toujours d'une représentation ou



'apparence, le comportement jouent un réle prépoamtt et déterminent le jugement que
votre apparition provoque. Au cours des différesgisvices que legarthénoiaccomplissaient

en Grece ancienne, cette représentation étaiti€éedrespectant usages et traditions culturels,
et leur prestation se déroulait selon un schemdiékdles suivaient ainsi une chorégraphie,
respectant un protocole précis ou I'aspect extéimmportait. L'importance visuelle de leurs
charges était essentielle. Leur corps devenaistfitment de la communication avec les
dieux, avec les hommes. Les signes visuels comsnpdrires, les vétements, les gestes, les
actes, les objets portés ... formaient une composijoi permettait de les distinguer, et
quelque fois de les situer parmi les différentsaeep ou elles évoluaient. Ces services se
présentaient comme des « fonctions spectaclesastéaisées par I'importance du visuel et de
la gestuelle. Dans ces représentations, les @li@ent mises en scene, affichant quelque fois
une altérité dangereuse et répréhensible pour enfilosser le réle de [@arthénosidéale.
C’était une perception déformée, qui si elle neespondait pas véritablement a la réalité,
traduisait la fagcon dont étaient percuespasthénoj la maniere dont la société voulait les

voir se comporter et I'idée qu’elle se faisait deuiile de bien.

A-2) Le corps comme moyen d’expression

Durant cette période de transition, ou la fille eleye pubere se développait physiquement
pour devenir femme, son corps exprimait son stdtuservait de support aux différents
insignes - vétements, nudité, bijoux, maquillagejfferes’®® objets sacrés portés en
procession - qu’elle arborait durant son servia@ésaCes insignes avaient une signification
religieuse propre a la divinité concernée : airesiakcrocotepour les ourses de Brauron, du
chiton des jeunes coureuses d’Héra a Olympie, des flears Héra Antheia, du thyrse
brandit par les jeunes filles pour Dionysos, ouoee@ Patrai ou le changement de couronnes
les faisaient passer d’Artémis a Dionysos... Parfiissi que nous I'avons vu avec Antheia a
Ephese, la véture allait jusqu’a la personnifigatie la divinité, une fagcon de I'honorer et de

la célébref®. La fille arborait ainsi, en général, les signessd condition qui permettaient de

783 Cf. New Pauly sv. Hairstyle ; sv.Clothing; H. Mills, « Greek Clothing Regulations : Sacreu #rofane?,
ZPE 55 (1984), p. 255-265, et spéc. p. 255-256 :vélement est une des facons dont I'étre humairigsab
relation avec le monde. A travers les vétementmrhes et femmes s’adressent aux autres, a eux-mgndes
leur monde. Le vétement est un symbole qui comnuidifférentes fonctions (...) pouvant symboliser le
pouvoir, la sexualité, I'affiliation religieuse, dmquer le statut économique et social »; P. Brila, fille
d’Athénesp. 118 ; P. A. Bernardingp. cit, p. 153 ; E.B. Harrison, « Greek Sculptured Go&b and Rituals
Haircuts », p. 247-254 ; L. J. Roccos, « Back meaand Peplos, the Special Costume of Greek Maiten8
Century and Votives Reliefs blesperia69 (2000), p. 235-236 : le costume est importantidndique le statut
social et 'appartenance a un groupe ; J.B. Copriedrtrait of a Priestessp. 87.

78 W.R. Connor, « Tribes, Festivals and Processi@ngc Ceremonial and Political Manipulation in Awile
Greece »JHS 107 (1987), p. 44-45 : I'utilisation de la vétudiwine par les hommes et les femmes appartient a
un fond cultuel commun, elle peut exprimer la guae ou simplement personnifier la divinité potwohorer.



la distinguer. En méme temps, son corps, ainsié@pne restait pas figé mais se mouvait
selon les différentes pratigues auxquelles on lem&dtait : course, danse, marche. La

parthénossemblait étre toujours en mouvement.

Parmi les services que nous avons considérésyd faut d’abord observer que lgarthénoi
matures, ayant acquis la beauté, arboraient toaljdes vétements de fétes, des robes et des
manteaux de qualité, de belles tenues confectienpéet-étre par leurs soins pour démontrer
leur habilité dans cet art féminin. Elles portaides bijoux, leurs cheveux quelquefois relevés
en chignon pouvaient aussi tomber dans le dogeerd, un bandeau disciplinait les méches
rebelles. Ces coiffures témoignaient de leur &dild a marief®®. Elles arboraient une tenue
significative de leur age. Avec les canéphoressremons vu qu’elles arboraient une tenue
distinctive de leur classe d’'age, se composant gépiloset d’'un manteau léger, ramené sur
les épaules ou agrafé surgéplos La statue d’'une jeune fille, en marbre, avecclesveux
bouclés, un chignon sur la téte, portarpdplosargien, des bandes croisés sur la poitrine, un
péplosagrafé tombant en vague dans son dos (Fig. 176sttan exemple type. Ce port de
cette véture de la part des filles en age de seenmgnifiait « la reconnaissance (...) de leur
changement physique, de l'adolescente a l'adfite De plus, les canéphores étaient
magquillées. Ces jeunes filles adoptaient aussi abesportements plus calmes. Elles ne
couraient pas, leurs danses n'avaient rien desfadiele plus souvent nous les retrouvons dans
les procession, chantant ou portant des fleurs,ofbgsts sacrés, qui les distinguaient et
permettaient de les repérer immédiatement. Ellieéeat au méme rythme que les autres,
dignement, dans une attitude noble, une certaimedale fierté. Cette démonstration de leur
maitrise corporelle montrait I'acquisition de la tor#té, elles avaient rejeté leur altérité

négative.

Parmi les autreparthénoj en train d’acquérir cette beauté, les tenuesmtailus diversifiees,
leurs gestuelles aussi. Les jeunes filles qui dentaarboraient des tenues spécifiques, un

chiton court le plus souvent, parfois néfs La nudité®® se comprenait comme une tenue a

85 E.B. Harrison, « Greek Sculptured Coiffures antl&s Haircuts », p. 247-254 : elle note un rapgoitre

I'age et la coiffure. Une coiffure abondante, dénlatjeunesse et la fertilité. Gargons et fillest@mt les mémes
coiffes (cheveux non coupés, tressés sur la tééx, des boucles). Les jeunes filles en age de sempertent

un ruban, les femmes matures ont souvdrimiation ramené sur leurs tétes. Les cheveux courts sautlps

hommes dans le cadre athlétique. Mais elle prépigeles indications iconographiques ne sont pasdess

généraux et dépendent du contexte dans lequelseligsues.

786 | J. RoccosHesperia69 (2000), p. 261

87 Th. F. Scanlon, « The Footrace of the Heraia sinpla » AW 9 (1984), p. 80-81 note que ces prescriptions
de porter des tenues spécifiques dans le spotaierg pas seulement d’ordre pratique mais pouvaenir des
significations religieuses. Ces codes vestimergdaisaient partie des rites initiatiques.

788 Cf. New Pauly Vol. 9, sv.Nudity. M. Eliade,Rites, initiations, sociétés secrét@s 69-70 : « (...) la nudité
rituelle (...) peut S’interpréter comme symbolisalaséxualité du néophyte » ; N. Serwint, « The Femal



part entiére, elle pouvait marquer un passage,amant de mort symboligue comme dans le
cas des ourses, ou renvoyer a une composante imascoinme pour legarthénoispartiate.

Le chiton court était de différente sorte selon les lieainsi lesparthénoid’Héra a Olympie
portaient unchiton d'un style particulier, agrafé sur I'épaule gauctiénudant le sein droit
(Fig. 65, statuette laconienne en bronze ; 66ustanh marbre), alors que celui des petites
ourses était plus flottant, non ceinturé, sans imesanais couvrant la poitrine (Fig. 59,
cratérisquea figures rouges n° 1). Toutes les filles qui ipgraient a un rituel de course
devaient porter deshitons courts, méme si la forme ou la coupe différaiennd cité a
lautre. En effet, la signification de la coursenuoe rite de passage impliquait un
changement significatif par rapport au quotidien lat tenue en était la meilleure
personnification, et de plus, I'exercice de la seuse pratique difficilement avec une robe

longue méme lorsque celle-ci n’inclut pas ou penat@on agonistiqué®.

Les arrhéphoresportaient des tenues spécifiques a leurs rangsletr 4g€°: des robes
blanches pour symboliser leur pureté et leur si¢rales bijoux d’or en forme de serpent qui
signifiaient leur ascendance athénienne. Cetteetégsimarginalisait en les sacralisant, elles
étaient intouchables. Cette tenue permettait dangrocession des Panathénées de les
dissocier des autres porteuses sacrées, car méelessiadoptaient au sein du cortege le
méme comportement que les canéphores, leur appadsstinctive et propre a leur charge,

permettait de les identifier comraerhéphores

En ce qui concerne les autrparthénoi non matures nous n’avons pratiquement aucune
information. Les petites filles a Aulis devaientteo lanébridepour témoigner de leur état de
faons, mais rien n’est dit concernant les fillette®rthia sur le port de tenues distinctives,
peut-étre matérialisées par l'utilisation de masquPans I'espace choral, méme si certains
services étaient caractérisés par une tenue spéc@mhme c’était le cas des jeunes filles qui
participaient aux rites dionysiaques et qui portaiée thyrse ou desaryatide$ la
magnificence de la parure les situait en dehorguhtidien mais c’était surtout I'activité
gu’elles pratiquaient — danse ou procession — guiréant des espaces les extériorisant de la

communauté, les projetaient dans le sacré.

B-2) Modéles et contre modeles.

Athletic Costume at the Heraia and Prenuptial dtitihs Rites »AJA 97 (1993), p. 421: la nudité correspond a
une mort symbolique, une séparation d'avec les asrte la société.

78 p A, Bernardiniop. cit, p. 163 : Les filles endossaient une tenue sf@piaur courir qui répondait a une
commodité et exprimait un signe de différence.

70 A, Brelich, Paides e Parthenpip. 325 : il établit une relation entre les vétatsedesarrhéphoreset les
tenues portées par les ourses et les canéphores.



L’apparence extérieure adoptée par les jeunes fiienue, attitude) contribuait a créer un
autre symbolique, négatif ou positif, mis en sceélams ces représentations pour mieux
signifier son existence et témoigner, lorsqu’ilvedr de contre modeéle, de son reniement.
L’autre négatif était multiple alors que le modelesitif, au contraire, était incarné en une
vision unique d'une belle jeune fille, séduisantmss étre séductrice, attirante sans étre
provocante, sage, respectable, pure. Concernaltérité féminine dans l'univers dionysiague
que les jeunes filles expérimentaient aux cotésbdeshantes, méme si le propos semblait
négatif, il ne I'était pas. Cette altérité n’étpds reniée ou rejetée une fois le rite accompli.
Leur participation les intégrait a la communautéiféne. C’était une altérité positive car
elles allaient devenir plus tard, une fois mariéesneres, les futures bacchantes. Les rites
dionysiaques faisaient partie de leurs prérogatizagprenant part a la féte, les jeunes filles se

positionnaient comme leurs héritieres et donc corfutugesgynaikes

Dans ce chapitre, parmi les différentes fonctismimées par lgsrthénoj 'accent était mis
sur la beauté physique de la fille, celle qui tegnait de son accomplissement et la désignait
comme cette belle jeune fille, lapais kale», celle qui pouvait prétendre a étre intégréa a |
communauté et devenir urggne une fois mariée. Le termgarthénosne se référait pas
seulement a la biologie de la fille ou a un idéalwrginité mais surtout a un statut la
désignant comme « fille & marier » par oppositiddgyné la femme mariée, épouse et mere.
Entre ces deux statuts, qui la définissait et hiaagi dans la communauté des hommes et au
sein de la vie féminine, existait I'état dgmphe- la fiancée ou la jeune épouse - qui faisait le
lien entre laparthénoset lagyné Dans ces domaines ou la fille acquérait cetteitidequi
allait faire d’elle unenymphelagyneavait un réle moindre que celui qu’elle jouait eagpdes
jeunes filles dans la sphere domestique. Elle i’ptes le modéle dgsarthénoi Le modéle
c’était 'autre et en méme temps la méme, c’étaiecqui comme soi-méme était encore une
parthénosmais dont les qualités la rapprochaient de I'deatymphe Celle qui était la plus
belle, la plus gracieuse, la meilleure du grougdeaue tous remarquaient. C’était la jeune
fille qui assumait le réle de chorege au sein @adéemble choral et celle qui exécutait la
charge de canéphore dans les processions. Cesfatmiions représentaient véritablement
'image de la jeune fille idéale, leur statut étaibche I'un de I'autre. Considérées comme
des ainées, elles assumaient le rdle de guideseiau de leur propre groupe d'age,
particulierement visible chez la chorege qui dmigel’ensemble chorégraphique. Cette
distinction se voyait dans la place gu'assumaitdaéphore dans la procession, avancant en
téte du cortége. La chorege et la canéphore pdssédzette aura qui leur valait cette

adoration des autres filles et de la populationorAtion qui stimulait I'émulation nécessaire



chez les autres jeunes filles a leur propre dépelognt. Cette admiration pouvait prendre
une certaine forme de mystification, ou les speatat mélaient a I'image de [zarthénos
idéale celle de la divinité adorée. Ainsi d’Anthethorege de son cheeur a Ephese, tellement
belle, et portant une tenue semblable a celle diéésse. Mais cette mystification n’était pas
un abus puisque la population savait pertinemmeeti@ jeune fille n’était pas la déesse mais
exprimait simplement son ravissement et sa joieadele spectacle par cette emphase. Les

spectateurs, comme les jeunes filles, jouaientassi une représentatidh

Ces modéles de perfection s’opposaient a des epmideles ou I'autre négatif était mis en
exergue de facon a étre rejeté. L'autre négatihgtedifférentes formes selon les rituels,
exprimant parfois la nature sauvage et animaleaddlé, adoptant une conduite masculine
inadéquate, affichant un comportement féminin irexr quelque fois victimes d’une

féminité a peine éclose, aux limites de la foli@etl’hystérie, sexuellement immatures. Cet
autre négatif concilie les trois principaux aspegts la fille se doit de rejeter pour devenir la

pais kalé: 'autre animal, 'autre féminin négatif, I'autreasculin.

La sauvagerie et l'indiscipline exprimaient le tesrge I'enfance, s’'incarnant dans I'image
d’'un animal comme avec les petites ourses de Bnawelle de Mounychia ou les fillettes
d’Aulis. Indomptée, encore ensauvagée, la filleaghfappartenait encore au monde de la
nature. En adoptant officiellement dans le tempssacré un comportement qui imitait en
'amplifiant les pulsions irréflechies et lindoté de [I'enfance, puis en rejetant
symboliguement ce comportement, la fillette romplaiinitivement avec cet état. Elle entrait
alors dans une phase de socialisation intimemést di sa sexualité, et plus ou moins en
rapport avec sa fertilité. Cette sexualité fémingmepleine éclosion, il fallait la canaliser, la
dompter. Lorsque les petites ourses s’affichaientroe des prostituées, vétues d’'une tenue
féminine, la crocote puissamment érotique inappropriée pour leur ageeproduisant
I'attitude déplacée de la petite fille du mythelegladoptaient un comportement sexuel
impropre pour des fillettes, répréhensible mémer pes jeunes filles matures et prétes
sexuellement. Lorsqu’elle rejetait taocote elle rejetait cette forme de séduction féminine,
non pas définitivement puisque cette séductionicggret était acceptée dans le cadre du

mariage de la part de la femme envers son matri.

Mais cette féminité n’était pas encore complétenaeaeptée par la fille, et s’ensuivait des
situations extrémes ou incapable de gérer sa sexulle désir qu’elle suscitait, la fille

envisageait et accomplissait le pire pour échappam monde adulte pour lequel elle n’était

791\W R. ConnorJHS107 (1987), p. 44-45



pas encore préte. Cette féminité négative qui st par la peur, le rejet de l'autre en tant
gue compagnon et de soi-méme en tant qu'étre sedtai,contenue a travers le service
cultuel et permettait a la fille de dépasser cétegpe. Cette forme de féminité négative
traduisait plus fortement une non féminité, puistpesexualité féminine, ainsi que nous le
verrons plus attentivement dans le chapitre sujvaait toujours associée a la fertilité, la
fécondité qui faisait du corps de la femme le réaelp de la reproduction. Dans cette altérité
négative du féminin, la fertilité de la femme ét@niée, annihilée. Ainsi en était-il des jeunes

filles dansant pour Artémis Caryatis, Limnatis @saletidesathéniennes.

En certains cas, les jeunes filles adoptaient degportements masculins, notamment dans les
rituels de courses, non pas dans une autre formdédude leur féminité mais pour au
contraire la conforter. N. Serwint juge la nuditind les rituels de course comme représentant
une tenue masculine rituelfé Le caractére masculin était mis en exergue poi@uxn
I'abandonner. Il correspond au moment de I'ambivedesexuelle de I'adolescence ou filles et
garcons se perdent dans le sexe de I'alitret cherchent leur identité. Cette identité sdruel

était contrdlée, orientée par la cité via des litae passage qui avalisaient leur évolution.

Conclusion chapitre 2 :

Ainsi, au sein de la cité, a travers les ritueldest charges religieuses auxquels les filles
prenaient part, tout était mis en place pour geglsoient visibles, notamment dans les
manifestations ou se produisaient pegsthénoimatures, en age de se marier. La présentation
finale - qui s’inscrivait toujours dans un contxtatrimonial et voyait la fille étre observée,
jugée, acceptée comme membre et intégrée a latésoeiée déroulait comme une véritable
exhibition/spectacle ou, associée a ses compaghese dévoilait selon la bienséance et en

accord avec I'image de [marthénosdéale.

792N, Serwint, AJA97 (1993), p. 421.

793 CI. Calamepp. cit, |, p. 258-259 : « Rituellement le fait d’assurpeur une période limitée les caractéres du
sexe opposé est typique d’'une phase de passagignifie le renversement de l'ordre caractéristigieela
période (....) le travesti prend une valeur parténgdipuisqu’il correspond a I'ambiguité sexuelle goanotent
souvent aux yeux des Grecs les premiéres annélespiiberté. » ; P. Vidal Naquéte cru, I'enfant grec et le
cuit, p. 177-207 ; J.P. Vernant, « Une divinité des mardetémis Orthia »CCJB Il (1984), p. 13-27 sur le
travestissement rituel des garcons ; L. Bruit-Zadm« Le temps des jeunes filles dans la cité geecq
Nausicaa, Phrasikleia, Timaréta et les autres Clip,4 (1996), p. 42-44 : ambivalence entre le masacatlite
féminin qui marque ce moment, « (...) c’est pour émrg féminin, le moment ou une certaine symétrigt pe
s'établir dans I'indétermination relative et praiire des statuts entre les valeurs qui définisBentet I'autre
sexe ». Cf. M. Eliadepp. cit, p. 69-70 qui étudie les rites de travestissensexiuel comme pratiques
initiatiques dans différentes cultures aborigenesae que «(...) on a plus de chance (...) de devemir
homme, une femme, si I'on devient au préalabletatadité ».



Les différents ensembles qui composaient les takledavants dans lesquels elles se
mouvaient présentaient des identités cultuelleeiales. Déja, nous devinons en regardant
les différents services accomplis par les fillemslplusieurs cités comme une progression.
Cependant, si en certains lieux, comme Sparteerdifts stades de maturation de la fille
étaient distingués, il n’est pas possible de fegssortir un tel concept partout en Grece. Du
moins pouvons-nous percevoir que les differentsa@sp étaient liés les uns aux autres et
gu’en certains lieux, cette relation établissai éwolution dans le statut de la fille comme a
Argos et Olympie ou les chceurs pour Héra Antheldigbodamie faisaient suite aux courses
de jeunes filles et entérinaient le changementmi@me, nous avons observé dans le premier
chapitre que certains services domestigues sacefgaient eux aussi de cadres
d’apprentissage pour lggarthénoj notamment a Athenes. De ces différentes expé@sgnc
nous parlerons plus en détail en conclusion o @awmons alors une vision plus globale des

différentes charges exécutées papkaghénoi

Maintenant, dans le chapitre suivant, il nous faarisidérer les cérémonies et services ou les
gynaikesse retrouvaient pour célébrer les divinités, ddes situations assez diversifiées,

assumant des fonctions spécifiques, mais toupmurelation avec leur sexe.

Chapitre 3
Altérité féminine, ordre et désordre

dans la cite.

Nous avons déja vus lgynaikesaccomplir certaines fonctions domestiques au cerde la
divinité ou elles jouaient le réle de guide pows fdus jeunes, leur transmettant leur savoir
notamment sur lart du tissage, composant limage ld mélissa travailleuse et
consciencieuse, I'épouse modeéle (Chapitre 1).nleys allons nous pencher sur les aspects
déroutants des pratiques religieuses ou la femfighait des comportements singuliers, ou
elle semblait devenir autre. Cependant, contraintnaela parthénos l'altérité de lagyne
n’était jamais une altérité non féminine mais ungeforme du féminin. Cette autre femme
était a la fois elle-méme et une Autre : elle-mé&metoujours elle demeurait dgné I'épouse

du citoyen ; et aussi Autre car elle assumait alows position, des attitudes inadéquates au
quotidien mais recommandées dans le cadre de stdiomeligieuse. De fait, cette altérité

n’était jamais négative au sens ou elle n’étaitrpgtée mais assimilée. Néanmoins, elle était



hY

restreinte & un cadre religieux car cette altéitdit percue comme dangereuse, pouvant
mettre en danger la cité, non pas seulement paeeap femmes quittaient maisons, familles
et devoir de réserve qui était le leur au quotidieais aussi parce que du fait de l'interaction
continuelle entre son sexe - plus exactement dadioet ses capacités de procréation - et la
communauté (hommes et territoires), ses actiomgaieint directement sur le destin de tous.
Les gynaikes en se réunissant ainsi pour accomplir les prasigutuelles liées a la sphere
fertilité et fécondité, formaient des groupes hoaras, et ces rassemblements matérialisaient
visuellement I'existence d’'une communauté fémiranesein de la communauté civique. En
se dissimulant aux regards importuns pour accordpbrrites et mystéres interdits aux non-
initiés, elles affirmaient leurs différences et rlquouvoir sur ces domaines. Ce pouvoir
inhérent a leur sexe, inconnu et donc incomprébexmsétait inquiétant pour les hommes.
Cependant, l'altérité de lgyne était comprise comme nécessaire au renouvellenteat e
I'existence de la cité, ce bouleversement socidéligucréait n’était que temporaire et
participait de la reconduction de I'ordre. Cettiéialé était recherchée, méme dans ses aspects
inquiétants, et alimentait I'imaginaire collectifedla femme idéelle, positivement ou

négativement.

I) L'autre femme en miroir.

Amante, épouse et mere, ggne était une femme accomplie. Elle avait quitté le doma
initiatique, ou lgparthénoss’épanouissait encore, et célébrait principalerdestdivinités a la
sexualité adulte, a la fertilité fécondante commenisos, aux attributs matrimoniaux et
surtout maternels, comme Héra ou Déméter, ... desitdis que nous avons déja rencontrées
officiant commekourotrophespour lesparthénoi De fait, cette imbrication des spheres
religieuses féminines empéchait toute véritablditpar entre lesgynaikeset lesparthénoi.
Cependant, lorsque le culte I'exigeait, les praguesgynaikesétaient exclusives et les
jeunes filles n’y jouaient aucun réle. Lggnaikesprenaient part a des processions, dansaient,
chantaient, pratiquaient des rites mystérieux etete ; affichant des comportements souvent
hétéroclites : folle bacchante errant dans les agymds ou femme vénérable veillant
attentivement sur la fertilité du monde, adoptamtcamportement respectable pour I'instant
d’apres jurer et pester. C'est principalement aetrs Déméter et Dionysos que nous allons
observer, plus en détail, leur action dans la sphaligieuse, ces différents comportements et

leurs significations.



1-1) Déméter et les femmes dans la cité, I'autre pouvoir.

Lorsque les femmes se retrouvaient entre elles pé@brer la déesse Déméter, les hommes,
mais aussi les femmes non épouses de citoyenss gelmes filles étaient exclus des
cérémonies qui comportaient toujours une part dsténgs et étaient interdites aux non
initiées. Cette restriction, a un groupe de perssraeterminées par leur statut social et leur
sexe, consolidait le pouvoir et l'autorité de celtpii constituaient ce groupe et accentuait le
coOté élitiste de leur charge. Mais la dissimulatioon seulement des pratiques mais aussi des
participantes qui se tenaient cachées derrieremles des enceintes sacrées, provoquait une
certaine anxiété chez ceux qui se retrouvaientedord de I'action. En ces jours, les hommes

n'avaient plus le contrdle sur la destinée deita, tes réles étaient inversés.

A-1) Réunion aux Thesmophories.

C’était une féte ancienfi¥ et importante qui avait lieu généralement en letmovembre.
Déméter Thesmophoreétait percue comme une divinité civilisatrice quérmit une vie
policée, fondée sur l'agriculture. Le terntikesmoi(thesmossg.), sur lequel est fondé
'appellation de la déesse, est le sujet de dismus®ntre ceux qui estiment qu'il fait
référence aux lois ou désigne des objets sacréegliemmes manipulaient. A. C. Brumfield
comprend ce terme de maniére intéressante consiagra désigne plus exactement les rites
divins, tous les rituels féminins traditionnels fluient enseignés par Démétér

C'était une féte de fertilité, du sol et des étmemains, exprimée et stimulée a travers celle

des femmes. Les Thesmophories étaient célébréelivers endroits du monde grec: a
Athénes, durant trois jours du 11 au Ryanopsion(septembre/octobre), a Sparte ou la féte

%% A, Mommsen,Feste der Statd Athemp. 308-322 ; M.P. NilssonGriechische Festep. 313-325 ; J.E.
Harrison, Prolegomena p. 120-162 ; L. DeubnelAttische Festep. 50-60 ; H.W. Parkefestivals of the
Athenians p. 82-88 ; A. C. BrumfieldThe Attic Festivals of Demetep. 70-95 qui voit les Thesmophories
comme une féte de nouvel an ; E. Simeestival of Atticap. 18-22 ; W. BurkeriGreek Religionp. 242-246 ;
N. Robertson, « The Magic Female Properties of Femge-group in Greek Rituals AW 26 (1995), p. 193-
203 ; S. BlundellWomen in Ancient Greece. 163-165 ; M. DillonGirls and Women in Classical Greek
Religion p. 110-121. Concernant le rapport edrenetophorieset Thesmophories : L. Deubner, p. 10-13 ; J.E.
Harrison, p. 131-134 et H. Jeanmai@quroi et Couretesp. 266-267 firent I'analogie entrrhéphorie et
Arrhétophorie (GppnTtogdpia). L. Deubner pensait que duranfithéphorie on jetait des objets et lors des
Thesmophories, on allait les rechercher. J.E. Blamriet H. Jeanmaire voyaient danérihéphorie les
Thesmophories des jeunes filles et les considdrammme des initiations féminines ou le mythe denfxe et
de la fille était interprété selon le symbolisméeuniate (p. 268-276 et p. 303-307). P. Brulé,fille d’Athénes

p. 82 s'il n'exclut pas I'existence degrhetophories rejette le rapprochement. Pour luAithétophorieétait
I'autre nom du premier jour des Thesmophories. &fpra Chapitre 2 (1-1, B-1 : Lesrhéphoresd’Athéna
Polias)

795 | es fondements d’une vie civilisée (H. Jeanmaie, cit, p. 303-307 ; M. Detiennd/iolentes Eugénie®.
184 ; F.l. Zeitlin, « Cultic Models of the FemalRites of Dionysus and DemeterAxethusals, 1.2 (1982), p.
318) ; les choses sacrées (J.G. FraErcyclopaedia Britannicasv. Thesmophoria A. Mommsenop. cit, p.
316 ; M.P. Nilssongp. cit, p. 323-324 eGreek Popular Religiorp. 25 ; H.W. Parkegp. cit, p. 83-85 avec des
réserves ; E. Simomp. cit, p. 18-19) ; des incantations magiques (J.E.istarrop. cit, p. 136-144) ; les rites
de Déméter (A. C. Brumfieldyp. cit, p. 70-73).



portait le hom deTrieméros; a Thebes ou les femmes célébraient les Thesmieghsur
I’Acropole thébaine dit&Kadmeia; dans de nombreuses cités de Gréce, d’'Asie Minetirde
Grande Grec&. En Attique, la situation était plus complexe. Mopossédons divers
documents faisant références a des Thesmophot@sé@es dans des demes dans I'enceinte
de Thesmophoridocaux. Cependant, comme K. Clinton I'a fait requaar, aucune donnée
n’existe concernant une féte des Thesmophoriesdtii@at qui impliqueraient toutes ou une
partie des femmes de la cité athénienne. Il en legnogiquement, qu’il est plus que
probable que dans la cité athénienne, les Thesmiegh&taient célébrées exclusivement dans
les démes, plusieurs d’entre eux se partageafthesmophorioff’. La cité attique s’était
développée, démographiqguement et territorialemembjs la féte des Thesmophories,
ancienne, avait conservé une logistique localeoetimuait d’étre prise en charge par les
autorités du deme et non par les autorités detéa K. Clinton fait justement observer
gu’'aucune dépense pour la féte napparait danddesments officiels athéniens, ce qui est
surprenant pour une féte d'une si grande ampleais gque plusieurs données concernant les

demes en font références, comme nous allons le voir

1) Textes principaux.

La trame mythologique, qui servait de cadre auxwuléments des cérémonies, se fondait sur
I'histoire de Kore - enlevée par Hades pour deveaifemme et emportée dans le monde

souterrain - et de sa mére Déméter qui, de désespde chagrin, erra a travers la terre,

796 Athenes (cf. ci-dessous) ; Mégare (Pausanias,|2}; Corinthe (Bookidis N., «Dining in the samaty of
Demeter and Kore at Corinth>hlesperia 68 (1999), p. 1-54); Lykosoura (Pausanias, VI, 3);
Sparte (Hésychius, svpinuepoc) ; Egine (Hérodote, VI, 91) ; Délos (Ph. BruneRecherches sur les cultes de
Délos p. 285-290) ; Erétrie (Plutarquéuvres Morales298 B-C) ; Thebes (XénophareglléniquesV, 2, 29) ;
Drymaia en Phocide (Pausanias, X, 33, 12) ; Thédésodote, VI, 134) ; Ephése (Hérodote, VI, 16yrd8use
(Athénée, XIV, 647 a). cf. R. L. FarneQults IIl, n. 75-107 qui donne les références concdrparsieurs sites
du monde grec. Cf. S.G. Cole, « Demeter in the émcGreek City and its Countryside », p. 133-154dyesse
un catalogue des différents sanctuaires de Dératavaient lieu les fétes de la déesse dans le engrat. Elle
étudie plus spécifiquement leur localisation dassdités et observe que beaucoup se situaientlestreurs de
la cité et la zone agricole, tandis que quelquassertrouvaient dans la cité et d’autres dan®hess agricoles.

7K. Clinton, « The Thesmophorion at Athens and@edebration of the Thesmophoria in Attica », p. 125
(Appendix | A sur les démes p. 121-122 : Piréel(RA177 ; I\*™av. J.C.) ; Cholargos (1GA1L184 ; 334/3 av.
J.C.); Eleusis (IG 1363 B, 22-27 ; If™av. J.C.) ; Mélité (O. Broneer, « The Thesmophorbmthens »,
Hesperiall (1942), p. 265-274 ;9Mav. J.C.) ; Pithos (Isée, VIII, 19-20) ; un démeannu (Isée, IlI, 80) ;
Phrearrhioi (SEG XXXV, 113 ; 300 av. J.C.) ; Oe ¢las,Discours 1, 20); Halimonte (Pausanias, |, 31, 1 ;
Plutarque Solon VIII, 4-6). Sur les données concernant les dempksieurs points de vues s’opposent : pour
certains, ces données n'impliquent pas nécessaitedes Thesmophories dans les démes, mais témoignen
d’'une organisation au niveau de toute la cité agtigour désigner les représentantes dans chaque Aérsi, L.
Deubnerpp. cit, p. 57 réfutait les célébrations dans les déentéques ; O. Broneer considérait que les données
du déme de Cholargos étaient a utiliser au nivedéiomal ; J.D. MikalsoriThe Sacred and Civil Calendar of the
Athenian Yearp. 68 voit un festival local a Eleusis mais sesa dansReligion of Hellenistic Atheng. 426.

Cf. D. WhiteheadThe Demes of Atti¢cg. 80-81 et M. Dillonpp. cit, p. 211-217 sont nuancés sur la question,
considérant que les données doivent étre étudiéeasapar cas, certaines faisant incontestablerééence a

un deme (Eleusis, Pirée), d’autres étant moinsicess (Isée, VIII, 19-20). Cependant, la théorieetlgppée par

K. Clinton rend intelligible 'ensemble des donnéear I'existence de Thesmophories locales (dttede facon
claire pour le Pirée ou une prétresse officie dam¥hesmophoriorocal) conjointement a des Thesmophories
d’Etat est difficilement compréhensible et posegesstions : pourquoi et pourquoi seulement cestdémes ?



refusant de se nourrir et d’accomplir son ceuvrlangdgoutes les récoltes, mettant en danger
la survie de 'humanité. Sortie de sa torpeur pauli®, la déesse eut finalement gain de cause
et retrouva sa fille mais comme Koré avait golténaaliment du monde souterrain, elle
appartenait dorénavant a cet univers. La jeureeridl pouvait revenir qu’une partie de I'année

prés de sa mére, passant le reste avec son’@poux

Plusieurs textes se rapportent aux Thesmophoriese eutre la piece d’Aristophane,

«Thesmophoriasouzaiet deux autres sources principélgs

« Voulez-vous que je vous raconte aussi la cueillette des fleurs par Phéréphatta, sa corbeille, le rapt
accompli par Aidoneus, la déchirure de la terre, les pourceaux d’Euboleus engouffrés avec les deux
déesses (sic) — ce pourquoi aux Thesmophories, on jette dans les mégara des porcelets ? C'est ce
mythe que les femmes célebrent de fagons diverses selon les cités - Thesmophories, Skirophories,
Arrhetophories — représentant de fagon variée I'enlévement de Phéréphatta 8.

« Les Thesmophories sont une féte grecque, incluant des mystéres, et appelée aussi Skirophories.
Selon I'explication mythologique, ils sont célébrés pour Koré enlevée par Pluton alors qu’elle cugillait
des fleurs. Auméme moment, Eubouleus, un gardien de porcs, était en train de nourrir son troupeau
sur le site et tous furent emportés sous terre, dans le gouffre, avec Kore. Aussi, en I'honneur
d’Eubouleus, des porcs sont jetés dans les mégara de Déméter et Kore. Certaines femmes, pures
depuis trois jours, et qui portent le nom d’anthlétriai, vont rechercher les restes des porcs jetés dans
les mégara. Et elles descendent dans le coeur du sanctuaire et ayant ramené les restes, elles les
placent sur les autels. Ils croient que quiconque en prend et les mélange avec des graines aura une
bonne récolte. lls disent aussi que dans les gouffres se trouvent des serpents qui mangent la plupart
de ce qui est jeté dedans, aussi un vacarme est fait lorsque les femmes descendent chercher les
restes et qu'elles les remplacent par des images, de fagon a ce que les serpents qui sont tenus pour
étre les gardiens des sanctuaires puissent se retirer. Les mémes rites sont appelés Arrhetophories et
sont accomplis avec la méme intention de faire croitre les récoltes et la procréation humaine. On y
transporte aussi des objets sacrés qui ne doivent pas étre nommeés, fait en pate de céréale, en forme
de serpent et d’'organes sexuels masculins. Et elles prennent aussi des branches de pin car c’est une
plante de la fertilité. Ces objets sont jetés dans les mégara, ainsi que des porcs, ces derniers a cause
de leur fécondité comme symboles de la croissance des végétaux et des hommes, en remerciement
pour Déméter car elle a donné au monde le grain nommeé d’aprés elle (le blg), civilisant la race

humaine. Voici I'explication mythologique mais il en existe une autre : la féte est appelée

78 Hymne Homérique a DéméteApollodore, |, 5, 1 ; HyginFables 147.

799 Respectivement : Clément d’Alexandfrptreptique XVII, 1 ; Scholie a LucienDialogue des courtisanes
II, 1 (éd. Rabe). Textes et traductions, diffiésld’interprétations, résumé des différentes mossticritiques et
analyses : E. Rohde, « Unedirte LucianscholierAttischen Thesmophorien und Haloen BetreffenBt, Mus
25 (1870), p. 355-369 ; A. C. Brumfieldp. cit, p. 74-77 ; N.J. Lowe, « Thesmophoria and Halga 249-173.

800 Clément d’'AlexandrieProtreptique I, XVII, 1 (éd. Du Cerf, 2004, C. Mondésert, Rlassart)



Thesmophories car Deméter porte le titre de Thesmophore « celle qui donne la loi », ayant apporté les
coutumes, que I'on appelle lois, sous lesquelles les hommes doivent acquérir et travailler pour leur

nourriture®ty,
2) Déroulement de la féte.

Si la féte des Thesmophories dans le monde grepadait un schéma commun, il existait
des différences au niveau local. C’est a Athenes nmous connaissons le mieux les
céremonies et le déroulement de la féte, c'est adette derniere qui va nous servir de fil

conducteur pour mesurer I'ampleur de cette fétarfiera et comprendre sa portée.

a) Les Thesmophories d’Halimonte.

A Halimonte au cap Colias, une scholie nous appogredla célébration se déroulait le 10, un
jour avant la date officielle des Thesmophoriedwrait une journé&2 Nous supposons que
la féte était une célébration locale, ayant carésea spécificité tant au niveau de la date que
de la durée (un jour au lieu de trois) et ne cammieéque les femmes du détfie Cependant,

en général, cette célébration est percue commantgiartie du cycle des Thesmophories dits
d’Etat, mais ne concernant que les femmes issuBardgocratie de la cité qui rejoignaient le
site, accomplissaient les sacrifices et repartapentr Athénes ou, pendant les trois jours
suivants, elles allaient participer aux Thesmomgsodits d’Etdf’*. Cette hypothése se fonde
sur un passage de Plutarque dans lequel il raplaoréatative des Mégariens, alors en guerre
contre Athénes aux ¥T®av. J.C., de capturer les femmes athéniennes de haissance
(protai gynaikey qui célébraient le sacrifice traditionnel de [&em dans le deme
d’Halimonté®. Mais ce terme peut simplement désigner les fesndee haute naissance
athénienne participant a la célébration dans léorgj et non pas des femmes de l'aristocratie

venant de la ville ou des autres demes pour aceolaplrites.

b) Les Stenia.

La féte desSteniaétait plus complexe et se rattachait aux féteB@méter et Koré. Elle avait
lieu le 9, soit deux jours avant les Thesmoph&tfedous manquons d’informations & son

sujet. D’apres Photius, citant Euboulos, il s’agisd’'une «féte athénienne durant laquelle se

801 Scholie a LucienDialogue des courtisang$i, 1 (traduction d'apres I'étude de N.J. LoweThesmophoria
and Haloa », p. 171-172).

802 Scholie a Aristophandhesmophoriazousa80 «Le 10 Pyanepsion a lieu les Thesmophories a Halieaon
803K, Clinton, « The Thesmophorion at Athens andGleéebration of the Thesmophoria in Attica », p. -11%.

8041, Deubnerpop. cit, p. 52 ; H. Jeanmair€ouroi et Couretesp. 276 ; J.D. MikalsoriThe Sacred and Civil
Calendar of the Athenian Year. 71; M. Dillon,op. cit, p. 111-112.

805 PlutarqueSolon VI, 4-6.

806 Scholie a Aristophan&hesmophoriazousa834 : (a propos deSténiaet Skira) «toutes deux sont des fétes
féminines, les sténia avaient lieu en Pyanopsiax geurs avant les Thesmophories



produisait 'anodos de Déméter. Durant la nuit, fesnmes s’insultaient durement les unes,
les autre®”” ». Elles manipulaient des organes sexuels masceli féminins et jouissaient
d’une liberté de parof®®. Ces pratiques, comme nous allons le voir, étaemblables a
celles que les femmes accomplissaient lors desnidy@sories. Mais leSténiane sont pas
des Thesmophories locales, il s'agit d'une féteaét pntrant dans le cycle de Déméter et
Kore.

c) Les cérémonies de la féte des Thesmophories.

La féte avait lieu dans les différents sanctuailesDéméter et Kore en Attique. Les sources
font mention d’'unThesmophoriomu Pirée, et impliquent gu'’il en existait un a Ghgbs ou

des représentantes officielles, choisies dans rieed@enaient apporter a la prétresse ce qui
était utile pour la féte. A Eleusis, le sanctuade la déesse servait de cadre aux
Thesmophories (Plan 7). Etudiant les données ggigraes concernant le deme de Mélite
dont un décret mentionne l'existence d'une pré&redss Thesmophories, et les données
archéologiques surHleusinion K. Clinton en vient a la conclusion que celuiseirvait de

cadre a la féte des Thesmophories dans le démeetie¥A.

La féte des Thesmophories durait trois j8tsle premier, le 1IPyanopsionse nommait

«Anodos » (mais aussi Kathododgs femmes se rassemblaient et rejoignaient leur

807 Photius, svZTrvia ; Hésychius, svItivia «féte athénienne, elles se raillef@aokmnTouat) et s’insultent
(Aoidopoliov) » et sv.otnvidoal «prononcer de mauvaises parolé@aocgnuficar), injurier (Aoidopfioar). ».
L'inscription 1G 112674 (llI°™ av. J.C.) confirme la date et indique que I'Etattigipait aux sacrifices). J.E.
Harrison,op. cit, p. 136 ; L. Deubnenp. cit, p. 52-53 ; H. Jeanmairep. cit.,p. 278 qui pensait que I&énia
était le premier jour des Thesmophories en se basana notice de Photius qui donne quatre jounsr pa
cérémonie ; J.D. Mikalsorthe Sacred and Civil Calendar of the Athenian Year71 ; E. Simongp. cit, p.
20 ; H.W. Parkegp. cit, p. 188 ; F.I. ZeitlinArethusals, 1.2 (1982), p. 138 ; A. C. Brumfieldp. cit, p. 79-
82.

808 M. Dillon, op. cit.,p. 111-112 pensait que les femmes qui célébrégsiithesmophoried’Halimonte étaient
celles qui accomplissaient I8¢nia.

809 K, Clinton, « The Thesmophorion at Athens and@edebration of the Thesmophoria in Attica », p. -12%
(Appendix II) et Pausanias, I, 14, 1. Aucune donnégermet de déterminer l'identification d'un sieec un
Thesmophorionutilisé dans le cadre des Thesmophories d’Etatvaatuaccueillir les femmes venant des
différents demes. De ce fait, les identificationgtels par H. Thompson prés de la Pnyx (« The Pmgxthe
Thesmophorion »Hesperia5, 1936, p. 151-201) ou par O. Broneer prés Heelisinion(« The Thesmophorion
at Athens | »Hesperiall, 1942, p. 250-264) n'ont pas été jugées conthsacar les sites ne correspondaient
pas en taille, mais replacé dans un contexte lézalfe de [Eleusinioncorrespond. La tentative d’identification
sur la colline de la Pnyx est en rapport avec ¢alleation donnée par AristophanEhésmophoriazousa?77-
278) dans sa piéce mais M. Dilloop. cit, p. 119-120 constate que la scholitngsmophoriazou§a658)
explique la Pnyx non comme le lieu mais comme #adsiée des femmes. Lui-méme placd teesmophorion
pres de I'Eleusinion mais considéranttiiresmophoriom’Etat (p. 119).

810 Scholie a Aristophandhesmophoriazousa80 « & 11 Pyanopsion a lieu I'anodos, le 12 le jour desteia
et le 13 celui des Kalligéneia.; Photius, sv@sopopopinv nuépal 8 «le dix ont lieu les Thesmophories , le 11
est le jour dit Kathodos, le 12 est le jour desthies le 13 celui des Kalligéneia A. Mommsenpp. cit, p.
311-312 résume dans un tableau les différentes datenées par les sources et les différents nopestogiés ;

L. Deubner,op. cit, p. 59 ; J.D. MikalsonThe Sacred and Civil Calendar of the Athenian Year71-73 qui
note qu’une session deEkclésiaeut lieu ce jour la en 122/1 av. J.C. (IG 1006, 50-51) et enregistre deux
autres sessions possibles. Il pense que les téas &xclusivement féminins, les hommes pouvaienéanir ce
jour-la.



Thesmophorion a la lueur des flambe&tix Ce jour-la des rites secrets avaient lieu, en
relation avec la fertilité du sol. Des femmes, #@eganthlétriai allaient dans lemégard!?

du sanctuaire pour récupérer les restes des pufédletés a une époque inconftfe
Lorsqu’elles descendaient, lasthlétriai faisaient un maximum de bruit pour faire fuir les
serpent®®, gardiens demégara En échange, elles laissaient sur place des gagratorme
d’'organes sexuels et jetaient, probablement endiweats, de nouveaux porcs. Ces derniers
étaient des offrandes aux puissances chtonienngslek serpents étaient les représentants.
En méme temps, cette action rappelait le troupeapaic d’Eubouleus enseveli sous terre
alors qu’Hadés emportait Kore et que le sol sermedé. Une fois remontés, les restes
recueillis étaient déposés sur l'autel, en attehkdatnoisieme jour.

Le deuxieme jour, le 12, était ditesteia C’était un jour de deuil et de lamentations. Dins
cité, aucune action publique n’avait lieu. Les feesnpleuraient et jelnaient en un rite de
pureté pour rappeler la geste de Déméter qui refesgalimenter et resta murée dans son
désespoir aprés la perte de son efifantes femmes restaient donc ainsi, assises dans une
sorte de recueillement pour que s’emmagasinentlles ks énergies fécondantes. Pour

accroitre ces énergies, elles mettaient des brardhaattilier sur les couches de pailles ou

811 Aristophane Thesmophoriazousa278-285 ; Scholie a AristophariEhesmophoriazousab85 précisant que
le terme dAnodosviendrait de la montée des femmesTagsmophoriomais il faut probablement le mettre en
relation avec les rites accomplis ce jour la paatghlétriai.

812 J.E. Harrisonpp. cit.,p. 125 -126 ; W. Burkerpp. cit.,p. 243 ; N. RobertsolAW 26 (1995), p. 197 ; M.
Dillon, op. cit, p. 114. L'étymologie du terme est obscure, iligiés une chambre interne ou etaient accomplis
les rites secrets. N. Robertson fait le parak&lec I'intérieur de la maison ou la femme présies mégara
furent retrouvésians de nombreux sanctuaires de Déméter, il sagigarfois de gouffres naturels aménagés,
parfois des batiments construits non loin du tempésmégarasont connectés avec les puissances chtoniennes.
(Cf. L. Nixon, « The Cults of Demeter and Kore », $7-84.) K. Clinton, « Sacrifice in the Eleusimia
Mysteries », p. 69-79 et « The Sanctuary of Dematat Kore at Eleusis », p. 113 pense avoir retrdavé
meégarondu sanctuaire d’Eleusis prés du porcheTélestérion.Au vu de I'étroitesse du lieu, il estime (p. 76)
gue lesanthlétriai y descendaient nues ou a demi-nues pour évitaedidisseuses et couvertes de saletés (Plan
7).

813 pausanias, 1X, 8, 1 raconte que selon les diresTdébains, les porcelets lachés dansniégarade la
Kadmeiarejoignaient le sanctuaire de Dodone. |. Andréolle santuaire de Dourouti », p. 574-575 pense
gu’une méprise a été faite et que les porceleisrétaensés réapparaitre a Dourouti en Epirélesmophorion

de Déméter, proche de Dodone, mais de moindreatiquoit

814 e premier jour : J. E. Harrisoop. cit, p. 123 : le 11Pyanepsiorétant appelédnodoset Kathodos elles
jetaient et récupéraient les porcs. Le deuxieme:jéu C. Brumfield,op. cit, p. 83. Lors des Skira : L. Deubner,
op. cit, p. 43 ; M.P. NilssonGreek Popular Religionp. 25; H.W. Parkegp. cit, p. 81 et 159. Lors des
Sténia: E. Simon,op. cit, p. 19 (elle pense qu'ils étaient récupérésdesigme jour des Thesmophories). Lors
des précédentes Thesmophories : M. Detieopecit, p. 191 n. 3 ; P. Schmitt-Pantélistoire des femmes en
Occident p. 377 ; K. Clinton, « Sacrifice in the Eleusmillysteries », p. 77 : a propos du sanctuaire #él&urs

il n'exclut pas la possibilité des Thesmophoried'aenée précédente mais suggére aussi qu'il ptasible que
les porcs étaient jetés lors des mysteres d’Eldasis trente jours plus tot). Il souligne le liamec la féte des
Thesmophories : le mythe de Kore et le récit d’Bubos servaient de cadres étiologiques aux dees &t la
corrélation avec le porc, animal sacrifié lors deax fétes.

815 J.E. Harrissongp. cit, p. 123 ; L. Bodsontliera zoia p. 83 : « le serpent est 'animal qui apparaiplles
couramment lié aux gestes et aux cérémonies dsstipéomouvoir la croissance et la prospérité tles @t des
biens. »

816 Hymne Homérique a Déméte47-50, 200 ; AristophanélhesmophoriazousaB49, 983-984 ; Scholie a
Aristophane ,ThesmophoriazousaB76 ; Athénée, VII, 307 F ; Plutarqu&uvres Morales378 E ; Apollodore,
I, 5, 1; Diodore de Sicile, V, 4, 3-7 ; ClémenAxandrie,Protreptique Il, 20.



elles demeuraient le temps des Thesmophories. fai du gattilier, nous avions note, en
étudiant les fillettes a Orthia, son lien avecdawglité et la fécondité féminité. Le gattilier
jouait a la fois le role de tempérance sexuellaintenant legynaikesdans un état de pureté

- et de stimulation de la fertilité, laquelle allaxploser le jour suivant. A la fin de cette
journée, se déroulait un rituel rappelant celui 8&nia: les femmes se prenaient a partie,
s'injuriant mutuellement. Elles faisaient des gesbbscénes, des plaisanteries graveleuses.
Dans le mythe, cela correspondait au moment oufemene, lambé ou Baubd, entreprit de
sortir Déméter de sa torpeur en la faisanf¥réd.W. Parke considérait qu’aprés une journée
de jedne et de restrictions physiques et psychgles, le rite devait se comprendre comme
un défouloir nécessaft¥.

La troisieme journée, dit&alligéneid?’, signifiant «la belle naissance » ou «celle qui
engendre de beaux enfants » était le moment oprireaient les forces nouvelles, canalisées
durant la journée de jeline. C’était un jour de gnecorrélation avec le récit mythologique du
retour de Kore et les retrouvailles mere/fille. mEMbreuses cérémonies se succédaient, dont
nous ignorons l'ordre. Un banquet civique avatjiorganisé comme une liturgie, assumé
par quelques femmes par l'intermédiaire de leumugpll fut longtemps considéré comme
simplement végeétarien, ou les femmes telles derabies matrones mangeaient du miel, des

gateaux, buvant sobrement. En réalité, elles consoent du vif*! et le repas comportait un

817 Supra Chapitre 2 (1-1, A-1, 3 : Le checeur destfdiea Orthia). Elierl.a personnalité des animaubX, 26 ;
Cl. Calameles choeurs de jeunes filles en Gréce archaifjup. 288, n. 226 : « le gattilier était done & I'état
de femme mariée, a yné& épouse et mére, honorable et féconde » ; H.eRieiiRéflexions autour de Nesteia
des Thesmophories athéniennePallas 76 (2008), p. 88-89 sur le gattilier qui « imposka d&&mme le silence
du désir mais réveille aussi I'activité reproduazris.

818 Hymne Homérigue & DEéméLA03 ; Apollodore, |, 5, 1 ; Clément d’Alexandrigrotreptique 11, 20, 1.

819 H.W. Parkepp. cit, p. 86 suivi par F.l. ZeitlinArethusal5s, 1.2 (1982), p. 138-139 et 144 et M. Dillop,
cit., p. 113-114 qui plagait ce rite le troisieme jour Deubner,op. cit, p. 53 y voyait un rite magique de
fertilité. Contra : A. C. Brumfieldpp. cit, p. 121-122 (1981). Mais A. C. Brumfield, « Apeta : Verbal and
Ritual Obscenity in the Cults of Ancient Womenpr, 69-70 (1992) analyse les liens endiechrologia et
fertilité. Le termeaischrologiasignifie a la fois « indicible car obscéne » ekerst religieux », désignant tout a
la fois un langage osé, des gestes déplacés, depulaions d'objets rituels a connotation sexuelle terme
ne traduit pas toujours un caractére obscéne eadieux. Elle observe la pratique dans différeiss de
Démeéter en Grece et traduit le nagiorretapar « unspeakable » évoquant ce qui est indétéed etes secrets
des femmes. R. Schlup, « The Semantics of Fertilitgvels of Meaning in the Thesmophoriakernos 20
(2007), p. 81-84 observe quaibchrologiapermettait de « créer le chaos nécessaire a liaatian du temps
des Thesmophories ». Il analysaisdchrologiaen relation avec la chasteté dijour. Suivant les théories de
H. S. Versnellfpconsistenciedl, p. 251-257, 286), il considére que les femmeguéraient un statut dgmphe
sexuellement matures mais chastes, possédant twt atabigu ce qui leur permettait de faire des ebos
inadmissibles en temps normal, de restaurer le mbma&ture de la puissance sexuelle féminine. Er@i
Pallas 76 (2008), p. 85-94 observe que Mssteiasont « un temps provisoire d'ordre inversé dorfirlalité
était de restaurer nesmosl'ordre de la vie civilisée, I'ordre dedikos» (p. 88) en relation aveaischrologia
vue comme un rite d'inversion sociale (p. 90-92).

8204, Jeanmairepp. cit, p. 271 établissait un rapprochement étymologauex Iphigénie.

821 Aristophane, Thesmophoriazousa630-632; 730-756. J. Burton, « Women’s Commetysali the Ancient
Greek World »Greece and Rom¥LV n° 2 (1998), p. 150-154. Contra : M.-C. Villaava Puig, « La ménade,
la vigne et le vin »REA90 (1988), p. 35-64 : les femmes manipulent temmais ne boivent pas.



volet sanglant avec le sacrifice de porcéfétdes données ne sont pas les mémes dans
chaque cité, & Délos unageirosvenait pour accomplir le sacrifice, et était pgpdir son
actior??3, Il n’est pas possible de dire si c’était ausstds a Athénes, mais rien ne permet
d’infirmer ou confirmer que les femmes pratiquaientsacrifice sanglant sur les porcééts

Du moins, comme pour un sacrifice civique ordindiaepeau de I'animal sacrifié revenait a
la prétresse comme émolum@at A Thasos, des figurines furent retrouvées mohtdas
porcs ouverts de la téte aux cuisses, les engdill&ir, peut-étre substituts économiques aux
sacrifice§?®. A Erétrie, Plutarque rapporte une coutume siggelou les femmes cuisaient les
viandes au soleil au lieu de les rétir sur le faupedcise qu’elles n’invoquaient pas
Kalligéneid?’. Des restrictions alimentaires sont mentionnéesQiément d’Alexandrie qui
nous informe que les femmes n’avaient pas le dfeitmanger des grenades tombées par
terré?®. Ce jour-la legjynaikesaccomplissaient aussi des rites secrets, qui colmmem de

cette journée l'indique, avaient rapport avec lpuopre fécondité, appelant sur elles la

822 M.P. NilssonGriechische Festep. 324-325 qui voyait legynaikescomme de vénérables végétariennes. Les
études et I'apport archéologiques de ces dernaraées ont permis de démontrer que les femmes @iange
de la viande et sacrifiaient probablement elles-e#m@n de nombreux endroits. Scholie a Aristophaes,
Grenouilles 388 rapportant que les femmes aux Thesmophor@agj@aient de la viand&réophageip plus
précisément de porclfoirosphagein (Cf. G. Berthiaumel.es réles du Mageiros, études sur la boucherie, la
cuisine et le sacrifice dans la Grece ancienpe3l.) Les dossiers archéologiques des sanetudies deux
déesses confirment que les femmes assistaiemtéri@ur & des banquets, ceux-ci pouvant étre tieenearnée.
Ainsi a Corinthe, le sanctuaire de Déméter et Koféurni des restes végétaux et d’'animaux (os bréiénon
bralés) et I'étude du sanctuaire de Bitalemi par Kfon, «Frauenfeste in Demeterheiligtimern: das
Thesmophorion von Bitalemi A.A (1992) p. 611-650, datant du Vifav. J.C. a permis de retrouver plusieurs
dépdbts votifs dans lesquels se trouvaient entresudie la vaisselle, des couteaux sacrificiels,oded’animaux

et des restes carnés consommés. Des représentdgofsmmes avec des couteaux sacrificiels y ont été
retrouvées semblant indiquer que les femmes égergezlles-mémes les animaux.

823 Ph. Bruneaugp. cit, p. 285-290 : (IG XI 2, 287 a 69) ou les comptestdéropesdéliens nous renseignent
pour la période de l'indépendance (de 314 a 16@.&) sur I'achat de victimes pour les Thesmopsofune
truie pleine pour Déméter, des porcs pour Koré eisZEuboleus et pour purifier le sanctuaire. Léetast
élevée et nourrie aux frais du sanctuaire jusqu'alle mette bas). La prétresse dispose d’un neltée cuisine,
de nourriture et de bois pour cuire les viandesmhgeirosest payé quatre oboles.

824 N. RobertsonAW 26 (1995), p. 198 pensait que le sacrifice avait le deuxieme jour et estimait que les
femmes traitaient I'animal comme leur enfant, Iérigsant avant de I'égorger, se fondant sur I'é@scomique
conté par Aristophanelfiesmophoriazousab89-759) lorsque est égorgé un nouveau-né qré\ese étre une
outre de vin ; M. Dillonpp. cit.,p. 113 : les sacrifices avaient lieu le premierjet p. 115-116, il estime que
les femmes sacrifiaient elles-mémes les porcs lgs'@hangeaient. Suivant R. Osborne ( « Women aodfia

in Classical Greece », p. 294-313), il réfute keottie de M. Detienné/iolentes Eugéniep. 183-214 soutenant
gue les femmes étaient tenues loin des outils drfisa, considérant que « privées de droits ppliéis des
citoyens, les femmes sont tenues a I'écart dedsaute la viande et du sang » (p. 187) tout enrobsé des
exceptions, n’excluant donc pas la consommationigiede aux Thesmophories mais arguant quhageiros
venait accomplir I'acte de mise a mort.

825 AristophaneThesmophoriazousa?58-759.

826 C|. Rolley, « Le sanctuaire des Dieux PatrdoieeThesmophorion de ThasosBGH 89 (1965), p. 470-471
fig. 30-31 ; M. Dillon,op. cit, p. 115. Des représentations de porcs, entigts fms, furent retrouvées dans
d’autres sanctuaires comme a Corinthe : R. S. 8freurhe Sanctuary of Demeter and Kore on Acrodiorin
Preliminary Report | »Hesperia34 (1965), pl. 11. 2,3.

827 plutarque,Euvres Morales 298 B-C. J.E. Harrisomp. cit, p. 129-130 pense que les Erétriens avaient
conservé les rites primitifs et n'avaient pas slevidéveloppement anthropomorphique de la récabagnt la
forme de Kore, « la bien née », fille de la terre.

828 Clément d’AlexandrieProtreptique Il, 16.



bénédiction des forces fertiles pour donner attade beaux enfa¥fS. Cependant, la fertilité
du sol n’était pas négligée car ces deux aspeaisnétintimement liés. Les restes des porcs
qui se trouvaient sur l'autel étaient mélangeés gnanes nouvelles pour former une pate aux
propriétés fécondantes. Le mélange obtenu allédrieurement, étre jeté sur les champs pour
rendre les récoltes abondaftésAvec la pate obtenue, elles fabriquaient aussi algets,
charmes de fertilité en forme de serpents, d’orgagsxuels masculins et féminins (scholie a
Lucien). Elles manipulaient des objets sat¥ést des pratiques chorales accompagnaient les
célébration®®?. Pollux nous informe que les femmes portaient ldem (Fig. 147, likna
votifs corinthiens) pendant qu’elles dansaient, pnatique qui devait avoir lieu non pas
uniquement lors des Thesmophories athéniéifieSoncernant le nom de cette journée,
Kalligéneia CIl. Calame établit une relation étymologique ale=cconcours de beauté des
Kallisteia pour Héra a Lesbos ou les femmes célébraientdast afin qu’elle leur accorde
une belle descendance pour la continuité du cavigue. Il estime qu’un concours de beauté
se déroulait lors de la journée déalligéneiadans un méme dess&th

Deux autres rites impliqguant des sacrifices avalient, mais le peu d’informations a leurs
sujets ne permet pas de dire quel jour ils se d&ieni. Le premier diZemia ((npia), un
terme impliquant une idée de faute et de rachpbu ce qui a été fait durant les

Thesmophories®®®. Le seul moment ol une faute rituelle pouvait &enmise serait le

8294 W. Parkepp. cit, p. 88 ; M. Detiennegp. cit, p. 198 ; N. RobertsoAW 26 (1995), p. 194 qui pensait que
I'une des femmes mimait un accouchement; L. Braidsan,Les filles de Pandorep. 378 ; Cl. Calamegp.
cit., I, p. 246 n. 140 : le rituel dé&lligéneia« « était un rite d’intercession pour avoir uneggmiture parfaite,
la beauté était célébrée comme une promesse de-befants ; S.G. Colep. cit, p. 136 : homologie entre la
terre, la déesse et les corps féminins I'invoqaamtKalligéneia; M. Dillon, op. cit, p. 113.

830 N. RobertsonAW 26 (1995), p. 194-195 : le comportement des fem@bais un rite magique de fertilité se
basant sur le principe que la sexualité des honpuoesait influer sur la fertilité de la nature, ¢*asdire que
faire des enfants aident a faire pousser les ganie Clinton, « Pigs in Greek Rituals », p. 16/81sur les
sacrifices des porcs dans les rituels grecs (gdel et de purifications) et observe que dansritegls pour
Démeéter, le sacrifice était en corrélation avefettlité humaine et agraire dans un contexte detaorll observe
deux principaux actes dans ces rites : le dépdadiesaux dans lemégaraet le sacrifice d'une truie pleine que
la déesse était la seule a recevoir comme offraRieSchlup,Kernos20 (2007), p. 79-81 sur le porc, animal
ambivalent, situé entre la nature et la culturepeig a la fertilité et & la sexualité de la femtadermechoiros
désignant I'animal et le sexe féminin, donc un aiproche de la féminité.

831 Hérodote, VI, 134-135.

832 Aristophane,Les Acharniens980-982 ; Cl. Calamegp. cit, |, p. 246 ; M.-H. Delavaud-RowDanses
pacifiques en Gréce antiqye. 31-32

833 Pollux, 1V, 103.

834 Cl. Calameopp. cit, I, p. 246. La scholie & Homerdigde, 129-130) mentionne un passage ol Agamemnon
demande a Nestor d'offrir sept femmes de Lesbos galmer la fureur d’Achille, parmi celles qui gagent le
concours de beauté. M.P. Nilssop, cit, p. 57 et 336 ; Cl. Calamep. cit, |, p. 223-224 sur leKallisteia.

Des concours semblables avaient lieu pour Déméearsiienne a Basilis sur I'Alphée, a Ténédos (A&

XIll, 609 E-610 A ; Cl. Calamegp. cit, I, p. 247 ; M. JostSanctuaires et cultes d’Arcadip. 338-340 sur
Déméter a Basilis, faisant le rapprochement eng® concours de beauté et ceux pour Héra a Lesbos,
s’apparentant auKalligéneiades Thesmophories en rapport avec la féconditér MDelavaud-Rouxop. cit,

p. 31).

835 Hésychius, sv.gnpia ; J.E. Harrisongp. cit, p. 135-136 ; L. Deubneop. cit, p. 58-59 ; H. Jeanmairep.

cit., p. 271.



premier jour lorsque les femmes jetaient les poaosdles gouffres, reproduisant ainsi
I'épisode mythologique de I'enlevement de Kore enhd y participant symboliquement.
L’offrande sanglante de porcs egorgés pourraitasgnter le rachat. Le second sacrifice était
appelé Diogma (diwypa) signifiant poursuite ou plus étrangemexdAkidikov diwya,
poursuite Chalcidienne. Le rite demeure un my&tér®e plus, les femmes se frappaient
mutuellement avec un panier fabriqué en écorcéygtriement un rite de fertilt&.

d) Regards importuns et violences féminines.

Certaines histoires font mention d’hommes ayantepaissé linterdit et qui ont tenté de
connaitre ou qui ont pénétré dans la communautéedesies, leur sort est souvent critique,

car I'apparition des hommes entraine un déclenehene violence des femmes.

d-1) L’histoire du roi Battos de Cyrene.

Le roi, désireux de connaitre les mystéres des ribtelories, exigea d’assister aux
cérémonies. La prétresse tenta de I'en dissuades éémmes I'avertirent de ne pas vouloir
savoir ce qui était interdit pour un homme de \adird’entendre mais le roi s’obstina. La
prétresse l'autorisa alors a voir la premiére pardes cérémonies qui n’avait rien
d’extraordinaire. Le roi vit les femmes brandirreeouteaux et tuer les animaux sacrificiels

puis soudainement, elles se jetérent sur lui etdsculérerts.

d-2) L’histoire d’Aristomeéne le Messénien.

Toujours en révolte contre la domination laconierdiestomene entreprit de capturer les
femmes laconiennes qui célébraient les Thesmopharigegila. Cependant, celles-ci contre
attaquérent et firent face avec des couteaux #isa@t des broches pour rotir les viarftfs
Les hommes furent capturés, Aristoméne réussichapper grace a I'aide d’'une prétresse de
Déméter, Archidameia, amoureuse de lui ou ayahtufairéve ou Déméter lui disait de la

délivrer.
d-3) L’histoire de Miltiade.

Voulant s’emparer de Paros, Miltiade vit venir &Timd, hypozakorede la déesse Déméter,
qui lui conseilla d’aller dans le sanctuaire de [B&mn Thesmophore et de voler les « choses
interdites ». Ecoutant ses conseils, il alla actseire, de nuit, et sauta par-dessus le mur de

836 Hésychius, swiwyua « sacrifice a Athenes, accomplis en secret pafdesmes aux Thesmophories. Il fut
appelé plus tardinodiwyua » ; Suidas, sWwiwyua nous apprend qu'il était aussi app&l@hkidikov diwyua, mais
H.W. Parkepp. cit, p. 87 pense que le nom a été corrompu ce qdigen explication problématique.

837 Hesychius, swiépotTov ; A. C. Brumfield, The Attic Festivals of Demetgy. 84.
838 Suidas, sVOsouoPOPOC,.
839 pausanias, 1V, 17, 1.



I'enclos, mais rejoignant le temple, il fut pris tereur et s’enfuit. En repassant le mur, il se
blessa, développa la gangréne et mdtftut

*kk

Ces histoires illustrent combien il était dangergoxir les hommes d’outrepasser les tabous
religieux, mais chaque histoire offre un point des \différent. La premiere montre que les
femmes protégeaient jalousement ce pouvoir, Badbsmasculé pour devenir si ce n’est une
femme du moins un « non homme ». Ce sont des fernombattantes, comme le montre la
seconde histoire. Ce ne sont plus de faibles femquepeuvent étre enlevées car elles sont
seules et sans défense, ces femmes investiespdéstance de Démeéter n'ont pas besoin de
protection masculine, elles se suffisent a ellemp® Cependant, elles attaquent non pas
avec des armes mais avec les instruments du sact#moignant que cette volonté est
inscrite dans le cadre de la féte, hors du quatidinfin, la derniére histoire traduit la peur
gue ces rites inconnus, mystérieux, obscurs inspira M. Detienne voyait dans ces récits le
reflet de la peur des hommes de voir des femme®esmmui pouvaient alors prendre le
controlé*L. Certes, si la violence des femmes les décontecttie violence n’était que la

réponse extréme a un acte insenseé et elle ne sfeipgu’a l'intérieur du cercle sacré.

e) La communauté des femmes.

Les données recueillies ont permis de mettre etleéee une organisation féminine, choisie
par les autres femmes, pour gérer la féte, dandéeses. La féte était sous l'autorité
religieuse d'une prétresse. Un décret du déme ditéVidatant du A™ av. J.C., honore
Satyra, femme de Cratéas du deme de Mélite, panir accompli pieusement ses devoirs
sacrificiels et avoir a ses frais reconstruit lectaaire de Eleusinion et celui de Pluton. Elle
recut ainsi une couronne de myrte, et le droitedase élever une statue dans le temple de la
déess¥? Une autre inscriptidi® datée de la %' moitié du V™ av. J.C. évoque le
Thesmophoriomlu Pirée, et nous apprend que la prétresse étaiyéh de faire régner I'ordre

a l'intérieur du sanctuaire. Le sanctuaire étaiida de plusieurs fétes féminines comme les

Thesmophories ou leSkira. La prétresse partageait les responsabilités aveerharque

840 Hérodote, VI, 134-135. Sur le sanctuaire de DéméteKoré a Paros, cf. D. Berrang&echerches sur
I'histoire et la prosopographie de Paros a I'épocarehaique p. 85-96.

841 M. DetienneViolentes Eugéniep. 183-214 (spécif. p. 184-186 et 211-214) ; NloD, op. cit, p. 116 : ces
mythes illustraient surtout le danger pour les h@saientrer la ou ils ne devaient pas aller awesde devenir
eux-mémes les victimes sacrificielles.

842 0. Broneer, « The Thesmophorion at Athengiesperiall (1942), p. 265-274, traduction et analyse du
décret, qui considérait que ce décret évoquait prd&resse qui assuma sa charge durant les Thesmepho
d'état.

843 LSCG 36 ; B. Le Guen-Polleta vie religieuse dans le monde grec dii®au llI*™ avant notre éren° 1 p.
15-19.



lequel avait le pouvoir d’'infliger une peine et plarter plainte devant le tribunal contre ceux
qui enfreignaient les interdits du sanctuaire. L@&trnesse conservait ses prérogatives
religieuses, ainsi que nous le dit le texte erusdift que toute activité religieuse était interdite
sans elle. Elle assumait donc le role de maitrdssecérémonies, veillant a ce que les rites

fussent accomplis selon la tradition.

A ses coOtés, pour l'assister, se trouvaient desmiesnélues par legynaikes appelées
archousai.Elles étaient choisies chaque année. Isée nousriafque «les femmes du deme
dans la suite choisirent notre mere avec la femmeDibcles de Pithos pour présider
(archein) aux Thesmophories et accomplir avec agllies cérémonies d'usalfé». Leur
charge comportait un volet matériel, elles assutali@ logistique de la féte, assurant les
dépenses comme l'achat des nourritures consomnugastda féte et les animaux sacrifiés.
Le décret IG #1184, 3-14 (-334/3 BC) du déme de Cholargos sgle provision que les
archousaidevaient apporter a la prétresseurkhemiecte d’orge, un de farine de blé, un de
figue seche, un conge de vin, un demi conge dhulechénice de pavot, deux fromages de
huit statéres chacun, deux statéres d’ail, et gquatent drachmest®. Les archousai
accomplissaient unarché dans le cadre dehéstiasis terme qui désigne la liturgie du
banquet public, mais leur place dans ce cadreigodit était assujettie a leur condition
d’épouse puisque les dépenses étaient régléesyramhari&'®. Cet aspect financier implique
nécessairement une certaine aisance matériellédeitrle choix de leur désignation aux
femmes riches de la cf€ H.W. Parke estime qu'elles dirigeaient aussidacgssion des
femmes qui rejoignaient [€hesmophorioif®. Les femmes choisissaient aussi, entre elles,
celles qui assureraient le réleadthlétriai. Chargées d’aller chercher les restes des poscelet
jetés dans les gouffres, elles devaient observerrélgles d’abstinence strictes, devant étre
chastes trois jours avant que ne commence la céiéifio Nous ignorons si cette
prescription rapportée par la scholie a Lucient ¢taur lesanthlétriai seules ou si les autres

gynaikedevaient aussi s’y plier.

844 |sée, VIII, Sur la succession de Chirph9-20 ( éd. Belles Lettres, 1960, P. Roussel).

845 LSCG 124, Addenda. L. Deubnesp. cit, p. 57 : ces aliments servaient pour le sacrifibe Bookidis,
Hesperia68 (1999), n. 133 p. 51 : cette nourriture étaitsmynmée par les participantes au banquet.

846 |sée,Sur la succession de Pyrrhd#l, 80 : « dans son déme (du citoyen Pyrrhos), un homme casiéoiait
trois talents de fortune aurait été tenu s’il avaté marié, d'offrir au nom de sa femme légitimeepas des
Thesmophories aux femmes du déme et de satistairawtres obligations qui lui incombaient dans steéme
du fait de sa femme, du moment qu'il était si rishéd. Belles Lettres, 1960, P. Roussel); P. Stttaintel,
«Les femmes grecques et 'andro@ip 14 (2001), p. 157 considére que « Les femmes issapit une liturgie
par délégation, les médiateurs indispensablesntdssahommes, leurs époux citoyens. ».

847 M. Detiennepp. cit.,n. 2 p. 197 ; P. Bruld,a fille d’Athénesp. 103-104.

848 H.W. Parkepp. cit, p. 86.

849 Scholie a LucienDialogue des courtisanet, 1.



Si une semblable organisation féminine devait ekistans les autres cités, les femmes,
chargées de gérer matériellement ou religieuseladate, ne portaient pas nécessairement le
méme nom. En Laconie et Messénie, il est fait mandiunethoinarmostria,la maitresse du
banquet™®. Elle devait s’assurer que les régles du cultedtabservées et pouvait elle-méme
infliger une peine en cas d'outrage. Si elle veaaitoler les regles, Idsdiaioi - des officiels
masculins - pouvaient la soumettre & une amendehagye n’est attestée qu’a partir trfl

av. J.C. S'il n’est pas certain qu’elle fat uniquarmliée au culte de Déméter, une inscription
de Messénie datée dii &v. J.C. (91/90), concernant les mysteres de qusidieux dans le
sanctuaire de Déméter, la définit comme affilida déesse. A ses cOtés, sont nommeées des
hypothoinarmostriaipour I'assisté”. Une autre inscription indique qu'elle devait éair
respecter 'ordre dans le sanctuaire de DérfétdDe plus, le modéle était parfois différent
comme a Délos ou les comptes é&sopesmentionnent I'achat des instruments, provisions
et animaux a sacrifier, & charge pour la prétrdssgen occupé&t®. La fonction darchousai
n'existait pas a Délos.

A coté de ses charges spécifiques, les aglyraikesaccomplissaient des pratiques rituelles.
Les femmes qui participaient aux Thesmophorieegtdes épouses |égitimes des citoyens,
les parthénoiétaient exclues, sauf peut-étre celles qui étdiancée®. Il n’est pas précisé
dans les sources si toutes ¢gmaikesparticipaient aux cérémonies, car si dans la tbémw
devait étre le cas, qu’en était-il dans la pratigukest certain que partout ou étaient célébrées
les Thesmophories, lesigéneis selon un droit héréditaire - participaientassumaient des

roles de premier pl&PP. Il est probable aussi que la représentation meitpas étre restreinte

80 p. ChantraineDictionnaire, sv. ©oivn la dit « ordonnatrice de banquet ». Messénie VIG 1498, 4, 6, 7,
11 (= LSCG 66 ; F™av. J.C. ; M. N. Tod, « Notes and Inscription:ir8.W. Messenia »HS 105 (1905), n°
10 p. 49) ; 1447, 12 et 15 (= LSCG 64 ; 191 av.)3.@390, 30-31 (= LSCG 65¢lav. J.C.). Sparte:IGV 1,
583 (IF™ap. J.C.) ; 584 (i ap. J.C.) ; 592 (fl"™ap. J.C.) ; 229 (i ap. J.C. ?) ; 589 (ll/ItM¢ap. J.C.); 596
(Inemeap. J.C.) ; 606 ((IfMap. J.C. ?) ; 1511add (=LSS 29 A). M.N. Tod, «ifiaomostria »JHS 32 (1912),

p. 100-104 pense qu'elle n'était pas nécessaireatéathée au culte de Déméter ou de Déméter eé KbA.
Turner, op. cit, p. 115-116 ; M. Dillonpp. cit, p. 127 : elle présidait peut-étre le repas ;Ddshoursles
mystéres d’Andanjap. 123-124 : elle organisait et financait le hasig et constate qu’ « on ne connait de
thoinarmostriaque dans les cultes de Déméter ». Infra Chapi(ge: L'archéis).

81 |G V 1, 1390 (=LSCG 65) (91/0 av. J.C.); N. Desi®p op. cit, sur cette inscription: I. 30-31
« I'ordonnatrice des banquets pour Déméter etdjesndes en fonction» (traduction p. 30).

821G V 1, 1498 = LSCG 66 = M. N. Tod, « Notes anddriptions from S.W. Messenia 3:S105 (1905), n°
10 p. 49 (If™av. J.C.)

853 Ph. Bruneaugp. cit, p. 285-290.

854 Lucien, Dialogue des courtisanes!, 1 fait référence a une meére et sa fille, éiém donc unexyymphé
participant a la procession des Thesmophoriese Gétiation rappelle celle des jeunes fillesquix ebtés des
gynaikes,participaient aux rites dionysiagues mais qui maitiées ne pouvaient participer aux rites secrets.
Supra Chapitre 2 (1-1, E-1 : Les jeunes filles damsvers dionysiaque).

855 Aristophane Thesmophoriazousa830 ol le choeur se décrit comme dgsaikes eugéneid.. Deubnerpp.

cit., p. 53-54: seulement les épouses des meilleiloyeas ; P. Bruléla fille d’Athénes p. 103-104 :
'assemblée des Thesmophories restitue une imagk deciété globale, c'est-a-dire I'image de laié&téc
masculine, et dans ces représentations, la qudditda naissance joue un rble primordial. Exclusi®es
parthénoi: R. L. Farnell Cults 1, p. 111-112 ; M. Detiennep. cit, p. 196-197 ; L. Nixongp. cit, p. 76 ; M.



a ce cercle, et que les femmes des milieux moinsriEés pouvaient participer aux
cérémonies. Cependant, la question se pose dersawoifu’il advenait des meéres qui
n'avaient ni esclaves, ni servantes pour s’occupenfants encore trop petits lorsqu’elles
rejoignaient la communauté. Dans un passage, phsite met en scene le pseudo-
égorgement d’'un bébé, signifiant que les méres gieny emmener avec eux leurs enfants, du
moins en bas a§¥. Mais il est possible que dans la pratique, cegafemmes ne pouvaient
pas aller chaque année aux Thesmophories. Deylashistoire contée par Athénée raconte
que les femmes de la maison de Démocrite d’Abdgiiedésirait se laisser mourir, lui
enjoignirent de survivre jusqu’aux Thesmophoriesrpgu’elles puissent y aller. Ceci signifie
qu’en cas de deuil, les femmes étaient exclues @érémoni®’. De fait, il ne devait pas y
avoir de départ massif des femmes dans les cigser@@ant, en Attique, le fait que la féte
avait lieu en divers endroits suggere une partimpalarge de la communauté féminine

athénienne.

Les femmes portaient le nom deélissaj abeilles, « d’apres l'insecte symbolisant leduger
conjugales. Femme embléme des vertus domestidaksille fidéle & son mari, et mere des
enfants légitimes, régente I'espace intime de lssoma prenant soin du bien conjugal et sans

jamais se départir d’'un comportement plein de weset de décence. (...) en outre, la femme

Dillon, op. cit, p. 112; J.B. ConnellyRortrait of a Priestessp. 42. Contra: A. C. BrumfieldThe Attic
Festivals of Demetemp. 84-88 : toutes les femmes y compris pesthénoj les esclaves et les prostituées
prenaient part aux Thesmophories. Il est possirieeffet, que certaingmrthénoipouvaient se joindre a la féte
(cf. note précédente). Des esclaves pouvaient gussister, aidant leur maitresse a prendre ssiredfants en
bas age, faisant la cuisine, mais elles ne padien pas aux rites (Aristophariégiesmophoriazousav. 537 ou
une femme offre que son esclave s'assure que Micésis qui s’est infiltré aux Thesmophories est hiar
femme ; mais preC|sant V. 294 que les esclavesone [gs autorisées a entendre). En ce qui condesne
prostltuees il s’agit surtout de sources d’'épogudive (IF™ap. J.C.) comme le passage de Lucl2iaJogue
des courtisanedl, 1 mais il n'est pas spécifiquement mentiooé la prostituée participe a la féte puisqu’elle
constate avoir vu dans la procession la jeune, fillscée de son amant, et la mére de celle-ajndije le
ThesmophorionDans le passage d’Alciphrohgettres 1l, 37, 2 ou une prostituée enjoint une amie e |
rejoindre pour aller avec les femmes athénienries lia sacrificea Kalligéneig le lendemain. Cependant, il y a
une dissociation faite par la prostituée entre elleles Athéniennes, et il est peu vraisemblable tgs
participantes pouvaient prendre part a certaies (gn I'occurrence ici letrse jour de la féte) sans avoir assisté
aux précédents, la féte formant un tout. P. SdHpaintel,Clio 14 (2001), p. 169-171 en étudiant certains des
récits d’Alciphron sur les banquets féminins obseque Putilisation de son ceuvre est hasardeuse|leest
principalement une fiction et que I'auteur évoqéadralement des réunions privées. La lettre dedstipiée a
son amie, lui demandant de la rejoindre pour cerébpécifiquement le rituel dé&lligéneia, semble plutot
faire référence a un passage comique puisque ldebae rituel visait a stimuler la fertilité dggnaikesen vue

du renouvellement du corps civique, ce qui neternait pas. A. C. Brumfield s’appuie aussilsupassage
de Ménandre, auteur du % av. J.C. Epitrepontes 1V, 749-750) ou le pére de Pamphilé évoque ledae
puisque sa fille ne veut pas quitter son épouxyi€ioa, celui-ci va devoir payer deux fois, pourfsmme et sa
maitresse, Habrotonon, pour les fétes &kira et des Thesmophories. Cependant, la situatioooesplexe, ce
n'est pas une situation normale : Charisios a d&ésemoikos et renié sa femme pour vivre avec I'hétaire. Ce
passage souligne, en fait, la mesquinerie du pérBaiphilé qui voit la dot de sa fille se dilapjdgonc sa
fortune. (A. W. Gomme et F. H. Sandbablgnander, a Commentarp. 355). Il tente alors de provoquer une
réaction chez Pamphilé pour qu'elle quitte Chasisten évoquant la possibilité que Charisios pay@@ir sa
femme et sa maitresse, Il met I'hétaire au mémeanivque I'épouse, la fille du citoyen. Ce passag#anscrit
pas une réalité et s’inscrit dans le contexte abulire.

856 AristophaneThesmophoriazousa$89-759.
857 Athénée, Il, 26 ; J.E. Harrisoop. cit, p. 130-131.



abeille se définit par un genre de vie pur et &@f&8s. Ainsi, avec la femme abeille des
Thesmophories, nous retrouvons la gardienne détdague nous avions observée dans le
chapitre 1, alors qu’elle accomplissait des chargdijieuses « domestiques » pour la
divinité.

ok

Lors des Thesmophories, les femmes exécutaienprdisiues magico-religieuses visant a
stimuler la fertilité de la cité, de son sol et skes membres. Certains voient dans cette
démonstration du pouvoir de la communauté fémirdies,raisons politiques et sociales ou se
jouent a la fois une prise de pouvoir de la citélesfemmes, renversant I'ordre social, et une
émancipation passagéere mais réelle. La féte Idaio&insi 'opportunité de se libérer de la
tutelle masculine, de leur vie quotidienne, dongestiet familiale, et dans cette communauté
restreinte a leur sexe, elles pouvaient agir eigreeseules des décisions. Les Thesmophories
étaient ainsi percues comme un contre-pouvoir sdilemes se rassemblaient en une société
politique alternativ®®. Cependant, les femmes ne prenaient pas véritabketa controle
mais leurs actes influaient sur la destinée déda Ce n’était pas un contre-pouvoir mais une
autre forme de pouvoir, plus obscure, plus mysiéee La féte des Thesmophories
bouleversait I'ordre usuel mais ne le renversad. pa&es femmes quittaient leurs demeures,
expérimentant une certaine liberté d’action doidseEtaient privées au quotidien dans la
sphére publique, mais cette liberté était resteetntun cadre strict. Leurs actions étaient
codifiées par la tradition et elles ne pouvaienh@idevaient déroger aux regles. Les femmes
ne formaient pas une autre société puisqu’ellescgaient par leurs actions a la continuité
de celle ou elles vivaient. C’était une forme deymor alternatif qui s’exprimait mais pas une
société politique alternative. Elles dominaient ptatement le terrain religieux durant ces
trois jours. Les hommes pouvaient, semble t'il,u&xga leurs occupations civiques, du moins
le premier jour, ainsi que le suggeére la tenue e’'assemblée ce jour la. Elles ne renversaient
pas 'ordre social, mais le moment ou cet ordre@avait entre leurs mains était comme une

parenthése dans sa continuité. Il n’y avait ni dd®o ni confusion, mais un trouble cerf&th

858 M. Detiennepp. cit, p. 211.

859 H.W. Parkepp. cit, p. 88 ; M. Detiennegp. cit, p. 199-200 ; F. I. ZeitlinArethusal5, 1.2 (1982), p. 130 ;
W. Burkert,op. cit, p. 242 et 245 ; R. Osborrieemos p. 170-171. Cf. R. SchlujiKernos20 (2007), p. 69-95 :
il étudie les différents niveaux de compréhensierlalféte des Thesmophories (fertilité, positionlaléemme
dans la société grecque, facon dont I'entité fémeirest percue et construite dans I'idéologie deols) et p.
93 : les Thesmophories ne concernent pas seuldegménsions sociales possibles mais aussi letendes
catégories de la pensée grecque, et le rapportlaveiherness », la femme jouant le réle de méidiaentre la
poliset ce domaine de I' «otherness ».

80 |, Zeitlin, Arethusal5, 1.2 (1982), p. 130 et p. 139-140 ; L. Nixop, cit, p. 92 ; N. RobertsoAW 26
(1995), p. 195; S. Blundel\Wwomen in Ancient Greec@. 164-165 : les Thesmophories reconnaissent leur
importance dans la cité mais en méme temps limiientexercice. Les femmes n’ont pas I'opportunéédudser



En méme temps, la féte démontrait, en excluanesoctlles qui ne faisaient pas partie de ce
groupe élitiste degynaikes,et par I'organisation de nature civigue du bandéetinin,
'importance des femmes pour la communauté. Laepischarge d’un rituel féminin par une
organisation de nature civique via leur époux tétaine facon de souligner I'intégration dans
la cité des femmes participant aux Thesmophoriesalt qu'épouses et meres, femmes qui,

dans ce double statut, sont totalement indispeesabla survie de la c#é ».

B-1) Les Haloa et les Skira athéniennes.

A cO6té de la grande féte des Thesmophories, leménse retrouvaient entre elles a Athenes
a plusieurs occasions, notamment lors de deuxsafétes de la cité Attique : Iétaloa et les
Skira Ces deux fétes avaient la particularité de vedr hommes et les femmes accomplir
chacun de leur cb6té des cérémonies rituelles pas divinités différentes. Le peu

d’information sur ces fétes rend difficile leur cpréhension.

1) Les Haloa.

Les données concernant cette féte sont essentégltetinees d’'une scholie a Lucien qu'il

s’agit d’utiliser avec précaution. D’influence élienne, le texte a tendance a exageérer les
références a la sexualité et surtout le caractéseame et de luxure que la féte possédait. Il
s’agit donc de nuancer cette vision d'une féte @l femmes se livraient a une sorte de

débauche a caractére sexuel.

« Les Haloa sont une féte célébrée pour Déméter, Kore et Dionysos, et qui comprend des mystéres
par les Athéniens a 'occasion de la taille des vignes et de la dégustation du vin mis en réserve. Dans
ces [...] sont déposés en forme de parties génitales masculines, dont on dit que ce sont des symboles
de la semence des hommes, car Dionysos en donnant le vin a fourni une drogue stimulante pour ces
effets d’excitation sexuelle . Il a donné cette boisson a Ikarios, tué par des bergers ignorant les effets
du vin ; ces demiers furent frappés, dans un premier temps, par la mania a cause de leur
comportement déplorable et blasphémateur envers Dionysos et deuxiémement ils restérent sous une
apparence honteuse (c'est-a-dire atteints de priapisme). Un oracle prescrivit que pour mettre fin a leur
folie, ils devaient fabriquer des phalloi en terre cuite et les consacrer. Ceci fait, ils furent soulagés du
mal, et la féte en question commémore cet événement. Durant la féte, il y a une télété féminine

célébrée a Eleusis, et des plaisanteries et des railleries sont faites. Seules les femmes peuvent y aller

les contraintes sociales ; N. BernaFsmmes et sociétés dans la Grece classiguel36 : les participantes
réunies en assemblée ne forment pas une cité mhese® mais une communauté constitutive de cette cité

861 M. Detienne,op. cit, p. 199 : les femmes reproduisent la cité, lgpsqgolitique en entier, a la fois dans
I'espéce humaine, par la génération d'enfantsitégi, et dans I'espace cultivé, par le moyen decsess ; L.
Nixon, op. cit, p. 76 : les femmes de citoyens en age de pnoaident a assurer la survivance de la cité a
travers la production de nourriture et la reproiuct’héritiers légitimes ; P. Schmitt-Pant€ljo 14 (2001), p.
158-159 pour la citation.



et elles peuvent dire ce qu’elles veulent, et elles échangent des propos infames, honteux et le plus
honteux est que les prétresses viennent a elles et dans leurs oreilles leur conseillent de commettre
I'adultere, comme s'il s’agissait d’'un secret sacré. Toutes les femmes disent des propos honteux et
impudiques, tenant des représentations indécentes des corps masculins et féminins. La une grande
quantité de vin est présente et les tables regorgent de nourritures, venant de la mer et de la terre, sauf
celles interdites durant les mysteres : la grenade, la pomme, les volailles et les ceufs, et parmi les
especes de la mer, le mulet rouge, le rouget, I'oblade, le crabe, le squale. Les archontes préparent les
tables pour les femmes et quittent les lieux. lls vont dehors pour accueillir les visiteurs étrangers et leur
montrer les nourritures civilisées qu'ils ont découvertes et communiquées a tous les hommes. Sur les
fables, se trouvent des galettes en formes d’organes génitaux des deux sexes. Cette féte s’appelle

Haloa d’aprés les fruits de Dionysos ; car les aloai sont les travaux de la vigne. 82
Les Haloa®®® avaient lieu peu aprés les Thesmophories, le 25¢&leionselon Photiu¥* a
Eleusis. La scholie nous dit que les femmes y caiébt des mysteres pour Déméter, Koré et
Dionysos, et une autre source mentionne que lesmasnfaisaient une procession pour
Poséidon, sans que la raison d’'un tel acte neexpliquéé®. La féte deslaloa était une féte
complexe, son nom méme &¥gmatiaue 866 ifférentes cérémonies semblaient se succéder. Le
sanctuaire était ouvert durant la journée ou tamsvaient venir y faire des sacrifices sous
I'égide de la prétresse de Déméter et Kore. Leaitest pouvaient méme participer a ces
pratiques. Une histoire rapporte quehlérophanted’Eleusis, Archias, fut déclaré coupable
d’'impiété pour avoir accompli, ce jour la, dansnteinte du sanctuaire, un sacrifice pour
I'hétaire Sinope ; or seule la prétresse étaitlitébia sacrifier lors dedaloa®’. Ce n’est pas

la présence de I'hétaimui est fustigée mais le non respect de la tratdpiar Archias. Deux

862 Scholie a LucienDialogues des courtisang¥I1l, 4 (Rabe), traduction d’aprés I'étude de NLdwe, «
Thesmophoria and Haloa », p. 149-173.

863 |, Deubner Attische Festep. 61-67 ; H.W. Parkesestivals of the Atheniang. 98-101 ; A. C. Brumfield,
The Attic Festivals of Demetgn. 104-126 ; E. Simorkestivals of Atticap. 35-37 ; |. Patera et A. Zografou,
« Femmes a la féte des HaloaClio 14 (2001) (Site Internet de la revue) ; M. Dilldgirls and Women in
Classical Greek Religionp. 120-124.

864 Harpocrate,svAA®a ; Photius, svAA®a ; IG 11?2 1672, 124 (329/8 av. J.C.) mentionne la fin duamadi.
Deubnerpp. cit, p. 60.

865 Eustathe Scholie a lliade 772, 25; L. Deubnep. cit, p. 63-65; H.W. Parkegp. cit, p. 100 ; A. C.
Brumfield, op. cit, p. 106-112 réfutent la présence de Dionysoserhble pourtant que Dionysos ait sa place
durant la féte puisque [Démosthén@hntre Néerall7 nous dit que Néera est sacrilége envers oeentieu
(Dionysos) que IdiérophanteArchias. Concernant Poséidon, H.W. Parke pensdegusommes avaient trouvé,
via cette procession a Poséidon, un moyen d'affilene pouvoir ; E. Simomp. cit, p. 24 admet Poséidon ; A.
C. Brumfield rejette sa présence.

86 ] e nom desHaloa, étymologiquement peut se rattacher au battada, récolte ou a la vigne et au vin.
Philochore FGrHist 328 F 83 (cité par HarpocrategtRis, Souda s\AA®a) relie le terme avec le fait que les
hommes avaient coutume de se rassembler sur éssd@rbattage. M. P. NilssdBreek Popular Religiomp. 32-
33 ; H.W. Parkeop. cit, p. 98 estime gu'il vaut mieux laisser le termexpliqué ; A. C. Brumfieldop. cit, p.
104-106: la terre cultivée, les champs. E. Sinogncit, p. 35 : 'aire de battage ou les gens se rasesinb

867 [Démosthene]Contre Néerall6.



banquets avaient lieu: le premier ne concernaié tps citoyerfS® le deuxiéme était
exclusivement réservé aux femmes. Durant la joyredemagistrats préparaient un banquet
ou se trouvaient toutes sortes de nourritures, isocelles interdites aux mysteres. Une fois
le repas prét, les magistrats se retiraient etféesmes entraient en procession dans le
sanctuaire pour participer aux rites secrets. B @misemblable que les courtisanes
n'assistaient pas a cette partie de la féte, et spudes legynaikesétaient autorisées a
participer a ces rité%®. Les sources qui mentionnent la présence d’hétdgira féte le font
indirectement et n’évoquent jamais la présence émsuses et hétaires ensembles. La
présence de Sinopé dans le sanctuaire a lieu haentps du banquet, avant ce dernier, lors
des cérémonies publiques conjointes aux deux séessautres sources mentionnent des
cérémonies nocturnes auxquelles participaientdagtisanes, dont une scéne ou la femme est
avec son amaff’. Manifestement, le banquet auquel participait Hésaires n’était pas le
méme que celui degynaikes exclusivement féminin. Il faut donc dégager umdueet
féminin, dans un batiment du sanctuaire, a I'abs tegards, un banquet ou prenaient place
des citoyens se partageant la viande du sacrifaxes d’enceinte du sanctuaire, et des
céremonies festives nocturnes ou les courtisarlesirstamants se retrouvaient peut-étre pour
une nuit de plaisir. Le banquet féminin avait llaunuif’t. S'il n’était probablement pas
aussi licencieux que la scholie le laisse enterilpnssédait un caractére sexuel affirmé ou
les femmes se livraient a des plaisanteries egéstes osés, manipulant objets et gateaux en
formes d’organes génitaux d’hommes et de femmeg]’animaux symbolisant la sexualité
comme les serpents. Durant le repas, elles consmnimdu vin, et I'alcool aidant, les
femmes se libéraient. Les prétresses venaient l@lorsnurmurer a l'oreille, dans un soupir,
de prendre des amants. Etait-ce un rituel en ogl@vec le viol de Kore comme le suggeére A.
C. Brumfield’?, ou une donnée arrangée par les auteurs chr@iemshoquer et déprécier le
rite ? La féte est dite t€léte», signifiant que des mystéres avaient lieu, samotation

initiatique®”3. Il est probable que les femmes exécutaient dasesa Pausanias nous apprend

868 |G 112 949, 15-17 (i™av. J.C.)

869 |, Deubnerpp. cit, p. 65-66 : une féte des prostituées ; E. Sirpngit, p. 35-36 : & I'origine degynaikes
puis des hétaires avec des hommes ; A. C. Brumfigldcit, p. 111-112 et |. Patera et A. Zograf@lio 14
(2001) (site internet de la revuejynaikeset prostituées ; M. Dillomp. cit.,p. 122 estimait au contraire que les
prostituées prenaient part a des fétes privées.

870 Alciphron, Lettres, IV, 6, 3 (éd. Belles Lettres, 1999, A.-M. Ozanar).ors des haloa, nous étions toutes 1a,
comme de juste, pour la féte de la nuihais nous avons vu précédemment les réservdspdea vis-a-vis de
son ceuvre. Il s’agit probablement d'une réunionivéer (cf. P. Schmitt-Pantel, «Les femmes grecques e
I'andron»,Clio 14 (2001), p. 171).

8711G 112 1672, 125-126 (329/8 av. J.C.) fait référencesagimntités de bois acheté pour la féte, des sésrden
vignes plus précisément, pouvant servir pour le daisine et éclairage.

872 A. C. Brumfield,op. cit, p. 112.
873 G. Sfameni GasparMisteri e culti mistici di Demetrgp. 287-293.



gue lesgynaikesse retrouvaient dans I'enceinte du sanctuaire dmdder a Eleusis pour
célébrer unepannychis dansant et chantant autour d’'un puits sacré noratiiehoron
« kaM\ixopwv » c'est-a-dire aux beaux choeurs (PI&17) s’agissait peut-étre de la féte des

Haloa.

La féte est interprétée de fagon générale commdéiaele fertilit’>. Lors de cette période,
les forces souterraines nécessaires a la croisstexelifférentes cultures agissaient dans
'ombre, elles étaient renforcées par des rites@ppes. Mais surtout leldaloa mettaient en
évidence les bienfaits des nourritures civiliséggpOrtées par Déméter mais aussi Dionysos
avec le vin), comme en témoigne le passage dehtais@ Lucien ou les archontes exposent
devant les étrangers les aliments civilisés. La,f@ans une atmosphere de joyeuse
dissipation et de convivialité, célébrait ces pnésepportés aux hommes et remerciait les
divinités. La sexualité n’était pas absente, pgrdint aux rites de fertilité ; mais aussi comme
élément de désordre et de plaisir. Cette sexualitérnée par les hétaires mais présente pour
les citoyens et legynaikes indique que c’était I'occasion d’'une certainbélalité des
comportements quotidiens, notamment pour les femm@ependant, cette libéralité était
restreinte au domaine religieux, il existait unsisnséparable entre dgggnerespectable dont
les débordements, s’ils se produisaient, ne deva@s étre vus et les hétaiops pouvaient
publiguement s’afficher. De méme, hommes et femseetunissaient mais chacun de leurs
cotés, leurs positions étant respectivement afi€h& a la lumiére de la vie civique et dans

'ombre du secret.

2) Les Skira.

Dites aussiSkiraphories la fété’’ avait lieu le 12Skirophorion(mai/juin). C’était une féte

complexe, son étymologie n’est pas cllifeLes informations a son sujet sont surtout des

874 pausanias, 1, 38, 6-7lky a a Eleusis (...) un puits appelé kallichoréaux belles danses » ol les femmes
d’Eleusis dansérent et chantérent pour la premfére devant la déesse(éd. Belles Lettres, 1992, M. Casevitz,
F. Chamoux et J. Pouilloux) ; LSCG 7 A, 8-9 {I¥Vav. J.C.) évoquant urmannychisau sanctuaire d’Eleusis ;
L. Deubnerpp. cit, p. 74 + pl. 6, 2 ; Cl. Calam€hceurs de jeunes filles en Grece archaiue, 247 n. 142.

875 A, C. Brumfield,op. cit, p. 121-122 y voit notamment une période propices rites visant a réchauffer ou a
réveiller la terre, a stimuler sa fertilité par adeanipulations magiques de symboles sexuels oucesi

876 p, Schmitt-Pantel.a cité au banquetp. 397-398 eClio 14 (2001), p. 155-181 ou elle étudie la place des
femmes dans les banquets : « dans les cités gedguieanquet est une pratique de sociabilité ésflera la
cohésion de la communauté. (...) Les festins de fesndans les cités ne vont occuper que des espaces
interstitiels (...) le banquet est I'expression &de& d’un mode de vie propre aux hommes et d'utustde
citoyens réservé aux hommes (...) la non représentates femmes au banquet s’adosse en fait a in tra
culturel fondamental du monde grec » reposant sure«construction identitaire du gender ». Il njess civilisé

pour les Grecs de tenir banquet avec leurs femostte pratique les distinguant, dans leur espei, lshrbares
comme les Perses (Hérodote, V, 18-20).

877 A. Mommsen,Feste der Stadt Athep. 504-511 ; J.E. HarrisoRrolegomena p. 134-135 considérait les
Skira comme desThesmophoriesl’été ; L. DeubnerAttische Feste p. 40-50 ; H.W. Parkerestivals of the
Atheniansp. 156-162 ; A. C. BrumfieldThe Attic Festivals of Demetep. 156-179 ; E. Simorkestivals of



allusions, ce qui fait que la compréhension déia ést assez décousue. L'acte principal était
une procession civigue a laquelle participait l&tq@sse d’Athéna Polias, les prétres de
Poséidon Erechthée et d’Hélios. Abrités sous ugelgparasol porté par Igénos des
Etéoboutades, ils allaient rejoindre un lieuSkiron qui se trouvait sur la route d’Eleu¥is.

Ce lieu passait pour étre la tombe d’'un héros norBkikos : soit le héros devin éleusinien
qui combattit le roi Erechthée durant la guerre apposa les deux cités, qui mourut dans la
bataille, et fut enterré la ou il tomba ; soit urghnd mégarien tué par Théseée ; soit le fils de
Poséidon, roi de Salamff¥& Le site se trouvait non loin de la riviere Késlais qui sépare
Eleusis du reste de I'Attique. A proximité se traiie sanctuaire de Déméter et Kore, ou
Athéna et Poséidon étaient aussi horf8téke lieu Skironest nommé par Plutarque parmi les
trois aires sacrées de laboursSkaronqu’il considere comme le plus ancien, dans langlai

de Rharos et au pied de I'’Acroptte

La féte était généralement comprise comme une détdertilité comme le suggere cette
association entre le site et l'aire sacrée de lghmeut-&tre en rapport avec les moissons ou
I'ensemencement des teff&s Dans ce processus qui meéne a l'alimentation iségl la
déesse Déméter était bien évidemment concernéesi,Aalers que la procession civique,
composee des différents membres de la communauakésatagistrats concernés, quittait la

cité, les femmes se retrouvaient entre elles poooraplir des rites secrets et sacrés. Elles

Attica, p. 22-24 ; W. BurkeriGreek Religionp. 230 ; M. Dillon,Girls and Women in Classical Greek Religion.,
p. 124-125.

878 Scholie a Aristophan&hesmophoriazousa834 «(...) les Skira, certains disaient, étaient des ritasrés
qui prenaient place durant la féte de Déméter eteKMais d’autres disaient que les sacrifices étafaits pour
Athéna» et Scholie a AristophanE&cclesiazousail8 : «Skiron vient deokigdeiov, ombrelle, et la féte et le
mois prennent ce nom du fait que lors de la féBeeméter le 12 Skirophorion, le prétre d’Erechthé@et@ une
ombrelle blanche» et Scholie a Aristophankes Guépes925 : «Skiron vient de la terre blanche comme le
gypse, et Athéna est dite Skiras car sa statu¢ ldtmche» ; Scholie a LucierDialogue des courtisangdl, 1
(ed. Rabe) «Les Thesmophories étaient une féte grecque, incldas mystéres, appelés Skirophories.
Harpocrate, s\vzkipov (= Philochore FGrHist 328 F 14)Les Skira sont une féte athénienne d’'ou dérivedis m
Skiraphorion. Lysimachides dit que le skiron est large ombrelle. Lorsqu'il est porté, la prétressdthéna
Polias, le prétre de Poséidon Erechthée et d’'Héfimschent dessous, allant de I'Acropole a un lig@uSkiron.
C’est un signe que I'on doit construire des maisenfaire des refuges, car c’est le meilleur montentannée
pour construire des maisoms(= Lysimachides, FGrHist 366 F 3) ; Etymologictagnum, sv. Zkipopopiwv

« nom d’'un mois athénien appelé ainsi car Théséenfit statue en gypse (skiran) avant de partir cotndde:
Minotaure et la porta. Et les Athéniens appeléreatmois Skirophorion. Les &kira comme objets : J.E.
Harissonpp. cit.,p. 134-135 ; L. Deubneop. cit, p. 44-45 ; A. C. Brumfieldyp. cit, p. 172-174.

879 E. Simon,op. cit, p. 24 ; W. Burkertop. cit, p. 230 ; M. Dillon,op. cit, p. 124 pensaient que la procession
marquait peut-étre 'unité territoriale EleusistAnes.

80 pausanias, |, 36, 4.
88L\W. Burkert,op. cit, p. 230 : le sanctuaire était le but de la prsices

882 plutarque Euvres Morales144 B ; H.W. Parkegp. cit, p. 158-159 : celui du site de I'’Acropole, congec
avec la famille des Bouzyges, était le plus ancidnDillon, op. cit, p. 124.

883 H.W. Parke,op. cit, p. 158-160 : la procession était une bénédicties récoltes ou un acte formel de
'ensemencement des grains sacrés. Il conneci@tdaaivec la fertilité des récoltes, et pense gétit’durant
cette féte que les porcelets étaient jetés danmédgmra; A. C. Brumfield,op. cit.,p. 156-179 : la procession
publique pouvait concerner les dépbts de grainchasps sacrés au temple de Déméter dans lesrgrestida
protection des grains ; L. Nixon, « The Cults ofhfzger and Kore », p. 104-105 y voit la préparatier’aire de
battage ; M. Dillonpp. cit, p. 125 pense au temps de la récolte.



jetaient des objets ou allaient en rechercher cotonsedes Thesmophories, et manipulaient
des objets a caractere sexuel, masculins et fémigue la féte eut un rapport avec la
sexualité est indiqué par le fait qu’elles machtin I'ail pour se garder des désirs sexuels
des hommé&$* Elles se retrouvaient dans le ou les sanctudigda déesse pour pratiquer des
sacrifices et participer a un rep&s En effet, un décret du déme du Pirée indique Igue
Thesmophoriordu déme servait pour les Thesmophories eSlésa La féte est citée sur le
calendrier du déme de Paidfifall semble que comme pour les Thesmophories eesries
rejoignaient les différent¥hesmophoriade I'Attique. La féte se poursuivait dans la nuit,
Aristophane, dans kes Grenouilles>, dit qu'unepannychisavait lieu lors desSkira a
laquelle participaiengynaikeset parthénof®’. La féte desSkirafaisait partie de ce cycle ol la
fertilité du territoire jouait un grand role et ¢&s femmes tenaient une place importante,
malheureusement son sens profond nous échappeesenpe degsarthénoipourrait indiquer
une forme de transmission dans les pratiques féesni

*k%k

Aux Haloa et Skira,hommes et femmes se partageaient I'espace religi@uféte de¢laloa

se présentait comme un miroir des activités, chaspxe participant a un banquet lequel
délimitait leur position dans I'espace civique. ABKkira le corps civique quittait la cité avec
les divinités tutélaires, tandis que les femmesepgient position dans I'espace religigix

C-1) De gquelques représentations pouvant illustrer
les fétes de Démeéter.
Il est impossible de lier avec certitude et de faegclusive une représentation avec une féte

en particulier : les analogies qui existaient emdefétes de la déesse et les rituels qui s’y

déroulaient rendent difficile la connexion d’unetse iconographique avec une féte précise.

884 Philochore FGrHist 328 F 8 ; L. Deubnep. cit, p. 43 et H. W. Parkep. cit.,p. 81 et 159 pensent gu’elles
jetaient des objets récupérés aux ThesmophoriestrdCoA. C. Brumfield,op. cit, p. 159-162 : les femmes
accomplissaient des rites similaires aux Thesmoghodéposant ou retirant des objets secrets liédeitilité,
dans lesnégara mais sans rapport avec les Thesmophories ; Eor§iop. cit.,p. 22 : les femmes jetaient peut-
étre des porcs mais sans rapport avec les Thesmegho

885 A, C. Brumfield,op. cit, p. 166-167.
886G 1121177, 9-11 (Pirée, I¥Peav. J.C.) ; IG3 250 = LSS 18 B, 5-6 ( Paiania,¥*av. J.C.)
887 Aristophaneles grenouilles440-445 ; Cl. Calam@p. cit, |, p. 246.

88 || est intéressant de noter que c’est durant ta tBesSkira qu'Aristophane place l'action de sa piéce
« Ecclésiazousai ou les femmes organisent la prise de pouvoiaagté, ce qui fit dire & W. Burkervg. cit, p.
230) que « I'ordre patriarcal est dissous quartthlate autorité disparait de la citadelle ». L'alosestes divinités
principales introduit la possibilité d’'un renversamhde I'ordre. Le fait que cet acte de rébelli@s temmes se
produise auxSkira et non aux Thesmophories, ou pourtant elles étaiegroupées en une communauté
puissante, illustre le fait que, durant cette damil'ordre de la cité n'était pas mis en dangarlps actes des
femmes, mais témoigne de I'importance 8&gadans la place des rituels féminins.



Néanmoins, ces représentations donnent une imagprdeques religieuses féminines et du

contexte dans lequel elles se déroulaient.

1) Scenes cultuelles.

B. Ashmole a mis en relation avec la féte des Tlogdraries une coupe a figures noires (Fig.
143) montrant un groupe de six personnes, dontoauc de cinq femmes, s’approcher, mi-
marchant, mi-dansant, d’'un autel ou brdle un fedestiere lequel se trouve une prétresse
tenant unliknon®®, Mais généralement les avis divergent sur le octetélustrant telle ou
telle scéne. Ainsi, sur uécytheattique a figures rouges se trouve une femme tafars sa
main gauche une corbeille et de I'autre un porclpaueue. Des torches sont représentées a
proximité (Fig.141). La scéne est mise en relapiancertains avec les Thesmophories, pour

d’autres lesSkira, voire une divinité autre que Démé&tér

De méme, L. Deubnt a recensé différentes scénes qu’il estime enioelavec la féte des
Haloa, mais rien ne permet d’étayer ces théories. Sarconpe (Fig. 142), nous voyons une
femme, nue, se tenir debout, droite devant un peae taille humaine, posé verticalement, et
gu’elle maintient de ses deux mains. De l'autr&cée trouve une autre femme, habillée, en
train de danser : de sa main droite elle relevpamde sa jupe, tandis que sa main gauche
s’éléeve en un mouvement gracieux. Elle reléeve s@b@droite, légerement pliée, haut au
niveau du basst¥. Unepélikg datée du ¥¢av. J.C., montre une femme est en train de faire
pousser deghalloi, posés sur le sol et entourés par des semis deemps. Elle prend
guelque chose dans une boite rectangulaire seambulans sa main gauche qu’elle dépose

sur les quatrghalloi (Fig. 140§%,

En ce qui concerne les scenes de banquets fém@nindes vases Athéniens, étudiées

notamment par S. Pingiatogliou et M. Schmidt, iliegpossible de les mettre en relation avec

889 CI. Bérard, « Le liknon d’Athéna. Sur un aspectlagrocession des Chalkeia et en prolégoménesea un
histoire de la vannerie grecqueAX 19 (1976), p. 101 citant B. Ashmole, « Kalligenand Hieros Arotos »,
JHS66 (1946); J. B. ConnellyPortrait of a Priestesdig. 3, 2 et pl. 10.

80 J.E. HarrisonProlegomena p. 126fig. 10 ; M. Dillon, op. cit, p. 119-120 : les Thesmophories ; L.
Deubner,op. cit, p. 44 et pl. 2 : lors desSkira; E. Simon,op. cit, p. 20-21 : pense qu’'aucune représentation
n'existe se rapportant aux Thesmophories, elle smitcette image un chien au lieu d'un porc, sitl@arscéne
dans le culte d’'Hécate.

81| . DeubnerAttische Festep. 65-67, mais il supposait que la féte Hatoa était une féte des hétaires.

892 E. Simon,Festivals of Atticap. 36 et M. Dillon,Girls and Women in Classical Greek Religign 122 le
suivent.

893 H.W. ParkeFestivals of the Athenianp. 99 suit L. Deubner. Contra : A. C. Brumfielthe Attic Festivals of
Demeterp. 112 : pour elle cette scene illustrait la fé¢sAdonies



une féte féminine spécifique, ni méme d'étre cert@i’elles s’inscrivent dans un contexte

religieux et non pas dans un cadre giité

Des statuettes, datées duf™av. J.C., furent aussi retrouvées dans différeatstuaires de

la déesse, figurant des femmes portant des pacédgtant souvent I'animal d’'une main et
une torche et de l'autre (Fig. 148-150). Ces figesi ont surtout été connectées au culte de
Déméter Thesmophore, elles pouvaient représentenéi@é, des femmes en train de

participer a un rite ou encore des prétré§ses

2) Les danses.

Durant ces cérémonies, les femmes participaieesaeprésentations chorales. Il existait une
danse dit&kernophorosgu’Athénée nomme parmi les danses f6fed.e nom venait de la
vaisselle rituelle utilisée pour la féteernos(képvoc) dont un type était spécifique a Eleusis,
et désigné par les chercheurs sous le vocablekeengi éleusiniens » (Fig. 14%). Cette
danse était probablement exécutée lors des Thesmepht lors dedHaloa athénienne. La
danse dwkernophorosest reproduite sur une offrande faite au san@udiEleusis, dit le
Pinax de Niinnion, (vers 380 av. J.C.) (Fig. 144). Urregession composée de différents

894 3, Pingiatogliou, « Rituelle Frauengelage auf Smiwfiguren Attischen Vasen A, M 109 (1994), p. 39-51 a
tenté de les mettre en relation avec une féte f@mispécifique et apres avoir procédé a des corngpasaentre
données littéraires et scenes iconographique<lipaination elle arrive a la conclusion que cesssallustrent
la féte des Thesmophories et notamment le jourk@dlfgéneia Reprenant le dossier, M. Schmidt, « Rituelle
Frauengelage auf einer noch Urbekannten AttischaseW »BCH Supplémen88 (2000), p. 433-442 pense
gu’il ne s’'agit pas de rechercher dans ces scegeashects concrets de la réalité et juge qu'ingspssible de
nommer une féte en particulier. Elle est suivie paSchmitt-Pantel, «Les femmes grecques et l@meiClio
14 (2001), p. 173-174 : « ces scénes ne renvaiantune féte particuliére mais sont un écho gargécipation
des femmes a des fétes ou elles tiennent un bafgyetes ensembles d'images permettent juste diadfi que
les femmes mangeaient parfois entre elles, samom®maitre précisément les circonstances. Il negdast(...)
oublier les nombreuses occasions de la vie quotidi®u les femmes peuvent se retrouver dafsb».

8% R, S. Stroud, « The Sanctuary of Demeter and Kaorécrocorinth : Preliminary Report | ¥lesperia34
(1965), p. 22; A. Bignasa, « Nuove Terrecote déffrente di Porcellino e la prima meta del 4 secal
Morgantina » AK 35 (1992), p. 18-53 ; F. T. Van Stratéfiera Kala, p. 56-57 ; G. S. MerkeThe Sanctuary of
Demeter and Kore : Terracotta Figurines of the Glaal, Hellenistic and Roman Periqdgui étudie les
différentes figurines retrouvées au sanctuaire e&er et Koré a Corinthe et notamment ces repiaisams de
femmes ayolosa la torche, un type qui apparait ai™flav. J.C. (p. 250-255 ; 259-261 ; pls. 56-57 : H-395
411). Elle estime (p. 327 et 340) que ces figurimegsésentaient la déesse ou ses prétresses, aynthése des
deux dans un désir de « mélanger les qualités mawmeagt divines pour renforcer I'efficacité du rityear
I'identification ». Des figurines furent ainsi retvées a Eleusis, Mégare, Corinthe, Tégée, Tan&gize,
Halicarnasse, lasos, Rhodes, en Sicile...

8% Athénée, X1V, 629 D ; G. Prudhommedua, danse grecque antique. 338.

897 Le mot kernos dont le nom n'est pas dorigine grecque, futisdilpour désigner différentes sortes de
vaisselles qui avaient des petites coupes ou atEhés a un support plus large comme un bol anoeau et
qui furent trouvées dans différentes aires (Griabe, Chypre, ...). Cependant il s'agit de distiegle kernos

dit de style « éleusinien » trouvé principalemeBi€usis, sur I'agora d’Athénes, a Alexandrie, wtlques rares
exemplaires éparpillés, des autkesnoi Leskernoi pouvaient contenir différents sortes de produitai(es,
fruits, légumes, gateaux, liquide...). kernosappartenait peut-étre a l'origine aux cultes dédly et Rhéa, et
fut importé au V™ av. J.C. dans le culte éleusinien, jusqu’ati"Mav. J.C. Sur lekernoidits de type éleusinien,
cf. J.J. Pollit, « Kernoi from the Athenian agoreHesperiad8 (1979), p. 205-233 et G. Bakalakis, « Les kernoi
éleusiniens »Kernos4 (1991), p. 105-117. CI. Rolley, « Le sanctuaes Dieux Patr6oi et le Thesmophorion
de Thasos »BCH 89 (1965), p. 471-477 : de la vaisselle de tgpmosmais différent de celui d’Eleusis a été
retrouvé dans ce sanctuaire, en nombre et de &dioriclocale de facture assez grossiére. Ce typmidselle fut
aussi retrouvé dans plusieurs sanctuaires de @giféminines : Héra a Samos, Aphrodite a Naucratigmis

a Thasos, Déméter et Koré a Kos dans un stylereiffélu typekernoséleusinien.



personnages se dirige vers les deux déesses assiament Koré tenant Uiknon. Parmi
eux, se trouvent deux femmes portant sur leurs titekernoi Dans une autre séquence, une
femme, portant urkernos exécute une danse agitée. fheax fut peut-étre offert par une
prostitué@® cette danse n’était peut-étre pas exclusiveggmaikes Ailleurs, dans les autres
sanctuaires, les femmes exécutaient une danse ag@mbhon pas toujours avec desnoi
mais avec dekna®®®, dont nous verrons qu'il existait a Corinthe upetyotif particulier.

Elles pouvaient aussi pratiquer une danse diteéégoM.-H. Delavaud-Roux a mis en relation
avec la féte deslaloa une scéne sur umeenochoéa figures rouges ou nous voyons une
femme en train de danser, dissimulée dans un woilan manteau. Son corps est arqué sur
I'avant, le buste rejeté en arriére, sa jambe eredt tendue en avant, sa jambe gauche pliée,
son pied posé sur la pointe. En face d’elle, seviEaun personnage grotesque nu qui danse
tandis qu’un phallus ailé vole dans le ciel (Fi@4)L Des figurines de terre cuite (Fig. 105-
108) furent retrouvées sur plusieurs sites, notam@eCorinth&°, représentant ces femmes
voilées dans différentes positions. Sur les figggim°105 et 106, les femmes ont la téte
légérement inclinée, regardant vers le sol. La fentta la figurine en terre cuite n° 106,
trouvée a Corinthe, reléve de ses mains les passrdmanteau, tout en accomplissant un pas
en avant, dans un geste gracieux, ouvert. Sa jgabehe est tendue, sur la pointe des pieds,
la droite légerement pliée ; son bras droit esligegur sa poitrine, caché par les pans de son
vétement, tandis que son bras gauche est repliévaau de la taille, sa main relevant le bas
de sa jupe. Parfois, la danse semble plus mouvémdrtcorps parait replié sur lui-méme. La
statuette n° 105, provenant de Béotie, montre emarfe, toujours la téte Iégérement inclinée,
semblant cette fois regarder de biais, relevant@eé gauche les pans de son manteau qui
tombent en cascade, ses pas semblent plus ressérsdsn dégage une impression de
vivacité. Une autre figurine (Fig. 107), de prowec® inconnue, présente une pose
caractéristique. Les bras replié dans le voile ietline sa téte a droite regardant par-dessus
son épaule, son dos est arqué. Concentree, elldesétne en train de s’agenouiller, dans un
mouvement descendant. Sur une autre représentatiatgessin de M. Emmanuel (Fig. 108),
la danseuse, sur la pointe des pieds, soulévealenau dessus de sa téte, formant comme un

arc de cercle. Cette danse comportait plusieutsngs, différents mouvements et un aspect

8%8 J.J. Pollit,Hesperia48 (1979), p. 211 ; E. Simonp. cit, p. 36-37 et pl. 11 pense que Niinnion étaitdenn
d'une hétaire et y voit une scene ¢tmoa avec un banquet ou sont réunies des hétairearstdeants, et ou
prétres et prétresses avec des torches rejoigr@nméf@r et Koré assises. Au centre se trouventlesins, avec
Niinnion qui porte urkernossur sa téte.

899 Pollux, 1V, 103.

%0 R, S. Stroud, « The Sanctuary of Demeter and Karécrocorinth : Preliminary Report Il ¥jesperia37
(1968), p. 299-330 ; G. S. Merkep. cit, p. 80-81, 152-153 et 338 qui les lie au cult®damysos.



esthétigue, sensuel, peut-étre sexuel, la courbeatps étant insinuée par le mouvement du
drapé. Elle présentait aussi un caractere indiVithéme si elle s’effectuait en groupe. Elle

n’était pas spécifique a une féte, a un lieu, nim@é& une divinite®™,

D-1) Célébrations a Corinthe.

Nous n’avons pratiguement aucune donnée litté@mirépigraphique concernant le culte de
Déméter et Koré a Corinthe. Pausanias nous infogoe le sanctuaire se trouvait sur
I’Acrocorinthe, non loin de celui des Moires et das statues de culte ne pouvaient étre vues
du public, du moins a son épodtfeHésychius nous apprend quikes Corinthiens célébrent
Déméter Epoikidia, la déesse de «l'espace domestige la maison » soit « celle qui
protége la maisom, impliquant un culte féminif. Des fouilles ont permis de retrouver un
important site dédié a la déesse et a sa fille¢siu nord sur I'’Acrocorinthe (Plan 1%) et

relié a la ville par une voie.

Il existe aussi un corpus iconographique, datariada du VIII*™ et du début du VI av.
J.C., représentant différentes scénes avec desnpaiges féminins engagées dans une ou
plusieurs activités rituelles (Fig. 94-103). Cesses corinthiens ont été retrouves sur
différents sites (au sanctuaire d’Héra a Pérachotamment, quelque uns au sanctuaire de
Déméter et Kore sur I’Acrocorinthe, dans des tombeas aussi a Délos et Syracuse ...). |l
n'y a aucune indication sur la divinité honoréesoum la féte durant laquelle ces cérémonies

avaient lieu.

90I\M.-H. Delavaud-Rouxgp. cit, p. 47 & 56 estime que cette danse n’était pasuée au milieu religieux et que
des courtisanes pouvaient danser de cette facemés banquets privés. Elle suit A. Dumont et &pGin,Les
céramiques de la Gréce propr, p. 235 qui observent que sur la pl. X, 2,leler dossier, la danseuse est
drapée mais son buste est presque nu, son atésideassionnée. lls considérent qu’il s’agit d’eoertisane.

Cf. F. Naerebout, « Moving Events : Dance at Publients in the Ancient Greek World ikernos Supplément

16 (2006), p. 47-49: les images les mettant emesa@ontrent surtout des femmes honorables vétues
convenablement qui participent a un événement age@ae religieux dans I'enceinte de sanctuaires. $£enes,

a I'exception de quelques unes, sont principalergénériques et ne se référent pas a un culte ¢ioyd@r ou

une céremonie précise.

902 pausanias, I, 4, 6.

903 Hésychius, svEnoikidin ; N. Bookidis, R. S. Stroud’he sanctuary of Demeter and Kore : Topography and
Architecture,p. 2 et 72 ; A. C. Brumfield, «Cakes in the Likpafotives from the Sanctuary of Demeter and
Kore on Acrororinth»Hesperia66 (1997), p. 158.

%4 R, S. Stroud, « The Sanctuary of Demeter and Korécrocorinth : Preliminary Report | ¥lesperia34
(1965), p. 1-24 et « The Sanctuary of Demeterkame on Acrocorinth : Preliminary Report Il besperia37
(1968), p. 299-330 ; N. Bookidis, « Ritual Dinimgthe Sanctuary of Demeter and Kore at Corinth. 36894 ;
N. Bookidis, « Ritual Dining at Corinth », p. 43-6 N. Bookidis, R. S. Stroud,he sanctuary of Demeter and
Kore : Topography and Architectur€orinth Vol. XVIII, Il (1997) ; N. Bookidis, J. ldnsen, L. Snyder, P.
Goldberg, «Dining in the sanctuary of Demeter armfekat Corinth»Hesperia68 (1999), p. 1-54. Cf. aussi
E.G. PembertonThe sanctuary of Demeter and Kore : the Greek BgtteCorinth Vol. XVIII, 1 (1989) qui
étudie plus particulierement les différentes patenotamment leurs formes, les décorations, ...S.QJerker,
The Sanctuary of Demeter and Kore : Terracotta Figgs of the Classical, Hellenistic and Roman Pégjo
Corinth Vol. XVIII, IV (2000) qui étudie les nomhuses figurines en terre cuite retrouvées au sanetles
classant par époque et les distinguant par grocqaographique de facon précise (femmes a la totébes
d’enfants, femmes drapées assises, femmes drapaeand...) et « Corinthian Terracotta Figurines »238-
246.



1) Quelques données sur le sanctuaire de Déméter et Kore.

Le culte de la déesse est attesté depuis le mdliel11®™ av. J.C. jusqu’au " av. J.C.,
lorsque en -146 Mummius détruisit Corinthe. Apresabandon d’'une centaine d’années, le
culte fut restauré et se poursuivit jusqu’a§M¥apr. J.C. Le sanctuaire se composait de trois
zones, sur trois terrasses : la terrasse basse tnouvaient des installations pour manger,
dites « dining rooms » et pour préparer la cuisil@eterrasse du milieu servait aux sacrifices
et dédicaces ; et la terrasse supérieure ou seaitaun théatre qui pouvait contenir quatre-
vingt-cing a quatre-vingt dix personnes et quitéitilisé lors des initiatior’8®. Les premiéres
salles de banquets furent construites atMVav. J.C., les fouilles ont mis & jour prés de
cinquante-deux piéces, édifiées progressivemerd quinzaine a la fin du ¥T¢; au moins
vingt-cing salles un siécle plus tard ; trentegixs 400 av. J.C.). Ces piéces renfermaient

cing a neuf lits, et 'ensemble pouvait accuediux cents a deux cent quarante personnes.

Différents objets ont été découverts : poterie aeri€ation locale, vaisselle utilisée pour
cuisiner ou manger, figurines votives de femmesnfdints, d’animaux notamment de porcs,
mais aussi des couteaux pour sacrifier et prépaurepad®. Les données étudiées ont permis
de reconstituer I'essentiel des aliments consommésales, fruits, [égumes, plantes, restes
de porcs, moutons, chévres, boucs ; des produils der : coquillages, poissons. Il semble
que les repas se composaient de mets de tousule¥®jo Parmi les dédicaces, il y avait de
nombreux ex-voto féminins (dédicaces, bijoux, mgpquenouilles, fuseaux, des figurines
féminines, des poupées), mais le sanctuaire nedtaiirpas exclusivement réservé : il y avait
aussi des offrandes masculines dans une moindrarene3es figurines de garcons furent
retrouvées, portant des animaux dans leurs brais, angsi des portraits de garcons et de
jeunes filles (Fig.152-155f% En trés grand nombre, il fut retrouvé digma, de petite et
grande taille, en argile, avec des anses ou das pour étre suspendus comme éléments
votifs (Fig. 147). Certains étaient vides, granasiis la plupart étaient de&na de petite
taille comprenant des gateaux modelés en argile des corbeilles votives. Dans le culte, ces

likna devaient contenir de la nourriture offerte lorsséerifice, mais aussi celle consommée

95 N. Bookidis, « Ritual Dining at Corinth », p. 47.

96 R, S. StroudHesperia34 (1965), p. 1-24 ; N. Bookidis, J. Hansen, Ly@&m, P. GoldbergHesperia68
(1999), p. 1-54.

%7 N. Bookidis, « Ritual Dining at Corinth », p. 43-; N. Bookidis, J. Hansen, L. Snyder, P. Goldberg
Hesperia68 (1999), p. 17-45.

98 R, S. StroudHesperia34 (1965), p. 15-21 ; N. Bookidis, « Ritual Digiin the Sanctuary of Demeter and
Kore at Corinth », p. 90-91 ; G. S. Merkep. cit.,p. 326-327, 334-336 a propos des figurines masesilde
garcons et jeunes gens, observe qu'un rituel fititte masculin pouvait exister dés I'époque aramijgsqu’a

la période hellénistique, dont des courses de feganas pour Kore.



durant le repas ; les éléments votifs servaierg g&emémorer la célébration rituéfiz Ces
modéeles votifs sont, jusqu’ici, propres au sanceuedrinthien, et A. C. Brumfield établit une
connexion entre celikna et leskernoi de type éleusinien, notant d’ailleurs que certa@s
présentent comme lé&grnoiéleusiniens de type a et ke(noslarge ou petit avekothyliskos
(petite coupelle) enchassé dankdenog (Fig. 146 a et 147 &°.

Hors les données archéologiques dégagées parddsdpnous ne savons pratiquement rien
des cérémonies. Parmi ces €éléments, certains €tamienmuns aux différents sanctuaires de
Déméter (statuettes représentant Déméter a la @ofEig. 148), figurines de porcs,
témoignages de banquets féminins) attestant quétksscommunes aux femmes du monde
grec, comme celle des Thesmophories, s’y déroulai@s figurines de porcs retrouvées ne
servaient pas comme a Thasos de substituts, camredtss (os brllés et non brQlés)
témoignent que ces animaux étaient consommeés éxgapas. N. Bookidis estime qu’une
organisation assez considérable devait s'occuparedeaepas lors des fétes. Des personnes
devaient assumer une charge semblable a celle tligsarmostriai laconiennes et
messéniennds.. Un personnel sacerdotal devait assumer leshesdoi culte au quotidien, et
les femmes ou les filles devaient y jouer un r&leS. Stroud pense que les figurines n° 151,
153 et 154 pouvaient représenter des femmes etfilles ayant assumé une charge
sacerdotale dans le culte, les figurines étansales offrandes votives commémorant leur
servicd*? G. S. Merker voit dans le type de la femmepalps avec une torche, sur des
statuettes (Fig. 148), une représentation de pEgede la déesse, mélangeant « les qualités
humaines et divines pour renforcer lefficacité dtuel par lidentification 3** . Il est
vraisemblable que les femmes participaient a débi@aions locales, et comme le sanctuaire
d’Eleusis, le sanctuaire de Déméter et Koré a @oeipouvait aussi étre le lieu de plusieurs
cérémonie¥“. De plus, durant ces fétes, elles devaient acdomigé exécutions chorales, le
corpus iconographique corinthien montre que la eaitait une des composantes principales

909 N. Bookidis, « Ritual Dining in the Sanctuary otmeter and Kore at Corinth », p. 92 ; N. Bookidis,
Hansen, L. Snyder, P. Goldbeldesperia68 (1999), p. 17 ; A. C. Brumfieldjesperia66 (1997), p. 147-172
étudiant cedikna note qu’ils contenaient sept sortes de gateaut4p-158) et observe qu'il n'y avait pas de
gateaux en formes de sexes masculins et fémingmégentés dans lékna en argile, jugeant que ces éléments
étaient trop secrets et sacrés pour étre reprosluitdes éléments votifs (p. 157).

910 A, C. Brumfield,Hesperia66 (1997), p. 158 : comme il existait un typekedenosspécialement éleusinien, il
est possible que ldi&na votifs soient specifiguement corinthiens. SurKesnoi: cf. J. J. Pollit, « Kernoi from
the Athenian agora, Hesperia48 (1979), p. 205-233 ; G. Bakalakis, « Les ker@l@usiniens »Kernos 4
(1991), p. 105-117 ; Fig. 146.

%11 N. Bookidis, « Ritual Dining at Corinth », p. 51

912 R, S. Stroud, « The Sanctuary of Demeter and Korécrocorinth : Preliminary Report | ¥lesperia34
(1965), p. 21 ; N. Bookidis, « Ritual Dining inetlsanctuary of Demeter and Kore at Corinth », p9B0

913 G. S. Merkerpp. cit.,p. 250-255, 259-261, p. 327 et 340 pour la citafipls. 56-57 : H 395-41.
914K, Clinton, « The Sanctuary of Demeter and KorElausis », p. 110-124 (spec. p. 113)



des cérémonies féminines dans la cité. Par ailléansrésence de statuettes représentant de
femmes voilées (Fig. 106) suggere des exécutitnslles de danses voilées. Il est possible

que certaingikna servaient a I'occasion de danses sacrees.

Les données se rapportant a la présence mascolihevs plusieurs questions : hommes et
femmes participaient-ils ensemble a des fétes paréeent ? Mais méme si la féte était
commune, il est peu probable qu’ils mangeaientrabe ce qui n’était pas pergu comme un
acte civilisé par les GretS. De plus, les offrandes en relation avec lesrésafa garcons et
filles — pourraient évoquer un culte de natkoerotrophique Le sanctuaire semble avoir eu

une place importante dans la vie quotidienne destbeens et concerner toute la population.
2) Scenes iconographiques.

Le corpus est daté du dernier quart du®VAlku milieu du Vi™ av. J.C. Ce sont pour la
plupart des bouteilles a figures noires, une foasgez rare, mais on trouve aussi piess
cruches, amphores,... illustrant des rituels fémin{@s corpus est connu sous le nom de
«frauenfeste>®'®. Nous n’en étudierons ici qu’'une partie, parmi lesenes les plus

représentatives.

Les personnages féminins ne sont pas toutes du régmesur certaines imagggnaikes
jeunes filles et fillettes évoluent ensemble (Ri§, 98, 99 : bouteilles ; 10@yxis convexe),
sur d’autres seules des femmes ou des jeunes ditles présentes (Fig. 94, bouteille ; 95,
cruche ; 97 pyxis; 101, amphore). Elles portent desitonslongs, parfois himation dans
lequel elles se drapent (fillettes ou femmes), desveux longs et couronnés. Pour cette
raison, il n'est pas toujours évident de détermsigrs’agit de jeunes filles ou de femmes.
Elles portent souvent des guirlandes (Fig. 94,98,99 : bouteilles ; 10Qyyxis convexe),
certaines des quenouilles (Fig. 98 c, bouteill@Q 1pyxis convexe). Sur lgyxis convexe
(Fig. 97), que nous avons déja observée dans lgtahd avec les tisseuses sacrées, nous
voyons une procession féminine se diriger versfamene assise qui semble étre la divinité a
qui sont rendus les hommages. Deux femmes portentoile qu’elles vont lui offrit!’,
d’autres lui apportent les quenouilles et fuseauixogt servi a la confection de I'ouvradd

La divinité elle-méme semble tenir une quenouille.

915 p, Schmitt-Pantel, «Les femmes grecques et I'and@lio 14 (2001), p. 155-181.

916 Six exemplaires ou fragments ont été retrouvésamgstuaire de Déméter et Koré sur I'Acrocorintlie G.
Pemberton,The sanctuary of Demeter and Kore : the Greek Pgttp. 111-125 et n° 192 (cratere), 215
(bouteille), 217 gixys-kalathol 226 et 227Kotylai), 235 phiale).

9171, Juckers, « Frauenfest im Korinth AK 6 (1963), p. 56 ; D. Callipolitis Feytmans, « Déené Coré et les
Moires sur des vases corinthien8&H 94 (1970), p. 53 ; G. S. Merkeap. cit, p. 336. Supra chapitre 1 (2-2 :
A Corinthe, une représentation d’époque archaique).

918 D, Callipolitis-FeytmansBCH 94 (1970), p. 51.



Sur la plupart des images, les femmes défilentrecgssion (Fig. 96, bouteille ; 9ayxig ou
dansent, se tenant par le poignet ou les mains @sigcruche ; 101, amphore), ou par les
couronnes qu’elles tiennent dans leurs mains (B#&. 98, 99 : bouteilles ; 10Qyxis
convexe). Elles forment souvent une ligne ou umeep ou évoluent deux par deux. Une
bouteille (Fig. 94) montre sur deux frises, deugnss chorales: sur celle du haut, les
femmes, se tenant par une couronne, vont a la lbuite de I'autre dans la méme direction
sauf une, au centre, possiblementcteorege Au contraire, la frise du bas montre des
personnages similaires, formant des paires, chdaisant face a sa voisine, mais constituant
une chaine, puisque chacune tient la couronne leacqui elle tourne le dos, au centre une
femme recoit la canéphore. Une autre représentationtre, sur la frise A d’'une autre
bouteille (Fig. 99 b), des personnages fémininstiant des paires, indépendantes les unes
des autres. Cependant, cette scéne semble plutsirel la préparation d’'une danse, les
quatre femmes qui constituent les deux pairesualgade I'image, semblent étre en position
d’attente. La quatrieme tend sa main droite dexr@on dos pour attraper la guirlande de
fleurs d’'une cinquieme femme. Celle-ci regarde leuge des quatre filles mais son pied
gauche se tourne vers la droite comme pour suavo®sipagne qui la préceéde et avec qui elle
est reliée par une couronne. Elles semblent tadges s’engager dans I'action chorale. Le
cinquiéme personnage forme une jonction entrede droupes. Les espaces processionnels
et choraux sont parfois meélangés, certaines daesermstituent la fin ou le début de la
procession (Fig. 99, bouteille ; 108yxis convexe). Sur la panse d’une amphore (Fig. 101),
un chceur de cing femmes évolue, elles se tienrarep poignets ou les mains, le bras droit
relevé et plié au niveau du coude pour attrapendin ou le poignet de sa voisine derriére
elle, bras tendu vers le bas et plié lui aussiigeau du coude. Derriere elles, cing femmes

drapées avancent en procession. La jonction éstgdar la derniere danseuse.

Des canéphores sont représentées, parfois lewrestptus petite n’'indique pas un age
différent de celui de leurs compagnes plus grantie®git d’'un effet iconographique da a la
hauteur dukanoun(Fig. 94, 96, 98 b, 99 : bouteilles ; 100 c-d, 1@®xisconvexes). Les
représentations figurées sur les bouteilles n° t989econstituent différents moments de la
féte : danse, processions et scénes cultuelles ldosignification suggére une initiation.
Chacune de ces scenes présente deux frises oarfigies fillettes, certaines sur les genoux
de femmes assises, d’autres debout devant un pagenféminin plus agee. Elles sont
couronnées comme pour marquer un état nouveau.uAudlles évoluent différents

personnages féminins : canéphores, danseuses esvamaronnes. A noter que sur la scene



98 c, juste derriere le couple, que constitueriéhame assise et I'enfant, se tient une femme

avec une quenouille. Derriére elle, une petite fillebout, est couronnée.

Une pyxis convexg(Fig. 100) présente des actions rituelles simigireais aussi des
particularités : sur I'épaule, nous voyons deuxuges semblables avec a gauche et a droite
de I'image, dans une parfaite symétrie, deux femasssses I'une tenant une quenouille et
l'autre un enfant ou une idole enfdit Trois femmes se tiennent entre elles, debout. A
droite de I'image 100 a, une femme se tourne \&ferhme assise tenant une quenouille, elle
tient des guirlandes dans chaque main. Derrieee d#lux autres femmes s’avancent vers celle
qui tient une enfant ou une statue. Leurs mantéasixecouvrent, juste émerge pour l'une
d’elle la téte d’'un enfant ou ce qui semble. Langc&00 b est similaire sauf que les deux
femmes qui s’avancent vers la femme assise avestatee d’enfant tiennent des guirlandes
dans chaque main, les liant entre elles. Elles I&&sg de la méme facon a leur compagne qui
leur tourne le dos et s’avance vers la femme auenguille. Ces femmes assises sont
probablement les divinités honorées. Sur la passetrouve de nouveau la divinité a la
quenouille, assise. Evoluant autour d’elle, desnfies défilent en dansant ou s’avancent en
procession, une joueuseadlos rythme le cortége (Fig. 100 c¢). Une seule petiite &st
représentée (Fig. 100 d). Une scéne semblabldles ces représentations n° 100 a et 100 b
se retrouve sur une amphore (Fig. 101). Sur I'épaaltrouvent cing personnages qu’il n'est
pas aisé d’identifier : & gauche une femme se tlehbut derriére une fillette, devant elles se
trouve une femme assise qui leur tourne le dos.faigant face, une femme a§&eet une
autre, drapée dans shimation,viennent pour lui rendre les honneurs. Derrieresele tient
une femme, tenant quelque chose dans sa main,dpeii¢-€tre une quenouille. Sur l'autre

face, se trouvent des éphébes chevauchant alPgalop

Certaines scénes voyaient hommes et femmes seecdfelyy. 102,pyxig. Sur unepyxis
convexe, (Fig. 103), la scéne se décompose enghstesur la scene n° 103a, nous voyons un
homme sur une couche et un autre assis, au bdat@riche, en train de se faire laver les
pieds par une femme. Derriere elle, viennent un rhenet une femme, apportant des
offrandes. Derriere 'homme couché, une femme sipecd’'une fillette, debout sur un
tabouret. Derriere I'enfant, une femme est en t@dénla couronner, une autre regarde.

L’action se continue sur I'image 103b ou une femawzueille une procession ou se

919E. G. Pemberton, « Wine, Women and Song : GendkrsRn Corinthian Cult *ernos13 (2000), p. 92.

920 E. H. Dohan, « Some Unpublished Vases in the UsityeMuseum Philadelphia AJA 38 (1934), p. 525 :
un homme, plagant la scéne dans un contexte damestiD. Callipolitis Feytman®CH 94 (1970), p. 47 : une
femme agée.

921D, Callipolitis FeytmansBCH 94 (1970), p. 47-49.



distinguent un enfant, suivi par une canéphorejial sacrificiel, un bouc, tenu en laisse par
un autre enfant suivi par une joueusaulbs et une procession d’'une quinzaine de femmes
qui se prolonge sur I'image 103c et d. L'image 1@8arque la jonction entre la scene 103c et
103a : nous voyons quatre femmes engagées darectiviée rituelle impliquant une idole,
semblable a celle de la représentation d’'une autxés convexe (Fig. 100). La derniere
femme du groupe approche avec une quenouille damsiin gauche. Cette scéne renvoie aux
précédentes représentations mais le reste deobaictdique une activité cultuelle féminine et
masculine. Est-ce a dire que les femmes accomigigsdes cerémonies de leurs cotes et les

hommes du leur & 'occasion d’une féte impliquame ou plusieurs divinité& ?

Sur unepyxis(Fig. 102), nous voyons des hommes aller en pramess des femmes danser,
chaque groupe allant dans la direction opposéeudtré. Cependant, tous se retrouvent
engagés dans une méme festivité, entrant en coavact leskbmastes les femmes sur
'image 102b, les hommes sur la 102d. lkesnastesdansent (102b-c) I'un d’eux semble
inviter les femmes a les rejoindre (102b), tandi&ig autre puise du vin pour 'offrir aux
hommes qui lui font face (102d). Ces scenes n'digperent pas au méme contexte cultuel
que les précédentes, il s'agissait peut-étre dulte gartagé par les hommes et les femmes

pour le dieu Dionysd$3

Avec ces différentes représentations, nous semighemisier dans un univers assez proche. H.
Payne estimait que ces scenes montraient un qatigge par des femmes pour une déesse.
Plusieurs interprétations ont été formulées, dnslacobsthal estime qu’il s’agissait du culte
d’Héra Akraia ; 1. Jucker considere que la di@niultuelle était Artémis ; D. Callipolitis-
Feytmans pense qu’il s’agit d’'un culte pour DéméteKore avec les Moires, représentées
dans les femmes aux quenouitfésD’autres estiment au contraire que ces représensane
s’attachent pas exclusivement a une divinit¢é mai%ligs correspondent a plusieurs
divinités?, Il est difficile de ne pas considérer que cegaimeprésentations présentent un
contexte commun : présence meélangégyiwikes jeunes filles et fillettes, theme du tissage
avec les quenouilles et l'offrande du vétementedt certain que les scénes illustrant les

fillettes couronnées indiquent que la divinité ha@®oétait une déesgeurotropheet qu’un

9224, Payne Necrocorinthia p. 306 pensait gu'il fallait diviser la scénedsux : d’un coté la vie familiale, et de
I'autre une procession pour un culte public.

923 E. G. Pembertorkernos13 (2000), p. 102 ; M. DillorGirls and Women in Classical Greek Religign 129.
9244, Paynepp. cit, p. 300-306; P. Jacobsthal dans une revue de®BEamJRS33 (1943) p. 99-100 ; I. Jucker,
AK 6 (1963), p. 47-61 ; D. Callipolitis-Feytmams;H 94 (1970), p. 45-65.

925 E. G. PembertonKernos 13 (2000), p. 85-106 ; M. Dillongp. cit, p. 128-130 pense qu'il s’agit plus
probablement de types standards pour diversesitdisjmvec néanmoins des différences notables esitt@ines
images ce qui explique les différents points deéumués



rituel initiatique ou les femmes jouaient un roke glide et d’'intercesseur envers la divinité
avait lieu. Le fait que des quenouilles ou instratmgour tisser se retrouvent sur plusieurs
images constitue un lien entre ces représentat@mnsicite a penser a un méme contexte
cultuel, pour une divinité qui pourrait étre Déméte sa fille Koré dans son sanctuaire de
I'’Acrocorinthe®?®®, Les divinités observées sur les images n° 10(Qakis convexe) et 101
(amphore) évoquent un couple mereffille avec umdeidultuelle semblable & une poupée
féminine, or certaines poupées votives furent tetées dans I'enceinte du sanctu¥ifeDe
plus, les quenouilles renvoient a I'espace dikdéis,or Déméter était, a CorintheEpoikidia,
protectrice de «I'espace domestique, de la maisdiattribut lui convenant parfaitement.
Ainsi, a la place d’'un rituel de course comme ndasions observé en Thessalie et
Macédoine et qui n’est nullement attesté a Corinth&agirait d’un rite de tissage pour les
jeunes filles les plus agées, ce qui expliguerst quenouilles. Le couronnement par les
guirlandes de fleurs des plus jeunes par leursesairgnverrait au mythe de Koré, qui était le
modele desaanthesphoresles porteuses de fleurs. La présence de leurssmaeteurs cotés

assurait un aspect protecteur, maternel comme Rémgéters sa propre fifie.

Mais toutes les représentations ne se rattachsrexgdusivement a Déméter, puisqueyais
n° 102 les montre célébrant vraisemblablement Bosy en compagnie d’hommes.

Cependant, Dionysos était honoré au sanctuairddetorinthe’?.

La représentation figurée surggxisconvexen® 103 est plus difficile a cerner, elle présente a
la fois des éléments semblables (processions fagsni préparation de fillettes,
couronnement, soin attaché a une idole cultueligbtable a celle de lpyxisconvexe de la
Fig. 100) et dissemblables (la présence des hondegwstits gargons) par rapports aux autres

scenes. Il s’agit alors de considérer que la féteancernait plus seulement les femmes mais

926 Des quenouilles et fuseaux furent retrouvés conoffi@ndes votives dans I'enceinte du sanctuaire de
Déméter et Koré sur I'Acrocorinthe (R.S. StroudTke Sanctuary of Demeter and Kore on Acrocorinth :
Preliminary Report | »Hesperia34 (1965), p. 1-24)

927R.S. StroudHesperia34 (1965), p. 18, pl. 9 a (MF 10438) : “type jeid doll” ; G. S. Merkerop. cit, p. 48-
59 et 339 met ce type en relation avec les pdiites, le type exprimant leur nature féminine.

928 G, S. Merkerpp. cit, p. 329 note que les diverses figurines féminmeti®uvées au sanctuaire illustrent les
deux fonctions de Déméter Epoikidia : mariagefieitiet les enfants. C'est d'ailleurs a Déméter iKiolia
gu'elle estime elle aussi que les femmes vontrdfrivoile et les fuseaux sur pgxisconvexe (Fig. 97) (p. 336).
En établissant une relation entre le corpusfdegnfestqobservant que le couronnement des fillettes esur |
vases démontre un rite d’initiation sociale) et figsirines des petites filles et des jeunes filegouvées au
sanctuaire, elle distingue un ritueburotrophiqueféminin pour Déméter (p. 336-338). Elle observe des
figurines se divisent en deux groupes d’age : ilksttés de moins de dix ans et les jeunes filldslescentes
matures tenant des porcelets, que 'on peut gealifé « jeunes filles en fleurs », et qu’elle remihcomme le
type de la fiancée. Elle constate que ce deuxigpe (p. 117-124, 202-204, pls. 24-25 H1-22) n'a @dstrouve
hors de I'Acrocorinthe.

929 R, S. Stroud, Hesperia37 (1968), p. 328; A.D. Ure, « Demeter and Diosysa Acrocorinth »JHS 89
(1969), p. 121-122 ; N. Bookidis, « Ritual Diningthe Sanctuary of Demeter and Kore at Corinth 91p;, G.

S. Merker,op. cit, p. 76-78 et 332 : Dionysos étant honoré sotisrtae de masques. D’autres divinités étaient
aussi honorées sur I’Acrororinthe comme Aphrodigémis (Cf. G. S. Merker, p. 327-333).



toute la cité, ce que déja suggérait une amphage 1B1) ou l'autre face voyait des éphebes
au galop se mouvoir dans la procession. La sc@Ba $ur unegyxis convexe avec des
hommes sur un lit de banquet peut désigner l'uree sddles de banquet du sanctuaire, de
méme les restes de bouc qui furent retrouvés téraptgque cet animal était sacrifié dans
I'enceinte du sanctuaire. Il semble, alors, qudaimes cérémonies étaient communes aux
deux sexes, et certaines spécifiques a la commérfiénotinine. Nous pourrions avoir la les
témoignages d’'une des principales fétes de lacoitéthienne, dont le schéma rappelle celle
desHéraia argiennes ou, a des cérémonies restreintes auféemein, se substituent des
cérémonies publiques ou la communauté entieretsmive pour offrir un nouveapéplosa

la déesse. Ces divers éléments se retrouvent dan®jgrésentations : cérémonies féminines
ou sont associées différentes classes d’ages ségidel desgynaikes I'offrande d’un
vétement a la déesse, cérémonies communes a I'blesaela la cité (hommes, femmes,
éphébes, jeunes filles, petits garcons, petitéss¥il Et Déméter, en tant que protectrice de
I’ oikos protégeait la cité dans son ensemble, celleacitébikosde toute la communauté.

*kk

A Corinthe, le sanctuaire de Déméter et Kore adaiteidifferentes fétes dont les

Thesmophories, des mysteres, des cérémonies lo&dles participaient a des cérémonies
soit exclusivement féminines, soit en compagnie lt@aames, notamment dans le culte de
Dionysos, dont nous allons maintenant observeaices pratiques cultuelles en rapport avec

les femmes.

1-2) Honorer Dionysos.

Lorsque I'on évoque le dieu Dionysos, nous pengg@rsralement a la bacchante folle,
échevelée, qui pousse degweé» en brandissant le thyrse, mais d’autres pergmma
féminins peuplaient le monde cultuel de Dionysosutés ces femmes étaient loin de
présenter des comportements similaires, nous peuutgme dire qu’elles affichaient des
images hétéroclites : nous croisons ainsi une ertaple reine ou de vénérables sages et
méme les baccharsten’étaient pas toutes de délirantes coureusesaigest affichant le

masque de meéres nourriciéres, protectrices etcrads.

A-2) La Basilinna, reine d’'un autre temps.



La Basilinna (Bacihivva) 930 était I'épouse diBasileus I'archonte roi, 'un des principaux
magistrats athéniens, appelé aus$héritier des anciens rois d’Athen®$ ». De fait, par son
mariage, laBasilinnaétait I'héritiere du statut symbolique d&keine d’Athenes et a ce titre
elle était la seule a pouvoir accomplif’antique tradition royale», pratiquée par les
véritables reines des temps anciéhsElle devait étre née de parents Athéniens e @é
épousée vierdé®, étre sans tache, honorable et respectable earepliiésentait toute la cité et
agissait en son nom lors de la féte Aeshestériesathénienne, célébrant le dieu Dionysos
Limnaios (év Aipvaig). A cette occasion, IBasilinnaprésidait les rites secrets au temple du

Limnaior?®* et s’unissait au dieu @oukoleionancienne demeure des rois d’Athéfes

1) La féte des Anthestéries.

Les Anthestériesathéniennés® avaient lieu au début du printemps et duraiens jaurs, du

11 au 13 Anthestérion Le premier jour, dit dePRithoigia (mBolyia était formé a partir de

90 Nommée aussi, mais plus raremebasilissa (Bacihiooa) et Basilitta (BaoiAitta). Le terme deBacihiooa
apparait tardivement. C'est une version féminiséeBdsileus Il est avecBaaoihivva le terme le plus usité.
[Démosthene]Contre Néera74 ; Pollux,OnomasticonVIIl, 90.

91 e Basileusétait nommé pour un an. Son action concernaibstite domaine religieux mais il avait des
compétences dans le domaine juridiques. R. GarkamEligious Authority in Archaic and Classical Atls »,
ABSA79 (1984), p. 111-112 considérait sa fonction ce@mnia survivance symbolique de I'ancienne royauté
athénienne ». Sur IBasileus ses compétences et actes : P. Calliarroyauté en Gréce avant Alexandpe
325-351.

932 [Démosthene]Contre Néera74. (éd. Belles Lettres, 1954 /1960, L. Gernet).

933 [Démosthene]pp. cit, 75-76. Loi gravée sur une stéle de pierre éeskevant le sanctuaire de Dionysos
Limnaios

934 Thucydide, Il, 15, 4 ; [Démosthénd}pntre Néera76. LeLimnaionétait le plus ancien et le plus sacré des
sanctuaires de Dionysos a Athénes. Il était owseautement un jour par an, le AdthestérionDevant I'entrée
se trouvait une stéle ou étaient gravées les Ioistes que laBasilinna devait accomplir et respecter. « Le
batiment était utilisé pour des rites spécifiquesa pour un culte quotidien » (H.W. Parkiéestivals of the
Atheniansp. 108.) Le site duimnaionn’a toujours pas été identifieé. Son nom suggersitgnen rapport avec
des marais, mais les conditions naturelles ne €taent pas. Il semble que le temple avait disgafépoque
de Pausanias (Pausanias, |, 20, 3). Une petiteinteaetrouvée entre I'’Aréopage et la Pnyx fut ifere
hypothétiguement alimnaion (A. W. Pickard Cambridgd)ramatic Festivals of Athensp. 21-25). Mais en
fait il concernait le culte ddsbakchoi(IG 11/111 2 1368). T.W. Hooker, « The Topography of the FregdHS80
(1960), p. 112-117 pensait I'avoir trouvé prés’tiskos. E. Simonfestivals of Atticap. 93 le situe aussi dans
cette région.

935 Aristote, Constitution d’Athenedll, 5 : «Le roi occupait ce qu’on appelle maintenant le Baalon, prés du
Prytanée (...) encore maintenant c’est la qu'ont litwnion et le mariage de la femme du roi avec
Dionysos» (éd. Belles Lettres, 1922, G. Matthieu, B. Haufiger); [Démosthéne]Contre Néera73 : «Elle a
été donnée en mariage a Dionysos Hésychius, swlovioou ydpog «mariage de Dionysos : un mariage a
lieu entre la femme du roi et le dieu C’était un rituel vraiment particulier, il ng pas d’autres exemples en
Gréce. Son origine n'est pas connue, aucun mgtiblbgique ne s’y rapporte. H. W. Parla. cit, p. 112 y
voit une pratique orientale venue a Athénes nousamens ni comment ni quand.

936 A, MommsenFeste der Stadt Athep. 384-404 ; H. Von GaertringeRE Anthesterigp. 2371-2375 ; M.P.
Nilsson, Griechische Festep. 267-271 ; L. DeubneAttische Festep. 93-119 ; G. Van HoorrChoes and
Anthesteria ; R. Scott et H.G. LiddelGreek English lexicon, Anthesterfad. révisée, 1966 A. W. Pickard
Cambridge,op. cit, p. 1-25 ; H.W. Parkegp. cit, p. 107-119 ; E. Simorkestivals of Atticap. 92-99 ; W.
Burkert,Homo Necansp. 273-298 (éd. Fr.) ; S. H. Lonsdalgnce and Ritual Play in Greek Religign 122-
136 ;New Pauly sv. Anthesteria C'était une féte des fleurs répandue dans tomidede ionien, tres ancienne
(Thucydide, Il, 15, 4 la considére antérieure adbpnisation ionienne de I’Asie Mineure, soit avenXI*™ av.
J.C.). Elle était attestée en divers endroitsnetois Anthestériorexistait dans tout le monde grec ionien (cf.
RE Anthesterig. 2371-2372 et W. Burkerp. cit, n. 1 p. 298. Cependant, il n'y avait pas delesdimilarités
entre les fétes du mofnthestérionhormis la célébration de la floraison de la mnatiNous avons beaucoup de
données pour Athénes, ou la féte couvre prés de a0€. Thucydide, I, 15, 4 note que Aedhestériegtaient
les plus vieillesDionysiaathéniennes ; Callimaqueécalé fragment 305 (Pfeiffer) ; Istros FGrHist 334 F43



niBog (jarre) etoiyvupi (ouvrir)), avait lieu I'ouverture des jarres camet le vin de I'automne
précédent. Chaque récoltant venait apporter auléed® Dionysod.imnaiosun échantillon

de son vin. Le second jour, celui deboés(xoec), commencait au coucher du soleil du 11
Anthestérion |l s’y déroulait diverses cérémonies. Une libatdu vin nouveau était faite au
dieu Dionysos, puis le vin était goQté par les h@smrésents. La notice de Phanodémos
laisse supposer que la libation avait lieu le sbique le reste de la nuit se passait a boire, a
danser et a chanter le diéli La présence d’un prétre ou d’'une prétresse pastattestée,
mais laBasilinnay jouait un réle. Le jour deShoésétait un jour néfaste, un jour de pollution
durant lequel les sanctuaires étaient fermés etuedd d’'une corde, seul celui dimnaion
était ouvert®®. Les hommes portaient des couronnes de lierramaghaient des feuilles
d’aubépines aux vertus apotropaiddesun concours de buveurs avait lieu, présidé par
I'archonte roi, concernant tous les hommes detka ties magistrats se réunissaient dans le
Thesmothéseigret les gens se retrouvaient en famille, avecadeas, sans les femmes, dans
leurs maisons. Tout le monde attendait le signal tdempettes, donné par Basileusau
Thesmothéseigorpour commencer a boire. Ce n’était pas un banguibaire. L’ambiance

n’était pas joyeuse, les hommes buvant seuls dablé*°. Les petits gargons de plus de trois

Harpocrate, swavBsotnpiov ; Etymologie Magnum, svivesotpia). J. E. HarrisonProlegomenap. 32-50 et p.
47-50 faisait dériveAnthestériade dava-6¢ooacoal, et fait desAnthestériesine féte des morts. Théorie réfutée
par W. Burkertop. cit, p. 274 n. 4. D. Noel, « Les Anthestéries etitesy Kernos12 (1999), p. 125-152 : une
féte du vin.

937 Plutarque,Euvres Morales655 E : «A Athénes, ils commencent les cérémonies du vineaoule 11 du
mois Anthestérion et ils appellent ce jour Pithaigi; Phanodemos, FGrHist 325 F 12 = Athénée, Xb 46
«Au sanctuaire de Dionysos Limnaios, les Athénigmpoeaient un pithos de vin au dieu, mélangeaientih
avec I'eau pour lui en faire libation, puis le gaignt. Dionysos fut ainsi appelé Limnaios car ile nouveau
mélangé a I'eau était bu pour la premiére fois &aeccasion (...) Heureux, les Athéniens célébrdieonysos
par des chants et des danses en le priant commeyBus le Fleuri, Dionysos Dithyrambe, Dionysos faéfi,
Dionysos Déchaing. La question se pose de savoir ol avait lieuvksture des jarres puisque le 11 le
sanctuaire n’était pas ouvert mais seulement le lL.2Deubner,0p. cit, p. 127-128 le comprend comme au
voisinage du sanctuaire ; F. Jacoby, FGrHist 1lIShppl., p. 185-186 le corrige emgog 10 iepdv : vers le
sanctuaire ». D. NoeKernos12 (1999), p. 130-134 sur le symposipublic.

938 [Démosthene]Contre Néera76 ; PolluxOnomasticon