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INTRODUCTION

INTRODUCTION

Entre 399 et 408/409, le jour de la féte de Paques, le futur évéque
Quodvultdeus assista a une scéne restée pour longtemps dans sa mémoire. Les chrétiens
carthaginois étaient rassemblés pour un office dans I'ancien temple de Junon Caelestis
qui venait d'étre transformé — au moins provisoirement — en un lieu de culte chrétien.

L'évéque Aurelius de Carthage présidait la cérémonie :

« De fait, lorsqu'on célébra la féte solennelle de la sainte Paque, au
milieu de la foule qui s'était rassemblée en ce lieu et venait méme de
partout avec une grande curiosité, celui qu'il faut appeler pére de
nombreux prétres et homme de noble mémoire, I'évéque Aurelius —
maintenant citoyen de la patrie céleste —, établit 1a sa chaire a la place de
Caclestis et y siégea. J'étais présent moi-méme, avec des compagnons et
des amis et, a examiner avec curiosité chaque détail selon son importance
— car notre jeunesse impatiente se tournait de tous les cotés — il se
présenta a nos yeux quelque chose de merveilleux et d'incroyable : une
inscription, en lettres d'airain trés grandes, sur le frontispice du temple,
portait : AURELIUS PONTIFEX DEDICAVIT (Aurelius pontife a fait la
dédicace). A cette lecture, la population s'émerveilla de I'événement que
l'esprit prophétique avait jadis inspiré et qu'une disposition de la
prescience de Dieu avait liée a cette fin déterminée’. »

\

Dans ce souvenir transcrit a une cinquantaine d'années de distance, est
reconstituée 1'ambiance de la fin du IV® siécle et du début du V© siecle, temps pendant
lesquels — selon la lecture des contemporains — le christianisme triomphait et prenait le

pas sur la religion traditionnelle. En établissant sa cathedre en lieu et place de 1'ancien

1 Quobv., Liber, 111, 44, texte éd. et trad. par R. Braun, S.C. 102, p. 574-577, 1. 11-24 : « Namque
cum sanctae Paschae sollemnis ageretur festiuitas, collecta illic et undique omni curiositate etiam
adueniens multitudo, sacerdotum multorum pater et dignae memoriae nominandus antistes
Aurelius, caelestis iam patriae ciuis, cathedram illic posuit in loco Caelestis et sedit. Ipse tunc
aderam cum sociis et amicis atque, ut se adulescentium aetas impatiens circumquaque uertebat,
dum curiosi singula quaeque pro magnitudine inspicimus, mirum quoddam et incredibile nostro se
ingessit aspectui : titulus aeneis grandioribus que litteris in frontispicio templi conscriptus :
Aurelius pontifex dedicauit. Hunc legentes populi mirabantur praesago tunc spiritu acta quae
praescius dei ordo certo isto fine concluserat. » Sur Quodvultdeus, cf. « Quodvultdeus 5 », PCBE
(Afrigue), p. 947-949 et D. VAN SLYKE, Quodvultdeus of Carthage. The Apocalyptic Theology of a
Roman African in Exile, Strathfield, St Pauls, 2003. La date de cet événement est discutée dans
A.-M. LA BONNARDIERE, « Aurelius episcopus » , Aug-Lex, vol. 1, c. 550-566 (c. 559): l'auteur
penche pour une datation comprise entre 408 et 409. Les toponymes utilisés sont le plus souvent les
toponymes antiques, parfois dans leur traduction courante (Carthage, Hippone).
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temple de Caelestis, 1'évéque Aurelius, ami et collegue d'Augustin d'Hippone, signifiait
la fin d'un monde habité par les dieux paiens®. Une place particuliére dans ce souvenir
est réservée a l'inscription (titulus) qui était placée sur le frontispice du temple :
Aurelius pontifex dedicauit (« Aurelius pontife a fait la dédicace »). Selon René Braun,
l'éditeur du texte de Quodvultdeus, le nom d'Aurelius renvoyait au futur empereur
Marc-Aurele, qui avait fait restaurer le temple de Caelestis en 153, sous le régne

d'Antonin le Pieux®.

Mais, par un heureux hasard di & une homonymie fréquente en Afrique, une
nouvelle lecture était possible pour les contemporains de Quodvultdeus : le nom

Aurelius renvoyait a 'évéque qu'ils avaient directement sous leurs yeux®. De méme,

2 Sur Caelestis en Afrique : Z. BEN ABDALLAH, L. ENNABLI, « Caelestis et Carthage », dans AntAfr,
34, 1998, p. 175-183 ; M. SEBAI, « "luno Caelestis" en Afrique romaine : dossier épigraphique et
topographique », dans CCG, 19, 2008, p. 312-313 ; M. G. LANCELLOTTI, Dea Caelestis : studi e
materiali per la storia di una divinita dell'Africa romana, Pise, Serra, 2010 ; en général :
G.-H. HALSBERGHE, « Le culte de Dea Caelestis », dans ANRW, 11, 17, 4, 1984, p. 2203-2223. Sur
I'évéque Aurelius de Carthage : « Aurelius 1» , PCBE (Afrique), p.105-127; A.-M. LA
BONNARDIERE, « Aurelius episcopus », Aug- Lex, art. cité. Sur la réutilisation des temples en églises :
J.-P. CAILLET, « La transformation en église d'édifices publics et de temples a la fin de 1'Antiquité »,
dans La fin de la cité antique et le début de la cité médiévale de la fin du III° siecle a 'avenement de
Charlemagne, dir. par C. LEPELLEY, Bari, Edipuglia, 1996, p. 191-211 ; A. LEONE, The End of the
Pagan City: Religion, Economy and Urbanism in Late Antique North Africa, Oxford, Oxford
University Press, 2013 (part. chap. 2 « The Fate of Pagan Religious Architecture: Was there a
Conversion from the Temple to the Church, p. 27-82). Le temple avait été désaffecté suite aux
mesures anti-paiennes de Théodose I¥, mais les paiens carthaginois souhaitaient toujours le
récupérer (cf. C. LEPELLEY, Les cités de I'Afrique romaine au Bas-Empire, Paris, Institut d'Etudes
Augustiniennes, 1979-1981, vol. 1, p. 354, 356-357 ; vol. 2, p. 42-44). Voir aussi, sur cet épisode,
L. ENNABLL, Carthage, une métropole chrétienne du IV¢ a la fin du VII® siecle, Paris, CNRS
Editions, 1997, n° 21, p- 35-36. Sur I'emplacement (controversé) du temple de Tanit/Caelestis, en
particulier, cf. H. Hurst, The Sanctuary of Tanit at Carthage in the Roman Period: a
re-interpretation, Portsmouth, Journal of Roman Archaeology, 1999.

3 Il n'y a aucune trace de cette inscription. Pour I'hypothése d'une dédicace honorant Marc-Auréle :
R. BrAUN, Liber, S.C. 102, p.576, n.2 (lauteur s'appuie sur des témoignages littéraires et
numismatiques de projets édilitaires menés par Antonin le Pieux, qui serait célébré ici a travers son
fils adoptif Marc-Aurele, dont il ne subsisterait que le gentilice Aurelius). Mais n'y a-t-il pas d'autres
possibilités qu'une dédicace en 'honneur de Marc-Auréle ? Une inscription de Carthage rappelle
une dédicace a Caelestis au temps de Caracalla, Marcus Aurelius Severus Antoninus Pius (Z. BEN
ABDALLAH, L. ENNABLI, « Caclestis et Carthage », art. cité [AE 1998, 1538] ; il semble que Caelestis
ait bénéficié d'une grande popularité au I11° siecle surtout, cf. G. H. HALSBERGHE, « Le culte de Dea
Caelestis », art. cité, p. 2211-2213).

4 Le gentilice Aurelius se diffusa en effet largement dans les provinces romaines a partir de Caracalla
(J.-M. LASSERE, Manuel d'épigraphie romaine, Paris, Picard, 2007, vol.1, p.174-175;
A. D. Rizakis, «La diffusion des processus d'adaptation onomastique : les Aurelii dans les
provinces orientales de I'Empire », dansLles noms de personnes dans ['Empire romain.
Transformations, adaptations, évolutions, dir. par M. DONDIN-PAYRE, Paris, de Boccard, Bordeaux,
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1'évéque pouvait étre appelé pontifex®. 1l investissait alors symboliquement le lieu parce
que son nom ¢tait présent, a l'instar de celui de I'empereur jadis, en lettres d'airain sur la
facade de 1'édifice. Et ce changement était constaté par ceux qui assistaient a la scene,
ceux qui, en lisant l'inscription, transformaient le sens de ce qui était écrit : 1'évéque
Aurelius inaugurait le nouveau lieu chrétien et en devenait le bienfaiteur, méritant que
son nom soit inscrit sur 1'édifice. Le populus christianus, assemblé en masse autour de
I'évéque, ne pouvait que constater I'heureux hasard de l'inscription et l'interpréter
comme une prescience divine de ce qui allait arriver a leur époque. Les évéques
prenaient la place des grands pontifes, tandis que la générosité chrétienne se substituait
aux bienfaits impériaux. Mais cette « victoire » fut de courte durée, puisque les
défenseurs de la religion traditionnelle reprirent le temple par la suite, avant qu'un tribun

nommé Ursus ne le fasse raser en 421 et transforme le terrain en cimetiére®.

Flotte dans ce souvenir le parfum de la nostalgie des années enchantées.
Quodvultdeus écrit a prés de cinquante ans de distance, dans les années 4507. Son
souvenir, plein de jeux de mots, a di étre partiellement dilué par les années écoulées. Il
réécrit suivant sa propre inspiration. De l'inscription initiale, il ne retient que ce qui
l'arrange (il est évident que l'inscription du temple — si elle existait ! — ne pouvait étre
aussi courte). C'est bien lui, Quodvultdeus, qui relit toute la scéne avec les yeux du vieil
homme qu'il est devenu. De surcroit, les temps ont bien changé depuis le début du V¢
siecle. Exilé en Italie suite a I'invasion des Vandales ariens, Quodvultdeus vit dans un
monde différent de celui d'Aurelius de Carthage. Le temple de Caelestis n'existe plus et

le quartier lui-méme semble avoir été rasé par les Vandales®. Ne reste de ce temple et de

Ausonius, 2011, p. 253-262).

5 Sur I'évéque appelé pontifex : J. GAUDEMET, « Pontifex », dans Hommages a C. Deroux, 4,
Archéologie et histoire de l'art / religion, dir. par P. DEFOSSE, Bruxelles, Latomus, 2003, p. 387-402 ;
F. VAN HAEPEREN, « Des pontifes paiens aux pontifes chrétiens : transformation d'un titre. Entre
pouvoirs et représentations », dans RBPh, 81, 1, 2003, p. 137-159 (p. 151 pour notre texte).

6 Quobv., Liber, 111, 44, S.C. 102, p. 578-579, 1. 30-32. Sur Ursus, cf. « Ursus 3 », PCBE (Afrique),
p. 1236 ; « Ursus 4 », PLRE, 11, p. 1194-1195.

7 Sur la date de rédaction du Liber de promissionibus et praedictorum Dei, cf. R. BRAUN, Liber,
S.C. 101, p. 15-18 (daté entre 445 et 451).

8 Quobv., Liber, 111, 44, S.C. 102, p. 578-579, 1. 32-33 (« ipsamque uiam sine memoriam sui nunc
uandalica manus euertit » ; « Jusqu'a la Voie de Caelestis qu'a présent la main des Vandales a
détruite sans en laisser la mémoire ») ; VICT.-VIT., HPAP, 1, 8, texte éd. et trad. par S. LANCEL,
C.U.F. 368, p. 100 : «sicut ibi Carthagine odium, theatrum, aedem Memoriae et uiam quam
Caelestis uocitabant funditus deleuerunt » ; « par exemple, ici, a Carthage, ils ont détruit de fond en
comble 'odéon, le théatre, le temple de la Mémoire et la rue qu'on appelait "rue de Caelestis" »
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sa conversion temporaire en lieu de culte chrétien que le souvenir enchanté d'une

cérémonie pascale.

Bien qu'anecdotique, cet épisode met en lumicre quelques uns des enjeux qui
traversent 1'histoire religieuse de 1'Afrique tardo-antique : les transformations liées a la
fin du paganisme et les bouleversements dus a l'arrivée des Vandales sur le sol africain.
Il met aussi en avant les transformations de la générosité : a la générosité¢ impériale a
succéde, dans l'esprit des contemporains, la générosité provenant des évéques. C'est
justement sur ce theme que le présent travail veut se pencher, a travers I'é¢tude d'une
question historique classique, celle de la transition entre deux modes particuliers de la

générosité, entre 1'évergétisme et la charité chrétienne.

Le passage de I'évergétisme a la charité chrétienne : une question historique
classique

Depuis les réflexions engagées par Paul Veyne dans Le pain et le cirque.
Sociologie historique d'un pluralisme politique (1976), la question de la transition entre
I'évergétisme et la charité chrétienne est devenue une question historiographique quasi
classique, du moins dans le domaine francophone. Les historiens soulignent ainsi le
passage d'un mode de générosité a l'autre, ce qui leur permet de mettre en avant les
transformations économiques et sociales liées a la christianisation progressive du monde
antique. L'idée provient d'un sous-chapitre consacré a la question, dans lequel Paul
Veyne avait mis en évidence les différences qui existaient entre les deux modes de
générosité’. La rupture était pour lui bien réelle : les aristocrates seraient passés d'une
générosité civique, tournée vers les citoyens exclusivement, a une générosité différente,
empreinte de valeurs chrétiennes, fondée sur le souci des pauvres, mais aussi sur l'espoir
d'une vie dans l'au-dela. Deux mondes quasi opposés se font face dans cette
construction historiographique :

« L'évergétisme et les ceuvres pies et charitables différent par leur
idéologie, leurs bénéficiaires, leurs agents, les motivations de ces agents,

(cf. n. 24, p. 275-276). Sur la date de rédaction de 1'Histoire de la persécution vandale en Afrique,
cf. S. LANCEL, op. cit., p. 9-14 (entre 487 et 489).

9 P. VEYNE, Le pain et le cirque. Sociologie historique d'un pluralisme politique, Paris, Le Seuil,
1976, rééd. en 1995, p. 47-73 (« Evergétisme et charité chrétienne »). La pagination adoptée en note
est celle de 1'édition de 1995.
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ainsi que leurs conduites ; 1'évergétisme n'a pas de rapport direct a la
religion'’. »

D'un cété, avec 1'évergétisme, nous sommes dans le monde de la cité antique,
avec ses rapports sociaux entre les aristocrates et les citoyens. De l'autre coté, le monde
de la charité est celui des chrétiens : la charité chrétienne serait une valeur importée,
« étrangere », d'abord réservée aux pauvres puis « remontée » chez les aristocrates, une
morale fondée sur la solidarité et la mise en commun des biens''. Les deux modes de

générosité sont donc renvoyés dos a dos :

« Les notables chrétiens se ruinent en ceuvres pies et charitables parce
que ce sont des notables ; leur puissance leur confére une responsabilité
sur tous les domaines de la vie sociale ; elle les oblige aussi a déployer
quelque apparat ; leur richesse leur fait un devoir de réaliser en leur
personne 1'idéal humain le plus élevé aux yeux de leurs contemporains,
puisque cette méme richesse leur donne les moyens de le faire : s'ils ne
réalisaient pas cette possibilité, ils demeureraient inférieurs a eux-mémes
et seraient méprisables a leurs propres yeux.

Mais ils se ruinent aussi de cette manicre parce qu'ils sont chrétiens ;
un paien aurait cherché a réaliser en sa personne un autre idéal que celui
d'ame pieuse et charitable. Une autre pratique nouvelle, celle des
libéralités pieuses et des legs a I'Eglise, doit presque tout au contenu des
croyances religieuses, presque rien a l'ostentation sociale ni au
pharisaisme du riche, pourtant prét a croire que son ame n'est pas a si bon
marché que celle des pauvres.

Les legs des évergetes paiens d'autrefois et les libéralités picuses ne se
ressemblent que par 1'énormité de leurs effets: des quantités
considérables de biens ont été offertes aux cités ou consacrées a 1'Eglise ;
les motivations respectives sont en revanche presque opposées. Les
évergetes donnent pour acquérir de la distance sociale ou par patriotisme
et sens civique ; dans tous les cas, par intérét des choses de ce monde. Les
legs a I'Eglise sont en revanche destinés a racheter les péchés du testateur,
aux dépens des intéréts de ses héritiers ; ils sont faits pour l'autre
monde'%. »

Evergétisme et charité chrétienne n'ont qu'un seul point commun, I'identité de
leurs bienfaiteurs, qui sont les aristocrates convertis au christianisme. En se
convertissant, ils sont passés a un nouveau systeme de valeurs, laissant de coté les
valeurs qui relevaient de la cité antique. Les aristocrates continuent a agir comme tels,

mais ce sont I'objet et les motivations de leur générosité qui ont changé. Il y a donc

10 Ibid., p. 47-48.
11 Ibid., p. 48-55.
12 Ibid., p. 56-57.
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certes une grande rupture, mais les bienfaiteurs continuent toujours de se montrer

bienfaisants.

Réfléchissant a leur tour sur cette question, certains historiens ont délimité
d'autres points de rupture et de continuité. Dans son ouvrage intitulé Pauvreté
économique et pauvreté sociale a Byzance (paru en 1977), Evelyne Patlagean s'est
penchée sur les différences qui existaient entre la générosité antique et la charité
chrétienne”. Pour elle, le don antique ne parvenait plus a combler les besoins des
habitants : puisque la cité était profondément transformée, la générosité antique était
devenue inopérante et elle fut remplacée par le don charitable, caractéristique d'une
nouvelle société chrétienne. Ne s'arrétant pas a ces différences, 1'auteur trace aussi des
continuités : le don évergétique a « survécu » pendant 1'Antiquité tardive, et le don
chrétien s'est développé « tantdt comme une variante nouvelle de I'évergétisme antique,
tantot sous une forme apparemment originale, en tous cas indépendante de la cité' ».
Du c6té des historiens de 1'Occident romain, Claude Lepelley, dans son ouvrage sur les
cités africaines pendant 1'Antiquité tardive, s'est écart¢ des idées de Paul Veyne et il a
rappelé a quel point les pratiques évergétiques résonnaient encore dans les actions
charitables des aristocrates chrétiens”. De telles idées s'inscrivaient dans un projet
d'ensemble plus grand : montrer que les traditions civiques avaient été conservées au

moment méme ou la cité classique commencgait a se transformer profondément.

A partir des années 1980 et 1990, une autre notion fit assez vite son apparition
pour expliquer le passage de 1'évergétisme a la charité chrétienne : il s'agit du concept
d'évergétisme chrétien. Les historiens qui ont proposé ce concept étaient souvent
regroupés autour de Charles et de Luce Pietri, grands spécialistes de I'Antiquité
chrétienne'. Pour expliquer le passage d'un mode de générosité a l'autre, ils ont proposé

une notion qui combinait les différents aspects des deux types de bienfaits. L'expression

13 E. PATLAGEAN, Pauvreté économique et pauvreté sociale a Byzance, IV*-VII® siecles, La Haye,
Mouton, 1977, part. p. 181-203 (« De la générosité antique a la charité chrétienne »).

14 Ibid., p. 184.

15 C. LEPELLEY, Les cités de l'Afrique romaine..., op. cit., vol. 1, p. 382-385 : aprés avoir exposé les
arguments de P. Veyne, C. Lepelley écrit: «Il est cependant permis de se demander si la
systématisation théologique et rhétorique n'a pas quelque peu durci I'opposition entre évergétisme et
charité ». Il parle d'une « transposition de l'esprit évergétique » dans les bienfaits chrétiens.

16  Voir surtout : Y. DUvAL, L. PIETRI, « Evergétisme et épigraphie dans 1'Occident chrétien (IV® —
VI¢s.) », dans Actes du X° congres international d'épigraphie grecque et latine, dir. par
M. CHrisTOL et O. MASSON, Paris, Publications de la Sorbonne, 1997, p. 371-396.
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« évergétisme chrétien » voulait exprimer les continuités qui étaient a 1'ceuvre dans la
générosité des aristocrates chrétiens, tout en mettant en avant les transformations
provenant des nouvelles valeurs transmises par la conversion au christianisme.
L'évergétisme chrétien devenait alors une sorte de stade intermédiaire entre
I'évergétisme, enticrement tourné vers la cité, et la charité chrétienne, entiérement
tournée vers les chrétiens. Les aristocrates chrétiens auraient inventé un modele
nouveau, qui tenait a la fois de 1'évergétisme antique mais aussi du modele de générosité

chrétienne. Mais la notion demeure discutée et demande a étre étudiée dans le détail'’.

La question de la transition entre l'évergétisme et la charité chrétienne est
encore aujourd’hui sujette a débat. Bien entendu, les travaux sur la pauvreté de Peter
Brown — qui s'inspirent de remarques émises par Paul Veyne — ont abordé pleinement la
question. Le récent ouvrage Through the Eye of a Needle: Wealth, the Fall of Rome,
and the Making of Christianity in the West, porte en partie sur la question des
transformations de la générosité a I'époque tardo-antique, montrant les oppositions et les
continuités entre le don civique et le don chrétien'. Tout récemment, Lellia Cracco
Ruggini a écrit, dans le cadre d'un volume consacré au don dans I'Antiquité, un article
intitulé « From Pagan to Christian Euergetism »'°. Ainsi, le sujet continue d'inspirer et il
est loin d'étre clos. Les réflexions des différents historiens ont trés souvent pour théme
les questions de continuité et de rupture : qu'est-ce qui change entre I'évergétisme et la
charité chrétienne ? Qu'y a-t-il de commun entr