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Résumé

L’analyse d’une culture se fait aussi a partir de I’analyse de la religiosité. Nous
traiterons donc ici des fétes de la Semaine Sainte dans deux villes du monde lusophone :
Sao Joao del-Rei et Braga, en nous appuyant a la fois sur 1’histoire et sur 1’anthropologie.
La teneur culturelle de ces fétes a représenté une véritable motivation qui nous a poussés a
chercher a en comprendre la dimension contemporaine mais aussi a retracer leur parcours
historique en tant que manifestations culturelles. Nous présenterons ces fétes catholiques
des leur implantation dans ces deux sociétés influencées par la culture baroque qui s’est
développée au XVIIIeéme siccle, jusqu’a leur réalisation de nos jours. La Semaine Sainte a
¢été pensée comme un espace de sociabilité, de représentation sociale et d’affirmation d’une
identité de ces deux villes. La féte sera traitée ici comme un texte rempli de significations.
Notre analyse est principalement axée sur la recherche de la signification de la persistance
d’éléments culturels dans ces moments festifs qui concentrent relations et processus social
dans la société contemporaine. Nous tenterons de constater avec le maximum d’objectivité,
les ruptures qui se sont opérées dans la pratique des ces fétes et de définir les nouvelles
significations de ces solennités en tant que documents qui ont traversé les temps sous

forme d’une pratique sociale fortement enracinée.

Mots clés: Semaine Sainte, féte, religiosité, église catholique, baroque, tradition, Braga,

Sdo Jodo del-Rei



Abstract

This research is about the Holy Week’s religious celebrations wich have been
practiced in Sdo Jodo del-Rei (Brazil) and Braga (Portugal), two Lusophone world’s cities,
relying on both Anthropology and History. We intend to present the catholic celebration in
these two societies which are influenced by the baroque culture from XVIII century till
nowadays. In our research the Holy Week is comprehend as a social representation space
as well as an identity assertion of these two societies. Our analysis focuses primarily on
searching the cultural elements persistence in these celebrations that condense the social
processes in contemporary society. We have tried to observe, in an objectivity way, the
ruptures and the ceremonies constructions that have occurred in these celebrations
practices and which are supposed to define new ceremonies meanings as a proof beyond

the time seen as a deeply rooted social practice.

Keywords: Sdo Jodo del-Rei. Sdo Jodo del-Rei, Braga, Holy week, religious celebration,

Catholic Church, Baroque.
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Eis entdo a transformacgdo do espago e da estrutura deixando-se cativar pela forma,
num jogo de antinomias entre a esséncia e a aparéncia que se

resolve na sua propria contradigdo.

Paulo Pereira



Introduction

A VIAGEM A MINAS
Ide a Sdo Jodo del Rei
De trem

Como os paulistas foram
A pé de ferro.

Oswald de Andrade’

Le théme de nos recherches est la célébration du Caréme et de la Semaine Sainte
dans deux villes du monde lusophone : Sao Jodo del-Rei, au Brésil et Braga, au Portugal.
La Semaine Sainte est un événement religieux officiel et universel de la religion catholique
qui commémore la passion et la mort du Christ. Cette semaine de célébrations débute le
Dimanche des Rameaux et se termine le Dimanche de Paques. En plus de ce sentiment
religieux plein de significations théologiques, inscrite dans la liturgie officielle de I’Eglise
Catholique Romaine qui appelle les fidéles a revivre les épisodes bibliques, nous avons pu
constater que cette célébration constitue un fait culturel extrémement significatif et

révélateur de ’histoire de la formation identitaire de ces deux villes.

Les relations socio culturels entre ces deux villes, initiée dans le XVIIIéme siécle
lors de la découverte de I'or dans Minas Gerais qui a eu pour conséquences la migration de
Portugais, principalement du nord du Portugal et plus spécialement des communes
appartenant a circonscription du Diocese de Braga. Ce fait est le point de départ de notre

2
recherche”.

L‘immense production historiographique sur les relations socioculturelles entre le
Brésil et le Portugal a diverses époques de 1’histoire et soulignent la continuelle circulation
humaine économique et culturelle entre les deux pays. Pour chercher les origines de la
Semaine Sainte a Sao Jodo del-Rei et pour comprendre 1’implantation des modéles de
religiosité portugaise dans 1’ancien village de Sdo Jodo del-Rey, nous devons, d’abord
tenter de découvrir qui €taient ces portugais qui sont venus s’y installer. Aprés avoir
consulté les archives de Sdo Jodo del-Rei, nous avons pu constater la forte présence de

portugais issus du Nord du Portugal dans cette région du Brésil et principalement dans

1 ANDRADE Oswald de. Pau Brasil, 1924, 8, Minas Gerais/Paris : Au Sens Pareil, 1925.
2 Acorrida do ouro de fins do século XVII e inicios do século XVIII provocou o maior surto demografico
até entdo verificado na colonia.
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cette ancienne capitainerie de Minas Gerais. En poussant un peu plus nos recherches, nous
avons pu confirmer 1’hypothése que ces portugais venus du Nord dans le Comté du Rio
das Mortes étaient originaires des régions du Douro et du Minho et principalement des
communes appartenant au diocése de Braga. Nous avons aussi pu constater que ces
. . . . 9 . . . . .. . r * .
portugais faisaient partie d’associations religieuses laiques (irmandades, confréries et Tiers
Ordre), et que c’était eux qui avaient fait construire les églises et assumé 1’organisation des
fétes du calendrier liturgique annuel, ainsi que des fétes en hommages au Saints auxquels

elles étaient vouées.

En se basant sur ce fait nous avons pensé que la Semaine sainte a laquelle nous
assistions a S@o Jodo del-Rei leur étaient étroitement liées. Partant des indices d’un apport
culturel venu du Portugal sur le territoire brésilien amplement divulgués par
I’historiographie portugaise et brésilienne qui analysent les relations établies entre le
Minho et Minas Gerais, nous avons choisi la féte comme lien entre les deux territoires et la

Semaine Sainte comme vitrine de cette relation.

Nos recherches ont commencé a partir des questions suivantes: Quel est le rapport
entre la Semaine Sainte de Sdo Jodo del-Rei et celle de Braga? En quoi le mod¢ele de
religiosité catholique portugais et plus spécifiquement celui de Braga implanté a Minas
Gerais a-t-il influencé et influence-t-il encore la Semaine Sainte a S3o Jodo del-Rei des nos

jours?

En plus des données historiques trouvées dans des manuscrits qui nous offrent des
¢léments essentiels pour la construction de 1’origine de la féte dans cette ville, de son
organisation et de son évolution, nous avons ressenti la nécessité d'aller sur place, assister
a la Semaine Sainte a Braga, afin de constater le visible mais aussi l'invisible®. Selon

Laplantine, l'ethnographie est d'abord une activité visuelle®.

Ainsi, tout comme a S3o Jodo del-Rei, lors de nos premicres observations a Braga,
nous avons pu remarquer que, dans la ville portugaise, la Semaine Sainte conservait une
grande partie des modes de célébrations implantés en grande partie au XIIIeéme si¢cle. Nos
recherches utilisent la relation passé-présent comme une relation de questionnement

réciproque, de connaissance réciproque.

3 Dans la formulation des critéres possibles I’'un des plus connus est sans doute ’affirmation de Clifford
Geertz, lorsqu’il dit « les “anthropologues” n’étudient pas les villages, ils étudient dans les villages ».
GEERTZ C. La description dense. Vers une théorie interprétative de la culture, op. cit., p. 80.
4 LAPLANTINE, Frangois. La description ethnographique, Paris : Armand Colin, 2005, p. 9.
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La premicre partie de la thése est donc destinée a présenter la migration Minho-
Minas Gerais et cherchera a trouver les liens entre les deux villes de Sao Jodo del-Rei et de
Braga, leurs similitudes au cours de I’histoire, les permanences et les ruptures qui ont eu
lieu dans chacune d’elles. Nous signalons les relations établies entre ces deux villes a
travers la production artistique et le réle qu’y ont joué les artistes ayant émigré du Nord du
Portugal pour s’installer dans la région de Minas Gerais. Nous faisons aussi une analyse de
I’ensemble des ¢léments impliqués dans la vie religieuse ou laique a Sao Joao del Rey qui
confirment les flux de migration des portugais vers Minais, en toute évidence issus du nord
du pays tout au long du XVIIIéme siecle, car a la fin de ce siccle les portugais étaient
encore les maitres édificateurs qui tenaient le devant de la scene dans la région. Francisco
de Lima Cerqueira, célébre batisseur du temple du Tiers ordre des Franciscains a Sao
Jodo del Rie, était né dans une ville qui faisait partie de I’archevéché de Braga’. Les
recherches sur une grande partie de ces artistes recensés et plus spécialement celles sur
Eduardo Prado de Oliveira et Miriam Ribeiro de Oliveira, offrent d’importants arguments

confirmés grace a des manuscrits du XVIIIeme siécle sur cette circularité culturelle.

Ainsi nous pouvons décerner dans le paysage, 1’architecture, la décoration
intérieure des églises de Sao Jodo del-Rie, un goit artistique trés proche de celui de Braga.
Eduardo Pires de Oliveira raconta que lorsqu’il alla visiter S3o Jodo del-Rie et d’autres
villes de la région ou il poursuivait ses recherches, il fut frappé par les similitudes
physiques entre les deux villes®. Jai ressenti la méme chose lorsque je suis arrivée a Braga.
Non seulement a cause de la conformation urbaine de cette ville, son architecture
religieuse, la prédominance du baroque, mais aussi a cause de la similitude du rythme

quotidien de cette ville qui nous révele une évolution commune.

Nous traitons aussi de cette partie des €léments historiques et culturels de formation
la formation de ces deux villes et retracerons leur trajectoire, en insistant sur celle des
institutions religieuses et de leur liens trés étroits avec la religion catholique. La présence
et le role joué par les institutions religieuses ainsi que le c6té dévot des populations de

Braga et de Sao Joao del-Rie, au fil de I’histoire peuvent étre associées et ces deux villes

5  CUNHA, Alexandre Mendes. Vila Rica — Sdo Joao del Rei: as voltas da cultura ¢ os caminhos do
urbano entre o século XVIII ¢ o XIX, UFF, Dissertagdo (Mestrado em Historia), Niterdi, 2002.
6 OLIVEIRA Eduardo Pires de. ‘Brasileiros’ et bracarenses na constru¢do da arte do século XVIII
bracarense ¢ 'brasileira', p. 217-244, in: Estudos sobre o século XVII e XVIII no Minho — histoéria e arte,
Edi¢des APPACDM: Distrital de Braga, 1996, p. 217-244
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peuvent é&tre respectivement définies comme la “Rome portugaise” et la “Rome

L e 7
Brésilienne””’.

Dans la partie I, le chapitre qui traite la religion, le religieux et la religiosité¢ a Sao
Jodo del-Rei et a Braga aborde aussi la relation entre I'Etat Portugais et I'Eglise Catholique
au cours du XVIIIeme siecle et les influences des idéaux contre-réformistes appliqués par
Portugal et le Brésil®. Outre la présence marquante de I'Eglise Catholique, la force des
associations religieuses laiques (confréries et Tiers Ordres) dans 1'implantation et dans le
développement d'une religiosité spécifique est aussi abordée comme 1’un des éléments
communs a ces deux villes. De méme, ce chapitre vise a révéler le modele de religiosité
appliquée dans la ville coloniale ainsi que les permanences et/ou les ruptures qui ont put

étre notées au cours de 1’histoire.

La seconde partie de la these présente une réflexion sur la féte abordée a la fois au
niveau historique et au niveau anthropologique’. En effet étudier ce monde social en
partant de la féte, les rituels, les comportements religieux et les attitudes prises dans la vie,
est en parfaite consonance avec les nouveaux objectifs de l'histoire et de I'anthropologie.
Nous avons choisi la féte comme phénomeéne révélateur de cette réalité sociale, comme un
temps concret de réalisations des relations sociales et des gestes quotidiens. Dans la mesure
ou elle révele des pratiques propres a des représentations collectives qui favorisent
I’expression de modes de vie, la féte est un élément de compréhension entre ces deux

SOCiéteés.

’ En ce qui concerne Braga, dés le début du XX éme siécle les journaux ont commencé a la surnommer la
Rome Portugaise, a cause de la présence de nombreux ecclésiastiques, séminaires, églises et couvents dans
cette ville ou la vie locale a toujours été fortement imprégnée de religiosité. Cette appellation s’est tres vite
répandue et a perduré jusqu’a nos jours. D’ailleurs sous le régne de D. Jodo V, certains documents se réferent
a Lisbonne en parlant de la Rome Portugaise a cause de la forte implication du Roi dans la construction
d’Eglises et de son inclination pour le faste des fétes religieuses qu’il n’a cessé¢ d’encourager. Quand a Sao
Jodo del Rei, il y a trés peu de temps qu’elle a gagné cette appellation, grace a la valorisation de ses
nombreuses fétes religieuses largement divulguées par les médias, a la présence de nombreuses confréries
dans cette ville et a ’apparente religiosité de ses habitants.

8 La présence de religieux a été utilisée par le royaume a des fins essentiellement politiques. Il est
important de rappeler que le clergé de la colonie était directement subordonné au gouvernement
métropolitain.
9  La féte est un théme anthropologique par excellence, car elle met en évidence les limites de 1’expérience
sociale. Au Portugal, en France et au Brésil, les importants moyens mis enceuvre, spécialement a partir des
années quatre-vingt-dix, pour étudier la féte, nous prouvent I’importance de la recherche et la pertinence du
dialogue entre lesdiverses approches. Tout comme les historiens spécialisés dans la culture, les
anthropologues nous proposent des thématiques de la sociabilité et des identités a partir de I’approche des
pratiques représentées.

12



Cependant, il a été¢ aisé de constater que les caractéristiques de cette féte sont
intimement liées avec le baroque. La fé€te baroque a surgi comme un produit de cette
mentalité émanant des fastes du gouvernement du roi D. Jodo V, qui gouverna le Portugal
de 1689 a 1750. Au cours de cette période nous avons assisté a la conformation initiale su
territoire de Minas Gerais a partir de la découverte des mines d’or et de la création de la
Capitainerie, une €époque qui connut D’affirmation d’une nouvelle politique et d’une
nouvelle organisation administrative dans la région qui se traduisit par I’interventions de la
royauté dans les affaires locales, de nouveaux et une réglements et une profonde
transformation de 1’espace urbain, en ce siecle trés marqué par une tres forte identification
avec la culture baroque. A Braga, XVIIIéme siécle se distingue par le gouvernement de
trois célebres archevéques issus de la haute noblesse — D. Rodrigo de Moura Teles (1704-
1728), D. José de Braganga (1741- 1756) et D. Gaspar de Braganga (1758-1789) qui furent
aux commande de Braga dont il changeront le destin non seulement en agissant sur les
paroisses mais aussi sur les pratiques du faste, de la magnificence et de I’opulence et en
pratiquant des transformations urbaines significatives. Dans ces deux villes, les fonctions

de la féte baroque ont toujours été tres lices a la religion.

Ce chapitre, se réfere aux solennels obséques de D. Jodo V, qui seront les
célébrations les plus importantes de du royaume portugais, exemple typique de la
célébration baroque de la mort que 1’on a pu noter non seulement & Braga mais aussi a Sao
Jodo Del-Rei. A Braga, les obséques solennelles qui se dérouleérent en grande pompe
avaient été commandées par I’archevéque Monseigneur D. José de Braganga (1741-1756),
frere du défunt roi. Le cénotaphe érigé a 1’occasion des obséques de D. Jodo V fut sans
doute I’'un des plus fastueux jamais réalisés dans la Cathédrale de la Sé. Quand aux
obseques de Dom Jodao V, commandées par le Conseil Municipal a la demande du Pére
Antonio Mathias Salgado, furent elles aussi réalisées en grande pompe, en décembre 1750
dans la Cathédrale du Pilar de Sao Jodo del-Rei, avec beaucoup de faste et de
magnificence. Ces célébrations destinées a exprimer le chagrin des habitants ont été
mentionnées sur certaines publications du XVIIIéme si¢cle qui informaient le Portugal des
hommages rendus au défunt monarque. Il faut souligner ici, un fait important qui enrichit
notre analyse et créé un lien entre ces deux villes : I’épitaphe qui allait étre gravée sur la
tombe du roi, ainsi qu’un opuscule dans lequel il traitait les obséques solennelles de D.
Jodo V avaient été rédigées par Manuel Jose Corréa e Alvarenga, né a Braga et qui s’était

installé a Sdo Jodo Del-Rei.
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Nous avons choisi de considérer le baroque comme un phénomeéne artistique et
culturel, comme 1’expression d’une certaine sensibilité. La propension ludique du baroque
ne se manifeste pas seulement dans la vie sociale et spirituelle de ces deux villes du monde
lusophone. Cependant, nos recherches sur les différentes formes de célébrations de la
Semaine Sainte au fil des siecles nous permettent de détecter 1’existence de la persistance

de certaines valeurs culturelles issues du XVIlléme siecle.

Pour nous brésiliens, parler du baroque c’est parler de nos propres
origines culturelles, de notre propre formation historique, des racines de
notre propre maniére de voir, de ressentir et d’exprimer une réalité que
I’art ne fait que transmettre et sublimer. Parce que I’art est intimement lié
a un a une certaine mani¢re d’étre qui a émergé ici avec les colons
portugais et qui a trés vite modelé notre réalité tropicale et américaine .

Comme le démontre Afonso Avila c’est la Capitainerie de Minas Gerais qui a réuni
les moyens nécessaires et les conditions favorables au développement du projet social de la
féte issue de la culture baroque ibérique et a son implantation dans le Brésil du XVIIIeme
siéclel 1. Nous analysons donc les influences artistiques, et intellectuelles du baroque sur
I’implantation et 1’évolution de la Semaine Sainte. Nous cherchons ainsi a démontrer que
I’apparat théatral, le golt du tragique, de I’apothéotique et du ludique présents dans ces
célébrations sont des valeurs culturelles de caractere baroque révélées et préservées par la
population de Sao Jodo del-Rei et de Braga. Ce qui pour nous renforce 1’image résiduelle

de ’esprit baroque, a travers I’image plastique des représentions métaphoriques.

C’est dans la compréhension de ce qu’est 1’ethnographie, ou plus
exactement de ce en quoi consiste la pratique ethnographique, que 1’on
peut commencer a saisir ce qu’est 1’analyse anthropologique en tant que
forme de connaissance.

10 «Para nds brasileiros falar do barroco ¢ falar de nossa propria origem cultural, de nossa propria
formacao historica, das raizes de nossa maneira propria e intima de ver, de sentir, de exprimir uma peculiar
experiéncia do real que a arte s6 faz transfundir e sublimar. Porque o barroco esta de muito perto ligado a um
modo peculiar de ser que aqui apontou com os povoadores portugueses ¢ cedo se amoldou a nossa realidade
tropical e americana ». AVILA, Afonso; GONTIJO, Jodo M. M.; MACHADO, Reinaldo G. O que ¢ Barroco
Mineiro, Barroco Mineiro: Glossario de arquitetura ¢ ornamentagdo, Fundacdo Jodo Pinheiro: Belo
Horizonte, 1980.
11 AVILA, Afonso. Festa Barroca : Ideologia e Estrutura, Belo Horizonte: Revista Barroco, n. 14, 1986/9,
p-75.
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Ayant procédé la conceptualisation de ce phénoméne nous en sommes arrivés a la
description de la féte de la Semaine Saine dans le passé mais aussi de nos jours. Nous
avons opté pour le mélange des données historiques d’archives avec les données actuelles
recueillies sur le terrain. Nous ne nous en sommes cependant pas tenues aux célébrations
de la Semaine sainte. Dans le chapitre intitulé « le contexte liturgique et le contexte
culturel d'une dramaturgie du sacré » nous abordons les quarante jours de célébrations du
caréme, en soulignant la manicre dont elles sont pratiquées dans ces deux villes, les points
communs et les différences qui y apparaissent. Ce chapitre vise a présenter tous les rituels
liés a la célébration de la passion, la mort et la résurrection du Christ, qui commencent le
mercredi des cendres et se terminent le dimanche de Pacques, et les formes particulicres
qu’elles prennent dans chacune de ces villes. Cependant, nous faisons une description
précise des cérémonies auxquelles nous avons pu assister'>. Au-dela de la liturgie officielle
commune a ces deux villes du monde catholique, il existe une trés grande quantité de
rituels propres a chacune de ces villes ou qui leurs sont communs. On remarque,
cependant, que bien qu’il existe de nombreuses similitudes entre ces manifestations, elles

soulignent des réalités bien précises, sous tres distinctes les unes des autres.

Tout en faisant une fidéle description des composants actuels de la féte, nous
recourons aussi a des documents historiques afin d’identifier les changements qui ont eu
lieu non seulement dans leur pratique mais aussi dans le rdle qu’ils ont eut sur la société et
qui refletent I’évolution et les besoins de cette derniere. La féte est traitée ici come un
événement débordant de significations. Les festivités religieuses qui se sont perpétrées au
cours des siécles et qui ont été préservées a Sdo Jodo del-Rei et a Braga représentent une

source intarissable d’informations sur la vie spirituelle et sociale de la ville.

Nous cherchons a définir les similitudes entre la société du XVIlleme siecle et la
société contemporaine. Cette analyse a donc ét€¢ organisée a partir d’'une démarche
comparative dont I'un des objectifs consistait a établir des différences et des ressemblances
entre les deux sociétés, d'expliciter les différentes facettes de la Semaine Sainte a Sao Jodo
del-Rei et a Braga au fil des si¢cles. Le point de vue comparatif demeure cependant

toujours a I’arriere-plan lorsqu’on cherche les ressemblances et les différences entre ces

deux sociétés.

12 Sile regarder consiste en une réitération de ce qui est devant, la visibilité comme forme premicre de la
connaissance est une visibilité qui nous touche en méme temps que nous touchons ce qui nous percevons.
LAPLANTINE, Francois. La description ethnographique, Paris : Armand Colin, 2005, p. 17.
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Notre intention est donc de mener une étude anthropologique sur la place
qu’occupent ces expressions culturelles traditionnelles dans la modernité. De cette
maniere, en partant d’observations de ce phénoméne, nous cherchons a articuler les
concepts de recherches via 1’anthropologie culturelle, considérant comme fondamentale la
religiosité collective, comme ’affirme Durkheim e divers autres théoriciens qui ont étudié

la religion et ses différentes formes de représentations.

Dans la mesure ou nous menons ici des recherches sur les rituels religieux issus du
XVIIIéme siecle — et par conséquent des aspects fondamentaux de la religiosité dont il est
empreint, nous abordons donc tous ces sujets en utilisant des méthodes a la fois historique
et anthropologique. Ce qui importe ici, ce n’est pas une simple description des rituels ni la
constatation de leur continuité dans le tems. Ce qui nous intéresse en premier lieu c’est la
démonstration de leurs composants idéologiques et leur signification symbolique. La
compréhension de la société est possible grace a la compréhension de ses représentations
collectives au cours desquelles certains groupes représentent symboliquement leur maniere
d’appréhender la réalit¢. Comme nous le verront la représentation est indispensable a

I’individu car c’est grace a elle que le groupe parvient a s’affirmer.

L’un des problémes central de I’anthropologie est de chercher une explication
socioculturelle liées aux similitudes et aux différences culturelles ainsi qu’a leur continuité
a travers les temps et aux changements qu’elles vont subir. C’est pourquoi nous devons
rester attentif a des questions fondamentales comme : comment fonctionnent les systemes
socioculturels et comment sont-ils devenus ce qu’ils sont. Etudier un processus culturel,
implique 1’obligation de ne pas séparer les questions, c’est a dire que I’anthropologue et
I’historien culturel, doivent mener des recherches a travers les temps et no pas uniquement

\ . . .1
4 un certain moment de I’histoire'.

Nous somme scient de la difficulté de se donner des marques précises pour mener
des recherches visant a comprendre des processus sociaux et culturels au lieu de témoigner
d’événement circonscrits dans le temps. Cependant, nous ne nous appropriont pas de la
perception des temporalités qui dépassent notre objectif, méme si nos recherches
s’étendent sur une période si étendue; nous tentons en fait de déterminer certains moments
fondamentaux au cours du processus historique de la Semaine Sainte a Sdo Jodo del-Rei et

a Braga. Ainsi, nous pouvons distinguer trois grandes périodes: la premicre, celle de la

13 KAPLAN, D. & MANNERS, R. Teoria da Cultura, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1975.
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Semaine Sainte telle qu’elle était a 1’origine; la deuxie¢me telle qu’elle existait au XIXeéme
et au début du XXeme siecle, puis apres les années 50 lorsqu’ont eu lieu des changements
significatifs, non seulement dans la liturgie mais aussi dans les liens des habitants de ces
deux villes avec la religion et ses formes de manifestations qui ont modifié la physionomie
de ces célébrations. Pour comprendre le sens de cette féte telle qu’elle a lieu de nos jours,
il a donc été nécessaire de commencer nos recherches au XVIlIeme siecle, une époque ou
les fétes baroques étaient a leur apogées et étaient e relation explicites avec le pouvoir
exercé par le pouvoir absolutiste portugais et I’hegemonie de I’Eglise Catholique. Nous ne
nous contentons pas de retracer le parcours historique, mais nous nous intéresserons aussi a
la signification de ces événements, tels qu’ils sont pratiqués de nos jours a Sdo Jodo del-

Rei et a Braga. Des réalités d’hier a celles d’aujourd’hui.

Selon notre hypothése, cet événement, qui se produit depuis plus de trois cents ans
a Sao Jodao del-Rei et celui-ci de Braga s'inscrivent dans «la longue durée »,

14 . .,
I"". Ces deux villes sont reliées au

conformément aux formulations de Fernand Braude
passé par des liens culturels qui se sont perpétrés dans le temps. Afin de mieux comprendre
la signification de la permanence et du phénomene de transmission de la tradition, nous

avons puis¢ des informations dans les travaux d’Eric Hobsbawm.

Cette célébration festive offre 1’opportunité de faire revivre la tradition, permettant
ainsi la rencontre du vécu avec la survie. Notre intérét porte ici sur cet aspect répétitif et
cyclique de la Semaine Sainte a Sdo Jodo Del Rei et a Braga. Afin d’essayer d’expliquer
cette répétition nous utiliseront le concept de 1'éternel retour de Mircea Eliade. Cette

“régénération” périodique nous semble en elle-méme assez significative.

L'une des questions fondamentales est d’identifier qui organise cette féte et
comment ils le font de nos jours. Afin d'étre en mesure de procéder a une analyse de la
pratique et des fonctions de cette féte de nos jours et de définir ce que cela nous révele
nous sommes entrées dans les coulisses du religieux. Nous verrons ainsi, dans la troisiéme
partie, les pratiques coutumicres, les éléments symboliques, les usages du passé ou ce qu’il
en reste, les représentations et la dynamique sociale. Nous tentons de démontrer que, grace
a son discours dramatisé, cet événement religieux remet a ’actualité, sa pratique de

transmission et de représentation des valeurs sociales. Nous pensons que la représentation

14 VOVELLE, Michel. A historia e a longa duracdo, in: LE GOFF, Jacques. A Historia Nova, Sao Paulo:
Martins Fontes, 1993.
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de la structure sociale et politique est symbolisée par divers rituels qui composent cet
évenement et par les structures consacrées par les coutumes. Nous considérons aussi les
criteres de 1’'usage spécifique de discours menés sur cet évenement, selon des situations et

des positions déterminées qui lui donnent une valeur spécifique.

Selon Roberto da Matta, les rituels sont un instrument idéal pour produire et
reproduire des valeurs'”. La religion, pratiquée par les sociétés et encore de nos jours
gérée, en grande partie par les associations religieuses laics, est directement liée avec un
processus historique et social, avec sa culture bien spécifique et avec ses modeles de vie
préservés. De plus, cette féte exprime un lien avec 1’identité locale dont on peut dire

qu’elle est en quelque sorte la représentante.

Notre analyse met en évidence deux ¢léments particuliérement significatifs pour ces
deux villes : la musique sacrée fortement influencée par sa fonctionnalit¢ dans les rituels
religieux et dans le son des cloches. Nous accordons une importance toute particuliére a la
musique de la Semaine Sainte a Sdo Jodo del-Rei, I’un des ¢éléments les plus marquants du
patrimoine culturel de cette ville. Nous terminons ce chapitre par un paragraphe dédi¢ aux
cloches en temps que paysage sonore et facteur de similitude entre Sao Jodo del-Rei et
Braga. Outre leur force esthétique, qui marque un paysage extrémement repérable et
déterminé par la présence du religieux, ces objets possédent encore actuellement une

grande charge symbolique qui définit 1'identité de ces villes.

L’analyse comparative entre la Semaine Sainte de Sdo Jodo del-Rei et celle de
Braga n’a été possible que grace a la consultation d’ceuvres référentielles et pionnieres sur
ce théme. L’abondance de publications recensées au Brésil et au Portugal traitant de
I’Eglise Catholique et de sa présence dans la société portugaise et brésilienne fut tres
enrichissante pour cette analyse. En ce qui concerne plus spécialement le XVIIIéme siecle,
nous avons pu constater un grand boom dans la production historiographique des derniéres
décennies, tant au Brésil qu’au Portugal, ce qui se justifie par ’importance de cette période

pour I’histoire des deux pays.

Pour Braga, le reflet du fastueux régne de D. Jodo V et ’action des archevéques

successifs qui sont a l’origine de grandes transformations urbaines dans la ville, du

15 MATTA Roberto da Carnavais, Malandros e Herois — para uma sociologia do dilema brasileiro. Rio de
Janeiro: Zahar ED. 1983, p. 26.
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caractére extrémement fastueux des célébrations et de ’encouragement a la pratique de
certaines manifestations de dévotion inspirées des réformes de 1’Eglise Catholique
décisives pour I’implantation et la solidification d’une structure d’implantation et de

solidification d’une structure qui survécue a des si¢cles d’histoire.

A Sao Jodo del-Rei — la découverte de 1’or et la création de la Capitainerie de Minas
Gerais, au sein de laquelle fut créé le Conseil Municipal do Rio das Mortes ainsi que
I’implantation d’un important appareil administratif dans la colonie portugaise ont inspirés
de nombreux ouvrages précieux pour la connaissance de 1’histoire sociale et culturelle de
cette région du Brésil. Le role de I’Eglise et des Associations Religieuses Laiques est un
¢lément a eu de fortes répercussions sur les travaux consultés se référents a la présence

portugaise a Minas Gerais.

Cet événement ayant émergé au XVIlléme siccle, il a ét¢ nécessaire de consulter
des documents préservés dans les archives historiques de Sao Jodo del-Rei et de Braga
comme les registres des associations religieuses et des Conseils Municipaux. Nous avons
aussi utilisé des ressources méthodologiques pour consulter des sources imprimées se
référant a la pratique de la religiosité dans ces deux villes. La consultation des archives de
journaux locaux du XIXéme et XXéme siecle ainsi que du XXIeéme nous a été tres
précieuse, elle nous a permis de découvrir la signification de ce rituel religieux pour la
population a différentes époques, ainsi que les transformations qu’ont connus les

différentes pratiques religieuse liées a ces festivités.

L’observation anthropologique exige de prendre le temps d’aller sur le terrain et de
savoir prendre du recul pour faire une lecture objective des multiples significations. Les
étapes de collectes des données ne consistent pas seulement a partir en observation durant
la Semaine Sainte mais aussi a celles qui précédent et celles qui suivent ces €événements
dans les deux villes. Cette stratégie nous a permis de vivre la vie de ces villes durant les
fétes et en dehors de 1’époque des fétes. Pour réaliser la partie ethnographique il y a aussi
les interviews des divers acteurs impliqués ainsi que la collecte de divers types de ainsi que
la collecte de divers types de documents contemporains, mais aussi cela consiste aussi a

prendre des photos et a tourner des films vidéos.

11 est important de souligner que cette theése présente deux approches de la réalité de
ces deux villes a travers l'analyse de la féte de la Semaine Sainte: I'écrit et l'image. J'ai

voulu également me servir de la photographie en tant que support de mon écriture. Mes
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observations ont toujours été médiatisées et symbolisées par ce dispositif technique
. 16 . , . . -

incontournable °. Ma connaissance antérieure du fonctionnement de cet événement dans
une autre ville du monde lusophone, S3ao Jodo del-Rie, m'a permis de -capter
immédiatement les traits visibles essentiels qui sont présents dans la structure commune
des deux villes catholiques. Une certaine intimité avec le sujet observé, due a mes
observations et recherches au Brésil, m'a permis par ailleurs de mettre en valeur certaines
nuances de cet événement, y compris les gestuelles, les regards, le déplacement dans

l'espace et les positions hiérarchiques dans le rituel'’.

Les témoignages recueillis nous ont permis de nous rapprocher du regard de 1’autre
et des diverses formes de ressentir et de vivre ce phénomeéne culturel. Des membres de
I’Eglise Catholique, membres de la Confrérie du Tres Saint Sacrement et dos Pasos, a Sao
Jodo del-Rie et de la Confrérie de Santa Cruz et de la Miséricorde et du Chanoine de la
Cathédrale de Braga, directement impliqué dans 1’organisation actuelle, catholiques et non
catholiques, musiciens, touristes, habitants de ces deux villes nous offres un point de vue
sur une multitude d’angles différents qui nous ont été extrémement précieux a nos

recherches et nous ont permis de mieux comprendre.

Nous sommes allés directement a Sdo Jodo del Rie ou nous sommes
restés durant toute la Semaine Sainte, pour assister aux commémorations
traditionnelles, si populaires dans la province de Minais, nous raconte
dans son témoignage Godofredo da Silva Telles, un membre du groupe
d’artistes, d’écrivains et de peintres qui avaient décidé de visiter Minais
Gerais en 1924'%,

Les « modernistes » qui faisaient partie d'un mouvement d'avant garde de Sao Paulo
voyageaient alors avec le pocte francais Blaise Cendrars et D. Olivia Guedes Penteado et
ont visité Sdo Jodo del Rei, Tiradentes, Mariana, Congonhas do Campo, Sabara, Ouro

. . n . . 19
Preto, e Belo Horizonte, toutes ces villes ayant en commun d’étre des villes coloniales .

16 Dés le début de mes observations sur le terrain, j'ai choisi d'utiliser la photographie comme un
instrument de recherche a part entiére, a chaque étape du processus d’investigation.Ayant déja une
compétence technique issue de diverses formations et pratiques professionnelles; divers résultats de mes
recherches anthropologiques ont été publiés et exposés au Brésil. Les fétes catholiques sont devenues donc
ma « spécialité ».
17  L’observation et les prises de vue ont été réalisées a Braga et a Sdo Jodo del-Rei em 2005, 2006, 2007
2008, 2009 et 2010. Le corpus recueilli comporte environ 6 000 images photographiques ont été produites.
18 AMARAL, Aracy. Blaise Cendrars no Brasil e os modernistas — A viagem a Minas, Sdo Paulo:
FAPESP/Editora 34, 1997, p. 60.
19  http://www.base7.com.br/tarsila / Catalogo Raisonné, Serie Viagem a Minas, 118 obras, 1924.
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A Sao Jodo del-Rei, Le groupe s’est installé a ’Hotel Macdo, pres de la Cathédrale ou

avait lieu la plus part des solennités de la Semaine Sainte :

Nous sommes arrivés! — Je me suis exclamé enfin, je suis resté debout
pour regarder, de loin, I’amas de maison de S. Jodo del Rei. [...] Un peu
plus tard nous sommes arrivés a 1’Hotel Macedo, une maison d’angle, a
un étage, d’aspect modeste, avec une lanterne au-dessus de la porte. Le
propriétaire nous attendait a 1’extérieur [...]%.

Cette année la, le groupe des Modernistes a assist¢ a la Semaine Sainte. La
religiosité différente de cette ville apparait deés leur arrivée Sao Jodo del-Rei dans leurs
récits qui décrivent la foule dans les rues d’ou montaient des susurrements de voix et de
pas qui se trainaient sur les pavés. Apres la fin de la cérémonie les fidéles se retirent et

rentre chez eux. “L’office de la Passion vient de se terminer dan la Cathédrale®! [...]22 .

Dans son journal René Tiollier raconte qu’ “A dix heures les cloches se mirent &
sonner et la messe commenca dans la Cathédrale, dans une grande ostentation de luxe, une
fulguration de magnificence. L’église était pleine, abondement illuminé, les autels étaient
décorés et fleuris, les prétres, vétus de chasubles de damas et de dentelle, suivaient la

procession”.

L’écrivain frangais Blaise Cendras était présent a divers cérémonies de la Semaine
Sainte. Peu a peu apres le début de la messe, raconte René Thiollier, quelqu’un me tapa sur

I’épaule.

20 THIOLLIER René. De Sao Paulo a Sdo Jodo Del-Rei — O homem da galeria. Ecos de uma época, Sdo
Paulo: Livraria Teixeira, 1927, p. 175-203, apud: EULALIO, A., 2001, op. cit., p. 397. Cet Hotel se trouvait
dans la rue du Commerce, actuellement rue Marechal Deodoro. Ci-dessous, un extrait du registre de 1’Hotel
dans lequel ont été enregistrés les noms de chacun des membres de la caravane qui y séjournérent le 16 avril
1924: « D. Olivia Guedes Penteado, célibataive; photographe, anglaise, London. D. Tarsia do Amaral,
célibataire,; dentiste, américaine, Chicago. Dr. René Thiollier, marié, pianiste, russe, Rio. Blaise Cendrars,
célibataire, violoniste, allemand, Berlin. Mario de Andrade; célibataire, fermier, négre, Bahia. Oswaldo de
Andrade Filho, célibataire, écrivain, Suisse Berne. Oswald de Andrade, veuf, étudiant, hollandais,
Rotterdam ». Lourengo de Oliveira commenta ainsi ce registre: « J’ignore si la fantaisie des informations
données dans cette liste est une idée venue du groupe ou d’un seul d’entre eux ». OLIVEIRA, José Lourenco.
Ao Correr do Tempo - 1, cap. 2.
21 THIOLLIER, René. Nos, em Sao Jodo del-Rei, Blaise Cendrars no Brasil, Jornal do Commércio, Rio de
Janeiro, le 19 aofit 1962, in: AMARAL, Aracy A. Blaise Cendrars no Brasil e os modernistas — A viagem a
Minas, Sdo Paulo: FAPESP/Editora 34, 1997, p. 59-87.
22 THIOLLIER, René, apud : EULALIO, Alexandre, 2001, op. cit., p. 398.
23 Narrative de Thiollier sur le Dimanche de Paques & Sdo Jodo del-Rei. THIOLLIER, René. Eloge de la
vie dangereuse, in : Aujourd'hui, Paris : Gasset, 1931.

21



C’était Cendrars. Il me regardait en agitant la téte, avec les yeux dilatés, comme s’il
voulait me dire : Quelle beauté ! Et, en fait, comme spectacle liturgique, c'était une

merveille*.

Cette expérience, qui a eu une
répercussion historique dans le mouvement
moderniste du Brésil, a été mentionnée dans
plusieurs textes de Mario de Andrade, qui
sont a la base du Manifeste « Pau Brasil ».
Ce voyage fut propice a Tarsila do Amaral
qui ¢ébaucha des dizaines de dessins,
esquisseés a la hate tout au long du voyage,

et griffonna quelques annotations pour des

peintures futures.

FIGURE 1 Desenho de Tarsila do Amaral. «S&o Jodo
del-Rei», apud AMARAL, Aracy, op. cit., p. 62)

Ce qu’il faut retenir de ce voyage c’est I’attitude paradoxale des voyageurs, écrivit
Brito Broca®. Quel était ’intérét de ce groupe qui faisait partie d’un mouvement d’avant
garde décidé a visiter Minas Gerais, pour connaitre les villes « historiques », les vieilles
villes de Minas, avec leurs églises du XVIlleme, leurs vieilles demeures coloniales et
impériales, dans un paysage mélancolique ou tout est €évocation du passé et, a bien y
penser, tout suggere des ruines ? Cela parait impensable, et pourtant Brito Broca nous

explique ce phénomene:

Il y avait une logique intérieure dans ce cas. Le divorce de la réalité
brésilienne, dans laquelle la plupart de nos écrivains ont toujours
faisait que ce paysage baroque de Minas surgisse aux yeux des
modernistes comme quelque chose de nouveau et d’original, mais

24 THIOLLIER, René. Blaise Cendrars no Brasil, Jornal do Commeércio, Rio de Janeiro, 19 de agosto de
1962, in: AMARAL, Aracy A. Blaise Cendrars no Brasil e os modernistas — A viagem a Minas, Sao Paulo:
FAPESP/Editora 34, 1997, p. 64.

25 BROCA, Brito. Blaise Cendras no Brasil, em 1924, Letras e Artes, suplemento de A Manhd, Rio de
Janeiro, 4 mai 1960, apud: EULALIO, Alexandre. A aventura brasileira de Blaise Cendras, 2. ed. (revista e
ampliada por Carlos Augusto Calil), Edusp/ Imprensa Oficial/ Fapesp: Sdo Paulo, 2001, p. 449.
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cependant, dans le cadre des nouveautés et de 1’originalité qu’ils

- 2
recherchaient”?®.

Le théme de cette thése est né de mon intérét pour certaines questions ayant surgi
lors de mon ¢étude de la Semaine sainte a Sdo Jodo del-Rei. En plus de sa forte présence
dans la vie actuelle de cette société et de sa gestion au cours de trois siecles est un fait
constamment mentionné dans les diverses discussions rencontrées. C’est pourquoi, nous
avons ressenti la nécessité de retracer le parcours historique de ces fétes et d’en définir les
motivations et les origines de leur implantation, mais aussi de comprendre le sens de leur

organisation et leur réle dans le monde contemporain.

26  Apud: AMARAL, Aracy A., op. cit., p. 59.
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PARTIE I

DEUX VILLES DU MONDE LUSOPHONE:

trois siecles d'histoire croisée
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Chapitre 1

Minho > Minas Gerais < Minho : territoire, itinéraires et trajectoires

Tout d'abord, il est important d’insister sur le fait que, parmi les immigrants
portugais qui espérant s’enrichir, grace a la découverte de 1'or, avaient quitté leur pays au
début du XVIlle siecle pour s’installer a Minas Gerais, la plupart étaient originaires du
Nord du Portugal et en particulier de la province du Minho, comme permettent de le
confirmer plusieurs ouvrages et documents consultés, se référant a la société de Minais
Gerais au XVIIle siécle’.

La premicre partie de cette these aborde les relations entre le Minho et Minas
Gerais et la présence des portugais en Amérique, ainsi que leur influence sur le quotidien et
sur la vie familiale, sociale et culturelle de la province Brésilienne?. 11 est aussi intéressant
d’analyser les raisons qui ont poussé les habitants de la Province du Minho, pour la plupart
des hommes, a émigrer vers le Minas Gerais.

Les recherches menées sur ces raisons se sont limitées a la ville de Braga — ville
des archevéques et du si¢ge de l'archevéché du méme nom et a la ville de Sao Jodo del-Rei,
qui ont servies de référence a ce phénomene et permette une meilleurs compréhension de
I’impact de ces vagues migratoires sur 1'organisation des sociétés, non seulement a Sao
Jodo del-Rei dans la province du Minais Gerais au Brésil, mais aussi a Braga, dans la

province du Minho, au Portugal.

! Parmi les auteurs qui défendent cette idée: LIMA JUNIOR, Augusto de. 4 Capitania de Minas Gerais,

Belo Horizonte: Itatiaia, 1978; MAXWELL, Keneth. 4 devassa da devassa: a Inconfidéncia Mineira — Brasil
e Portugal — 1750-1808, Petropolis: Paz e Terra, 2005, p. 114; BOXER, Charles, p.192; SERRAO, José
Vicente. O quadro humano, in: MATTOSO, José. Historia de Portugal; GODINHO, Vitorino Magalhies.
L'émigration portugaise (XV-XX siécles): une constante structurale et les réponses au changement du monde,
Revista de Historia Econémica e Social, n. 1, Lisboa, 1978, p. 5-32, apud OLIVEIRA, Cesar, p. 52.

A propos de l'immigration portugaise, au XVIIIéme et XIXéme siecles, notamment celle issue de la
région du minhota vers 'Amérique portugaise, ainsi que ses effets sur la comunauté locale, se référer a
FLORENTINO, M.; MACHADO, C. S. Ensaio sobre a imigragdo portuguesa e os padroes de miscigenagdo
no Brasil (séculos XIX e XX), Portuguese Studies Review: Trent - Canadd, v. 10, n. 1, 2002, p. 58-84;
FERRO, J. P. 4 populac¢do portuguesa no final do Antigo Regime (1750-1815), 1. ed., Lisboa: Editorial
Presenga, 1995; RODRIGUES, H., Emigracdo e Alfabetiza¢do: o Alto-Minho ¢ a Miragem do Brasil,
Governo Civil de Viana do Castelo, 1995; CRUZ. M. A. Agruras dos Emigrantes Portugueses no Brasil —
Contribui¢do para o estudo da emigracdo portuguesa na segunda metade do século XIX, in: Revista de
Historia, v. VII, Centro de Historia da Universidade do Porto/INIC, 1986-1987; FREITAS, J. J. R. 4
emigragdo portuguesa para o Brasil, in : Paginas Avulsas, Porto: Livraria Chardron, 1984; BONILHA, J. F.
M. A contribui¢do minhota no contexto da emigra¢do portuguesa para o Brasil, Sep. Bracara Augusta, 33,
Braga: Of. Graf. da Livr. Cruz, 1979; FARIA, Sheila de Castro. 4 colonia em movimento: fortuna e familia
no cotidiano colonial, Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998.

25



1.1 Sociétés et migration

Vitorino Magalhdes Godinho, considére la récurrence de limmigration comme
1’une des caractéristiques fondamentales de la société portugaise dans son ensemble’. Dans
ce contexte, I'étude du flux migratoire entre le Portugal et le Brésil est donc un sujet
extrémement important, qu’il convient d’analyser si nous voulons découvrir de quelle
maniere les hommes du Nord du royaume, qui avaient émigré en Amérique portugaise, en
particulier ceux de la province du Minho, qui s’étaient installés en grand nombre dans la
province de Minas Gerais, s'étaient alors adaptés a leur nouvelle vie et comment ils
s’étaient organisés. Comme I’observe Donald Ramos, les hommes du Nord du Portugal
¢taient toujours préts a migrer, pour tenter de faire fortune sur les terres du nouveau

4
monde”.

Selon plusieurs recensements réalisés a la fin du XVIlle siécle, notamment dans les
années de 1794/1795 et 1798, la province de I’Entre-Douro e Minho, située a I’extrémité
nord du pays, qui représente une duodécimale de l'espace métropolitain®, abritait au XVIIle
siecle un quart de la population portugaise et était, a I’époque, la plus peuplée du Portugal.
Dans les années 1794/1795, le Capitaine du Corps Royal des Ingénieurs Custodio José
Gomes de Vilas-Boas®, entreprit une étude sur la Géographie et I'économie de la Province
du Minho. Conformément & un recensement, réalis¢ en 1799, la Population de cette

province s’élevait, alors, a environ 71.377 mille habitants. Les six Conseils qui

3 GODINHO, Vitorino Magalhdes. L'émigration portugaise (XV-XX siécles): une constante structurale et

les réponses au changement du monde, Revista de Historia Econémica e Social, n. 1, Lisboa, 1978.

4 RAMOS, D. From Minho to Minas: the portuguese roots of the Mineiro family, Hispanic American
Historical Review, n. 4,v. 73, 1993, p. 639-662.

® La province ¢était alors la plus grande circonscription administrative du territoire portugais et
I’arrondissement la plus petite. La province d I’Entre-Douro e Minho, qui fait ’objet de notre étude, est
située au nord-ouest du Portugal. Elle fait frontiére a I’ouest avec la Galicie (Espagne) et a I’Est avec la
province de Tras-os-Montes. Elle est baignée par les fleuves : Minho, Lima, Cavado, Ave e Douro et avait
alors comme principaux centres urbains les villes de Braga (située dans le val du Rio Cavado), ainsi que
Porto et Viana do Castelo, deux villes situées sur la cote de ’Océan Atlantique. Cette province comprenait
alors 7 comtés : Penafiel, Guimardes, Viana, Barcelos, Valenca, Porto et enfin Braga qui était le centre
administratif de la province. Chacun de ces comtés était divisé en communes et ces derniéres en
arrondissements (qui étaient au nombre de 1329 dans ’ensemble de la province). Seules les agglomérations
de Braga, Porto et Penafiel bénéficiaient du statut de ville, les autres, au nombre de 21, étaient considérées
comme des villages. PEREIRA, Ana Luiza de Castro. Unidos pelo sangue, separados pela lei: familia e
ilegitimidade no Império Portugués, 1700 — 1799, Universidade do Minho, Braga, Thése de Doctorat en
Histoire, 2009, p. 14.

6 VILAS-BOAS, C. J. Geografia e economia da provincia do Minho nos fins do século XVIII, Porto:
Centro de Estudos Humanisticos da Faculdade de Letras, 1970, Coleccdo Amphitheatrum. Sur Custddio José
Gomes de Vilas-Boas, voir: AMANDIO, B. O engenheiro Custédio José Gomes de Vilas Boas e o porto de
mar de Esposende em 1800 ; Esposende, B. Amandio, 1958; PORTUGAL, [Carta do Principe Regente ao
Doutor Diogo Inacio de Pina Manique, Desembargador do Pago e Intendente Geral da Policia da Corte e
Reino], Lisboa: Regia Off. Typ., 1801, apud PEREIRA, Ana Luiza de Castro, Unidos pelo sangue, separados
pela lei: familia e ilegitimidade no Império Portugués, 1700 — 1799, Universidade do Minho, Braga, These de
Doctorat em Histoire, 2009, op. cit., p. 16.
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composaient l'espace urbain du Comté de Braga représentaient alors un total de 16.884

habitants’.

FIGURE 1 Province de Entre Douro e Minho, 1846°.

Terre natale du principal groupe de portugais ayant émigré au Brésil et s’étant
¢tabli dans la région de Minas Gerais, cette province occupe une place extrémement

importante dans le royaume du Portugal. Une importance qui ne tient pas seulement a son

7 Les enquétes, relatives a la population, entreprises au fil du XVIIIéme siécle ont été publiées & une

époque trés spécifique durant laquelle la monarchie avait besoin de mieux connaitre son territoire afin de
permettre au monarque d’exercer son pouvoir absolu. PEREIRA Ana Luiza de Castro, p.15. A propos de la
population au Portugal a la fin du XVIIIéme si¢cle et du début du XIXéme si¢cle voir ALVES, J. F., Alto
Minho: popula¢do e economia nos finais de setecentos, Lisboa, Presenca, 1997; SOUSA, F., 4 populagdo
portuguesa nos inicios do século XIX, 2 vols., (Dissertagdo de Doutoramento), Porto: Universidade do Porto,
1979, polycopié; SOUSA, F. Portugal nos fins do Antigo Regime: fontes para o seu estudo, Braga: Of. Graf.
da Livr. Cruz, Sep. Bracara Augusta, 31, 1977, p. 7-13.

¥ Cartes des Provinces du Portugal, BNL
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extension, mais aussi a sa population, a son agriculture, a son commerce et a ses
manufactures, qui ont fait d’elle I’'une des plus riches du pays®. La vie sociale de la
Province du Minho s'organisait alors autour de l'agriculture, pratiquée sur de petites
propriétés, et qui représentait sa principale activité économique. Néanmoins, malgré cette
richesse, comme le souligne Oliveira, les écarts chroniques entre le constant accroissement
de la population et les ressources alimentaires disponibles provoquaient alors des vagues
migratoires, qui avaient d’abord eu lieu vers le Sud du Portugal, mais qui trés vite
commencerent a partir a destination de le l'outre-mer™.

D’autre part, comme le mentionne Ana Luiza de Castro Pererira, en plus de
I’important accroissement de la population, un autre motif, peut expliquer les grands flux
migratoires partis de cette province. En effet, apres avoir réalisé une analyse du profil de la
population des provinces portugaises, l'historienne en est arrivée a la conclusion que la
prédominance d’¢éléments masculins dans les provinces portugaises était une donnée
fondamentale pour expliquer les impulsions migratrices de leurs habitants. Ana Luiza de

Castro Pereira, explique aussi

«qu’une grande partic des blancs qui avaient quitté le Portugal pour
s’installer en Amérique portugaise était de sexe masculin, car les femmes
n’étaient autorisées par le Roi a quitter le territoire national qu’a
conditions d’étre accompagnées de leur famille »."".

Entre 1693 et 1709 Minas Gerais était subordonnée a la Répartition Sud qui resta
sous l'administration du méme gouverneur que Sdo Paulo et Rio de Janeiro jusqu’ a la
fondation de la Capitainerie de Sdo Paulo et Minas Gerais, ordonnée par le décret royal du

9 septembre 1709. Cette nouvelle capitainerie fut alors démembrée de Rio de Janeiro et

9 , . . . .. - .
A provincia do Minho merece ter um lugar muito distinto entre as outras de que se compde o reino de

Portugal, ndo sé pelo que se respeita a sua extensdo como também a sua populagdo, agricultura, comércio e
manufaturas, que a fazem ser uma das mais ricas. VISCONDE DE BALSEMAO: Memoria sobre o estado da
Provincia do Minho, principalmente tocante a parte florestal e ideas geraes sobre o estado das manufacturas,
coméreio e pesca. In: MENDES, José M. Amado. Memoria sobre a Provincia do Minho. Revista Portuguesa
de Historia, tomo XVIII, p. 72, 1980.

1% « O desajuste cronico entre os quantitativos populacionais e os recursos alimentares disponiveis levava,
pois, o Minho a alimentar correntes migratdrias, em principio ao Sul de Portugal, depois com destino ao
além-mar. » OLIVEIRA, Hilton César de. Minho gerais dinamicas familiares e aliangas politicas dos
minhotos na comarca do rio das velhas (1726-1800) - Thése Historia. Universidade Federal Fluminense
Centro de Estudos Gerais / Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia Programa de Pés-Graduagdo em
Historia, Niteroi, 2007, p. 46. Traductions par nous soins.

"""« grande parte da populagdo branca que deixou Portugal em dire¢do a América portuguesa era do sexo
masculino, visto que a saida de mulheres brancas somente era autorizada pelo rei caso estas estivessem
acompanhadas pela familia ». PEREIRA, op. cit., p. 20.
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n’a cessé de s’agrandir jusqu'en 1717%. C’est en 1720 que, suite a un décret de D. Jodo
V, on assista a la nomination de D. Lourengo de Almeida, Gouverneur de la nouvelle
Capitainerie de Minais Gerais qui devint alors indépendante.

La période allant de 1721 4 1732 a été marquée par les nombreux efforts déployés

par la couronne portugaise désireuse d’instaurer un controle plus ostentatoire :

Dans la mesure ou, les rumeurs mentionnant la découverte de I'or avaient
attiré une grande partie de la population, il fallait maintenant maintenir
cette population sous surveillance afin de pouvoir procéder au
recouvrement des impdts royaux, principalement de ceux concernant
I'exploitation miniére'.

La toute nouvelle Capitainerie de Minas Gerais se composait alors de 4 Comtés :
Rio das Velhas, Rio das Mortes, Villa Rica et Serro Frio dont la population était composée

de blancs, de noirs et de mulatres.
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FIGURE 2 Capitainerie de Minas Gerais avec la division en Comtés (Comarcas), 1776 — Source:
Joaquim José da Rocha. Archives Historiques de I’Armée, Rio de Janeiro.

12 Revista do Arquivo Piblico Mineiro, Governo de Minas Geraes, Ouro Preto: Imprensa Oficial de Minas

Gerais, 1896, p. 3-8.
5 PEREIRA, op. cit, p. 29.
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La rumeur de la découverte de I'or dans les Mines se répandit comme une trainée de
poudre, attirant dans la région des hommes issus des régions les plus variées de
I'"Amérique, mais aussi d'autres parties de 'Empire. Au cours des deux premiéres décennies
du XVlIlle siecle, la perspective d'enrichissement rapide a alors fasciné de nombreux
étrangers, provoquant ainsi un peuplement de la Capitainerie de Minas Gerais extrémement
déstructuré, c'est-a-dire : une occupation sociale marquée par la diversité et par de

o . 14
nombreuses différences socioculturelles .

11 est important de rappeler ici qu’au fil de I’histoire, la Province de Minas Gerais a
connu trois grands cycles démographiques, dont le premier d'entre eux, qui eut lieu du
début a la fin du XVIlle siecle, s’est caractérisé par une occupation a orientation centripete,
se dirigeant principalement vers la région du territoire minier située au centre du pays'.
Or, cette ruée vers l'or de Minas Gerais impliqua alors une rupture avec une norme de
peuplement qui, depuis trois cents ans, avait privilégié, exclusivement, les régions cotieres
du territoire brésilien'®. C’est alors que le Brésil commenca & devenir la destination

préférée d’une classe sociale issue du nord-ouest du Portugal.

Une fois arrivés en Amérique portugaise, les portugais venus du Minho,
empruntérent trois itinéraires pour atteindre Minas Gerais. Les immigrés qui débarquaient
dans le port de Salvador traversaient la Province de Bahia pour se rendre a Minas Gerais,
Ceux qui débarquaient a Rio de Janeiro se rendaient ensuite a Paraty, puis traversaient la
Serra do Mar et arrivaient dans Guaratingueta, et remontaient ensuite jusqu’a Sao Joao del-
Rei. Puis, ils se dirigeaient vers le Nord et atteignaient Villa Rica et Villa do Carmo, d’ou
ils partaient vers la région des mines. Plus tard, une troisiéme route fut ouverte au départ de
Rio de Janeiro. Selon Antonil, le chemin de Bahia était la principale route migratrice vers
la région des Minas' .

Le mouvement de migration massive vers le Minas Gerais, que Lima Junior a

nomm¢ la « grande invasion », se composait initialement d'aventuriers avides de richesses

" La découverte de I'or simultanément a I'occupation et au peuplement des Mines s’est insérée dans un

contexte de réforme des valeurs et des structures de la société et de l'administration portugaise. PEREIRA,
op. cit., p. 29.

5 SOUZA, Washington Pelusio Albino. 4s ligées das vilas e cidades de Minas, in: IV SEMINARIO DE
ESTUDOS MINEIROS. Belo Horizonte: UFMG, 1976, p. 97-241.

'®  HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995.

7" Apud OLIVEIRA, H., op. cit., 2007, p. 59.
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qui émigraient vers les mines pour y faire fortune, ainsi que d’immigrés déja bien nantis*®.
Parmi les émigrés fortunés recensés a Minas Gerais, ce sont les hommes du Minho qui
¢taient les plus nombreux. Ils faisaient toujours partie de 1'¢lite locale et étaient affectés
aux activités lucratives et, comme en témoignent plusieurs analyses, étaient souvent des

hommes d’affaires ou étaient a la téte de grandes exploitations®.

L'é¢tude développée par Junia Ferreira Furtado sur les réseaux de commerce établis
a Minas, analyse aussi l'extension et la portée du pouvoir métropolitain dans la société
coloniale de la province de Minas Gerais. Les commergants portugais ayant immigré vers
Minas ont alors établi des réseaux de commerce et de sociabilité extrapolant, fréquemment,
les transactions commerciales. En effet, selon l'auteur, leurs activités ne se concentraient
pas seulement sur l'approvisionnement de la population et sur le marché interne”. Dans
son étude sur l'action des "hommes d'affaires" a Minas du XVlIlle siécle, Junia F. Furtado a
identifi¢ quelques Portugais ayant quitté le Royaume pour se rendre en Amérique
portugaise et se fixer 4 Minas Gerais®'. En ce qui concerne l'occupation professionnelle,
elle regroupait un certain nombre de professions, allant des commercants et des hommes
directement liés au commerce, aux militaires, en passant par les officiers de justice, les
diplomés, les prétres et les travailleurs manuels, ce qui permet de constater que les services

et les activités, étaient trés similaires des deux cotés de I'Atlantique®. Comme on peut

18 LIMA JUNIOR, Augusto de. 4 Capitania de Minas Gerais, Belo Horizonte: Itatiaia, 1978, p. 35.
Carla Lorsque Maria Carvalho de Almeida a recensé les hommes fortunés résidents dans les Comarcas
d’Ouro Preto, do Rio das Mortes et de Sdo Jodo del-Rei, elle a constaté que la majorité d'entre eux étaient
issus de la province du Minho. C’est en utilisant cette méme méthode qu’ Oliveira en est arrivé a la
conclusion qu’il en ¢était de méme dans la Comarca do Rio das VelhasVoir: ALMEIDA, Carla Maria
Carvalho de. Trajetorias imperiais: imigragdo e sistema de casamentos entre a elite mineira setecentista, in:
ALMEIDA, Carla Maria de Carvalho; OLIVEIRA, Ménica Ribeiro de (org.). Nomes e numeros: alternativas
metodologicas para a historia econdmica e social, Juiz de Fora: Editora da UFJF, 2006, p. 71-100.

¥ Hilton Oliveira se réfere ici & la liste d’habitants aisés de Minas Gerais, recensés en 1756, alors que, suite
au séisme de 1755, le gouvernement portugais était a la recherche de donateurs potentiels pouvant
subventionner la reconstruction de Lisbonne. Grace a un croisement de cette source précieuse avec les fonds
notariaux et paroissiaux, il a ainsi pu recenser toute I'¢élite vivant dans le comté du Rio des Velhas.
OLIVEIRA, H., op. cit., 2007, p. 59. Il est important de mentionner ici le travail de Carla Maria Carvalho
d'Almeida qui a elle aussi utilisé ces documents pour identifier ce qu’elle a appelé : les « bons hommes »
originaire de la région du Minho, vivant dans les Comtés d'Ouro Preto et de Rio das Mortes.

2 Selon Junia Furtado, en plus de la vente de produits matériels ils instaurérent des chaines d’emprunts
avec intérét et de recouvrement d’impots sur les activités mercantiles qui finirent par étre considérés comme
des activités complémentaires au commerce. Les commercants commencérent alors a diversifier leurs
activités et, comme on peut le constater en consultant les archives, peu a peu cartes un grand nombre d’entre
eux se tournérent aussi vers 1’¢levage et ’agriculture. FURTADO, J. F. Homens de negocio: a interiorizagao
da Metropole e do comércio nas Minas setecentistas, Sdo Paulo: Hucitec, 1999.

2l FURTADO, J. F., 1999, op. cit.

22 Ence qui concerne la Paroisse de Notre Dame de Conceic¢do, de la ville de Sabara, Ana Luiza Castro
Pereira y a recensé la présence d'un nombre significatif de commercants provenant pour la plupart de
I'Archevéché de Braga. PEREIRA, op. cit. p. 31.
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I’observer dans les registres des dioceses, les autres exercaient des activités manuelles, ils

étaient forgerons, selliers, orfévres™.

Les déplacements de la population portugaise se dirigeant vers le Brésil qui ont
atteint leur point culminant au cours de la premiére moiti¢ du XVIlle siécle, étaient de
caractere plus définitif « car ils impliquaient, presque toujours, I'établissement permanent
des émigrés sur le territoire choisi qui devenait alors leur nouvelle adresse »**. Selon Ana
Luiza Castro, au cours des premicres quarante années du XVIlle siécle, Minas Gerais a
recu un grand nombre de Portugais appatés par les richesses engendrées par la découverte
de lor et, pour la plupart, issus du Minhoto®. Ce type d'émigration s'accentua entre 1705
et 1750, époque durant laquelle plus de dix mille personnes quittaient annuellement le

Portugal et dont 80% étaient originaires du nord du pays.

FIGURE 3 Région du Minho — Nord du Portugal

C’est a cette période que I’on a pu assister a I’installation des premiéres villes de la

région, avec la création, en 1711, de trois grands Comtés qui délimitaient le territoire

23 . 1 . . . . .
Contrairement aux idées regues, la découverte de 1'or et son extraction dans les mines de Minas Gerais

n'a pas été synonyme de concentration de 1'économie locale sur cette seule activité. Parallélement, on a alors
assisté au développement de maintes activités commerciales, ainsi qu’a celui de I’agriculture, de I’artisanat et
des métiers manuels, une série d’activités qui ont contribué a I’essor et au dynamise de la région. PEREIRA,
op. cit., p. 29.

2 José Vicente Serrdo a constaté deux types de mouvements migratoires au Portugal. Le premier
consistait en une migration régionale, interne au pays, qui avait lieu de maniére saisonniére. SERRAO, José
Vicente. O quadro humano, in: MATTOSO, José. Historia de Portugal: o Antigo Regime, Lisboa: Estampa,
1993, v. 4, p. 52.

2 PEREIRA, Ana Luiza de Castro, 2009, op. cit. p. 27
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minier: le Comté d'Ouro Preto, qui incluait les villes de Villa Rica et de Ribeirdo do
Carmo, puis la ville de Mariana; le Comté de Rio das Velhas, basée a Sabara et le Comté
do Rio das Mortes, basée a Sdo Jodo Del Rei®.

Comme nous ’avons mentionné précédemment, a partir de la fin du XVlIle siécle,
la région de Minas Gerais, s'est transformée en un pdle attrayant pour les individus a la
recherche d'enrichissement rapide. Des Portugais, des Africains, des Brésiliens, circulaient

alors par les sertoes de Minas Gerais a la recherche de 1'or.

Augusto de Lima Junior a estimé a 800.000 le nombre de personnes ayant émigré
au cours du XVlIlle siecle. Une simple estimation, dans la mesure ou cette émigration s’est
déroulée, en grande partie, de maniere clandestine. Il est, en fait, impossible de connaitre
la quantité¢ exacte de citoyens portugais ayant émigré a I’époque car plusieurs décrets
royaux viserent alors a restreindre l'émigration vers le Brésil et la sortie du territoire
portugais sans passeport avait été interdite.”’. Comme en témoigne ce document dans
lequel D. Jodo V manifestait sa préoccupation face au dépeuplement du royaume et aux
conséquences qu’il pourrait entrainer, la législation prohibitive, promulguée dans les
années 1710 et 1720 concernait plus particulierement 'émigration a partir de la région du
Minho. Augusto de Lima Junior mentionne un avis du Conseil d’Outremer (Conselho
Ultramarino) adressé a D. Jodo V, en 1732, dénoncant ce genre de pratiques et exigeant
qu’il soit mis fin a cette «cette désertion de milliers de personnes du royaume et des iles,
qui inventent mille maniéres de détourner la loi et passent par cet état, en faisant un
passage clandestin »>".

C’est surtout la cellule familiale qui subit alors plus profondément les conséquences

de cet intense flux de Portugais ayant quitté le Portugal au cours de ce siecle. Un certain

% Le Comté de Serro do Frio, situé dans la ville du méme nom, a été séparé¢ du Comté de Sabara, en 1720.

Le Minas Gerais s'est peuplé rapidement: en 1709 on y recensait 30 000 habitants ; en 1776 il y en avait déja
320 000. En 1720, cette explosion démographique a été a I’origine de la création d’une nouvelle Capitainerie
dans la région de Minas Gerais, puis en 1745, de celle de I’Evéché de Mariana. Si I’on se référe a la liste qui
mentionne la présence de 1776,2 habitants regroupés dans les quatre Comtés, on peu facilement se faire une
idée de la densité de la population. Les données utilisées par I’auteur sont issues d’une liste des habitants de
Minas Gerais (attribuée a) Claudio Manoél da Costa, Instituto Historico e Geografico Brasileiro, lata 22,
doc. 13. BARBOSA, Waldemar de Almeida. (1995) Diciondrio Histérico Geogrdfico de Minas Gerais,
Itatiaia: Belo Horizonte, 382 p.

27 LIMA JUNIOR, Augusto de. 4 Capitania de Minas Gerais, Belo Horizonte: Itatiaia, 1978, p. 35.

2 «A fama dessas riquezas convida os vassalos do reino a passarem para o Brasil e procura-las e ainda
que por uma lei, se quis dar providéncia a essa deser¢do, por mil modos se vé frustrado o efeito dela e passam
para aquele estado muitas pessoas, assim do reino como das ilhas, fazendo essa passagem ocultamente,
negociando esse transporte com os mandantes dos navios e seus oficiais, assim nos de guerra, como nos
mercantes, ou com fraudes que se fazem a lei, procurando passaportes com pretextos e carregacdes falsas ».
Carta do Conselho Ultramarino enderecada a dom Jodo V, 1732, apud LIMA JUNIOR, Augusto de. 4
capitania de Minas Gerais, Belo Horizonte: Editora Itatiaia, 1978, p. 38.
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nombre de décrets dans lesquels le Roi exprimait sa préoccupation pour I’accroissement
du nombre de Portugais qui quittaient le continent a destination de I'Amérique ont été

publiés au Portugal au fil des premieres décennies du XVIIle siecle.

[...]Les mesurent prisent jusqu’ici par les décrets du 25 de Novembre 1709 et du
19 Février 1711, visant a interdire le départ de multitude d’habitants de ce
royaume, pour la plupart issus de la Province du Minho, & destination des
Capitaineries de I’Etat Brésilien se sont avérées insuffisantes car tant de gens
quittent cette région qui était jusqu’ici la plus peuplée du pays qu’il n’y reste plus
assez de bras pour cultiver la terre et assurer les services.”.

Le document mentionné ci-dessus confirme le fait que ce fut bien de la province de
I'Entre-Douro e Minho, sans doute 1’une des plus importantes pour 1’économie portugaise
dans les années mille sept-cents29, que sont partis la majorité des Portugais qui ont traversé
1'Atlantique a destination de I'Amérique Portugaise™®.

Cependant, comme le remarque Ana Luiza Castro, en ce qui concerne le XVIIle
siecle, malgré la difficulté a s’appuyer sur des sources fiables représentant de maniere
systématique, le recensement de la population, ainsi que l'impossibilit¢ de comptabiliser le
nombre de personnes ayant émigré vers les zones les plus diverses de 'Empire Portugais,
les historiens s’entendent sur le fait que le nombre de Portugais issus de la région du Minho
ayant débarqué en Amérique portugaise de la fin du XVlIle siécle a la seconde décennie du

XIXe siecle est extrémement important.

On estime que, dans les soixante premiéres années du XVIlle siecle, période qui
a coincidé avec la découverte de l'or a Minas Gerais, chaque année, environ
10.000 personnes quittaient le Portugal. A la fin du XVIlIe siécle, la loi du 9
janvier 1792 qui tentait de refréner I'énorme flux migratoire de portugais, a
laquelle vint s’ajouter la multiplication des assauts de navires perpétrés dans
I’océan Atlantique par les corsaires frangais, provoqua une certaine diminution
de I'émigration; arrivant presque a sa stabilisation. Au début du XIXe siécle, avec
le transfert de la cour portugaise a Rio de Janeiro, en 1808, le flux migratoire
recommenca 4 augmenter .

2 _ [...] “Néo tendo sido bastantes as providéncias, que ate o presente tenho dado nos decretos de 25 de
Novembro de 1709 e de 19 de Fevereiro de 1711, para se proibir que deste reino passe para as Capitanias do
Estado do Brasil a muita gente que todos os anos se ausenta dele, principalmente da Provincia do Minho,
que, sendo a mais povoada, se acha hoje em tal estado, que ndo ha gente necessaria para a cultura das terras,
nem para o servico dos povos”. SERRAO, J. V. Demografia e agricultura no Portugal do século 18, Lisboa,
[s.n.], 1987 (Relatério para uma aula teérico-pratica, apresentado no Instituto Superior de Ciéncias do
Trabalho e da Empresa, area de Historia), p. 107-108, apud PEREIRA, Ana Luiza de Castro, 2009, p. 159.

3 PEREIRA, Ana Luiza de Castro, 2009, op. cit., p. 68.

31 « Estima-se que, nos primeiros 60 anos do século XVIII, periodo que coincidiu com a descoberta do
ouro nas Minas Gerais, tenham deixado Portugal cerca de 10.000 pessoas por ano. Em finais do século XVIII
a lei de 9 de Janeiro de 1792 que tentou refrear o elevado fluxo migratdrio portugués, associada aos efeitos
das investidas dos corsarios franceses no Atlantico, fizeram com que emigragdo sofresse algum decréscimo
chegando, quase, a estabilizacdo (deixavam Portugal cerca de 5.000/ano). No inicio do século XIX, com a
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Minas Gerais — population entre c. 1721 e 1776

Comarca c.1721 % 1777 % Cresc. Anual
Vila Rica 40.345 44,7 78.618 24.6 1,21
Rio das Mortes 24.841 27,6 82.781 25,9 2,19
Sabara 11.450 12,7 99.576 31,1 3,93
Serro Frio 13.524 15,0 58.794 18,4 2,67
Total 90.160 100,0 319.779 100,00 2,30

Naitre au Minho et aller vivre en Amérique a été, ainsi, le destin de nombreux
Portugais qui ont traversé 1'Océan Atlantique. Néanmoins, comme le rappelle Maria Luiza
Castro, la présence portugaise de 1'autre c6té de 1'Atlantique ne s’est pas limitée a la région

de Minas Gerais. Selon l'historienne :

La quantité d’émigrés portugais installés en Amérique et son évolution au fil du
temps peuvent cependant étre suivies, surtout, a partir du XIXe siécle, lorsque les
passeports ont commencé a étre utilisés de manicere effective, afin de contrdler le
flux de Portugais quittant le Portugal®.

Bien que deés 1720 le Portugal ait instauré le systeme de passeports afin de
restreindre le départ des nationaux vers le Brésil, il est clair que ces documents furent bien
souvent falsifiés et que la majorité des autres regles restrictives alors implantées furent,
elles aussi, largement transgressées, puisque des milliers de Portugais continuérent a

débarquer dans les ports brésiliens. Un théme qui a été commenté par Eduardo Oliveira :

Il est certain qu’une telle loi si impopulaire a dii avoir du mal a étre acceptée. Le
fait d’avoir été promulguée trois fois montre bien qu’elle a été trés peu respectée
bien que les peines encourues aient été extrémement violentes. Le Brésil était un
réve merveilleux, un mirage convoité, bien que la volonté de rentrer, le souvenir
du hameau, du village, ou de la ville d’origine soient toujours restés trés présents
au plus profond des ceurs™.

transferéncia da corte portuguesa para o Rio de Janeiro, em 1808, o fluxo migratério tendeu a aumentar. »
Sur les tendances de diminution de la population portugaise depuis le XVIIéme si¢cle jusqu'aux milieux du
XVIlIéme siécle voir MOREIRA M. & VEIGA, T. 4 evolugdo da populagdo, in: LAINS, P. & SILVA, A.
(org.). Historia Economica de Portugal; o século XVIII, Lisboa, ICS/Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005, p.
35-66. PEREIRA, Ana Luiza de Castro, 2009, op. cit., p. 69.

32 Source: Tarcisio Rodrigues BOTELHO, “Populagéo e escravidao...”, p.14 et RAPM, Ouro Preto (II, vol.

3), 1897, p.511.

 PEREIRA, Ana Luiza de Castro, 2009, op. Cit. p. 72.

3 «Claro esta que uma lei tio impopular dificilmente deve ter recebido alguma aceitagdo. O facto de ter
sido promulgada trés vezes mostra-nos bem que foi muito pouco acatada apesar das penas serem
extremamente violentas. O Brasil era um sonho maravilhoso, uma miragem almejada, embora a vontade de
voltar, a lembranga da aldeia, vila ou cidade de origem estivesse sempre bem presente, no mais intimo de
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Le probléeme de I'immigration est un sujet récurrent qui, depuis les débuts de la
colonisation, a joué un role important dans l'orientation de la politique brésilienne et qui,
comme nous le rappelle Alves®, a continué a se poser aprés l'implantation de la
République en 1889, puisqu’il a été d’actualité jusqu'aux années "

Cependant, nous pouvons constater certaines lacunes dans la production
bibliographique luso-brésilienne™®. Néanmoins, le vide concernant ces études semble avoir
récemment commencé a s'atténuer et nous pouvons percevoir, grace a diverses références,
lI'intérét que ce théme suscite chez les chercheurs. I faut reconnaitre qu’au cours des
dernicres années on a pu assister a une intense croissance de I’historiographie de la famille
brésilienne®’. Nonobstant, méme si, dans les documents se référant aux études sur la
découverte de l'or a Minas Gerais, nous trouvons de nombreux chiffres liés a la présence
portugaise sur ce territoire brésilien, ceux-ci ont plus souvent trait a 1’aspect économique
qu’a la démographie historique®. L'ensemble des analyses que nous avons consultées
présentent majoritairement des données relatives a I’influence du nord du Portugal dans la
formation de Minas Gerais®. Cependant, nous avons pu vérifier que, la plupart du temps,
ces ¢tudes se cantonnaient au contexte de 1’historiographie et que trés peu d’entre elles

mentionnaient les apports culturels ainsi que les influences exercées par ces flux

cada coracdo». OLIVEIRA, Eduardo P.. Entre Douro e Minho e Minas Gerais no século XVIII — Relagdes
artisticas, in: Riscar em Braga no século XVIII e outros ensaios. Edicdes APPACDM: Distital de Braga,
Braga, 2001, p. 6.

3 ALVES, Jorge Fernandes. Atalhos Batidos — A Emigracao Nortenha para o Brasil. Atalaia. Revista
do CICTSUL (Centro Interdisciplinar de Ciéncia, Tecnologia e Sociedade na Universidade de Lisboa). p.
2..En ligne. http://www .triplov.com/atalaia/alves.html Réf. le 11 juin 2006.

3 Dwune facon générale I’historiographie portugaise récente présente une revalorisation du role des
Brésiliens de forna-viagens dans la scéne culturelle du Portugal. Pourtant cette réhabilitation est marquée par
une tendance qui n'échappe pas a un caractére jubilatoire. MACHADO, C.S., 2002, op. Cit.p. 48.

37 SCOTT Ana Silvia Volpi. 4s duas faces da imigragdo portuguesa para o Brasil (décadas de 1820-
1930), Congresso de Historia Economica de Zaragoza, 2001. La constatation de ce manque d'études sur
l'immigration portugaise au Brésil dans I’historiographie portugaise ainsi que dans la brésilienne n'est pas
nouvelle, elle a été rapportée par divers auteurs, dont Maria Beatriz Nizza Da SILVA, 1984, p. 2.

¥ A Minas Gerais, au XVIIIéme siécle, il n'y avait pas de recensement proprement dit de ’ensemble de la
population. Dés l'installation de 1'appareil administratif colonial, les autorités royales ont effectué¢ des
comptages et des recensements, centrés principalement sur les esclaves, dans 'unique but de pratiquer le
recouvrement du «Quinto» (cinquiéme de la récolte d’or). Cependant, parallélement, 'Eglise enregistrait
avec précision les naissances, les mariages et les déces, les legs et I’affranchissement des esclaves. D’autre
part lors de ses visites paroissiales elle dénombrait soigneusement le nombre d'habitants de sa circonscription
ecclésiastique. CAMPOS Katia Maria Nunes. Elo da historia demografica de Minas Gerais: reconstitui¢do ¢
andlise inicial dos registros paroquiais da Freguesia de Nossa Senhora da Concei¢do do Antonio Dias - 1763 -
1773, Belo Horizonte: Centro de Desenvolvimento e Planejamento Regional Faculdade de Ciéncias
Econdmicas, UFMG, 2007, p. 20.

39 Nos recherches sont plus spécifiquement axées sur les données ayant trait aux similitudes entre la
production artistique de la province du Minho et celle du Minas Gerais et sur la présence portugaise dans la
société brésilienne et son influence sur la vie sociale, administrative et religieuse.
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migratoires sur la province du Minho et sur celle de Minas Gerais qui perdurent jusqu’a

nos jours™*.

Ce sont des analyses s’appuyant, en grande partie, sur des sources paroissiales et
notariales qui nous révélent 1’afflux de natifs de la Province de Entre Douro et Minho et
plus spécifiquement de la ville Braga dans plusieurs villes de Minas Gerais, au cours des

. Y & . J4 41
trois siecles déja mentionnés .

Cependant, malgré 'intérét de ces chiffres, en ce qui concerne I’objet de nos
recherches, il est important d’aborder les données relatives a l'influence de ces immigrés
portugais dans la vie quotidienne, voire dans la vie culturelle de Sao Jodo del-Rei, ville
dans laquelle ils ont apporté leur patrimoine culturel, linguistique, artistique et historique,
ainsi que leur manicre de vivre et 1'ensemble de leurs idées. L'absence d'études traitant de
ces influences et de leur parcours dans la durée et portant sur elles un regard
anthropologique, justifie I'importance de notre proposition. Cet effort d'approche entre la
société portugaise et celle de Minas a pour but de confirmer I'hypothése de notre
recherche. C’est pourquoi il nous semble maintenant important d’aborder les influences qui
se sont exercées entre le Nord du Portugal et Minas Gerais ainsi que les nombreux
échanges culturels qui eurent lieu entre les deux régions, plus spécifiquement entre les
villes de Braga et de Sdo Jodo Del-Rei*. En fait, en étudiant le rapprochement entre des
cultures issues de terres si €loignées dans I’espace et dans le temps, notre principal objectif
est de montrer I’ampleur des ¢léments culturels apportés par les Portugais du Nord, en

portant sur ce phénomeéne un regard anthropologique et historique.

% BRUGGER, S. M. J. Minas Patriarcal: Familia e sociedade (Sdo Jodo Del Rei - Séculos XVIII e XIX),
Sdo Paulo: Annablume, 2007; FIGUEIREDO, L. R. A. Barrocas Familias: Vida Familiar em Minas
Colonial, Sao Paulo: HUCITEC, 1997; FARIA, S. S. de C. A coldnia em movimento: fortuna e familia no
quotidiano colonial, Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998; FURTADO, J. F. Homens de negocio: a
interioriza¢do da Metropole ¢ do comércio nas Minas setecentistas, Sdo Paulo: Hucitec, 1999; RAMOS, D.
From Minho to Minas: the portuguese roots of the Mineiro family, Hispanic American Historical Review, n.
4, v. 73, 1993, p. 639-662; SCOTT, A. S. V. Desvios Morais nas Duas Margens do Atlantico: o concubinato
no Minho e em Minas Gerais nos anos setecentos, CEPESE/Populacdo e Sociedade, Porto, v. 7, p. 129 - 158,
2001.
1 Des faits que ’on peut vérifier en faisant des recherches dans les archives ecclésiastiques : les registres
des naissances, des mariages et des décés, ainsi que dans celles des Confiéries : les livres d’inscriptions des
fréres, les comptes rendus d’inventaires et le registre des legs faits a 'Eglise et aux associations religicuses
laiques, par les portugais. C'est un moyen permettant de recenser le nombre de portugais ayant quitté leur
pays et de localiser les régions d’ou ils sont issus.
2 Notre étude a démarré par des recherches dans les archives de I'archevéché de Mariana afin d’y
analyser les recensements réalisés au XVIIIéme siécle et dans lesquels on peut constater que la population
était alors constituée par deux tiers de portugais dont la majorité venait de Braga. Ces données viennent
corroborer la thése que le nord avait fournit la plupart des émigrants établis dans les régions minieres du
Brésil.
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Certaines informations vérifiées grace a 1’analyse des données recueillies dans les
archives du clergé et des associations religieuses de Sdo Jodo del-Rei, nous révélent, elles
aussi, la présence tres significative de Portugais du Nord et leur insertion dans la vie
sociale de cette ville. D’apres les données recensées par Silvia Briigger dans le Comté do
Rio das Mortes, nous avons constaté dans les registres consignant les baptémes effectués
entre 1735 et 1872, la présence de nombreux peres d'origine portugaise, ce qui confirme
que la grande majorité de la population venait du nord du Portugal, principalement de la
Province de Entre Douro e Minho et de 1’archevéché de Braga. Mais c¢’est surtout dans le
registre des mariages que notre hypothése peut se confirmer de maniére plus évidente. En
effet, le nombre de portugais venus de villes appartenant a I’archevéché de Braga dépasse
largement celui des portugais venus d'autres régions du Portugal. Il est important de
signaler ici qu'une grande partie des documents recensés ne montrent pas 1’origine de la
personne en question, ce qui peut donner ainsi une marge statistique encore non connue de

la présence portugaise a Sao Joao del-Rei.

FIGURE 4 Sao Joao del-Rei, centre ville avec les églises. Au centre, Cathédrale Nossa Senhora do Pilar

Ce qui importe ici n’est pas de faire un simple recensement dans le temps mais de
rechercher les évidences qui permettent de comprendre la signification de ces influences

qui ont survécu plus de trois cents ans et d’en déceler les particularités™. C’est pourquoi,

# Les archives de l'ancien Archevéché de Mariana, qui couvrait pratiquement tout le territoire minier et

les paroisses des quatre Comtés primordiaux de Minas Gerais, comportent un énorme volume de registres
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afin d’étre en mesure de fournir un plus grand nombre de chiffres et de donner une plus
ample vision de ce phénoméne, nous avons décidé d'utiliser des exemples cités dans
d'autres études et susceptibles de nous permettre de comprendre le role de I'immigration
dans la vie de ces sociétés, quel que soit d'ailleurs l'aspect particulier sous lequel elle se
présente44.

Donald Ramos, qui a traité ce sujet, a examiné les antécédents portugais du type de
famille qui s'est développé au Brésil dans les zones auriféres au cours du XVlIlle siecle,
dans un contexte historique bien spécifique. Cette étude révele que les émigrants portugais
qui se sont installés a Minas Gerais étaient, pour la plupart, originaires du nord du Portugal
ou la structure familiale et la fagon de vivre différaient de celles des autres parties du

royaume.

Selon Ramos, entre 1709 et 1804, les registres de mariages de la paroisse d'Antonio
Dias, I'une des deux paroisses de la ville de Villa Rica, capitale de la Capitainerie de Minas
Gerais, contiennent les noms de 341 fiancés nés en Europe. La majorité d’entre eux était
venue des deux provinces du nord du Portugal : Minho et Douro. Ce qui, selon I’historien,
explique le fait que la configuration socio démographique de la famille de Minas Gerais ait
été trés semblable a celle de cette région du Portugal.* 1 pense que les similitudes entre
les familles de Minas Gerais et celle du Minho peuvent s’expliquer par la prédominance de
I'immigration portugaise du nord du Portugal vers la région aurifére de Minas Gerais dont
les caractéristiques économiques €taient semblables a celles du nord du Portugal.

Dans l'article Fromm Minho to the Mines: The Portugués Rots of the Miniere

Familier, publi¢ dans I’Hispano-américain Historial Réviez, Ramos indique les possibles

particuliers, datant du début du XVIiléme siécle, indispensables a la recherche de la dynamique
démographique du territoire des mines, pratiquement depuis le début du processus d'occupation. Dans les
125 testaments consultés, datant d’une période s’étalant entre 1734 et 1798, 64 étaient ceux de portugais
natifs de Braga, dont seulement deux femmes. Donald Ramos constate, lui aussi que les testaments
enregistrés entre 1705 et 1802 dans la paroisse d'Antonio Dias de Vila Rica ménent aux mémes conclusions
sur la prédominance de l'immigration issue du nord du Portugal. Ramos, 1993, op. cit., p. 5.

# Afin de ne pas surcharger cette thése avec une documentation excessive ou des analyses trop techniques
dans un domaine d’une telle ampleur, nous nous limiterons a quelques exemples. MONTEIRO, Miguel
Teixeira Alves. Migrantes, emigrantes e ‘brasileiros’ de Fafe, 1834-1926: territorios, itinerarios e trajectorias,
Fafe: Edi¢do do autor, 2000. ROWLAND, Robert. A cultura brasileira e os portugueses, in: BASTOS,
Cristina; ALMEIDA, Miguel Vale; FELDMAN-BIANCO, Bela. Transitos Coloniais: didlogos criticos luso-
brasileiros — Estudos e Investigacdes, n. 25 ICS / Universidade de Lisboa, p. 372-382.

4 Ramos s'est basé sur trois questions centrales: (1) la famille portugaise n'était pas uniforme, car,
étant basée sur les pratiques culturelles locales, la structure familiale était différente selon la région (2) les
immigrés qui se sont installés a Minas Gerais étaient, pour la plupart, originaires du nord du Portugal, une
région qui culturellement se distinguait des autres régions du Portugal et (3) au cours du XVIIIéme siécle et
du début du XIXéme. La nature et la structure de la famille du nord du Portugal présentaient de nombreuses
similitudes avec celles des familles de Minas Gerais. RAMOS, D. 1993, p. 639-662.
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similitudes entre les familles issues du Minho et celles du Minais Gérais ayant comme
dénominateur commun : I’homme portugais, 1'émigrant qui a quitté le Portugal a
destination de l'inconnu et qui a fini par s'adapter au type de vie de I’Amérique, en se
forgeant de nouvelles références culturelles. D'aprés l'auteur, ces liens entre le Nord du
Portugal et Minas Gerais, ce sont noués grace a la convergence des valeurs et des
institutions sociales, non pas de celles issues de “I’héritage culturel” au sens vague du

terme :

... mais de celles émanant du flux constant des colonisateurs portugais venus a la
conquéte du Brésil et de leurs fréquents retours au Portugal. C’est grace a cela qu’a
la fin du XVIIIe si¢cle, la configuration socio démographique de la famille de

. . g . . , . . . 4
Minas Gerais est devenue similaire a celle de la région du Minho Portuguais*®.

Cependant, il est important de considérer les différences existant entres la
population du Portugal et celle de la colonie portugaise d’Amérique ou une grande partie

des habitants étaient des esclaves noirs. Comme l'observe Ana Luiza Castro Pereira:

Tout au long du XVIlle si¢cle la présence majoritaire de femmes noires en
opposition a la pénurie de femmes blanches a incité 1'administration portugaise a
mettre en ceuvre des restrictions telles que, par exemple, l'interdiction de création
de couvents. L'objectif était d'augmenter le contingent féminin blanc en Amérique,
car l'union matrimoniale avec des femmes africaines ou leurs descendantes avait

été légalement interdite®’.

Néanmoins, Maria Luiza Castro remarque qu’au Portugal tout comme au Brésil, les
¢tudes afférentes a l'histoire de la famille récentes révelent qu'il n'existait pas un modele
fixe de structure familiale, mais une série de modeles qui s'adaptaient a la réalité sociale
dans laquelle leurs membres étaient insérés. Homogénéiser la structure familiale, en lui

attribuant des comportements identiques, signifierait ignorer les spécificités de chaque

% «0 elo entre o norte de Portugal e Minas Gerais nasceu da convergéncia de valores e instituigdes

sociais, ndo num sentido vago de ‘heranca cultural’, mas no fluir constante de colonizadores portugueses para
o Brasil e, com bastante freqiiéncia, de sua volta a Portugal. Gracas a isso, no final do século XVIII, a
configuracdo sociodemografica da familia de Minas Gerais era muito semelhante a daquela regido
portuguesa”. RAMOS, D. Do Minho para Minas, Revista do Arquivo Publico Mineiro, Ensaios, Belo
Horizonte, 2005, p. 11.

47 PEREIRA, 2009, op. cit., p. 74.
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régi0n48. Elle rappelle que la présence de Portugais du nord a Minas Gerais n'a pas

déterminé forcément la reproduction de comportements apportés du Portugal.

La prédominance portugaise dans la colonie confirme le fait que nombreux ont été
les Portugais qui ont fini par se fixer dans la région des Mines et sont parvenus a
constituer des familles qui ne se sont pas toujours conformées au modele construit

par I'Etat Portugais et par I'Eglise Catholique®.

Les facteurs qui poussaient alors les Portugais du nord a quitter leur pays a
destination de Minas Gerais, étaient d’ordres divers. En effet, si au XVIle siécle la
fascination pour l'or et pour la richesse qui en découlait attira un grand nombre de
Portugais du Nord vers Minas Gerais, ce flux migratoire se perpétua au XIXe et au XXe
siécle, motivé cette fois par des raisons différentes, inhérentes au cadre de vie et a

I’économie du Portugal.

Naitre dans la province du Minho, vivre et mourir en Amérique est devenu le
destin de nombreux Portugais qui, depuis la fin du XVIle siécle ont quitté le

Portugal avec l'espoir d'un enrichissement rapide. L'espoir de pouvoir revenir peut

., , . L, . . 50
avoir été, pour beaucoup, un facteur déterminant dans la décision de partir...

Certains analystes affirment que les motivations des émigrants portugais au Brésil
peuvent étre déterminées en étudiant les cycles d'expansion économique au Brésil, les
subventions accordées par I'Etat brésilien, l'engagement de I’Etat et les mouvements

d'échange entre les deux pays™.

¥ «Homogeneizar a estrutura familiar, atribuindo a ela comportamentos e lagos, significa ignorar as

especificidades de cada regiio ». PEREIRA, Ana Luiza de Castro, 2009, op. cit., p. 6. A I'¢gard de la
présence portugaise dans la paroisse de Nossa Senhora da Concei¢d de la ville de Sabara, selon Pereira les
structures familiales créées a Minas Gerais n'ont pas été totalement recréées selon les formules portugaises,
ayant été le résultat de mélanges culturels qui ont donné origine a des divers modéles familiaux.

* «A predominancia portuguesa somente confirma o facto de que muitos foram os portugueses que
acabaram por se fixar na regido das Minas chegando a constituir familias que, nem sempre, se encaixaram no
modelo construido pelo Estado Portugués e pela Igreja Catdlica ». PEREIRA, Ana Luiza de Castro, op. cit.,
2009, p. 157. Nous constatons plusieurs études sur la formation de familles a Minas Gerais, la naissance
d'enfants illégitimes et 1'évidente transposition du comportement socio familial vécu par le contingent
portugais qui a immigré.

“Nascer no Minho, viver ¢ morrer na América se transormou no destino de muitos portugueses que,
desde finais do século XVII deixaram Portugal na esperanga de um enriquecimento rapido. A esperanga de
retornar pode ter sido, para muitos, um factor determinante para a decisdo de partir...” PEREIRA, 2009, op.
cit., p. 81.

' Les chiffres de I'émigration Portugaise ont été trés élevés, tout au long du XIXe siécle et atteignirent
méme un taux d’environ dix émigrants pour mille personnes. MACHADO, op. cit., p. 51.
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Populagao %

Rio Negro 10.386 0,66
Para 55.315 3,53
Maranhao 47.410 3,03
Piaui 26.410 1,69
Pernambuco 239.713 15,32
Paraiba 52.468 3,35
R. G. do Norte 23.812 1,52
Ceara 61.408 3,92
Bahia 288.848 18,46
Rio de Janeiro 215.678 13,78
Santa Catarina 10.000 0,64
R. G. de Sdo Pedro 20.309 1,30
S3o Paulo 116.975 7,47
Minas Gerais 319.769 20,43
Goias 55.514 3,55
Mato Grosso 20.966 1,34
Total 1.564.981 100,00

Distribuition de La population du Brésil entre 1772-82%

Une grande partie des immigrés étaient partis de maniere définitive et avaient créé
une chaine de contacts qui participa a activer les mouvements migratoires®. En revanche,
il est important de rappeler ici que ce flux migratoire existait aussi dans le sens inverse,
c'est-a-dire qu’une partie des portugais installés a Minas Gerais rentra au pays, et ces allers
et retours surnommes le « torna-viagem » donneront naissance a de nombreux ouvrages et
a des interprétations trés diverses . Il est donc important de tenir compte de cet aspect de

I'émigration. Plusieurs auteurs se demandent jusqu'a quel point les émigrants nourrissaient

>2 Source: Dalril Alden apud Kennerth MAXWELL. A Devassa da Devassa — a inconfidéncia mineira:

Brasil e Portugal 1750 — 1808, Sao Paulo, Paz e Terra,. 1985. p. 299.
3 MACHADO, Igor José¢ de Reno. O 'Brasileiro de torna-viagem' e o lugar do Brasil em Portugal
Estudos Historicos, Rio de Janeiro, n° 35, janeiro-junho de 2005, p. 51. LUCCA. Lacos de familia no Rio das
Velhas (1726 -1800), p. 2. RAMOS, p. 2.

> Ce fait a 6té abordé par divers chercheurs. Il est important de mentionner ici le travail de Jorge
Fernandes Alves, auteur d’une analyse trés critique sur la migration de retour (Alves, 1994). Outre cet
important ouvrage, nous avons aussi trouvé deux publications collectives de références qui rassemblent
environ 30 textes sur les torna -viagens, I'une organisée par Alves lui-méme (1998) et une autre publiée, en
I’an 2000, a I’occasion de I'exposition « Os Brasileiros de Toma-Viagens » réalisée a Porto, dans le cadre des
Commémorations des Conquétes Maritimes du Portugal. Il faut aussi mentionner 1’ouvrage de MONTEIRO,
Miguel Teixeira Alves : Migrantes, emigrantes e ‘brasileiros’ de Fafe, 1834-1926: territorios, itinerarios e
trajectorias. Fafe: Edigdo do autor, 2000; ROWLAND, Robert. 4 cultura brasileira e os portugueses, in:
BASTOS, Cristina; ALMEIDA, Miguel Vale; FELDMAN-BIANCO, Bela. Trdnsitos Coloniais : dialogos
criticos luso-brasileiros — Estudos e Investigagdes, n 25 ICS / Universidade de Lisboa, p. 372-382.
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le réve de faire le chemin en sens inverse et de retourner dans leur pays natal. Selon
Oliveira, les documents retrouvés nous révelent que ces émigrants travaillaient toujours
avec I’arriere-pensée de pouvoir retourner un jour au royaume, et que les relations avec
leur terre natale ne s’étaient jamais tout a fait interrompues”>. Ce va-et-vient de personnes,
de marchandises et d’idées, sera d’ailleurs a 1’origine d’une grande richesse culturelle. Les
Portugais qui rentraient du Brésil et pratiquaient le « torna-viagens » n’étaient plus les
mémes lorsqu’ils arrivaient au Portugal, non seulement ils avaient de nouvelles habitudes,
mais ils avaient aussi de nouvelles valeurs morales. Cependant, comme 1’observe l'auteur :
le retour au royaume ne doit pas étre considéré comme une démarche facile. Il ne s'agit pas
exclusivement de rentrer dans sa patrie, mais aussi d'y retourner apres avoir bien réussi,
c'est & dire en exhibant les richesses acquises outremer™°. Il faut ajouter a cela, qu’a leur
retour au pays, les immigrés y rapportaient une certaine image du Brésil dont le rdle social
s’averera fondamental pour la compréhension des relations trés étroites qui liaient alors les

deux pays.

Nous avons trouvé plusieurs études qui indiquent une relation de causalité entre la
présence des habitants de Minhota dans le Minas Gerais et qui établissent une filiation
directe entre les habitudes courantes a Minas et celles pratiquées dans le Minho. Pourtant,
comme nous le rappelle Hilton Oliveira l'existence de l'esclavage et 1'organisation de la
société autour de l'économie minicre « exigent de prendre des précautions face a tout
exercice de filiation entre les deux sociétés qui consideérent l'idée de transplantation
culturelle’’.» Bien que les portugais du nord aient laissé des marques indélébiles sur le
développement de la société de Minas Gerais, il est important de noter que selon certains
points de vue il n'existe pas de lien direct entre les us et coutumes de Minas et ceux de la
Province du Minho™. En s’appuyant sur l'analyse de Hilton Oliveira nous pouvons

affirmer que si des liens étroits unissaient encore le Minho et Minas Gerais car les

> OLIVEIRA, H., 20070p. cit., p. 52. Il est vrai que des études sur les retours au Minho aux XVIIle et
XIXe siecle nous permettraient sans doute d’en savoir plus sur les échanges culturels entre le Portugal et sa
colonie d’outremer car il reste encore de nombreuses lacunes sur la maniére dont se déroulait ce reflux
d’émigration — de Minas Gerais vers le Minho - et de I’influence de ces retours sur la société de la région du
Minho. En ce qui concerne les échanges artistique au XVIIIeme siécle, l'analyse d‘Eduardo Oliveira nous
offre d’importantes données relatives aux relations entre Minho et Minas Gerais. OLIVEIRA, Eduardo Pires
de. Estudos sobre o século XVII et XVIII no Minho — historia e arte, APPACDM: Distrital de Braga, 1996.

> OLIVEIRA, 1996, op ; cit., p. 54.

T Ibid., p. 24.
> Cette remarque se référe plutot aux normes culturelles et familiales, et met I’accent sur les indices
d'illégitimité et sur la fréquence accentuée de relations extraconjugales pratiquées dans la colonie.
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Portugais recréaient leur univers dans leur terre d’adoption, depuis le tout début de leur
séjour a Minas Gérais, ils n’en avaient pas moins inventé, jour apres jour, de nouvelles

attitudes permettant une certaine convivialité afin de garantir leur survie™.

Or méme si nous avons tenté de comparer ici ces deux communautés séparées par
I'Atlantique, nous n’avons jamais cessé de tenir compte du fait qu’au Brésil, la composition
ethnique de la société était tres différente de celle du Portugal, car la population de ce pays
du nouveau monde é€tait composée, en grande partie, d’esclaves noirs, ce qui entrainait bien
sir des modes de vie différents.

Bien que les hommes portugais aient été présents dans les deux communautés
analysées, ils ne représentaient, cependant pas la majorité de la population de I'Amérique
portugaise. La présence majoritaire d'Africains, surtout dans la région de Minas Gerais, a
entrainé des différences marquantes dans la composition sociale des communautés

analysées.

La distinction entre les nobles et la plébe, entre les blancs et les noirs, entre les
hommes libres et les esclaves interféraient directement sur la vie quotidienne car
la forme d'intégration de chaque groupe social, ethnique et 1égal, des diverses
régions qui composaient I'Empire Portugais, était directement liée a ces
distinctions®’.

Cependant, cette assertion ne nous empéche pas de valider la theése selon laquelle
depuis de nombreuses années les us et coutumes du Minho étaient a I’origine de ceux de
Minas Gerais®'. S'il est vrai que le succés de I'émigration aura été l'intégration compléte
dans la société d'adoption, contrairement a ce que 1'on croit, il est fort probable que lorsque
l'installation n'est plus provisoire mais permanente elle implique une décision vitale qui

engage l'existence de la communauté toute enticre. La these développée ici démontrera que

** Face a la nouvelle réalité a laquelle ils étaient confrontés, les émigrants issus du Minho se sont mis en

quéte de tous les solutions pouvant leur permettre de transformer Minas Gerais en leur nouveau foyer. Cela
se traduisit par une insertion sur le marché du travail, 'implantation d’activités économiques ainsi que la
mise en place de cadres prenant la téte de ces activités et en assumant la direction et par I’investissement
dans I'immobilier et dans le foncier. Mais cela entraina aussi la fondation de familles, la participation a la vie
collective et aux activités publiques, ce qui permit a la seconde génération qui va trés vite se retrouver au
sommet de 1’échéle sociale et faire partie de 1’élite locale de se faire une place dans la vie sociale brésilienne.
OLIVEIRA, H., 2007, op. cit., p. 10.

80 « A distingdo entre nobres e plebeus, entre brancos e negros, entre livres e escravos interferiram
directamente no quotidiano. Derivam das distingdes supracitadas a forma de integracdo de cada segmento
social, racial ¢ legal nas diversas regides que compunham o Império Portugués”. PEREIRA, 2009, op. cit., p.
223.
' Dans notre recherche basée sur le regard ethnologique, on a pu observer et repérer plusieurs éléments
culturels qui rapprochent inéluctablement Minas Gerais du Minho encore de nos jours. Evidemment, d'autres
influences peuvent étre ajoutées a celles des nombreux africains emmenés comme esclaves et plus tard
d'autres immigrants venus de I'Espagne, d’Italie et dans la moiti¢ du XXéme siécle les libanais.
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suivre la vie des habitants de Minas Gerais issus de la province du Minho, c'est aussi

prendre en considération la capacité d'assimilation dont ont fait preuve ces émigrants.

Lorsqu’ils sont arrivés a Minas Gerais, il y a un peu plus de trois cents ans, les
Portugais qui avaient quitté le Portugal, pour un grand nombre d’entre eux obligés par les
circonstances, ont bien sir apporté leur mode de vie. Pour minimiser les contraintes liées
a cette nouvelle réalité si différente, ils ont essayé¢ d’implanter dans ce pays tropical une
civilisation a la mode européenne, ressemblant le plus possible a celle de la patrie d'ou ils
¢taient issus, Ce qui explique pourquoi, il leur était si difficile d’oublier leurs expériences
antérieures et de se détacher des formes de sociabilité héritées du passé et pourquoi, dans la
société du Minais Gérais considérée dans son ensemble, on peut noter la présence de
nombreuses caractéristiques sociales semblables a celles du nord du Portugal. La
constante émigration issue du Portugal, et plus spécialement du nord, eut donc pour effet
d'imposer un certain nombre de valeurs bien spécifiques sur les « ethos sociaux » de Minas
Gerais et de renforcer celles déja existantes®. Diverses études nous montrent qu’au fur et a
mesure qu'ils prospéraient et s’intégraient dans cette nouvelle société, les Portugais du
Nord prenaient naturellement la téte des organisations sociales et politiques, comme le
démontrent plusieurs sources trouvées dans les archives des associations religieuses et
laiques des villes de Minas Gerais®. Il est important de remarquer que les Associations
Religieuses rassemblaient tous les « hommes bons » d'une certaine localité, ce qui faisait
de ces institutions, outre des lieux de dévotion, des endroits ou I'élite locale se rencontrait

et s'articulait politiquement.

Nous sommes donc basés sur 1’hypothése selon laquelle, au XVIlle siécle, les
émigrés portugais issus de la Province du Minho avaient tendance a reproduire, ou encore,
a transplanter les comportements sociaux, culturels et religieux vécus dans leur pays natal.
Devant I'impossibilité¢ de retourner au Portugal, un grand nombre d’entre eux instaura
alors un nouveau mode de vie plus adapté a I'Amérique portugaise. Ils y formerent alors
des noyaux familiaux définitifs, a partir d'unions extraconjugales, ce qui contribua a
insuffler un caractére tout a fait particulier a la société qui s'était formée en Amérique,

notamment dans la province de Minas Gerais, ou afin de s’adapter et de vivre en bonne

2 Dans ce sens, on n'est pas surpris de noter de nombreuses similitudes entre le mode de vie de Minais

Gerais et celui des villes portugaises dont étaient issus les immigrants.
8 RAMOS, 2005, op. cit., p. 7 et p. 26.
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entente, il leur avait été nécessaire de faire cohabiter les us et coutumes socioculturels des

. . . 64
Portugais et ceux des Africains’ .

En ce qui concerne la composition sociale de ' Amérique portugaise, a la fin du
XVIlle siecle, on estimait qu’environ 31% a 34% de la population était
composée de blancs. Méme si, en termes quantitatifs, ces derniers, ne
représentaient pas la majorité de la population, leur enracinement sur ce territoire
d’outre-mer a été accompagné d’une tentative de « recréation » des modéles
administratifs et politiques vécus au Portugal continental®.

Ces immigrés portugais qui avaient traversé 1'Atlantique a destination de Minas
Gerais, avaient apporté¢ leurs habitudes, leurs meurs, leurs manic¢res de vivre et leur
organisation de la cellule familiale, toute une culture qu’ils ont fini par réadapter et recréer
avec les Africains et les indigenes, innovant ainsi de nouvelles références culturelles
adoptées par la population toute entiére®.

Dans une certaine mesure, la traversée de I'Atlantique par les Portugais du nord a
aussi signifi¢ la transposition de pratiques culturelles et du « modus vivendi » que 1’on
retrouve par exemple, dans l'organisation de la pratique religieuse nées dans cette région du
Portugal. Il est important de noter ici que, malgré des différences locales, la société
coloniale obéissait surtout aux normes culturelles extrémement rigoureuses imposées par le
Concile du Trente et par I'hégémonie de I'Eglise, non seulement au niveau de la vie
religieuse de ses fideles, mais aussi au niveau de leur vie privée. Un phénomene qui
semble aussi avoir été remarqué a Sao Jodo del-Rei en particulier en ce qui concerne les
pratiques privées et publiques liées au Catholicisme ce qui confirme le fait qu’il leur était
difficile de se détacher des formes de sociabilités dont ils avaient hérité¢ et d’oublier les
expériences qu’ils avaient vécues.

En ce qui concerne l'expérience religieuse, considérée dans son ensemble, 1'analyse
de Mircea Eliade sur l'expérience religieuse et I'espace sacré dans les sociétés primitives,

peut aisément étre adapté a I'expérience vécue par les Portugais installés a Minas Gerais.

Un territoire inconnu, étranger, inoccupé (ce qui veut dire souvent : inoccupé par
les «ndtres») en l'occupant et surtout en s'installant, 'homme le transforme
symboliquement en cosmos par une répétition rituelle. Ce qui doit devenir 'notre

#  PEREIRA, Ana Luiza de Castro, 2009, op. cit., p. 4.

0« Relativamente 2 composi¢do social da América portuguesa sabe que, em finais do século XVIII,
estimava-se que cerca de 31% a 34% da populacdo era composta por brancos. Mesmo que estes, em termos
quantitativos, ndo tenham representado a maioria da populagdo, a sua fixacdo em terras do além-mar foi
acompanhada pela tentativa de “recriagdo” dos modelos administrativos e politicos vividos em Portugal
continental.

% En ce qui concerne I'émigration portugaise vers I'Amérique Portugaise et son enracinement sur ce
continent, voir aussi SCOTT, A. S. V. Velhos Portugueses ou Novos Brasileiros? — Reflexdes sobre a familia
luso-brasileira setecentista, in: Anais da V Jornada Setecentista, Curitiba, 2005.
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monde doit préalablement étre «créé», et toute création a un modele
exemplaire®’.

1.2 - Les liens étroits entre la production artistique du Minho et celle de Minas Gerais

Dans la mesure ou nous avons pu constater que, depuis le début de la colonisation,
la plupart des habitants de Minas Gerais étaient originaires du Nord du Portugal, il est
maintenant possible de mettre en évidence les éléments probants de cette présence dans le
Comté du Rio das Mortes et de découvrir s’il en était de méme pour ce que Donald Ramos

o 68
appelle le « miroir a l'inverse » .

FIGURE 5 Eglise de la Tiers Ordre du Carme. Sdo Jodo del-Rei.

Avant d’aborder les manifestations religieuses auxquelles assistaient les Portugais
du nord arrivés a Minas Gerais et le rdle sociale qu’elles ont jouées dans la fondation d’un
peuple brésilien, rappelons que la principale raison qui avait poussé les Portugais du nord
a quitter leur pays au XVIlle siecle, pour se rendre a Minais Gerais, avait été la découverte
des mines d’or. Plus qu'un phénoméne de nature économique, le cycle de l'or a été¢ un

phénomene culturel et artistique de grande importance. L'or, l'argent et les pierres

7 ELIADE, Mircea. Le sacré et le profane, Paris : Gallimard, 1965, p. 33.

8 Expression utilisé par Donald Ramos pour se référer a I'influence exercée 4 Braga par les portugais de
retour de Minas Gerais (Minho-Ouro Preto), apud SCOTT, Ana Silvia Volpi. Desvios morais nas duas margens
do Atlantico: o concubinato no Minho e em Minas Gerais, Lisboa: Porto: CEPESE (separata), 2001, p. 134.
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précieuses qui brillaient dans les mines et dans les filons des fleuves ont moulé une
civilisation basée sur ce qu'elle avait de plus somptueux, spécialement dans I'art religieux.
L'abondance de métal précieux qui circulait alors s'est reflétée dans l'architecture religieuse
que I’on doit en grande partie a des initiatives de 'Eglise et confréries entre lesquelles
régnait une grande rivalité et c’est ainsi que les relations artistiques ont noué¢ des liens

étroits entre les deux sociétés.

e BT T R T I T

FIGURE 6 Eglise du Tiers Ordre de Sao Francisco de Assis, Sao Jodo Del-Rei.

Par conséquent, parmi les catégories professionnelles issues du nord du Portugal et
installées a Minas Gerais, les artisans, les architectes et les artistes sont a I'honneur. Ces
artistes créerent des monuments et des ceuvres remarquables aussi bien dans le domaine de
l'architecture, que dans celui de la décoration intérieure, des meubles, des peintures et des

sculptures sacrées.

Drailleurs, si ’on se réfeére aux artistes portugais qui ont quitté le Minho pour
s'installer et travailler a Minas Gerais, recensés par Eduardo de Oliveira et par d'autres
historiens de l'art, on peut constater le rdle extrémement important qu’ont joué les

Portugais du Nord dans la création du paysage urbain de villes du Comté du Rio das
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Mortes, notamment S3o Jodo del-Rei et Sdo José del-Rei®. C’est pourquoi dans ces deux
villes, en particulier dans la premiére, on a pu assister au développement intensif d’ateliers
d’artistes pratiquant 1’art sacré. De méme, l'orfévrerie, une technique trés répandue a
I'époque et trés développée a Braga a éta utilisée a Minas Gerais dans le domaine de la
décoration intérieure et dans la confection d’objets domestiques, mais surtout dans celle

d’objets et de parures liturgiques’".

Parmi ces artistes, il est important de citer Antonio Pereira de Sousa Calheiros, un
habitant de Braga qui au milieu du XVIlle siécle résida d’abord a Rio de Janeiro avant de
partir s’installer & Minas Gerais en 1733"'. Soulignons qu’un certain nombre d’artistes
originaires de la ville de Braga travaillaient dans cette région de S. Jodo del Rei et de
Tiradentes. Villes dont les archives contiennent des documents dans lesquels Oliveira
confirme que chaque fois qu’on lui demandait d’ou il était originaire Antonio Pereira de
Sousa affirma qu'il était de Braga. Il avait été appelé a S. José de Rio das Mortes par le
sculpteur sur bois Pedro Monteiro de Sousa, 1’un des habitants de cette ville, aussi venu de
Braga.

D'autres documents localisés par Oliveira nous donnent des informations tres
intéressantes selon lesquelles Antonio Pereira de Sousa Calheiros aurait commencé a

intégrer en 1736 la Confrérie du Trés Saint Sacrement de Sdo José del-Rei, ou il apparait

% Nous pouvons citer d'autres études fondamentales: BAZIN, Germain. L'architecture religieuse baroque

au Brésil, v. 2, Sao Paulo - Paris, Museu de Arte - Librairie Plon, 1956. BURY, Jonh. Arquitectura e arte no
Brasil colonial, Sdo Paulo: Nobel, 1991. MARTINS, Judith, Diciondrio de artistas e artifices dos séculos
XVIII e XIX em Minas Gerais, v. 2, Rio de Janeiro: Ministério de Educacdo e Cultura, 1974. Ce que nous
avons voulu mettre en valeur ici c'est la présence des minhotos parmi ces artistes qui ont créé le paysage
urbain de ces deux villes, distantes de 12 kilométres, qui font partie de 1'ensemble des villes qui forment le
Comté de Rio das Mortes au XVIlIeme siecle.

7 (Clest le cas des ornementations en or, ciselées artisanalement selon la technique du filigrane ou 1 des
couvre-lits en soie, brodés d’or, provenant de la ville de Guimaraes qui sont des objets caractéristiques de la
région Minhota. Le filigrane est un travail ornemental fait a partir de fils de métal — or, argent, cuivre, etc -
extrémement fins et presque invisibles réunis soudés a I’aide de petites boules de métal et réunis de maniére a
composer un dessin. Cette technique est trés répandue pour la confection d’objets de décorations mais aussi
celle personnelle de bijoux, de vétements ecclésiastiques et de toilettes pour la noblesse. De nos jours, elle
est encore fréquemment utilisée par les orfévres de la Région Nord du Portugal et pour la réalisation de robe
de Mariée traditionnelle ou de costumes folkloriques du Minho. Les ateliers les plus importants se trouvent
dans le Nord du pays et les plus connus sont ceux de Povoa do Lanhoso, Gondomar et Travassos.

' Un fait, qui Selon Eduardo Oliveira, semble étre confirmé par la lettre de 1737 envoyée au sculpteur
natif de Braga Marceliano de Aratjo dans laquelle on peut trouver de bréves descriptions de I'environnement
de S. Jos¢ do Rio das Mortes ou travaillaient plusieurs habitants de la région de Braga qui exercaient les
métiers les plus divers. OLIVEIRA, Eduardo Pires de. Estudos sobre o século XVII et XVIII no Minho —
historia e arte, APPACDM: Distrital de Braga, 1996. Dans cet ouvrage, deux essais concernant les relations
artistiques entre la province du_Minho et celle du Minas Gerais: De Braga para Minas Gerais, no século
XVIII: Novos dados biograficos sobre o arquitecto Antoénio Pereira de Sousa Calheiros, p. 246-278;
OLIVEIRA, 'Brasileiros' et bracarenses na constru¢ao da arte do século XVIII, p. 217-244, . Selon Eduardo
Oliveira, Calheiros est le responsable de 1’élaboration des projets d’églises les plus complexes.
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en 1738 comme trésorier puis, en 1740, comme clerc de notaire. Plus tard, selon l'historien,
en 1741, l'artiste apparait comme Provedor ce qui démontre l'occupation d'une haute
fonction dans la plus prestigieuse des structures religieuses ouvertes aux laics de la ville de
S. José"™. Ce qui prouve son importante insertion dans la vie sociale de cette ville de Minas
Gerais comme le confirme le document de la Confrérie du Saint Sacrement du 19 février

1741:

Au 19 e jour du mois de I’an 1741, dans les locaux du consistoire du Trés Saint
Sacrement de ce village, il a été annoncé, en présence du provedor Antonio
Pereira de Sousa Calheiros [...]Jque ce dernier avait ordonné I’exécution des
travaux suivants : la restauration du parvis de I’église qui a entrainé les frais qui
ont été notés sur les regus. Le revétement de la voute du cheeur revétu de bas
reliefs pour 230 oitavas et de deux douzaines de lattes de bois de revétement. La
pose des chassis des tableaux du choeur et le revétement des murs avec des bas
reliefs , pour le reste c’esta dire des bas reliefs pour la somme de 366 oitavas et

3/4 d’or et le reste du plancher de I’église toute entiére pour 75 oitavas d’or etc 73,

En 1744, Calheiros recut le titre de Sergent-major des Ordonnances de la ville de

Sdo José¢ del-Rei, qui lui fut confirmé 1'année suivante. Ce qui montre qu'il était en train de
réussir une fabuleuse ascension sociale et s’était déja engagé sur le chemin du pouvoir

local”.

I1 est bien connu que Sousa Calheiros et Pedro Monteiro de Sousa ne furent pas les
seuls colons natifs de Braga vivant dans ces deux villes et que d’autres noms pourraient

étre cités”. D’ailleurs, Eduardo Oliveira a déja localisé d'autres artistes de Braga, ayant

72 . . . S . .,
Cet homme de Braga a occupé une succession de postes qui, selon l'historien, lui ont conféré une

position extrémement rare et méme inédite, a Braga a cette époque. Cette constatation confirme son envie de
grimper dans I'échelle sociale de la ville. Le terme de Provedor utilisé ici est le terme utilisé au Brésil et au
Portugal pour mentionner le directeur d'une confrérie ou d'une institution caritative.

Aos 19 dias do més de 1741, na casa do consistorio do Santissimo Sacramento desta vila; estando
presentes o provedor Antonio Pereira de Sousa Calheiros [...] pelo provedor foi proposto que ele havia
mandado fazer as obras seguintes: a saber, o conserto do adro desta igreja no qual se fez despesa de que
constara dos Recibos. A obra do arco da capela mor revestido de talha por 230 [oitav]as e duas duzias de
taboado de forro. A obra de caixilharia dos quadros da capela-mor e as paredes desta vestidas de talha, o resto
digo de talha por prego de 366 [oitav]as e 3/4 de ouro o resto do soalho do corpo da igreja por 75 [oitav]as de
ouro etc.OLIVEIRA Eduardo Pires de. Estudos sobre o século XVII et XVIII no Minho - histéria e
arte, Edigdoes APPACDM: Distrital de Braga, 1996..

* OLIVEIRA E. P, 1996, op. cit. L'auteur le démontre a travers les documents faits dans l'année et
paiements faits dans les années de 1747-1748 et 1749-1750, d'ailleurs déja étudiés par SANTOS, Olinto,

1994.

& Pedro Monteiro de Sousa, sculpteur sur bois, né a Braga. José Alvares de Azevedo, qui était Sergent

Major en 1737. Francisco Lima Cerqueira, considéré comme un maitre de la sculpture sur pierre natif de
Valenga, tous ces artistes, issus de I'extréme nord de I’Entre Douro et Minho, ont travaillé dans 1'église de S.
Francisco de Assis, de S. Jodo del Rei, a partir de 1774. OLIVEIRA, Eduardo. Riscar em Braga no século
XVIII e outros ensaios, Edigdes APPACDM: Distital de Braga, Braga, 2001..En ce qui concerne Lima
Cerqueira, plusieurs chercheurs attestent la difficulté de réussir a trouver des informations précises sur sa
biographie comme sur celles de nombreux artistes. Rappelons que, dans la plupart des cas, ’unique précision
trouvée dans les documents consultés a Minas Gerais, est que l'artiste est issu de l'archevéché de Braga. Ce
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travaillé a Minas Gerais et ayant, eux aussi, occupé des postes de prestige dans la société
de S3o Jodo Del-Rey’®. Dans une autre étude dans laquelle il révéle les échanges
artistiques entre les villes de Braga et Sdo José¢ do Rio das Mortes, actuel Tiradentes,
I’historien décrit quelques ceuvres d'art, commandées a un autre artiste, Marceliano de

Araujo.

Il est clair que l'art du Nord du Portugal a exercé une grande influence sur celui
de Minas Gerais’’. D’ailleurs, il est important de rappeler ici que le Sanctuaire de
Congonhas do Campo qui est sans doute l'ensemble architectural et sculptural le plus
important dans I’histoire de I’ Art Baroque de Minas Gerais et méme du Brésil, est I’ceuvre
de Feliciano Gomes, un chercheur de diamants natif de Guimardes, qui s'inspira du

Sanctuaire de Bom Jesus do Monte, érigé a Braga.

Nous étudierons, ci-dessous, la présence de Manuel José¢ Correia de Alvarenga, lui
aussi né a Braga qui vécut en 1717 a Sdo Jodo del-Rei et qui est 'auteur du livre Braga
Triomphant... dans lequel il décrit I'entrée solennelle dans Braga, de 1'archevéque D. José
de Braganca, en 17417%. Dans un article consacré aux obséques solennelles de D. Jodo V",
Robert Smith rappelle que Manuel Jose Corréa et Alvarenga, l'auteur du livre « Braga
Triomphante... » est venu & S. Jodo d'El-Rei ou il rédigea 1’épitaphe qui allait étre gravée

sur la tombe du roi, ainsi qu’un opuscule dans lequel il en parlait come d’obséques

qui, bien que donnant quelques notions géographiques, n'est pas une information bien précise car au XVlIlle
siécle l'archevéché était trés étendu, et incluait aussi une grande partie de l'actuelle province de Tras-os-
Montes.

76 11 est important de citer ici d'autres ouvrages importants traitant de ce sujet : Dicionario de Artistas e
Artifices Mineiros dos Séculos XVII e XIX e em Minas Gerais de Judith de Sousa, v. 26 e 27, Instituto do
Patriménio Historico e Artistico Nacional, 1974; la thése de doctorat de Myriam Ribeiro de Oliveira, Minas
Gerais ¢ 0 Rococo — Contexto social, arquitetura e talha, Universidade de Louvain, 1989, dans laquelle on
trouve des informations sur les dates, I’évolution historique et le golit; SALA, Dalton. Ensaios sobre arte
colonial luso-brasileira, Sao Paulo: Landy, 2002.

7711 était également difficile de sortir de Minas ; mais ce n'était pas impossible: il y avait des artistes qui
rentrait au Portugal puis retournaient ensuite a Minas Gerais. Antonio Pereira de Sousa Calheiros, est I'un des
cas les plus connus dans le domaine de l'art. Mais on peut aussi citer celui du peintre Pedro Ferreira qui, en
1737, quitta Sabara et se rendit & Braga pour y apprendre l'art de la peinture. En ce qui concerne cet artiste,
voir I'é¢tude de SOARES, Ivone da Paz. Pedro Pintor. “Minia”, Braga, série 3, n. 1, 1993, p. 141-151.

® Manuel José Correia de Alvarenga, auteur de Braga Triunfante da real eleicio e sempre gloriosa posse,
que o augustissimo principe e serenissimo senhor D. Jos¢, pessoalmente, tomou do arcebispado primaz das
Hespanhas em o dia 23 de julho do presente anno de 1741 (Coimbra, 1742).

7 SMITH, Robert. Os mausoléus de D. Jodo V nas quatro partes do mundo, Revista da Faculdade de
Letras, Lisboa, 2% série, 1, 1955, Sep, p. 9.

% Manuel José Correia de Alvarenga, a décrit Exéquias solenes e monumentais do rei D. Jodo V em Séo
Jodo del-Rei: monumento de agradecimento, tributo da veneranga, obelisco funeral do obséquio, relagam
fieis das reaes exéquias, que a defunta magestade do fidelissimo e augustissimo rey o senhor D. Jodo V
dedicou o doutor Antonio Matias Salgado, vigario collado da matriz de Nossa Senhora do Pilar da villa de
Sdo Jodo del-Rey, Lisboa, 1751.
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. . \ L . 81
solennelles. Selon l'auteur, il y a inclue une gravure trés rare, signée Debrie”. Cet
événement, ainsi que la présence remarquable d'un homme venu de Braga, établit

curieusement un autre lien direct entre Braga et Sao Jodo del-Rei.

Comme nous l'avons mentionné au début de ce chapitre, les processus migrateurs
et leurs conséquences dans les sociétés impliquées deviennent de plus en plus 1l'objet
d'études dans les plus diverses disciplines. Nous avons pu constater, a travers la lecture de
diverses études actuelles que, dans le cas portugais, les recherches sur les migrations ont
révélé un aspect intéressant, qui se développe autour de 'analyse des effets de l'inversion

des processus migratoire.

Pour conclure, il faut mentionner qu'actuellement le processus migratoire est
absolument inverse a celui vérifié depuis la fin du XVlIle si¢cle jusqu'au milieu du XIXe,
quand le Brésil était le pole d'attraction de Portugais qui ont cherché, dans 1'€émigration, la
possibilité d'améliorer leur vie et celle de leur famille qui étaient restées sur la cote
occidentale de 1'Atlantique. De nos jours, au contraire, le Portugal accueil de nombreux
immigrants Brésiliens qui traversent 1'Atlantique dans I'espoir d'améliorer leur qualité de
vie. De cette maniere, les influences culturelles peuvent €tre ressenties dans plusieurs

secteurs.

En ce qui concerne la religion, le religieux et la religiosité, nous constatons que la
diversité des formes de religiosité constante au Brésil a été introduite au Portugal par les
Brésiliens qui se sont installés dans ces pays ces dernieres années. Une diminution de
I'intérét pour les formes traditionnelles de religiosit¢é a promu, en réalité¢, une grande
augmentation des églises pentecotistes au cours des derniéres décennies au Brésil™. Ces
églises sont aussi arrivées au Portugal et s’y se sont installées, ralliant non seulement la
population immigrée brésilienne, mais aussi de plus en plus de Portugais et de membres
d’autres communautés d’immigrés, comme les Africains. Ces faits reflétent un croissant

changement du scénario religieux a l'intérieur de la société portugaise elle-méme™.

1 Quelques exemplaires aujourd'hui trés rares incluent une gravure de G.F.L. Debrie, sculpteur royal faite

d’aprées le dessin de Stefanus de Andrade et reproduisant le mausolée érigé a Sao Jodo del-Rei. On peut
trouver de pks amples informations a ce sujet dans la description de I'« obélisque funéraire » fait par Corréa
et Alvarenga. AVILA, op. cit., p. 43; OLIVEIRA, E. P. 2001, op. cit., p. 33.

82 La législation brésilienne interdit tout type d'intolérance religieuse. Or, bien qu’au Brésil 1'Eglise
Catholique jouisse d'un statut privilégié, un grand nombre d'autres religions commencent a y occuper une
place toujours croissante. TECHIO, Kachia. Fronteiras religiosas na metrépole portuguesa: o caso dos
brasileiros pentecostais, in: Revista Migragées, 2008, n. 4, Lisboa: ACIDI, p. 81-107.

¥ TECHIO, Kachia. Fronteiras religiosas na metrépole portuguesa: o caso dos brasileiros pentecostais,
in: Revista Migragdes, 2008, n. 4, Lisboa: ACIDI, p. 81-107.
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Le débat autour de la relation entre religion et immigration dans l'actualité ainsi que
sur l'expansion internationale de la religiosité brésilienne, et surtout son ancrage au
Portugal est suffisamment vaste et pertinent. Toutefois, il n'est pas question ici de
poursuivre ce débat qui serait peut-&tre 1’objet d'une autre thése. Pour l'instant, nous nous
arrétons ici, pour reprendre le sujet impliquant le religieux dans une autre partie de cette

these.
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Chapitre 2
Braga et Sao Joao del-Rei: inventaire des différences, des ressemblances

et des croisements

Les relations socioculturelles entre Braga et Sdo Joao del-Rei se sont multipliées au
fil de I’histoire. Elles sont a 1’origine des nombreuses influences dues a une série de
facteurs que nous nous attacherons a définir ici. Quel type de relations pouvait-il exister
entre deux villes si distantes et séparées par un immense océan? Et quel type de relations

pouvons-nous établir entre elles de nos jours?

Nous pouvons tout d’abord affirmer que ces villes du monde lusophone, qui restent
a jamais marquées par ce qui a suivi la découverte de I’or a Minas Gerais aux alentours des
années 1700', représentent un témoignage d’une trés grande richesse et nous fournissent
d’importantes données sur 1’action des diverses forces historiquement liées a la
colonisation du Brésil par le Portugal. En effet, le XVIlle si¢cle représente une période
particuliérement féconde dans I’histoire de ces deux villes. Selon Eduardo Oliveira, dans
son analyse des relations artistiques entre Minho et Minas Gerais et de leur importance
dans l'histoire de l'art, c’est aussi une époque au cours de laquelle de fructueux contacts se
sont noués entre ces deux villes®. Aussi incroyable que cela puisse paraitre, il y avait alors
une forte circulation de personnes, de biens et d’idées, et il semble important de chercher a
définir I’influence que les nombreux échanges qui ont alors eu lieu entre ces deux peuples

oq eq90, s . . oz 3
ont pu exercer sur leur sensibilité artistique et sur leurs mentalités”.

! L'or de Minas Gerais a jou¢ un role significatif dans le scénario mondial. A partir du XVIlle siécle,

I’exploitation des mines d'or a eu tendance a augmenter et la fertilité des terrains récemment découverts a
Minas Gerais est venue nourrir 'opulence, le faste et la splendeur qui se sont perpétués sous le régne de D.
Jodo V, puis sous celui de D. José au Portugal.

2 Dans ses ¢tudes menées sur les relations artistiques entre les villes de Braga et de Minas Gerais dont
Sdo Jodo del-Rei et Sao José del-Rei (actuel Tiradentes), Oliveira démontre I’existence de « coldnia
bracarense » dans ces deux villes. OLIVEIRA Eduardo Pires de. Estudos sobre o século XVII et XVIII no
Minho - histéria e arte. Edicdes APPACDM Distrital de Braga, 1996. Dans cet ouvrage, contenant deux
essais traitant des relations artistiques entre Minho et Minas Gerais: De Braga a Minas Gerais, au XVIlle
siécle : Nouvelles données biographiques de I’architecte Antonio Pereira de Sousa Calheiros, p. 246-278; Le
Réle des 'Brésiliens' et des bracarenses* dans 1’évolution de I’ Art bracarense et brésilien au XVIIle siécle, p.
217-244; OLIVEIRA Eduardo, Riscar a Braga au XVIlle Siécle et autres essais. Editions APPACDM:
Distrital de Braga: Braga, 2001. Entre Douro, Minho et Minas Gerais au X VIlle siécle, Relagdes artisticas, p.
157-193. Eduardo de Oliveira remarque que l'histoire de l'art luso-brésilien était a sens unique. Malgré
l'existence d'un nombre conséquent d'études menées par des chercheurs brésiliens et portugais, il est
néanmoins impressionnant de remarquer le manque d'études de base sur les relations entre ces deux
communautés.

3 Comme nous I’avons déja mentionné, notre étude ne se limite pas au XVIlle siécle, mais commence a
cette époque pour arriver jusqu’a nos jours. La compression de ce parcours historique s’est avérée
nécessaire.
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2.1 Contexte de la formation historique: la ville portugaise de Braga et la ville

brésilienne de Siao Joao del-Rei

Les potentialités patrimoniales de Braga et de Sdo Jodao del-Rei seraient déja une
raison suffisante pour parler de paysages semblables. Il est important de remarquer que les
nombreuses traces matérielles, culturelles ou artistiques que ’on retrouve dans leurs
paysages urbains, majoritairement issus de l'art baroque, doivent avant tout leur origine a la
puissance des phénomeénes religieux qui y ont émergé au fil des siécles. En effet, le
développement urbain de ces deux villes s’est effectué¢ autour de leurs églises - notamment
de leurs cathédrales — qui ont toujours été le lieu de référence sur lequel se basait la
formation urbaines des villes portugaises. De nos jours, ces constructions demeurent

presque intactes, apres des siécles d’existence.

Percurso da “Quebra dos Escudos” de D. Joao V - 1750

FIGURE 1 Braga, centre ville, XVIIIe,

* Apud. M. M. MILHEIROS , 2003, Braga : a cidade ¢ a festa. p. 47.
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FIGURE 2 Siao Joao del-Rei, centre ville. Plan touristique. R. Tallarico. 2006.

Malgré plusieurs styles architecturaux dans ces deux villes, on donne actuellement
la priorité a la mise en valeur du style baroque, un archétype qui représente un indéniable
atout paysager et touristique. C’est au XVIlle siécle que ce mouvement artistique, qui
représente 1’un des symboles les plus remarquables de son époque, est arrivé a son apogée
grace a I’exploitation de l'or dans la colonie brésilienne qui a largement participé a la

. , . ;s 5
croissance économique de la région”.

11 suffit de se promener dans ces villes pour remarquer a quel point elles ont été
marquées par des codes esthétiques, issus d’une tradition culturellement bien établie, et
historiquement déterminée qui implique I’existence de certains modeles et d’une certaine
idéalisation. Selon Hobsbawn, toute société imprime sa marque dans son espace, et en
retour, 1’espace apparait comme un mode de manifestation ou d’expression de la société.
Les rapprochements historiques et culturels entre ces modéles marquent les points

substantiels de notre démarche.

On peut également constater que Braga et S3ao Jodo del-Rei connaissent

actuellement une forte consécration grace au tourisme culturel qui met en valeur leur

> A l'entrée de la ville de Braga il y a une signalisation qui indique: « Braga: a cidade do Barroco »

[Braga: ville du baroque].
56



richesse architecturale principalement au niveau des édifices religieux, mais aussi a celui
de leur patrimoine immatériel : leurs fétes, leurs célébrations, leurs coutumes et leurs
traditions, qui, 4 1’évidence, représentent une liaison entre les deux villes®. En effet, chaque
année, durant la Semaine Sainte, toutes deux accueillent des milliers de pelerins et de
touristes, originaires de tout le pays mais aussi de l'étranger, qui s’y rendent pour y
participer durant une semaine a une série de manifestations qui constituent l'une des

vitrines les plus remarquables du tourisme religieux au Brésil et au Portugal.

Mais, a cette réalité, il faut ajouter les liens institutionnels de nature historique et
culturelle, ainsi que bien d'autres croisements dont il est possible de constater les
conséquences en observant les modes de vie actuels dans ces villes’. Une conclusion
semble déja s'imposer car, comme nous allons le voir, Braga et Sdo Jodo del-Rei sont
reliées par des liens ininterrompus qui nous aident a identifier quelques repéres qui nous

permettrons de démontrer notre assertion.

iy i
29050 W

FIGURE 3 Blasons de Sdo Joao del-Rei et de Braga

2.1.1 - Braga / bracara, civitas episcoporum: la « Rome portugaise »

Située au nord-ouest du pays, la ville historique de Braga, capitale de la région du
Minho, est entourée de collines qui s’¢élévent au milieu des paysages verdoyants de cette

région trés connue dans le reste du pays comme le «jardin du Portugal»®.

6 Minas Gerais constitue I’un des plus grands potentiels pour le tourisme culturel au Brésil. Son principal

attrait est son patrimoine culturel hérité de I’époque coloniale.

7 Grace nos recherches sur le terrain nous avons pu remonter a l'origine de cette influence

s La région du Minho, est située a l'extrémité nord-ouest du pays, entre les fleuves Douro au sud et
Minho au nord, I'Atlantique a l'ouest et les massifs du Gerés et du Barroso a l'est.
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L'occupation humaine de la région ou s'intégre la ville de Braga remonte a des
milliers d'années. Fondée par I'empereur Auguste, a ’époque de I’occupation Romaine
sous le nom de Bracara Augusta, cette ville se distingue par son histoire et par les diverses
civilisations qui l'ont occupée et que I’on peut identifier grace aux vestiges architecturaux
qu’elles ont laissé sur leur passage a partir de la période mégalithique. On y retrouve, en
effet, des traces datant de l'dge de fer, puis des invasions celtes, romaines et ensuite
arabes’. L'Age de Fer y a vu ’avénement d’une culture nommée "castreja", caractéristique
du peuple "bracaro" qui occupait stratégiquement des sites fortifiés situés dans les zones

les plus ¢élevées du relief.

FIGURE 4 Statue du Pape Pio XI, Braga.

Au IVe siécle, Braga était déja mentionnée comme une ville riche'® et faisait déja
partie de la liste des 20 villes les plus nobles de la région. Totalement liée a I'expansion du
christianisme dans la Péninsule Ibérique, Braga a été 1'un des premiers Dioceses Chrétiens
d'Europe. C’est au Ille si¢cle que Braga a été promue au statut de dioceése. Cependant, du

Ve jusqu'au Xle siecle, victime d’invasions successives, d'abord celles des Suevos et des

®  Fondée par les Romains, en ’an 26 avant Jésus Christ, suite & la nécessité de ces derniers de pourvoir la

Galicie d’un Centre Administratif, Braga s’est trés vite développée et a pris un trés grand essor économique
et une grande importance administrative. Grace a Auguste, Braga devint Augusta, puis, a I'arrivée de
Vespasien, elle devint le siege de la circonscription juridique. Aprés la réorganisation administrative de la
Péninsule Ibérique par Caracala, Bracara Augusta devint la capitale de la province de Galicie. OLIVEIRA,
Eduardo Pires de. Estudos sobre os séculos XIX e XX, op. cit, p. 103.

" Dans le fameaux livre redigé par Ausonio “ordo Urbium Nobilum” Lemos 1998, 4-15, apud
RODRIGUES Nuno Paulo Ferreira Sé de Braga, Reflexdes para a valorizagdo da Heranga Religiosa e
Patrimonial, Memoire de Master en Patrimonio ¢ Turismo Universidade do Minho, Instituto de Ciéncias
Sociais, Guimaraes, 2005, p. 23.
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Visigoths, puis celle des Maures, qui ont été a I’origine de grandes perturbations dans la

ros . . , N o . .. 11
région cette ville n'avait pas encore réussi a stabiliser sa vocation religieuse .

Le processus de réorganisation commence avec la restructuration du Diocese par D.
Pedro (1070-1091), premier Evéque de Braga'’. A cette époque, la zone dans laquelle est
située la ville de Braga a subi une série de mutations culturelles et sociales, directement
liées a une succession de mouvements de population, les structures fondamentales de la
ville furent fortement renforcées et Braga subit alors une profonde réorganisation et prit un
essor qui lui donna une importance qui s’accrut non seulement au niveau civil mais aussi
au niveau religieux"’ . Néanmoins, malgré ces incidences, il est possible d'affirmer que la
urbe a continu¢ a étre un centre d'une grande importance politique, militaire, géographique
et religieuse, comme on a pu le constater en consultant d’innombrables études
archéologiques effectuées a Braga, notamment, les quelques points stratégiques de la ville,
comme clest le cas de la Cathédrale « Siége Primatiale » de Braga'®. Successivement
fortifiée par D. Henrique, D. Dinis et D. Fernando, la ville se développait désormais autour
de la cathédrale. Elle a soutenu le roi dans ses efforts pour la Reconquista" (reconquéte) et,
en contrepartie, a recu la totalité du territoire composé du « urbe »: le Couto de Braga'®. Le
pouvoir Civil a donc été dépendant du pouvoir Religieux, de la Mitre et du Chapitre

pendant de larges pans de l'histoire.

""" A Tlarrivée des Suevos, Braga est devenue la capitale du royaume. Cependant, son importance sera

encore accentuée lorsqu’elle deviendra la métropole ecclésiastique du pays. Ruinée plusieurs fois par les
Maures, Braga n'a, néanmoins, jamais été totalement abandonnée par sa population; quelques habitants y sont
demeurés autour des églises de Maximinos, Sdo Vitor, Sdo Vicente et Sdo Frutuoso. Dicionario de Historia de
Portugal, Porto, s.d., COSTA Avelino de Jesus da, Metropole e primazia de Braga, p. 369.
2 Vers 1070, a I’époque ou a été fondé le Royaume du Portugal, aprés la Guerre de la Reconquéte,
I'évéque D. Pedro a commencé la construction de la Cathédrale de la Sé .
13 COSTA, Avelino de Jesus da - o bispo D. Pedro e a organizacdo da Diocese de Braga, 1, Coimbra,
Faculdade de letras da Universidade de Coimbra, 1959, p. 17-18, apud, Oliveira, op. cit., p.104. Durant toute
la période durant laquelle Braga est restée sous la domination musulmane ses évéques ont di habiter a Lugo.
Aprés la reconquéte Chrétienne et avant méme la fondation de la Monarchie, I'Archevéché a été
définitivement restauré en 1070 et L'Evéque D. Pedro a alors pu se fixer définitivement a Braga et
promouvoir la reconstruction de la Ville. Il a commencé par la Cathédrale, liturgiquement consacrée le 29
aout 1089, par le Legs Papal de l'archevéque D. Bernardin de Toledo. Aprés lui, 56 archevéques ont occupé
cet archevéché.
4" Néanmoins il subsiste encore, dans I'Histoire de la ville, et plus spécifiquement dans celle du quartier de
la Cathédrale, de nombreuses zones d’ombres en ce qui concerne les vestiges romains et médiévaux sur
Reconquéte du domaine pratiquée par Lugo et Compostela. L'Eglise lui est reconnaissante de sa forte
identification avec le nationalisme portugais ainsi que du réle qu’il a joué lors de la reconquéte, lui
permettant ainsi d’obtenir plus de pouvoir et d’engranger d’énormes richesses.
' Si les limites du domaine Seigneurial de Braga ont varié entre sa création et son démantélement
ordonné par la Loi des Donataires du 19 juillet 1790, au cours du régne de D. Maria I, les priviléges et
prérogatives qui y étaient en vigueur ont cependant été maintenus. Au XVIlle siecle, en vertu de ces
priviléges (2000, 80), Braga a été surnommée « le Pays de Braga ». RODRIGUES, p. 49.
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Il faut insister sur le fait que son histoire a été marquée par la forte présence de
'Eglise catholique et que cet héritage historique continue & avoir une certaine importance
dans la société actuelle et dans la culture de Braga'’. Dés ses origines, Braga a été
gouvernée par les prélats qui ont exercé une trés forte influence sur le fonctionnement de
cette ville sous toutes ses formes, d'ou son titre de « Ville des Archevéques ». C'est une
dénomination courante depuis des siecles et qui a perduré jusqu’a nos jours. Il est
important de rappeler que depuis le Xle siecle, Braga était un domaine appartenant a
l'archevéque. Le Primaz était le Seigneur absolu du Couto de Braga, secteur qui
correspond actuellement au Département - Concelho'®. Les archevéques étaient les
Seigneurs de Braga et gouvernaient la ville en s'entourant d'une cour fastueuse qui
s'affirmait par le luxe de leurs atours, l'ostentation et 'apparat des cérémonies et des fétes .
Le pouvoir politique des archevéques s'éteint donc a la fin du XVIle siecle, sous le
gouvernement de l'archevéque D. Gaspar de Braganca « époque qui fut la fin de I’age de
félicité de Braga, age auquel ils jouissaient de tous les priviléges qui leur avaient toujours

e s , C s . L 20
€te reserves, qui etalent veneres et soigneusement conserves » .

Au XVlIe siecle, Braga était une ville gouvernée par l'archevéque D. Diogo de
Sousa. Dire qu’il a refait la ville n'est pas exagéré. Quand le prélat est arrivé a Braga, ce
qu’il a trouvé n’était pas une ville mais un village : « Et j'ai trouvé une ville en terre battue,
sans temple, sans ame qui vive et sans édifice ». Cet homme, a 1’esprit entrepreneur,
humaniste plein d'idées et influencé par un souffle venu de la Renaissance, époque des
découvertes et du "progres" alors consacré, a donc immédiatement décidé de transformer
cette ville, qui gagna alors un nouveau dynamisme et s'affirma comme 1’archevéché le plus

important du pays. L'esprit étriqué et médiéval de la ville a été totalement modifié : il y a

7" L'Eglise Catholique est la principale institution religieuse du Portugal. Selon les recensements effectués

au cours de l'année 2001, 7.353.548 de personnes, c'est-a-dire, environ 90% de la population portugaise se
sont identifiées comme catholiques. Pourtant, des recherches récentes constatent la diminution du nombre de
fideles qui assistent a la messe dominicale et pratiquent la communion et autres sacrements, révélant ainsi la
perte de religiosité au sein de la société portugaise.

' Depuis des siécles, l'archevéque de Braga utilise le titre de "Primaz das Espanhas". Entre le XVe et le
XVlIlle siecle, D. Gongalo Poirier (1326-1348) et D. Lourengo Vicente (1374-1397), ont utilisé, a juste titre,
le titre de "Senhor de Braga". A présent, l'archevéché de Braga se limite au District de Braga et aux trente
paroisses de Porto, situées au nord du Rio Ave, dans les Communes de Santo Tirso, Povoa de Varzim et Vila
do Conde. Il inclut 551 paroisses, regroupées en 14 archevéchés, dans un secteur de 2832 km?, peuplés
d’environ 1.000.000 d'habitants.

19 Senhorios: Hauts dignitaires civils, ecclésiastiques donataires de la Couronne et seigneurs de la terre
dont les juridictions, ou droits accordés par la royauté, peuvent inclurent la donation de charges de magistrat.
CAPELA, José Viriato (sous la direction). Esboco de um Dicionario para a leitura e explorag¢io das
Meméorias Paroquiais de 1758, Freguesia do Distrito de Braga, p. 652.

2 Vieria Gomes dans ses “Memérias”, apud CAPELA, José Viriato. O municipio de Braga de 1750 a
1834 — O governo e a administragdo Economica e financeira, Braga, 1991, p. 46.
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ouvert de nouvelles rues, en a ¢élargi d’autres et a construit de nouvelles places a l'intérieur
des remparts mais aussi a I’extérieur : « Braga était si exigue que je l'ai enticrement refaite

et J'y ai dépensé autant des temps que d'argent », écrit l'archevéquezl.

FIGURE 5 Centre ville, Braga.

Le XVlle siecle était, selon Oliveira, une période sans grandes réalisations qui
vivait de l'ceuvre urbanistique de D. Diogo de Souza. Cependant, au XVIIle si¢cle, Braga
resurgit et brilla de toutes les magnificences du Baroque, exacerbées par les Archevéques
de la Casa de Braganga qui encouragérent la création artistique’”. Au niveau national, le
XVlIlle siécle a correspondu a une période qui connut une importante prospérité
économique, liée a l'or, aux diamants et aux produits agricoles provenant de la colonie
brésilienne. Au sein du Minho et de Braga en particulier, l'art trouva des conditions

favorables a son développement qui prit alors un grand essor. Pouss¢ par leur motivation

2 COSTA, Avelino de Jesus da. D. Diogo de Sousa, novo fundador da cidade de Braga, "O Distrito de

Braga", Braga, 1 (3/4), 1961, p. 477-532, apud OLIVEIRA, op. cit., p. 105.

** OLIVEIRA Eduardo Pires de. Estudos sobre o século XVII et XVIII no Minho — histéria e arte Edigdes
APPACDM: Distrital de Braga, 1996. Voir aussi MILHEIRO, Maria Manuela de Campos. Braga: A cidade e
a festa no século XVIII, Guimaraes, NEPS, Universidade do Minho, 2003, p. 105.
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et leur désir de servir le Divin mais aussi de renforcer le pouvoir en utilisant la
représentation, les archevéques commencérent alors a promouvoir différents types
d’expressions artistiques qui contribuerent a la grandeur de la ville. Les prélats érigerent de
nombreux édifices religieux, et furent suivis par les nobles du Nord du Portugal qui se
firent alors construire des hotels particuliers, formant ainsi une ville de caractere
monumental qui a continué a prendre de I’ampleur au XVlIle et XVlIlle siecle, age d’or du

Baroque et symbole de richesse et d’opulence.

Entre le milieu du XVlIe siecle et les premieres décennies du XVlIlle siecle, il
régnait au Portugal une grande religiosit¢ et Ion vit & I’époque se multiplier les
communautés religieuses comme en témoignent les innombrables Couvents, Monastéres et
Eglises, qui ont fleuri a cette époque, effacant successivement les batiments d’origine
Romaine. Avec la montée en puissance de la religion catholique, les traces d'anciennes

civilisations disparurent, petit a petit, au profit de l'architecture religieuse.

2.1.1.1 - La Cathédrale de Santa Maria de Braga

“Plus ancien que la Sé de Braga”*

Comme nous 1’avons dé¢ja mentionné, D. Pedro a non seulement restauré le Diocése
mais il a aussi engagé un processus d'organisation administrative, paroissiale et
¢économique, sur tout son territoire. D’autre part, il a entrepris la construction de la
Cathédrale de Braga, qui représente une référence pour son gouvernement et une page
dorée de I’histoire de la ville. Avec la construction de ce monument la région a gagné un
espace de choix qui allait, pendant des siecles, devenir la référence physique, politique et

spirituelle d'un nouveau Royaume en construction.

Au fil du temps, ce monument a acquis une importance telle, qu’aujourd'hui, bien
plus qu'un simple édifice, il est devenu le label d'identité de toute une région. En examinant
les comptes rendus sur la ville de Braga, on peut constater que la Cathédrale est restée le

centre des rencontres et des rapports sociaux et culturels entre la population et la religion,

'« Mais antigo que a Sé de Braga », plus vieux que la Cathédrale de Braga, est une expression

extrémement courante au Brésil, dans les régions ou se sont fixés des émigrants issus du District de Braga,
comme c'est le cas de Sao Jodo del-Rei, a ’époque ou ces immigrants du Minho sont partis du Portugal,
I'Eglise, et notamment celle de Braga, avait une emprise presque absolue sur la société. C’est pourquoi ce
dicton exprime trés bien ce que cette Eglise représente pour cette communauté et pour l'histoire du pays.
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dans cette ville® devenue un vaste patrimoine religieux et sacré. Un territoire au sein
duquel 1'Eglise exerce un pouvoir illimité sur la culture d’une société enracinée dans la
religion® ainsi que sur le patrimoine ethnographique, mais aussi sur les cérémonies
religieuses et sur les us et coutumes, trés conservateurs, basés sur la religion chrétienne.
Une série de phénoménes issus de la discipline religieuse imposée par I'Eglise qui a
toujours été une entité représentant une importante force sociale’® dans cette région qui

\ . , ;. . 2
posséde une immense communauté ecclésiastique®’.

Cette série de facteurs abordés dans notre analyse des diverses données issues des
documents consultés témoigne de la maniere dont I’Eglise a conditionné l'esprit d’un

peuple, ses traditions, son imagination et son ethnographie.

D'autre part, parmi les particularités de cette cathédrale, considérée comme l'une
des plus anciennes de la Péninsule, il est important de souligner l'existence d'un rituel
liturgique propre, semblable a celui de Rome et qui a pu étre maintenu grace a la réforme

liturgique du Concile de Trente®.

Selon Rodrigues, étant donné tout ce qu’elle représente, au niveau culturel et
religieux, pour la Péninsule Ibérique, le Portugal et la région du Minho, la cathédrale de
Braga peut étre considérée comme un « monument message »?. C’est en effet un
monument qui a été utilisé pour diffuser une politique ayant pour but de formater « I’ame »

d’un peuple™.

** Lorsque I’on parle du patrimoine il est indispensable de mentionner l'intense production artistique

initiative de I'Eglise, mais aussi grace aux commandes de certains fidéles, aux donations de collectionneurs et
a l'inspiration des artistes eux-mémes. De ce de fait elle correspond parfaitement aux paramétres idéologiques
mentionnés ci-dessus.

¥ L'église avait le pouvoir de réglementer tout ce qui concernait le domaine séculier et les chants
religieux, I’imaginaire populaire est rempli d'anecdotes sur des cas de blasphemes, de profanations, d'usure et
de comportements sexuels.

® Ce n’est que trés récemment, il y a seulement une vingtaine d’année, que cette influence a commencé a
décroitre grace au développement de nouvelles activités économiques et au déclin de l'institution familiale.
Cependant, aujourd'hui encore, Braga est I’une des régions d’Europe dans lesquelles cette influence est restée
la plus marquante.

27" Selon José Viriato Capela et Ana da Cunha Ferreira, en régle générale, au XVIIle siécle, « le Diocése
de Braga était considéré comme le territoire recelant la plus grande quantité d'ecclésiastiques ». Au début du
XVllle siécle la ville de Braga ne comptait encore qu’environ 300 éléments du Clergé Séculaire Cependant
la tradition selon laquelle chaque famille devait avoir un « fils prétre » et placer au moins un membre de la
famille dans la communauté ecclésiastique, qui constituait alors le bras droit du Royaume, a fait croitre ce
chiffre en trés grandes proportions. CAPELA et FERREIRA, 2000, p. 170.

* Grace a I’attention toute particuliére et au grand soin que I’archevéque D. Frei Bartolomeu dos Martires a
apporté a ces livres qui ont plus de 200 ans.

¥ RODRIGUES, op. cit., p. 26.

30 La cathédrale symbolise le pouvoir religieux et artistique que I'église a exercé pendant des siécles sur la
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Actuellement, elle est devenue le centre d'attraction du tourisme culturel et
religieux qui attire annuellement des milliers de visiteurs. Un nombre qui s’accroit lors des
célébrations de la Semaine Sainte dont 1’épicentre se trouve au sein méme de la cathédrale
Santa Maria de Braga. A cet égard il convient de se référer au Sacrosantum Concilium, un
document de 1963, qui stipule le fait que les « batiments sacrés, doivent &tre aptes a

accueillir des célébrations liturgiques et permettre la participation active des fidéles »l,

FIGURE 6 La Cathédrale de Santa Maria de Braga.

Pour la majorité des habitants de Braga et des croyants en général, la Cathédrale
est un espace de tradition et de culte. D’ailleurs, elle continue a 1’étre pour les habitants de
Braga, ainsi que pour une grande partie de ceux qui la vénérent ou la visitent, un espace
particulier avec une génius loci qui fait d’elle un édifice doté d’une charge symbolique tres

accentuée.

Nous pouvons dire que la Cathédrale de Braga mérite un statut exceptionnel: celui
de détentrice de la mémoire de toute une région au fil des siccles. Elle représente, en fait,
un médiateur entre le passé et le présent, un lien capable d'assurer la continuité d’un passé

commun, une référence pour l'identit¢ du pays et de la région. C'est cette capacité

ville et évoque les liens étroits qui se sont noués entre la couronne et I'Eglise de Braga lors de la construction
du Royaume du Portugal.

De nos jours, le mot « fidéles », n'a pas seulement une connotation religicuse car la nouvelle maniére
d'interpréter le réle des monuments religieux qui font partie du patrimoine a tendance a élargir le concept afin
de satisfaire tous ceux qui les fréquentent, notamment les « nouveaux pelerins» du patrimoine.
RODRIGUES, op. cit., p. 200.
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d'évoquer le passé et d'établir un lien entre ce passé, le présent et 1’avenir qui assure sa
valeur patrimoniale. Ce monument, capable de garantir la continuité des valeurs qu'il
représente dans le temps, est aussi un patrimoine qui réunit une s€rie de caractéristiques
extrémement importantes pour l'histoire et pour la culture de la localité dans lequel il est
situé®®. Cependant, ce type de monument ne peut pas étre seulement pergu comme un
héritage, ni comme une réminiscence ou une nostalgie mais, en premier lieu, comme un
¢lément culturel extrémement important pour la culture locale et totalement inséré dans le

Ik
présent ™.

Les observations effectuées au sein de la Cathédrale de Braga et la consultation de
données bibliographiques nous ont permis d’acquérir une connaissance spécifique de la
réalité culturelle et touristique de ce monument, dont nous avons eu l'occasion de vérifier

la dimension religieuse, historique et touristique.

En parcourant cette église on ressent son importance en tant qu’espace de mémoire
de toute une région, légataire de symboles endémiques. Ce legs, constitué de perceptions,
d'idées et de symboles qui résistent au processus de transformation du temps reste,

cependant, en perpétuelle redéfinition.

Au cours de ce siecle le pouvoir administratif de la ville était représenté par trois
piliers institutionnels: I’archevéque, autorité absolue, le Chapitre de la Cathédrale, créé lui
aussi au Xle siecle et la Chambre. Le Cabido, composé de chanoines (« aristocratie du
clergé »), était chargé de l'administration de la Cathédrale, mais assurait aussi le
gouvernement de l'archevéché lorsque le Siege était vacant. La Cdmara, (le Conseil),
composée d'un président et de quelques conseillers municipaux, avait pour mission la
gestion des intéréts de la ville, mais restait cependant totalement assujettie a 1'archevéque,
qui avait le droit de contrdle sur toutes ces décisions et les ordres auxquels elle devait se

plier.

Au cours du XVIlle siecle, Braga a été gouvernée par trois archevéques
remarquables par leur ascendance et par leur efficacité, tant sur le plan pastoral que sur

celui de la réalisation de projets architecturaux et urbanistiques qui ont contribué¢ a la

32 Si les visiteurs de la Cathédrale de Braga sont avant tout des touristes désireux de découvrir le

patrimoine de la ville, on y remarque aussi la présence de fils et petits-fils d'émigrants portugais qui
reviennent & Braga notamment pour y assister aux célébrations de la Semaine Sainte, ce qui refléte un
« retour aux origines » a la recherche d’une identité et un désir de retrouver les marques du passé qui ont
imprégné cet édifice.

3 Effectivement, la Cathédrale reste toujours le lieu favori des croyants désireux d’assister a la messe du
dimanche, ou de « payer une promesse ». RODRIGUES, op. cit., p. 54 et 70.
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transformation de la ville. 1l s’agissait de D. Rodrigo de Moura Teles (1704-1728),
originaire de la haute noblesse, qui a laissé des ceuvres parsemées dans tout I’archevéché ;
D. José de Braganca (1741-1756), frere du Roi D. Jodo V; et leur neveu, D. Gaspar de
Braganca (1758-1789)*".

FIGURE 7 Blason de la Diocése de Braga

Lors du gouvernement de I'archevéque D. José de Braganca (1741-1756), nommé
alors que le sicge était vide depuis 13 ans, la ville atteint son apogée au niveau artistique.
C’est en effet a cette €époque qu’a été construit I’Arco da Porta Nova, I’entrée la plus noble
de la ville, par laquelle entraient solennellement les Archevéques et les visiteurs illustres.
Elle a été reconstruite par la Camara (Conseil municipal) au frais du Roi D. José, a
I’identique de I’arche initiale qui avait été érigée a la demande de D. Diogo de Sousa. On

peut encore y voir les armes de I'archevéque.

Comme nous 1’avons mentionné précédemment, au milieu du XVIlle siecle, la ville
avait déja été dotée de vastes places et de larges avenues, tracées a I’initiative de D. Diogo
de Sousa et qui avaient alors fortement modifié le tracé urbain de Braga. A cette période,
deux marchés, dont I’approvisionnement avait été renforcé par l'archevéque D. José de
Bragancga, et un certain nombre de fontaines avaient été¢ implantés au centre-ville, dans les

rues principales de la zone la plus ancienne. Le noyau primitif de la ville, se trouvait alors

*  D. Jos¢ de Braganga et son neveu D. Gaspar de Braganca, tous deux de sang royal, ont été

simultanément a I’origine de nombreuses fétes qu’ils ont créées et organisées. Le gouvernement de D. Gaspar
de Braganca a marqué l'apogée de la ville, qui a commencé a décliner avec l'arrivée de D. Frei Caetano
Branddo, qui méprisait toute cette pompe instaurée par ses prédécesseurs et a vendu une grande partie des
précieuses ceuvres d'art qui appartenaient a I’ Archevéché.
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dans le Rossio, face a la Cathédrale ou, depuis le moyen age, avaient lieu les transactions

commerciales, et dans le Campo dos Touros.
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FIGURE 8 Plan de Braga au moyen age™.

Etant donné leur localisation privilégiée, tout preés du Paco des Archevéques, ou se
réalisaient des fétes spectaculaires, ces places étaient les plus importantes de la ville. La
population atteignait en 1750, les 17000 habitants, ce qui représentait une démographie
significative qui provoqua le démembrement du diocese en deux paroisses distinctes — S.

Victor et S. Lazare. C'¢tait le Diocese avec la plus haute concentration ecclésiastique du

pays.

La ville de Braga connaissait alors une immense activité artisanale et industrielle
presque intégralement tournée vers 1'Eglise. Le commerce et l'industrie avaient pris un trés
grand essor et étaient principalement liés a la fabrication et a la vente de cloches, de
bougies, de soies et de damas, d’orfévrerie et de ferblanterie; il y avait en ville de
nombreuses tanneries, de multiples ateliers de sculpture, de peinture, de menuiserie,
d’architecture qui exportaient dans tout le pays. Favorisée par I'avenement de la Contre-
Réforme qui stimulait les manifestations extérieures de dévotion, Braga était devenue un
extraordinaire foyer d'artistes et foisonnait d'ateliers dans lesquels était fabriqué tout ce qui

était alors nécessaire pour les églises qui se trouvaient dans la région de 1’Entre Douro, du

* http://autocaravanistasembraga.blogspot.com/2010/10/mapa-medieval-cidade-
historica.html
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Minho, de Tras-os-Montes et de Beiras. Grace aux importantes modifications apportées au
centre commercial datant du Moyen Age, le commerce y était déja pratiqué dans les
mémes rues ou il I’est actuellement. Un certain nombre de fontaines avaient été érigées
dans les rues principales du centre-ville, ou avaient aussi été implantés deux marchés dont
I’approvisionnement avait été largement renforcé par l'archevéque D. José de Braganca.
Selon Eduardo Oliveira, il se peut qu’a partir du XVIlle siecle, le centre économique ait

commencé a se déplacer vers les rues flanquées d’arcades ou se trouvait la douane™.

Quant a l'enseignement, il était assuré par 1'Eglise dans son ensemble : la
Congrégation de I’Oratorio, les jésuites (qui furent expulsés en 1759), le Séminaire de S.
Pedro et le College du Populo qui enseignaient a plus de deux mille étudiants venus de tout
I’archevéché. A D'intérieur de I’enceinte, outre la cathédrale et les multiples églises et
chapelles qui y avaient été érigées, il y avait le Paco de l'archevéché. D’autres édifices
religieux: des couvents et une vingtaine d’églises avaient aussi €té construits hors des
murs’’. En ville, il y avait un Théétre qui programmait des opéras, montés avec le soutien

des ecclésiastiques.

Au début de la seconde moiti¢é du XIXe siécle, la ville de Braga connut de
profondes transformations : tout d’abord, les rues du centre-ville furent pavées et plusieurs
batiments furent démolis. C'est a la méme époque que commenga la construction du
Passeio Publico, dans I'ancien Campo de Sainte Anne. Un Jardin, trés bien situ¢, en plein
cceur de la ville, qui devint trés vite un pdle d’attraction, tissant ainsi des liens sociaux et

attirant l'installation aux alentours de nombreux services publics ou privés.

Au début du XXe sic¢cle, Braga fut marquée par une série d’initiatives qui
s'appuyaient sur une théorie selon laquelle au nom du progres il fallait démolir les vieux
monuments. L'ouverture de I'avenue de la Liberté eut alors pour conséquence directe la

. . 38
destruction de monuments remarquables, comme la citadelle™.

36 OLIVEIRA, Eduardo Pires. Arquitetura civil em Braga em 1750, Revista Barroco, Belo Horizonte, 15,

1992, p. 60. Ces descriptions ont pour base la « Carte des rues de Braga », l'album daté de 1750 ou sont
dessinées la majorité des maisons et des rues de Braga et fait partie des 14 livres organisés a I'époque par le
Chapitre de la Cathédrale qui était détenteur de plus de la moiti¢ du total de maisons intra et extra muraille.

37 Dans la ville: six couvents féminins N.S. Da Conceigdao, N. S. dos Remédios, N. S. Da Penha, Do
Salvador; 4 couvents masculins: N. S. Do Carmo; N. S. Do Populo, Séo Filipe de Neri, Sdo Fructuoso; 4
recueillements pour femmes: Das beatas de Santo Anténio, De Sdo Domingos, De Santa Maria Madalena
(convertidas); COSTA, Antonio Carvalho da. Chorographia Portuguesa e descricam topografica do famoso
Reyno de Portugal, Lisboa, 1706, v. I, p. 173, apud MILHEIRO, 2003, op. cit.

3% OLIVEIRA, Eduardo Pires, op. cit., p. 106.
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Cette ville de 171 000 habitants, qui pendant des siecles fut le sieége d'un vaste
territoire ecclésiastique et également I'un des sieges les plus importants de 1’autorité
religicuse chrétienne dans le pays, était aussi I’un des plus anciens districts du Portugal®.
Avec ses 2000 ans d'existence, Braga a toujours ét¢ un grand centre économique et
juridique et a joué un tres grand role dans la formation de 1identité nationale portugaise au

Xlle siecle®.

Les rues historiques de Braga sont un témoignage vivant de la vie religieuse au fil
des siecles ce qui explique non seulement la prédominance d'une architecture religieuse
mais aussi des institutions catholiques qui y ont perduré*'. En effet, encore aujourd'hui,
Braga est dotée d’un somptueux patrimoine architectural dont 1’élément le plus
emblématique est la Cathédrale, la plus ancienne du pays et qui est aussi le siege de
I’archevéché. La ville compte de nombreux édifices religieux : églises, monasteres,

chapelles, palais, et abrite le plus grand centre d'études religieuses du Portugal**.

La dévotion et l'attachement a la religion catholique s'expriment, entre autres, par le
grand nombre d'églises richement décorées. Le roman, le gothique de différentes phases et
le baroque, sont les principaux €léments d'une impressionnante mosaique stylistique, que
I’on retrouve aussi dans les chapelles des Rois et des Saints et dans la crypte qui abrite un

trésor exceptionnel: le Tesouro-Museu de la S¢é (la Cathédrale).

La Braga actuelle, aussi appelée la « Rome portugaise » a toujours été considérée
comme une ville trés importante du point de vue du sacré c’est pourquoi elle est souvent
présentée comme la capitale spirituelle du Portugal. Actuellement, malgré la baisse de la

religiosité, surtout constatée dans les zones urbaines du pays, la religion catholique

3 L’Office de Tourisme de la ville présente Braga comme la ville la plus ancienne du Portugal, comme

on peut le constater en consultant le site suivant: http://www.medailles-passion. fi/sanstitre_00027f.htm. A
présent, l'archevéché de Braga se limite au District de Braga et aux trente paroisses de Porto, situées au nord
du Rio Ave, dans les Communes de Santo Tirso, Pévoa de Varzim et Vila do Conde. Il est composé de 551
paroisses, regroupées en 14 Archevéchés, dans un secteur de 2832 km?, avec environ 1.000.000 d'habitants.

% La ville de Guimardes - ville et municipalité portugaise (en portugais concelho ou municipo), située
dans le district de Braga, est qualifiée de berceau du Portugal : « Ici est né le Portugal », dit-on & Guimaraes,
car c’est la que serait né Dom Afonso Henriques, fondateur et premier roi du Portugal qu’il conquit en 1128,
en gagnant sa premicre bataille contre le roi de Galice, qui mena a I’indépendance de la Nation. La ville est
aussi classée au patrimoine historique du Portugal et, en 2001, elle a également été inscrite par I'Organisation
de Nations Unies pour I'éducation, la science et la culture (UNESCO), au Patrimoine Mondial de I’Humanité,
comme on peut le constater en consultant le site: http://whc.unesco.org/fi/list/1031

1 Cuaria Diocesana, Semindrios Arquidiocesanos Seminario Conciliar S. Pedro e S. Paulo, Seminario N.
Senhora da Concei¢do 15 Arciprestados, des divers Instituts Religicux et séculaires.

2 Bien sir, lorsqu’on vient a Braga il faut aimer un minimum Dart religieux, car c’est certainement 1’ une
des villes portugaises qui compte le plus de batiments religicux par habitant, annonce le site de promotion
touristique. Disponible sur:

http://www.ciao.fr/Braga_Portugal Avis 874013
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continue a marquer profondément la culture de Braga et ses traditions que 1’on retrouve
non seulement dans les pratiques officielles de I'Eglise Catholique, mais aussi dans
certaines pratiques populaires comme la dévotion populaire aux Saints et a la Vierge

Marie *.

Dans ce contexte, on retrouve, a Braga, de nombreuses traces de la religiosité¢ qui
nous révélent la trés forte domination qu’exerce encore 1'Eglise catholique, ainsi que son
influence dans le domaine social, et sa suprématie sur 1’économie, la politique et la culture.
Le facteur religieux est si important que 20,3% du total des rues portent des noms liés a la
religion: 16.8% aux Saints et a la Vierge et 3,5% portent le nom de prétres et
d’archevéques. Eduardo Pires nous rappelle que jusqu'au XIVe siecle, aucune rue ne
portait un nom de Saint, a 1’époque, les noms de rues étaient liés a de grandes
personnalités, a des groupes sociaux, ou méme a la vie économique. C’est, en fait, a partir
du XVe siécle que I’on a commencé a voir apparaitre des noms de Saints ou des noms liés

a la Vierge Marie, puis plus tard liés a I’église et au clergé™.

Cette forte emprise de la religion sur la vie publique a Braga, se traduit encore de
nos jours par les jours fériés pour la plupart liés a une féte religieuse, par certaines
cérémonies et coutumes avec une connotation religieuse directement liée a la religion
catholique. D’ailleurs, 'Eglise Catholique continue a étre trés fortement impliquée dans les
actions sociales, la santé publique et 1’éducation religieuse45 . Comme nous le verrons
postérieurement, cette présence de 1’Eglise se retrouve aussi dans la vie privée et sociale
des habitants de Braga, au sein de laquelle elle se traduit soit par une certaine dévotion, soit
par un certain nombre de pratiques directement liées a la religion catholique, soit par

. L e, , . , . N . 4
certaines coutumes héritées du passé et qui ont perduré jusqu’a nos jours*’.

A Braga, il est courant, de noter la présence d'un représentant de I'Eglise Catholique ou la pratique

d'actes religicux directement issus du catholicisme, comme des bénédictions ou des messes au cours de
cérémonies officielles publiques, d’inaugurations d’édifices ou d’événements officiels directement liés a
I’Etat. Cependant, I'importance de ces influences du religieux sur la vie sociale a considérablement diminué
au cours des derniéres décennies. Une réalité qui ne manque pas de préoccuper 'Eglise Catholique, comme
on a pu le constater sur le terrain, en consultant certaines publications officielles ou en écoutant les
prédications qui ont lieu lors des cérémonies de la Semaine Sainte.

* OLIVEIRA, op. cit., p. 108-109.

4 Au Portugal, au cours de leurs 500 ans d’activités, les Miséricordes et en particulier celles de Braga,
ont réalisé une ceuvre bien spécifique, liée avant tout a I’assistance aux miséreux. CASTRO Maria de Fatima.
Misericordia de Braga, Composi¢do da Irmandade, Administracdo e Recursos (Das origens a cerca de 1910),
Co-Edicao Autor / Santa Casa da Misericordia de Braga: Braga, 2003, Vol. 2, p. 19. A ce propos voir le
chapitre 3 de la partie 1.

% Les données recueillies sur le terrain seront exposées dans les parties II et I1L.
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Il est aussi important de mentionner ici que la ville de Braga possede plusieurs
musées. En, effet, ce passé toujours présent aux yeux des habitants de Braga d'hier ou
d'aujourd'hui, a été choyé et protégé par quelques hommes, au fil de toutes ces décennies”’.
Le Musée « Tesouro da Sé » de la Cathédrale, I’'un des innombrables musées de Braga,
posseéde une série de vestiges d’une valeur inestimable, rassemblés au cours de mille ans
de vie chrétienne dynamisée a partir de la Cathédrale. Le musée détient une précieuse
collection dont le theme principal est la religion et qui est constituée par de l'orfevrerie,
des sculptures, des peintures, des textiles, des meubles, des céramiques, ainsi que tout un
ensemble d'objets liés au culte catholique®®. Parmi les piéces d’art sacré d’une grande
qualité esthétique, se trouve une sélection exceptionnelle de textiles parmi les plus nobles
et les plus représentatifs du Musée, qui regroupe environ 2000 picces, comportant des
parures, des vé€tements de cérémonie, et des ornements liturgiques qui témoignent de
I'évolution des techniques, des matériaux et des éléments décoratifs utilisés dans 1’art
sacré. Le Musée Pie XII, et le Musée du Monastére de Tibdes abritent des collections
d'origine religicuse et exposent d'une mani¢re générale le patrimoine religieux,
archéologique, historique, culturel, et artistique de la région. Le Palais du Biscainhos,
reconverti en musée, est un espace qui retrace la vie quotidienne de la noblesse jusqu’a nos
jours. Le Musée Régional d'archéologie D. Diogo de Sousa et le Musée Pie XII possédent

; - : 49
une énorme collection archéologique™.

La ville de Braga posséde un patrimoine d’une valeur inestimable, dont seule une
petite partie se trouve dans ses musées. Au cours du XXe siccle, avec l'extinction de

plusieurs couvents et de maisons seigneuriales, le gouvernement de 1’époque a procédé a la

47 On peut considérer que parmi les anciens donateurs de la ville, I'archevéque D. Diogo de Souza (1505 a

1532) est celui qui a joué le plus grand rdle dans le développement de la culture artistique de Braga, en
subventionnant de nombreux artistes et en faisant d’importantes donations de biens au trésor de la Cathédrale
(la Sé), p. 364.

4 C’est en 1930 qu’a été fondé le Musée d'Art Sacré, situé¢ dans 'ancienne maison du Chapitre ou ont été
regroupés de nombreux objets issus de I’Art Sacré d’une valeur inestimable. C’est au cours du XVIII e siécle
que 1'Archevéque D. Rodrigo de Moura Teles a ordonné la construction de cette annexe de la Cathédrale.
Située dans le centre historique de la ville de Braga, le Tesouro-Museu offre plus de 650m” de salles
d'exposition consacrées a la conservation d'objets représentatifs de 15 siécles de patrimoine sacré. Le
parcours du Tesouro-Museu se compose de la visite de 'exposition permanente, Cheeur Haut (siécle XVIII),
de celle des chapelles des Rois (XIVe siecle), de Saint Geraldo (XVIlle siécle) et de la Chapelle de Gloria
(XIVe si¢cle). La croix utilisée lors de la « Premiére Messe du Brésil » célébrée a l'arrivée de Pedro Alvares
Cabral en 1500, vénérée dans tout le pays, constitue une piéce emblématique de ce fond. Il posséde aussi des
reliques de Saints et une grande diversité d’objets personnels ayant appartenu aux archevéques qui ont
gouverné Braga. Aprés avoir connu quelques réformes et quelques transformations, ce Musée est aujourd'hui
considéré comme ’'un des plus importants du Portugal.

¥ La plupart des collections proviennent d'excavations réalisées a Braga, conformément aux critéres
scientifiques actuels et ayant pour objectif I’exposition de piéces archéologiques. D'autres centres de
muséologie comme le « Niicleo Museologico de Lamas », la « Fonte do Idolo » ou les « Termas Romanas de
Maximino » ont été créés dans le but d’exposer des objets issus de ces ruines archéologiques.
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délocalisation de certains vestiges issus du patrimoine de Braga vers plusieurs musées de

Lisbonne. Actuellement la ville revendique le retour de ses ceuvres.

Le paysage urbain extrémement bien préservé présente une riche « typologie » de
batiments érigés entre le Xle et le XXe siccle, t¢émoins d’une histoire millénaire mais aussi
de la transformation urbaine de la ville portugaise depuis le Moyen Age. La Cathédrale de
Santa Maria de Braga, symbole fondamental et paradigmatique de l'histoire de Braga,
combine les styles architecturaux des diverses €époques traversées de sa construction, en
1093, a nos jours. Surnommée « Ville Baroque » grace a la richesse de son patrimoine
architectural et au style de ses batiments décorés au cours du XVIlle siecle, Braga est
devenue 1’un des pdles artistiques les plus importants du paysso. La ville, dont le centre
historique a été entiérement restauré et est devenu piétonnier, est ceinturée d’une zone
industrielle et dotée d’une Université qui lui permet de s'affirmer en tant que capitale

- 51
régionale” .

2.1.2 - Sao Joao Del-Rei : « l1a Rome Brésilienne »

A la fin du XVIle siécle, les premiéres découvertes de 1’or au Brésil aux alentours de la
ville de Mariana, en 1693, provoquérent I’invasion incontrdlée de trés nombreux
aventuriers qui se dirigeaient vers la zone aurifére, attirés par un enrichissement facile et
rapide™. La « civilisation mineira » (de Minas Gerais) est donc apparue grice a la trés
forte attraction exercée par l'or et plus tard par d'autres métaux précieux comme le

confirme le jésuite Antonil dans un texte édité pour la premiere fois en 1711 :

L’intarissable soif d’or poussa un grand nombre de gens a abandonner leurs
terres et a se fourvoyer sur des chemins parsemés d’embtiches comme ceux des
mines qui ne semblent pas avoir la capacité d’offrir un passage a une aussi
grande quantité de passants. Cependant, ceux qui les ont empruntés au cours des
derniéres années et les ont longuement parcourus disent que la plus de mille
ames s’occupent, les unes de prospecter, les autres de faire prospecter les riviéres
auriferes, les autres de négocier de vendre et d’acheter le nécessaire, non
seulement pour survivre mais aussi pour offrir, beaucoup dans les ports
maritimes™.

** Dom Rodrigo de Moura Teles, archevéque de Braga dans le premier quart du XVIIle siécle, a érigé un

grand nombre d’édifices dans la ville et au sein de l'archevéché.

I Avec 16000 étudiants, I'Université du Minho, fondée en 1973, est I'une des plus grandes du Portugal.

2 MELLO, Susy de. Barroco Mineiro, Sao Paulo: Brasiliense, 1985, p. 23.

33 «“A sede insaciavel do ouro estimulou a tantos a deixarem suas terras e a meterem-se por caminhos tio
asperos como sdo os das minas, que dificultosamente se podera dar conta do nimero das pessoas que
atualmente 1a estdo. Contudo, os que assistiram nelas nestes Gltimos anos por longo tempo, e as correram
todas, dizem que mais de trinta mil almas se ocupam, umas em catar, ¢ outras em mandar catar nos ribeiros
do ouro, ¢ outras em negociar, vendendo e comprando o que se hd mister ndo s6 para a vida, mas para o
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La recherche avide d’enrichissement immédiat provoqua un peuplement rapide et
chaotique du territoire minier et fit de Minas Gerais la scéne de luttes et de conflits,
suscitant de sanglantes répressions du pouvoir portugais™'. Soutenus par un acte royal, les
originaires de Sao Paulo qui habitaient dans la capitainerie de Sdo Vicente, exercérent un
pouvoir de fait et de droit dans les premiéres années de I'exploitation miniére. Mais
I'énorme abondance d'étrangers et les difficultés d’approvisionnement qui surgirent alors
furent a I’origine de chocs armés fréquents. La premicre décennie du XVlIlle siecle fut le
théatre de plusieurs conflits armés liés a la lutte pour la possession des mines d'or sur le
territoire de Minas Gerais, comme la célébre Guerre de 1'Emboabas®. Ces combats
impliquaient d'un coté les paulistes et de 'autre les Portugais, outre certains éléments

venus d’autres régions du Brésil.

Apres avoir perdu le conflit, les paulistes vivant a Minais Gerais durent subir un
contrdle administratif imposé¢ par la Couronne Portugaise et définitivement renforcé a
partir de 1720. En 1709, le Gouvernement de Rio de Janeiro perdit son autorité suite a la
création de la Capitainerie de Sao Paulo e Minas do Ouro, directement liée a la Couronne.
La nomination d'un gouverneur a la téte la Capitainerie avait pour principal but une
stabilisation du pouvoir visant a un meilleur développement économique de Minas Gerais
et a la protection des intéréts de la Couronne portugaise face a 'occupation territoriale.

La création des premieres villes urbaines, vers lesquelles convergeaient alors toutes

sortes de gens, fut donc nécessaire a I'organisation et au contrdle de la vie sur ce territoire.

Moi le Roi [...] fais savoir a ceux qui ont pris connaissance de mon ordonnance,
que j’ai été informé, par leur procureur, Frére Francisco de Menezes, un prétre de
la Trés Sainte Trinité, de la maniére dont les habitants de Minas Gerais de 1’est et
de ’ouest du Rio das Velhas, m’ont représenté en raison du fait qu’ils ont da
prendre les armes contre les paulistes, avec lesquels ils sont en trés grand

regalo, mais que nos portos do mar.” ANTONIL, André Jodo. Cultura e Opuléncia do Brasil, Belo Horizonte:
Itatiaia / Sdo Paulo: Edusp, 1982, p. 167. Traduction par nos soins.

> Dés le début de la ruée vers l'or, les originaires de Sdo Paulo ont réclamé plus de droit sur l'or des
mines, car fait que cette région faisait partie de la Capitania de Sao Vicente.

> L'un des épisodes les plus importants de la Guerre de 'Emboabas a été le massacre perpétré par les
embobas originaires de Sao Paulo, et commandés par Bento do Amaral Coutinho, dans le dit Capdo da
Traigdo (trahison) dans le District du Rio das Mortes, a proximité de l'actuelle ville de Sdo Jodo del-Rei.
Lorsqu’il faisait allusion aux étranger les originaires de S3o Paulo utilisait le terme péjoratif de
« Emboabas ». Ce mot semble dériver du nom aux oiseaux a pattes emplumées que les indigénes utilisaient
lorsque qu’ils se référaient aux portugais, qui utilisaient des bottes a tige haute. D'aprés J. Soares Melo et de
Taunay, emboaba signifie étranger ou ennemi. SOUZA, Ricardo Luiz de. Os sentidos do povoamento:
aspectos da ocupagdo territorial de Minas Gerais. Revista Ciéncias Humanas, Universidade de Taubaté —
UNITAU - Brasil, v. 1, n. 1, 2009. ROMEIRO Adriana. Guerra dos Emboabas. In: ROMEIRO Adriana &
BOTELHO Angela Vianna (Orgs.), Diciondrio historico das Minas Gerais, Belo Horizonte: Auténtica, 2004.
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désaccord et en tres grand conflit, ce qui a provoqué de grands dommages au sein
de mon service royal et de mes vassaux. Il faudra démontrer envers eux la plus
grande pitié de maniére a ne pas risquer de devoir faire face aux graves
conséquences que cela pourrait engendrer. Principalement parce qu’un grand
nombre de responsables de Minas viennent en toute humilité m’assurer de leur
allégeance et surtout il faudra accorder un pardon général, non seulement a ceux
qui ont désigné ce prétre comme leur procureur mais aussi a tous ceux de
condition inférieure et méme de la plus basse qui m’ont prété allégeance et se
sont mis @ mon service. Je commande donc au Gouverneur Capitaine Général de
Sdo Paulo et des Mines D’Or ainsi qu’aux Ministres concernés d’observer, de
conserver et de faire pleinement observer ce sauf-conduit qui vaudra comme un
mandat et qui passera par la Chancellerie sans embargo suivant I’Ordonnance L.
2 Tit. 39 et 40 au contraire, et est passé par deux voies. Teotonio Pereira de
Castro I’a fait & Lisbonne Occidentale, le 27 novembre 1709°°.

En 1720, suite a une décision de D. Jodo V, on assista a la création de la Capitania
de Minas Gerais, qui gagna alors son autonomie et dont il fut déterminé que Vila Rica
deviendrait le si¢ge®’. Afin d’étre en mesure de conserver un controle total sur la région et
sur l'implantation d'une politique de planification, la Couronne s’assura I’appui des élites
en leur offrant, en échange, une série de concessions et de priviléges et en leur accordant
de hauts postes dans la fonction publique. Elle donna alors naissance a un processus

civilisatoire dans certaines Mines en procédant a 1'établissement de siéges municipaux et a

la création d'agglomérations stables.

¢ «Eu El-Rei [...] fago saber aos que este meu alvard virem, que tendo visto a representagdo, que me

fizeram os moradores das Minas Gerais do nascente e do poente do Rio das Velhas, por seu procurador Frei
Francisco de Menezes religioso da Santissima Trindade, em razdo da causa que tiveram para pegar em armas
contra os paulistas, com quem se acham na maior desunido e perturbagdo, e grande dano do meu real servigo,
e da conservag@o de meus vassalos; e ser conveniente usar com eles de toda a piedade por ndo se arriscar em
negocio de alta conseqiiéncia, que pode haver, e principalmente recorrendo a mim um grande ntimero dos
principais das Minas, com toda humildade, protestando-me a sua obediéncia: em consideragdo de tudo: hei
por bem conceder um indulto geral ndo s6 aos que constituiram o tal religioso por seu procurador, mas a
todos os mais de inferior condigdo dai para baixo que se submeterem a minha obediéncia e servigo. Pelo que
mando ao Governador capitdo-general de Sdo Paulo e Minas do Ouro, e mais ministros a quem tocar,
cumpram e guardem este meu alvara e o fagam cumprir e executar inteiramente, como nele se contém, e sem
duvida alguma, o qual valera, como carta, e ndo passara pela chancelaria, sem embargo da Ordenagéo L. 2
Tit. 39 e 40 em contrario, e se passou por duas vias. Teotonio Pereira de Castro o fez em Lisboa Ocidental, a
27 de novembro de 1709. Lettres Royales qui déterminent que la Capitania de Sdo Vicente commence a
appartenir a la Capitania de Minas et de Sdo Paulo1709 - 03/11. Licences Royales qui déterminent la
séparation des Capitanias, en se constituant alors la Capitaniade Sdo Paulo - et la Capitania du Minas
Gerais: 1720 - 02/12, Colecgdo sumaria das primeiras Leis, Cartas Regias, Avisos ¢ Ordens que se acham nos
livros da Secretaria do Governo desta Capitania de Minas Geraes, Imprensa Oficial de Minas Gerais: Belo
Horizonte, v. 16, fasciculo 1, p. 331-474, 1911. Alvaras Régios sobre a administracdo Portuguesa no Brasil
no século XVIIIL.

7 Antdnio de Albuquerque a été nomm¢ le premiére gouverneur de la Capitania de Minas Gerais.
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Sao Joau del-Rer

Do livre “Notices or Brazil in 1828 and 1829, do Rev. R. Walsh, London, 1830,

FIGURE 9 Sio Joao del-Rei. Robert Walsh, 1830.

La création de villes représentait alors une étape incontournable dans le processus
d'implantation du pouvoir public et du contrdle de I'Etat. Il devenait alors urgent de
procéder a la mise en place d’un appareil administratif et d’une certaine bureaucratie afin
d’assurer la protection des biens portugais et des intéréts mercantiles dans la colonie.
Consciente du potentiel économique de la région et de I’esprit d'insoumission latent chez
les habitants qui venaient de s’y installer, la Métropole installa immédiatement son
appareil bureaucratique et autocratique, dans la double intention de contrdler et de taxer au
maximum®®. La création de I’ Intendance de Minas, une administration directement liée au
gouvernement métropolitain de Lisbonne, avait pour principal but de parvenir a un
contrdle efficace de la région et a I’application d’une politique fiscale extrémement

opprimante et répressive visant a collecter le Cinquiéme de l'or.”

Cette insoumission est mentionnée par André Jodo Antonil :

I1y eut des années, ou de toutes ces mines et de tos ces ruisseaux on tirait plus de
cent sacs d’or, sans compter ce qui était tiré clandestinement d’autres ruisseaux

¥ BOSCHI, Caio César. Os Leigos e o Poder, Sio Paulo: Atica, 1986, p. 143.
* Le gouvernement portugais se donnait le droit de prélever une taxe de 20% sur l'ensemble des collectes
dor.
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et que ceux qui l’avaient trouvé ne déclaraient pas, pour ne pas avoir a le

soumettre au partage. 60

Cette action de 1'Etat coincidait chronologiquement avec le début du processus de
stratification sociale, c'est a dire avec la période ou I'hétérogénéité sociale était la plus
accentuée. A cette époque, la société coloniale de Minas Gerais était déja fractionnée et
¢tait déja entrée dans un processus de diversification sociale extrémement rapide.
Cependant ce qui importait avant tout aux autorités portugaises c’était que cette
structuration continudt & se baser sur des paramétres métropolitains®. Malgré cela, la

rapide urbanisation permit la formation d'un ordre social bien spécifique a Minas Gerais:

Chaque année, un grand nombre de portugais et d’étrangers arrivent avec la
flotte et partent a destination des mines. Ils viennent des villes, des garrigues, des
recoins perdus du Brésil, il y a des blancs, des mulatres ainsi que de nombreux
indiens que les Paulistes utilisent. C’est 1a un grand mélange de types de
personnes et de conditions : d’hommes et de femmes, de jeunes gens et de
vieillards, de pauvres et de riches, de nobles et de plébéiens, de laics et de
cléricaux, de religieux de toutes sortes d’institutions, dont un grand nombre ne
possédent au Brésil ni couvent ni maison®”.

Or cette structure sociale, polarisée sur la production, les exploitants et les esclaves,
commenga a se transformer avec 1’apparition d’une catégorie intermédiaire spécifique a
l'activité économique basée sur I’extraction de l'or, provoquant alors une intensification de
l'activité commerciale. Cette transformation permit I’entrée dans un processus primitif
d'accumulation et donna naissance aux travailleurs libres et a la mobilité sociale, ce qui
représente 1’un des traits les plus marquants de la société coloniale de Minas Gerais. Quant
au systeme esclavagiste, il présentait certaines particularités & Minas Gerais ou il se
distinguait tres fortement de celui pratiqué dans les régions dont 1'économie était basée sur
I’industrie sucriére.

Jusqu'a ce que les dépodts auriféres superficiels™ commencent a s’épuiser, a la fin du
XVllle siecle, la société de la région se composait d’exploitants, de collecteurs, d’esclaves,

de commercants, d’artisans et de professionnels libéraux travaillant dans divers secteurs

% Houve ano em que, de todas estas minas e ribeiros se tiravam mais de cem arrobas de ouro, fora o que

se tirava escondidamente de outros ribeiros que os descobridores ndo manifestaram, para os ndo sujeitarem
logo a reparticdo. ANTONIL, André Jodo, op. cit. p. 166.

1" BOSCHI Caio César, op. cit., p. 144.

62 «Cada ano, vem nas frotas quantidade de portugueses e de estrangeiros passarem as minas. Das cidades,
reconcavos e sertdes do Brasil, vdo brancos, pardos e pretos ¢ muitos indios, de que os paulistas se servem. A
mistura ¢ de toda condig@o de pessoas: homens e mulheres, mogos e velhos, pobres e ricos, nobres ¢ plebeus,
seculares ¢ clérigos, e religiosos de todos os institutos, muitos dos quais ndo tém no Brasil convento nem
casa.” ANTONIL, André Jodo, op. cit., p. 167. Traduction par nos soins.

% MELLO Suzy de, op. cit., p. 35.
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ainsi que de fonctionnaires royaux parmi lesquels on comptait les personnes affectées a
I’administration et celles affectées a I’armée.

Alors que l'or s'épuisait inexorablement, de nouvelles activités étaient offertes aux
noirs et aux mulatres, leur ouvrant ainsi une opportunité socio-économique qui leur permit
de s'affranchir en achetant leur liberté grace aux revenus qu’ils obtenaient avec ces
nouvelles activités et leur donna la possibilit¢ d’obtenir une promotion sociale dans

4
d'autres secteurs®,

Il est impossible de comprendre le processus d’urbanisation de la région de
Minas Gerais coloniale sans se référer a ses liens trés étroits avec une gamme
trés variée d’activités productives, administratives et culturelles, car
I’exploitation aurifére en soi n’englobe pas toute la réalité®.

FIGURE 10, Sao Joao d’El Rei do Brasil. Legrand XIX siécle.

L’important pourcentage de noirs vivant & Minas Gerais - bien supérieur a celui du
littoral ou 1’on pratiquait la culture de la canne a sucre — fut a I’origine d’un imposant
processus de métissage dii, en partie, au type de population résidant dans le secteur minier.
Il est essentiel de noter ici que la présence des mulatres dans les mines laissa de fortes

traces sur I’identité de la population de la région.

Cette formation biculturelle conditionna pratiquement toute l'activité artistique et

artisanale du Minas Gerais colonial. C’est en effet dans cette catégorie sociale

6 A cette époque, 2 Minas Gerais, la possibilité de bénéficier de la mobilité sociale n'était pas totalement

interdite aux noirs. BOSCHI, Caio César, op. cit., p. 13.

6 “E impossivel entender o processo de urbanizagio da 4rea mineradora colonial sem a sua estreita
vinculagdo com uma variada gama de atividades produtiva, administrativas e culturais, na medida em que a
exploragdo aurifera por si ndo englobava toda a realidade.” BOSCHI, Caio César. Barroco Mineiro: artes e
trabalhos. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988, p. 10. Traduction par nos soins.
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intermédiaire que se trouvaient les artistes qui ont donné vie au « barroco mineiro » sous
toutes ses formes. Selon César Boschi, dans son étude sur les arts dans la région de Minas
Gerais de la Colonie, ces artistes occupeérent une position significative au sein du corps

. 166
social.

La création du District do Rio das Mortes qui fait partie intégrante de 1’histoire de
I’empire colonial, représente une nouvelle étape dans le processus d'expansion colonialiste
de la Couronne Portugaise, car il fut aussi concerné par le controle rigide imposé dans les
villes et les exploitations des régions minieres. La ville de Sdo Jodo Del-Rei, dont

I’occupation urbaine se fit a la fin du XVlIle siecle lorsque les premiers filons d’or furent

découverts, doit son nom 4 la volonté de rendre hommage au Roi du Portugal D. Jodo V.

FIGURE 11 Sao Joao d’ El Rey, J. M. Rugendas, 1824.

Comme nous ’avons déja mentionné, grace a la position géographique stratégique
et privilégiée de la région, l'installation des premiers habitants a Minas Gerais fut d’abord
motivée par I’exploitation de 1’or, devenue 1’activité principale car elle était la plus rentable
de la colonie portugaise. L’ Arraial Novo do Rio das Mortes obtint le statut de ville en 1713
et, des 1714, fut élevée a la catégorie de siege administratif du District de Rio das Mortes,
1’un des trois alors existants, et qui allait devenir plus tard I'Etat de Minas Gerais. A partir
d'avril 1714, le District du Rio das Mortes, dont une grande partie du territoire faisait

partie de la Circonscription de Minas Gerais, commenca alors a prendre de I’importance.

% BOSCHI, Caio César, op. cit., 1988.
87 CUNHA MATOS, Raimundo José da. Chorographia historica da Capitania de Minas Gerais, Belo
Horizonte, Séo Paulo: Itatiaia/Edusp, v. 2, 1981.
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C’est a Sao Jodo del-Rei que s’est concentré tout I’appareil administratif du grand territoire

alors sous sa juridiction.

A cette époque, la ville avait déja acquis l'intendance et la Fonderie, et plusieurs
¢glises y avaient déja été construites, notamment 1'Eglise principale de Nossa Senhora do

Pilar.

Comme nous I’avons l'avons déja mentionné ci-dessus, au milieu du XVIlle siécle,
on vit poindre des signes visibles de la décadence aurifére provoquée par 1'épuisement de
plusieurs mines d'or. Cependant, la crise de l'activité miniére n’engendra pas de stagnation
¢conomique dans cette région, comme ce fut le cas dans d'autres villes de Minas Gerais.
Au contraire, elle y encouragea le développement de nouvelles activités comme 1'élevage
du bétail et la production agricole, ainsi que les activités dérivées, comme la production de
produits laitiers, de viande de porc, de coton et de cuir. Il faut noter que depuis le début de
son installation, la dynamique urbaine de la Capitainerie, englobait une grande variété

d'activités productives qui ne disparurent pas avec la baisse de la production aurifére®.

FIGURE 12 Sao Joao del-Rei.André Bello, fin du XIXe siécle.

% TORTORIELLO, Tulio de Oliveira. Usos sociais do patriménio histérico, artistico e cultural de Séo

Jodo del-Rei: identidade e hibridismo cultural. Programa de pos-graduacao em letras: teoria literaria e critica
da cultura, Universidade Federal de Sdo Jodo del-Rei, 2011, p. 68. Cristina Avila. Disponible sur:
http://www.cidadeshistoricas.art.br/vertentes/ver _his p.php
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Ainsi, peu a peu, la région devint un centre de production de produits de
consommation, ou vinrent d’abord s’approvisionner les villes voisines encore cantonnées a
I'exploration aurifére, comme Sabara et Villa Rica, puis des villes plus ¢loignées comme
Rio de Janeiro.

De nos jours, apreés presque trois siecles d’existence, une grande partie des
constructions de cette époque demeurent presqu’intactes. Plusieurs églises, chapelles,
ponts, fontaines et édifices subsistent et t¢émoignent de son ancienne prospérité a I’époque
de « l'age d'or du Brésil »%. Ainsi comme 2 Braga, dans cette ville brésilienne, la
prédominance de 1’architecture religieuse baroque est remarquable. D’ailleurs, la présence

de plusieurs confréries religieuses, chargées de I’organisation de diverses festivités lui

valut le surnom de « Rome brésilienne » ",

FIGURE 13 Sao Joao del-Rei, centre ville.

% BOXER, C. R. 4 idade de ouro do Brasil - dores de crescimento de uma sociedade colonial, 3 ed., Rio

de Janeiro: Nova Fronteira, 2000.

" La ville de S3o Jodo del-Rei est classée par le Ministére de la Culture du Brésil comme patrimoine
historique national. Outre le patrimoine matériel, le langage des cloches et autres manifestations classées
comme patrimoine immatériel sont considérés comme des biens culturels objet d’une politique de
conservation par le Ministére de la Culture.
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Chapitre 3

La religion, le religieux, la « religiosité » a Sao Joao del-Rei et 2 Braga

Comme mentionné précédemment, les célébrations religieuses dans ces deux villes
du monde lusophone constituent le centre de nos recherches. Afin de traiter ce sujet et de
découvrir les éléments permettant de définir le contexte historique, au sein duquel ont
émergées les fétes catholiques qui s’y déroulaient, nous allons donc parcourir trois siecles

d'histoire.

En ce qui concerne le religieux a Braga et a Sdo Jodo del-Rei, il est indispensable
d’expliquer la signification de la présence de 1'Eglise Catholique ainsi que son implication
et celle des associations religieuses laiques qui jusqu'a nos jours sont opérationnelles dans

ces villes.

Ce chapitre couvre donc trois siecles d'histoire de la présence et de ’influence de
I'Eglise catholique au Portugal et au Brésil, depuis le XVIIIéme siécle jusqu'a nos jours.
Nous commencerons notre analyse en abordant, trés succinctement, la pensée et les
doctrines qui prévalaient dans le monde catholique subséquemment au grand schisme dans
la chrétienté, provoqué par la Réforme Protestante et par les réactions de 1'Eglise
Catholique. Ensuite nous aborderons limpact du Concile que I'Eglise Catholique a
convoqué a Trente en 1545 et l'application de ses instigations, au Portugal et au Brésil
colonisé. Bien que n'étant pas le but de ce travail, il est cependant important d’aborder les
grandes lignes de ce Concile qui s’est attaché a définir un certain nombre de dogmes de la
religion catholique (les sacrements, les symboles de la foi, etc.) et a procéder a la réforme

de I'Eglise.

En fait, nous nous intéresserons plus particulicrement a l'influence des idéaux
véhiculés par le Concile de Trente, sur la ville portugaise de Braga, et a leurs
répercussions dans la ville brésilienne de Sao Jodo del-Rei. En prenant comme point de
départ le XVIIlleme siecle, période marquée par la découverte de l'or au Brésil et la
naissance des villes brésiliennes du Minas Gerais, mais aussi par le gouvernement fastueux
de Dom Joao V (1706 - 1750), nous aborderons les enjeux du projet impérial portugais et

le role de 'Eglise portugaise dans 1'application des modéles tridentins dans la religiosité.

Nous devons par conséquent examiner quelques caractéristiques de la vie religieuse

sous le gouvernement de D. Jodo V, roi « dévot et catholique » ainsi que 1'implantation des
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idéaux de la Réforme a Braga sous le gouvernement des archevéques. C'est en fait a ce
moment que I’on constate une nouvelle dimension de la féte liturgique mais aussi de
I'implantation du modele baroque de religiosité catholique portugaise au Brésil. La fagon
baroque de promouvoir la féte ainsi que les réminiscences des aspects émanant du Concile
de Trente feront I’objet de la deuxieme partie de ce travail.

Pour parvenir jusqu’a nos jours et comprendre le renouveau religieux et les
profondes transformations qui eurent lieu a partir du début du XIXe au Portugal et au
Brésil et leurs conséquences sur la religiosité pratiquée a Sao Jodo del-Rei et a Braga de
nos jours, ce chapitre traitera des dernicres transformations ressenties et appliquées dans
les deux pays, avant et apres le Concile du Vatican II. Nous tenterons donc d’analyser les
évenements marquants qui ont €t a ’origine d’importants changements dans les relations
entre 1’Eglise et I’Etat et joué un role sur l'insertion de I'Eglise dans la société portugaise
et brésilienne’ et ont laissé leur empreinte sur le catholicisme contemporain a Braga et a
Sdo Jodao del-Rei. Nous aborderons ensuite le Concile Vatican II, point d’orgue des
transformations profondes dans le monde catholique en ce qui concerne les pratiques de la

chrétienté, au sein de ces deux pays.

En fait nous tenterons de comprendre comment ces nombreux témoignages
religieux issus du passé, qui pesent toujours sur le présent et qui structurent la vie
quotidienne dans la ville de Braga et de Sao Jodo del-Rei, vont s’articuler et se combiner

avec les modeles culturels nouvellement introduits.

Ce chapitre portera donc sur la présence et l'action des institutions ecclésiastiques a
Sdo Jodo del-Rei et a Braga: d’une part l'archevéché de Braga et le Chapitre de la
Cathédrale, et d’autre part le Diocese de Sao Jodo del-Rei. Il analysera le mouvement
associatif dans lequel s’inscrivent les confréries ainsi que la performance et le role
socioculturel des associations religieuses laiques dans la promotion de la sensibilité
religieuse catholique dans ces deux villes. Les diverses rituels religieux existant depuis le

XVIlIeme siecle, y seront également abordés.

Dans la deuxiéme partie de ce chapitre, nous procéderons a une analyse de la
présence des associations religieuses au Portugal et au Brésil, et plus spécialement dans les

villes de Braga et de Sdo Jodo del-Rei. Puis nous en tirerons les conclusions, selon ce que

! La réorganisation ecclésiastique et la séparation de I'Eglise et de I'Etat découle directement de divers

mouvements comme la Révolution Libérale qui a permis une laicisation progressive de la société portugaise
et la romanisation de I’Eglise Catholique au Brésil au début du XIXe siécle, ainsi que celle du mouvement de
sécularisation du Catholicisme
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nous aurons pu y observer.

Deux villes dans lesquelles I’attachement a la foi catholique se traduit non
seulement par la forte fréquentation des célébrations religieuses au sein des églises (messes
et offices) et a I’extérieur (processions, représentations) mais aussi par des pratiques
quotidiennes dans la vie familiale. C’est pourquoi, « la religion catholique peut étre vue
comme « un rocher sur lequel les itinéraires résistent aux vents »° En traitant des aspects
communs a ces villes, nous avons voulu faire apparaitre leurs similitudes mais aussi en
souligner les différences et les particularités qui ont émergé au fil du temps pour aboutir au

sentiment religieux bien spécifique que nous connaissons de nos jours.

3.1 L'Eglise catholique au Brésil et au Portugal : trajectoires culturelles

« Pour la plus grande gloire de Dieu et admiration du Monde juste..
Licencas do Santo Oficio/ Compte redu du Triomphe Eucharistique/ Villa Rica 1734

Pendant quinze siécles, de 1’époque ou les empereurs romains se convertirent au
christianisme, a la séparation de I'Eglise et de I'Etat, au début du XXéme siécle, le pouvoir
politique, qui était resté aux mains de la chrétienté et pour qui la seule morale et la seule
religion reconnue était la religion chrétienne, imposa les dogmes que les hommes d'Eglise
avaient extraits de la Bible®. Jusqu'au XIéme siécle, époque a laquelle se sont fait entendre
des voix discordantes, le Christianisme a réussi a préserver son unité. Cependant, ces voix
ne furent pas assez puissantes pour provoquer une rupture définitive & l'intérieur de 1'Eglise
elle-méme*. En dépit des variantes doctrinales apportées par les schismes successifs, la
chrétienté était ainsi devenue en quelque sorte un langage théologique commun a toutes les
églises et a tous les pouvoirs se référant a la Bible®. Au XVIéme siécle, la dissidence de

Luther, qui contestait certaines doctrines, provoqua une grande division théologique qui

2 FRIBOURG, Jeanine. Paris V, p. 8. LIMA, José da Silva. « Deus, ndo tenho nada contra...»
socialidades ¢ eclesialidade no destino do Alto-Minho. UCP, Porto, 1994, Confrarias portuguesas da época
moderna : problemas, resultados e tendéncias de investigagdo, p. 15-52

3 DELUMEAU, Jean. Le christianisme vas-t-il mourir?, Paris : Librairie Hachette, p. 21. Voir aussi Jean
DELUMEAU, Un chemin d’ Histoire — Chrétienté et christianisation, Paris: Fayard, 1981.

4 Le premier choc profond qui a déchiré 'Eglise du Christ, s’est fait sentir au cours du XIe siécle avec la
séparation entre orthodoxes, installés en Europe Occidentale, et catholiques enracinés dans 1'Occident
européen. Au cours du XIVe si¢cle, 1'abandon de la ville de Rome et la longue permanence de la papauté en
Avignon sous le contrdle des rois de la France, ont affaibli le prestige du Pape Clément V. Durant la premiére
moitié du XVe siécle le schisme de I'Occident qui opposait les catholiques fidéles @ Rome qui suivaient le
Pape d’Avignon et les partisans de la Réforme, s'est confirmé. MILHEIRO, Maria Manuela de Campos.
Braga: a cidade e a festa no século XVIII, Guimaraes: NEPS, D.L. 2003, p.83; DELUMEAU, Jean. Op. cit.,
p- 85.

> DELUMEAU, Jean. Le christianisme vas-t-il mourir?, Paris : Librairie Hachette, 1977, p. 22.
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aboutit a la scission entre des Catholiques romains et les protestants’.

On affirme souvent que c’est a cette époque que sont apparues les doctrines liées au
protestantisme, mais en fait, les origines de cette pensée se situent dans une longue
tradition de débats et de discussions au sein de 1'Eg1ise7. En effet, au XIléme siécle, on a
assisté a la dénonciation de la richesse de I’Eglise Catholique et de son pouvoir ainsi qu’a
I’émergence de nombreuses critiques concernant, en particulier, son attachement aux biens
matériels et son luxe ostentatoire, mais les dénonciateurs ont trés vite fait 1’objet d’une
série de persécutions. Ces idées, associées aux hésitations qui grandissaient face au
dogmatisme qui paraissait alors pernicieux, furent trés vite combattues et rejetées. C'est
grace a ces débats qu’est née la pensée protestante, héritée d'une tradition de contestation
dont I'Eglise romaine s'était obstinée a ne pas tenir compte, profitant du fait que cette

contestation était fréquemment associée a des doctrines tenues pour hérétiques”.

3.1.1 Répercussions de la Réforme de 1'Eglise catholique au Portugal et en Amérique

portugaise

Selon certains historiens, le concile de Trente, convoqué par le Pape Paul Il en
1545, ne visait pas tant une réconciliation avec les protestants, qu’a une clarification des
questions théologiques alors présentes chez les réformateurs, afin de renforcer le
catholicisme et l'enseignement de I'Eglise et de définir son orientation future’. Selon
I'historien N. S. Davidson, les débats du Concile qui ont été¢ a 1’origine de la « Contre
réforme » de 1'Eglise Catholique n'avaient pour but, que de «combattre les erreurs,
d’¢liminer les abus et de rétablir la paix et 1'unité au sein du peuple chrétien». Néanmoins,

le clergé était relativement « désarmé », car il conservait de nombreux doutes sur la

6 Luther, et il n'était pas le seul, d'autres théologiens ont adopté ses doctrines en Espagne et en Italie, ne

cesse tout au long de sa carriére de réformateur de combattre l'autorité excessive que, selon lui, la papauté
s'est progressivement arrogée au cours des siecles, tant au plan spirituel que temporel. Ainsi, en renforcant les
premiers messages dés le Moyen Age lointain ou I'Eglise devait étre pauvre et sans puissance temporelle,
Luther refusait donc toute inquisition religieuse et toute contrainte de I'Etat sur les consciences. Dans ses
textes Luther accuse 'Eglise romaine d'abus de pouvoirs. DELUMEAU, Jean, op. cit., p.77 et 79. Les propos
de Table de Martin Luther, Préface Pierre Chaunu, Paris : Ed Aubier Montaigne, 1992.

7 Notons que le développement de ces doctrines n'était pas considéré nécessairement hérétique ni
hétérodoxe comme au temps de la pré-Réforme. DAVISON, N. S. La Contre-réforme, Paris : Cerf, 1989
(l'édition originale Oxford). [23:56:09] Luther et ses contemporains ont développé un mouvement qui
contestait I'abandon de la vérité de I'Evangile par I'Eglise Romaine.

8 DELUMEAU, Jean, op. cit., p. 75 et 78.

®  Le concept de “Contre-réforme” date du XIXe siécle. Les historiens catholiques contemporains
préferent l'expression Réforme, car les nombreuses recherches menées ces derniéres années ont essayé¢ de
montrer que ce mouvement n'a pas été seulement une réaction. DAVIDSON, 1989, op. cit., p. 7. Comme
souligne Davidson, ni le terme Contre-réforme ni le terme Réforme catholique, ne sont pleinement
satisfaisants. Méme si le terme Contre-réforme semble avoir connu une grande diffusion dans la littérature
historique, notre choix est donc de ne pas retenir cette expression.
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doctrine a enseigner, cependant, il était indispensable d’émettre, sur les questions
débattues, un jugement correspondant a la ligne pronée par les tout-puissants Cependant,
le clergé était relativement désemparé car bien qu’il n’ait aucune certitude sur la doctrine a
enseigner, qui restait extrémement flou, il se voyait néanmoins dans 1’obligation d’en
débattre et de I’expliquer et, apres la réforme, les prélats eurent d’énormes difficultés a se
mettre d'accord sur ce qui devait étre déclaré orthodoxe. Les débats du Concile, révelent
aussi le pluralisme et les contradictions de la pensée catholique a la fin du Moyen Age et

au début de la période moderne'”.

C’est durant les innombrables sessions qui se sont déroulées au cours de trois
périodes, allant de 545 a 548, de 1551a 1552 et de 1562 a 1566 qu’ont été approuvés les
décrets de la réforme, qui se sont avérés fondamentaux pour I'Eglise actuelle. Ces décrets
qui venaient palier a la nécessité indéniable d’établir de nouvelles regles, contenaient une
série de codes visant a régir les choses de l'esprit, afin de dissiper les tensions entre 1'esprit

chrétien médiéval, et l'esprit laique, rationaliste et mondain qui commencait a émerger“.

Cette orientation, nettement réformiste, dérivée des décisions du Concile de Trente
a fortement influencé 1’organisation de la « religiosité » et ses représentations pendant des
siécles et est 4 I’origine d’éléments catéchistiques essentiels : la réforme du Bréviaire'2, du
Missel et du Catéchisme et quelques vecteurs plus significatifs. A 1'époque de la Réforme,
les Péres de I'Eglise, étaient persuadés que l'on n’est pas chrétien sans un minimum
d'instruction religieuse'. Jusqu'a la promulgation du code du Droit canonique, en 1917, les

décrets du Concile de Trente ont puisé dans les principales sources du Droit ecclésiastique

Les discussions et les déclarations sur la Trinité et la Tradition, le péché originel, les sacrements en

général (I'eucharistie, la pénitence et I'extréme-onction : on dit maintenant : le sacrement des malades), sur le
mariage, le culte des Saints, les indulgences, le purgatoire et principalement sur la « justification »,
achevérent de séparer les protestants et les catholiques de leur héritage commun recu du Moyen Age. En
1547, le Concile déclara que la tradition, l'enseignement ininterrompu de 1'Eglise depuis le ler siccle et la
Bible avaient la méme autorité. DAVIDSON, 1989, op. cit., p. 22 et aussi “Esbo¢o de um Dicionario para a
leitura e exploracdo das Memorias Paroquiais de 1758 Freguesia do Distrito de Braga “p.658.Presque
logiquement rejeté, la nécessité théologique d'une Eglise institutionnelle indique que si un individu peut étre
justifié par le don libre de Dieu, I'Eglise cesse tout simplement d'étre indispensable, de méme que la papauté,
les sacerdoces, le sacrement, les saints et les indulgences. Luther et ses disciples ont par voie de conséquence
été conduits au schisme, et ils ont été formellement séparés de Rome. DAVIDSON, op. cit., p. 17 et 19.

1 NEVES, Joel. Ideéias Filosoficas do Barroco Mineiro, Belo Horizonte: Itatiaia / Sdo Paulo: Edusp,
1986, p. 124.

2 Le terme Bréviaire provient du latin breviarium : “livre de l'office divin renfermant les formules des
priéres par lesquelles 'Eglise loue Dieu chaque jour et a toute heure” ; Missel : du latin missalis liber, livre
de messe qui contient les pri¢res et les lectures nécessaires a la célébration de la messe pour l'année enticre,
avec indications des rites et des cérémonies qui les accompagnent.

B Alors que la majorité de la population en Europe était rurale et ne savait ni lire ni écrire, les
réformateurs prétendaient qu'elle “demeurait enfoncée dans les superstitions paiennes.” DELUMEAU, Jean,
1977, op. cit., p. 25.
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issues des quatre siécles passés'®. A partir du XVIéme siécle, la christianisation intensive
pratiquée par les deux réformes, a sans doute réalis¢ un effort sans précédent pour
spiritualiser les fidéles et bouleverser leurs comportements dans la vie quotidienne . Il est
vrai que les controverses ne concernaient pas tant le contenu de 1'héritage théologique que
la préoccupation du développement de la spiritualit¢ personnelle, la nature et la

signification du péché et de la grace qui valorisaient la contemplation plutot que l'action'®.

Au début de I’époque moderne, la hiérarchie de I'Eglise catholique, qui cherchait
sa grande force dans l'unité, a di faire un effort considérable pour tenter de récupérer ses
anciens fidéles et de conserver ceux qui avaient continué a obéir au Pape'’. Les croyances
médiévales se traduisaient par une série de pratiques religicuses « populaires » plutot
laiques qui ne suivaient pas les dogmes imposés par la religion officielle. Cette maniere
d’aborder la religion qui avait pour principal but de protéger les fideles contre les périls
qu’ils couraient, n'était par conséquent pas incompatible avec le christianisme, qui était une
religion fonctionnelle avant d'étre dévotionnelle'®. L'Eglise de la « contre-réforme »
cherchait, en fait, a réorienter le catholicisme, c’est-a dire a ¢éliminer la religion populaire

et a persuader les laics d'accepter le catholicisme officiel.

Les réformateurs avaient alors compris que leur premier devoir était d'amener les
fideles & mieux connaitre I'enseignement de 'Eglise, mais aussi de former le clergé séculier
afin de lui permettre de savoir mieux imposer les doctrines de 1’église catholique. En
janvier 1547, le Concile de Trente proclama son désir de s'appliquer a restaurer la

discipline ecclésiastique, qui s’était presque totalement étiolée, et de corriger la conduite

' Rompant avec les incertitudes théologiques du Moyen Age, 'Eglise catholique, adopta, lors du Concile

de Trente une doctrine fortement structurée et qui eut, comme affirme Jean Delumeau, I'avantage de la clarté,
mais qui comporta « une forte dose d'excessive rigueur, des refus lourdement appuyés, des certitudes trop
vivement soulignées ». DELUMEAU, Jean, op. cit., p. 98-99.

" IlIs partageaient la méme expérience religieuse selon 1’idée que nous sommes incapables d'éliminer
notre inclination innée au péché par un acte de libre arbitre ce qui signifie une justification par la grace de
Dieu. p. 16. Nous pouvons retrouver le méme type de pensée au XVle siécle (du philosophe Grégoire de
Rimini, Saint Augustin...)

' DELUMEAU, Jean, op. cit., p. 27. Dans I'Eglise de la pré-réforme, il y a eu des propos de
renouvellement qui cherchaient a valoriser la religion comme expérience subjective, exprimée dans la
littérature dévotionnelle Donc, le chrétien est censé étre un récipient passif, abandonné a la volonté de Dieu.
L'Imitation du Jésus-Christ, ouvrage publié pour la premicére fois en 1418 et habituellement attribué a
Thomas a Kempis est le produit le plus fameux et influent aux XIVe et XVe si¢cles dans le mouvement de
rénovation Devotio Moderna. Le propos de ce livre est de développer la vie intérieure chez le lecteur en
l'encourageant a entrer dans une relation plus personnelle au Christ. DAVIDSON, op. cit., p. 13.

7" MILHEIRO, Maria Manuela de Campos. Braga: a cidade e a festa no século XVIII, Guimardes: NEPS,
D.L., 2003, p. 84.

'8 Les saints, par exemple, étaient acceptés non pas comme modéles de vie chrétienne — comme voulait
I'Eglise,- mais comme des représentants de la communauté ayant le pouvoir de protéger et de guérir. Le statut
des saints était considéré non pas comme mémorial destiné a aider la dévotion mais comme des « objets » a
utiliser rituellement pour répondre a I'anxiété de la communauté. DAVIDSON, op. cit., p. 67
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corrompue du clergé". Puis, il tenta de trouver un moyen d’établir un humanisme capable

, ey . . . 20
de réconcilier la foi avec la raison post-Renaissance™ .

Avec I’avénement des temps modernes, I'Europe devait étre chrétienne. A 1'époque
des deux Réformes - protestante et catholique - les églises chrétiennes réagirent contre ce
qui leur parut un laxisme coupable. Suite a I'action méthodique et puissamment orchestrée
de I'Eglise romaine, la Réforme catholique déboucha sur la mise en place d’une
christianisation effective et de grande ampleur. *'. Il est certain que le role prépondérant du
Concile de Trente s’est trés vite fait sentir, mais I'harmonie et 1'équilibre ne pouvait pas
étre établis par décrets. L'action des prétres sur les consciences ne fut donc jamais aussi
intense et contraignante qu'a 1'époque ou I'Eglise romaine, rénovée et conquérante, prit « a

. T emg 2
bras le corps » I'évangélisation des masses™.

L application des décisions prises lors du Concile de Trente concernant la doctrine
et la discipline a appliquer, réalisée sous 1’égide d'une papauté rénovée et avec le soutien
des évéques, des prétres et des ordres religieux, fournit alors un encadrement au “nouveau
catholicisme de la Réforme”. Entre autres mesures, elle provoqua un renforcement du
cléricalisme en mettant en place de nouvelles structures régissant les activités du clergé
catholique, en particulier un solide encadrement paroissial dont I'action se trouva renforcée
par la prédication®. Les méthodes les plus efficaces d'instruction catholique restaient
cependant les sermons et le catéchisme, c’est pourquoi le Concile suggéra qu’il soit exigeé

oA o . . 24
des évéques, un minimum de qualifications™.

1 A J r - . y .
®  Les prétres d'avant Trente étaient mal formés et menaient une vie malséante. Les ordres religieux

antérieurs a la Contre-réforme n'avaient rien a leur envier. DAVIDSON, op. cit., p. 69 et 71.

Avant méme le moment rénovateur du Concile du Trente (1545 -1563) et avec la « devotio moderna »,
quelques efforts dispersés de régénération et de changement avaient été tentés. MARCHAL, Guy Jalons.
Pour une histoire de l'iconoclasme au Moyen Age, ANNALES, 1995, n. 5, p. 1135-1156
2 Quel que soit le langage que la pédagogie des clercs crut devoir employer, les actions qui avaient pour
but I'évangélisation ont dii mettre en place des structures qui visaient de plus en plus a prouver leur
efficacité. Le Moyen Age n'avait connu ni séminaires ni enseignement du catéchisme. Il est connu que
I'Eglise médiévale a peu fait pour réduire la distance entre la religion populaire et la religion officielle.

2 A cet égard, on peut parler aussi de ’abus de pouvoir... L'Eglise chercha a mettre les fidéles dans la
totale dépendance spirituelle du sacerdoce (seule dispensateur du pardon...) ; la Réforme catholique, nous
semble avoir abusé, défini le péché mortel avec une raideur inhumaine - obsession maladive du scrupule.

2 Homélie, ceuvre de prédication a la fois évangélisatrice et moralisatrice. A grand renfort de prédication
et de catéchisme, avec une dépense considérable de dévouement et d'imagination, les responsables de
I'Eglise, petits et grands, s'efforcérent de rattraper le temps perdu. DELUMEAU, Jean, op. cit., p. 105. Les
jésuites constituérent, surtout entre 1550 et 1650, un des éléments les plus vivants de I'Eglise catholique.
Dans la premiere moiti¢ du XVIle siécle, les jésuites étaient les missionnaires les plus nombreux. Mais
d'autres ordres ont également joué un role important. Les gens nés dans une famille chrétienne entendaient
rarement, ou peut-étre jamais, un sermon. DAVIDSON, op. cit., p. 68 et 71.

* Le futur prélat devait étre de naissance légitime, « d'dge mir, grave dans sa conduite et doué dans les
lettres ». Dans son diocese, sa principale tache était de précher et d'administrer les sacrements et d'établir un
séminaire dans chaque diocése pour la formation des nouveaux prétres et ils étaient invités a convoquer une
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Le dogmatisme et l'incompréhension d'autrui furent, évidemment, le prix de la
« purification » doctrinale. Pendant de longs siécles, on estima, au plus haut niveau, qu'en
terre de chrétienté, quiconque n'adhérait pas aux vérités pronées par la Sainte Eglise n'avait
pas le droit de vivre. Les autorités religieuses en vinrent a mettre sur pied une série de
procédures qui aboutirent a 1’inquisition. On peut dire que, en s'efforcant de contrdler,
voire d’éradiquer, les hérésies et les superstitions par la persuasion ou par la force, I'Eglise
a ¢été infidele a elle-méme en inventant l'inquisition et en utilisant des méthodes parfois
infames. Elle entendait alors purifier la religion de toute « contamination paienne », puis,
dépassant ce premier objectif, elle commenga a lutter contre toutes sortes de
divertissements, eux aussi, qualifiés de paiens. Cependant il est important de souligner que
si le christianisme est parvenu a conserver le pouvoir, c’est parce qu’il s'est confondu avec
I'Etat. Il est alors devenu totalitaire et a persécuté tous ceux qui s'écartaient de la doctrine

officielle®’.

A cet effet, apres le Concile de Trente, les visites paroissiales, réalisées par les
Evéques qui étaient aussi chargés des jugements et des chatiments dans les paroisses qui
¢taient sous leur juridiction, devinrent pour l'administration diocésaine, au Portugal et dans
ses colonies, I’instrument de contrdle et de répression, par excellence®®. Sans aucun doute,
ces visites, servaient principalement d’outil d’investigations sur les coutumes. Elles
favorisaient la multiplication de délations, de dénonciations des abus et des péchés
d’autrui, mais aussi de confessions publiques ainsi que d’autocritiques sous la menace, et
représentaient un puissant instrument au service de l'affirmation du pouvoir et du

renforcement de I'ordre ecclésiastique et religieux de 'Eglise a cette époque”’ .

La Réforme catholique utilisa aussi la confession pour développer une auto-

culpabilisation et établir un lien direct, individuel et suivi entre le laic et le prétre®. Alors

fois par an tout leur clergé a un synode ou tous les problémes du diocése seraient discutés et résolus
DAVIDSON, op. cit., p. 43.

> Les hérétiques furent donc considérés comme des ennemis du bien public et punis en conséquence. La
volonté de christianisme a tout prix avec une puissante entreprise de moralisation collective a été dominée
par « I'épouvantail » de I'enfer et par un abus de la culpabilisation. En quelque cing siécles d'existence, en
cherchant a contraindre les dames et en poursuivant les doctrines qui lui paraissaient erronées, I’Eglise a
employé des armes autres que spirituelles. DAVIDSON, op. cit., p. 57.

26 Tes livres des visites constituent, sans aucun doute, tout comme les registres paroissiaux, des
documents exceptionnels non seulement pour I'étude de 'administration ecclésiastique, religieuse et pastorale
mais aussi pour 1'¢tude de la Société, de la religion, de la culture et de la mentalité des communautés rurales
dans les paroisses du Portugal sous 1'Ancien Régime. CAPELA, op. cit., p. 659.

>’ En principe, selon les décrets issus du Concile de Trente, la visite devait étre bisannuelle. A Braga, les
Archevéques et l'administration diocésaine faisaient de cet acte I’instrument fondamental du gouvernement et
I’utilisaient comme un outil de contrdle des communautés paroissiales...

¥ DAVIDSON, op. cit., p. 77.
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qu'au Moyen Age la confession servait a garantir I'harmonie sociale dans la communauté, &
cette époque, la confession fournissait a 1'Eglise une occasion d'ancrer toujours plus
profondément le fidele dans la doctrine chrétienne et d'enquéter sur la vie privée de chacun
et sur sa moralité; elle influencait leur comportement en créant un sentiment de culpabilité

que seule 'Eglise pouvait soulager.

D'une maniere générale, les décrets issus du Concile de Trente ont été appliqués
dans divers corps normatifs comme les réunions synodales, ou plus précisément les
Constitutions Synodales®. Indépendamment de la focalisation spécifique et des exigences
pratiques de chaque diocese, les caractéristiques elles-mémes et les objectifs de ces
Constitutions Synodales, exigeaient ’application des décisions du Concile de Trente dans
les domaines les plus variés. Ces exigences avaient des répercussions qui se manifestaient
surtout au niveau des vérifications effectuées au cours des visites paroissiales™, qui

s’attachaient pus spécialement a détecter les "fautes publiques"”!

et des orientations qui
¢taient alors données aux paroissiens. Ainsi, indifférente au mouvement d'idées qui
s’épanouissait alors en Europe, 1'Eglise portugaise, s'est maintenue, fidele a I'orthodoxie,

pendant tout le XVIlIle siecle et une partie du XIXe siecle.

Les décisions du Concile de Trente ont été rapidement divulguées au Portugal
(1564) et accueillies par la législation civile et religieuse. Le Portugal y a participé dés le
début et a été 1'un des premiers pays a mettre en pratique les décisions conciliaires. Dans la
mesure ol a cette époque, Eglise et Etat se confondaient, tous devaient donc entrer de gré
ou de force, dans les cadres culturels et moraux établis. Pendant des siécles, 1'Eglise
Catholique a donc joué un rdle majeur, dans I’Etat absolutiste portugais®> ou le

catholicisme était la seule religion reconnue™.

¥ Ainsi on vérifie les différentes Constitutions Synodales publiées aprés Trente, comme les Constitutions

Synodales de l'archevéché de Porto, ordonnées par Fr. Marcos de Lisbonne et éditées en 1585. Les
Constitutions Synodales constituent le principal texte organique qui organise le gouvernement du diocése et
définit les compétences et les tiches des divers métiers, l'ordonnance et la procédure judiciaire, canonique
ecclésiastique. CAPELA, V., op. cit., p. 596.

30 Contrdle par les Evéques des diocéses dont les paroisses étaient sous leur juridiction. CAPELA, V. ,
op. cit., p. 659.

' L'inquisition, qui avait été instituée au Moyen Age dans toute I'Europe méridionale, centrale et
occidentale, a été établie en 1536 au Portugal et visait a anéantir tout ce qui se présentait comme une
alternative au catholicisme orthodoxe. Jamais une civilisation n'avait accordé autant de poids - et de prix - a
la culpabilité et a la honte que ne l'a fait 'Occident des XIlle-XVIlle siecles. DELUMEAU, Jean, op. cit.

32 Désignation du régime politique monarchique du siécle XVIII qui tendait théoriquement, vers 'un
pouvoir absolu du monarque et vers la pratique d’une politique sociale qui absorbait de plus en plus les
autonomies et les espaces de la société. CAPELA, V. Esbo¢o de um Diciondrio para a leitura e exploragdo
das Memorias Paroquiais de 1758, Freguesia do Distrito de Braga, p. 572.

3 CHORAO, Maria Jos¢ Mexia Bigotte. Inquéritos promovidos pela Coroa no século XVIII, in: Revista
de Historia Economica e Social, n. 21, Lisboa: Livraria Sa da Costa Editora, 1987, p. 93-119; DIAS, José
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De maniere plus générale, on peut donc dire que le Portugal s’est appuyé sur la
chrétienté pour €tablir un régime politico-religieux, a la base duquel se trouvait la paroisse
— circonscription territoriale a la fois ecclésiastique et administrative - commune aux pays
catholique et protestants. Les archives paroissiales fournissent, directement ou
indirectement, d’importantes informations permettant d’acquérir une meilleure

connaissance des curés dans leurs paroisses respectives.

Clest en effet, dans le cadre de ce type de rapports ente 'Eglise et ses fidéles, qu’a
cette époque, l'histoire du catholicisme prend sa pleine signification. La chrétienté, se
traduisait alors par un encadrement constant de la vie quotidienne a travers des priéres
collectives, des actes rituels, une série de célébrations qui rythmaient la vie des individus
d'un bout a l'autre de la journée et du début a la fin de la vie. Mais pas seulement, elle
s’imposait aussi par la présence physique d'innombrables monuments religieux, disséminés
dans tout le royaume portugais. Au début du XVIIéme si¢cle, 'administration centrale de

I'Eglise était ainsi mieux organisée et surtout mieux controlée qu'elle ne 'avait jamais été.

A Braga, les décisions prisent par I’Eglise Catholique issue du Concile, plus
communément appelées décisions « tridentines », ont eu de remarquables répercussions
grace a la participation de D. Manuel de Sousa, puis a celle de D. Frei Bartolomeu des
Martyrs, qui a promu le Synode de Braga en 1564. Au cours du XVlIle siécle, les
Constitutions, éditées en 1697, qui rassemblaient les principales exigences du Droit
canonique et conciliaires, émises par la papauté, commencerent a étre appliquées a Braga
avec ’approbation de 1'Eglise locale. En 1713 l'archevéque de Braga, D. Rodrigo de
Moura Teles, réunit le Synode en y approuvant huit nouvelles constitutions, complétant
ainsi l'essentiel des injonctions constitutionnelles diocésaines de Braga, mais qui ne furent
appliquées qu’apres la rédaction des Mémoires Paroissiales de 1758, et continueront a
I’étre jusqu’en 1919°*. Peu avant la rédaction des mémoires Paroissiales de 1758, sous
I’autorité¢ de 1'archevéque D. José de Braganca qui resta au pouvoir de 1741 a 1756, on
assista a une accentuation significative des préoccupations sur la formation des membres
des ordres et des ecclésiastiques en général et des curés en particulier et sur leur

moralisation.

Sebastido da Silva. Correntes do sentimento religioso em Portugal (séc.XVI-XVIII), v. 1 e 2, Universidade
de Coimbra, 1960.

3 “Constituigdes Sinodais do Arcebispo de Braga Ordenadas pelo Ilustrissimo Senhor Arcebispo D.
Sebastido de Mattos no anno de 1693 e Mandadas Imprimir pela Primeira vez pelo Ilustrissimo Senhor D.
Jodo de Sousa Arcebispo de Braga Pimaz das Hespanhas em janeiro de 1697. Lisboa 1697. DESLANDES,
Miguel, apud CAPELA V., op. cit., p. 332 et 596.
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L'une des conséquences les plus manifestes de la réforme de la Curie fut
I'établissement de nouveaux départements exécutifs appelés « congrégations », dirigés par
un groupe de cardinaux, chargé de gérer I'administration de 1'Eglise. La plus importante
¢tait certainement la Congrégation du Saint-Office, fondée en 1542 qui était chargée de
veiller a I’application des doctrines de 'Eglise; puis en 1558, on assista a la fondation de la
congrégation chargée de vérifier celle des décrets se référant a la Liturgie et au culte des
saints adoptés par le Concile de Trente; enfin, en 1662 on assista a 1’émergence de la
congrégation de la propagation de la foi, créée pour superviser les missions. Au début de
XVIléme siécle, I'administration centrale de 1'Eglise était ainsi mieux organisée et surtout

mieux contrélée qu'elle ne l'avait jamais été.

Les efforts menés par 'Eglise pour contrdler ses membres et multiplier leur nombre
a conduit a un certain nombre de pressions sur la société, non seulement en Europe, mais
aussi sur les autres continents. Lorsque le temps fut venu de mettre en application le projet
de développement de la foi chrétienne, dont le principal but était d’implanter son pouvoir
au-dela des fronti¢res de 1'Europe, 1'Eglise dut pactiser avec les empires catholiques ce qui,
nous pouvons I’affirmer, a sans doute été l'un des traits les plus marquants de I'Eglise
catholique de cette période de 1’Histoire. C'est aussi a cette époque que les ordres religieux
connurent une prospérité en pleine croissance et un extraordinaire dynamisme. Pour se
donner de I’importance et marquer les esprits, les missions faisaient alors de grandes

démonstrations de foi et de dévotion>>.

La Réforme Catholique a transformé plusieurs aspects de la vie de I'Eglise, non
seulement en Europe, mais aussi sur d'autres continents. Cependant, paralléelement a sa
consolidation administrative - renforcement du cléricalisme, garantie de la supériorité et
de I'infaillibilité du Pape, application des méthodes de sermons et du catéchisme - 1'église
réformée s’est aussi investie dans d'autres processus visant a la consolidation de la

doctrine.

Au cours de la premiere moiti¢ du XVIeme siecle, des dizaines de milliers
d’immigrants affluérent sur les territoires espagnols et portugais de I’Amérique du Sud, a
la recherche de terres vierges et de richesses. Outre le mercantiliste, c’est sans doute
I’exaltation chrétienne et le désir d’apporter la bonne parole de I’évangile aux autochtones

paiens qui poussa les peuples Ibériques a intensifier ’expansion territoriale. Il faut

3> Chaque mission devait commencer par un étalage spectaculaire de dévotions : une grande procession en

plein air, icone ou crucifix en téte, avec chants a voix haute et vénération a I'hostie consacrée.
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cependant souligner que si ces populations étaient marquées par le sens religieux et par
l'esprit apostolique de propagation de la foi catholique, cette exaltation leur avait été
copieusement inculquée par 1'Eglise Catholique et cette expansion peut étre considérée

comme ’une des missions de 1'Eglise contre-réformiste.

Le Portugal et I’Espagne ont soutenu un Catholicisme orthodoxe, en affichant une
forte réceptivité aux normes contre-réformistes proposées par I'Eglise Catholique,
notamment apres le Concile de Trente. Par conséquent, les royaumes espagnol et portugais
requrent une aide substantielle de 'Eglise leur permettant de multiplier leurs efforts visant
a consolider leurs empires coloniaux respectifs, car la propagation de la foi sur les
nouvelles terres conquises était essentielle pour I'Eglise de Trente qui se tournait alors vers
le monde avec sa doctrine d'expansion. En échange de leurs activités de christianisation,
d’éducation et de pacification des autochtones, 1'Eglise et les différents ordres religieux
catholiques obtinrent en Amérique du Sud de nombreux priviléges et de vastes étendus
territoriales. Cependant, dans ses colonies, la cour royale contrdlait alors étroitement les
moindres faits et gestes de 1'Eglise et déterminait les attitudes qu’elle devait adopter, ce qui
fait que 1'Eglise est toujours restée étroitement liée, soumises, méme, aux intéréts de
I’Espagne et du Portugal. Ainsi, ce monde chrétien, produit de la pensée ibérique avec ses
inquiétudes existentielles, ses préjugés, ses idées et ses croyances, a été transplanté,

transféré vers les colonies.

Au Portugal, des 1456, le projet colonial a été confi¢ a 1'Ordre du Christ, sous
I’égide du Grand Maitre I'Infant D. Henrique. Le statut de Grand Maitre de 1'Ordre du
Christ conférait aux rois lusitaniens la gestion du clergé et de tout ce qui se rapporte a la
religion L'Eglise lusitanienne se trouvait ainsi au service du systéme économique
colonialiste. Comme 1’affirme Caio César Boschi, c’était la Couronne portugaise qui
établissait les directives de l'action de 1'Eglise, « transformant 1'évangélisation en un sujet

d'état, tout en l'utilisant comme instrument de la conquéte »°.

L'histoire de la religion catholique au Brésil a débuté peu d'années apres 1'arrivée
des premiers colonisateurs portugais en 1549, avec le plan d'endoctrinement, installé sous
la responsabilité des jésuites qui ont dominé la vie religieuse dans la colonie et ont planté

de profondes racines dans la société, jusqu'a leur expulsion en 1759°". Outre leur coté

¢ BOSCHI, Caio C. Os Leigos e o Poder — Irmandades leigas e Politica Colonizadora em Minas Gerais,

Séo Paulo : Editora Atica, 1986, (Ensaios nimero 116), p. 61.
7 En 1549, six jésuites de la Compagnie de Jésus, commandés par le Prétre Manoel de Nobrega, ont
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mercantiliste, les expéditions menées par les peuples Ibériques a des fins d’expansion
territoriale étaient fortement empreintes de chants religieux et de ’esprit apostolique de
propagation de la foi, nettement renforcé par la réforme de I'Eglise. L'expansion était aussi

1’un des buts des missionnaires de 'Eglise réformiste au Portugal.

Jusqu'en 1745, le Brésil possédait cinq archevéchés : Bahia, Pernambuco,
Maranhio, Para et Rio de Janeiro®. La création du diocése de Sdo Paulo qui avait déja été
cogité depuis les premicres décennies du XVIIIéeme siécle se concrétisa par la carta-régia
de D. Jodo V, datée du 22 avril 1745 et par la bulle du Pape Bénir XIV, Candor Lucis
Aeternae le 6 décembre 1745. L'église catholique qui a été dirigée par des évéques, par les
ordres catholiques et par le clergé séculaire ¢était alors la force coercitive la plus
importante dans la vie brésilienne.

Il est important de souligner que I’un des éléments basiques qui liaient I'Eglise
Catholique a I'Etat absolutiste Portugais, était le « Patronat Royal ». Malgré les décrets
conciliaires de Trente qui imposaient la mise en place de la réforme administrative et
garantissaient la supériorité du Pape sur I'épiscopat, ce patronat reconnaissant au Roi son
droit de nommer les responsables des dioceses, imposaient, corrélativement, a la papauté
de lui concéder le droit de contrdler les nominations et les finances de 'Eglise™. Aprés des
années de tensions diplomatiques et politiques, la Couronne portugaise dut assumer toutes

les dépenses des nouveaux archevéchés de la Colonie. Vint alors le temps des accords entre

le roi et le Pape, a une époque ou I’intérét des portugais pour l'or grandissait et ou I’on

accompagné le Gouverneur Général Tomé de Souza, au Brésil. Leur arrivée dans le pays a marqué le
commencement d’une activité religieuse plus organisée dans la colonie. Ils se distinguérent par le role qu’ils
jouerent aupres des Indiens dans les Missions qu’ils avaient crées a 1’Ouest du pays et par leurs efforts
significatifs pour la création d’écoles au Brésil. En 1580 ce sont les carmélites aux pieds nus qui sont arrivées
dans le pays, puis, en 1581 on vit débarquer une mission de bénédictins.

¥ En 1551, aprés 38 ans sous la juridiction de Funchal, le Pape Julio III a établi le premier archevéché
brésilien en nommant D. Pedro Fernandes Sardine premier Evéque du Brésil et la colonie est devenue un
diocese séparé qui a pris le nom de « Diocése de Sdo Salvador da Bahia de Todos os Santos ». , Du point de
vue ecclésiastique, la création de ce premier archevéché a Bahia, a été le début d'une systématisation de
I’ceuvre évangélisatrice et, du point de vue politique, elle a représenté le renforcement de la centralisation,
qui était un des objectifs de cette nouvelle phase de la colonisation portugaise, déterminée a affirmer sa
possession de ses nouveaux territoires en les en peuplant. En 1575, la création de la Prélature de Saint
Sébastien de Rio de Janeiro, visait a atténuer les grandes difficultés géographiques que présentait cette
colonie de la taille d’un continent. En 1676, Bahia est devenue le siége d'un archevéché, puis on a assisté a la
création de nouveaux dioce€ses comme ceux d’Olinda et de Rio de Janeiro puis celui du Maranhdo, en 1677.
% En 1508, le pape Jules II accorda a la Couronne d'Espagne le fameux Patronat royal, c'est-a-dire un titre
qui donnait au Roi le droit de nommer les prélats dans le Nouveau Monde. 11 lui confia aussi le
recouvrement des dimes. Ce qui Iui permit de s’approprier un grand nombre de revenus ecclésiastiques. A
1’époque en Espagne et dans I'Empire espagnol, pour la population, le clergé n’était autre qu’un corps d'Etat,
et aucune réforme de I’Eglise ne pouvait étre effectuée sans le consentement préalable du gouvernement. Ces
priviléges ont été accordés afin d’éviter toute atteinte aux prérogatives de la papauté.
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assistait a la multiplication des appropriations de terres brésiliennes pour l'enrichissement

de la Couronne du Portugal®.

Pendant des siecles, le gouvernement portugais, représenté par les gouverneurs
généraux, contrdlait l'activité ecclésiastique de la colonie. Le Roi nommait les évéques et
les curés et accordait les licences pour la construction de nouvelles églises, en aidant
financiérement tout ce processus ; ainsi il gagnait l'obéissance et la reconnaissance de
'Eglise.

Le Portugal, désireux de consolider ses conquétes maritimes, prit alors soin de
transplanter ses institutions municipales en Amérique, et de les adapter, au lieu de créer un
nouveau cadre administratif dans la colonie. Dans le Brésil Colonial, I’Eglise Catholique
était rattachée a I'Ftat et exécutait tous les désirs de la Couronne portugaise. Le
catholicisme était marqué par la dépendance et la soumission aux desseins de la politique
et servait d’instrument de conquéte. La vie religieuse s'est alors développée avec deux
préoccupations basiques: la catéchisation des autochtones et l'assistance aux nécessités

religieuses des colons.

Le Portugal et I’Espagne ont soutenu un Catholicisme orthodoxe, en démontrant
beaucoup de réceptivité dans la participation a la Réforme proposée par I'Eglise
Catholique. Des sentiments tragiques et conflictuels se manifestérent dans la population
contemporaine a 'Eglise postconciliaire, qui, comme 1’écrit Joel Neves, essaya de trouver
une maniere d’instaurer un humanisme visant a réconcilier la foi et la raison post-
Renaissance’'. Ce monde chrétien, avec ses inqui¢tudes existentielles, ses préjuges, ses
idées et ses croyances, produits de l'activité mentale ibérique, a été transplanté vers la
Colonie. Comme le remarque Sonia Siqueira, avec I’arrivée des colons, la conception de la
vie issue du monde portugais s’est enracinée au Brésil. Selon Joel Neves, la propagation
de la foi sur les nouvelles terres était essentielle pour 1'Eglise qui venait de subir
d’importantes réformes et commencgait a se tourner vers le monde avec sa doctrine
d'expansion. Les idéaux du Concile de Trente n’ont alors fait qu’accentuer la nécessité
d’établir de nouveaux réglements et de nouveaux codes destinés a régir les choses de

l'esprit afin de résoudre les tensions entre la religiosité chrétienne médiévale et la pensée

40 fop: . ~ . . o s . .
La création des dioceses de Sdo Paulo et de Mariana a eut lieu suite a un accord diplomatique entre le

Pape et le Roi du Portugal.
1 NEVES, Joel. Idéias Filosoficas do Barroco Mineiro, Belo Horizonte: Itatiaia; S0 Paulo: Edusp, 1986,
p. 124.
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laic, rationaliste et mondaine, qui était alors entrain d’émerger42.

Avec I’arrivée des nouveaux venus, la conception de la vie des portugais, leur
profile spirituelle et morale ont commencé a s’enraciner au Brésil®™. Il est important de
remarquer ici que le Christianisme qui s'est maintenu opérant dans la Colonie a joué un
role fondamental sur I’épanouissement de la culture au Brésil. Il est d’ailleurs tres probable

que le binéme Métropole /Colonie soit intimement lié¢ au bindme Etat /Eglise.

Au Portugal, au XVIlIéme siécle, sous le régne de D. Joao V, on a assisté a un
renforcement du pouvoir absolu du monarque et a la mise en place d'une politique sociale
qui absorbait de plus en plus les autonomies et les espaces de la société face au pouvoir.
outre les nouvelles possibilités matérielles qui facilitaient alors la tache de I'Etat et celle
des particuliers, 1’apparition de 1'or brésilien a trés vite commencé a prendre une toute autre
signification, basée sur la providence divine, trés vite adoptée par tous et qui €tablissait une
corré¢lation immédiate entre la réalité politique, sociale et économique et la volonté divine.
Le paradigmatique comportement religieux du monarque D. Jodo V n'apparait pas isolé
mais intégré dans un contexte politique, économique, social et culturel. C'est dans ce
contexte que 1’on doit comprendre la multitude de cérémonies rituelles, collectives et
publiques, ainsi que d’actes de culte et de piété réalisés a I’ initiative de la royauté et
bénéficiant de son support financier, visant ainsi a actionner et a conserver ledit flux de
redistribution, et a faciliter la promotion du bien-étre matériel et spirituel de la
communaute.

Dés la deuxieme moiti¢ du XVIIIéme siecle, sous le régne de D. José et de son
ministre Pombal, on assista a 1’émergence de nouvelles pratiques politique que 1’on
pourrait qualifier d'absolutisme ou encore de despotisme éclairé*™. On assista alors 4 une
intervention abusive du pouvoir royal sur l'ordre ecclésiastique qui eut lieu dans tout le
royaume portugais et fut particulierement ressentie a Braga ou l'ordre ecclésiastique avait,
jusque la, plein pouvoir sur la Ville et sur le quotidien de ses habitants. Le despotisme et

le dirigisme politique et culturel de Pombal s’affirma alors par une diminution de 'ordre et

2 Ibid, p. 124.
# "com os colonizadores chegaram também tracos de fisionomia espiritual e moral do povo portugués’
SIQUEIRA, Sénia. A Inquisi¢do Portuguesa e a Sociedade Colonial, Sdo Paulo: Ed. Atica, 1978, p. 17.

Le gouvernement du roi D. José (1750 — 1777) subit de profondes modifications avec la politique
Régaliste entreprise par son ministre, le Marquis de Pombal, Sebastido José de Carvalho e Melo.
Ultérieurement, il fut renforcé par D. Maria I (1777-1792) qui, en 1790 décida de supprimer les donataires
et, a Braga, supprima d'un seul coup la Relation séculaire et la Ouvidoria, qui consistait pour I’essentiel, en
un support de propriété (domaine) ecclésiastique et séculier des Archevéques de Braga. Inqueritos
Pombalinos, p. 617, Memodrias.

’
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du droit canonique et ecclésiastique, ainsi que par la limitation des priviléges seigneuriaux,
en particulier ceux de la juridiction séculaire et ecclésiastique, dont les archevéques étaient
des donataires. Ces bouleversements politiques provoquerent alors a Braga, I’émergence de
nouvelles de la doctrine, mais aussi un changement significatif de la religiosité et de la

piété. .

3.1.2 - Le religieux a Braga et a Sdo Joao del-Rei

L’analyse de la vie quotidienne et de la société a Sdo Jodo del-Rei fait apparaitre
une multitude d’itinéraires et de personnalités, dans lesquels en ce qui concerne la
religiosité on retrouve de nombreux points communs avec celle de Braga.

Lorsque 1'Eglise catholique s’installa 2 Minas Gerais, avec ses idéaux tridentins,
elle y laissa une empreinte trés forte de son occupation, se rendant partie intégrante des
directives de la monarchie absolutiste, qui imposa alors une politique religieuse dans la
Capitainerie. Dés le départ, l'esprit de religiosité, la foi et la dévotion ont été présents.

Cependant, selon Antonil, au début de la colonisation, le spirituel était encore mal défini.

...Certains doutes ayant émergées parmi les prélats en ce qui concerne les
mandats des curés et ceux de visiteurs de leurs juridictions, ils se sont trouvés
trés embarrassés, ne sachant pas a quel pasteur appartenaient ces nouvelles
ouailles. Et, lorsqu’a été établi le droit de nomination des curés, il a semblé que
peu d’entre eux allaient étre respectés dans ces paroisses mobiles les obligeant a
se déplacer d’un endroit a un autre comme les fils d’Israél dans le désert

La culture qui a été transférée du monde portugais vers la région des mines d'or au
Brésil, est avant tout basée sur des convictions religieuses, dans lesquelles les motivations
de la foi sont étroitement liées aux intéréts de 1'Etat.

La présence de I’Eglise et du catholicisme luso brésilien dans cette région qui allait
devenir la Capitainerie de Minas Gerais, s’explique par la politique colonisatrice pratiquée
dans la région par les portugais. Il est important de noter que le Patronat Royal est 1’'un
des ¢éléments qui est a la base des liens extrémement étroits qui existaient alors entre

I’Eglise et la Royauté absolutiste, car a 1I’époque le clergé séculaire de la Colonie était

# L'intervention du pouvoir royal dans l'ordre ecclésiastique, prend le nom de Régalisme. La diminution

du pouvoir des archevéques et du Senhorio de Braga et surtout l'expulsion des jésuites provoquent une
irréversible décadence du pouvoir de I'Eglise de Braga. Par conséquent, des confrontations entre les anti-
régalistes et les anti-réformistes ont émergé dans certains secteurs aristocratiques, du clergé et dans quelques
ordres religieux.
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subordonnée a la Couronne. C'était, en fait, une sorte d'engagement entre I'Eglise de
Rome et le Royaume du Portugal, qui conférait aux souverains, dotés du titre de Grand
Maitre de l'ordre de Christ, les pleins pouvoirs sur la vie religieuse et politique dans la
Colonie En pratique, cela signifiait que le Pape avait conféré au Roi le titre de « Patron »
ce qui lui donnait le pouvoir, mais aussi le devoir, de promouvoir l'organisation de I'Eglise
sur les territoires récemment découverts. L'expansion du Catholicisme au Brésil a donc été
financée par le Patronat. Quant au roi, il avait des obligations ; il devait payer le clerge,
collecter la dime, contrdler l'arrivée des religieux dans la colonie, choisir les évéques, créer

des paroisses etc. .17

Dans le Brésil colonial, la présence de 1'Eglise Catholique dans la région des mines
d'or était étroitement liée aux conceptions de la politique métropolitaine.

La construction de chapelles qui donnaient une identit¢ aux centres villes a été une
priorité pour les pionniers qui se sont installés dans le Minas Gerais, comme le précise
Joaquim Furtado de Menezes dans sa description de l'arrivée de d’Antonio Dias dans la

région, ou se trouve actuellement la ville d'Ouro Preto :

C'était en 1'un de ces jours saints, ou les prétres devaient célébrer le Saint
Sacrifice et ou les fidéles devaient y assister ; aprés avoir monté 1’autel portable,
le Pére. Jodo de Faria Filho consacra 1I’Auguste Victime, offrant ainsi & Ouro
Preto, la premiere intervention de ses conquérants sous forme d’une
proclamation de foi, d’un acte d'adoration et d'amour & Dieu*®.

En 1712, il y avait déja plus de vingt paroisses dans la Capitainerie de Minas

. 49
Gerais™ .

Selon Patricia Santos, le Droit de Patronat s'est révélé, un véritable motif de
discorde qui a trés souvent opposé ces deux puissantes institutions qu’étaient le Royaume

du Portugal et I'Eglise Catholique, non seulement dans le Minas Gerais du XVIIIéme

46 Le statut de Grao-Mestre de 1'Ordre du Christ conférait aux Rois portugais la gestion de

I’administration celle du clergé, des fidéles et des événements directement liés a la religion, ainsi que
nouveaux territoires conquis. Comme ’affirme Boschi, l'imposition tributaire ecclésiastique percue aupres
des paroissiens était aussi un moyen de controle exercé par la Couronne Portugaise, « transformant ainsi les
questions de domaine du religieux avec celui du commerce, lucratif'. BOSCHI, Caio César. Os Leigos e o
Poder. op. cit. p. 72.

4 REIS, Liana Maria; BOTELHO, Angela. Diciondrio historico do Brasil colénia e Império, Belo
Horizonte: Editora Dimensao, 1998, p. 71.

# "Era esse dia santificado, portanto de preceito aos sacerdotes a celebragdo do Santo Sacrificio e aos fiéis
de assisti-lo; armado o altar portatil, o Pe. Jodo de Faria Filho consagrou a vitima Augusta, tendo assim o
Ouro Preto, como primeiro ato de seus conquistadores, uma proclamagéo de fé, um ato de adoracdo e de
amor a Deus". Ivo Porto de Menezes. Igrejas e Irmandades em Ouro Preto, Belo Horizonte, IEPHA, 1975,
p-12.

* MENEZES, Ivo Porto de, op. cit., p. 19.
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siécle, mais dans tout 'Empire d'outre-mer portugaisso.

La politique vigilante et progressive menée dans la région, par le Roi prétendait
obéir a une série de mesures visant a I’implantation de paroisses « nécessaires a
I’administration des sacrements a la population »°'. Cette pratique s'est élargie a tout le
Minas Gerais, ou la religion servait d’appui au pouvoir portugais. La soumission du clergé
et de 1'épiscopat, implantés dans la colonie, et leur dépendance a la politique métropolitaine
expliquent les agissements de I'Eglise dans cette Capitainerie. Selon Boschi le clergé
colonial peut étre considéré comme partie intégrante de l'ensemble de la bureaucratie

publique.

Le catholicisme qui s’est développé a Minas Gerais a apporté ses propres
caractéristiques, intégrant le plaisir aux célébrations liturgiques en grand cérémonial et aux
cultes en extérieur en les dotant d’une profusion de fastes. Tout au long de l'histoire du
Christianisme les pratiques religieuses officielles se sont mélées aux modeles rituels
propres aux cultures locales’™>. Comme le démontre Afonso Avila, c’est dans la
Capitainerie de Minas Gerais que le projet social de la féte, puisé dans le baroque
ibérique, s'est développé dans le Brésil du XVIIIéme siecle, favorisé par des conditions
favorables et des ressources considérables™.

D’aprés I’historien Caio César Boschi™, pour parvenir a une meilleure
compréhension des fétes religieuses et de leur réelle signification, il est important de
capter le sens des méthodes utilisées par I’église et des différentes actions qu’elle a menées
pendant la période coloniale. La culture de la féte, d’origine baroque a imprégné en
profondeur le savoir-faire des brésiliens et leur identité. Il est possible d’en savoir plus sur

la féte en étudiant les congrégations et les confréries.

0 These indiquée dans d'innombrables ouvrages classiques et récents. Voir: Ver: HOLANDA, S. B. de.

Historia Geral da Civilizagdo Brasileira: a época colonial, v. 1, tomo 2, Sdo Paulo: DIFEL, 1961; PRADO
JUNIOR, C. P. Formagdo do Brasil Contempordneo, 17 ed., Sdo Paulo: Brasiliense, 1981; AZEVEDO, T.
Igreja e Estado em Tensdo e Crise: a conquista espiritual e o Padroado na Bahia, Sdo Paulo: Atica, 1978.
HESPANHA, A. M. A4 Igreja, in: MATTOSO, J. Histéria de Portugal, v. 1V, Lisboa: Estampa, 1999;
SALGADO, G. (org.). Fiscais e meirinhos: a administra¢do no Brasil Colonial, 2 a.

I "que forem necessarios para se administrarem os Sacramentos aos vassalos que vivem nelas". BOSCHI,
op. cit., p. 36.

2 LIMA, José da Silva. Piedade Popular: reflexdo teologica e pastoral, Mongdo 2004, Separata de
Memoéria e Didlogo, Actas das comemoragdes do IV Centenario do Santuario da Senhora dos Milagres, 2002 -
2003, p. 90.

53 AVILA, Afonso. Festa Barroca: Ideologia e Estrutura, Belo Horizonte: Revista Barroco, n. 14, 1986/9,
p. 75.

> BOSCHI, op. cit., p.44.
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3.1.2.1 - La Diocése de Sao Joao del-Rei

lls défilent avec une dévote austérité et un
immense respect pour les sentiments religieux
de cette trés catholique ville de Sdo Jodo do
Rei, patrimoine de la foi>>.

Avec la nomination du Premier Evéque Monseigneur Dom Frei Manoel da Cruz, le
2 févier 1748, Mariana est devenue le sixiéme diocese brésilien, apres celui de Bahia
(1555), celui de Rio de Janeiro (1676), celui d’Olinda (1676), celui Maranhao (1677) et
celui du Paréd (1719). Avant I’inauguration du diocése, la province de Minas Gerais, “in
spiritualibus” devait obédience aux Evéques de Rio de Janeiro. Nossa Senhora do Pilar de

Sao Jodo del-Rei est I’une des quarante paroisses créée entre 1702 et 1721.

Mariana

Andrelandia

Juiz de Fora

FIGURE 1 Diocese de Sao Joao Del-Rei, Minas Gerais

Cent soixante dix ans plus tard elle a été promue au grand d’archevéché par un

document pontifical le “Sempiternam Humani Generis”, émis par le Pape Pie X le

. desfilam com austeridade e religioso respeito os sentimentos religiosos desta mui catélica cidade de

Sdo Jodo del Rei, patrimdnio de fé.” Journal Astro de Minas, Séo Jodo del-Rei, avril 1885.
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1/5/1906°. Le diocése de Minas Gerais, couvrait un territoire représentant
approximativement le cinquieme de 1’Etat. Actuellement, I’Archevéché de Mariana a été

réparti entre six provinces ecclésiastiques avec plusieurs €piscopats.
Notre sol abrite un peuple dans lequel le nombre de catholiques représente la
grande majorité de la population [...] nous ne pouvons pas nier son histoire
marquée par un passé d'équilibre et une tradition de prudence. Minas Gerais veut
garder soigneusement ce précieux legs qu'elle a regu de ses ancétres dans la foi :
une adhésion sans restriction a Jésus-Christ et & son Eglise’”!

Le Diocése de Sdo Joao Del Rei qui fait partie de 1’ Archevéché de Mariana a été
créé le 21 mai 1960 par la Bulle “Quandoquidem novae” du Pape Joao XXIII. Il comprend
25 municipalités et 38 paroisses™ Il a été fondé le 6 novembre 1960, sous I’égide de Dom
Oscar de Oliveira, Archevéque de Mariana, délégué adjoint du Nonce Apostolique du
Brésil. Le Diocese de Sao Jodo del-Rei a eu comme premier évéque Monseigneur
D.Delfim Ribeiro Guedes, (1960-1983), comme deuxieme Monseigneur D. Antonio Carlos
Mesquita (1983-1996), comme troisieme, Monseigneur D.Waldemar Chaves de Aratjo
(1996-2010). Actuellement, le Diocese est gouverné par 1'Evéque D. Célio Oliveira

Goulard nommé le 17 de juillet 2010.

Pl RN W
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FIGURE 2 Réunion des évéques, archevéques et cardinales a Sao Jodo del-Rei en 2004.

56

Disponible sur le site : http://www.argmariana.com.br/Historico.htm [Consulté le 25 decembre 2010].
57

“Nosso chdo abriga um povo em que o nimero de catdlicos representa a grande maioria da populagio
(...) ndo podemos negar sua historia comprometida com um passado de equilibrio ¢ uma tradicdo de
prudéncia. Minas quer guardar ciosamente um precioso legado que recebeu de seus ancestrais na fé: uma
adesdo irrestrita a Jesus Cristo e a sua Igreja!” Idem.

*  Selon l'enquéte menée par I'Institut Brésilien de Géographie et Statistique IBGE en 2001, le Diocése
recouvre une superficie de 9.661,21 Km? et posséde 311.670 habitants. Disponible sur: http://www.
diocesedesaojoaodelrei.com.br
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L'église principale de la ville de Sdo Jodo del-Rei a été édifiée au début du XVlIlle
siecle, grace au financement de la « Confrérie du Trés Saint Sacrement ». Pour Affonso
Avila, cette Eglise dans son ensemble est un important monument architectural du monde
lusophone, notamment son maitre-autel par la singularité de ses sculptures, de ses
peintures et par 1’abondance d’or dans ses éléments décoratifs. *. Le siége spirituel du
Diocése a regu en 1965 le titre de Cathédral Basilicale de Nossa Senhora do Pilar. La
Vierge du Pilar est la patronne de la ville et du Dioceése de Sao Joao del-Rei. Cette dévotion
a la Vierge du Pilar est certainement arrivée ici avec les Fondateurs de la Ville, car certains
documents historiques datent la construction de la Chapelle consacrée a la vierge aux
années 1703/1704. Cette premicre Chapelle a été détruite par un incendie lors de la
« Guerre dos Emboabas, en 1709. En 1721, la Confrérie du Trés Sain Sacrement a
commencé a reconstruire ce qui deviendra l'actuelle Eglise Cathédrale Basilique de Notre
Dame do Pilar de S3o Jodo del-Rei. La Vierge a été proclamée patronne de la ville en 1954
et, le 12 janvier 1961, le pape Jodo XXIII I’a solennellement reconnue comme principale

patronne du Diocése de Sao Joao del-Rei.

Dans la Cathédrale sont installées quatre institutions religieuses laiques : La
Confrérie du Trés Saint Sacrement, la Confrérie dos Passos, la Confrérie da Boa Morte et
la Confrérie de Sao Miguel e Almas, chacune ayant son propre autel et étant responsable

de la célébration des messes hebdomadaires et des fétes de sa dévotion.

FIGURE 3 Cathédrale de Nossa Senhora do Pilar, Sao Joao del-Rei. Tom Maia, 1986.

39 AVILA, Affonso. Barroco teoria e andlise, Sio Paulo: Perspectiva, 1997, p. 423.
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La Confrérie du Trés Saint Sacrement a toujours €té la “fabrique de I’Eglise
principale », c'est-a-dire la responsable pour sa gestion administrative et sa trésorerie.
Pendant trois cents ans d'existence, la Confréric du Trés Saint Sacrement a doté la
Cathédrale du Pilar de riches argenteries, de beaux et riches parements pour les
célébrations et de meubles élégants, tous en parfaite harmonie avec les impressionnantes
sculptures et la luxuriante décoration interne qui font d’elle I’un des monuments religieux
les plus importants du Brésil.

Selon Aluizio Viegas, Francisco Viegas Barbosa, a ét¢ un membre illustre de la
Confrérie. Il a ét¢ ’'un des plus grands collaborateurs et stimulateurs de la reconstruction
de la chapelle, en puisant la plus grande partie de la main d'ceuvre parmi les esclaves et en
faisant de grandes donations. En 1730, la construction de la nef était déja trés avancée et
les sculptures en bois de la chapelle principale étaient terminées, il ne manquait plus que la

dorure et la polychromie.

En 1735, Monseigneur D. Jodo V, attentif a la requéte de la Confiérie, lui offrit
deux remarquables tableaux pour la chapelle principale, un nombre de feuilles
d’or suffisant pour dorer toutes les sculptures ainsi que les encres et les colorants
destinées a la réalisation de la polychromie. En 1750, I'église déja était terminée,
y compris la peinture du plafond de la nef®.

Nous aimerions aussi attirer I'attention sur un détail particulierement révélateur. En

1723, la Confrérie du Tres Saint Sacrement regut deux importantes reliques :

Larelique du Saint Lenho, qui est le fragment de la croix sur laquelle N.S Jésus-
Christ a été crucifié, et de celle de Saint Matias, destinée a étre placer dans la
« roche de labour » du Maitre Hotel.

Le document qui prouve l'authenticité de ces reliques a été annexé a la fin du livre
des statuts. Ce qui démontre I'importance de la Paroisse au XVIIIéme siécle et confirme la
prééminence de cette ville de nos jours.

Dans ses sermons, I'Evéque Dom Célio, met en évidence la singularité de la région,
en insistant sur sa spiritualité. Il souligne aussi le dévouement des membres des Tiers

Ordres et des confréries et 1’énorme travail qu’ils ont effectué. Le curé de la Cathédrale

8 Em 1735, atendendo a petigio da Irmandade, D. Jodo V doa as duas notaveis telas para a capela-mor, as

folhas de ouro necessarias para o douramento de toda a obra de talha e também as tintas e pigmentos para a
policromia. Em 1750 a igreja ja estava concluida, inclusive a pintura do teto da nave. Programme de la
Semaine Sainte 2011. Irmandade do Santissimo Sacramento/Paroquia do Pilar de Sdo Jodo del-Rei. Texte
d’Aluizio Viegas. Traduction par nos soins.
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Basilique de Notre Dame du Pilar, signale, lui aussi, l'importante participation des
confréries au culte religieux et a I’orientation actuelle de I’église. » Mais aussi 1’entretien

et & la conservation de la Cathédrale et le dévouement dont elles ont fait preuve®'.

...au fil des années, grace a l’encouragement des arts, on a pu assister a de
grandes améliorations, en particulier dans les ceuvres des sculpteurs, des
orfévres et surtout dans la Musique sacrée qui a motivé la création de deux
orchestres sacrés®.

Au cours de I’année 2011, deux éphémérides historiques marquérent la Semaine
Sainte : les trois cents ans de la fondation canonique de la Vénérable Confrérie du Tres
saint Sacrement et les 290 ans de la Cathédrale Basilique de Notre Dame do Pilar. Le texte

du programme de la Semaine Sainte de 2011 met en relief ces éphémérides:

... Ces deux éphémérides sont trés importantes pour la Confrérie du Trés Saint
Sacrement, car la foi et l'idéalisme de ses fondateurs ont permis de rassembler
les efforts nécessaires a la construction d’une nouvelle Eglise, plus ample et plus
artistique et destinée 4 devenir la Matrice dédiée & Notre Dame do Pilar ©.

3.1.2.2 - L'archevéché de Braga

Fondé au IVéme siécle, moment ou il avait deja un evéque, l'archevéché de Braga
qui a connu certaines modifications au fil des Temps Modernes entre les XVeéme et
XVIlIeme siecles, était composé d'un tres vaste territoire, sans équivalent dans le reste de
I’ordre ecclésiastique portugais. Le pouvoir y était exercé a travers 1'Archevéque de Braga
et quelques autres autorités et les institutions du gouvernement du Diocése®. Outre

l'extension et la richesse du territoire diocésain, la plus grande dignité et hiérarchie du

1 Le pére Geraldo Magela est aussi le responsable actuel de la coordination des cérémonies de la Semaine

Sainte. Le pére José Bittar, coordinateur Diocésaine de la Pastoral démontre une grande admiration pour les
services rendus par les confréries. « 1* reunido com irmandades, Ordens terceiras e Confrarias », le 23
octobre 2010. Publié dans le site officiel de la Diocése: www.diocesedesaojoaodelrei.com.br

62« _com o correr dos anos, foi se aprimorando e sendo incentivo as artes, especialmente os escultores,
ourives-prateiros e principalmente a Musica Sacra, motivando a existéncia das duas orquestras sacras”
Programme de la Semaine Sainte 2011. Texte Aloisio Viegas. Traduction par nos soins.

0 «...sdo muito importantes as duas efemérides para a propria Irmandade do Santissimo Sacramento, pois
a fé e o idealismo dos fundadores foi o incentivo para que se envidassem todos os esfor¢os em construir uma
nova Igreja, mais ampla e artistica para ser a igreja matriz dedicada a Nossa Senhora do Pilar » « 1* reunido
com irmandades, Ordens terceiras ¢ Confrarias », le 23 octobre 2010. Publié dans le site officiel de la
Diocese : www.diocesedesaojoaodelrei.com.br

4 Senhorios Hauts dignitaires civils et ecclésiastiques donataires de la Couronne, propriétaires de terres,
dont la juridiction ou les droits réels retenus peuvent impliquer des donations de correi¢des... CAPELA.
Esbogo de um Dicionario para a leitura e explora¢do das Memorias Paroquiais de 1758, Freguesia do
Distrito de Braga, Altos dignatarios civis e eclesiasticos donatarios da Coroa, senhores de terras, cuja
jurisdicdo ou direitos reais detidos podem envolver doagdes de correi¢des..., p. 652.
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diocése de Braga se traduisait par une série de priviléges, accordés & leurs Evéques et aux
agences du gouvernement du Diocése, notamment au Chapitre de la Cathédrale de la Sé et
a 1' Auditorio e Relagoes Eclesidstica Bracarense, qui possédait avec une juridiction
civile.”” Cette priorité s'affirmait dans la dignité et dans le centralisme de Braga, siége de
la province ecclésiastique, dont dépendaient les Archevéchés de Porto, de Coimbra, de

. . . , . L, g . . . 66
Viseu et de Miranda, ou se réunissent et se réalisent les Conciles Provinciaux™.

3.1.2.3 - Le Chapitre de la Cathédrale de la Sé

Le Chapitre de la Cathédrale de Braga, créé¢ par I'¢véque D. Pedro en 1071, était
une corporation de prétres qui exercaient les services ecclésiaux qui leur avaient été
attribués par le Code de Droit Canonique (CDC) ou par le Prélat Diocésain, dans le
contexte de I'Archidiocese de Braga67. C'était une assemblée de religieux et de chanoines,
réglementée par les statuts approuvés en 1600 et qui se substituait a ceux existant avant le
Concile de Trente. A I'poque Moderne, ces dignités avaient bénéfici¢ des prébendes,

revenus fixes accordés a un ecclésiastique, dignitaire d'une cathédrale ou a un chanoine.

Jusqu'a nos jours, le chapitre a joué¢ un role particulierement important a I'occasion
d'événements, de cérémonies et de processions organisés dans la cathédrale, comme la
Semaine Sainte ; mais aussi a l'occasion de la réunion de synodes diocésains, dans
les « Entrées » des évéques et surtout dans des périodes de siege vacant dii aux déces ou a
des empéchements des évéques dans la gouvernance du diocese. Dans la Cathédrale de /a
Sé Santa Maria de Braga ou il a son siege, le Chapitre a, également, des fonctions

liturgiques et veille sur sa conservation et sur son patrimoine. Il promeut, aussi, des

65 Le Chapitre est un corps de dignitaires ecclésiastiques et de chanoines, chargés pour 'essentiel d’assurer

I'administration du Siége cathédral et les revenus de 1’assemblée capitulaire ainsi que le culte. Sa tache est
aussi d'assister les Evéques dans la gouvernance du Diocése et d’assumer cette gouvernance en cas d'absence
de l'archevéque. « L’ Auditoire et Relations ecclésiastiques de Braga » est un tribunal supérieur du Diocése et
le principal support du pouvoir et de la juridiction des archevéques et du bras séculier (Senhorio) de 'Eglise
de Braga. Au titre de suffragant de la Province ecclésiastique de Braga, il est chargé des faits liés a la
juridiction ecclésiastique de Braga et de l'archevéché, CAPELA. Esbo¢co de um Diciondrio para a leitura e
exploragdo das Memorias Paroquiais de 1758, Freguesia do Distrito de Braga, p. 577 et 585.

% Au départ, le diocése de Braga se divisait en archidiaconats et archevéchés qui devinrent ultérieurement
des Districts Ecclésiastiques. En 1709 ont comptait 5 districts. Au fil des années, on a assisté a quelques
démembrements, dont le plus significatif fut celui de 1922, lors duquel le District de Villa Real, a été
transformé en un nouveau Diocése, et en 1967 avec la création du diocése de Viana du Castelo, retiré du
territoire administratif originel CAPELA. Esbogo de um Dicionario para a leitura e exploragdo

das Memorias Paroquiais de 1758, Freguesia do Distrito de Braga, p. 574.
7 Estatuto do Cabido da Sé de Braga, capitulo I, Corporagdo Capitular, Artigo 1° (Nog&o).
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initiatives qui visent a l'évangélisation et la promotion de la culture®®.

Il est certain que c'est un grand défi de mentionner ce théme en quelques lignes.
Nous nous permettrons donc de citer un texte, extrait d'un document historique, qui nous
renvoie immédiatement a l'ampleur de 1'importance du Chapitre de la Cathédrale pour

l'histoire du Portugal et particulierement pour celle de Braga.

Moi le roi, je fais savoir a ceux qui vivent ici, que considérant que le Chapitre de la Sainte
Eglise de Braga, « Primaz d'Espagne », est l'une des plus anciennes du royaume ayant
accueilli un grand nombre d'évéques et de saints hommes illustres, trés éclairés et trés
lettrés, parmi lesquels on compte, deux papes, un roi du Portugal, des princes et des,
cardinaux, pour toutes ces raisons capitales, et afin de remercier ce Chapitre, ma Royale
contemplation et magnificence a décidé de léguer a tous les membres qui le composent
actuellemggnt, a travers un testament public et perpétuel, un titre de Seigneurie pour occuper
leur siege™".

L'histoire de la ville de Braga ne peut pas étre séparée de celle du Chapitre de la
Cathédrale de la S¢, car tout ce sur quoi les archevéques ont 1égiféré et ce qu’ils ont fait,
directement ou indirectement, a influencé le corps capitulaire. Ainsi, le prestige de cette
institution est dii au fait que plusieurs membres de la famille royale comme D. Fernando da
Guerra (1416-1467), le Cardinal-Roi D. Henrique (1533-1540), D. Jos¢ de Braganca
(1741-1756) et D. Gaspar de Braganga (1758-1789), s’y sont impliqués.

Veiller a 1'éclat de la liturgie et au faste des cérémonies, ainsi que s’occuper de
I'administration de la Cathédrale de la S¢, était une de leur plus grande préoccupation. La
célébration de la Messe conformément aux normes de 1'Eglise de Braga Primaz das
Hespanhas — ce Rituel de Braga « bijou de la liturgie, gloire de I'Eglise de Braga et méme
du pays » — doit sa sauvegarde a I’acharnement du Chapitre qui a tent¢ de le défendre a

tout prix au fil des siécles’.

Le Chapitre se compose de Chanoines ou Capitulaires, dont certains sont nommés
pour I’exercice de fonctions bien spécifiques. Dans ce cas ils sont appelés des Dignités, a
savoir: le Doyen, le Chantre, 1’Archidiacre, le Maitre d’Ecole, le Trésorier et

I’Archiprétre’'. Le statut précise que tous les Capitulaires doivent étre disponibles pour

% Estatuto do Cabido da Sé de Braga, capitulo I, Corporagio Capitular, Artigo 3° (Natureza juridica e

fungdes).

% Livro XII, folha 14, verso, cartas, Alvaras e Patentes, Secretaria dos negocios do Reino, 25 de Maio, de
1825. Assinado: Bartolomeu da Nobrega Baldaque. Apud VAZ, Luis A. O Cabido de Braga — 1071-1971,
Braga: Ed. José Dias Castro, 1971, p. 7. Traduction par nos soins.

0 VAZ, A. Luis. O Cabido de Braga (1071-1971) — Factos notaveis do pais ligados a sua historia, Braga:
Editor José Dias de Castro, 1971, p. 271.

"I Estatuto do Cabido da Sé de Braga, capitulo I, Artigo 3° (composi¢ao)
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coopérer aux travaux et initiatives de la Cathédrale, la Matrice de I'archidiocésaine’.

L'une des obligations du Chapitre est de célébrer quotidiennement l'eucharistie,
dans la Cathédrale, lors d’un office appelé « Messe du Chapitre », mais aussi la messe
solennelle du dimanche. II célebre aussi « avec la solennité appropriée » quelques fétes du
calendrier liturgique universel et diocésain, comme celles du Caréme et, principalement,
celles de la Semaine Sainte - Mercredi des Cendres, I’ Adoration Perpétuelle du Caréme,

Dimanche des Rameux, Jeudi Saint, Vendredi Saint, Samedi Saint, Pacques.

3.1.3 - L'Eglise catholique au XXIéme si¢cle: renouveaux religieux au Portugal et au
Brésil

A Braga et a Sao Jodo del-Rei, les expressions de nature religieuse apparaissent
bien évidentes. Malgré les transformations imposées par plusieurs changements dans la vie
sociale, religieuse, économique, culturelle et politique, nous pouvons dire que dans ces
deux villes les pratiques de piété populaire et de la liturgie officielle traditionnelle ont un
une rapport harmonieux.

Nous avons pu constater que les habitants continuaient a considérer les institutions
religieuses comme un facteur de stabilité et d’unité, comme nous pouvons le confirme le

récit ci-dessous:

Je trouve qu’il est important de maintenir des cérémonies répétitives. C’est
sécurisant, de savoir ce qui va arriver et, d'une certaine maniére, cela nous
tranquillise. Les fétes cycliques nous apportent aussi la sensation de pouvoir
contrdler un peu les choses de la vie. En outre, ces événements répétitif nous
remémorent des souvenirs, et m’aide a me rappeler qui je suis, d'ou je viens, ce
qui m’a mené ot je suis, et pourquoi je suis 1a”°.

Cependant, aprés une période d'intense influence catholique, on a assisté a une
longue période de méfiance, qui a amené un certain nombre de catholiques a s'¢loigner des
cérémonies relieuses. Selon José da Silva Lima, d'une maniere générale, et surtout a fin du
XXeme, elles ont perdu une part de leur crédibilité, ce qui s'est traduit par la diminution de
l'audience des pratiques habituelles pourtant enracinées depuis des si¢cles, comme il en est

de la messe dominicale’. D’ailleurs, la séparation de 'Eglise et de 'Etat en 1911, qui est

7> Estatuto do Cabido da Sé de Braga, capitulo II, Deveres e direitos, Artigo 12° (Bom exemplo ¢

disponibilidade).

73 “Ey acho que ¢ importante vocé manter rituais assim repetitivos. Isto nos da seguranga, vocé saber o
que vai acontecer, de certa forma isto nos tranquilisa. As festas ciclicas nos traz a sensacao de poder controlar
um pouco as coisas da vida. Além disso estes eventos repetidos trazem a lembranga, me faz lembrar que eu
sou, de onde viemos, o que te trouxe até ali, porque vocé esta ali.” Inacio Guilherme Rodrigues, interwievé
Le 7 octobre 2010 a Sdo Jodo Del-Rei.

™ LIMA, José da Silva. Piedade Popular: reflexio teologica e pastoral, Mongdo 2004, Separata de
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une conséquente d’une dynamique anticléricale, républicaine et socialiste, renforcée par les
actions du mouvement anarchiste portugais, a contribu¢ a modifier, de manicre
significative, 1’hégémonie de I'Eglise dans ce pays. Il faut ajouter, a cela, le fait que la
croissance des villes, I'industrialisation et I'augmentation de la population ont été a l'origine

du recul de la religiosité dans une large partie de la société”.

Mais ceci n'est pas le privilege du Portugal, dés la fin du XXeme siecle, il est
devenu un dénominateur commun a toutes les sociétés occidentales qui ont subi la
désinstitutionalisation du religieux. Au Portugal et au Brésil, ce phénomene s’est affirmé

de maniere plus visible sous forme de sécularisation.

Tout au long de l'histoire du Christianisme, les pratiques religieuses officielles se
sont mélées aux modeles rituels propres aux cultures qui les recoivent. Quelques formules

de religiosité, de gestes et de postures ont traverse les siecles.

D'autre part, la particularité des formes d'expression qui dépendent du contexte social et
culturel de chaque peuple, se configure aussi en intégrant l'histoire plus ou moins longue
de sa tradition religicuse a I'ensemble des normes sociales qui s’identifient a la culture et

aux routines comportementales et ritualistes dans lesquelles s’exprime une identité.

L'histoire du Catholicisme au Brésil peut étre analysé en trois grandes moments: le
Catholicisme « populaire » a I’époque coloniale, le Catholicisme Romanisant ou qui se se
rapproche du rite romain, en parlant des cultes chrétiens a la fin du XIXéme siecle et le
Catholicisme Post le Concile Vatican II, assemblée des évéques de 1'Eglise catholique
convoquée pour statuer sur des questions de dogme, de morale ou de discipline dans les
années soixante. Pourtant, le fait que les modalités du Catholicisme apparaissent dans cet
ordre chronologique ne signifie pas que I’entrée en scéne d'une nouvelle modalité

engendre corrélativement I’extirpation d’une ou de plusieurs autres.

Dans sa premicre version, comme nous l'avons déja explicité, le religieux se
manifestait surtout lors de représentations en plein air, répondant avant tout a un désir de
visibilité et dont le rituel représentait la ligne directrice. Ainsi, en suivant le modele
portugais, la société brésilienne, se conformait aux rites qui lui garantissaient une certaine

protection et facilitaient son quotidien.

Memoéria e Didlogo, Actas das comemoragdes do IV Centenario do Santuario da Senhora dos Milagres, 2002-
2003.

7 NETO, Vitor. O Estado, a Igreja e a Sociedade em Portugal (1832-1911), Lisboa: Imprensa Nacional,
Casa da Moeda, 1971.

107



Apres étre passé par les transformations provoquées par la Romanisation et les
mouvements de forte sécularisation, nous arrivons au grand moment de transition du culte
provoqué par les décisions du Concile Vatican II, lorsque les solennités publiques de la
Liturgie ont commencé 4 subir de grandes transformations’®.

A contre-courant de tous ceux qui disent que le Concile est allé trop loin, ou pas
assez, Jérome Leie propose une redécouverte approfondie des textes de Vatican II. Selon
lui, les nouveautés introduites dans le rituel latin, venant de la plus ancienne tradition
ecclésiale, I’ont été pour imposer certains aspects faisant partie intégrante de son contenu,

mais ont été insuffisamment mises en valeur jusqu'a nos jours.

... il n'a pas voulu dé-codifier les rites, les désacraliser, tuer le latin ou supprimer
la génuflexion. Il a proposé un retour a l'essentiel, a la Tradition, en insistant sur
sa signification profonde plutdt que sur le devoir de respect d'un programme de
priere. S'il a simplifié la liturgie, c'est pour rendre plus claire la signification de
la diversité et de l'unité’”.

On peut d’ailleurs constater que, tous ces ¢léments, résultant de la convergence de
multiples héritages, ont contribu¢ a 1’avénement d'une nouvelle mentalité, différente de
celle qui a prédominé pendant des siecles.

Il existe plusieurs approches de la religion, tout d’abord en I’examinant sous son
aspect cosmologique, directement li¢ a l'anxiété liée a sa nature et a sa psychologie
individuelle, en le considérant comme un avertisseur visant a maintenir les valeurs ou

encore comme un unificateur permettant de maintenir les structures.

Ciment et ressource identitaires, le religieux constitue une maniére de penser le
monde dans la continuité, dans sa relation au changement et a 1'événement. Cette
inscription dans une historicité est liée a la question des lieux matériels, a travers
lesque1§ un groupe peut s'identifier, se raconter son histoire et ancrer ses
valeurs ™.

Comme le rappellent Michele Baussant et Marie-Pierre Bousquet, dans un contexte
contemporain marqué par l'accélération et la multiplication des échanges, 'accroissement
des mobilités et I'émergence d'espaces transnationaux, il importe de se pencher sur les

pratiques religieuses et les dispositifs rituels, passés et présents, et la fagon dont ils

76 . . . . . .. . ,
Les diverses transformations dans la liturgie et dans les pratiques religicuses suite aux réformes de

I'Eglise Catholique seront abordées plus concrétement au fur et a mesure de l'analyse de I'évolution des
cérémonies a Sao Jodo del-Rei et a Braga au fil du temps, surtout dans la partie III de la thése.

77 LEVIE, Jérome. La liturgie, source et sommet de la vie chrétienne.

® BAUSSANT, Michéle et BOUSQUET, Marie-Pierre. Mémoires et usages religieux de I’espace,
Théologiques, v. 15,n. 1, 2007, p. 5-16. Disponible sur : http://id.erudit.org/iderudit/017626ar
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continuent de faire sens’”. Concernant la religion, le religieux et la religiosité, de nombreux
aspects méritent d’étre approfondis. Considérant ainsi les pratiques religieuses, les formes
de gestion religieuses et les politiques de la Semaine Sainte constituent des axes a travers
lesquels il est possible de se saisir de cette problématique du religieux comme cadre de la
mémoire et de la construction des identités dans ces deux villes du monde lusophone.
Encore de nos jours, la force émotionnelle et expressive de ces célébrations
religieuses dans les deux villes nous permet d’en détecter quelques significations
essentielles. Plus qu'aucun autre facteur, elles constituent un lieu de la mémoire vive. Il
s’agit d’une représentation collective de nombreux signaux expressifs de la force du
catholicisme dans laquelle la société présente symboliquement des aspects de la réalité et

qui montre aussi sa facon d’étre dans le monde.

La piété populaire, dans ses diverses formes et rites, est imprégnée d'affection, de
corps sensible, de contact, d'émotions, de sentiment et de cceur. [...] Le
symbolique ne s'explique pas ; il se méle a l'invisible, a 1'émerveillement qu'il
provoque en nous ouvrant a un autre coté de la vie*’.

Nous avons interrogé les habitants de la ville brésilienne et ceux de la ville
portugaise, sur leur opinion a propos des modifications apportées aux cérémonies. L'une
des femmes interrogées s’inquicte de la diminution de l'audience des fideles tout en
remarquant la transformation de 1'atmosphere et de 1'ambiance de la ville pendant les jours

de la Semaine Sainte:

Comparativement a ce que mon pére me racontait et a ma propre expérience, je
me rends compte que beaucoup de choses ont bien changé. Par exemple, il y a
une sensible diminution de l'audience le samedi matin, aprées le vendredi de la
passion et de l'office des Ténébres. Le Samedi Saint les gens ne pensent qu'a
faire la féte, ils organisent des bals, boivent et mangent sans restriction. La joie
de la résurrection annoncée pour la nuit du samedi, est anticipée et déplacée. Le
sacré se revét enticrement de profane. Il n'y a plus aucun sens religieux dans
I'euphorie dans laquelle plonge une grande partie de la ville. Avant, les
comportements des gens n'étaient pas comme ¢a, il n'y avait pas cette
exagération®'.

Comme nous le verrons ultérieurement, la maniére de pratiquer la religion et le role

7 BAUSSANT, Michéle et BOUSQUET, Marie-Pierre. Mémoires et usages religieux de [’espace,
COLLOQUE, Calenda, publi¢ le lundi 03 octobre 2005. Disponible sur: http://calenda.revues.org/
nouvelle5847.html [Consulté le 30 octobre 2005].

8 « A piedade popular, nas suas diversas formas e ritos esta impregnada de afecto, de corpo sensivel, de
tacto e de toque, de emogdes, de sentimento e de coragdo. Nao € por isso que tem menor razao. O simbolico
ndo se explica; comunga-se nele o invisivel, no vislumbre que provoca abrindo ao outro lado da vida. »
LIMA, Jos¢ da Silva. Piedade Popular: reflexdo teologica e pastoral, Mongao 2004, Separata de Memoria e
Dialogo, Actas das comemoragdes do IV centenario do santudrio da senhora dos milagres, 2002-2003, p. 104.
Traduction par nos soins.

81 Salomé Viegas, enquété a Sio Jodo del-Rei, le 8 janvier 2010.
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que jouent les pratiques qui y sont directement liées, différent selon les époques, selon les
espaces et nous révelent des cadres culturels divers. Comme 1’affirme Clifford Geertz, tout
ce qu’un peuple aime et tout ce qu’il hait ou craint est exprimé dans sa vision du monde,

., .. . . . ]2
symbolis¢ par sa religion, et apparait dans sa maniére de vivre™.

Remarquons enfin que ce qui a été dit sur les continuités dans les deux villes
semble se superposer aux ruptures internes du Catholicisme. Il est vrai que la pensée
conservatrice ou « traditionaliste » ne fait pas toujours I’unanimité. A travers ces pratiques,
peuvent se construire des rapports de convergences et de divergences, tout en constituant
un lieu d’échange. En son sein, il y a aussi l'opposition entre les anciennes pratiques et les
nouvelles.

La variété de discours et de comportements est aussi appréhendée par nos
observations sur ces deux réalités. On peut par ailleurs se demander jusqu’a quel point les
changements intervenant dans des sociétés marquées par des références au passé
représentent une menace pour la continuité de ces événements. Néanmoins, pour certains
croyants de ces deux villes, la Semaine Sainte se poursuit de nos jours, marquée par le

caractere notamment religieux:

Je trouve que Sao Jodo del-Rei est encore un refuge pour ceux qui aiment ce type
de manifestations plus traditionnelles que nous pratiquons ici. Nous ne recevons
pas seulement des visiteurs qui viennent pour faire du tourisme et du loisir; la
ville regoit aussi, et principalement, des fidéles qui viennent, disposés a rester
toute la journée a l'intérieur de I'Eglise™.

Le récit d'un habitant de Braga nous confirme cette affirmative. Pour lui la Semaine

Sainte dans cette ville embrassent a la fois le coté spirituel et le coté culturel:

Les processions sont trés intéressantes du point de vue esthétique: les vétements,
les couleurs, les objets, les sonorités, les iconographies, les chars, les nuances de
luminosité, etc. Dans I’ensemble ; la Semaine Sainte a Braga présente un aspect
culturel. De méme le changement de rythme de la ville, les rencontres avec la
famille, dans la société civile. J'ai tendance a voir tout comme une manifestation
culturelle, mais il est évident que chacun le sent d'une fagon particuliére. Je vois
qu'il existe des gens qui s'impliquent plus intimement avec le religieux, avec le
spirituel et d’autres plus avec le coté social et culturel. Je ne me sens, pas apte a
dissocier une chose de l'autre, les moments spirituels et les moments culturels.
Pour moi, la Semaine Sainte a un aspect religieux dans ma vie. Mais je
m'intéresse aussi a ’aspect culturel ; c'est un moment splendide et la musique

%2 GEERTZ, Clifford. A Interpretagiio das Culturas, Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 148.
# “Bu acho que Sdo Jodo del-Rei ainda é um refugio para essas pessoas que gostam desse tipo de
manifestacdo mais tradicional.Nao recebemos somente visitantes que vem para fazer turismo, sdo também

muitos fiéis que vem dispostos para ficar o dia todo dentro da Igreja.” Aparecida Campos, enquété a Sao
Jodo del-Rei le 12 decembre 2008.
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est trés spéciale. Quand je participe a l'office de Ténebres je m'implique
spirituellement. De méme pour la cérémonie de la Descente de Croix et la
procession de la Mise au Tombeau. Mais l'aspect théatral et artistique
m'intéresse également™.

Il est évident que la Semaine Sainte représente un attrait touristique, ¢’est pourquoi,
l'inclusion de quelques éléments festifs y est inévitable. Cet aspect reléve, en outre, de
nouvelles coutumes du religieux. Les objets singuliers et les figures qui associent cet
espace a un temps révolu sont aussi des objets et des outils du présent. Ce n'est peut-Etre
pas une perte, mais un changement, commente un autre habitant de la ville de Sao Jodo

del-Rei, en ajoutant:

Si avant, les gens venaient principalement pour prier, aujourdhui un grand
nombre d’entre eux vient simplement pour assister et pour voir. Il est certain qui'
ils n'ont pas les mémes souvenirs que j'ai, ni le méme rapport avec tout ce qui ce
passe™.

3.2 - Les associations religieuses laiques : religiosité et sociabilité

Au cours des deux derniéres décennies, de nombreuses recherches ont été menées
sur les confréries au Portugal et au Brésil. La fonction historique desdites confréries
laiques nous renvoie a un catholicisme spécifique, comme nous essayerons de le démontrer

tout au long de cette thése™.

Les associations religieuses laiques - confréries, fraternités et tiers-ordres - qui
existent depuis le XIIIéme si¢cle en Europe, ont connu un grand développement dans la

catholicité moderne lorsque 1'Eglise réformée a reconnu son potentiel en créant un grand

84 N . L. - . . .
«As procissdes no sentido estético sio muito interessantes as roupas, as cores, as iconografias,os

andores... em tudo ha um aspecto cultural inclusive na mudanga de ritmo da cidade, no encontro com a
familia, nas sociabilidades. Tenho a tendéncia a ver tudo como uma manifestagdo cultural, mas é evidente
que cada um sente de um jeito. Eu vejo que existem pessoas que se envolvem mais intimamente com o
espiritual e outras mais com o social e cultural. Eu ndo sou capaz de dissociar uma coisa da outra, momento
espiritual momento cultural. Para mim, a Semana Santa tem um aspecto do religioso em minha vida. Mas
eu me interesso também pelos seus aspectos culturais; ¢ um momento belissimo e a musica ¢ muito
especial.Quando eu participo do Oficio de Trevas eu me envolvo espiritualmente. O mesmo acontece na
sexta-feira da paix@o. Mas o aspecto teatral e artistico me interessa igualmente.Salomé Viegas, interviewé le
09 janvier 2010 a Sao Jodo del-Rei.

% “Se antes as pessoas s6 vinham para rezar, hoje vdo para ver assistir portanto nio vdo ter essas
lembrangas que eu tenho.” Pedro Paulo Corréa, enquété a Sao Jodo del-rei le 27 décembre 2009 .

8 Génériquement, nous utiliseront le terme confrérie pour designer I'ensemble des associations religieuses
laiques. Confréries, est une dénomination générique des associations de laics qui étaient chargées de gérer le
culte religieux public ; le terme [rmandades est, selon Elmer Barbosa, la dénomination populaire de
confréries. BARBOSA, Elmer Corréa. O ciclo do Ouro — O tempo e a Musica do Barroco catélico; catalogo
de um arquivo de microfilmes, elementos para uma historia da arte no Brasil, Rio de Janeiro, PUC/Xerox do
Brasil, 1978, p. 31. Selon Laurentiaux, confrérie est un terme ecclésiastique intégré a la structure catholique,
le terme [rmandade pourrait en indiquer l’indépendance. LAURENTIAUX, Daniel-Francis. Culte et
confréries du Saint-Esprit aux A¢ores, Arquivos do Centro Cultural Portugués, v. XIX, 1983, p. 105.
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nombre de nouvelles organisations soumises a un strict controle clérical et épiscopal .

Dans la mouvance du Concile de Trente, I'Eglise catholique encourageait également
le renouvellement de la vie liturgique et les dévotions. Des nouvelles dévotions furent
introduites par I'Eglise, et d'autres, qui existaient avant I'Age Moderne comme la dévotion
et l'invocation des 4mes, sont de plus en plus stimulées™. Le support par excellence de la
dévotion de ce culte a commencé a se constituer dans de trés nombreuses confréries et a
d'ailleurs fini par s'enraciner profondément dans la piété populaire89 . Partant de Dieu
réalité invisible et ineffable, 'homme exprime la liaison visible-invisible par le retour au
symbolique ot les mots, les gestes et les objets ont une portée souveraine. A partir de 1a,
regne dans le Catholicisme l'importance des rites sacramentels et du culte individuel et

communautaire’.

Ainsi, la «religiosité » issue de la Réforme a joué un rdle essentiel dans le
développement de la dévotion et de l'invocation du Saint Sacrement. Elle est en effet une
dévotion en constante propagation aupres des fideles parce que, depuis le Concile de
Trente, et en réaction aux doctrines protestantes, I'Eglise catholique a défini le Dogme de
la présence du Christ sous I’aspect de 1’eucharistiques, s'agissant d'un sacrement
indispensable au Salut. La dévotion et, en particulier la pratique plus fréquente de
l'eucharistie deviennent ainsi une réalité plus active, apres le Concile de Trente, dues aussi
a l'action de quelques ordres particulierement dévots et défenseurs de la pratique de la

. , . . . . 1
communion fréquente, en particulier celle des ignaciens”".

87 Marc Vernard en a recensé diverses, établies au Xlle et le XIVe siécle en France « Confréries et

dévotions dans la catholicité moderne (vers 1450-début XIXe s.) », Journée d'étude, Calenda, publiée le
mercredi 08 octobre 2003, disponible sur : http://calenda.revues.org/nouvelle3458.html

8 En France, en 1966, Maurice AGULHON, mettait 1’accent sur les comportements associatifs
développés a partir de ces organisations, et ouvrait une voie a l'utilisation du concept de la problématique de
la sociabilité religieuse. A voir aussi : VOVELLE, Michel. Géographie des Confréries a I’Epoque Moderne,
Revue d’Histoire de I’Eglise de France, LXIX, n. 168, p. 259-268. Pour les confiéries portugaises, voir:
PENTEADO, Pedro. Confrarias portuguesas da época moderna : problemas, resultados e tendéncias de
investigacdo, in: Confrarias, religiosidade e sociabilidade : séculos XV a XVIII, Revista Lusitania Sacra,
UCP, Lisboa, 1995, p. 15-52. En ce qui concerne le Brésil, voir : BOSCHI, Caio César. Os Leigos e o Poder
— Irmandades Leigas e Politica colonizadora em Minas Gerais, Sdo Paulo: Atica, 1986,

Nous pouvons dire qu’au Moyen Age les croyances et les pratiques dans lesquelles les gens
s'engageaient étaient plus dans la ligne de la religion populaire que du catholicisme officiel. VAUCHEZ.
André. Les laics au Moyen Age: pratiques et expériences religieuses, Paris: Cerf, 1987.

% Dans les relations entre les créatures et le Créateur, la dévotion est un attachement religieux fervent qui
s'extériorise au niveau de 'affectivité. Religieusement on appelle cela piété, tournée vers Dieu et les Saints et
qui se traduit dans des actes de foi. CAPELA, Viriato. Esbo¢o de um Dicionario para a leitura e exploragdo
das Memorias Paroquiais de 1758, Freguesia do Distrito de Braga, UMINHO, p. 163.

! Les dévotions promues par I'Eglise dans la mouvance du concile de Trente : Saint Sacrement, Notre
Dame du Rosaire et Ames du Purgatoire. Il ne s'agit pas de cultes créés dans la Période Moderne. CAPELA,
Viriato. Esbogo de um Dicionario para a leitura e exploragdo das Memorias Paroquiais de 1758, Freguesia
do Distrito de Braga, UMINHO, p. 650.
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Chronologiquement, c'est aux XVIIeme et XVIIIéme siecles qu’au Portugal et au
Brésil, ces associations présentent un développement extraordinaire. Les siécles de
l'apogée de la «société baroque » sont le reflet d'une remarquable croissance et de
I’organisation confraternelle portugaise et brésilienne’”. Il est unanimement reconnu que le
grand développement et I’implantation des confréries est un indicateur évident du
développement démographique des territoires, mais surtout et spécialement, de leur
développement social et/ou de la richesse économique des habitants. Au milieu du
XVIlIéme siecle, dans les deux pays, il y avait un trés grand nombre de confréries qui
réunissaient des millions d’individus. Ccomme l'affirme Virito Capela, au Portugal une

grande partie de la population était membres de divers confréries.
Il n’y pratiquement personne qui ne fasse, ou n’ait fait partie d’une confrérie, ne
soit impliqué dans 1'une d’elle, ou ne recoive son appui. D’ailleurs, en plus de
leurs fonctions religieuses directement liées au culte et a I’assistance, ces dernieres
jouaient aussi un réle important dans la vie sociale et professionnelle ainsi que
dans dans la vie commuautaire de la société portugaise non seulement en mileu
urbain, mais surtout en milieu rural.”.

Ces associations laiques ont construit un riche patrimoine culturel de dévotion, en
multipliant les temps, les espaces et les formes des sociabilités, essentiellement focalisées
autour des fétes et des cérémonies religicuses. Les fraternités, Tiers ordres et confréries
religieuses ont été des institutions fondamentalement marquées par la participation active des
laics dans l'organisation de la vie religieuse. Elles étaient chargées des offices religieux et
avaient pour mission de formater les pratiques religieuses du peuple qui vivait a cette
époque. Elles étaient appelées a faire la promotion du culte religieux et a le défendre, mais
¢taient aussi chargées de la construction et de 1'administration des églises, ainsi que de la
représentation de la paroisse ou du diocese. De cette fagon, une grande partie de la société,
qui incluait des hommes et des femmes de différentes classes sociales, s'y rassemblaient
dans l'intention de rendre un culte aux Saints, pour chercher leur protection devant les
contingences de la vie et de la mort, pour trouver des moments de sociabilité, établir des
relations et pratiquer la charité.

Au Brésil, les confréries ont joué¢ un réle majeur dans l'organisation de la vie

administrative de la société, car elles prenaient en charge les obligations de I'Eglise et de

I'Etat Portugais, comme 1’explique I'historien Boschi:

%2 CAPELA, Viriato (dir.). Esbo¢o de um Diciondrio para a leitura e exploragio das Memdrias

Paroquiais de 1758, Freguesia do Distrito de Braga, UMINHO, op. cit., p. 593 et 594.

% Ibid., p. 593. « Praticamente ndo h4 individuo que nio esteja ou venha a estar enquadrado e apoiado ou
envolvido por uma confraria e ela desempenham para além de suas funcdes religiosas, devocionais e
assistenciais, um papel social importante, ndo so na configuragdo social, profissional, mas também
comunitaria da sociedade portuguesa, urbana e, sobretudo rural. » Traduction par nos soins.
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Les confréries représentaient un double avantage pour I’Eglise car elles ont été
simultanément le sieége de la dévotion et ses gestionaires. Elles ont aussi été un
moyen de sustentation matérielle du culte extémement efficient et se sont substitué
au clergé en jouant un rdle d’intermédiaire dans tout ce qui était lié a la religion.
D’autre part, en couvrant les charges trés onéreuses des offices religieux, [...] les
fréres laics ont finit par assumer la responsabilité de tous les services nécessaires a
la population de la colonie.”.

A Sao Joao del-Rei et a Braga, comme dans le reste de royaume portugais, les
confréries ont exercé aussi un role central dans la construction de I’identité de plusieurs
groupes sociaux.

D¢s leur création, et principalement a partir du XVIIIeme siécle, période ou nous
démarrons notre analyse, les confréries se sont affirmées comme une représentation sociale
riche et variée. A cette époque, les confréries reflétaient grosso modo, les caractéristiques
d'une société urbaine, au sein de laquelle, dans chaque organisation, la différence entre les

: e o i 95
groupes sociaux était trés marquée. .

Si d'une part, les confréries religieuses, tout au long de leur histoire, ont contribué
sensiblement au développement des services sociaux de la population, aux améliorations
urbaines et méme a la configuration du commerce local, d'autre part, elles ont aussi été
des espaces d’affirmation et de représentation sociale par excellence et ont 1égitimement
marqué les différences sociales existantes et les phénomeénes d'exclusion. Dans leur statut,
dorénavant nommé « Compromissos » °, on retrouve les instruments qui réglementaient la
structure des associations laiques, ce qui prouve que 1'égalité devant Dieu n’existait pas

devant les hommes.

C’est donc dans ’analyse de la composition sociale des ¢léments qui intégrent ces
confréries qu’il est plus facilement possible d’identifier le portrait social d'une
communauté, les insertions sociales et les idéologies qui y sont attachées. Du point de vue
de sa constitution et de sa configuration sociale, et a partir des exemples de Braga et de Sao

Jodo del-Rei, il est possible de différencier les principales réalités et configurations socio

4 . . .
’ « As irmandades ofereceram para a Igreja uma dupla vantagem: foram simultaneamente gestoras e

sedes de devogdo, além de serem eficientes instrumentos de sustentagdo material do culto (...) substituiram o
papel precipuo do clero, como agentes ¢ intermediarias da religido. No segundo momento, arcando com os
onerosos encargos dos oficios religiosos, [...] os irmdo leigos acabaram por absorver a responsabilidade dos
servicos de toda a populacdo da colonia ». BOSCHI, op. cit., p. 93. Traduction par nos soins.

% CAPELA, Viriato (dir.), op. cit., p. 594.

%« Compromissos » est une désignation qui signifie statut jusqu'a nos jours. Les confréries enregistraient
dans les livres leurs statuts, les « Termos de Compromisso », [Termes d'engagements] qui, aprés avoir été
confirmés par la juridiction ecclésiastique et civile, commengaient a régir l'association.
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institutionnelles’’. Dans I'Amérique Portugaise, il y avait des confréries de blancs, de
mulatres et de noirs, alors qu’en Europe, elles s'organisaient en corporations de métiers”™ A
Sao Jodo del-Rei, ainsi que dans les autres villes du Minas Gerais du XVIIIeme siecle, les
confréries du Trés Saint Sacrement, du Bon Jésus dos Passos et les Tiers Ordres, ne

. 99
comprenaient que des hommes blancs™.

Au Portugal, dans les confréries de 1’¢lite se trouvaient la fidalguia, 1'aristocratie et
la noblesse - laique et ecclésiastique —, les classes des lettrés et les métiers publics ou les
plus «nobles » commergants. Ces confréries étaient surtout basées dans les églises
principales ou dans leur propre chapelle, monuments imposants et marquants du point de
vue architectural et artistique mais aussi dans les monastéres et les couvents. Dans les plus
riches confréries, on trouvait principalement 1'¢lite de la ville: archevéque, chanoines et
bénéficiaires ecclésiastiques, hauts dignitaires de l'administration ecclésiastique et aussi

100 : . .
. A Braga nous pouvons inclure dans cette catégorie les confréries de la

civile
Miséricorde et celle de Santa Cruz. Dans les confréries de structure paroissiale, la
composition sociale et professionnelle était trés variée et, en principe, on y retrouvait
toutes les classes sociales. A cet ensemble appartiennent les confréries imposées par les

Constitutions synodales et par les autorités ecclésiastiques.

Ce qui incitait la population a adhérer aux associations religieuses n’étaient pas
seulement des raisons spirituelles mais aussi matérielles. A 1'époque du grand
développement de ces organisations, les gens croyaient a la nécessité des intercesseurs
dans le monde céleste pour garantir une protection divine dans la vie quotidienne et le salut
de leur ame aprés la mort. Ainsi, en faisant partie d'une confrérie, ils trouvaient un moyen
de garantir un enterrement et d'obtenir des messes a leur intention (pour le salut de leur
ame). C’est pourquoi, ces associations tiennent une place importante dans la vie

quotidienne a travers l'accés aux sacrements, la fréquentation des lieux de culte,

97 PENTEADO, Pedro. Confrarias portuguesas da época moderna: problemas, resultados e tendéncias de

investigagdo, in: Confrarias, religiosidade e sociabilidade: séculos XV a XVIII, Revista Lusitania Sacra,
UCP, Lisboa, 1995, p. 17. CAPELA, Viriato (dir.), op. cit., p. 109.

% Plusieurs études ont été menées sur les confréries des noirs et des métisses au Brésil. Voir: SCARANO,
Julita. Devogdo e escraviddo: a irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos no Distrito Diamantino
no século XVIII, S&o Paulo: Nacional, 1976; SALLES, Fritz Teixeira de. 4Associagdes religiosas no ciclo do
ouro, Colegdo Estudos, 1., Belo Horizonte, Centro de Estudos Mineiros, Universidade Federal de Minas
Gerais, 1963.

% Dans les statuts et dans les Engagements de ces confréries, nous avons trouvé des réglements qui
interdisaient aux noirs et aux mulatres d'y adhérer.

100" «“Capela edificada na Torre do Colégio Sdo Paulo em 1756 aonde foi instituida a Confraria de Nossa
Senhora da Torre, criada em 1755, em relacdo com as preces aquando do terramoto. A esta confraria
pertenceram nos primeiros anos os principais ‘cavalheiros’ da cidade. FREITAS, Bernardino José de Sena.
Memorias de Braga, Braga: Imprensa Catdlica, 1890, v. 5, apud CAPELA, op. cit. p. 29.
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I’augmentation des dévotions. En ce qui concerne la vie séculiére, lI'adhésion aux
confréries offrait la possibilité d'augmenter ou de renforcer le niveau d'acceptation sociale.
Il est connu que l'adhésion de notables aux confréries passait pour étre directement

proportionnelle au prestige de celles-ci''.

«Nous ne pouvons nier que ce qui motive les gens a devenir membre des
confrérie est le fait que ces derniéres augmentent leur capacité d'exercer du
pouvoir et leur permette d’enrichir leur vie sociale. Nous ne pouvons pas oublier

que les fétes confraternelles ont fourni des moments exceptionnels de

T , . s 1 102
convivialité et d'évasion du quotidien»'®%.

A Braga, qui était le siege de l'archevéché et ou il existait ’encadrement religieux
et ecclésiastique le plus élevé du royaume portugais, la population se montrait, en général,
trés disponible pour intégrer ces associations, dans la mesure de leurs possibilités
économiques, de leur ferveur religieuse et de leur affirmation sociale, ce qui fait qu’une
grande partie des habitants de Braga participait simultanément a plusieurs confréries. Selon

) ) .. . 103
des informations contenues dans les Mémoires Paroissiales de 1758

, on estime a quatre-
vingt sept le nombre d’institutions confraternelles a Braga, confréries basées dans 1’église
principale de la paroisse'™. Ainsi les confiéries les plus grandes et les plus riches
appartenaient a I'élite de la ville : I'Archevéque, les chanoines, les plus hauts dignitaires de
I'administration ecclésiastique et civile, les fonctionnaires administratifs et judiciaires et les
commergants. L'importance des confréries pouvait étre mesurée selon divers paramétres dont
notamment l'ancienneté, 1'ensemble des revenus, le statut social de leurs administrateurs, la
localisation et la splendeur des espaces de culte qu'elles maintenaient a 1'intérieur des Eglises.
Dans les deux villes, les confréries les plus riches, dont celle du Trés Saint
Sacrement et a la téte desquelles se trouvaient les notables de la ville, se concentraient,

dans la Cathédrale '®.

A Minas Gerais, de maniere générale, les confréries ont commencé a proliférer des

%1 CASTRO, Maria de Fatima. 4 Irmandade e Santa Casa de Misericordia de Braga: devogdes, procissdes

e outras festividades (do século XVI ao comego de século XIX), M.F.C., Braga, 1998, p. 27.

102 “Nzo ¢ ainda de desprezar, como motivagdo para entrada de novos membros, o facto das irmandades
possibilitarem um aumento da capacidade de exercicio do poder dos individuos ¢ a multiplicacdo dos tempos
de sociabilidade. Nao podemos esquecer que as festas confraternais proporcionaram momentos exepcionais
de convivio e de evasao ao quotidiano.” BOSCHI, op. cit., p. 30. Traduction par nos soins.

13 FERREIRA, Ana Cunha. Braga Triunfante : Braga nas memorias paroquiais de 1758, v. I, Mestrado de
Historia das Instituicdes e Cultura Moderna e Contemporanea, Universidade do Minho, Braga, 2001, thése
polic.

' GOMES, Paula Alexandra de Carvalho Sobral. Oficiais e Confrades em Braga no tempo de Pombal
contributo para o estudo do movimento o organiza¢do confraternal brancarenses no século XVIII,
Universidade do Minho, 2002. Toutes les confiéries localisées dans le college de Sdo Paulo ont été dissoutes
avec l'expulsion des Jésuites en 1759 : Notre Dame du Prazeres, Notre Dame de la Lumiére, Notre Dame da
Ajuda Sainte Inécio et de San Francisco Xavier et de la confrérie de Notre Dame de Torre.

15 Au Portugal et au Brésil, les Confréries du Trés Saint-Sacrement sont présentes au sein du Siége
épiscopal, et d'une maniére générale, dans toutes les églises et les chapelles des villes.
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le début de 1’occupation de la région, suite a la découverte de l'or et des diamants. La
création des confréries a été fondamentale pour la société et pour la culture dans cette
région du Brésil, car 1’apparition des associations religieuses laiques a fortifié 1’action
colonisatrice de la Couronne portugaise au Brésil et I’a en quelque sorte consacrée. En tant
qu’héritage culturel lusophone, elles se sont coalisées avec 1’Etat absolutiste portugais et
avec I'Eglise pour servir d’instrument a 1’expansion métropolitaine. Pendant la période
coloniale, et plus spécialement a la fin du XVIlleme siécle, I’Eglise Catholique, dans la
mouvance du Concile de Trente et de la politique Regalista de I’Etat Portugais, ne
représentait pas un espace exclusif du culte religieux, mais rassemblait aussi des individus
intéressés par le statut et le prestige social que leur conféraient les confréries'*°. Comme

nous pouvons le constater dans les propos de 1’historien Caio Boschi:

A partir de 1765, a Minas Gerais, la monarchie a réussi & imposer sa juridiction
sur la plupart des confréries et fraternités, en les obligeant a réformer leurs
engagements et en les obligeants a se présenter devant le Tribunal de la
commission de la Conscience des Ordres'"’.

A Sdo Jodo del-Rei aussi, I'Eglise a collaborée avec les associations laiques pour la
pratique des offices religieux et pour la construction, 'ornementation et la maintenance des
églises. Apparues a l'intérieur d'une réalité sociale marquée par de nombreuses inégalités,
les confréries se segmentaient a partir des critéres de groupes sociaux distincts. Au cours
du XVIIIéme siecle on a assisté a ’émergence de plusieurs associations religieuses a Sao
Jodo del-Rei, d’abord, en 1708, celle de « Notre Dame du Rosaire de Sdo Benedito des
Hommes Noirs " dont le culte se pratiquait certainement dans une petite chapelle de Notre

Dame do Pilar'®

. En 1716 des hommes plus simples et plus humbles, n’ayant pas le statut
nécessaire pour s'affilier a la confrérie du Trés Saint Sacrement, fonderent alors la
Confrérie de Sdo Miguel e Almas'®, dont le siége est aussi a la Cathédrale du Pilar. Puis en
1727, on vit apparaitre la Confrérie de N. S. do Carmo, elle aussi affiliée a cette église
mais qui ne possédera sa propre chapelle qu’en 1734. Toujours en 1734, apparait la

Confrérie du Notre Seigneur Bom Jesus dos Passos — qui comme les autres, siege a la

1% La politique Regaliste portugaise, décrétée par le Premier Ministre du Roi D. José I, le Marquis de

Pombal, avait pour but un controle de I’Etat sur les organisations, leurs actes de festivité et de confraternité,
surtout au cours de la deuxieme moitié¢ de septennat.

197 « A monarquia conseguira impor a sua algada sobre a maior parte das confrarias e irmandades, através
da obrigatoriedade destas reformarem os seus compromissos, fazendo-os passar pelo conhecimento do
Tribunal da Mesa de Consciéncia e Ordens ». BOSCHI, Caio César, op. cit., p. 116. Traduction par nos soins.
1% Notre Dame du Rosaire et du Sdo Benedito des hommes noirs; cette confrérie regroupait les noirs
captifs.

199" Cette confrérie venait en aide 4 la population pauvre, en engageant des médecins et apothicaires.
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Cathédrale. En 1786, c’est la création de la confrérie de N. S. da Boa Morte, qui intégre
des hommes noirs et est également affiliée a la Matrice. La fondation de 1'Ordre de Saint
Francois d’Assis de la Pénitence date elle de 1749. Quant a la Confrérie de N. S. de la
Miséricorde, elle a été fondée sur décret du Roi du Portugal D. Jodo VI du 31 octobre
1818"°. La premiére information sur la Confrérie de Saint Gongalo Garcia, Dos Pardos

Forros e Cativos, date 1772

. Au fil des siecles, cette discrimination des groupes sociaux
dans les différentes confréries est devenue une régle. Encore aujourd’hui, quoique avec

. . oo 12
moindre rigueur, il prévaut .

Comme nous 1’écrit Boschi, a Minas Gerais, il n'y avait presque aucune restriction a
I’établissement de ces communautés fraternelles qui fonctionnaient comme des agents de
solidarité entre les groupes, « réunissant, simultanément, les attentes communes face a la
religion et la perplexité devant la réalité sociale »' .

La négligence de la métropole qui ne croyait pas utile d’affecter des fonds aux
offices religieux et a la construction d’églises a poussé la population a se mobiliser et a
prendre les choses en main ce qui & abouti a un type de Catholicisme laique. L'Etat, comme

nous montre Boschi, a su aussi profiter de la présence et de l'initiative des Confréries:

En permettant et méme en stimulant sa constitution, l'intention de I'Etat
colonisateur portugais n’était autre que de profiter d'un instrument efficace pour
devenir encore plus gigantesque et imposer le poids de son apparat'™ [...].

Il est important de noter que la présence de ces associations prévues par les lois
canoniques et basées sur des modeles européens (principalement portugais), a conféré sa

particularité a la religiosité, ce qui comme nous avons pu le constater, perdure jusqu’a nos

"9 Dans les archives de la dite confrérie nous avons trouvé des documents de donations datées de 1818 qui
sont sans doute I’'une des plus anciennes références a cette confrérie existantes dans les archives de Sdo Jodo
del-Rei. ARQUIVO ECLESIASTICO DA DIOCESE DE SAO JOAO DEL REI Base de donnée. Inventério
de fontes do acervo da Santa Casa da Misericordia Sdo Jodo del Rei XVIII — XX. Maria Leonia Chaves de
RESENDE. Lucy Gongalves Fontes ARGREAVES. Suely Campos FRANCO PASTA: 15 DATA: 1819, 26
documentos DECIS/UFSJ Junho/1997.

" Qutre ses activités religieuses, la confrérie de Saint Gonzalo, s’impliquait trés activement dans les
problémes sociaux. GUIMARAES, Geraldo. Sdo Jodo del-Rei século XVIII, Historia sumaria, Sao Jodo del-
Rei: Edi¢do do autor, 1996, p. 78.

12 “Egsa discriminagdo por classes nas diferentes irmandades tornou-se regra - sendo escrita, pelo menos
por tradi¢do ou preconceitos arraigados atravessando os séculos. Ainda hoje, se bem que com menor rigor,
prevalece.” GUIMARAES, Geraldo. Sdo Jodo del-Rei século XVIII, Historia sumaria, Sdo Jodo del-Rei:
Edigao do autor, 1996, p. 77 et 80. Traduction par nos soins.

3 «“congregando, simultaneamente, anseios comuns frente a religido e perplexidade frente a realidade
social”. BOSCHI, Caio C., op. cit., p. 3. Traduction par nos soins.

"%« Ao permitir ¢ mesmo estimular a sua constitui¢do, outro ndo foi o intuito do Estado colonizador
portugués sendo o de tirar proveito de um instrumento eficaz para agigantar-se e impor o peso de seu
aparato". BOSCHI, Caio C., op. cit., p. 29. Traduction par nos soins.
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jours dans la région aurifére du Minas Gerais. Au tout début de la Capitainerie, son
importance permit aussi de représenter et pérenniser 1'évolution socio-économique et le
cadre social. Elles ont été 1'une des bases de la structuration de la société de Minas, ou des
personnes, issues de divers groupes sociaux se faisaient représenter dans les diverses

Associations et Confréries, comme le commente ici Caio César Boschi:

L'histoire des confréries, des archiconfréries, de fraternités et des Tiers Ordres se
confond avec la propre histoire sociale de Minas Gerais. L’analyse de leurs
constitutions et de leur développement, nous en dit long sur la formation et la
structuration de la société de Minas Gerais ''°.

Les Tiers Ordres se caractérisaient par le regroupement des couches les plus élevées,
comme les commergants, les employés gradés, les intellectuels, les militaires. Ces couches
sociales étaient constituées par ceux qui, sous l'orientation d'un ordre, cherchaient & arriver a la

. i . . . - . : o116
perfection chrétienne et a une manicre de vivre qui soit en adéquation avec leurs propositions
Comme les autres confréries d'¢lite, elles se distinguaient par une organisation
hiérarchique, évidente et extrémement sélective, entrainant une grande rigueur au niveau

de ’admission de leurs membres.

Les confréries nommées : [rmandades, représentaient un type d’associations de
fideles, légitimement constituées malgré une identité dont les caractéristiques sont proches
de celles des pieuses unions (pias unides), car elles s’occupent aussi des ceuvres de charité.
La confrérie du Trés Saint Sacrement, par exemple, s'installait toujours dans les églises
principales et les Cathédrales et y rassemblait 1’¢élite des commercants. Nous pouvons aussi
citer les archiconfréries, un autre type de confréries se consacrant plus particuliérement, a

l'accroissement du culte public''”.

Dans la ville brésilienne, siege de la grande Comarca do Rio das Mortes, les
confréries se chargeaient des services sociaux de la population, de la construction d’églises
et aussi des offices religieux. Comme nous l'avons dit précédemment, la religion catholique
a été I’un des piliers de la proposition de la Métropole, et les Confréries de Minas Gerais

ont fait partie intégrante de l'histoire de la colonisation portugaise au XVIIIeme siécle. Les

115 o . . . . . ;.
“a historia das confrarias, arquiconfrarias, irmandades e ordens terceiras se confunde com a propria

histéria social das Minas Gerais. Acompanhando suas constitui¢des e desenvolvimento, acompanha-se a
formacdo e a estruturacdo da sociedade mineira”. BOSCHI, Caio C., op. cit., p. 1. Traduction par no soins.

16 T es Tiers Ordres se définissaient, d’une manicre générale, comme des institutions de dévotion et
d'amour au prochain, qui s'exprimait dans la vie et dans le mort des confréres adhérents. Elles prétaient
assistance a leurs membres, plus particulierement a I'heure de la mort, considérée comme le point central
dans la vie de ces institutions. BOSCHI, Caio C., op. cit., p. 15.

17 BOSCHI, Caio C., op. cit., p. 19.
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segments de la population qu’elles réunissaient étaient différents selon les invocations.

Parmi les formes de sociabilités qui prévalent dans le champ religieux, les
confréries ont occupé une place remarquable''®. Leur importance dans la société portugaise
et brésilienne a 1’époque moderne est, aujourd’hui, reconnue comme responsable de la
consolidation de la pratique catholique, notamment par les dévotions encouragées par le
Concile de Trente. Ces confréries ont promu des processus de changement qui ont
transformé la compréhension de la religiosité''’. Dans le modéle ecclésiastique de
I’époque, les confréries constituent I'une des plus importants « expressions organiques et
sociologiques acceptées par I’Eglise Catholique pour encadrer et exprimer la vie religieuse
des laics »'2°. Comme nous le verrons ultérieurement, l'importance du sujet concerné, au
sein de notre recherche, est due au fait qu’avec les confréries, le Catholicisme se
manifestait, a Sdo Jodo del Rei comme a Braga, sous une forme tres particuliere, qui a
survécue jusqu'a nos jours dans leurs célébrations. Dans ces villes, comme nous voulons
le démontrer, la participation a une confrérie se traduisait par un engagement avec la
tradition léguée par leurs ancétres''.

Outre l'organisation des fétes, les associations s'investissaient aussi dans des
dévotions représentatives des divers groupes et catégories sociales'* et fonctionnaient
comme des agents dynamiques dans le processus de propagation des dévotions au Christ,
aux Saints, a la Vierge et dans leurs invocations au Tres Saint-Sacrement123. Il est certain
que ces confréries sont une source inépuisable de recherche. D’apres 1’historien brésilien

R . 124
Caio César Boschi,

il est donc indispensable de capter le sens et les formes de I’action
de I’église pendant la période coloniale, pour une meilleure compréhension du sens réel

des fétes religieuses. Il est curieux de constater que, au moment de montrer sa foi et sa

"8 En France, Maurice Agulhon, a ouvert la voie a I’utilisation du concept et des problématiques de la

sociabilité religieuse, en choisissant, en 1966, les confiéries comme sujet de recherches. Il a témoigné des
comportements associatifs adoptés par ces organisations.

19 Les dévotions au Saint Sacrement, Notre Dame de Rosaire et les Ames du Purgatoire sont encore
présentes de nos jours, dans toutes les villes coloniales du Minas Gérais.

120 PENTEADO, Pedro, op. cit.,p. 17.

21 FRANCO, Suely Campos. Elementos residuais da alma barroca em uma cidade da Minas Colonial,
Dissertacdo de mestrado, Universidade do Rio de Janeiro, 2003, p. 36.

2 FERREIRA, Ana da Cunha. Braga Triunfante — Braga nas Memorias Paroquiais de 1758, Braga,
Universidade do Minho, 2001, v. 1, p. 163.

2 Dans les Mémoires Paroissiales de 1758 on trouve de nombreuses références a la dévotion et a
l'invocation au Saint Sacrement. En particulier a la dévotion dite « des quarante heures », au cours de laquelle
les fidéles étaient appelés a venir adorer I'hostie consacrée qui €tait exposée a ses fins. . Viriato CAPELA op.
Cit. Voir aussi PENTEADO, op. Cit p.76 et p. 24.

124« de cuja obriga¢io se ndo poderam escuzar, sem haver da sua parte legitimo empedimento, e esta
obrigacao se lhes encarrega debayxo de suas proprias consciencias , € juramento que tomam da Irmandade. »
Compromisso de la confrérie, “Irmandade do Santissimo Sacramento” de la paroisse de “Nossa Senhora do
Pilar” de Sdo Jodo del-Rei, Livre 09 — 1930 (1717), Boite 03, Chapitre XIII, APNSP.
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dévotion, les fétes promues par les confréries étaient le point le plus important de la
célébration du sacré et que, comme le prouve I'extrait suivant, la participation de tous leurs

membres €tait obligatoire conformément a I’engagement qu’ils avaient pris :

[...] Une obligation dont ils ne peuvent s'exempter, sans prouver un

empéchement valable, une obligation qui pése sur leur conscience car ils ont
P . £ 12

prété serment devant ladite confrérie'>.

3.2.1 Typologie et dévotion a Braga et a Sao Joao del-Rei

Plus que définir les bases doctrinales théologiques et les particularités de certaines
dévotions ainsi que leur classement en tant qu’institution, notre tdche est avant tout de
rechercher les bases historiques de certaines dévotions et de dévoiler les circonstances du
développement et de I’engagement des populations. Dans le contexte social et culturel de
Braga et de Sao Jodo del-Rei, nous tenterons d’esquisser et de suivre quelques dévotions
apparues ou stimulées au XVIIleme siécle pour essayer de comprendre les choix et les
sentiments religieux des habitants de Braga - bracarenes- et des habitants de Sao Jodo del-
Rei — saojoanenses - jusqu'a a nos jours. Certaines dévotions ont disparu et d'autres se sont
développées au fil des siécles'*®. Néanmoins, il n'est pas question ici de répertorier les
confréries existantes dans ces deux villes du monde lusophone au cours de ces derniers

siécles, mais de mettre en valeur celles qui prennent part a la Féte de la Semaine Sainte'?’.

3.2.1.1 - La dévotion au Trés Saint-Sacrement

Apres le Concile de Trente, la dévotion au Tres Saint Sacrement et, en particulier, la
pratique fréquente de l'eucharistie devint alors une réalité¢ plus active. Suite au décret
promulgué lors de la 13e session du Concile de Trente, le 15 octobre 1551, le culte de

8.

l'eucharistie va connaitre un trés grand essor'”® Comme I’a affirmé Jean Delumeau, les

12 . s P .
> Compromisso de la confrérie, “Irmandade do Santissimo Sacramento” de la paroisse de “Nossa

Senhora do Pilar”” de Sao Jodo del-Rei, Chapitre X, « Do gasto dos Irmaons da meza, e festas da Irmandade”,
APNSP.

126 En 1759, toutes les confiéries localisées dans le Collége de Sio Paulo de Braga ont disparu suite a
'expulsion des Jésuites MARQUES, Jodo Francisco. Historia Religiosa de Portugal, v. 2, Historia da Igreja
em Portugal, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000. “O Deus de todos os dias : rituais e manifestagdo de culto”,
p. 565.

127 Nous sommes conscients que pour connaitre la signification et les horizons politiques de I'Eglise, il est
indispensable d'identifier la hiérarchie dont le culte et les dévotions sont un support essentiel.

128 A Braga, l'archevéque D. Frei Bartolomeu dos Martires appliqua, tres tot, la doctrine du Concile et
promut dans le diocese le culte de I'Eucharistie. Il instaura I’indulgence pléniére pour tous ceux qui se

confessaient et recevaient le sacrement de la communion le jour des principales fétes liturgique p. 650.
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décisions de Trente concernant le dogme eucharistique ont encouragé la piété, les

manifestations de culte et l'art religieux qui depuis ont pris un essor trés significatif'*.

Cette dévotion et toutes celles qui ont été initiées par le Concile de Trente, ont
connu un immense succes au Portugal et, par voie de conséquence, dans ses colonies130. 11
est important de souligner que 1'approfondissement et le développement des anciennes
dévotions traditionnelles comme celles & la Passion, a la Trinité, au Rosaire et aux Ames,
ont ét¢ imposés par les Constitutions Synodales de Braga depuis le XVIeme siecle. Ces
dévotions, issues du Moyen-age ont été renforcées au XVIIIéme siccle, par I’arrivée a

. . . . . o131
Minas Gerais, des émigrants issus de la province du Minho .

Dans la vague dominante de la dévotion eucharistique post Trente, le Culte de
l'eucharistie s'est répercuté de maniere significative sur la formation des confréries du Tres
Saint Sacrement. Les constitutions Synodales de Braga de 1538 recommandaient la
pratique de la communion de maniére communautaire, ce qui est certainement trés li¢ au
renforcement de la pratique communautaire de la vie sacramentelle ; une telle démarche
incitait en fait a l'union et au renforcement social de la communauté paroissiale. C’est
d’ailleurs pour cette raison que la dévotion au Saint Sacrement a laquelle participait toute
la paroisse et qui a précédé d’assez loin les autres dévotions, s’est développée plus
intensément grace a la création des Confréries. Ce phénomene qui s’est intensifié grace a la
multiplication de ces mémes confréries a eu lieu au Portugal et au Brésil, en particulier
dans la seconde moiti¢ du XVIlleme siecle.

Cette dévotion, de grande irradiation au Portugal et soutenue par les ordres et les
congrégations religieuses, apparues lors de la Réforme catholique, prendra un essor
particulier grace a un amendement spécial instauré par le Roi D. Jodo V qui pensait que
I'eucharistie était un solide support pour l'intégrit¢ de I'empire d'outre-mer, sous
souveraineté lusitanienne.

A titre d'exemple, voyons ci-dessus un extrait d'une pétition de la Confrérie du Tres
Saint Sacrement de la Ville de Sao José del-Rei, & Minas Gerais, qui fait la demande d'une
aide financiere au roi D. Jodo V, pour les travaux de la Cathédrale et pour les « ornements

précieux destinés au culte du Trés Saint Sacrement » :

129 DELUMEAU, Jean. Um chemin d’ Histoire — Chrétienté et christianisation, Paris: Fayard, 1981.

B0 En 1707, un ensemble de normes et de lois canoniques, appelé : Constitutions Premiéres [Constitui¢des
Primeiras...], ont été instaurées dans I'"Amérique Portugaise. Elles représentaient en réalité, une adaptation
des déterminations du Concile de Trente, qui a délimité la religiosité coloniale.

1 Nous avons pu constater que les dévotions au Saint Sacrement, 4 Notre Dame du Rosaire et aux Ames
du Purgatoire étaient encore présentes de nos jours dans toutes les villes coloniales de Minas Gerais..
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Et, comme la dite église est patronnée par 1'Ordre du Christ et que la dime de son
district est attribuée a cet ordre qui rapporte plus de quatre arobes d'or, Votre
Majesté, en tant que Patron, doit apporter son aide a sa construction et a sa
décoration. Nous prions donc Votre Majesté dans sa Royale Grandeur, de bien
vouloir donner I’ordre de nous faire ’auméne d’un montant nous permettant de
terminer d’orner cette Eglise et de la pouvoir de ce qui parait nécessaire...'*?

FIGURE 4 Ostensoir. Musée Tesouro da Sé, Braga.

Le Roi et les membres de sa famille professaient une loyale dévotion a l'eucharistie
exprimée dans la magnificence que D. Jodo V avait imposée a la féte du Corpus Christie au
Portugal. Apres s’étre propagée sur les principaux territoires du Royaume soudain secoués
par une immense vague d’imitation cette pratique qui tourna tres vite a l’e:xag:{ération133 . Le
rejet de l'