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Résumé

Cikali est le site le plus célébré dans le Tevaram, corpus de poémes de la
bhakti shivaite composés en tamoul dans la seconde moitié du premier millénaire :
soixante-et-onze hymnes lui sont dédiés. Lieu de naissance de Campantar, un des
trois auteurs du Tevaram, Cikali aurait été chanté, selon la tradition, sous douze
toponymes différents.

Notre travail de type monographique porte sur I’histoire religieuse du site de
Cikali qui n’a jamais été étudié alors qu’il représente un haut lieu de la tradition
des textes de bhakti shivaite tamoule. Nos sources sont constituées de trois corpus
textuels appartenant & trois genres différents de diverses périodes qui permettent
de rendre compte du rayonnement continu de ce site : le corpus du Tevaram sur
Cikali (partie 1), généralement daté des VII®-IX® siécles, le corpus des hagiographies
sur Campantar (partie I1) attribuées a des poétes des XI°-XII® siécles, et le corpus
des inscriptions du temple de Cikali (partie 111) qui forme une documentation
inédite du XI1® au XVI® siécle.

A travers une approche « archéologique » de ces sources qui permettent de
reconstituer, de maniére générale, I’histoire du site de Cikali, nous proposons une
étude historique des textes du Tevaram sur Cikali, nous retracons I'histoire de la
légende de 'enfant Campantar et nous éditons le corpus épigraphique de ce temple

au rayonnement local.

Mots-clés : Cikali, Campantar, Pays Tamoul, Tevaram, temple, histoire.



CIKALI : HYMNS, HEROES, HISTORY.

Spread of a Shaiva sacred place in Tamilnad

Abstract

Cikali is the most celebrated temple in the Tevaram, a corpus of Shaiva bhakti
poems composed in Tamil in the second half of the first millennium : 71 hymns
are dedicated to it. The birth place of Campantar, one of the three authors of the
Tevaram, Cikali has been praised, according to tradition, under 12 names.

Our monographic study deals with the religious history of the Cikali temple
which has never been studied althought it is a highly traditional place for Tamil
bhakti texts. Our sources are three corpuses of different genres and periods which
highlight the continuous spread of this site : the Tevaram corpus on Cikali (part
1), which can be dated in the vII*"-I1x*h centuries, the hagiographical corpus on
Campantar (part 11) attributed to poets of the X1*h-x11*h centuries, and the unpu-
blished epigraphical corpus of the Cikali temple (part 111) from the XII*" to the
XVIth century.

On the basis of our archaeological approach of these sources, we reconstruct the
history of the Cikali temple. Further, we propose a historical study of the Tevaram
on Cikali, we investigate the history of the child Campantar’s legend and we edit
the epigraphical corpus of this localy spread site.

Keywords : Cikali, Campantar, Tamilnad, Tevaram, temple, history.
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Introduction

katal aki, kacintu, kanpnir malks,

otuvartamai nannerikku uyppatu ;

vetamnankinum meypporul avaty —

natan namam namaccivayave.

(Tevaram III 49.1)

Il meéne sur la bonne voie ceux qui chantent
Avec amour, fondant en larmes,

Il est la vérité essentielle des quatre Veda,
C’est le nom du Seigneur ; hommage a Siva!

(Tevaram 111 49.1)

Le Seigneur invoqué dans ce quatrain est Siva. Dieu supréme, il est 'Essence
des Veda, textes « révélés » qui forment les livres canoniques les plus anciens en
sanskrit !. La présence de Siva dans les Veda confére a ce dieu une autorité éternelle,
incontestable et panindienne. Ici, Siva est aussi un dieu proche, aimé et tamoul.
Chanter le nom de Siva, corps et ame, est salutaire. La langue de communication
est le tamoul. C’est la religion de la bhakti, une religion du « cceur » basée sur la

dévotion personnelle envers une divinité d’élection et exprimée a travers des textes

1. En bref, de 1500 & 500 avant J.-C., dans les Veda, Rudra, assimilé a Siva par la suite, est
un dieu secondaire, terrible et protecteur, qui obtient, entre autres, dés le Rgveda 1’épithéte de
« bienveillant » ($iva). Ensuite, dans les Brahmana et les Upanisad, Rudra devient une divinité
majeure dont les traits essentiels sont développés et figés par les épopées, les Purana et les
/igama (voir KRAMRISCH 1988 et le premier chapitre sur les débuts du shivaisme dans BHATT
2000). Le foisonnement et 1’enchevétrement des récits mythologiques sur Siva issus de différentes
traditions font écho a des représentations iconographiques variées et complexes (voir, entre autres,
RAO (*1997 [1914]), FILLIOZAT 1961, les articles de Marguerite E. ADICEAM, SIVARAMAMURTHI
(*1994 [1974]), GILLET 2010 et LADRECH 2010).



composés dans un contexte régional, en langues vernaculaires et par des auteurs
de différentes couches sociales. La strophe citée ci-dessus appartient au Tevaram,
corpus de poémes de la bhakt: shivaite tamoule composés dans la seconde moitié
du premier millénaire au Pays Tamoul. Elle est attribuée a Campantar, un des
trois auteurs du Tevaram. « Ceux qui chantent » 2 sont les dévots shivaites qui
récitent, encore aujourd’hui, cette strophe et d’autres du Tevaram lors des cultes
domestiques ou de temples.

Dans les textes tamouls, Siva apparait sporadiquement dés la littérature pro-
fane du Carnkam 3. De la fin de la période dite du Carnkam (VI-VII® siécles ?) jus-
qu’au XII¢ siécle, se développe, s’ordonne puis se cristallise un corpus plutot hété-
roclite dont la compilation et I’agencement résultent d’heureux hasards légendaires
et historiques : le Tirumurai, « Canon sacré » 4. Ce « canon » est composé de douze
livres dont les sept premiers regroupent, sous le titre de Tevaram, les hymnes at-
tribués a trois poetes, les muvar, qui sont Campantar ( Tirumurai 1 & 111), Appar
(1v a vI) et Cuntarar (viI). Dans chacun de leurs poémes ces muvar ont chanté la
gloire d’un Siva particulier, localisé et associé & un site concret °. La concentration
de ces lieux saints dans l'ancien Pays des Cola, le delta fertile de la Kaveri, a

favorisé ensuite la construction d'une géographie sacrée de pélerinage tamoul .

2. Le terme otuvar renvoit aujourd’hui au chanteur, non brahmane, de poémes tamouls shi-
vaites qui intervient dans le rituel du temple aprés la puja agamique conduite par l'officiant

brahmane. Sur cette communauté de chanteurs voir BARNOUD-SETHUPATHY 1994.
3. Cette littérature comporte huit anthologies, dix poémes et une grammaire composés, selon

la tradition, par un total de quatre cent soixante-treize auteurs. Elle est une poésie profane
conventionnelle classée en deux thémes (akam et puram). L’akam s’organise autour de cing
paysages définis (tinai), symboles chacun d’un état de la relation amoureuse. A ces ceuvres
s’ajoutent par la suite les deux épopées que sont le Cilappatikaram et le Manimekalai ainsi que

les Patinenkilkkanakku (ensemble de dix-huit textes) dont le célébre Tirukkural.
4. Le Tamil Lexicon donne seize définitions distinctes pour le terme murai. RANGASWAMY

(*1990 [1958] : 1) traduit Tirumurai par « Sacred book », GROS (1984 : v) par « ouvrages sacrés »
et ZVELEBIL (1995 : s.v.) par « holy order ». Notre traduction du mot murai souhaite conserver
un terme singulier qui désigne un ensemble de livres sacrés.

5. Sur les sept cent quatre-vingt-dix-huit hymnes du Tevaram seuls quarante-huit sont a

caractére général (potu) et ne renvoient & aucun site précis.
6. Cf., entre autres, VELLAIVARANAN (*¥1994 [1962 et 1969] : 883-960), SPENCER 1970, VE-



Les hymnes du Tevaram sont nés aux VII®-IX® siécles dans un contexte de
temple 7, demeure de Siva, qui leur offre, dés la fin du premier millénaire, un cadre
cultuel dans lequel le chant de ces poémes est institutionnalisé dans le service divin.
Le temple accueille par la suite les images des poétes — & qui sont attribués ces
chants — qui y sont installées pour étre honorées (voir 1.3) 8. Le temple peut aussi
servir de lieu de sauvegarde pour ces hymnes du Tevaram grace a la préservation
des manuscrits sur lesquels les hymnes sont gravés (voir CEC 26 dans 7.2). Le
temple joue donc un role primordial dans 1’élaboration, la pratique, la transmission
et la conservation des hymnes du Tevaram a date ancienne.

Notre étude porte sur un de ces temples shivaites du Pays Tamoul qui a été
célébré dans le Tevaram, qui a intégré le chant des hymnes du Tevaram dans
le culte et qui a incorporé dans son enceinte une chapelle dédiée & Campantar ot
étaient préservés a un moment donné les manuscrits d’'un corpus compilé d’hymnes
shivaites : le temple de Brahmapuri§vara a Cikali®.

La ville de Cikali est placée au coeur du delta fertile de la Kaveri, a vingt
kilomeétres au sud de Citamparam, et & deux cent cinquante kilomeétres au sud
de Cennai. Il s’agit du chef-lieu administratif du taluk du méme nom dans le dis-
trict de Nakappattinam (antérieurement, elle appartenait au district de Taficavur).
Traversée par 'actuelle route nationale 45 qui relie Cennai & Nakappattinam, la

ville est située dans une zone de circulation trés importante. Son emplacement sur

LUTHAT 1979, PETERSON 1982 et CHEVILLARD 2000.
7. Le temple est un lieu de culte & une divinité présente. Si I’élément divin indispensable est

présent tout lieu peut étre considéré comme un temple et comme favorable & ’élaboration d’un
culte. Aussi, la construction architecturale étant facultative, un arbre ou/et une pierre, parce

qu’habités par un dieu, peuvent étre des temples.
8. Les hymnes ne sont pas chantés dans tous les temples célébrés dans le Tevaram. Les temples

qui ont intégré le chant des hymnes dans leurs cultes ne sont pas tous célébrés dans le Tevaram

(voir ORR 2007).
9. Le toponyme de Cikali posséde plusieurs orthographes. « Shiyali » est ’appelation rencon-

trée dans les relevés de I’ASI en 1896 et en 1918, dans MAHALINGAM (1992) et dans NAGASWAMY
(2005). « Cirkali » correspond au nom actuel de la ville. D’aprés les données archéologiques dis-
ponibles, « Cikali » semble étre la premiére orthographe attestée de ce toponyme (voir SII 4 133
1. 1 datant de 1116 et KARASHIMA, SUBBARAYALU, MATSUI 1978 : 738). Dans notre thése, nous

avons choisi d’écrire ce mot selon cette derniére variante.



une terre productive et au contact d’autres régions a grandement participé a son

développement social, économique et religieux.

BENGALE

KANKAIKONTACOL_APURAM
[ ]

® 1 RACURAM

NAKAPATTINAM

FIGURE 1 — Schéma du Delta de la Kaveri.

Cikali est un des deux cent soixante-seize sites honorés dans le Tevaram. Il est
le plus célébré de tous : soixante-et-onze hymnes lui sont dédiés. Lieu de naissance
de Campantar, Cikali aurait été chanté, selon la tradition, sous douze toponymes
différents. Campantar, par son origine et ses ceuvres qui représentent soixante-
sept des soixante-et-onze poémes dédiés a Cikali (VII®-IX® siécles), puis d’autres
poétes intégrés au Tirumurai (X°-XI1¢ siécles) ont participé a l'essor légendaire du
temple. Quant & I'histoire du site, des données épigraphiques gravées sur les murs
du temple fournissent une documentation substantielle et inédite pour I’analyser

(X11°-XVI® siécles). Autour du temple de Cikali gravitent donc trois corpus textuels



appartenant a trois genres différents de diverses périodes qui permettent de rendre
compte du rayonnement de ce site a date ancienne : le corpus du Tevaram sur Cikali
(partie 1), le corpus des hagiographies sur Campantar (partie 1I) et le corpus des
inscriptions du temple de Cikali (partie III).

Le temple de Cikali n’a jamais été étudié. Nous cherchons donc a reconstituer, &
I’aide de ces trois corpus, 1'histoire du site de Cikali et de son poéte Campantar. Des
études multidisciplinaires et monographiques ont déja porté sur quelques grands
temples shivaites du Pays Tamoul !°. Certains temples royaux de la dynastie cola
(du milieu du 1x¢ a la fin du X111° siécle), remarquables par leurs dimensions, leurs
sculptures et leur épigraphie ont été 'objet d’analyses fouillées't. Cependant, un
accés indirect aux sources primaires, particuliérement aux textes de la littérature
tamoule, limite la portée et la pertinence des recherches et peut conduire parfois
a des erreurs!?. La connaissance du tamoul ne suffit pas, non plus, a présenter
un travail rigoureux, précis et détaillé. La plupart des monographies de temples
shivaites du Pays Tamoul peinent a se détacher de la tradition qui fige I'histoire de
la littérature tamoule 3. Rechercher la vérité historique armé de poémes dévotion-
nels (célébrant la grandeur d’un dieu en un site particulier), sans I'aide d’autres
sources, nous parait étre une démarche incompléte.

Comment expliquer le peu d’intérét manifesté par la littérature secondaire pour
le temple de Cikali ? Le sanctuaire que nous observons aujourd’hui appartient a la

période dite « cola tardif ». Aucun élément de la structure actuelle ne laisse envisa-

10. Un projet collectif des institutions de Putucceri a abouti aux cinq volumes présentant les
inscriptions (SRINIVASAN & REINICHE 1990), 'archéologie (L’HERNAULT, PICHARD & DELOCHE
1990), les rites et fétes (L’HERNAULT & REINICHE 1999), la configuration sociologique (REINICHE
1989) et la ville (GUILMOTO, REINICHE & PICHARD 1990) du site de Tiruvannamalai.

11. Le temple de Rajarajesvara a Taficavur fondé par Rajaraja I (985-1014) a bénéficié d’une
étude architecturale (PICHARD 1995). En plus d’un travail détaillé sur Iarchitecture, la monogra-
phie sur le temple érigé par Rajendra I (1012-1044) a Kankaikontacolapuram présente en annexes
des études iconographique et épigraphique (PICHARD 1994). Et, L’HERNAULT (1987) propose une
étude épigraphique, architecturale et iconographique du temple de Taracuram fondé par Rajaraja

IT (1146-1173).
12. Nous pensons par exemple a I’étude de la frise narrative de Taracuram (cf. 4.3.3).
13. Cf. par exemple SRINIVASAN (1979 : 11-12), DEVAKUNJARI (1979 : 88, 99-100) et MOOKKA

REDDY (1986 : 18).



ger une datation antérieure au X11° siécle (voir 8.1). Il ne s’agit pas d’une fondation
royale et aucun des cinquante-cing textes épigraphiques du site ne mentionne de
dons offerts par la famille royale (voir chapitre 7). Pourtant, le temple de Cikali
est un « grand temple » (periya koyil), tel que l'appellent les habitants, et jouit
d’une importante notoriété religieuse. La grandeur de ce temple en activité n’est
pas uniquement définie par sa taille ou par la fréquentation des fidéles locaux et des
pelerins mais par la place capitale que ce site occupe dans la tradition des textes
tamouls de bhakti. Dans ce travail de type monographique nous avons adopté une
approche « archéologique » de nos trois corpus textuels qui sont présentés dans
I’ordre chronologique. Pour étudier le temple de Cikali et son poéte Campantar il
nous parait fondamental de scruter les textes tamouls de bhakti, du viI® au XI11°
siécle, qui les célébrent ainsi que leur contexte. Ceci nous conduit parfois a heurter
la tradition sur des questions d’interpolation (2.3, 3.3), de chronologie (5.1), de
transmission (5.1) et de compilation (6.1). En I'absence d’édition critique, la lec-
ture des poémes puis un travail de comparaison entre eux permettent d’esquisser
une étude historique de ces textes . Nous étudions le premier corpus de maniére
indépendante pour éviter de méler les hymnes aux légendes qui leur sont liées
par la suite, amalgame fréquent dans la littérature secondaire. La confrontation
du deuxiéme corpus sur les textes légendaires avec les données iconographiques et
épigraphiques nous semble cruciale pour I'étude de la formation de la légende de
Campantar. Le dernier corpus sur les inscriptions disponibles est le résultat d’'un
travail d’édition inédit. L’accés direct aux textes épigraphiques du site nous appa-
rait comme indispensable pour éviter de répéter certaines erreurs véhiculées dans
la littérature secondaire et surtout, pour comprendre le rayonnement local de ce
site.

Cette étude nous laisse entrevoir, entre autres, que le corpus sacré et figé du
Tevaram comporte des éléments probablement interpolés (partie 1), que l'origine

de la légende de 'enfant Campantar est palpable (partie 11) et que ’éclat d’un

14. Le présent travail est basé sur I’édition établie par T. V. GOPAL IYER pour le Tevaram,
sur celle de Ci. Ke. CUPPIRAMANIYA MUTALIYAR pour le Periyapuranam et enfin, sur celle du

monastére de Tarumapuram pour les autres volumes du Tirumurai.



site aussi sublimé dans la littérature contraste avec le réel tel qu’il fut gravé sur la

pierre (partie 111). Cikali ou la destinée d’un temple vivant.

FI1GURE 2 — Gopura est, temple de Cikali (cliché U. VELUPPILLAIL, 2006).



Premiére partie

Hymnes



La bhakti est née de la volonté de rompre le cycle des réincarnations et ainsi,
d’ouvrir l'accés a la Libération, théoriquement & tous. La notion de bhakti a sus-
cité diverses études ces derniers siécles. Le premier chapitre de PRENTISS (1999),
intitulé « images of bhakti », rend compte de I'histoire de I’étude scientifique de
cette notion 1°.

En Pays Tamoul, la bhakti bourgeonne dés les derniéres couches de la littéra-
ture du Cankam (GROS 1968, FILLIOZAT 1973 et ZVELEBIL 1977). Mais il faut
attendre 'expression des mouvements sectaires pour voir sa littérature s’épanouir
complétement. Des hymnes a la gloire d’un dieu unique, puissant et parfaitement
ancré sur le sol tamoul naissent et composent ce qui sera appelé, postérieurement,
le Nalayirattiviyappirapantam ' ou le Tevaram.

Dans cette partie consacrée aux hymnes sur Cikali dans le Tevaram, nous
présentons de fagon générale ce corpus (chapitre 1), qui est notre source principale,
pour étudier plus particuliérement la figure du poéte Campantar (chapitre 2) et le

site de Cikali, son lieu de naissance aux douze noms (chapitre 3).

15. Notion qu’elle propose, & son tour, de cerner, pour la bhakti shivaite en Pays Tamoul, dans

un contexte d’évolution a travers ses diverses « incarnations » du VII® et XIV® siécle.
16. Pour un exposé de la bhakti émotionnelle, pour ne pas dire de la séparation amoureuse, en

milieu vishnouite, cf. HARDY *2001 [1983].



Chapitre 1
Le Tevaram

La bréve présentation qui suit nécessite une lecture préalable des travaux sur
le Tevaram qui ont permis de batir une base relativement solide a 1’édification de
son étude. Nous pensons, de maniére sélective, en premier lieu aux écrits spéciali-
sés et « traditionnels » de RANGASWAMY (*1990 [1958]) et de VELLAIVARANAN
(*1994 [1962 et 1969]). ZVELEBIL (1975 : 130-151) offre une approche générale
de I'histoire de la littérature tamoule de bhakti shivaite. GROS (1984) donne une
introduction historique au texte tout en considérant les cadres littéraires et légen-
daires qui le mettent en forme. GOPAL IYER (1991) rassemble quantité de données
sur le texte : une introduction énumérant la place du Tevaram dans de nombreux
textes, des commentaires d’hymnes, une étude des sites, un relevé des informations
mythologiques et littéraires contenues dans le corpus et, enfin, un index des mots
rares.

KINGSBURY & PHILLIPS (*2000 [1921]) sont les premiers a traduire quelques
textes des nalvar!. Tl faut attendre ensuite PETERSON (*¥1991 [1989]) pour lire de
belles traductions de nombreux passages choisis et organisés selon de fines analyses
thématiques. SHULMAN (1990), plus exclusif, se consacre aux poémes de Cuntarar.

Il offre une traduction compléte 2, fidéle et annotée de I’ceuvre du poéte suivie de

1. Les nalvar renvoient au quatuor formé des trois auteurs du Tevaram et du poéte

Manikkavacakar.
2. Signalons toutefois qu’il n’inclut pas dans 'oeuvre de Cuntarar le cent uniéme hymne que

présente Iédition de T. V. GOPAL IYER, cf. GROS (2001 : 20, n. 2).
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courts commentaires qui contextualisent chaque hymne en accord avec les données
du Periyapuranam. Enfin, la traduction glosée de V. M. SUBRAMANYA AIYAR de
l'intégralité du corpus est disponible sous forme électronique 3.

D’autres chercheurs ont exploité le corpus du Tevaram avec une approche spé-
cifique. BARNOUD-SETHUPATHY (1994) présente la tradition vivante du chant
du Tevaram effectué par les otuvar dans les temples du Pays Tamoul. PETERSON
(1982) s’est intéressée a I’élaboration de l'identité tamoule shivaite a travers le sys-
téme de peélerinage dépeint dans ce texte. Les attaques proférées contre les ascétes
jains et bouddhistes qui abondent dans le corpus ont été soulignées par PETER-
SON (*1999 [1998]) et DAvis (*1999 [1998]). Pour clore cette énumération, certes
non exhaustive, il faut mentionner SWAMY (1972), que la critique n’a pas épargné,
mais qui offre comme souvent dans ses publications des références épigraphiques
nombreuses et fiables.

Nous ne pouvons fournir dans le cadre du présent travail de recherche une
étude compléete du corpus du Tevaram. Soulignons seulement ici quelques caracté-
ristiques, parfois jamais remarquées, qui illustrent la richesse du corpus mais aussi,
malgré une bibliographie abondante, certains points qui restent encore dans 1’obs-
curité. Ainsi, nous présentons la forme et le contenu des poémes puis 1’évolution
sémantique du terme Tevaram et, enfin, quelques attestations épigraphiques du

chant des hymnes dans les temples.

1.1 Le corpus

Le Tevaram constitue aujourd’hui les sept premiers volumes du Tirumuras
contenant les hymnes des poétes Tirunanacampantar ou Campantar (I-111), Tiru-
navukkaracar ou Appar (1v-vi) et Nampi Arurar ou Cuntarar (VII) qui forment

un « Trio », shivaite, les muvar*. Il comporte trois cent quatre-vingt-cinq poémes

3. SUBRAMANYA AIYAR, CHEVILLARD, SARMA 2007 est un outil indispensable pour étudier

le Tevaram aujourd’hui. Sur I’élaboration de ce travail, cf. CHEVILLARD 2000.
4. Sur le probléme de leur identité historique, voir 2.2 et 2.3.
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attribués & Campantar®, trois cent douze & Appar et cent un a Cuntarar soit un
total de sept cent quatre-vingt-dix-huit. La répartition des Tirumurai par auteur
et ces chiffres ne sont pas trées loin de ce qui a été assemblé par Nampi dans la piece
de Citamparam ou plutot du corpus en circulation & partir du X1ve siécle. En effet,
le Tirumuraikantapuranam (voir 4.1.1) mentionne trois cent quatre-vingt-quatre
hymnes formant trois tirumurai pour Campantar, trois cent sept pour Appar (trois
tirumurai) et cent pour Cuntarar (un tirumuras)S.

Chaque hymne est la célébration d’un Siva particulier ancré généralement sur
un site réel du sol tamoul. A Iexception des quarante-huit poémes & caractére
général (potu) ou louant des temples situés au Srilanka (deux sites), en Pays
Kannada (un), Tulu (un) et dans les régions « du Nord » (cinq) — englobant
aussi bien des provinces réelles que la mythique montagne du Kailasa —, tous les
autres hymnes sont localisés dans le Pays Tamoul : Colanatu (cent quatre-vingt-
onze sites), Pandyanatu (quatorze), Malainatu (un), Konkunatu (sept), Natunatu
(vingt-deux) et Tontainatu (trente-trois). Le nombre total de temples chantés,
patal perra talam, s’éléve a deux cent soixante-seize (GOPAL IYER 1991 : 188-
203.).

Il existe deux classements des hymnes. Le premier, plus fréquent, suit 1’or-
donnance selon les modes musicaux (papmurai) que la tradition attribue & Nampi
An’gér Nampi. Le second, plus tardif, présente les poémes selon les sites (talamurai),
et aurait été inaugurée par un Umapati. Ce dernier agencement classe les hymnes
dans un ordre géographique précis a 'intérieur duquel ils sont rangés selon les pan.

Les poémes, patikam ou patiyam (sk. padya), sont constitués en général de dix

strophes (pattu) de quatre vers. Chez Campantar s’ajoute réguliérement 1'envoi

5. Sont inclus dans le décompte les deux hymnes découverts dans une inscription de
Tiruvitaivacal (ARE 1918 8) et dans un manuscrit sur 6le en 1932 (GROS 1984 : xxx-xxxi).
6. Tirumuraikantapuranam (st. 25) :
panpurra tirunana campantar patikamun nur
renpatti nankina lLlankutiry muraimunrue
nanpurrae navaeracar munnurrel munrinal

vapperra murai; yonru nurrinal vanrontar (25)
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qui est I'une de ses caractéristiques”. Quand un manque survient il est d’usage
de considérer qu’un quatrain s’est perdu® mais le raisonnement de GROs (1984 :
xxxiii), fondé sur I'introduction de T. V. GOPAL IYER, en faveur d’« une certaine
élasticité » de I'unité de dix strophes chez les hymnistes vishnouites et shivaites,
nous semble préférable.

PETERSON (*1991 [1989]) et GOPAL IYER (1991) donnent une excellente vision
des ressources du Tevaram. Nous présentons ici quelques points précis qui illustrent
les richesses iconographiques, religieuses et lexicales du corpus. Il faut cependant
garder a ’esprit qu’il n’existe aucun travail critique qui aborde de facon scientifique
les questions, par exemple, de la paternité des hymnes, de leurs éventuelles strates
de composition et de leur homogénéisation. Notre étude repose sur un corpus établi
et figé par la tradition.

Il semble, de prime abord, que les premiéres apparitions de Siva dans la litté-
rature tamoule soient dispersées dans les textes du Carnkam. Elles se trouvent, en
particulier, dans les stances d’invocation de certains poémes?. Or, ces derniéres
sont probablement des ajouts postérieurs !°. Toutefois, les deux lignes ouvrant un
poéme « authentique » du Purananuru, « Les Quatre Cents poémes de guerre », dé-
crivent Siva parmi un groupe de quatre divinités ''. Mais c’est dans les hymnes du
Tirumurai qu’il est pour la premiére fois pleinement honoré. L’ceuvre novatrice de
Karaikkalammaiyar serait la plus ancienne dans le Tirumurai. Les hymnes de cette

poétesse du VI° siécle (ZVELEBIL 1975 : 136-7) s’insérent dans le livre XI du canon

7. Nous développons ce point en 2.2.1.
8. Clest le cas dans les travaux de V. M. SUBRAMANYA AYYAR et dans les éditions des

monastéres de Tarumapuram et de Tiruvavatuturai.
9. Nous pensons par exemple au poéme d’invocation de I’ Awikurunuru, « Les Cing Centuries

de piéces bréves », attribué a Peruntevanar.
10. Information communiquée par E. WILDEN.
11. Purananuru 56 1-2 :
erruvala nuyariya verimaru lavircatas

marrarun kanicci manimitar ronum

« There is the god whose neck is the color of sapphire, on whose banner the bull spells out victory,
whose matted hair spreads like fire, whose ax is irresistible » (traduction de HART & HEIFETZ
*2002 [1999]).

13



dont I'ordonnance prétendue chronologique se trouve ainsi bouleversée 2. Ensuite,
les hymnes du Tevaram, entiérement consacrés a la célébration de Siva, foisonnent
de descriptions iconographiques variées et complexes d’un dieu supréme, a la fois
panindien et local. GOPAL IYER (1991 : 357-360) reléve quarante formes « sans-
krites » de Siva !3. Par ailleurs, les hymnes peignent parfois des images ou des récits
mythologiques qui semblent propres a une tradition tamoule. Siva Toniyappar '
et Siva écrasant Ravana en forment de parfaites illustrations. Ce dernier a été ana-
lysé par GILLET (2007) au cours de l'identification de certains panneaux narratifs
pallava représentant le démon Ravana jouant d’un instrument a corde singulier.
En effet, ce dernier joue de la musique avec les tendons qu’il a extraits de son bras.
Alors qu’il semble qu’aucun texte sanskrit n’explique I'épisode de Ravana musi-
cien, le Tevaram propose une variante mythologique vraisemblablement tamoule :
Ravana souléve le mont Kailasa. Siva I’écrase de son orteil. Puis le démon devenu
dévot chante la louange du dieu en jouant de la musique avec les tendons de son
bras.

Ensuite, les informations sur les pratiques shivaites a 1’époque de la compo-
sition des hymnes, bien qu’éparses et allusives, sont précieuses et permettent de
mieux cerner la connaissance qu’en avaient les poétes et leur éventuelle participa-
tion aux différents mouvements sectaires. Par exemple, I'interrogation premiére de
TORZSOK (2004) sur la probable existence d'un culte de la forme de Siva le fou
peint dans le Tevaram, qui serait lié a celui de Bhairava le fou de I'Inde septentrio-
nale, la conduit ainsi & étudier, entre autres, la notion de la folie chez Siva et ses
dévots, ainsi que sa relation avec Siva Pagupati. Ailleurs, les hymnes présentent un
Siva porteur d’un paricavati, cordon sacrificiel fait de cheveux. Nous avons montré
que ce cordon « qui semble étre une parure des renoncants ascétiques shivaites
terribles — liés au bois crématoire, porteurs de cranes, couverts d’os et frictionnés

de cendre — d’aprés le témoignage du Tevaram, devient trés clairement une spé-

12. cf. Gros (1982 : 97).
13. Nous avons évoqué la densité des manifestations de la divinité au cours du DEA ou I’étude

d’un simple échantillon de cinq poémes de Campantar dressait le tableau de vingt et une formes,

cf. VELUPPILLAI (2003a : 72).
14. Cette manifestation liée au site de Cikali est étudiée en détail dans le chapitre 3.
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cificité des mahavratin d’apreés la Nisvasatattvasamhita, Ksemaraja, Nirmalamani
et Cekkilar » (VELUPPILLAI 2003b : 107-108, n. 28). Ainsi, le Tevaram apporte
une documentation non négligeable sur les diverses sectes connues des auteurs du
corpus.

Enfin, nous souhaitons attirer I'attention sur un point d’ordre lexical. CHE-
VILLARD (2000) nous convainc de l'utilité d’une concordance & travers ’exemple
de deux termes d’origine sanskrite (gopura et agama) et souligne que le lexéme
kopuram qui connait quinze occurrences dans le corpus du Tevaram apparait en
fait pour la premiére fois dans la littérature tamoule, mais ne semble pas désigner
comme aujourd’hui le pavillon d’entrée des temples. Nous avons proposé une autre
illustration fondée sur le verbe composé amutu cey- qui renforce cette idée d’une
langue du Tevaram comme maillon distinct entre celle de ’époque du Carikam
et celle postérieure au corpus (VELUPPILLAI 2013) : le verbe amutu cey- (« am-
broisie » + « faire ») signifie « manger » dans la littérature post- Tevaram et dans
I’épigraphie ; son sujet est généralement une divinité ou une personne honorable.
Ce composé semble apparaitre pour la premiére fois dans le Tevaram. Nous y
trouvons treize occurrences attachées au mythe oil Siva contient dans sa gorge le
poison issu du barattage de 'océan de lait. Cependant, son emploi dans le corpus
ne correspond pas au sens attesté dans les textes post- Tevaram tels que le Per-
iyapuranam et les inscriptions médiévales du Pays Tamoul. En effet, douze des
treize occurrences du Tevaram ont toujours le méme sujet, Siva, et le méme ob-
jet, le poison (naricu, alam)' : il semble bien qu’il s’agisse d’une formule. Deux
interprétations sont possibles : Siva mange le poison ou, littéralement, Siva fait
du poison de ’ambroisie — qui est sa nourriture par excellence. D’autres pas-
sages exprimant la puissante action de Siva, qui avale le poison tel de 'ambroisie,

viennent & I’appui de cette seconde interprétation 6. Ainsi, kopuram et amutu cey-,

15. 1 62 5 nanicu amutuceytu-arvlum nampi ; 11 33 5 nancu amutuceytavan; 97 5 nancu amu-
tucey ; 111 49 10 amutucey nancu ul kantan; 71 6 nancu amutuceyta manikantan; 88 6 vitam
amutucey karai ani mitarinar ; VI 26 5 nancu amutuceytu ; 27 8 nancai amutuceyta karpakattas ;
50 5 nancu amutuceytanai; 84 9 alalam amutuceyta kariyatu oru kantattu; VII 61 1 alamtan

ukantu amutuceytanai. Dans VII 65 2 I'objet n’est pas mentionné, amutuceyta amutam.
16. II 37 4 katalnancu amuta-atu unta karutte « O objet de désir qui a mangé le poison de
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termes apparus vraisemblablement dans le Tevaram et connaissant une évolution

sémantique par la suite, témoignent des originalités lexicales du corpus.

1.2 Le terme

Le terme Tevaram ne semble apparaitre dans aucun texte du Tirumurai. Son
étymologie et son sens ont été discutés dans VELLAIVARANAN (*1994 [1962 et
1969] : 35-43), RANGASWAMY (*1990 [1958] : 27-35) et GROS (1984 : vii) sans
aboutir & une conclusion définitive.

Il existe deux interprétations, dites modernes et ‘tamoules’, sur la formation du
terme. La premiére repose sur un composé de te « dieu » et d’aram « guirlande »
dont I'emploi métaphorique chez Campantar, Appar (un seul) et Cuntarar dé-
signe I’hymne ; la semi-voyelle v résulte de la liaison. En effet, les envois rappellent
souvent que les dix quatrains composés a la gloire de Siva sont une offrande de
guirlandes 7. Toutefois, le terme employé pour signifier « poéme-guirlande » dans
les hymnes, aussi bien shivaites que vishnouites, est généralement malai. Si nous

trouvons parfois totai'®, aram semble absent. Il nous est donc difficile d’adhérer a

la mer comme de ’ambroisie » ; 77 4 nancu amutu-aka untu « ayant mangé le poison comme
de I'ambroisie » ; 118 3 nancam amutu-aka unta katavul « le dieu qui a mangé le poison comme
de 'ambroisie » ; et III 62 3, 78 2, 105 11, 121 4, IV 70 5 (Appar, sujet, renvoie a ’épisode de
son empoisonnement par les jains et présente en 70 7 un paralléle entre sa capacité, a travers la
dévotion, de transformer le poison en ambroisie et celle de Siva), 89 1, V 73 4, VI 16 8, 20 3, 40

1,518,86 2,96 7, VII 9 10.
17. Cette image est aussi trés courante dans le corpus vishnouite du

Nalayirattiviyappirapantam, en particulier, dans les envois des poétes suivants : Periyalvar ( st.
401, 432), Antal (st. 503, 513, 626), Nammalvar (st. 2577, 2920, 2975, 3087, 3142, 3241, 3318,
3406, 3472, 3582, 3681, 3769, 3813, 3934, 3956) et, surtout, Tirumankaiyalvar (st. 977, 1007,
1047, 1067, 1077, 1087, 1127, 1137, 1187, 1197, 1207, 1217, 1227, 1237, 1247, 1287, 1317, 1337,
1387, 1397, 1407, 1427, 1437, 1447, 1467, 1477, 1497, 1517, 1547, 1557, 1567, 1577, 1587, 1597,
1617, 1637, 1657, 1677, 1687, 1727, 1737, 1747, 1757, 1767, 1777, 1807, 1847, 1877, 1907, 1921,
1931, 1951, 1981, 2011, 2021, 2051, 2081). Nous remercions Charlotte SCHMID qui nous a signalé

ce parallélisme.
18. Le terme totai est utilisé par Campantar (I 100 11) et Nammalvar (st. 2577, 2920, 2975,

3241 et 3934).
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cette premiére interprétation reposant sur aram. La seconde interprétation est fon-
dée sur l'association de te et de varam « chant », synonyme de tevapani, signifiant
un chant adressé a un dieu .

Or, les attestations épigraphiques nous permettent d’élaborer pour ce terme
une étymologie médiévale et sanskrite. Dans les inscriptions, le terme Tevaram
relevé et analysé par RANGASWAMY est vu tout le long de son argumentation,
qu’il veut chronologique, & travers la premiére interprétation qu’il en donne, i.e.
de culte privé. En effet, selon cet auteur, le mot Tevaram signifiait au départ
un culte privé et par extension désignait la divinité d’élection de ce culte. Par
la suite, il connait une évolution sémantique et prend ainsi, au fil du temps, les
sens d’adoration puis d’hymne pour finalement renvoyer au corpus de poémes des
muvar.

Cependant, il nous parait possible de suggérer un autre glissement sémantique
en reprenant les exemples de RANGASWAMY et en apportant de nouveaux élé-
ments. A notre connaissance, la premiére inscription brahmanique mentionnant le
terme Tevaram, que RANGASWAMY ne semble pas connaitre, est une épigraphe
tamoule du temple d’Orriyur (EI 27 47) datant de la vingtiéme année de régne du
roi rastrakuta Krsna III (939-967), c’est-a-dire de 959. Elle enregistre une donation
de piéces d’or par un chef de monastére pour assurer éternellement, les jours de
son astérisme de naissance, la cérémonie au Siva du temple. Elle évoque les dif-
férentes offrandes et énumeére les employés du temple parmi lesquels figurent, en
téte, trois devaramani (1. 20). V. RAGHAVAN, éditeur de l'inscription, pense que ce
terme renvoie aux chanteurs du Tevaram actuel alors que SUBBARAYALU (2003 :
340) pense plutot aux jeunes brahmanes célibataires qui s’occupent des images
de cultes; la définition du premier est anachronique et celle du second est pro-
bablement fondée sur l'interprétation de RANGASWAMY. Il nous parait opportun
de rappeler ici la signification de « lieu de culte » que revét Tevaram dans deux

inscriptions jaines données par GROS (1984)%° et I’étymologie solide que propose

19. Cette alternative est proposée par VELLAIVARANAN (*1994 [1962 et 1969] : 37-41) qui se

base sur le commentaire du Cilappatikaram.
20. Les deux épigraphes, ARE 1936-37 251 publiée dans EI 29 28 et ARE 1972-73 B273, ne

sont pas datées et mentionnent la mise en place de sites naturels formés de rocs sculptés. Leur
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P. B. DEsAI, l'éditeur de EI 29 28, p. 201, n. 22! :

« it may not be unreasonable to connect it with the Sanskrit devagara, in which case it would
mean ‘a shrine’. Use of the word dehara in the sense of ‘a shrine’ is found in an 11*" century

Kannada inscription in the Bellary District; SII, vol. IX, part i, No. 115. »

Ainsi, nous supposons que tevaramani, dans EI 27 47, peut désigner 1’« officiant »
(mani), célibataire ou apprenti, du « temple » (tevaram).

RANGASWAMY débute son argumentation avec SII 2 38 qui est antérieure a
la vingt-neuviéme année de Rajaraja I (1014) et qui mentionne un « dieu installé
en tant que devaradevar pour le grand seigneur (qu’est le roi) » ?* & Tancavur.
Il pense qu’il s’agit de la divinité favorite, istadevata, du culte privé du roi. Or,
cette inscription enregistre l'installation de sept images par un officier du roi :
Cuntarar et son épouse Paravai, Appar, Campantar, le roi, sa reine et enfin, Can-
drasekhara (forme de Siva portant la lune pour aigrette) en tant que tevaratevar
du roi. Bien qu’il soit possible de considérer avec RANGASWAMY que Candrase-
khara est 'istadevata du culte privé du roi, les dimensions des images offertes
remettent quelque peu en question le statut privilégié de Candrasekhara. Ce der-
nier est trois a quatre fois plus petit que les muvar et cinq fois plus petit que le roi.
Est-il d’usage d’installer I'image d’un dévot, fit-il roi, cinq fois plus grande que
celle de sa divinité d’élection? De plus, cette image a été installée avec les muvar
dont les ceuvres formeront ce qui sera plus tard appelé le Tevaram. S’agit-il d’une
simple coincidence ou faut-il percevoir un rapport entre la fonction du tevaratevar
et les muvar ou leurs hymnes? L’interprétation de RANGASWAMY devient alors
peu convaincante. Ainsi, nous comprenons tevaratevar en tant que « divinité de
I'espace de culte », lié au roi. De plus, la deuxiéme inscription (SII 2 20), que
RANGASWAMY présente du méme régne, mais qui est en fait un texte datant
de la dix-neuviéme année de Rajendra I (1031), accorde un don aux acarya du
temple de Rajarajesvara a Tancavur. Le roi prononce l'acte depuis le devarattuc

curruk kalluri® qui se trouve au nord du tirumalikai de Mutikontacolan & l'in-

donnée paléographique supposerait le 1X-X¢ siécle.

21. Cette étymologie est reprise par GROS (1984 : vii) et NAGASWAMY (1989 : 219-220), sur
lequel nous reviendrons.

22. 1. 36 : periya perumalukku devaradevaraka eluntarulivitta devar.

23. RANGASWAMY comprend & la lumiére de sa premiére interprétation de culte privé qu’il
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térieur du koyil de Kankaikontacolapuram (1. 12-13). Kalluri semble désigner la
galerie-verandah qui entoure un temple (SUBRAMANIAM 1957, s.v.); cette inter-
pétation est soutenue par la description de SII 2 20 : « kalluri qui entoure (curru)
le devaram » dont le référent serait le terme tirumalikai qui semble renvoyer au
palais ou & un batiment du palais?*. Ainsi, Tevaram nous parait étre simplement
ici un batiment du palais royal. Ces deux textes (SII 2 38 et 20) permettent a
RANGASWAMY de conclure que le tevaranayakam de ARE 1931-32 972%, « res-
ponsable du Tevaram » — lu avec anachronisme par NILAKANTA SASTRI (*2000
[1955] : 638) et ZVELEBIL (1975 : 150) — est celui qui est chargé de préparer le
culte privé du roi. Cependant, la notion de culte privé n’apparait ni dans ce texte
de 1017 ni dans SII 24 262 (XI1I° s.) qui évoque une donation au temple vishnouite
de Srirankam par un certain Irai Annan appartenant au Tevaram de la reine (7)
Somalateviyar (1. 1 : somalateviyar tevarattu irai apnanen, « moi Irai Annan du
Tevaram de Somalateviyar » ). Il nous apparait qu’a travers ces épigraphes le terme
Tevaram peut prendre le sens d’espace de culte et /ou du palais en contexte royal.

Ensuite, 'argumentation de RANGASWAMY offre deux inscriptions qu’il dit
du X1 siécle cherchant & marquer un changement chronologique. Or, celles traitées
plus haut sont de ce méme siecle : SII 8 260 et 675. La premiere de celles qu’évoque
RANGASWAMY, compléte, ne précise ni roi ni date mais contient des termes appar-
tenant au champ lexical de I'ordre royal (1. 3, la premiére personne nam et 1. 7-8; la
formule tiruvaymolintarulina tirumukappati, « selon 'ordre prononcé par la bouche

sacrée [du roi] »). Bien que ’ARE interpréte un ordre divin en I’absence de la men-

s’agit de « the place of king’s private worship, where Tevaram meant only private individual

worship or anmartta puja ».
24. Dans PICHARD (1994 : 179), L. THYAGARAJAN considére que koyil se référe au « palace

area » et que tirumalikai est le palais méme. Il ajoute que le nom de ce palais, Mutikontacolan,
dénote qu’il fut construit par Rajendra I et qu’il fut nommé ainsi en son honneur. Deux autres
épigraphes du x1° siécle (SII 5 978 et ARE 1931-32 74 qui a été publiée en part. IT p. 50) précisent
que Kankaikontacolapuram est la maison du roi : kankaikontacolapurattu nam wvittinullal, « &

Iintérieur de notre maison de Kankaikontacolapuram ».
25. Le texte date de la cinquiéme année de Rajendra I, identifié grace a l’éloge royal. Il

précise que le donateur est « Maraikkadan Patanjali Bhatara of Nangur, who was doing the

Devaranayakam of Ralendra-Choladeva, i.e. the king ».
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tion royale, il semble plus pragmatique de considérer ici un ordre royal adressé aux
employés du temple. Le texte enregistre un don de droits (kani) dans le temple
(mahesvarakkan kani « droit sur la surveillance mahesvara » et tiruppatiyak kani
« droit sur la [récitation| du chant ») a un certain Periyan Maraitetumporul alias
Akalankapiriyan qui chantait des tiruppatiyam dans le Tevaram du roi, du moins
de celui qui donne I’ordre. La seconde, datant de 1055, est clairement un ordre royal
de Rajadhiraja I qui assigne un chanteur nommé Ampalattati Tirunavukkaraiyan
au Tevaram du monastére Mahadevar Stanamatam. RANGASWAMY en conclut
que le terme signifie le chant des hymnes au moment du culte privé dans le pa-
lais ou au monastére. Par ailleurs, NAGASWAMY (1989 : 219-220) prend appui sur
cette inscription pour démontrer que le terme tevaram renvoie a un espace sacré
de culte et non aux hymnes. Ensuite, il suppose que ce mot dérive du sk. devagara
(deva « dieu » et agara « demeure ») et qu'il a été prakritisé en devaram, a I'ins-
tar de bhandagara devenu bhandaram et de kosthagara devenu kottaram, signifiant
tous deux « trésorerie, magasin ». Cependant, il conclut, sans transition ni expli-
cation, que l'image du devaradevar de SII 2 38 est celle du culte privé du roi?®!
Nous ajoutons une troisiéme inscription que RANGASWAMY ne cite pas, SII 8 769,
qui reproduit un ordre royal de Kulottunga II en 1135. Ce dernier remplace le
groupe de chanteurs aveugles du temple de Tiruvamattur par un groupe présidé
par le chanteur de son Tevaram?’. Ainsi, il nous semble que le terme Tevaram
peut parfaitement renvoyer, dans le discours royal du XI° et XII® siécle, & un es-
pace de culte, du palais royal ou du monastére, ot sont chantés les tiruppatiyam.
Serait-ce la raison pour laquelle Rajaraja I installe les images des muvar avec son
« devaradevar », la divinité de son Tevaram?

Puis, RANGASWAMY présente une épigraphe du XI1° siecle (ARE 1921 39 et
part IT, para. 33, datant de 1110 sous Kulottunga I) ot le terme couplé avec le verbe
cey- « faire » dénoterait, toujours sur la base de I'interprétation de culte privé, un

culte individuel donné au dieu par le roi par opposition au culte public des temples.

26. Nous remercions Dominic GOODALL d’avoir attiré notre attention sur cette étude.
27. 1. 7-8 : nam tevarattu tiruppatiyam patum poyyatacevati tevakanatanana irajarajap

piccanukkum, « et pour Poyyatacevati Tevakanatan alias Irajarajappiccan de notre Tevaram qui

chante les hymnes sacrés ».
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Le texte non publié mentionnerait tiruvural perumanait tevaram ceytu®® dont le
sujet serait le roi et I'objet le seigneur (a l’accusatif) de Tiruvural. Or, compte tenu
du rapport établi ci-dessus entre le Tevaram, le culte et le chant, il nous semble
que le verbe composé transitif tevaram cey- pourrait prendre le sens d’« adorer
(une divinité) », voire de (la) « chanter » 2.

RANGASWAMY poursuit son argumentation en l’illustrant avec une inscrip-
tion du XIi® siécle de Kopperuncinka I (EI 23 27) qui précise 1. 6 : wvilariku

30 «le kuttu de la brillante salle

cemponinampalakkuttu nfify virumpiya tevaram
d’or pur est le tevaram que tu aimes ». Il défend avec obstination que Tevaram,
qui se référe ici a la danse (kuttu) du Siva de Citamparam, est la divinité privée du
roi. Or, il est tout aussi possible de considérer, selon nous, que le terme renvoie a
la danse de Siva qui est le refuge du roi, son temple ou de supposer qu’il se référe
a la représentation d’une ceuvre intitulée ainsi, jouée, chantée ou dansée devant le
roi.

Enfin, RANGASWAMY termine sa démonstration du domaine épigraphique avec
ARE 1911 158 (relevée aussi dans ARE 1902 608 et publiée dans SII 8 205), sous
Rajaraja III en 1244, qui mentionne un monastére nommé Tirumurait-tevarac-
celvan. Il soutient que le nom propre Tevaraccelvan renvoie soit a l'image d'un
culte privé soit a la personne qui gére le monastére, s’occupe du culte privé et dont
le titre serait tirumurai. Or cette épigraphe traite d’'un monastére qui se trouve
au nord du temple de Tonipuram & Kalumalam, i.e. Cikali — ARE 1918 10 1. 1
sous Rajendra IIT (1250) vient confirmer ce fait — et tirumurai désigne deés 1136
un corpus d’hymnes chantés (voir CEC 26). Une inscription plus tardive de Cikali,
CEC 17 de 1391, nous informe de I'existence d’'un monastére de Campantar au nord
du temple (1. 2). Il n’est pas nécessaire de rappeler que Cikali est le lieu de naissance
de Campantar, que celui-ci a un temple spécifique sur ce site et que grand nombre

de monastéres sont nommés d’aprés les muvar (SWAMY 1972 : 113-118). Ainsi, il

28. Passage donné par RANGASWAMY (*1990 [1958] : 29).
29. Par ailleurs, selon RANGASWAMY, ce sens figure dans I’ Ekamparanatar Ula des Irattaiyar

au XIve siécle.
30. Lecture personnelle établie & partir de ’examen du fac-similé de ’estampage présenté dans

la publication.
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nous parait vraisemblable que Tevaraccelvan soit un des qualificatifs de Campantar
et que le tirumurar qui le précéde souligne sa contribution a ce corpus. Si le terme
Tevaram peut prendre le sens d’hymne ou de chant au XII® siécle, Campantar
serait le « Fortuné des hymnes du Tirumurai » 3'. Une autre inscription soutient
cette hypothése. ARE 1924 208, qui date de la neuviéeme année de Jatavarman
Virapandyadeva alias Tribhuvanacakravartin Virapandyadeva, probablement du
XII1¢ siécle®?, enregistre un accord entre les employés du temple de Piranmalai
(Ramanathapuram dt.) et un donateur qui stipule que le temple veillerait aux
offrandes et culte de I'image de Tirunanam-perra-pillaiyar (Campantar) que ce
donateur a installée, ainsi qu’aux offrandes spéciales, aux récitations du Tevaram,
aux lampes perpétuelles et aux processions de la divinité les jours de féte. Si le
résumé de PARE est juste 33, le terme Tevaram s’applique clairement & des hymnes
chantés et liés & Campantar dés le XIII® siécle.

Les témoignages littéraires postérieurs (XIV-XV® siécles) proposés et interprétés
sur la base de culte privé par RANGASWAMY sont parfaitement adaptables et
compréhensibles si le terme Tevaram a le sens d’hymne chanté.

Ainsi, la notion initiale de culte privé formulée par RANGASWAMY remise en
cause, nous suggérons pour le terme Tevaram, dans les inscriptions, une autre
évolution sémantique ! : un espace de culte (X¢ siécle) li¢ a la royauté (X et XI¢)
et au chant des tiruppatiyam (XI1° et XII°); son sens se restreindrait ensuite aux

hymnes mémes (XI11°) pour désigner, finalement, de fagon sectaire®®, I’'ensemble

31. Il n’est plus étonnant que le donateur Utaiyanayakan alias Tevaramalakiyan Vanarajan,
mentionné dans ARE 1928-29 228 sous Rajaraja III (1226), qui installe les images des poétes
Atkontanayakan (Cuntarar) et Tiruvatavur Perumal (Manikkavacakar), porte dans son titre un

qualificatif de Campantar : Tevaramalakiyan, le « Beau des hymnes ».
32. MAHALINGAM (1991a : 334) propose, avec incertitude, la date du 22 février 1198 alors que

SwaMY (1972 : 103) pense a 1260.
33. Pour le moment cette inscription non publiée ne peut faire autorité parce que nous ne

disposons pas de son texte.
34. Toutefois, il ne faut pas oublier que toutes les données épigraphiques ne sont pas exploitées

et que notre analyse n’est fondée que sur les quelques éléments disponibles.
35. 11 apparait que ce sectarisme est un fait tardif parce que Kulottunga I aurait chanté un

Visnu (ARE 1921 39), parce que le commentaire du Tiruvaymoli utilise ce terme (RANGASWAMY
*1990 [1958] : 30), et parce que Irai Annan fait un don au temple de Srirankam (SIT 24 262).
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des hymnes des muvar (XvI©).

1.3 L’histoire

Les dates de I'histoire de la littérature tamoule sont encore des sujets contro-
versés 36, Celles des auteurs et des textes du Tevaram en sont de belles illustra-
tions3”. GROS (1984), dans sa dense introduction, rappelle les diverses hypothéses
et conclusions formulées sur ce sujet avant de replacer le corpus dans son contexte
littéraire, historique et religieux pour finalement suivre les datations proposées
par la tradition, qui situent Campantar et Appar au VII® siécle puis Cuntarar au
VIII-IX® siécle. Aprés lui, PETERSON (*¥1991 [1989] : 19), entre autres, a affiné
la fourchette ®®, de maniére toutefois peu persuasive car fondée sur I’acceptation
de l'identification de personnages contemporains des auteurs du Tevaram dans le
Periyapuranam, comme des acteurs historiques. Mais TIEKEN (2001) relance la
polémique en placant les débuts de la poésie de bhakti a la fin du 1X° et au début
du x¢ siécle. Il se fonde pour cela essentiellement sur la nouvelle datation de la
période du Carkam qu’il a proposée 3. S’il n’est pas encore possible de donner une
datation exacte, il nous parait toutefois probable que les muwvar, ou du moins la
plupart des poémes qui leur sont attribués, aient été composés avant les premiéres
références épigraphiques des tiruppatiyam chantés dans les temples shivaites au 1X¢

siécle car ceux-ci, méme s’ils ne sont pas précisément identifiés sont susceptibles de

36. Par exemple, pour un résumé pertinent des différentes théses sur la datation des poétes
vishnouites tamouls, les alvar, et leur limite ; voir les critiques de HARDY (*2001 [1983] : 262, n.
69).

37. Nous distinguons les dates des textes du corpus de celles des trois auteurs qui correspon-
draient & des figures littéraires plutot qu’a des personnes historiques (SHULMAN *2001 [1993]).
Cependant, sous le poids de la tradition et pour des raisons pratiques, nous continuons a écrire

que les auteurs du corpus sont les muvar.
38. « It appears most likely that the lives of Appar and Campantar overlapped, and that they

lived between A.D. 570 and 670. The most plausible date for Cuntarar is the end of the seventh

and the beginning of the eighth centuries. »
39. Pour une critique de son ouvrage, surtout des chapitres portant sur la littérature du

Carnkam, cf. WILDEN 2002 ; et pour des éléments de réponse, cf., notamment, TIEKEN 2004.
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renvoyer aux hymnes qui ont formé le Tevaram. Nous proposons donc de dater les
hymnes attribués a Cuntarar dans la seconde moitié du 1X® siécle, au plus tard, et
de dater, avec une relative antériorité par rapport a ceux-ci, les poémes attribués
a Campantar et a Appar. Le caractére postérieur des poémes attribués a Cuntarar
se déduit par leurs allusions aux autres auteurs comme dans le célébre « Recueil
des saints serviteurs », le Tiruttontattokai (VII 39 4a et 5ab) 40 ainsi que, par une
thématique novatrice qui souligne une évolution socio-religieuse : la revendication
d’une identité shivaite tamoule exprimée, entre autres, par une critique virulente
des hérétiques dans les hymnes attribués a Appar et & Campantar s’efface devant
la constitution d’une société shivaite définie par des listes de sites sacrés et de

dévots exemplaires (GROS 2001 : 21).

Les témoignages épigraphiques sur l'institution des hymnes du Tevaram et
d’autres poémes, dans la vie cultuelle des temples sont multiples*'. Ils semblent
apparaitre dés le 1X¢ siécle sous les Pallava %2, se développent et se propagent avec
le régne cola pour atteindre leur apogée au XI11° dans tout le royaume tamoul. La
grande majorité des hymnes est appelée tiruppatiyam sans distinction de textes,
d’auteurs et méme de sectes. Ainsi, les poémes vishnouites sont aussi communé-
ment désignés par ce terme. Bien qu’il soit difficile d’identifier avec précision la na-

ture de ces tiruppatiyam qui peuvent finalement renvoyer a n’importe quel hymne

40. Ce poéme en onze quatrains évoque les soixante-trois « maitres » (nayanmar) les dévots
shivaites exemplaires, ainsi que neuf groupes de dévots. Pour trois traductions intégrales de cet
hymne, cf. MARR (1979 : 271-272), PETERSON (*1991 [1989] : 331-336) et SHULMAN (1990 :

239-248).
41. Notre point de départ est larticle de SWAMY (1972) qui offre une base de données riche et

diversifiée sur les chants, les images, les cultes et les monastéres des nalvar dans les inscriptions.
42. L’inscription qui détiendrait aujourd’hui le record d’ancienneté dans ce domaine est celle

du temple de Tiruvallam (Cenkarpattu dt.) qui enregistre une donation de ’assemblée villageoise
pour payer les différents employés du temple dont ceux qui chantent les tiruppatiyam (SII 3 43
1. 32-33). Elle date de la dix-septiéme année de régne de Vijayanantivikkiramapanmar identifié
comme Nandivarman IIT par GROS (1984 : viii), soit de 863. Cependant, cette épigraphe est
une copie d’un original qui a été détruit au moment de la rénovation du mandapa (1. 1-2).
L’authenticité des informations qu’elle contient, surtout en ce qui concerne la datation, reste

donc contestable.
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dévotionnel chanté dans un temple, il est d'usage de considérer qu’en contexte
shivaite, il s’agit des ceuvres des muvar et autres figures sanctifiées dont I'introni-
sation s’observe a partir du X1¢ siécle #3. Quelques textes sont désignés par les noms
sous lesquels ils sont connus actuellement, comme, le Tiruttontattokai attribué a
Cuntarar (SII 4 223, sous Rajendra I), le Tiruttantakam d’Appar (ARE 1917 219)
ou encore le Tiruvempavai de Manikkavacakar (ARE 1912 421).

Le vocabulaire qui référe au chant et/ou a la récitation des tiruppatiyam est
assez peu varié : patu-, « chanter », semble le mot le plus répandu®?*; vinnappam
cey-, « réciter », se rencontre aussi, dans SII 2 65 et 8 675 par exemple. Le terme
otu-, attesté relativement tot pour les récitations de textes sanskrits (SII 14 81 date
de 954), ne semble étre employé que tardivement en contexte tamoul, notamment
lors du chant du Tirumurai (ARE 1908 454 et 1918 10 datent du X111° siécle). Il est
a l'origine de la désignation des chanteurs professionnels de textes shivaites dans
les temples, les otuvar. Il apparait qu’a date ancienne ce service du chant était
assumé par diverses personnes : des dévots (atikalmar, SII 8 687, 13 51 et 141),
des ascétes®® et des groupes (SIT 8 74946). Une place substantielle était accordée
aux femmes. Elles semblent entrer en scéne dés le X¢ siécle dans une inscription
mentionnant que trois femmes ont été offertes au temple pour effectuer divers
services dont le chant des tiruppatiyam (ARE 1936-37 149). Plus tard, au XIIr®

siécle, des danseuses d'un temple de Nallur (Tennarkatu dt.) achétent le droit

43. Quelques inscriptions laissent envisager la possibilité qu’il existait des poétes & la renommeée
perdue et dont les chants furent récités dans les temples. En effet, SII 22 333 1. 9-11 enregistre
sous Rajaraja I, en 994-95, un don pour que soit chanté lors d’une féte un tiruppatiyam dédié
au Visnu du temple et composé par le pére du donateur (cf. RANGASWAMY *1990 [1958] : 18).
Cependant, nous envisageons aussi I’hypotheése, légitime et séduisante mais extrémement difficile
a vérifier, que des textes d’auteurs inconnus aient été a posteriori arbitrairement distribués aux

poétes, personae ou réels, connus.
44. Par exemple dans SII 3 43, 139, 151A; SII 8 260, 687; SII 19 69; SII 13 14, 50, 51, 74 et

141.
45. SwaMy (1972 : 105) souligne leur association au chant d’un texte particulier nommé Ti-

runianam en contexte monastique et ce, dans la région de Tirunelveli au XI11° siécle.
46. Cette inscription enregistre un ordre royal de Kulottunga II qui remplace le groupe de

chanteurs aveugles du temple par un groupe de seize personnes présidé par un chanteur de sa

cour.
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de chanter différents passages du Tiruvempavai et d’accompagner en dansant la
procession de la divinité*”. Les chants sont accompagnés généralement de musique
instrumentale, souvent & percussion *®. Le nombre de chanteurs variait de un (SIT
19 69), deux (SII 13 74), trois (SII 8 687), quatre (SII 13 14) et seize (SII 8 749)
a quarante-huit dans la grandiose inscription de Rajaraja I (985-1014) a Tancavur
(SIT 2 65)%. Ils étaient rémunérés avec des terres (SII 3 139, 8 687, 19 69, 13
50 , 51 et 74 et 141) ou du riz non-décortiqué nellu (SIT 2 65, 3 151A, 13 14).
Les donateurs qui instauraient ou promouvaient ce service appartenaient & des
classes trés variées. Les dons de la famille royale (SII 2 65, 13 14) ne sont pas
majoritaires. Souvent, c’est I'importance de la localité qui est soulignée dans ces
transactions. Les chefs locaux (SII 13 50, 51, 74, 141, SIT 19 69, ARE 1927-28 93),
les assemblées villageoises (ARE 1908 423, 1922 224) et les autorités du temple
(ARE 1940-41 143, 161) paraissent étre les donateurs les plus fréquents. Les chants
s’effectuaient & 'occasion de cultes quotidiens (ARE 1922 224, SIT 13 141) mais
aussi de fetes (ARE 1912 421, SIT 4 223). Certaines inscriptions mentionnent une
piéce particuliére ou les tiruppatiyam étaient chantés. Le tirukkaikkotti®® (ARE
1908 203, 414, 454, ARE 1928-29 350), et le tiruppalliyarai (ARE 1918 10) sont
généralement ce lieu. Notons qu'un « service » distinctif était attaché a cette piece,
tirukkaikkottipani, dans le temple de Tiruvallam (SII 4 309, Vatarkatu dt.).

Pour clore cette bréve présentation de I’histoire des tiruppatiyam a travers des
données épigraphiques, il semble important de souligner I'une des conclusions et
surtout, les interrogations formulées par ORR (2007) concernant la répartition géo-
graphique de ces chants. Dans son étude dépouillant cent quatre-vingt inscriptions
cola de temples shivaites et vishnouites, Leslie ORR constate qu’il existe un lien
tres faible entre les sites dont I’épigraphie mentionne le chant des tiruppatiyam et

ceux connus pour avoir été célébrés dans le corpus du Tevaram, les fameux patal

47. Cf. SwaMy (1972 : 102) et ORR 2007, conférence non publiée.
48. Les plus communs sont les cymbales tajam (SII 13 51), le tambour-sablier ufukkai (SII 2

65, 13 51) et un gros tambour kottimattalam (SII 2 65).
49. Les noms des chanteurs, HULTZSCH le souligne en introduction, sont souvent dérivés de

ceux des muwvar ou d’autres dévots shivaites. Ils portent tous probablement un titre d’initiation

dénoté par le suffixe -Sivan.
50. Voir CEC 26.

26



perra talam :

Quite contrary to what I expected to find, the places that are sung in the hymns — the 276
patal perra talam and the 108 divyadesas — are not in general places where the hymns were
sung. And vice versa. Were people in medieval Tamilnadu even aware that their local temple had
a poem dedicated to it? In the apparent absence of such knowledge — or absence of regard for
such knowledge — and in the absence of professional hymn-singers, how in fact were these hymns
transmitted? Were the poems of Tevaram, Tiruvacakam and Divyaprabandham largely known in
literary rather than performance circles? Were there just a few hymns that gained popularity and

were taken up for performance at temples?

Le Tevaram est notre source principale. Ce texte fondateur de I'identité shivaite
tamoule présente aujourd’hui une forme parfaitement organisée et tellement figée
par la tradition qu’il n’en n’existe pas d’édition critique. Malgré une bibliographie
abondante, de nombreuses zones d’ombre demeurent, par exemple, sur la datation
des auteurs, I'attribution des hymnes ou sur I'histoire de la mise en forme. Notre
étude se concentre dorénavant sur la figure du poéte Campantar a travers ce corpus

bien plus complexe que son apparence homogéne ne pourrait le faire croire.
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Chapitre 2
Campantar le poéte

Les trois premiers livres du corpus actuel du Tevaram sont attribués a Cam-
pantar. Le premier livre contient cent trente-six hymnes, le deuxiéme cent vingt-
deux et le troisiéme cent vingt-sept, soit un total de trois cent quatre-vingt-cing.
La présentation des particularités des poémes de Campantar permettra de nous
concentrer ensuite sur 'une d’elles, a savoir les envois qui fournissent une quantité
substantielle d’éléments biographiques, et enfin, de considérer les allusions dites

autobiographiques qui parsément 1'ccuvre de Campantar.

2.1 Le Tevaram de Campantar

Il est d’usage de penser que les hymnes attribués a Campantar se caractérisent
par un style simple, formulaire et dépourvu de lyrisme. Nous constatons, en effet,
que les répétitions, les refrains et les schémas syntaxiques fixes abondent dans son
corpus. Ne s’agit-il pas précisément d’éléments qui favorisent la mémorisation et
la compréhension des textes bhaktiques? Ces poémes louant un Siva présent a
tel ou tel endroit dans un langage abordable sont ainsi rendus accessibles & un
grand nombre : le chant de Siva est ancré dans I’ensemble du sol tamoul pour
qu’il soit entendu et compris de tous. Toutefois, le corpus, témoignant, ¢a et 1a, de
la nostalgie des conventions d’antan et usant d’une rhétorique nouvelle, présente

une certaine hétérogénéité. Pour souligner la diversité, voire parfois, la dissonance
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entre les hymnes attribués a Campantar, nous nous attarderons d’abord sur leur
structure, puis sur 'influence des thémes amoureux du Cankam qu’ils trahissent

et enfin, sur les jeux littéraires que nous y rencontrons.

2.1.1 La structure

Chaque hymne de Campantar est généralement composé selon une structure
définie. De facon simplifiée et schématique, un poéme contient onze quatrains dont
les quatre derniers ont systématiquement la méme fonction : ainsi, la huitiéme
strophe est consacrée au mythe du démon Ravana qui souléve le Kailasa, qui se
fait écraser par Siva et qui finalement le chante et lui joue méme de la musique sur
les tendons de ses bras. La neuviéme raconte le mythe du Lingodbhava ou Visnu
sous 'apparence d’un sanglier et Brahma sous celle d'un oiseau hamsa cherchent en
vain, respectivement, les pieds et la téte de Siva, qui a pris la forme d’une colonne
de feu et qui, signifie ainsi, sa supériorité absolue. La dixiéme strophe est une
critique vive des ascétes jains et bouddhistes; cette vitupération porte aussi bien

sur leur doctrine que sur leur coutume!. Et enfin, la onziéme strophe est ’envoi,

1. Reprenons notre analyse de cette dixiéme strophe & partir de cinq poémes de Campantar
dédiés a Cikali : « les renongants jains sont appelés amanar (I-74, 10) ‘ceux qui sont nus’ et
camanar (1-24,10) du sanskrit §ramana qui dans un contexte non-tamoul désigne une personne
qui accomplit des austérités, un moine mendiant aussi bien bouddhique que jain. Les moines
bouddhistes sont, ici, les térar (I-9,9) qui appartiennent au Theravada, la branche du petit
véhicule. Ils sont aussi les cakkiyar (1-24,10) du nom du clan de Buddha Sakyamuni. Ils n’honorent
pas (vanankdmai / 1-9,9) les pieds de Siva qui est décrit comme leur ennemi : il ignore leur
dogme (uraiyai vittdr / 1-24,10), les condamne en le détruisant (kélum molikal oliya / 1-74,10)
et réduit au silence (vdy matiya / II1-100,6) ces moines hérétiques. Leur doctrine fausse et
obscure (karakkum wrai / 1-24,10) ne doit pas étre suivie, voire prise en considération (collum
antarandnamellém avai or porul ennél / 1-104,10). Les renongants jains sont nus, ils ne portent
pas de cache-sexe (viri kévanam nittér / 1-104,10), vivent d’auméne (kécaram / 111-100,6) et
portent comme attributs la cruche a eau des ascétes (kuntikai / I11-100,6), une plume de paon
(pili / 1-74,10 et 111-100,6) pour balayer en douceur les chemins qu’ils empruntent, et une natte
(tattu / I11-100,6) sur laquelle ils s’assoient. Les bouddhistes sont vétus de leur habit monastique
qui donne l'impression que leur corps est couleur safran (ven tuvar méniyindr / 1-104,10). Ils
vivent aussi d’aumone d’eau de riz bouilli (kanici / 111-100,6) qu’ils regoivent avec contentement
(manam kol / 111-100,6) dans un bol en forme de crane (mantai / I11-100,6). Ainsi, ils sont
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le tirukkataikkappu « protection finale », dans lequel Campantar est présenté a la
troisiéme personne (voir 2.2.1). Nous traduisons, ci-dessous, en guise d’illustration,
les quatre derniéres strophes de I’hymne inaugural du corpus effectif du Tevaram,

composé a la gloire de Piramapuram (un des douze noms de Cikali) :

viyar tlanku varai untiya tolkalai viram vilaivitta

wyar ilankai araiyan vali cerru, enatu ullam kavar kalvan —
tuyar ilankum(m) ulakil pala ulikal toonrumpolutu ellam

peyar ilanku piramapuram meviya pemman — wan anre! (I 1.8)
tal nutal ceytu, irai kaniya, malotu tantamaraiyanum,

ninutal ceytu oliya(n) nimirntan, enatu ullam kavar kalvan —
valnutal cey makalir mutalakiya vaiyattavar etta,

penutalcey piramapuram meviya pemman — wan anre! (I 1.9)
puttarotu pori il camanum puramkura, neri nilla

otta colla, ulakam pali terntu, enatu ullam kavar kalvan —

« mattayanai maruka(v), uri porttatu ormayam(m)itu! » enna,
pittarpolum, piramapuram meviya pemman — ivan anre! (I 1.10)
aruneriya marat valla muni akan poykai alar meya,

peru neriya, piramapuram meviya pemman swantannai,

oru neriya manamoaittu unar ﬁdnacampantan(n) uraiceyta

tiru neriya tamil vallavar tolvinai tirtal elitu ame. (I 1.11)

Le voleur qui ravit mon for intérieur

A détruit la force du roi de la haute Ilankai

Qui a porté la montagne fameuse par sa grandeur

Et dont I’héroisme fait croitre ses épaules;

N’est-ce pas lui,

Le seigneur qui vit & Piramapuram? dont la renommeée brille,
Dans ce monde de souffrance,

Toutes les fois qu’apparaissent de multiples déluges? (I 1.8)

Le voleur qui ravit mon for intérieur

S’est dressé si bien que Mal et Celui du lotus frais,

critiqués non seulement pour leur doctrine mais aussi pour leur coutume. Les deux groupes sont
vivement injuriés et dénigrés : ils sont sans intelligence (arivu il / 1-74,10), leurs corps sont sales
(mdcu ériya utalar / 1-9,9), ils sont insignifiants, petits (ciru / I-74,10) et mauvais (kolliyar /
I11-100,6). » (VELUPPILLAI 2003 : 65).

2. L’allongement, dans I’hymne, de la troisiéme syllabe du toponyme Piramapuram résulte

de la métrique ; information de T. V. GOPAL IYER.
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Ayant exploré la base et le sommet? pour voir le seigneur
Et ayant parcouru une longue distance,

Cessent [de le chercher]|;

N’est-ce pas lui,

Le seigneur qui vit & Piramapuram,

Offrant son amour, sous la louange des habitants de la terre,

A commencer par les femmes au front éclatant ? (I 1.9)

Le voleur qui ravit mon for intérieur

Chercha I'auméne dans le monde

Alors que les jains sans intelligence et les bouddhistes médisaient
Et préchaient un comportement déroutant ;

N’est-ce pas lui,

Le seigneur qui vit & Piramapuram

Semblable & un fou dont on dit :

« Pour déconcerter 1’éléphant en rut,

Quel étonnement de se couvrir de sa dépouille! » ? (I 1.10)

Tandis qu’Akan, le sage fort dans les Veda a I'accés difficile,
Réside sur la fleur de I’étang,

Pour ceux capables [de chanter ces strophes| tamoules salvatrices,
A propos du seigneur qui vit & Piramapuram au grand chemin,
Récitées par le sensible Nanacampantan,

Qui a posé son esprit sur la voie de 'unique,

[Pour eux| la fin des souffrances sera facile. (I 1.11)

Il existe évidemment des exceptions a cette structure qui représentent environ un

dixiéme du corpus disponible. Sur les trois cent quatre-vingt-cinq hymnes attri-

bués & Campantar, quarante-deux comportent dix strophes : trente-deux suivent

la. structure typique des quatre derniers quatrains que nous venons de décrire?,

3. Littéralement « ayant fait les pieds et le front » (tal nutal ceytu).
4. 15,6,9, 18, 55, 66, 68, 89, 102, 103, 113, 114, 116, 133; 1T 1, 11, 17, 23, 36, 58, 64, 83, 89,
95, 97, 108, 122; III 23, 32, 91, 122 et 123.
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sept sont dépourvus d'un élément de cette organisation® et trois ne respectent
pas ce schéma (I 105, III 63 et 94). Treize poémes contiennent douze strophes,
dont dix hymnes sont en I'honneur des douze noms de Cikali (I 45, II 6 et III 54
et voir tableau 2.1). Mis & part ’hymne III 124 composé de six quatrains qui ne
fournissent ni la structure ni I’envoi, les autres poémes de sept (I 81 et III 100),
huit (IIT 50 et 99) et neuf (I 106, IIT 33 et 36) strophes obéissent a la régle.

La structure de la strophe est aussi, fréquemment, caractérisée par un schéma fixe
ou un refrain qui se répéte dans tout le poéme, a ’exception de ’envoi. Souvent,
le nom du site, repris en fin de strophe, est qualifié aux vers qui précédent par des
descriptions des paysages et la présence de Siva®. C’est ainsi que fonctionne par

exemple I 9.1 :
vantu ar kulal arivaiyotu piriya vakai pakam
pentan mika anan, piraic cennip peruman, ur —
tanptamaraimalaral urai tavala(n) netumatam
vin tarnkuva polum(m) miku — Venupuram atuve.
La demeure du Seigneur couronné du croissant de lune,
Devenu femme par la moitié inséparable
Avec la jeune dame & la chevelure habitée par les abeilles,
Est bien Venupuram, ot réside Celle a la fraiche fleur de lotus,
Ou les maisons sont blanches

Et si hautes qu’elles semblent soutenir le ciel.

Le terme ur (I 9.1b), qui désigne un lieu, est le sujet principal de la strophe. 11 est
précédé par un complément de nom peruman (Siva) qui, lui-méme, est qualifié par
anan. L’attribut du sujet est le toponyme Venupuram (I 9.1d), un des douze noms

de Cikali, dont la prospérité est décrite aux deux derniers vers”. De nombreux

5. Il manque la strophe sur le mythe de Ravana en III 55, sur celui du Lingodbhava en III 10
et 37, sur la vitupération des ascétes hérétiques en I 45, ITI 76 et 121, et enfin, l’envoi fait défaut

en II 81.
6. Dans le Tevaram, les hymnes attribués & Campantar sont ceux qui décrivent le plus abon-

damment les sites chantés (leurs paysages, leurs édifices et leurs habitants). Les poémes attribués
a Appar préférent célébrer la nature de Siva et ceux de Cuntarar rapportent souvent ses problémes
privés (ORR 2009).

7. Nous retrouvons ce schéma ailleurs : le temple, koyil (v. 2), a pour attribut le toponyme
Caykkatu (v. 4) dans II 38; le lieu, itam (v. 2), est donné en fin de vers 4 dans II 71, 72, 116;
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poémes sont pourvus de refrains en fin de strophe qui mettent en valeur la localité
ot Siva habite® et qu’il aime (I 103 et III 61). Une autre catégorie de refrains
répéte le nom de Siva en fin de quatrain. Siva est celui du site (I 43 et II 26), celui
qui y réside (I 50, 51, 52; II 18, 22, 65, 89, 93, 94 ; IIT 39 et 58). Il est le seigneur
du lieu (I 45, 62, 87, 123; I 6, 50, 80, 87 et III 8) qui y demeure (I 1, 22; IIT 59,
92, 108 et 121) réjoui (I 75; I1 67 et III 64), avec sa parédre (I 74 et IIT 24). Ces
deux dispositions de refrains, présentant Siva et sa demeure, mettent 1’accent sur
la présence de Siva et son ancrage dans ces sites qui établissent la géographie sacrée
du Pays Tamoul®. Quelques refrains « impératifs » invitent le dévot a chanter (I
8), a louer (I 59, 118; II 86 et III 2) et, surtout, & visiter les temples de Siva (I 12,
28 11 97, 99 et 100). D’autres, « interrogatifs », questionnent Siva sur sa nature
(I 78 et III 112), ses actes divins (II 1, 2, 3, 4, et 36) et amoureux (I 63 et 76),
ainsi que sur le choix de sa demeure (I 4, 6 et 7). Ajoutons enfin les refrains qui
scandent & la fin de chaque strophe les bienfaits qu’on obtient en honorant Siva ou
son temple (I 79, 88, 124; 11 79, 82, 85 et III 119), la grace accessible (II 51, 53,
90; III 4 et 55) et les propriétés mantriques de Siva (la cendre sacrée en II 66 et
les cinq syllabes en IIT 22 et 49). La structure figée des hymnes, les schémas fixes
des strophes et les nombreux refrains traduisent le style simple et formulaire des

poémes attribués & Campantar qui peuvent parfois exceller en lyrisme °.

TIT 103 et 104.
8. 140, 49, 113; 11 31, 32, 42, 45, 88, 95, 101 ; III 23, 25, 57, 62, 82, 90, 101 et 120. Remar-

quons que certains hymnes qui se succédent dans le corpus établi fonctionnent suivant une méme
structure : le sujet est la localité prospére (vala nakar) de Siva qui a accompli tel ou tel exploit

(I 109, 110, 111).
9. Le poéte peut chanter plusieurs sites comme dans les hymnes construits sur le procédé

d’interrogation vina urai (voir infra) et dans IIT 109 qui célébre quatre sites.
10. HARDY (*2001 [1983] : 271-275) définit six types de phrases poétiques qui comblent la

structure des hymnes vishnouites. Cette classification peut, parfaitement, étre appliquée aux
poémes attribués & Campantar. Ses strophes contiennent des expressions stéréotypées dépeignant
la nature, des épithétes de Siva, avec des références mythologiques et théologiques, puis son

attachement & un site, lui-méme décrit.
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2.1.2 Influence du Cankam

La disposition de I’hymne en onze quatrains marqués par une structure interne
n’est pas novatrice. Il nous semble évident que de nombreux poémes attribués a
Campantar s’inscrivent dans un contexte littéraire précis pré-existant d’expression
sanskrite et tamoule. S’il n’est pas possible d’affirmer que les deux patikam de
Karaikkalammaiyar, ainsi que les dizains de 1" Ainkurunuru et du Patirruppattu,
aient servi de modéle structural aux décades du Tevaram (GROS 1982 : 103), nous
observons, toutefois, que les poémes de ce dernier corpus témoignent, souvent, de
I'héritage des deux registres, intérieur (akam) et extérieur (puram), de la littéra-
ture codifiéce du Cankam ''. D’une part, dans la continuité de la poésie héroique
(puram), Siva devient le roi vaillant : loué, entouré d’une armée de gnomes, il écrase
ses adversaires, les démons, au combat. Il est aussi le généreux qui leur pardonne
ou qui donne'2. D’autre part, dans la continuité de la poésie amoureuse (akam),
Siva est I’étre aimé, 'amant, attendu ou recherché. Ainsi, nous retrouvons le genre
du poéme-messager de la littérature profane en contexte bhaktique'®. Le poéte
met en scéne une jeune femme qui envoie des oiseaux & Siva pour signaler que
la séparation a provoqué une grave maladie d’amour. Chaque strophe du poéme
I 60, a la gloire de Tonipuram (Cikali), narre la plainte de 'amante qui s’adresse
a divers oiseaux (échassier, caille, perroquet, ...) 4 en leur demandant d’aller dire

son mal au Siva résidant a Tonipuram '*. Nous lisons, par exemple en I 60.8 :

pal narum malarc cutap pallavankal avai koti,

enorkkum initu aka moliyum elil ilarikuyile !

11. Nous ne cherchons pas & établir une étude comparative rigoureuse entre la littérature du
Carnikam et les hymnes attribués & Campantar. Nous soulignons simplement une certaine influence

qui permettra de mieux apprécier, au chapitre 6, la mécanique de la construction hagiographique.
12. Nous pensons par exemple & 'hymne I 92, dédié a Vilimilalai, dans lequel le poéte demande

des piéces (kacu I 92, 1a) sur le méme plan que des faveurs (peru I 92, 4b), la protection (cemam
I 92, 5b) et le mérite (payan I 92, 9b). Cette requéte fait écho a celle des bardes devant le roi

dans les poémes du puram, comme Purananuru 315.
13. Pour une mise au point récente de ce genre, originaire du sanskrit, dans la littérature

tamoule, voir DUBYANSKIY 2005.
14. La premiére strophe de 'hymne I 60 présente une exception car la jeune femme ne fait pas

appel & un oiseau mais au roi des abeilles (aliyarace).
15. Un poéme trés semblable est attribué & Cuntarar qui chante le Siva d’Arar (VII 37).
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ten arum polil putai cul tirut tonipurattu amarar-

konarai ennitaikke vara oru kal kuvaye! (1 60.8)

O jeune et joli coucou

Qui dit, béquetant les feuilles tendres du manguier
Aux fleurs parfumées de lait,

Des mots agréables a tous!

Ne diras-tu pas, une fois,

Au roi des dieux du saint Tonipuram,

Entouré de jardins regorgeant de miel,

De venir a moi! (I 60.8)

Dans un autre poéme en ’honneur de Cenkattankuti, un humble serviteur envoie
divers oiseaux au seigneur, par pure dévotion, pour demander s’il obtiendra, un
jour, la grace!®. Le genre du poéme-messager est transposé ici en contexte stric-
tement bhaktique.

Ailleurs, Siva devient le coeur du poéte qui le loue : chaque strophe de I'hymne
I1I 89 célébre le Siva de Koccaivayam (Cikali) qui est interpellé par le terme af-
fectueux nencam, « coeur ». Puis, dans chaque quatrain de I’hymne IIT 100, dédié
a Tonipuram, a l'exception de l'envoi, Siva est présenté comme le dieu aimé qui

vient oter la féminité de la narratrice touchée par les symptomes classiques de

16. TI1 63, 8 :

kur aral irai cerntu, kulam ulavi, vayal valum
tarave ! matanaray ! tamiyerku onru uraiyire !
ciralan, ciruttontan Cenkattarikuti meya

peralan, perumantan arul oru nal peral ame ?

« O héron qui atteignant sa proie d’abondants poissons aral,
Flanant dans les étangs, vit dans les riziéres,

O bel échassier !

Ne me diras-tu pas un mot & moi le solitaire ?

Est-il possible de recevoir un jour la grace du Glorieux,

Du grand maitre qui vit dans Cenkattankuti de I’humble serviteur,

Du Seigneur ? »
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I'état amoureux '7. L’épisode ne s’inscrit pas dans une région, une situation et un
état psychologique particuliers propres a la poésie d’akam 8. Mais les formules de
la séparation du registre d’akam sont utilisées dans un contexte inversé, celui de
la rencontre. L’amante qui prend la parole, émaciée et pale, perd sa beauté, sa
jeunesse et ses bracelets, non a cause de la séparation avec I'aimé, mais a la vue
de Siva. Nous constatons donc ici que le cadre conventionnel littéraire est rompu
mais que les formules sont reprises (voir aussi GROS 1984 : xvi). Parfois, c’est
le narrateur qui exprime la détresse de la jeune femme, son mal d’amour. Ainsi,
dans I'hymne I 44, dédié a Paccilacciramam, il s’interroge, & chaque strophe, sur
la nature du dieu qui flétrit une jeune femme!®, et dans le poéme II 18, célé-
brant Marukal, il interpelle Siva et lui demande s’il est convenable de faire languir
une jeune fille, marquée physiquement par les signes amoureux?’. Notons qu’a la
strophe 6 le poéte reprend une image particuliére du registre amoureux de 1I’akam
qui dépeint le commérage dans le village & propos de I’amante qui a perdu le som-
meil 2!, Afin de clore cette énumération non exhaustive de poémes mentionnant le
personnage de ’amante, signalons ’hymne II 47, dit de Pumpavai, qui, a chaque

fin de strophe répéte linterrogation kanate potiyo pumpavay, « O belle jeune fille,

17. 11T 100.1c : perum pakale vantu, en penmai kontu, perntavar cernta itam ; « la demeure
inhérente au ravisseur venu en plein jour 6ter ma féminité ». III 100.2c¢ : canku iyal velvalai cora
vantu, en cayal kontartamatu ur; « la demeure de celui qui, venu, faisant tomber mes bracelets
de conques, 6ta ma beauté ». III 100.6¢ : en elil kavarntar itamam ; « la demeure du charmeur

de ma jeunesse ».
18. Cf. la postface d’A. K. RAMANUJAN incluant un tableau récapitulatif de ces éléments

(DANIELS-RAMANUJAN 2004 : 97-115).
19. 144.1d et 4d : marikaiyai vata mayal ceyvato ivar manpe ?, « est-ce sa grandeur de troubler

la jeune femme pour qu’elle se fane (ou alors qu’elle se fane) 7 » ; 1 44.2d : elaiyai vata itar ceyvato
war ite ¢, « est-ce sa force d’affliger la femme pour qu’elle se fane? » ; I 44.3d : paintoti vatac
citaiceyvato ivar cire 2, « est-ce sa gloire de détruire celle au bracelet d’or pour qu’elle se fane 7 » ;

etc.
20. II 18.1d : takumo, ival ul melive ?, « est-ce convenable que son coeur s’affaiblisse? » ;

IT 18.1d : takumo, ival ecarave ?, « sa langueur est-elle convenable ? » ; twalai irai ar valai kontu,

elil vavvinaiye ?, « ayant pris ses bracelets de poignet, as-tu 0té sa beauté? » ; etc.
21. II 18.6¢d : pularum tanaiyum tuyilal, putai pontu / alarum patumo, atiyal ivale ¢, « elle ne

dort pas jusqu’a I’aube, est-ce convenable que les voisins viennent commeérer sur elle, la dévote 7 ».
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pars-tu sans regarder ? ». Ici, le poéte retient ou rappelle la jeune femme qui part
sans assister aux différentes fétes du temple de Kapali§vara a Mayilapuri??. Ces
divers exemples témoignent donc de 'influence de la littérature du Cankam dans
quelques hymnes attribués a Campantar qui, par ailleurs, se distingue dans le

corpus par ses prouesses rhétoriques.

2.1.3 Les procédés littéraires

Un des éléments remarquables des trois premiers Tirumurai est que la ville na-
tale de Campantar, Cikali, est grandement chantée. Rappelons que soixante-sept
des soixante-et-onze hymnes célébrant ce site, sous douze appellations distinctes,
sont attribués & Campantar. Soulignons ensuite que onze de ces poémes chantent
les douze noms, en douze strophes??, et ce, dans un ordre parfaitement défini. En
effet, & 'exception de II 73 et 74, chaque quatrain des poémes concernés consacre
un nom selon la succession suivante : Piramapuram, Venupuram, Pukali, Venkuru,
Tonipuram, Taray, Cirapuram, Puravam, Canpai, Kali, Koccai et Kalumalam. No-
tons que dix chants portent le titre, apocryphe probablement, de Piramapuram et
un de Kalumalam. Ajoutons enfin que ces onze hymnes, a 'instar de treize autres
sur Cikali, sont tous composés selon des procédés littéraires particuliers 4. Le ta-
bleau 2.1, ci-dessous, présente la répartition des soixante-sept poémes attribués
a Campantar dans le corpus et selon le toponyme. Nous soulignons les hymnes a
procédé poétique et mettons en gras ceux célébrant les douze noms ensemble. Dans

I'ceuvre attribuée a Campantar, nous relevons un total de dix-huit procédés?® uti-

22. Nous préférons lire littéralement Pumpavai comme un composé plutdt que comme un nom
propre. Pumpavai n’est pas un nom familier de la littérature du Carkam. Nous le trouvons en

composé dés le Cilappatikaram pour décrire une jeune femme (chapitre 21 1. 23 et 34).
23. Excepté I 128 composé en prose, les dix autres hymnes contiennent chacun douze strophes.
24. 11 s’agit de procédés qui organisent ’hymne entier. Nous ne discutons pas des figures sty-

listiques telles que ’assonance, allitération, ’anaphore, le chiasme (ligne 4 de chaque strophe

de III 46), etc. qui abondent dans pratiquement tous les poémes.
25. Bien qu’ils ne correspondent pas précisément & une figure poétique, nous incluons le pal-

peyarpattu (I 63), « dix [strophes| sur plusieurs noms », et le talaccati (I 126), « agreement of

time in music and dancing » (TL, s.v. cati).
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lisés pour célébrer Cikali et d’autres temples 2. Notons que neuf d’entre eux ne

sont employés qu’a la gloire de Cikali?”.

TABLEAU 2.1: Les douze toponymes

Toponymes ‘ Tirumuras 1 ‘ Tirumurai 11 ‘ Tirumuras 111

Piramapuram | 1, 63, 90, 117, 127, 128 40, 65, 70, 73, 74 37, 56, 67, 110

Venupuram 9 17, 81

Pukali 4, 30, 104 25, 29, 54, 122 3,7

Venkuru 75 94

Tonipuram 60 81, 100

Taray 1 2,5,13

Cirapuram 47, 109 102

Puravam 74, 97 84

Canpai 66 75

Kali 24, 34, 81, 102 11, 49, 59, 75, 96, 97, 43, 117
113

Koccai 83, 89 89

Kalumalam 19, 79, 126, 129 24,113, 118

Ce répertoire compte des jeux sur le métre, la forme et les mots. Le tirumukkal
« trois-quart » (II1 94-99), I'srati « deux pieds » (III 110-112), le nalatimel vaippu
(II 3, 4 et 108), 'wratimel vaippu (111 5 et 6) et le yalmuri « brisure du yal» (I
136) sont des figures reposant sur la métrique ?®. S’ajoutent dans cette catégorie
Virukkukkural (I 90-96 et III 40-41), littéralement « distique rgvédique », et le
tiruvirakam, figure de rythme caractérisée par ’emploi presque unique de mots a
syllabes bréves pour obtenir un mouvement rapide?®. Une variété de ce dernier
procédé est le valimolit tiruvirakam qui est employé, selon T. V. GOPAL IYER,

pour la premiére fois dans la littérature tamoule avec I1I 67. Cette figure consiste a

26. Les définitions des procédés de composition que nous présentons suivent principalement

celles enseignées par T. V. GOPAL IYER lors de nos séances de lecture de 2004 & 2006.
27. Le cakkaramarru (11 70 et 73), le molimarru (1 117), le komuttiri antati (11 74), 1 ekapatam

(1127), Velukurru (I 128), le malaimarru (II1 117), le valimolit tiruwvirakam (111 67), le palpeyar-

pattu (I 63) et le talaccati (I 126). Nous détaillerons ces procédés.
28. Sur ces notions, et en particulier, sur nalatimel vaippu et wratimel vaippu, voir GOPAL IYER

(1991 : 90).
29. Son usage est fréquent. Quarante-quatre hymnes, dont sept en ’honneur de Cikali, illustrent

ce procédé : 1 19-22, 120-125 ; IT 29-34, 97, 98, 100, 101 et IIT 52, 53, 67-88.
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reprendre en etukai (rime de la deuxiéme syllabe du vers ou du pied) la deuxiéme
syllabe de I'un des douze noms de Cikali & chaque strophe. Ensuite, le vinavuraz,
constitué d’interrogations (vina), joue sur la forme (I 4, 6, 7, IT 1-4, 36 et 11T 38).

Enfin, les jeux de mots sont nombreux :

1. Le cakkaramarru, « échange circulaire », semble étre un procédé propre a
deux hymnes sur Cikali (II 70 et 73) dans lesquels les douze noms du site
apparaissent a chaque quatrain, et le dernier toponyme mentionné dans une

strophe débute la suivante.

2. Le molimarru, « échange de mots », organise ’hymne I 117 consacrant Cikali,
unique exemple du corpus : les strophes sont construites de telle sorte que
certains mots doivent étre déplacés pour les comprendre. Ainsi, la strophe
initiale,

katuatu, anikalam kar aravam, pati; kal atanil,-
totuatu anikuvar cuntarak katinil,-tuuc cilampar;

vetuatu anivar, vicayarku, uruvam, villum kotuppar;—

pituatu ani mant matap piramapurattu arare.

doit étre lue :

katu atu pati La demeure est le bois (crématoire),
anikalam kar aravam L’ornement le serpent noir;
kal atanil tuc ctlampar Celui aux anneaux purs aux pieds

totu atu anikuvar cuntarak katinil Porte une boucle a la belle oreille,

vetu atu uruvam anivar Porte la forme du chasseur
vicayarku villum kotuppar Et donne I'arc & Vijaya;
piramapurattu arare O Hara de Piramapuram
pitu atu ant mant matap Aux maisons gemmeées

pourvues de grandeur !

3. Le komuttiri antati (sk. gomutrika), « antati en urine de vache », est une
figure dont la lecture s’effectue en zigzag, comme l'indique son nom. Chaque
quatrain y fonctionne par paire de vers. La premiére syllabe du premier vers,
suivie de la deuxiéme du deuxiéme vers, puis de la troisiéme du premier
et de la quatriéme du deuxiéme, et ainsi de suite, lues ensemble forment

le premier vers. De méme, la premiere syllabe du deuxiéme vers est suivie
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de la deuxiéme du premier vers, puis de la troisieme du deuxiéme et de la
quatriéme du premier, et ainsi de suite. Ces syllabes lues ensemble forment
le deuxiéme vers. L’hymne II 74, dédié a Cikali, est le seul exemple de cette
figure dans le corpus, mais cette régle n’y est respectée que, partiellement,

en début de vers.

4. L’ekapatam, « pied unique », se caractérise par une strophe de quatre vers
identiques phonétiquement mais différents sémantiquement3°. 1 127, célé-

brant Cikali, est I'unique poéme construit selon cette figure.

5. L'elukurru, « mot croissant », est un jeu de mots numérique dans lequel les
chiffres de un a sept apparaissent dans l'ordre croissant puis décroissant se-
lon le schéma suivant, du moins, en ce qui concerne I’hymne I 128, unique

exemple du genre, établi en prose :

.12
3-5
6-9
. 10-13
. 14-18
. 19-31
. 32-42

—
wWw W N
R W N
T Ot s W N =
SO O W N -
N N O Otk N
DO TR W N =
T Ut R W N =
=R W N =
W W N =

no

=
—_ o e

Prenons I'exemple des lignes 10 & 13 :
orutal wr ayil mu ilaicculam, 10
nalkal manmari, aintalai aravam
entinai; kaynta nal vay mummatattu

iwrukottu orukart itu alittu urittanas ; 13

30. GoPAL IYER (1991 : 99-176) présente les commentaires anciens et modernes des poémes
composés en ekapatam (I 127), elukurru (I 128), iyamakam (III 113-116) et en malaimarru
(ITI 117), que nous détaillons.
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orutal Un baton,
wr ayil mu ilaicculam  une pique a trois [pointes en forme de]

feuilles grandes et aiguisées,

nalkal manmari une jeune gazelle a quatre pattes,
aintalai aravam un serpent a cinqg tétes,

entinai. tu brandis.

kaynta En coleére,

nal vay la trompe pendante,

mummatattu a trois matam,

irukottu a deux défenses,

orukari un éléphant,

itu alittu urittanai. détruisant sa force, tu [le] dépouillas.

Le terme o (1. 10), représentant le chiffre deux, prend le sens de « grand »
ici et le terme nal (1. 12), représentant le chiffre quatre, est ici un verbe

signifiant « pendre ».

6. L’iyamakam (sk. yamaka)3!, « double », désigne les hymnes (ITI 113-116)
dans lesquels se répétent des suites de phonémes semblables mais dont le
sens difféere, notamment & cause des coupes. Ce jeu des homophonies est
proche de la paronomase. Par exemple :

cati mika vanta calantarane tati ciram ner kol calam tarane!

atir oli cer tikirippataiyal amarntanar umpar, tutippu ataiyal ;

mati taval verpuatu kaic cilaiye; maru vitam erpatu kaiccilaiye—
vittyinil ittu avirum parane ! vepupurattai virumpu arane! (111 113.2)
Jalandhara qui avancait trés rapidement,

O Porteur de la belle eau, tu le décapitas,

Avec ’arme circulaire ou brille la peur,

Réalisant |ainsi| le souhait de ceux qui résident dans le ciel ;
L’arc dans ta main est la montagne ou rampe la lune;
Accepter le poison apparu n’est pas une amertume ;

O rayonnant seigneur qui placa [le monde| dans I'ordre!

O Hara qui aime Venupuram ! (IIT 113.2)

31. Cf. SOHNEN 1995.
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Au premier vers, le nom du démon Calantaran (sk. Jalandhara) est répété
et coupé en deux termes pour signifier le porteur (taran, sk. dhara) d’eau
(calam, sk. jala), appellation de Siva portant la Ganga dans sa chevelure.
Au deuxiéme vers, le terme patai « arme » a l'instrumental est repris avec la
derniéere syllabe de tutippu « souhait » et le nom verbal d’atai « atteindre,
réaliser ». Au troisiéme vers, le composé kai « main » et cilai « arc » dont
le sens est « arc a la main », revient mais la césure est placée entre kaiccu
(dérivé de kaittu) « amertume » et la négation ilai. Au quatriéme vers, les
deux derniéres syllabes d’avirum « qui brille » et le nom appellatif paran
« seigneur » sont reproduits par le verbe virumpu « aimer » et le nom de Siva
le Destructeur, aran (sk. Hara). Ainsi, & chaque vers, la fin des hémistiches

est semblable phonétiquement mais différente lexicalement.

7. Le malaimarru, « échange de poémes-guirlandes », est une figure qui fonc-
tionne par paire de vers. Les syllabes, qui forment le premier vers, lues dans
le sens inverse, constituent le second vers. Le seul exemple du corpus est le
poeme IIT 117. Voici le premier distique, accompagné de la césure et de la
ponctuation proposées par T. V. GOPAL IYER :

yamamant yamama yalikama kanaka
kanakama kaliya mamayant mamaya.
yam ama ? ni am am; mayaly! kama! kan naka !

kana kama! kaliya! ma maya! ni, ma maya !

yam ama ? Sommes-nous [absolus| ?

ny am am Tu es bien [I’Absolu].

mayaly ! Toi au grand yal!

kama'! Toi I'aimé [de tous] !

kan naka ! Toi au serpent visible!

kana kama!  |Tu as fait que] Kama ne soit plus vu!
kalwya! Toi de (Cr)kali!

ma maya ! Toi qui est Ma (Visnu) de Ma (Laksmi) !

nt, ma maya! Annihile I'illusion noire!

Dans le corpus du Tevaram seuls des hymnes attribués a Campantar sont compo-

sés selon des procédés littéraires qui structurent I’ensemble du poéme. L’examen
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de ces derniers montre que chacun d’entre eux a été employé pour célébrer le site
de Cikali, et ce, parfois, de maniére exclusive (cf. T 117, 126, 127, 128; 11 70, 73, 74
et 111 117). Ajoutons que tous les hymnes louant Cikali sous ces douze appellations
sont congus selon ces procédés (cf. 1 63, 90, 117, 127, 128; 11 70, 73, 74; III 67,
110 et 113).

Ainsi, ces hymnes de bhakti attribués a Campantar illustrent systématiquement
la suprématie de Siva sur le démon Ravana et sur les dieux Visnu et Brahma. Ils ex-
priment invariablement un mépris et une haine profonde envers les bouddhistes et
les jains, qui, selon Campantar, ne correspondent pas a l'identité du Pays Tamoul.
Ils rappellent la littérature amoureuse du Cankam et donnent généreusement la
parole aux femmes en mal d’amour qui languissent pour Siva. Notons que I'inimitié
contre les hérétiques et les voix féminines sont des sujets repris et incorporés dans
I’hagiographie de Campantar.

Du point de vue de la forme, nous observons une volonté indéniable de struc-
turer les hymnes et leur strophe, parfois grace a un usage prolifique de refrains
et répétitions. Cependant, les figures de style déployées dans la composition des
vingt-quatre hymnes célébrant Cikali, en particulier les onze a la gloire des douze
toponymes, nous laissent, souvent, 'impression d’un artifice qui ne correspond
pas a l'esprit des poémes du corpus attribués a Appar et Cuntarar. En effet, le
Tevaram, expression par excellence du mouvement de bhakti shivaite tamoul, est
censé relever de la tradition orale et se caractériser par une langue accessible au
plus grand nombre. Les hymnes basés sur des procédés tels que 1'ekapatam, le
malaimarru, etc. ont un sens tellement obscur que leur compréhension nécessite
les exégeses tardives®2. De tels poémes apparaissent tels des intrus dans un en-
semble destiné a étre a la portée de tous. Les onze hymnes célébrant les douze
noms de Cikali, dans un ordre parfaitement défini, et formatés selon ces figures
soulévent, a notre avis, des interrogations substantielles quant a leur appartenance
a un corpus « premier ». Un autre élément des hymnes attribués a Campantar

suggere 'interpolation. L’envoi, le tirukkataikkappu, est la strophe de « protection

32. Voir SCHULMAN (2004 : 158 et suiv.) qui date ce type de littérature aux XI1I1I-XVv® siécles.
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finale » dans laquelle I'auteur signe et annonce les bienfaits de la récitation de ses

compositions.

2.2 Campantar par lui-méme

L’envoi semble naitre dans les deux dizains de Karaikkalammaiyar, les T%-
ruvalankattu muttatiruppatikam et tiruppatikam, qui révélent la griffe de 'auteur
et signalent les bienfaits obtenus en chantant ses strophes (GROS 1982 : 103) 33.
La poétesse se présente la par son surnom de démone (pey) et son origine géogra-
phique (Karaikkal). La récitation de ses poémes, désignés par un terme qui signifie
groupement de dix (strophes) composées en tamoul (patikam), méne au monde de
Siva, a la libération. Les tirukkataikkappu attribués & Campantar, bien que versés
dans un moule similaire, connaissent des variations diverses. Ainsi, nous analy-
serons les caractéristiques de ce quatrain chez ce poéte avant de nous concentrer
sur le portrait que Campantar y dresserait de lui-méme, tout en soulignant les

problémes qui en découlent 3*.

2.2.1 Caractéristiques des envois

L’ajout d’'un envoi a l'unité des dix strophes que forme un hymne est une

caractéristique de Campantar. Ce phénomeéne se retrouve dans les poémes attribués

33. Tiruvalankattu muttatiruppatikam 1lcd : appanai yanitiru alankattul atikalaic cetitalaik
karaikkarpey / ceppiya centamil pattumuallar civakati cerntinpa meytuvare, « Les forts [capables
de chanter] la décade en pur tamoul récitée par la démone de Karaikkal aux cheveux ébouriffés
sur le Pére, sur les Pieds ornés [de Siva se trouvant| a Alankatu, joindront le monde de Siva
et atteindront le bonheur » ; Tiruvalankattu Tiruppatikam 1lcd : katu malinta kanalva yeyirruk
karaik karpeytan / patal pattum pati yatap pava nacame, « En chantant et dansant les dix strophes
de la démone de Karaikkal, aux dents d’une bouche de feu et habitant les bois, les péchés sont

détruits ».
34. Nous regrettons de ne pas avoir eu 'opportunité de consulter la thése non publiée de M.

A. KaNDIAH (A critical study of early Tamil Saiva bhakti literature with special reference to
Tevaram, University of London, 1973) qui consacre un chapitre de son étude a cette strophe

finale. GROS (1982 : 103 et 1984 : xvi) s’y référe sans préciser les conclusions de ce travail.
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a Cuntarar mais, dans ce dernier cas, I’envoi est souvent inclu dans la décade?®.
Rappelons, néanmoins, que la structure des hymnes attribués & Campantar connait
des exceptions (voir supra). Sur les trois cent quatre-vingt-cinq poémes des trois
premiers Tirumurai, seulement deux hymnes n’ont pas d’envoi (I 81 et ITT 94 36) et
pour quatre autres ils sont incomplets (I 53, 115, IT 9 et 96). Pour ce qui concerne
IT 9 les composants essentiels d'un envoi sont toutefois lisibles.

Chacun des trois cent quatre-vingt tirukkataikkappu restants contient le nom du
poéte dans un style formulaire et annonce les bienfaits que le dévot peut acquérir.
L’envoi se distingue de I’ensemble de ’hymne par sa position finale mais aussi par
le fait qu’il ne respecte pas la structure de la décade. Les refrains ou les schémas
syntaxiques des strophes précédentes n'y apparaissent pas. Le sujet n’est plus Siva
ou sa demeure mais ceux qui sont capables de chanter, de réciter, de répandre un
hymne composé par Campantar en 'honneur du Siva résidant a tel ou tel endroit,
et donc, ceux qui obtiendront les effets bénéfiques de leur action. Examinons dés
lors le portrait de ce « sujet », les métaphores de I'hymne et la variété des bienfaits
annonces.

Le sujet connait une diversité dénominative remarquable. Principalement, il
prend la forme du nom appellatif vallar ou wvallavar « ceux capables, ceux forts
en » avec deux cent dix-sept occurrences. Il est, systématiquement, mis en relation
avec ’hymne. Ainsi, le dévot sujet est doué en musique (icai vallar 19, 11; 11 106,
114; IIT 7 et 69), et, souvent, dans la [récitation de la] décade3”. Il est capable

35. Dans soixante-quatre des cent un hymnes attribués & Cuntarar, I’envoi est inclu dans la
décade. Il se positionne a la onziéme strophe dans trente-et-un poémes et & la douziéme dans
trois. Un hymne de huit quatrains présente le tirukkataikkappu dans sa derniére strophe (VII 11).
Notons enfin, que ’envoi est incomplet dans VII 63 et qu’il est absent dans VII 65 et 66, pourvus,

respectivement, de sept et de cinq quatrains.
36. Ce poéme se démarque par sa singularité : il comporte dix strophes et la structure typique

de Vauteur — qui place aux quatre derniers quatrains les références aux mythes de Ravana et
de Lingodbhava, ainsi que les critiques contre les ascétes jains et bouddhistes — est absente.
Soulignons que cet hymne est composé a la gloire de Venkuru (Cikali), selon le procédé métrique
nommeé tirumukkal, et que chaque quatrain annonce les bienfaits de la récitation ou du culte de

Siva. Tous ces éléments font de ce poéme une exception, et, partant, peut-étre, une interpolation.
37.11,4,5,7, 10, 14, 22, 23, 26, 30, 34, 35, 36, 39, 40, 41, 42, 45, 48, 49, 50, 51, 60, 61, 63,

45



d’écouter (ketal vallar 1 105 et 117), de dire®®, de réciter (ota vallar T 104), de
chanter 3°, de louer *°, de méditer (ninaiya vallavar 1128 ; cintaiceya vallar 111 78;
cintaiyul cerkka vallar 11 91), de pratiquer (payila vallar 1 75, 122 et 11 45) et
de répandre (parava vallavar 1 24, 121 et 11 110) les dix strophes qui précédent
I’envoi. Le sujet peut aussi recevoir les noms appellatifs suivants : « ceux dont la
conduite », nitiyar (I11 84), « ceux dont la pensée », cintaiyinar (111 107), et « ceux
dont le coeur », manattavar (I 90). Relevons, ensuite, des participes qui ont pour
objet la décade et signifiant « ceux qui disent » ' ; « ceux qui chantent », patuvar
(I 58, 84, 91, 131, IT 33, 75, 83, III 14, 28, 34, 36, 90 et 99) ; « ceux qui dansent »,
atuvar (111 90); « ceux qui louent », ettuvar (I 86, 130, IT 15, 29, 34, 41 et 78) et
pukalvar (111 82 et 94) ; « ceux qui se lévent en louange », tolutu eluvar (II 111);
« ceux qui pensent », ninaivar (137,146, 11 4, 80 et 87) et cintaiceypavar (111 18 et
40) ; « ceux qui sentent », uparntar (I 38, IT 20 et 111 72) ; « ceux qui considérent »,
ennuvar (111 52) ; « ceux qui portent », tarittar (II 73 et 121) ; « ceux qui aiment »,
anpu ceyvar (1 73), virumpuvar (154 et 111 24), malkuvar (111 96) et penutal uriyar
(I 136) ; « ceux qui ont le coeur », ullam utaiyar (11 7) et manam utaiyavar (1 19);
« ceux qui sont attachés », keluvinar (I 77); « ceux qui apprennent », karpavar
(I 59, 11 31, 74, III 16 et 53); « ceux qui pratiquent », payilpavar (I 20, 126, 11 68,
III 76 et 102) ; « ceux qui connaissent », aripavar (III 87); « ceux qui écoutent »,

kettar (1 59); et « ceux qui s’assemblent », kutuvar (I 8 et 111 91). Parfois, il s’agit

64, 67, 69, 70, 71, 76, 81, 89, 98, 100, 101, 102, 103, 106, 107, 108, 109, 110, 116, 129, 133, 134;
111, 3,6,8,9, 14, 18, 22, 23, 25, 28, 30, 32, 36, 37, 40, 42, 44, 47, 48, 50, 52,54, 55, 56, 58, 59,
60, 61, 65, 66, 67, 71, 76, 82, 89, 93, 94, 97, 99, 102, 105, 109, 119; III 3, 4, 13, 15, 17, 22, 23,
25, 30, 32, 33, 44, 45, 48, 50, 54, 56, 59, 60, 61, 62, 64, 65, 71, 74, 80, 89, 100, 101, 108, 110, 111,
115, 116, 121, 122, 125, 126 et 127. Voir aussi supra sur les différentes désignations de la décade.

38. wrai vallar (193 et II 38), kura vallar (I 113), colla vallar (I 6, 78, 82, 112, II 43, 69, 79,

95, 120, III 46, 103 et 112), navinal vallar (111 42) et ceppa vallar (II 63, 122 et III 51).

39. pata vallar (I3, 32, 33, 43, 52, 66, 80, 132; I 13, 16, 26, 53, 64, 104, 117; III 26, 95, 114
et 120).

40. etta vallar (179, 97, 114, 11 10, 46, 92, 118, 111 2, 6, 10, 11, 49, 55, 57, 58, 66 et 106), tolutu

etta vallar (11 35) et valtta vallar (II 21).
41. colluvar (11 116 et III 85), kuruvar (II 17 et 103), pakarvar (11 19), molipavar (1125; 11 11,

49, 70, 72, 86 ; 111 76, 77, 83, 86 et 93), uraippar (172, 83; 11 57; II1 9, 38, 39, 63, 70, 88 et 123),
navilpavar (I 21; III 31, 118 et 119) et ceppumavar (III 75).
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simplement d’étres humains, mantar (I 2, 65, IT 90 et III 37), de dévots, pattar
(I 47, II 88, 107 et III 79) ou, plus spécifiquement, de serviteurs, atiyar (I 12,
13, 68, 77; 11 39, II 62, 85 et III 81) et tontar (II 101 et III 73). Nous trouvons
quelques précisions quant a la maniére d’utiliser ces strophes : nuit et jour (iravum
pakalum 11 80), de fagon plaisante a Uoreille (cevikku initu aka 1 31), avec sincérité
(unmagyinal 1 79), avec habileté (vittakattal 11 72), selon la mélodie (panninal
III 34), etc. La danse des dévots accompagne fréquemment ces hymnes (I 8, 74,
75; 11 62; 11T 12, 90, 107, etc) qui bénéficient eux aussi de désignations variées.
Les images employées pour désigner le poéme nous replacent en Pays Tamoul,
dans le contexte du temple. L’hymne est une guirlande (malai 1 30, 36, 51, 68, 86 ;
IT 76, 110, 118; III 5, 6, 48, 52, 81, 82, 83 et 101), de mots (panuvalmalai 1 52;
colmalai 11 80 et 85) et de vers (pamalai 11 107 et III 119). Le plus souvent, il
est appelé, métonymiquement, par sa langue d’expression, le tamoul 2. Parfois,
c’est une guirlande tamoule (tamilmalai 1 2, 31, 46, 74, 80, 84, 104 ; II 16, 63, 67,
83, 89, 103, 106, 108, 111; III 2, 4, 16, 19, 78, 106 et 118). Le chiffre dix, pattu,
nombre de strophes théorique dans un poéme de type patikam, devient aussi une
métonymie désignant ’hymne *3, et ce, méme s’il n’y a pas dix strophes précédant
I'envoi 4. Ainsi, le poéme pourrait étre formé de dix guirlandes ou d’un dizain en
guirlande *® (malai pattum 15, 67, 72, 79, 118; 11 1, 24, 52, 86; III 104 ; malai
wr-aintu « deux fois cing guirlandes » 11 37, 39; III 22 et 34 ), de dix guirlandes
de mots (colmalaipattum 1 37) et de guirlandes au pluriel (malaikal 111 37 et 89).

42. tamil 1 1, 10, 13, 14, 18, 41, 44, 57, 60, 61, 62, 77, 81, 95, 113, 117, 135, 136; II 7, 8, 11,
17, 22, 30, 49, 61, 73, 74, 99, 102, 112, 115, 117; IIT 8, 10, 20, 24, 29, 30, 33, 38, 43, 44, 46, 50,
63, 64, 65, 85, 90, 95, 96, 97, 99, 105, 109, 110, 112, 125 et 126

43. dvai pattum, « ces dix », 19, 1 15, 19, 20, 21, 25, 27, 29, 32, 38, 42, 49, 50, 52, 59, 64, 69,
70, 73, 76, 99, 100, 101, 105, 106, 108, 122, 123, 124, 130, 132, 133; I 9, 13, 23, 28, 38, 40, 47,
50, 51, 56, 65, 66, 68, 69, 71, 82, 90, 119, 122; III 1, 25, 32, 39, 51, 53, 54, 56, 57, 58, 84, 87,
100, 102, 103, 114, 121, 122, 127; aintunotu aintu, « cinq plus cing », I 129; wr-aintu, « deux fois
cing », I 97 et II 25; patalkal pattum, « dix chants-strophes », I 7 et II 3; vaymolipattum, « dix

veda », I 75; et, molikalpattum, « dix mots-strophes I 90.
44. Cf. les envois des hymnes suivants : I 5, 9, 103, 105, 106, 116, 133; II 1, 6, 23, 122; III 32,

100 et 123.
45. Interprétation de Charlotte SCHMID que nous remercions.
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Il contient dix [strophes| tamoules?. Ces guirlandes tamoules, métaphores des
hymnes et des strophes, sont & I'image de celles offertes au dieu dans le temple .

Si le sujet du tirukkataikkappu est le dévot, I’'objet est le bienfait qu’il obtiendra ;
ce dernier peut étre pluriel. Les actions du fidéle, décrites plus haut, sont elles-
mémes une forme de pénitence (tavam I 16, 118, 130; 1T 51, 73, 111; IIT 3, 49 et
50), de récompense (varam II 108). Elles rendent le dévot heureux (inpam I 91,
1115 IT 97; 11T 21, 106 et 110), bon (nalam 1 19, 21, 30, 67, 80, 82; II 22, 55,
66, 74 et III 112), beau (elil I 22) et riche (I 123; II 40, 86; III 51 et 98). Elles
suppriment le démérite *®, le blame (pali 1 101, 102; IT 33, 72, 117; IIT 47, 90, 95,
99 et 125), la souffrance®®, les fautes (kurram II 98, 103; III 28 et 126), et lui
épargnent le malheur *®° et la peur (cankai 111 74). Le serviteur peut mener une vie
religieuse : il sera un dévot (atiyavar 1 124 et pattar 111 111), dans le bon chemin
(nan neri 11 69, 78, 94, 107 ; 111 33, 83 et 85), avec du mérite (pakkiyavar 111 108),
qui honorera Siva (IT 102) et, tous les lieux qu’il atteindra seront des tirtha (I 45).
I1 obtiendra la gloire (pukal I 5, 18, 25, 86, 109, 110, 120; II 18, 49, 75, 109 et
III 41), régnera sur terre (I 42, I 131; II 4 et III 100), et aussi dans le ciel (I 4,
20, 48, 132; 11 48 et III 84). Au final, il atteindra la grace (arul IIT 11 et 81),

46. tamil pattum 1 3, 11, 22, 33, 109, 110, 116; II 6, 29, 31, 32, 36, 41, 62, 88, 91, 92, 93, 95;
I 3, 7, 9, 11, 15, 17, 18, 59, 66, 70, 72, 74, 111, 115, 116; tamilivai, « ces [strophes| tamoules
I 111, 112, 120, 121; IT 94; III 88, 98, 120; et, tamilkal, « les [strophes] tamoules I 114 ; II 20,
59, 114; III 73 et 75

47. Rappelons que les hymnes vishnouites des Alvar embrassent également cette phraséologie

(voir n. 17 du chapitre 1).

48. wvinai, littéralement « acte », connote, en particulier dans le Tevaram, les mauvais actes,
I11,6,17, 23, 44, 46, 54, 55, 77, 107, 121, 122, 125; II 1, 24, 25, 31, 61, 71, 76, 78, 80, 84, 89,
90, 111, 113, 121; III 2, 4, 5, 15, 46, 53, 55, 60, 61, 62, 64, 68, 72, 73, 88, 92, 93, 101, 102, 103
et 121.

49. tuyar 1 14, 26, 35, 36, 40, 70, 73, 78, 85, 97, 100, 104, 105, 136; II 5, 28, 41, 56, 67, 69, 77,
79, 106, 112; IIT 10, 39, 42, 45, 82, 85, 86, 87, 96, 104, 105, 107, 113, 118, 125 et 127.

50. pavam 1 12, 29, 39, 52, 58, 71, 99 II 12, 13, 16, 19, 42, 45, 68, 93, 99, 110, 115, 8, 12;
IIT 20, 23, 25, 26, 27, 29, 30, 32, 34, 35, 36, 48 et 125.
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les pieds de Siva®!, le monde de Siva®2, le ciel ®, la libération (I 31, 33, 72, 76,
81, 134; 11 30, 36, 43, 114 ; IIT 40, 57, 59 et 104); il deviendra un dieu (IIT 22 et
52), épousera Sr1 (I 129) ; mais encore, il ménera une vie parmi les célestes **, dans
laquelle il régnera sur eux>®, couvert de leur louange (I 7, 69, 79; IT 23, 37, 95,
122; 111 7 et 120).

Ajoutons, enfin, qu’il existe des envois sans sujet exprimé®®. Le simple fait
de chanter, de danser, de louer, etc. procure les bienfaits mentionnés ci-dessus.
Signalons aussi que ’hymne lui-méme peut apporter ces avantages (I 94, 123 et
IT 98). Notons enfin que, parfois, les formules se répétent d’un hymne a 'autre dans
la succession du corpus établi. Est-ce un simple hasard de la compilation effectuée
selon les métres ou est-ce un moyen de masquer une intrusion??®’. Aprés cette
breve présentation des sujets et objets de la strophe finale, étudions son élément

fondamental, le portrait du poéte Campantar.

51. 12,10, 41, 87, 113, 114; 11 8, 32, 39, 63, 64, 83, 118; 111 9 et 16.

52. 19, 15, 50, 60, 62, 66, 112, 129; 11 53, 57, 104, 105, 119, 122; 11T 3, 13, 17, 18, 31, 75, 80
et 103.

53. 13,8, 11, 13, 24, 32, 34, 37, 43, 51, 61, 64, 74, 83, 84, 89, 106, 108, 126 11 6, 7, 11, 14, 26,
29, 34, 46, 50, 52, 54, 58, 62, 87, 92; I1I 44, 56, 57, 59, 65, 68, 69, 70, 71, 76, 77, 79, 89, 91, 102,
118, 119 et 123.

54. 149, 59, 65, 68, 98, 103, 116, 117, 133; II 3, 21, 35, 47, 59, 60, 61, 65, 70, 89, 91; III 1, 4,
6, 38, 66 et 122.

55. 163, 75; II 10, 15, 38, 45, 85, 88, 101, 120; III 24, 54, 58 et 78.

56. 116, 18, 17, 28, 29, 44, 55, 57, 95, 111, 118, 119 I 5, 12, 24, 51, 112, 113, 115; III 8, 20,
97, 29, 41, 43, 47, 68, 92, 98, 104 et 105.

57. Siva est appelé meyavane, « celui qui demeure », & chaque fin de strophe, dans I 50, 51
et 52. Les constructions avec I'impératif de questionnement colir, « dites » (II 1, 2, 4), placé au
vers 3 de chaque quatrain, dans les vinavurai et le nom itampolum, « le lieu » (II 71, 72 et III
103, 104), au vers 2, reflétent aussi cette répétition. La fin des envois de II 84 et 85 s’achéve par
la locution anai namate, « [ceci est] notre ordre ». Nous observons des répétitions dans ’emploi
des métonymies des poémes (malai), « guirlande » (III 81, 82, 83) et des strophes : pattum valar,
« doué dans les dix [strophes| » (I 108, 109, 110) ; ivai pattum, « ces dix [strophes| » (III 51, 53, 54,
56, 57, 58) ; tamil pattum, « dix [strophes| tamoules » (IT 91, 92, 93) ; tamil ivai, « ces [strophes]
tamoules » (I 111, 112 et I 120, 121); tamdl (I11 95, 96, 97). Les bienfaits annoncés dans I’envoi
reviennent aussi : la suppression des « actes », vinai (IIT 60, 61, 62 et 11T 101, 102, 103); de la
« souffrance », tuyar (III 85, 86, 87); du « mal », pavam (III 23, 25, 26, 27, 29, 30, 32, 34, 35,
36) ; etc.
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2.2.2 Le portrait de Campantar

La griffe figurant dans ’envoi sert de certificat d’authenticité permettant de
partager les hymnes entre les poétes. Par exemple I’hymne — retrouvé gravé sur
un mur de temple (ARE 1918 8), inédit jusqu’alors dans les diverses éditions du
Tevaram et référencé 111 126 dans le corpus édité par T. V. GOPAL IYER — est
attribué a Campantar, parce qu’il est précisé dans I'envoi qu'’il en est auteur °%. Si
nous pouvons douter de la véracité de I'information donnée, il est difficile de prou-
ver qu’il s’agit d’un ajout. L’étude des tirukkataikkappu de Campantar nous per-
met, cependant, de souligner certaines anomalies. Pour ce faire, nous distinguons
les deux éléments constitutifs du poéete dans ces strophes finales, I'une nominale
et I'autre géographique.

Le poéte signe a la troisiéme personne®. Il est, parfois, désigné uniquement
par son nom : Pantan (I 9; IT 29, 52 et IIT 13), Campantan (I 84, 87, 91, 93,
94, 95; 1T 40, 102 et III 56) et, surtout, Nanacampantan %°. Il n’est appelé qu'une
seule fois Tirunanacampantan (III 81) — nom sanctifié par le préfixe de majesté
tiru, qui se retrouve dans les inscriptions mentionnant son intronisation ou dans le
Periyapuranam — et ce, dans un hymne célébrant Tonipuram (Cikali). Ajoutons
aussi les jeux de mots établis entre nanam, « connaissance », et I’anthroponyme
Nana-cam-pantan (I 14, 18, 48, 82, 104 ; II 34, 83, 88 et III 78), avec la répétition
de nianam, en anaphore, a chaque vers de l'envoi (II 2, 18 et 20). Le poéte, ou
plutdt, son nom est accompagné de qualificatifs, souvent mélioratifs. Campantar
est tamoul (137, 113;1112,47, 76 ; 111 23, 24, 49, 75 et 104) et maitrise langue (I 58)

et littérature (III 2) tamoules. Quelquefois, sa virtuosité en poésie tamoule suffit

58. Cette inscription gravée sur un mur d’un temple & Tiruvitaivacal daterait du XI11° siécle

selon la paléographie. Cf. GROs (1984 : xxx) pour une bibliographie autour de ce texte.
59. L’emploi de la premiére personne est attesté une fois dans le tirukkataikkappu de 11T 115 :

nan uraittana centamil pattume, « les dix [strophes| en tamoul pur que j’ai dites ». I 99 pourrait
contenir une exception, mais la premiére personne est au pluriel et exprime un collectif incluant
les dévots : patal pattum pata nam pavam paraiyume (I 99), « en chantant les dix strophes nos

malheurs disparaitront ».
60. I 117, 129;1I 2, 11, 17, 18, 20, 49, 65, 74, 75, 97, 101, 111, 112, 119; III 3, 4, 5, 7, 37, 43,
46, 47, 51, 95, 96, 97, 99, 101, 109, 110, 112, 118 et 127.
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a l'identifier, il devient I’expert tamoul (tamilvirakinan 119, 74 ; 11 73, 113 ; 1T 19,
67, 84 et 113) ou incarne la source du tamoul (tamil akaran I11 117). Parallélement,
il souligne sa connaissance des textes sacrés védiques : il est versé dans les Veda
(I4,26,47,79,109; 1170, 71, 89; 111 64 et 89) et les Arga (IIT 100). Brahmane et
fervent dévot de Siva (I 1, 56, I 111; IT 59 et III 31), il appartient au kaundinya
gotra (I 122). 11 est beau (I 66), célebre (I 24 ; 11 92 et III 28), bon (I 34, 83, 110;
IT 19 et 25), fortuné (I 135), paré (I 60; II 54, 115 et 117), sans défaut (I 73), sans
obscurantisme (I 102 et I 114) et sans égal (I 81). La perfection de ses strophes est
souvent soulignée. Il est Pauteur (nulan I 75), par excellence, qui chante (I 28).

Les cent dix-huit envois cités ci-dessus, qui présentent le poéte sans apparte-
nance géographique, constituent moins du tiers de la totalité. C’est surtout en
relation avec Cikali que Campantar est généralement présenté.

Si nous constatons que dans les envois des soixante-sept poémes attribués a
Campantar, louant le site de Cikali sous douze noms différents, le poéte signe,
le plus souvent, avec cinquante-et-une occurrences, sans mention de sa ville d’ori-
gine %!, ailleurs, dans les autres hymnes du corpus qui lui sont attribués, pour définir
I'origine du poéte, le toponyme Kali est le plus fréquemment employé, avec cent
cinquante-trois occurrences. L’association entre [Cilkali et Campantar est si évi-
dente que le nom du poéte n’est plus nécessaire dans certains tirukkataikkappu ®2.

Souvent, Campantar est simplement attaché au site . Nous retrouvons, par ailleurs,

61. 11,4,9,19, 24, 34, 47, 60, 66, 74, 75, 79, 81, 102, 104, 109; II 11, 25, 29, 40, 49, 54, 59,
65, 70, 73, 74, 75, 83, 89, 97, 102, 113, 122; III 2, 3, 5, 7, 13, 24, 37, 43, 56, 67, 75, 81, 89, 100,
110, 113 et 118.

62. Le poéte est « celui de Kali », kaliyan II 114; « le roi de Kali, maitre de la lignée des
brahmanes kavuni », kavuniyarkulapati kaliyarkon 1 112 ; « le brahmane kavuni de Kali », kalik
kavuniyan 11 9; « le sage de la connaissance dont la ville est ... Kali », kali ... pati ana
nanamunivan II 84; «le chef des habitants de Kali », kaliyar tam talaivan II 23; « 'expert
du tamoul pur ... roi des habitants de Kali », kaliyarkon ... centamilin virakan 11 24. Nous ob-
servons le méme fonctionnement avec le toponyme Kalumalam : kalumala mutupatik kavuniyan,
« le brahmane kavuni de Pancienne ville de Kalumalam » (I 127 et 128); kalumalanakar irai
tamilvirakan, « seigneur de la ville de Kalumalam, I'expert tamoul » (I 22 et 123).

63. Nanacampantan de Kali I 3, 6, 10, 23, 31, 32, 33, 35, 38, 46, 49, 55, 59, 64, 65, 69, 80, 82,
86, 134; 11 3, 4, 8, 15, 27, 28, 35, 46, 55, 58, 60, 63, 68, 69, 79, 90, 91, 93, 100, 103, 108, 109, 121
III 6, 9, 12, 16, 21, 30, 34, 35, 38, 45, 48, 53, 78, 93, 105, 106, 108, 116, 120, 122, 125 et 126 /
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toutes les qualités décrites plus haut : Campantar est un brahmane de Kali (I 7 et
17) du kaundinya gotra (I 8, 11 43, 51, 72 et III 76). Il est bon (II 95) et brillant
(I 43). 11 clame son identité tamoule (I 15, 39, 44, 61, 99; I1 45, 67, 82, 94, 118; 11,
25, 42, 58, 62, 65, 66, 77 et 79) et sa connaissance des Veda (I 130; I1 7, 53, 106 ;
III 1, 8, 14, 20, 36, 44, 70 et 91). Parfois, il souligne simultanément cette double
culture (I 40; IT 116 et III 22). 11 reste un pieux serviteur de Siva (I 77 et I1 120),
de Celui localisé particulierement a Kali (I 29, 78 et 111 63). Il se proclame méme
protecteur de cette ville (I 5, 27, 36; I1 6, 10, 38, 107 ; III 72 et 123). Enfin, artiste
(I2,11,16; 11 37, 61 et II1 115), il connait la gloire (I 68; IT 14, 42; III 26 et 55).

Les autres toponymes les plus récurrents sont Pukali (quarante-quatre occur-
rences), Kalumalam (vingt-et-une) et Canpai (seize). Les noms restants sont beau-
coup moins présents dans les tirukkataikkappu : sept occurrences pour Cirapuram
(I 20, 21, 51, 52, 132; II 110 et III 71) et Koccai (I 85, 106; II 39, 44, 50, 57
et 11T 41), six pour Tonipuram (I 48; IT 5; IIT 50, 82, 83 et III 119), trois pour
Venupuram (I 67, 70 et 83) et Taray (I 96; II 13 et 104), deux pour Piramapu-
ram (I 53 et II 85) et Venkuru (IIT 59 et 80) et, enfin, une seule pour Puravam
(IIT 29). Nous constatons donc un traitement trés inégal des douze toponymes dans
les envois. Serait-ce révélateur d’un artifice formé autour de cette unité de douze
noms ?

Par ailleurs, Campantar signe souvent en exprimant sa souveraineté sur la ville
de Cikali. Il est le roi%, le chef%, le protecteur (kavalan II 6, 10 et 56) et le
seigneur % de ce site. Ces termes, habituellement, employés pour désigner Siva

dans les hymnes 7 glorifient le poéte qui est ainsi placé sur le méme plan que son

Campantan de Kali T 62, 71, 89, 92; IT 41 et 64 / Pantan le brillant de Kali I 119 / Pantan de

Kali IT 33, 87, 88 et ITI 40 / Nanapantan de Kali II 86.
64. kon (I5, 51, 52, 97, 101, 112, 126; II 24, 38; III 62 et 72), man (I 27, 100, 106 ; II 105 I1I

33 et 39), mannan (I 36, 99, 108; II 104 ; III 29 et 22), mannavan (II 32) et ventan (I 50; II 57

et 11 41)
65. talaivan (I 14, 48, 53 ; 11 23, 44 ; 111 57, 60, 61, 69 et 71), talaimakan (I 107), atipati (1 77)

et atipan (II 82)
66. irai (II 5, 20, 21, 22, 30, 50, 107, 123 et III 50), iraivan (I 39) et peruman (IIT 123)
67. Siva est « le roi des habitants de Kali » (I 16.11 : kaliyarkon), « le seigneur résidant a

Kalumalam » (III 113.12 : Kalumalam amar irai), « le protecteur demeurant a Piramapuram »

92



dieu. Nous relevons, par exemple, un vocabulaire commun dans I’envoi de I’hymne

I 123, dédié a Valivalam, qui suggére une identité entre Siva et Campantar :

manniya valivalanakar urai iraivanai,
in 1yal kalumalanakar irai — elil marai
tan iyal kalai vala tamilvirakanatuy — urai

unniya orupatum uyarporul tarume. (I 123.11)

La dizaine [de strophes| qui considérent les mots

Du seigneur de la ville, naturellement belle, de Kalumalam,
De l'expert tamoul fort dans les arts propres aux beaux Veda,
Sur le seigneur demeurant dans la ville de Valivalam,

Procure la libération supréme. (I 123.11)

La description des poétes comme souverains dans les envois est répandue . Dans
les tirukkataikkappu, Cuntarar se plait a dire qu’il porte le nom du seigneur d’Arﬁr,
Artran (VII 59) ou a jouer avec ce nom, permettant ainsi une assimilation du dévot
au dieu. Par exemple, il est « celui qui est aux pieds d’Arﬁran, le serviteur aux
pieds, Aruran » (VII 21 : aruran atiyan, atitontan, aruran). Par son origine, il se
proclame roi de Navalur (kon VII 3, 4 18, 23, 24, 28, 39, 42, 83, 84, 101 / ventan
57 / ali 64 / koman 82) et désigne Siva pareillement dans un hymne célébrant
Maraikkatu (VII 71.11 : navalarventan). Cependant, il n’est jamais le seigneur,
irai ou peruman.

Ainsi, la déification de Campantar dans certains envois souléve ici encore, &
notre avis, la question des ajouts tardifs.

Bien que nous doutions de ’authenticité de certains envois, ces derniers, dans
I’ensemble, sont une source substantielle d’informations identitaires. Nous appre-
nons que Campantar est un brahmane du kaundinya gotra, un poéte tamoul mai-

trisant les Veda, un dévot de Siva, et qu'il est originaire de Cikali. Examinons

(IT 40.11 : piramapurattu uraiyum kavalanai), « le chef habitant avec plaisir & Kalumalam » (I

19.5 : Kalumalam initu amar talaivane) et « le roi de Koccai » (I 90.11 : Koccai man).
68. Periyalvar et Tirumankaiyalvar apprécient aussi ces images, ce qui conduit HARDY (*2001

[1983] : 253-255) a supposer que ces deux poétes vishnouites étaient des souverains ou chefs lo-
caux. Cependant, nous ne pouvons en faire autant avec Campantar qui, contrairement aux poétes
vishnouites, n’est jamais pourvu d’armes, ou d’autres attributs, mais qui souligne, contamment,

sa caste brahmane et son érudition sanskrite et tamoule.
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maintenant les données internes du corpus qui ont également servi a construire

son hagiographie.

2.3 Campantar dans le Tevaram

Nous pouvons penser qu'un poéte peut employer la premiére personne pour
évoquer des moments de sa vie personnelle. Dans les hymnes attribués & Campan-
tar, I’emploi de la premiére personne se limite a exprimer la ferveur religieuse du
poéte dévot. Elle apparait, par exemple, dans les adresses a Siva, dans ses des-

criptions %

ou encore, dans les poémes mettant en scéne une dévote languissante.
Purement poétique, elle ne renvoie & aucune réalité personnelle relative a ’auteur.
De la méme fagon, les impératifs, qui permettent un échange direct avec le lecteur
ou l'auditeur, relévent strictement de la phraséologie poétique ™.

Campantar intervient peu, a la premiére personne, pour faire allusion aux
événements de sa vie. Sa biographie est constituée a partir d’autres passages du
Tevaram qui renverraient a sa vie personnelle.

Nous présentons ici les quelques références de type biographique, habituelle-

69. Notons des expressions telles que « mon seigneur est de "ambroisie pour moi » (em piran
enakku amutam II 40, 1), « celui qui me gouverne » (enai anptavan III 24, 2), « mon seigneur »
(em irai 14;1104; 1125, 7; 111 5, 4; etc.).

70. Dans les envois, le poéte invite son public & chanter et a répandre ses décades : « vivez en
répandant les dix strophes », patal pattum paravi valmine 1 27; « répandez en chantant les dix
strophes en tamoul plaisant », in tamil pattum patip paravume 1 56; « vivez en ayant atteint,
en chant, [le temple d’] Anniyur du roi », patalal véntan anniyur cerntu valmine I 96; « vivez
en récitant les chants », patal kontu oti valmine 11 27; « louez », ettumin 1T 100; « O dévots,
chantez », patumin, pattarkal! 11 107 ; « dites », moliyumin 11 108 ; « vivez en louant! vos actes
liés & Dattachement seront détruits », etti valum ! num pantam ar vinai paritume II1 5; « dites
I’[hymne| tamoul de Nanacampantan », nianacampantan tamil collume III 109 ; « vous qui récitez,
obtenez la guirlande faite en tamoul par le brillant expert tamoul », otuvir! konmin — tamil
kelu virakinan tamilceymalaiye ! 111 19.

Dans les refrains, Campantar ’exhorte a atteindre certains sites (« atteignons Mutukunru »,
mutukunru ataivome 1 12 ; « allons et atteignons Corrutturai », corrutturai cenru ataivome I 28 ;
« rejoignez Kali », kali cermine I1 97, etc.) et a louer Siva (« honorez le Tunkanaimatam du

grand temple de Katantai », katantait tatankoyil cer tunkanaimatam toluminkale 1 59, etc.).
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ment citées dans la littérature secondaire, figurant dans les poémes attribués a
Campantar et, parallelement, nous discutons leur fiabilité avant d’analyser les des-

criptions de Campantar faites par les deux autres muvar.

2.3.1 Les allusions dites « autobiographiques »

Les quelques références suivantes sont relevées dans 1’ceuvre attribuée a Cam-
pantar et sont présentées dans I’ordre chronologique de la biographie de Campantar
établie par le Periyapuranam, sur laquelle nous reviendrons dans le chapitre 6. Ces
références évoqueraient, pour certains auteurs, des éléments autobiographiques 7'.
La deuxiéme strophe de 'hymne IIT 24, dédié¢ a Kalumalam ferait allusion au

miracle du don de lait 72 :

potai ar pon kinnattu aticil pollatu enat
tataiyar munivu ura, tan enai antavan ;
katai ar kulaiyinan ; kalumala vala nakar,
petaiyal avalotum peruntakai iruntate ! (111 24.2)
Quand le pére en colére dit que

La nourriture de la coupe d’or
Telle une fleur, est mauvaise,

Il me guida,

Celui a la boucle sur l'oreille,

Le grand qui demeure avec la jeune femme

71. Signalons que RANGASWAMY (*1990 [1958] : 977-984), SOUNDRA (1979 : 31-45) et SOMA-
SUNDARAM (1986 : 28-45) présentent ces allusions. Cependant, ils expliquent souvent les passages
en accord avec le Periyapuranam sans examiner seuls les hymnes du Tevaram. SOUNDRA reprend,
un a un, tous les hymnes attachés aux miracles de Campantar et donnés dans ’hagiographie, a
I’exception de ceux liés aux événements de Maturai, puis les analyse. Compte tenu du fait que
cet auteur, dés le début de son étude et sans analyse, est convaincu de 'authenticité des allusions
biographiques dans tous les passages que nous citons, nous l'ignorons dans notre présentation.
SOMASUNDARAM fait un travail semblable. Nous écartons aussi ses interprétations qui, acceptant
systématiquement toutes ces strophes dites « autobiographiques » comme des allusions biogra-
phiques, pour la seule raison qu’elles sont citées dans le Periyapuranam, cherchent des indices &

tout prix.
72. Nous mettons en gras les passages des poémes du Tevaram qui ont été utilisés pour justifier

la biographie de Campantar.
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Dans la ville prospére de Kalumalam. (111 24.2)

Campantar, s’exprimant & la premiére personne (& 'accusatif, enai), mentionne
simplement que son pére critique une forme de nourriture et que Siva fut alors
son guide. Cette stance a souvent été mise en correspondance avec I’épisode narré
dans le Periyapuranam ou le pére de Campantar, ne sachant pas qui lui a donné
du lait, léve la main pour le réprimander. Cependant, dans cette légende, selon le
Periyapuranam, le pére ne dit pas que la nourriture, a savoir le lait, est mauvaise ;
il demande seulement, craignant une éventuelle pollution, qui le lui a donné ™.
Dans le tirukkataikkappu de ’hymne II 84, & la gloire de Nanipalli, le poéte se

présente comme le sage de la connaissance, nanamuni, qui a composé la décade en

étant assis sur les épaules de son pére :
katal varai otam malku kali kanal panal kamal kali enru karuta,
patu porul arum nalum ulatu aka vaitta pati ana nanamunivan,
itu parai onra attar piyalmel iruntu in icaiyal uraitta panuval,
natu irul atum entai nanipalli ulka, vinai ketutal anai namate. (II 84.11)
Les actes périront a la pensée du chant prononcé,
En plaisante musique, sur Nanipalli
A propos de notre seigneur qui, au son des tambours,
danse en pleine nuit,
Par le sage de la connaissance, assis sur la nuque du pére,
Qui a pour ville Kali que parfument les nélombos odorants
Des lagunes ot abondent les montagnes de vagues maritimes,

Et ou demeurent les six [Ariga| et les quatre [Veda| de la libération ;
Ceci est notre ordre. (II 84.11)

Cette description fait écho a I'image parfaitement figée dans la dévotion populaire
de I'enfant qui se proméne assis sur les épaules de son pére. Des représentations

modernes figurent Siva portant I’enfant Skanda sur ses épaules (fig. 2.1) ™. D’aprés

73. Il en est de méme dans la version attribuée a Pattinattuppillai (voir 5.1.1).
74. L’HERNAULT (1978 : 51) mentionne rapidement cette représentation qui lui rappelle un vers

de la Visvagunadarsacampu évoquant Siva portant Skanda sur son giron, puis ce chercheur décrit
que sur cette image en bois Siva porte Skanda « assis au creux de son bras ». L’enfant Skanda

est souvent représenté assis sur le giron de sa mére dans la manifestation du Somaskanda. Nous
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le Periyapuranam, 'enfant Campantar se déplace sur les épaules de son pére dans

ses premiers pelerinages (fig. 2.2).

Ficure 2.1 — Skanda assis sur les épaules de son Ficure 2.2 — Campantar assis sur les épaules de
pére Siva, panneau de bois du char du temple de son pére lors des premiers pélerinages, peinture du
Skanda & Mailam dans le taluk de Tintivanam, mur sud de la petite chapelle de Campantar dans
Tennarkatu dt. (cliché IFP/EFEO 6889-7 dans le temple principal de Siva (A14), Cikali (cliché U.
L’HernaAvLT 1978 : Ph. 4). VELUPPILLAL 2003).

Notons que ce détail formulé dans ’envoi est fort inhabituel car Campantar ne
mentionne jamais ses parents pour se présenter. Nommer sa parenté est une carac-
téristique des envois attribués a Cuntarar qui se présente comme le fils de Cataiyan
et d’Icainani, et comme le pére de Cinkati et de Vanappakai (VII 7, 12, 16, 29, 30,
33, 34, 37, 38, 39, 42, 47, 57, 58, 70, 87 et 98). D’autre part cet envoi est particulier
parce qu'il contient I'expression « ceci est notre ordre » (anai namatu), dont il y a
peu d’occurrences dans le Tevaram (II 85, II1 78 et 118) mais qui est reprise dans
les textes postérieurs attribués & Nampi (APT 45) et a Cekkilar (Periyapuranam
st. 2013) et dans une inscription (SII 8 442 1. 24).

Puis, I'hymne I 92 construit selon le procédé du « distique rgvédique », célé-
brant Vilimilalai, ferait allusion & la demande de piéces d’or pour combattre la
famine dans la légende de Campantar. Rappelons que cette requéte du poéte n’est
quune parmi d’autres et qu’elle s’apparente beaucoup a celle des bardes de la

littérature du Carnkam (voir 2.1.2). De plus, les passages mentionnant les piéces

supposons que sur cette image de Mailam le sculpteur n’a pas voulu représenter Skanda assis
sur le giron ou au creux du bras de Siva mais plutét sur ses épaules et qu'il a d probablement
surmonter la difficulté de positionner Skanda sur les deux épaules gauches d’un Siva a quatre

bras.

57



ne sont pas clairs. Le premier vers, vaci tirave, kacu nalkuvir, que nous pouvons
traduire ainsi : « donnez des piéces pour détruire vaci », nous est incompréhen-
sible. La définition du terme vaci est problématique. Celle proposée par le Tamil
Lexicon (i.e. « discount, in changing money »), sur la base des commentaires qui
I’expliquent uniquement en accord avec l'épisode narré dans le Periyapuranam,
est contestable. Signalons toutefois que ce terme apparait dans les textes épigra-
phiques suivi du participe négatif pata signifiant ainsi « sans manque, sans défaut »
(voir par exemple SII 12 190 1.9 donnée par SUBBARAYALU (2003 : 547) et SII 5
1409 1.49) et qu’il est associé a I'argent. Contrairement &8 RANGASWAMY, nous n’y
percevons en tout cas aucune allusion biographique.

Campantar, employant la premiére personne dans la strophe inaugurale du
poéme II 37, dédié a Maraikkatu, demande & Siva de lui rendre grace (arul ceyka
enakku) par le fait de fermer ses portes (un katavam tirukkappuk kollum karuttale).
Cependant, la structure et le théme changent dans les quatrains suivants ot Siva
est interrogé sur ses différents exploits 7, et ce, selon une phraséologie identique.
Parce que la premiére strophe se distingue du reste de la décade par sa forme et
son fond, contra RANGASWAMY qui voit 1a un élément biographique ancien, nous
suspectons une interpolation.

Plusieurs hymnes, dont cing dédiés a Alavay ™, feraient référence aux péripéties
de Maturai décrites dans le Periyapuranam (II1 120.1 et 2, IIT 51, II 66.11, III
115.6, IIT 39.1, III 87.11, III 54.11 et IIT 113.12). RANGASWAMY trouve partout
des allusions biographiques.

Dans 'hymne IIT 120, en I'honneur d’Alavay, Campantar chante un ministre in-
carnant « la protection de la lignée » (kulaccirai) et une grande reine pandya

(pantimatevi) qu’il qualifie de mankaiyarkku araci, « reine des femmes », et de

75. Le poéte questionne le dieu sur le fait de porter la Ganga dans ses cheveux (st. 2), de réunir
le serpent et la lune dans son chignon (st. 3), de boire le poison (st. 4), de prendre la forme du
chasseur (st. 5), de mendier dans un crane (st. 6), de consumer Kama (st. 7), d’écraser puis de
gracier Ravana (st. 8), de ne pas étre vu par Visnpu et Brahma (st. 9) et sur les raisons pour

lesquelles les jains et boudhistes le diffament (st. 10).
76. Alavay et Kutal sont des noms anciens de Maturai.
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matamani, « joyau des femmes » 7. Si nous trouvons 'appelation de Kulaccirai
des le Tiruttontattokai de Cuntarar (VII 39.4), celle de Mankaiyarkkaraci n’appa-
rait ailleurs que dans le Periyapuranam. Cette reine pandya n’est désignée dans
le Twruttontattokai et les textes attribués a Nampi Antar Nampi que par le terme
mani, en composition ici avec mata. L’'emploi du nom Mankaiyarkkaraci dans ce
poéme du Tevaram ne pourrait-il pas refléter un certain anachronisme? L’uti-
lisation du terme korravan, littéralement le « victorieux », pour désigner le roi
(pandya) est en effet également surprenant dans cette strophe du Tevaram ™.
Parmi les huit occurrences de ce terme relevées dans le corpus, six (I 117.11, V
63.10, VI 69.8, VI 76.9, VII 19.1 et VII 61.11) renvoient trés clairement & Siva victo-
rieux sur les trois citadelles, sur Daksa, etc. Les deux restantes (I11 87.11 et 120.2)
se trouvent dans des strophes contenant des allusions dites autobiographiques de
Campantar associées a ’épisode de Maturai a cause du Periyapuranam. Dans 111
87.11, les strophes inscrites sur oles sont jetées dans les flammes devant korravan.
Compte tenu du refrain des quatrains précédents — « les noms du [Siva| de Nallaru
..., méme placés dans le feu, sont sans défaut et vrais » (nallarartam namame . ..

eriyinil itil, wai palutu ilai; meymmaiye ) — ce korravan peut aussi trés bien étre

77. IIT 120.1ab : markaiyarkku araci — wvalavarkon pavai, vari valaik kaim matamani, /
parikayaccelvi, pantimatevi — pani ceytu naltorum parava; « alors que la reine des femmes —
la fille du roi valavar (cola), belle dame aux mains pourvues de bracelets rayés, fortunée du
lotus, grande reine pandya — répandait [sa gloire] quotidiennement en effectuant des services ».
III 120.2ab : verrave atiyar atimicai vilum viruppinan, vellainiru apiyum — / korravantanakku
mantiri aya — kulaccirai kulavi ninru ettum ; « [Siva] que loue réjoui et debout celui qui, pour
briser I'ignorance, aime tomber aux pieds des dévots, ministre du roi (pandya) qui porte la cendre

blanche, gardien de la lignée ».
78. Dans ’état actuel de nos connaissances, le terme korravan semble devenir une désignation

du roi pandya uniquement dans les textes contemporains ou postérieurs au Periyapuranam.
En effet, un survol des occurrences de ce nom dans les textes du puram, des meykkirtti et du
Cilappatikaram nous conduit & supposer que korravan désigne un roi mais pas spécifiquement
un roi pandya. Ensuite, dans le Tevaram ce terme est appliqué, presque exclusivement, a Siva
victorieux dans ses exploits. Puis, dans les textes attribués a Nampi An‘pér Nampi il désigne
Campantar en tant que souverain de la ville de Cikali. Et enfin, dans le Periyapuranam il est
synonyme de roi, renvoie aussi & Siva et ne signifie le roi pandya que dans 1’épisode de Maturai

du Tirunanacampantapuranam.
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Siva. Dans III 120.2, celui qui est le « gardien de la lignée » occupe le poste de
ministre du korravan qui est, sans ambiguité, le roi pandya puisqu’il y est aussi
question de la reine de la méme dynastie. Ainsi, considérant notre développement
sur le nom de Mankaiyarkkaraci et notre analyse du terme korravan, encore a 1’état
d’ébauche, nous posons I'hypotheése, sous toutes réserves, que la strophe III 120.2
contenant le terme korravan signifiant le roi pandya, en dissonance avec le reste
du Tevaram, est un ajout tardif influencé par le Periyapuranam.

La premieére strophe de I’hymne III 39, célébrant ce méme lieu, présente une adresse

présentée a la reine par le poéte :
manin ner vili mataray ! valutikku ma peruntevi! kel :
“pal nal vay oru palan wku wan” enru mi parivu eytitel !
anaimamalai ati aya itankalil pala allal cer
inarkatku eliyen alen — tiru alavay aran nirkave. (III 39.1)
O femme aux yeux de biches!
Trés grande reine du Valuti ! Ecoute,
Ne prends pas pitié en disant
“Il est un jeune a la belle bouche de lait”,
En présence du Hara d’Alavay, je ne suis pas faible
Pour les infames dotés de plusieurs maux (qui vivent)

Dans les endroits & commencer par la grande montagne Anai ! (I11 39.1)

et la derniére précise que cette « décade fut dite ... par Nanacampantan ... en
face de celui du Sud a la couronne éclatante » (tularikum mutit tennan mun, ivai

. nanacampantan . .. uraiceyta pattum). L’image de 'enfant donnée en st. 1 ne
concorde pas avec celle du poéte signant I’envoi, « Nanacampantan, roi de Pukali et
seigneur tamoul » (II1139.11 : curp pukalikku man — tamil natan, nanacampantan).

Notons aussi que I'intégralité du poéme est voué a une ardente critique des jains ®.

79. Terme désignant le royaume pandya.
80. A chaque strophe, les jains sont attaqués : sur leur sanskrit et prakrit, leur maniére de

manger debout (st. 2), leur enseignement, leur nudité (st. 3), leurs noms, leur habitude d’errer
comme des singes femelles, et leur ignorance du tamoul pur (st. 4). Ce sont des voleurs, sans
pitié, qui ont introduit le métre du perroquet et de la souris (st. 5). Leurs noms (st. 6), leur
pouvoir mystérieux (st. 7), leurs attributs comme la cruche, la plume de paon, la natte, et leur

fausse pénitence (st. 8) sont vivement critiqués. Ils s’arrachent les cheveux, se recouvrent d’une
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Dans un autre poéme, a la gloire de ce site, III 51, Campantar implore, & chaque
strophe, la grace de Siva (arulcey enai, « fais moi grace ») et envoie « un feu
allumé par les jains » (amanar koluvum cutar ou amankaiyar itum cutar, st. 7)
sur « celui du Sud » (tennan), le roi pandya. Ces refrains rappellent 1’épisode du
Periyapuranam (st. 2601) ou les jains, avec 'accord du roi, mettent le feu au
monastére de Campantar. Ce dernier en chantant parvient a transférer le feu dans
le corps du roi pandya.

L’envoi de I’hymne des cendres, tirunirruppatikam, 11 66, dédié au méme site, fait
allusion a la guérison du roi pandya dévoré par un feu interne. Campantar prétend
que les « dix strophes sont offertes pour détruire la fievre ressentie par le corps de
celui du Sud » (tennan utal urra tippini ayina tirac carriya patalkalpattum). Dans
le Periyapuranam (st. 2662) Campantar chante cet hymne pour guérir la fievre du
roi pandya. Mis & part ’envoi qui nous renvoie & ce miracle, le reste du poéme est
une célébration des bienfaits des cendres.

Dans un autre poéme construit selon le jeu littéraire iyamakam, toujours en ’hon-
neur d’Alavay, nous lisons que Siva est « Pornement des serviteurs qui a donné
délicatement 'ornement a l'illustre reine de celui du Sud » (III 115, 6¢ : mikka
tennavantevikku aniyaiye mella nalkiya tontarkku aniyaiye). Ce serait une allu-
sion au fait que Siva a rendu le bijou marital & la reine pandya, i.e. quil n’a pas
tué son époux.

Ajoutons que parmi les dix hymnes célébrant le site d’Alavéy dans les trois premiers
Tirumurai cing font référence a la biographie de Campantar (voir supra) et cing
sont composés selon des procédés stylistiques (I 7 et 94; IIT 52, 108 et 115). Par
ailleurs, quatre d’entre eux se distinguent du lot par leur singularité. En effet, un
poéme est entiérement voué a la glorification des cendres (II 66) et trois autres
sont exclusivement consacrés a la vitupération contre les jains (III 39, 47 et 108).
Autant de particularités dans une poignée d’hymnes dédiés a un seul site nous
recommandent de les lire avec la plus grande prudence.

L’épreuve du feu, consistant a faire sortir du feu les 6les indemnes, serait mention-

née dans un hymne célébrant Nallaru, III 87. Le refrain, en fin de strophe, répéte

poudre, ont la bouche boueuse (st. 9), se mettent & dos les lettrés (st. 10) et sont vils (st. 11).
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que « les noms du [Siva] de Nallaru ..., méme placés dans le feu, sont sans défaut
et vrais » (nallarartam namame ... eriyinil itil, wai palutu ilai; meymmaiye!).
Ces répétitions soulignent, simplement, le caractére permanent et impérissable de
Siva et de ses attributs. Seul 'envoi vient préciser que ces strophes ont été « jetées
dans les flammes devant korravan » 8! (korravan etir itai eriyinil ita) et replace,
ce faisant, I’hymne dans une narration hagiographique. Par ailleurs I’hymne qui
aurait été jeté dans le feu devant les jains et le roi pandya commence par pokam
artta pon mulaiyal d’aprés le Periyapuranam (st. 2680). Il s’agit du poéme I 49
dans le corpus actuel du Tevaram qui a acquis par la suite le surnom de paccaz
patikam (voir chapitre 6).

Quant a I'épreuve de 'eau, deux strophes appartenant & des poémes particuliers
relatent ce miracle qui consiste & faire remonter les 6les & contre-courant. III 54
n’est pas associé a un site spécifique, il est dit général, potu. Titré tiruppacuram,
« chant sacré », il comporte douze quatrains dont le onziéme décrit le prodige a

Maturai :
arru anrt am tan maturait tokai akkinanum,
terru enra teyvam teliyar karaikku olai tepnirp
parru inrip panku etirvin uravum, panpu nokkil,
perronru uyartta peruman perumanum anre ! (111 54.11)
Mais encore, il créa I'assemblée de la belle et fraiche Maturai,
Ceux qui ne clarifient pas qu’il est le dieu dense,
Considérant le fait que les dles sans attache flottaient
A contre-courant dans I'eau limpide jusqu’a la rive,
N’est-il pas un grand dieu

Le seigneur monté sur un taureau? (II1 54.11)

Le tirukkataikkappu de 'hymne IIT 113, en '’honneur des douze noms de Cikali et

construit selon I'tyamakam, narre aussi ce miracle :

paru matil maturai man avai etire patikam atu elutu ilai avai etire

varu nati itai micai varu karane! vacaiyotum alar keta aruku arane! (III 113.12ab)

En face d’eux et du roi de Maturai aux grandes fortifications,

O celui a 'acte de faire venir a contre[-courant]|

81. Cf. note 78 p. 59
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Les feuilles écrites de décades, dans le fleuve qui coule!

O celui qui détruit les jains pour anéantir blame et bassesse! (111
113.12ab)

La nature de ces deux hymnes, la position des strophes qui nous occupent (I’avant-
derniére strophe consacrée habituellement a la vitupération des hérétiques pour 111
54 et I'envoi pour III 113), ainsi que la référence & Maturai, nommée en général
Alavéy dans les hymnes attribués & Campantar, nous conduisent a douter de leur
authenticité.
Dans l'envoi de III 32, a la gloire du site d’Etakam, le poéte stipule que les oles,
naviguant dans le fleuve Vaikai, se sont arrétés en ce site : vaikainir etu cenru
anaitarum etakattu oruvanai, « I'unique d’]:]takam que viennent embrasser les 0les
des flots de Vaikai ». Or, le terme etu peut aussi signifier pétale ou fleur, comme
dans I 1.1, et renvoyer a un des éléments que le fleuve charrie naturellement.

L’hymne III 6, construit selon le procédé métrique wratimelvaippu, célébre le
site de Kollamputur. La sixiéme strophe ferait allusion a la barque qui a conduit
Campantar sur la rive opposée : otam vantu anaiyum kollamputur ; « Kollamputur
que viennent joindre les barques ». Cependant, il n’est pas étonnant qu’une barque
et un cours d’eau (st. 7, selon une phraséologie identique, aru vantu anaiyum
kollamputur) soient décrits dans un poéme louant un site placé sur le littoral d'un
bras de la Kaveri. Par ailleurs, la barque est un élément souvent associé au fleuve
comme le bateau l'est & la mer®. Elle se trouve par exemple sur la Ganga que
Siva porte dans sa chevelure (II 55.4 : otam cul karikaiyum ucci vaittir ; « tu as
placé sur le sommet [de la téte|] la Ganga ou tourne la barque »). Ainsi, nous ne
voyons aucun élément biographique dans cet hymne, d’ailleurs, que RANGASWAMY
ne mentionne pas.

Le tirukkataikkappu de 'hymne I 54 contiendrait une référence au miracle des
palmiers mais nous lisons simplement : « Ottur aux grappes issues de jeunes pal-
miers males » (kurumpai anpanai in kulai ottur). Les palmiers ont effectivement un

genre et seules les femelles donnent des fruits. Cependant, le palmier male est aussi

82. Le cliché littéraire de la mer pourvue de bateaux est fréquent : varkam katal (I 66.1; II
29.6, 37.2, etc.), kalam katal (1 30.6, 34.11, 66.5, 84.8; 11 17.10, 24. 11, 37.8, etc.).
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pourvu de petites grappes, sans fleur (information communiquée par A. MARK-
KANTHU). Comme RANGASWAMY, nous ne relevons aucune allusion biographique
dans ce quatrain.

Certains passages ont été utilisés pour démontrer que Campantar était contem-
porain de quelques nayanmar. Nous avons déja évoqué le couple royal pandya et
leur ministre. Dans ’envoi de I’hymne III 58, il est précisé que la décade célébre
la ville de Cattamankai d’oul est originaire le serviteur Nilanakkan. Ensuite, nous
avons vu que le ciruttontar de I'hymne II1 63 n’est pas un individu particulier mais
la représentation du dévot humble. Il en est de méme pour les autres occurrences
(I45.5;161.10;199.5;1103.6 et III 46.3). Enfin, le nom Murukan, mentionné a
la troisiéme strophe du poéme II 92, sans allusion biographique, peut parfaitement
renvoyer a la divinité Skanda.

Ainsi, nous constatons que la plupart des références dites « autobiographiques »
données se trouvent dans les envois (I 54; 1T 66, 84; 11T 32, 87, 113), dans des
poémes a la gloire de Cikali (I11 24 et 113) et dans des hymnes dont la composition
est bien particuliere (I 92; III 6, 54, 58, 113, 115). Nous gardons une certaine
réserve quant a ’appartenance de ces passages au corpus « initial » du Tevaram.
Par ailleurs, dans de nombreux cas, nous manquons sérieusement d’éléments pour
établir un lien direct entre le fait raconté et Campantar (I 54, 92; 11 66, 92 ; 111 6,
32, 54, 87, 113, 115, 120), ce qui laisse supposer qu’il peut aussi s’agir de prodiges
locaux liés au site.

Examinons le témoignage des textes attribués aux deux autres muvar.

2.3.2 Poéte chez Appar et Cuntarar

Selon RANGASWAMY (*1990 [1958] : 977-984), trois strophes attribuées & Appar
feraient allusion a Campantar : IV 56.1, VI 58.1 et V 50.8. Le nom de Campan-
tar n’y est cependant jamais donné. Seul un quatrain se référe clairement & un
élément identitaire du poéte, son origine géographique, et & un fait précis connu
de la légende établie dans le Periyapuranam, celui du don des pieces d’or : « O
Celui d’AvatutuLai, comme Celui qui donne mille belles pieces d’or a ’habitant

de Kalumalam » (IV 56.1 : kalumala urarkku am pon ayiram kotupparpolum —
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avatuturaiyanare). Ailleurs, le prodige de la fermeture des portes serait mentionné

non sans ambiguité :
tirakkap patiya enninum centamil
uraippup pati ataippittar un ninrar;
maraikka vallaro, tamait tiru vaymurp
piraik kol cencataiyar ? iwar pittare! (V 50.8)
Mieux que moi
Qui ai chanté pour ouvrir,
Celui qui était 1a,
Chantant en pur tamoul,
A fait fermer;
Est-il capable de se cacher,
Celui aux meéches rouges pourvues du croissant
De Tiruvaymur ?

I1 est fou! (V 50.8)

Si ninrar était un verbe conjugué appartenant a une phrase indépendante, il pour-
rait renvoyer & Campantar. Mais compte tenu de I'unité, généralement, syntaxique
d’une strophe, nous pouvons aussi ’analyser comme un verbe appellatif subor-
donné & la principale war pittar. Ainsi, c’est Siva qui serait désigné par pittar,
cataryar, vallar, ninrar et ataippittar et qui donc ferait fermer les portes. Enfin,
la strophe inaugurale de VI 58 évoquerait le talent poétique de Campantar. Ce-
pendant, aucune donnée ne vient confirmer cette interprétation, nous y lisons sim-
plement : « celui (ou ceux) aux mots dotés de mélodie » (pan malinta moliyavar).
Rappelons, par ailleurs, que moliyar est souvent un nom appellatif renvoyant a
une femme (I 72.7; II 51.11, 81.5, etc.), I'hypothése nous parait peu fondée.

Chez Cuntarar, les références explicites & Campantar sont plus nombreuses.
Campantar apparait principalement comme un bon poéte tamoul. Il figure dans
les listes des serviteurs de Siva comme le Tiruttontattokai (VII 39.5 : konraiyan
att alal pena empiran campantan, « mon seigneur Campantan qui ne chante que
les pieds de celui aux fleurs de cassier ») et la quatriéme strophe de I’hymne
VII 55 qui énumeére divers dévots dont le premier est « Nanacampantan doué

en bon tamoul » (nal tamil nanacampantan). Il est couplé a Navukkaracar (« roi
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de la langue »), i.e. Appar, dans le poéme VII 67.5 (nal icai nanacampantanum
navukku aracarum patiya nal tamil malai, « les belles guirlandes tamoules chan-
tées par le bon musicien Nanacampantan et le roi de la langue ») et dans l’envoi
de I’hymne VII 78 ou Cuntarar se présente comme « le serviteur du roi de la
langue, de Nanacampantan le Tamoul et de tous les dévots de Siva » (navin micai
araiya(n)notu, tamil nanacampantan, yavar civan atiyarkalukku, atiyan). Ensuite,
Campantar est mentionné seul dans deux hymnes. Le premier dédié a Kolakka fe-
rait allusion au don de cymbales % ; le second, en ’honneur de Nanipalli, rappelle le
don de la connaissance 3. Enfin, une strophe d’un poéme célébrant Vilimilalai (VII
88.8) ferait référence au don de piéces d’or grace au chant. Cependant, Campantar
n’est pas évoqué dans cette derniére. Nous suggérons que cet épisode, décrit chez
Campantar en I 92.1 et apparaissant uniquement dans des hymnes a la gloire de
Vilimilalai, peut aussi traduire une légende ou un pouvoir propre au site.

Les témoignages des poémes attribués & Appar et & Cuntarar nous confirment
donc que Campantar est un poéte tamoul originaire de (Cr)kali. Ils évoquent aussi
des faits qui sont devenus des miracles dans I’hagiographie : I'obtention de la
connaissance a Cikali, de cymbales & Kolakka, de piéces d’or a Ava’gutugai et a
Vilimilalai ainsi que le prodige de Maraikatu. Soulignons que ces deux poétes
chantent le site de Campantar sous les toponymes de Kalumalam (IV 82, 83 et
VII 58) et de Tonipuram (V 45), et qu’ils ne font nullement référence aux neuf

autres noms, ni a 'unité des douze noms.

2.3.3 Le Tiruvacakam de Manikkavacakar

Le Tiruvacakam et le Tirukkovaiyar constituent I'ceuvre attribuée au poéte

Manikkavacakar. Ils forment le livre VIl du Tirumurai. Nous proposons ici un

83. VII 62.8 : nalum in icaiyal tamil parappum nanacampantanukku ulakavar mun talam ntu,
avan patalukku irankum tanmaiyalanai; « celui qui a donné des cymbales devant les habitants
du monde & Nanacampantan, qui répand quotidiennement le tamoul par une musique plaisante,
a la nature de s’émouvoir a ses chants ». Signalons toutefois que le terme talam signifie aussi

bien le rythme ou le battement que I'instrument, les cymbales, qui sert a le marquer.
84. VII 97.9 : unam il kalitannul(l) uyar fianacampantarku anru nanam aru] purintan; « celui

qui fit grace de la connaissance, jadis, au grand Nanacampantan dans Kali sans défaut ».
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rapide survol descriptif de la forme du Tiruvacakam ®.

Le Tiruvacakam, « Paroles sacrées », constitue un ensemble de cinquante et
un hymnes. La longueur des poémes est variable : les quatre premiers contiennent
quatre-vingt-quinze vers et plus. Les deux suivants ont respectivement cent et cin-
quante strophes. Les textes 7 a 14 en comportent vingt et les autres, moins longs, en
possédent souvent dix (17-29, 31, 33-38, 40-43 et 45). Leur agencement ne concorde
pas avec le déroulement des différents événements narrés dans I’hagiographie de
Manikkavacakar. Tous les hymnes sont dits étre liés & un site particulier : vingt-
cing pour Tillai (Citamparam), vingt pour Perunturai, deux pour Tiruvannamalai
et un pour Uttarakocamankai, Tirukkalukkunram, Tiruttonipuram (Cikali), et Ti-
ruvarur. De nombreux poémes exaltent la dévotion ardente envers Siva et sa puis-
sance ; certains (7 & 19) sont placés dans la bouche de femmes vaquant a des occu-
pations domestiques, ludiques ou autres. Ainsi, les hymnes de Manikkavacakar les
plus chantés dans les temples, et peut-étre les plus connus, sont le Tiruvempavai
(septiéme) qui met en scéne le chant des femmes prenant leur bain matinal, ou
le Tirucalal (douziéme) qui est un jeu de questions-réponses, entre jeunes filles,
sur les formes de Siva. La consonnance philosophique de certains passages a été

considérée comme les racines de la doctrine Saiva Siddhanta 86.

Manikkavacakar appartient aujourd’hui au groupe des « maitres de la religion »
shivaite, les camayacariyar, ou du Quatuor, nalvar, qu’il forme avec les trois au-
teurs du Tevaram. Sa datation a été 1’objet de controverse ; aujourd hui, le 1X® siecle
est généralement accepté (ZVELEBIL 1975 : 144). Manikkavacakar serait « le poéte
le plus important du mouvement shivaite et le plus représentatif de I’ame tamoule »
selon FILLIOZAT (1994 : 329). Cependant, il existe trés peu d’études scientifiques
sur cet auteur et les textes qui lui sont attribués. A notre connaissance, YOCUM

(1982) est le seul ouvrage récent qui propose une monographie sur le poéte. Bien

85. Les informations sur Campantar et Cikali sont quasi-inexistantes chez Manikkavacakar.
Nous présentons toutefois son ceuvre car elle suit de prés chronologiquement celle attribuée a

Campantar.
86. Cf. YocuMm (1982) pour une étude récente de ce texte et RAMACHANDRAN (2001) pour

une bibliographie exubérante mais non sélective.
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que YOCUM ait donné priorité a l'analyse littéraire des textes, il énumére (YOCUM
1982 : 46-50) six arguments qui permettraient de placer Manikkavacakar dans le

1X¢ siécle 87,

87. Pour suivre le raisonnement de Glenn E. YocuM, il faut tout d’abord admettre que tous
les hymnes rassemblés dans les deux textes qui constituent le livre viil du Tirumurai, depuis
le Tirumuraikantapuranam au plus tard (voir 4.1), ont été composés par un unique auteur,
nommé Manikkavacakar. Nous résumons ici ses propos. Son premier argument, soutenu par de
nombreux chercheurs, est ’absence de Manikkavacakar dans le « Recueil des saints serviteurs »,
le Tiruttontattokai (VII 39), qui formera la liste immuable des soixante-trois nayanmar, attribué
a Cuntarar que la tradition place au VIII-1X°® siécle. Manikkavacakar lui serait donc postérieur.
Par ailleurs, son absence dans les étoffements hagiographiques de Nampi An‘gér Nampi et de
Cekkilar n’impliquerait pas une postériorité a ces auteurs mais reposerait sur la fidélité de ces
derniers qui ont suivi Cuntarar. Ensuite, YOCUM s’appuie sur les références au terme mayavada
dans l'ccuvre du poéte qui illustreraient sa connaissance de la philosophie de Sankara dont le
décés est placé en 820. Ainsi, Manikkavacakar serait postérieur ou contemporain de celui-ci.
Pour un compte rendu des études sur la datation de Sankara cf. HARIMOTO (2006) qui propose
une nouvelle datation du Brahmasutrasankarabhasya et qui souligne la confusion dans laquelle est
née la datation dite ‘traditionnelle’ du philosophe, 788-820. Le troisiéme argument s’appuie sur le
fait que le Tirukkovaiyar mentionne un roi pandya nommé Varaguna. Deux rois de cette dynastie
portent ce nom au 1X® siécle. Les historiens que suit YOCUM s’accordent & considérer notre poéte
comme contemporain de Varaguna II alias Varagunavarman (862-8857). Le quatriéme argument
de YOCUM est fondé sur le fait que Manikkavacakar aurait eu connaissance des muwvar : il chante
les sites de Campantar (Kalumalam, i.e. Cikali) et de Cuntarar (Tiruvarur) et il reprendrait un
vers d’Appar. YocuM (1982 : 47) : « Tiruvacakam 5 : 30, where Manikkavacakar says, “yam
arkkum kuti allom yatum ancom", appears to rely on Appar’s Tevaram : “namarkum kuti allom
namanai ancom" ». Le vers d’Appar se trouve en VI 98 1. Cependant, le poéte ne mentionne
jamais les muvar (cf. PRENTISS 1999 : 79). Ensuite, la ressemblance entre le Tiruvempavai
(hymne 7 du Tiruvacakam) et le Tiruppavai d’An‘gél, poétesse vishnouite qui aurait vécu au 1xX°
siécle, est un argument supplémentaire pour dater auteur de ce méme siécle. FILLIOZAT (1972 :
xiii) écrit : « La similitude de composition du Tiruppavai et du Tiruvempavai, tous deux de forme
exceptionnelle dans la littérature tamoule est aussi en faveur d’un rapprochement des époques
des deux poétes. La connaissance chez I'un de I'ceuvre de autre semble bien avoir inspiré au
premier 1’idée de donner la réplique au second. Mais, faute d’une chronologie précise, nous ne
pouvons décider de la priorité de I'un ou de I'autre ». Enfin, le dernier argument de YOCUM
repose sur l'identification d’un roi cingalais bouddhiste converti au shivaisme aprés la guérison

de sa fille par Manikkavacakar a Citamparam.

68



A notre connaissance, ce n’est qu’au XII® siécle®® que des témoignages épi-
graphiques précis sur les images du poéte et le chant de deux hymnes du cor-
pus du Tiruvacakam semblent apparaitre, bien que, étrangement, les noms de
Manikkavacakar et du Tiruvacakam n'y figurent pas®’. Une épigraphe du régne
de Rajaraja II, datée de 1158, décrit 'installation par deux danseuses du temple
de trois images : Appar, Tiruvatavuralikal et Kannappar %. Tiruvatavuralikal est
identifié comme Manikkavacakar parce que Vatavur est son lieu de naissance,
parce que des inscriptions lient cette figure avec le chant du Tiruvempavai (ARE
1912 421) et, enfin, parce que Nampi An’gér Nampi, jouant sur le terme vacakam,
semble se référer a lui quand il parle d’'un dévot shivaite de Vatavur qui a composé
un Tirukkovai®'. Ainsi, Manikkavacakar, sur le méme plan que les « véritables »
nayanmar, est sanctifié dans ’enceinte des temples. Ailleurs, il est aussi appelé
« Vadavur-Nayanar » (ARE 1912 420). Bien que nous envisagions la possibilité
que les hymnes de Manikkavacakar aient été répertoriés dans les inscriptions sous

la désignation générale de tiruppatiyam, une étude plus ample est nécessaire pour

88. L’affirmation de SWaAMY (1972 : 97) que ARE 1940-41 157 (Nallur, Tennarkatu dt.) est la
premiére inscription & mentionner le Tirucalal (douxiéme hymne de ce qui forme le Tiruvacakam)
et qu’elle date du régne de Virarajendracola, soit de 1069, est discutable car cet ARE p. 243 et
MAHALINGAM (1988 : 496) identifient ce roi comme Kulottunga III et datent le texte de 1184.
IL’agencement des autres épigraphes sur les murs du temple et leur datation tardive donnent

plutot raison & ces derniers. Une vérification in situ est indispensable pour trancher la question.
89. Une inscription du temple de Nage$vara & Kumpakonam (ARE 1911 258), qui contient

léloge royal de Rajaraja IIT (1216-1279) cir manni irunanku ticai, mentionne un donateur nommé
Tirunanacampantar Manikkavacakan. Cependant, nous n’avons pas rencontré de textes épigra-

phiques nommant ainsi une image du poéte.
90. SII 8 228 1. 9-10 : eluntafruluvitta] tirunafvufkkaraifcuftevar[kum] tiruvatavuralikalukkum

[tiruk[kannappatevarkkum, « pour Tirunavukkaraicutevar, Tiruvatavuralikal et

91. Koyil tiruppanniyar viruttam :
varvva cakattinil, murrunart tonai, vantillaimannait
tiruvata vurcciva pattiyan ceytiruc cirrampalap
porular tarutiruk kovatkan teyumar rapporulait

terulata vullat tavarkavi patic cirippippare. (58)
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la soutenir. Ne sont donc abordés ici que certains textes évoquant les chants du
Tirucalal et du Tiruvempavai, textes qui appartiennent, nous le rappelons, au
Tiruvacakam.

Une inscription datant de la dix-septiéme année de Vikramacola, SII 22 165
1. 2, enregistre un don pour qu’entre autres la déesse parte en procession tous les di-
manches accompagnée du chant du Tirucalal °2. De plus, ARE 1912 421 de Valuvur
(Mayavaram tk.), datant du premier juillet 1167 (MAHALINGAM 1992 : 349), sti-
pule un don pour que soit récité le Tiruvempavai devant I'image de « Vadavural-
Nayanar » pendant la féte du mois de markali (décembre-janvier) 3. Enfin, quatre
inscriptions de Nallur (Tennarkatu dt.) du régne de Kulottunga III, entre 1198 et
1202, enregistrent des dons pour que soient chantés différents morceaux du Tiru-
vempavai par les danseuses du temple. En effet, ARE 1940-41 143 évoque le mu-
talpattu « premiére strophe » de 'hymne, 161 'irantampattu « deuxiéme strophe »
et enfin, 149 et 160 le katatkappu « protection finale ». Il semble que ces chants
étaient accompagnés de danse. Nous rappelons que le Tiruvempavai était chanté
principalement par des renongants et des femmes et que cette mise en scéne par-
ticuliere souligne le statut ascétique traditionnel de Manikkavacakar et le contenu
de son hymne qui n’est autre que le chant des femmes prenant leur bain matinal 4.

Mais les textes attribués a Manikkavacakar ne mentionnent pas notre poéte
Campantar et la seule et bréve référence a Cikali se trouve dans une liste de lieux
saints shivaites du poéme intitulé Kurttittiruvakaval : « et ayant fait apparition a
Kalumalam » (kalumala matanir katci kotuttum, 1. 83). Enfin la tradition rattache
le poéme intitulé Pititta pattu, attribué a ce méme auteur, & Tonipuram parce
que, au début de la strophe 3, Siva est appelé ammaiye appa, « mére, pére ». Si

Ammaiyappan est bien le nom actuel de I'image de Siva se trouvant dans le temple

92. 11 est intéressant de noter que le rapport de PARE 1940-41 157 met aussi en relation cet
hymne, qui célébre exclusivement Siva, avec la déesse; en effet, il évoque un don de terres pour

assurer le chant du Tirucalal et diverses offrandes a la déesse.
93. Lerapport de 'ARE 1943-44 192 de Maturai, d’une inscription gravée sous Sundara Pandya

ITI, datant de 1219, mentionne le chant du Tiruvempavai par des ascétes le mois de markali.
94. Cette présentation sommaire des données épigraphiques mérite d’étre développée et com-

plétée pour chercher des éléments de réponse aux interrogations légitimes et aux conclusions
hatives de SwaMyY (1972 : 118-128).
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& étage du complexe de Cikali (voir 8.1), Siva ne porte ce nom ni dans les textes
du Twrumurai, ni dans les inscriptions. Par ailleurs, il n’y a aucune autre référence
au site dans le poéme. Nous pensons donc que les commentateurs du Pititta pattu
ont associé ce texte au site de Cikali de facon anachronique et que, cet hymne, a

caractére général, ne célébre aucun temple en particulier.

L’étude intrinseque de I'ceuvre attribuée & Campantar nous place devant des
problémes d’interpolations. Les hymnes du Tevaram attribués & Campantar se ca-
ractérisent par une structure fixe, une griffe personnalisée dans ’envoi et ’emploi
fréquent de procédés littéraires. Or, nous suspectons qu’'un grand nombre d’envois
et d’hymnes composés selon des procédés stylistiques seraient des ajouts posté-
rieurs. De plus, certaines références biographiques de Campantar sont douteuses,
et d’autres se révelent étre clairement des ajouts. Enfin, les allusions & Campantar
dans les hymnes des autres muvar n’infirment pas nos doutes.

Ainsi, sur la base des données internes, nous proposons I’hypothése que le poéte
Campantar n’est pas 'auteur unique des trois cent quatre-vingt-cinq hymnes du
Tevaram qui semblent avoir été réunis au moment d’une compilation ou, peut-étre,
pour justifier, en partie, les écrits des hagiographes. Nous avons le sentiment d’étre
confrontée & un corpus hétérogéne, incluant des strophes et des hymnes de poétes
de dates variées, qui est présenté comme l'ceuvre d’un auteur unique appelé sous
le nom collectif de Campantar %. De plus, nous avons aussi émis des doutes quant
a 'attribution des douze toponymes au seul site de Cikali. Ne faudrait-il pas aussi
considérer Cikali comme un toponyme sous lequel auraient été rassemblés douze

sites distincts ?

95. Cf. SHULMAN (1990 : xxxviii-xl) pour une interprétation similaire de la figure de Cuntarar
et HAWLEY 1988 pour une étude sur les auteurs des poémes de bhakti des XV-XVII® siécles de
I'Inde du Nord.
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Chapitre 3
Cikali aux douze noms

Un talapuranam, « histoire d'un site » 1, est un type de texte, généralement
composé en vers, racontant les mythes fondateurs qui ont apporté ou révélé la sain-
teté d’'un lieu, souvent d'un temple. Le Cikalittalapuranam, « histoire du site de
Cikali », a été composé au milieu du XVIII® siécle par Arunacalakkavirayar (1712-
1779), originaire de Tillaiyati, dont les talents ont été grandement récompensés a la
cour du Maharaja de Taficavur 2. Ce texte contient mille cing cent cinquante-trois

quatrains et serait une traduction condensée d’une version sanskrite® en quarante

1. Le terme est dérivé du sanskrit sthalapurana. D’ailleurs, chaque texte tamoul se référe a
un ancétre sanskrit, souvent introuvable et douteux. La plupart des textes se disent étre des

traductions de divers chapitres de purana sanskrits dont le plus fréquent est le Skandapurana.
2. Ce texte a été commandité par Citamparanatamuni, disciple renongant responsable du

monastére de Cikali, une des annexes de Tarumapuram a I’époque. Il a été publié en 1887 par
Capanayakamutaliyar, un puissant local, puis réimprimé, en 1937, sous la direction de son fils,
Ca. Catacivamutaliyar. Cf. « Autour des talapuranam au Pays Tamoul », notre présentation,
faite le 20 mars 2006, dans le cadre de la premiére Journée Monde Indien organisée par 'UMR

7528 Mondes iranien et indien.
3. Voici les détails de cette version sanskrite en quarante chapitres que nous lisons dans I'in-

troduction de I’édition du Cikalittalapuranam (p. xiv) : dix-huit du Pavutike (sk. Bhavisya), un
du Piramanta (sk. Brahmanda) et vingt-et-un du Kantapuranam (dont neuf du Cankaracankitai,
un du Canarkumaracankitai et onze du troisiéme Pariccetam). Nous n’avons pas retrouvé ces

différents chapitres sanskrits.
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chapitres. Le texte s’organise en une introduction? et trente-et-un chapitres (at-
tiyayam), dont douze sur les mythes fondateurs du site (chapitres 2, 3, 6, 7, 9, 10,
12, 13, 15, 16, 17 et 18), un sur Campantar (chapitre 23) et deux sur Cattainatar
(chapitres 20 et 25)° :

TABLEAU 3.1: Les douze chapitres des mythes fondateurs

’ Chapitre ‘ Toponyme ‘ Nombre de strophes ‘

2 Tonipuram 41
3 Piramapuram 50
6 Srikalipuram 61
7 Venkuru 39
9 Pukali 39
10 Cirapuram 24
12 Canpai 34
13 Koccai 38
15 Venupuram 47
16 Kalumalam 19
17 Puravam 39
18 Taray 19

Les douze noms de Cikali sont expliqués dans le talapuranam par des mythes
fondateurs qui sont, souvent, des versions « tamoulisées » et localisées de récits
mythologiques panindiens connus a travers des textes fameux du corpus sanskrit.
Ainsi, des histoires empruntées aux purana et aux épopées sanskrits sont relocali-
sées a Cikali. Nous commencons par résumer ici les douze chapitres dans ’ordre de
présentation du talapurana qui n’est pas, au passage, celui que nous avons relevé

dans les Tirumurai (cf. 2.1.3) :

1. Le site est appelé Tonipuram, « ville du radeau », parce que Siva et sa pa-
rédre y sont venus se poser pendant le déluge sur leur barque. Ce lieu devient

le centre cosmique a partir duquel la création peut recommencer. Si le mythe

4. L’introduction comprend une « protection de Vinayakar » (vinayakar kappu, deux st.),
un « hommage aux dieux » (katavul valttu, trente-et-une st.), une « célébration du pays » (ti-
runattuccirappu, soixante st.), une « célébration de la ville » (tirunakaraccirappu, quatre-vingt-dix

st.) et une « histoire du purana » (purana varalaru, quarante-sept st.).
5. Nous étudions cette figure dans la derniére partie.
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du déluge est universel celui de Siva y naviguant sur une barque parait ap-

partenir a la tradition tamoule (SHULMAN 1980 : 55-63).

. Cikali obtient le nom de Piramapuram, « ville de Brahma », parce que ce
dernier y a honoré Siva pour que son ceuvre de création se déroule correc-
tement. De nombreux temples ou liriga portent ce nom au Pays Tamoul
comme & Pullmankai par exemple (voir SCHMID (2005) pour une étude mo-

nographique de ce temple).

. Le toponyme Kali est expliqué par deux mythes dans le talapuranam. Dans
le premier, la déesse Kali est venue la faire pénitence aprés sa défaite lors
de la compétition de danse contre Siva a Tillai. Dans le second, le serpent
Kaliya, vaincu par Krsna qui a dansé sur sa téte et suivant son ordre, y
est venu expier sa faute. Notons que les deux anthroponymes, Kal (tam.
Kali) et Kaliya, ne possédent pas l'alvéolaire du toponyme Kali. La défaite
de Kali lors de la compétition de danse & Citamparam n’est pas mentionnée
dans les talapuranam principaux du site que sont le Cidambaramahatmya
(skt.) et le Koyirpuranam (tam.) mais dans une version sanskrite mineure,
le Vyaghrapuramahatmya (SMITH 1998 : 143-145). Dans le Harivamsa (cha-
pitres 55 et 56), Krsna, aprés avoir dompté le serpent Kaliya, le congédie
expier sa faute dans I'océan (COUTURE 1991 : 218-226).

. L’appellation de Venkuru, « maitre cruel », résulte de deux mythes. Dans
le premier, Venkuru, identifié comme Sukracarya, attristé par le manque de
respect que les dieux lui portent parce qu’il est le maitre des démons, fait
pénitence & Cikali. Dans le second, Venkuru est Yama. Il décide d’honorer
Siva a Cikali pour que ce dernier accorde aux damnés la faculté de se souvenir
de leurs bons et mauvais actes antérieurs afin de comprendre leur sort aux

enfers.

. Pukali est le « refuge » des dieux qui y sont venus honorer Siva pour se
protéger du démon Surapadma. Dans le Kantapuranam (I1.24 st.19-22 et
I11.30 st.1-9) Indra y est venu faire pénitence.

. Le site obtient le nom de Cirapuram, « ville de la téte », parce que la téte de

Rahu, coupée par le Soleil pour le punir d’avoir bu I’ambroisie du barattage
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10.

11.

destinée aux dieux, est tombée en ce lieu.

Cikali porte le nom de Canpai, dérivé de canpu désignant une plante her-
bacée. Selon le talapuranam, le clan des Yadava voulant mettre & 1’épreuve
le sage Kapilar lui présente un homme déguisé en une femme enceinte. Le
sage, en colére, maudit le clan et fait naitre de 'homme un pilon. Les Yadava
réduisent l'objet en poudre. De chaque poussiére pousse une plante a feuilles
coupantes que les Yadava utilisent comme arme dans leur querelle intestine
et s’entretuent. Cet épisode est narré dans le Mahabharata, livre 16 (VETTAM
#2002 [1975] : 890). Krsna, qui appartient a ce clan, veut échapper a la ma-

lédiction et se rend & Cikali pour faire pénitence.

Le toponyme Koccai, « bassesse », a pour origine selon le talapuranam 1’hu-
miliation subie par Parasara devant les autres sages a cause de son union
avec Matsyagandha, « celle & I'odeur de poisson » ; cf. Mahabharata, livre 1,
chapitre 57 (BUITENEN 1971 : 132-134). Parasara se rend a Cikali pour se

purifier.

Selon le talapuranam le site est nommé Venupuram, « ville du bambou »,
pour deux raisons. D’abord, parce que Siva, sous la forme d’un bambou, a
accordé la force requise par le démon Surapadma pour combattre Indra. En-
suite, parce qu’Indra descend a Cikali en prenant ’apparence d’un bambou
pour expier ses fautes, a savoir qu’il a négligé puis tué ses maitres. Dans le
Kantapuranam, Indra et sa femme se transforment en bambou pour échap-
per au démon Surapadma (I1.21 st.44-45). Ce texte décrit aussi le sacrifice

conduit par Surapadma pour obtenir un don de Siva (IL.8 et 9).

Cikali obtient le toponyme de Kalumalam, « dont les péchés sont lavés »,
parce que le sage Romasa, désireux d’acquérir la connaissance de Siva, s’y

rend et qu’il y jouit de I'enseignement de Siva qui lave ses péchés.

Puravam, « pigeon », vient de la mise & I’épreuve du roi Sibi qui aurait eu lieu
a Cikali. La générosité du roi est éprouvée par Indra et Agni sur la demande
de Siva. Indra sous la forme d’un aigle poursuit Agni qui a pris 'apparence

d’un pigeon. Ce dernier prend refuge auprés du roi qui donne son propre
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corps a l'aigle pour sauver le pigeon .

12. Taray, « mont(?) », est selon le talapuranam la ville ou Varaha, destruc-
teur du démon Hiranyaksa, a honoré Siva aprés avoir terrifié la terre en la

soulevant avec sa défense.

Ce sont aujourd’hui ces versions des légendes qui font autorité et qui sont
retenues par les fidéles grace aux brochures par exemple”. Mais nous constatons
que dans la plupart des textes du Tirumurai, a I'exception des hymnes attribués
a Campantar, ces versions sont inexistantes.

La traduction des hymnes & douze noms attribués a Campantar nous permettra
d’examiner le traitement particulier des légendes dans le Tevaram afin de souligner

les problémes rencontrés.

3.1 Les hymnes aux douze noms

Dans le Tevaram, le mention des douze toponymes de Cikali se trouve uni-
quement dans les hymnes attribués a Campantar. Nous avons signalé au chapitre
précédent que ces douze noms sont présentés dans un ordre défini et qu’ils figurent

toujours dans des poémes a douze strophes® qui sont tous composés selon des pro-

6. Ce mythe célébre est conté, trés briévement, dans le Mahabharata, livre 3, chapitre 199
(BUITENEN 1975 : 623) et, en détail dans les récits des vies antérieures du Bouddha (COWELL
#1999 [1990]). Les rois cola revendiquent leur descendance de ce roi Sibi (voir les généalogies
décrites dans les plaquettes de cuivre de Leiden (EI 22 34 v. 4) et de Tiruvalankatu (SIT 3 205

v. 27) par exemple).
7. Ces brochures, publiées par le tevastanam du temple, sous le patronnage du monastére

de Tarumapuram, vendues une dizaine de roupies, sont accessibles & un grand nombre. Elles
servent de guide aux fidéles et aux touristes. La treiziéme réimpression de la brochure du temple
de Cikali, Cikalittalavaralaru, date de 2004. Elle comporte une présentation générale du temple
(son aménagement, ses divinités majeures, ses inscriptions et ses rites). On y retrouve aussi
quelques mots sur le fonctionnement du temple (Padministration, les propriétés et les templions
des environs). Des résumés des mythes sont présents (les différents noms du site, les mythes, les
tirtha, ’hagiographie du poéte Campantar). Sont inclus quelques extraits de poémes attachés au

temple, ainsi que de nombreuses pages sur les hauts faits du monastére.
8. A T’exception de I 128 qui est composé en prose mais qui respecte l'ordre de présentation

des toponymes.
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cédés littéraires. Une traduction de ces onze hymnes nous parait nécessaire pour
étudier les douze noms.

Ce travail de traduction est le fruit des séances de lecture effectuées avec T. V.
GOPAL IYER en 2004 et 2005. Il repose sur I’édition tamoule établie par ce méme
pandit. Nous ne prétendons pas rendre en francais tous les éléments lyriques et
rhétoriques de ces poémes mais cherchons a présenter, le plus fidélement possible,

leurs idées.

3.1.1 Hymne I 63

Cet hymne est appelé palpeyarppattu, « dizain & plusieurs noms », parce qu’il
est ainsi désigné dans I’envoi et parce qu’il renferme les douze noms de Cikali
accompagnés d’une allusion a leurs légendes respectives (sauf pour Kalumalam qui
renvoie dans 1’envoi & la ville d’origine du poéte). Ce poéme ne suit pas strictement
la structure typique de Campantar dans laquelle les quatre derniers quatrains ont
une fonction propre (voir 2.1.1) : le mythe de Ravana est absent et la critique des
hérétiques (st. 9) est placée avant la strophe consacrée a la manifestation du liriga
de feu (st. 11).

eri ar malu onru enti, ankai itutalaiye kalana,

vari ar valatyar asyam vavvay, ma nalam vavvutiye ?—

cariya navin vetakitan, tamarai nanmukattan,

periyan, piraman peni anta piramapurattane! (1 63.1)

Brandissant une hachette enflammée,

Ayant pour bol un crane placé dans la paume,

Tu ne prends pas I'aumoéne de celles aux bracelets pleins de lignes,
Tu as pris leur grande vertu,

O Celui de Piramapuram ou a régné avec plaisir Brahma,
Celui au chant des Veda sur la langue qui ne faillit pas,
Celui a quatre tétes sur le lotus, le grand. (I 63.1)

piyal ar cataikku or tinkal cuti, pey palikku enru, ayale
kayal ar tatarikan am col nallar kan tuyil vavvutiye 72—
wyalal natavi, inpam eyti, intiran al manmel

viyal ar muracam onku cemmai venupurattane ! (1 63.2)
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Couronné de la lune dans les méches gorgées d’eau?,
[Allant| dans le voisinage pour 'aumoéne qu’on sert,

Tu as pris le sommeil des yeux des vertueuses

Aux mots beaux et aux yeux longs tels des poissons kayal,
Ayant gouverné convenablement et ayant atteint le bonheur,
O Celui de la belle Venupuram

O s’éléve le son des tambours pleins de grandeur

Sur la terre ou régne Indra. (I 63.2)

nakalartalaiyum venpiraiyum nalircataimattu, ayale

pakalap pali terntu, aiyam vavvay, pay kalai vavvutiye 9—

akalatu uraiyum ma nilattil ayal inmaiyal, amarar

pukalal malinta pum pukali meviya punniyane! (1 63.3)

Ayant fixé dans les méches mouillées

Le crane rieur et le croissant blanc,

[Allant| dans le voisinage chercher 1’aumone le jour,

Tu n’as pas pris 'aumone,

Tu as pris les vétements qui couvrent [les corps|,

O Vertueux qui réside dans la belle Pukali

Qui se développa par le refuge des immortels

Du fait qu’il n’y a pas d’autre place sur ce grand sol

Qui demeure sans fin. (I 63.3)

cankotu ilankat totu peytu, katil or talkulaiyan,
am kolvalaiyar aiyam vavvay, aynalam vavvutiye 9—
cenkol natavip paluyirkkum cey vinai mey teriya,

ven kot taruman mevi anta verkuru meyavane ! (1 63.4)

Ayant placé une boucle pour qu’elle brille avec la conque,
O Celui 4 la boucle qui pend sur une oreille,
Tu n’as pas pris 'aumoéne de celles aux bracelets larges et beaux,

Tu as pris leur belle vertu,

9. Le terme piyal qui signifie « nuque, épaule » pose probléme. T. V. GOPAL IYER, fidéle &

son édition, propose de lire « les méches abondantes sur la nuque ». Cette image est inhabituelle

dans le Tevaram. V. M. SUBRAMANYA IYAR corrige le terme et lit peyal, « nuage, pluie, eau ».

Nous préférons cette seconde lecture qui est plus appropriée a la description de la chevelure de

Siva qui porte la Ganga.
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Ayant régné avec un sceptre juste

Pour que les nombreux étres connaissent

La vérité de leur actions accomplies

O Celui qui réside a Venkuru

Ou a régné avec plaisir Dharma au sceptre cruel. (T 63.4) 1°
tani mar matiyam cuti, nitu tankiya talcatasyan,

pint nir matavar aiyam vavvay, pey kalai vavvutiye ?-

ani mr ulakam aki enkum alkatalal alunka,

tuni nar paniya, tan mitanta tonipurattane ! (I 63.5)

Couronné de la lune et de I'eau apaisée,

O Celui aux méches pendantes portées en permanence,

Tu n’as pas pris 'aumoéne des femmes aux humeurs amoureuses,
Tu as pris leurs vétements ornés,

Quand le monde s’orna d’eau

Et souffrit partout & cause de la mer profonde

O Celui de Tonipuram

Qui émergea quand l’eau pure décrut. (I 63.5)

kavar pumpunalum tanmatiyum kamal cataimattu, ayale

avar pum paliyotu aiyam vavvay, aynalam vavvutiye ¢—

avar pun aratyarkku ati aya atal mannan al manpmel

tavar pum patikal erkum orikum tariku tarayavane! (I 63.6)

Ayant fixé dans les méches parfumées

La fraiche lune et I'’eau parfumée qui charme,

[Allant| dans le voisinage,

Tu n’as pas pris 'aumoéne avec leur offrande de fleur,

Tu as pris leur belle vertu,

Sur la terre ot a régné le roi victorieux,

Le premier des rois parés de leur ornement [respectif],

O Celui de I’éternelle Taray

Ou s’élevent partout les beaux temples des ascétes. (I 63.6)

mulaiyal keluma, montai kotta, munkataimattu ayale,

10. Nous ne comprenons pas si le sujet de 'absolutif natavi et de Uinfinitif teriya est taruman

(Dharma) ou meyavan (Siva).
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nilaiyap pali terntu, aiyam vavvay, minalam vavvutiye 7—
talai ayk kitantu v vaiyamellam tanatu or anai natay,

cilaiyal malinta circ cilampan cirapuram meyavane ! (I 63.7)

Quand le yal de poitrine jouait,

Quand le tambour (& une face) frappait,
[Allant| dans le voisinage,

Chercher offrande & I'entrée, debout,

Tu n’as pas pris 'aumone

Tu as pris, toi, leur vertu,

O Celui qui réside a Cirapuram

De Cilampan a la gloire étendue par [son| arc,

Qui étant une téte plaga sous son autorité tout ce monde. (I 63.7)

"erute konarka!" enru eri, ankai itu talaiye kalana,
karutu er matavar aiyam vavvay, kan tuyil vavvutiye 9—
oru ter katavi ar amarul orupatuter tolaiyap

poru ter valavan mevi anta puravu amar pupniyane ! (I 63.8)

" 6 taureau avance !

Ayant monté [le taureau| en disant :
Et ayant pour bol un crane placé dans la paume,

Tu n’as pas pris 'aumoéne des belles femmes désireuses,
Tu as pris le sommeil de leurs yeux,

O Vertueux qui réside & Puravam

Ou a régné avec plaisir le vaillant au char de combat
Qui conduisant un char

A détruit une dizaine de chars dans la guerre cruelle. (I 63.8)

tuvar cer kalinkapporvaiyarum, tuymai ilac camanum,
kavarceytu ulavak kanta vannpam, karikat varkulalar-
avar pum paliyotu aiyam vavvay, aynalam vavvutiye ¢—

tavarcey netuvel cantan alac canpai amarntavane ! (I 63.9)

Ceux couverts de vétements jaunes (les bouddhistes)

Et les jains sans pureté

Dans la mesure ou [tu les| as vu errer commettant des fautes,
Tu n’as pas pris 'aumone et les offrandes de fleurs

Des femmes aux longs cheveux,

Tu as pris leur belle vertu,
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O Celui qui s’est installé a Canpai

Quand régnait Cantan

A la longue lance faite par des ascétes. (I 63.9)
nilalal malinta konrai cuti, niru mey puci, nalla

kulal ar matavar aiyam vavvay, kolvalai vavvutiye ¢—

alalay ulakam kavvai tira, aintalai nil mutiya

kalal naka (a)raiyan kaval akak kali amarntane! (1 63.10)
Couronné de la fleur de cassier pleine de brillance,
Ayant enduit le corps de cendres,

Tu n’as pas pris 'aumone des femmes a la belle chevelure,
Tu as pris leur larges bracelets,

O Celui qui s’est installé a Kali

Quand, pour détruire la calamité du monde en feu,
Devint gardien le roi des serpents aux anneaux

Et au capuchon haut de cinqg tétes. (I 63.10)

kattu ar tulayan, tamaraiyan, enru ivar kanpu ariya

cittar pali terntu, aiyam vavvay, cey kalai vavvutiye ?—

nattar natuve nantan ala, nalvinaiyal uyarnta

kottaru ututta tanpvayal cul koccai amarntavane! (I 63.11)

Celui a la guirlande pourvue de basilic [Visnu| et Celui du lotus [Brahmal,
De maniére a ce qu’ils sachent, sans voir ;

Ayant cherché des offrandes pleines de grandeur,

Tu n’as pas pris 'aumone,

Tu as pris leur vétement porté,

O Celui qui s’est installé & Koccai,

Entourée de riziéres fraiches,

Habillée de la riviere Kottu qui croit par ses bons actes,
Quand Nantan régnait au milieu d’amis. (I 63.11)

katai ar koti nal mata vitik kalumala urk kavuni—

natai ar panuvalmalai aka fianacampantan—nalla

patai ar maluvanmel molinta palpeyarppattum vallarkku
atatya, vinaikal ulakil nalum ; amarulaku alpavare. (I 63.12)

Pour ceux qui sont forts dans le dizain aux différents noms

Dit sur Celui a la hache de combat,
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En tant que guirlande de métres au bon style,

Par Nanacampantan,

Le kavuni de la ville de Kalumalam

Aux rues pourvues de belles maisons avec des drapeaux a l’entrée,
La [reconduite| des actions ne les atteindra jamais dans ce monde,

Ils régneront sur le monde les immortels. (I 63.12)

3.1.2 Hymne I 90

Le poéme est composé selon le procédé littéraire de 1'irukkukkural, « distique
rgvédique » (voir 2.1.3). Il n’y a pas de référence aux légendes. Seuls quatre to-
ponymes sont présentés selon leur étymologie : Piramapuram (st. 1), Venupuram
(st. 2), Pukali (st. 3) et Tonipuram (st. 5).

aranat ulkuvir ! piramanurul em

paranaiye manam paravi, uymmine ! (1 90.1)

O vous qui méditez sur Hara !

Dans la ville de Brahma (Piramapuram),
N’honorant de [tout| coeur que notre Supérieur,
Libérez-vous! (I 90.1)

kana ulkuvir ! vépunalpurat

tanuvin kalal péni, uymminé! (1 90.2)

O vous qui méditez pour [le] voir!

Ayant aimé les |Pieds aux| anneaux de cheville du Stable
De la bonne ville de bambou (Venupuram),
Libérez-vous! (I 90.2)

natan enpirkal ! katal on pukal

atipatamé oti, uymminé! (1 90.3)

O vous qui dites « seigneur » !

Ayant chanté les Pieds premiers

Du brillant refuge (Pukali) d’amour,
Libérez-vous! (I 90.3)

ankam matu cer pankamayavan,

venkuru mannum enkal icane. (1 90.4)
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Celui devenu moitié qui rejoint la femme sur le corps
Est notre Seigneur qui réside a Venkuru. (I 90.4)
valnilac catait tonivanpurattu

aninanponaik kanumankale! (1 90.5)

Voyez le bel étalon d’or (Siva)

Aux meéches [ornées| de la lune éclatante

De la ville fertile du radeau (Tonipuram). (I 90.5)

« pantal ar cataip puntaray mannum,

entu korkasyal ventan » enpare. (1 90.6)

« Le roi, aux meéches pleines de serpents,
De Celle a la poitrine abondante

Réside dans la belle Taray » dit-on. (I 90.6)

kariya kantanai, cirapurattul em

aracat, naltorum paravi, uymmine ! (I 90.7)
Ayant honoré tous les jours
Celui a la gorge tachée,

Notre Seigneur dans Cirapuram,

Libérez-vous! (I 90.7)

naravam ar polil puravam nal pati

iraivan namame maraval, nericame ! (1 90.8)

O ceeur ! N'oublie pas le nom du Seigneur
De la belle ville de Puravam

Aux jardins pleins de miel. (I 90.8)

tenril arakkanaik kunril canpai man

anru nerittava, ninru ninaimine ! (1 90.9)

Pensez, debout, au fait que

Le Seigneur de Canpai, sur la montagne,
A écrasé, jadis,

Le démon du Sud (Ravana). (I 90.9)

ayanum malumay muyalum kaliyan

peyalvai eyti ninru iyalum, ullame. (1 90.10)
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O for intérieur qui demeure, restant,

[Bien qu’|ayant obtenu la pluie |[de gréace]

De Celui de Kali

Qu’Ayan et Mal persévérent [a trouver]. (I 90.10)
térar amanaraic cérvu il koccai man

nér il kalal ninaintu orum, ullame. (1 90.11)

O for intérieur qui s’unit

En pensant aux |[Pieds aux| anneaux de cheville,
Sans égal, du seigneur de Koccai

Sans lien avec les bouddhistes et les jains. (I 90.11)

tolu manattavar, kalumalattu urai

palutu il campantan molikalpattume. (I 90.12)

Ceci est le dizain de mots
De Campantan, sans défaut,
Qui chanta Kalumalam

De ceux a l'esprit qui honore. (I 90.12)

3.1.3 Hymnel 117

Les strophes de ce poéme, a l’exception de I'envoi, sont composées selon le
procédé littéraire du molimarru, « échange de mots » (voir 2.1.3). Il n’y aucune

allusion aux légendes qui justifient les douze noms de la ville.
katu atu, anikalam kar aravam, pati; kal atanil,-
totu atu anitkuvar cuntarak katinil, tuc cilampar;
vetu atu anivar, vicayarku, uruvam, villum kotuppar ;-
pitu atu ani mani matap piramapuratty arare. (I 117.1) 11
La demeure est le bois (crématoire),
L’ornement le serpent noir;
Celui aux anneaux purs aux pieds

Porte une boucle a la belle oreille,

Porte la forme du chasseur

11. Cf. notre explication du mode de fonctionnement de cette strophe initiale dans le deuxié¢me
chapitre (2.1.3).
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Et donne I'arc & Vijaya (Arjuna) ;
O Hara de Piramapuram
Aux maisons gemmeées pourvues de grandeur! (I 117.1)

karraiccataiyatu, kankanam munkaiyil-tinkal kankasi ;
parrittu, muppuram, par pataitton talai, cuttatu pantu ;
errittu, pampai anintatu, kurrasi;-elil vilankum

verric cilaimatil venupurattu enkal vetiyare. (1 117.2)

tinkal karnkai karraiccataiyatu,
kankanam munkaiyil,

par pataitton talai parrittu,
muppuram pantu cuttatu,
pampai anintatu,

kurrai errittu,

elil vilankum verric cilaimatil

vénupurattu erikal vétiyare. (1 117.2)

Les méches sont regroupées [avec| la lune et Ganga,
Un bracelet sur ’avant-bras,

Ayant pris la téte de Celui qui créa la terre (Brahma),
Ayant brilé jadis les trois citadelles,

Portant le serpent,

Il frappa Yama;

O notre Védisant de Venupuram

Aux fortifications de pierre

A la victoire éclatante de beauté. (I 117.2)

kuvilam, kaiyatu peri, cataimutik kuttattatu ;

tu vilarikum poti, puntatu, pucirru, tuttinakam ;
e vilankum nutal, anaiyum, pakam, urittanar ;-in
pu ilani colaip pukaliyul mevi punniyare. (1 117.3)
kuvilam cataimutik kuttattatu,

kaiyatu peri,

tu vilarikum poti pucirru,

tuttinakam puntatu,

e vilankum nutal pakam,

anaiyum urittanar,

in pu ilan colaip pukaliyul mevi pupniyare. (I 117.3)

Les |feuilles de| kuvilam en groupe dans les cheveux en méches,
Un tambour a la main,

Enduit de la cendre qui brille de pureté,
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Portant le serpent a capuchon,

Moitié de Celle au front courbé comme un arc,
Il dépouilla méme 1’éléphant ;

O le Vertueux qui habita dans Pukali

Aux jardins de jeunes arbres aux fleurs miellées. (I 117.3)

urittatu, pampai utalmicai ittatu, or on kalirrai;
erittatu, or amaiyai inpurap puntatu, muppurattai ;
ceruttatu, culattai entirru, takkanas velvi;-pal-nul

virittavar valtaru venkuruvil virriruntavare. (I 117.4)

or on kalirrai urittatu,
pampai utalmicas ittatu,
muppurattas erittatu,

or amaiyal inpurap puntatu,
takkanai velvi ceruttatu,
culattai entirru,

pal nul virittavar valtaru venkuruvil virriruntavare. (1 117.4)

Un éléphant excellent a été dépouillé;

Le serpent est porté sur le corps;

Les trois citadelles ont été consumées ;

Une tortue est portée avec plaisir;

Daksa est détruit dans le sacrifice;

Brandissant le trident,

O Celui qui est éminent a Venkuru

Ou vivent ceux qui ont exposé divers textes. (I 117.4)

kottuvar, akku arai arppatu, takkai; kuruntalan
ittuvar putam, kalappu ilar, inpukal, enpu; ulavin
mattu varum talal, cutuvar mattamum, entuvar ;-van

tottu varum kotit tonipurattu urai cuntarare. (I 117.5)

takkai kottuvar,

akku arai arppatu,

kuruntalan putam ittuvar,
inpukal kalappu ilar,

enpu mattamum cutuvar,

ulavin mattu varum talal entuvar,

van tottu varum kotit tonipurattu urai cuntarare. (I 117.5)

Il frappe le tambour,
Il porte des graines a la taille,

Il a des gnomes a petites jambes,
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Il est sans altération dans la belle gloire,

Il se couronne d’os et de la fleur de datura,

Quand il marche il brandit le feu parfumé (7),

O le Magnifique qui vit & Tonipuram

Aux drapeaux qui viennent touchant le ciel. (I 117.5)

cattuvar, pacam tatakkaiyil entuvar, kovanam ; tam
kuttu, avar, kaccuk kulavi ninru, atuvar; kokku irakum,
perttavar palpatai peyavai,cutuvar; per elilar ;-

puttavar kaitolu puntaray meviya punpiyare. (1 117.6)

kovanam cattuvar,

pacam tatakkaiyil entuvar,

kaccuk kulavi ninru tam kuttu avar atuvar,
kokku irakum cutuvar,

palpatai peyavai perttavar,

per elilar,

puttavar kaitolu puntaray meviya punpiyare. (1 117.6)

Il porte un cache-sexe,

Il brandit dans [sa] large main le lasso,

Portant une ceinture il exécute sa danse,

Il se couronne méme de la plume de la grue 2,

Il dirige plusieurs armées de fantomes,

Il est d’une grande beauté,

O le Vertueux qui vit dans la belle Taray

Que vénerent des mains les habitants de la terre. (I 117.6)

kalatu, karkai karraiccataiyullal, kalal cilampu ;
malatu, ental maluatu, pakam ; valar kolun kottu
al atu, urvar atal erru, iruppar ;-ani maninirc

cel atukanni orpankar cirapuram meyavare. (I 117.7)

kalal cilampu kalatu,

kankai karraiccataiyullal,
pakam malatu,

maluatu ental,

valar kolun kottu al atu iruppar,
atal erru urvar,

ant maninire cel atukanni orparikar cirapuram meyavare. (1 117.7)

12. Autre lecture possible : « Il se couronne méme de la fleur kokkiraku ».
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Il porte aux pieds kalal et cilampu'3,

Il a dans [ses| meéches en touffe Ganga,

Sa moitié est Mal,

Il porte la hache,

Il est dans le banyan aux branches fertiles et croissantes,
Il monte le taureau puissant,

Celui qui vit & Cirapuram est la moitié

De Celle aux yeux tels les poissons cel

Des eaux [couleur| d'un beau saphir. (I 117.7)

neruppu uru, velvitai, meniyar,eruvar ; nerriyinkan,
maruppu uruvan, kannar, tataiyaik kattuvar; ma murukan
viruppu uru, pampukku mey, tantaiyar ;-viral ma tavar val

poruppu uru malikait tenpuravattu ani punniyare. (I 117.8)
NETUPPU UTU MENIYAT,

velvitai eruvar,

nerriyinkan kannar,

maruppu uruvan tataiyai,

ma murukan viruppu uru tantaiyar,

pampukku mey kattuvar,

viral ma tavar val poruppu uru malikait tenpuravattu ani punniyare. (I 117.8)
Son corps a la couleur du feu,

Il monte le taureau blanc,

Il a un oeil sur le front,

Il est le pére de Celui a la forme de 1’éléphant,
Il est le pére aimant du grand Murukan,

Il préte [son| corps au serpent,

O Celui aux beaux mérites de la belle Puravam
Aux maisons telles des montagnes

Ou vivent les ascétes suprémes. (I 117.8)

ilankait talaivanai, entirru, iruttatu, iralai; il-nal,
kalankiya kurru, uyir perratu mani, kumaiperratu ;
kalam kilar montaiyin, atuvar, kottuvar, kattu akattu ;-

calam kilar val vayal canpaiyul meviya tattuvare. (1 117.9)

13. kalal et cilampu sont des anneaux de cheville portés, respectivement, par des hommes et

des femmes.
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ilankait talaivanai iruttatu,

iralai entirru,

il mal mani uyir perratu,

kalankiya kurru kumaiperratu,

kalam kilar montatyin kottuvar, kattu akattu atuvar,

calam kilar vl vayal cappaiyul méviya tattuvaré. (I 117.9)

Il écrase le chef de Ilankai,

Il porte I’antilope,

Mani, sans avenir, obtint la vie

[Et] Kurru, troublé, obtint la destruction, !4

Il frappe le tambour qui brille comme un bijou,
I1 danse dans le bois [crématoire],

O I’Absolu qui vit dans Canpai

Aux riziéres fertiles ou coule I'eau. (I 117.9)

atinai kantilan, tamaraiyon, mal, muti kantilan ;

koti aniyum, puli, eru, ukantu eruvar, tol utuppar;
piti aniyum nataiyal, verpu iruppaty ; orkuru utaiyar ;-
kati aniyum polil kaliyul meya karaikkantare. (I 117.10)
mal atinai kantilan,

tamaraiyon muti kantilan,

koti aniyum eru ukantu eruvar,

puli tol utuppar,

piti aniyum nataiyal orkuru utaiyar,

verpu iruppatu,

kati aniyum polil kaliyul méya karaikkantaré. (I 117.10)

Mal n’a pas vu la paire de pieds,

Celui du lotus n’a pas vu la téte,

Il monte avec joie le taureau qui porte la banniére,

Il porte une peau de tigre,

Il posseéde une partie de Celle & la démarche de 1’éléphante,
Il est sur la montagne,

O Celui & la gorge tachée

Qui vit dans Kali aux jardins parfumés. (I 117.10)

kaiyatu, venkulai katatu, culam ; amanarputtar,

14. 1l s’agit du mythe du jeune Markandeya qui est sauvé par Siva des griffes de Yama, dieu

de la mort.
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eytuvar, tammai, atiyavar, eytar; or enakkompu,
mey tikal kovanam, punpatu, utuppatu ;-metakaiya

koytu alar pumpolil koccaiyul meviya korravare. (1 117.11)

culam kaiyatu,

venkulai katatu,

amanarputtar eytar,

atiyavar tammasi eytuvar,

or enakkompu punpatu,

mey tikal kovanam utuppatu,

metakaiya koytu alar pumpolil koccaiyul meviya korravare. (I 117.11)
Le trident a la main,

La boucle blanche a l'oreille ;

Il n’approche pas les bouddhistes et les jains,

Il approche les dévots ;

Une défense de sanglier pour ornement,

Un cache-sexe pour vétement sur son corps éclatant ;
O le Victorieux qui vit dans Koccai

Aux excellents jardins

Fleuris [méme quand les fleurs ont ét¢| cueillies. (I 117.11)

kal uyarincik kalumalam meya katavultannai
nalurai nanacampantan nanattamil nanku unarac
collital kettal vallor, tollaivanavartankalotum

celkuvar; cir arulal peralam civalokamate. (1 117.12)

Ceux qui sont forts dans I’écoute et la récitation,

De fagon a bien ressentir le tamoul de la connaissance

Que Nanacampantan a bien prononcé sur le dieu qui vit & Kalumalam
Aux hautes fortifications de pierres,

[Ceux-13| iront avec les anciens célestes;

Par la grande grace le monde de Siva est accessible. (I 117.12)

3.1.4 Hymne I 127

Ce poéme est composé selon le procédé littéraire de I’ekapatam (voir 2.1.3).
Dans I’état actuel de notre connaissance nous ne pouvons proposer de traduction a

cet hymne particulier. Nous suggérons de consulter les commentaires et traductions
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établis par T. V. GOPAL IYER (1991 : 101-112) et par V. M. SUBRAMANYA AIYAR
(voir CHEVILLARD 2007).

3.1.5 Hymne I 128

L’hymne I 128 est élaboré selon la figure de I elukurrirukkai (voir 2.1.3). Tonipuram

(1. 28-29) est le seul toponyme dont la légende soit ici présentée.
or ury ayinai; man ankarattu
wr iyalpuay, oru vin mutal putalam
onriya irucutar umparkal piravum
pataittu, alittu, alippa, mummaurttikal ayinasi ;
iruvarotu oruvan aki ninranai; 5
or alnilal, onkalalirantum
muppolutu ettiya nalvarkku olineri
kattinai ; nattam munru akak kottinai;
irunati aravamotu orumati cutinai;
orutal 1r ayil mu ilaicculam, 10
nalkal manmari, aintalai aravam
entinai; kaynta nal vay mummatattu
irukottu orukari itu alittu urittanai;
orutanu irukal valaiya vanki,
mumpurattotu nanilam anca, 15
konru talattu ura avunarai aruttanai;
aitmpulan, nal am antakkaranam,
mukkunam, iruvali, orunkiya vanor
etta ninranai; orunkiya manattotu
wrupirappu orntu, muppolutu kurai mutittu, 20
nalmarai oti, aivakai velvi
amaittu, aru ankam mutal eluttu oti,
varal murai payinru, elu vantanai valarkkum
piramapuram peninai ;
arupatam muralum venupuram virumpinai; 25
ikali amaintu unar pukali amarntanai ;
ponku nalkatal cul venkury vilankinai ;
pani muulakum putaiya, mel mitanta
tonipurattu uraintanai ; tolaiya iruniti
vaynta puntaray eyntanai; 30
vara puram onru unar cirapurattu uraintanas ;
orumalai etutta irutiral arakkan
viral ketuttu arulinai; puravam purintanai;
munnirt tuyinron, nanmukan, ariyap
panpotu ninranat; canpai amarntanat; 35
atyurum amanarum aruvakait terarum
uliyum unarak kali amarntanai ;

eccan elicaiyon koccaiyai meccinai;
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arupatamum, aintu amar kalviyum,

marai mutal nankum, 40

munrukalamum, tonra ninranas ;

rUMALYIN OTUMAaIyum, orumalyin perumaiyum,

maru tla maraiyor

kalumala mutu patik kavuniyan katturai

kalumala mutupatik ka uniyan ariyum ; 45

anaiya tanmaiyai atalin, ninnai

ninaiya vallavar illai, nil nilatte.

Tu es devenu une forme;

Tu es devenu la nature double de Siva (ankaram) et de Sakti (man);

Le ciel unique jusqu’a la terre, les deux luminaires unis, les étres célestes
et tous les autres, [les| ayant créés, [les| ayant maintenus, pour [les|
détruire, tu es devenu la triple manifestation ;

Tu te tiens devenu un avec les deux (Brahma et Visnu);

A T'ombre d’un banyan, aux quatre qui ont honoré trois fois [tes| deux
[pieds| aux anneaux de chevilles brillants, tu as montré le chemin
lumineux ;

Tu dessinas [sur le front| pour que les yeux deviennent trois;

Tu t’es couronné de la grande riviére, de serpents et d’une lune unique;

Tu as tenu la pique a trois [pointes en forme de| feuilles grandes et
pointue a manche, la jeune gazelle a quatre pattes et le serpent a
cing tétes;

Tu dépouillas, ayant détruit sa force, un éléphant qui s’était mis en
colére, a la bouche pendante (trompe), & trois matam'® et a deux
défenses ;

Ayant raccordé faisant courber les deux extrémités d’un arc; alors que
les trois citadelles avaient peur avec les quatre régions, ayant tués
les démons, [leur| faisant sentir le sol, tu [les| brisas;

Tu t’es tenu alors que louaient les étres célestes unis aux deux souflles,

aux trois caractéres, aux quatre beaux karana et aux cing sens;

15. Le terme matam renvoie & la période de rut de I’éléphant pendant laquelle une sécrétion,
appelée aussi matam, coule de trois endroits : de la trompe, des yeux et des tempes, selon la

tradition que nous donnons ici d’aprés des propos recueillis auprés de T. V. GOPAL IYER.
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Ayant compris les deux vies avec un esprit unifié (ferme), ayant accom-
pli les taches (cérémonies) trois fois, ayant chanté les quatre Veda,
ayant accompli les sacrifices de cinq sortes, ayant chanté la premiére
syllabe des six anga, s’étant exercé selon les convenances, tu résidas
a Piramapuram qui fait croitre les nuages qui montent ;

Tu aimas Venupuram ot bourdonnent les [abeilles & six pattes;

Tu résidas & Pukali qui est estimée [par ceux qui| ayant de 'hostilité
se sont établis [1a] ;

Tu résidas a Venkuru entouré des quatre mers agitées ;

Alors que les trois mondes furent cachés par les eaux, tu résidas &
Tonipuram qui émergeait au-dessus |d’elles| ;

Tu as atteint la belle Taray ot les deux richesses abondent sans dispa-
raitre;

Tu résidas a Cirapuram qui est estimé [comme] ville supérieure ;

Tu accordas la grace ayant détruit la puissance du démon a la grande
force qui a pris la montagne;

Tu désiras Puravam ;

Tu t’es tenu avec la qualité qui n’est pas connue de Celui qui dort sur
le triple océan et de Celui aux quatre visages ;

Tu résidas a Canpai;

Tu résidas a Kali qui ne peut étre sentie méme [au moment| de la dis-
solution par les jains qui doutent |[des Veda| et par les bouddhistes
de six sortes;

O Celui des sept notes, O Celui du sacrifice, tu résidas a Koccai ;

Tu t’es tenu pour faire apparaitre les six pas [du yogal, apprentissage
qui réside par les cing [sens]|, les quatre premiers Veda et les trois
temps;

Celui de 'ancienne ville de Kalumalam, qui porte le crane [pour bol],
connait le texte du kavuni de I'ancienne ville de Kalumalam des
[brahmanes| védiques qui sont sans faute ;

Un (Ardhanari$vara) des deux (Siva et Parvati), grandeur de I'union,
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A cause d’une telle nature, il n’y a [personne| capable de te sentir dans

ce grand monde.

3.1.6 Hymne II 70

Le poéme est organisé selon la figure de style du cakkaramarru, « échange

circulaire » (voir 2.1.3). Le Tamil Lexicon définit ce procédé ainsi :

« a poem on Shiyali by Saint Campantar, wherein each stanza mentions all the names of that

sacred shrine and the last mentioned name in a stanza begins the next stanza. »

Mais ce poéme ne respecte pas cette définition. En effet, aucune strophe ne débute
avec le dernier toponyme mentionné dans la précédente. Chaque quatrain débute
par les noms de Cikali selon leur ordre : Piramapuram ouvre la premiére strophe,
Venupuram la deuxiéme, Pukali la troisiéme, et ainsi de suite. Trois appellations
seulement sont présentées avec leurs légendes d’origine : Piramapuram (st. 1, 2,
5,6, 7, 8,10 et 11), Tonipuram (st. 1, 2, 3, 4 et 5) et Cirapuram (st. 4, 5 et 6).
Concernant la structure de I'hymne, il n’y a pas de strophe dédiée a Ravana. Seules
la manifestation du liriga et la critique des hérétiques figurent dans les strophes 7

et 9, respectivement, ce qui ne correspond pas a leur place usuelle.
piraman ur, venupuram, pukali, venkuru, perunirt toni-
puram, mannu puntaray, pon am cirapuram, puravam, canpai,
aran mannu tan kali, koccaivayam, ullittu anku ati aya
paraman ur pannirantu ay ninra tiruk kalumalam—nam paravum wure. (II 70.1)
La ville de Brahma, Venupuram, Pukali, Venkuru,
Tonipuram des grandes eaux,
L’inébranlable belle Taray, Cirapuram la dorée, Puravam, Canpai,
La fraiche Kali ou réside Hara |et] Koccaivayam, en [les| incluant
La ville que nous louons est I'honorable Kalumalam qui demeure
Etant devenue les douze villes du Seigneur

Qui fut 1a le commencement. (II 70.1)

vepupuram, piraman ur, pukali, peru venkuru, vellattu orkum
tonipuram, puntaray, tu nirc cirapuram, puravam, kali,
koniya kottarruk koccaivayam, canpai, kurum celvam

kaniya vaiyakattar ettum kalumalam—nam karutum ure.(I11 70.2)

Venupuram, la ville de Brahma, Pukali, la grande Venkuru,
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Tonipuram qui s’éléve au déluge,

La belle Taray, Cirapuram aux eaux pures, Puravam, Kali,
Koccaivayam a la riviére sinueuse de Kottam [et] Canpai [¢’est]
Kalumalam, la ville que nous méditons

Et que les habitants de la terre louent

Pour connaitre une fortune abondante. (II 70.2)

pukali, cirapuram, venupuram, canpai, puravam, kali,
nikar il piramapuram, koccaivayam, nirmel ninra mutur,
akaliya verikuruvotu, am tan taray, amararperumarku inpam

pakarum nakar nalla kalumalam—nam kaitolutu patum wure. (II 70.3)

Pukali, Cirapuram, Venupuram, Canpai, Puravam, Kali,
Piramapuram sans comparaison, Koccaivayam,

L’antique ville qui restait sur 1'eau,

La belle Venkuru [et] la belle et fraiche Taray [c’est]

La ville qui donne du bonheur au Seigneur des immortels,
La ville que nous chantons en vénérant les mains [jointes|,

La bonne Kalumalam. (II 70.3)

verkuru, tan pukali, venupuram, canpai, vellam kollat

tonkiya tonipuram, puntaray, toku piramapuram, tol kali,

tanku polil puravam, koccaivayam, talai pantu anta mutur,

kankai cataimutimel erran kalumalam-nam karutum ure. (11 70.4)
Venkuru, la fraiche Pukali, Venupuram, Canpai,
Tonipuram qui demeura alors que le déluge s’abattait,
La belle Taray, 'estimable Piramapuram, 'antique Kali,
Puravam aux jardins permanents, Koccaivayam

[Et] 'antique ville ou a régné jadis une téte [c’est]
Kalumalam, la ville que nous méditons

De Celui qui éleva la Ganga dans son chignon de méches. (II 70.4)

tol maril tonipuram, pukali, venkuru, tuyar tir kali,

in mira venupuram, puntaray, piraman ur, elil ar canpai,

nannira pum puravam, koccaivayam, cilampannakar, am nalla
ponnira puncataiyan pun tan kalumalam—nam pukalum ure. (11 70.5)

Tonipuram sur 1’eau ancienne, Pukali, Venkuru,

Kali qui guérit des souffrances,
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Venupuram aux eaux miellées, la belle Taray,

La ville de Brahma, Canpai la toute belle,

Puravam la belle aux bonnes eaux, Koccaivayam

|[Et] la ville de Cilampan [c’est]

La fraiche et fleurie Kalumalam, la ville que nous louons
De Celui aux méches sombres

Qui a la belle et bonne couleur de lor. (II 70.5)

tan am taray, pukali, tamaraiyanur, canpai, talai mun anta

annal nakar, koccaivayam, tan puravam, cir ani ar kali,

vin iyal cur venkuru, nal venupuram, tonipuram, melar ettu

kannutalan meviya nal kalumalam—nam kaitolutu karutum ure. (II 70.6)

La belle et fraiche Taray, Pukali, la ville de Celui du lotus, Canpai,
La ville excellente ou a jadis régné une téte, Koccaivayam,
La fraiche Puravam, Kali toute ornée de gloire,

Venkuru a la gloire comparable au ciel,

La bonne Venupuram [et] Tonipuram [c’est]

La bonne Kalumalam,

La ville que nous méditons en louant avec les mains [jointes]
O résidait avec plaisir Celui a 'oeil frontal

Que les célestes vénérent. (II 70.6)

cir ar cirapuramum, koccaivayam, canpaiyotu, puravam, nalla

arat taray, piraman ur, pukali, venkuruvotu, am tan kali,

er ar kalumalamum, venupuram, tonipuram, enruenru ulki,

peral netiyavanum nanmukanum kanpu ariya peruman ure. (11 70.7)

Cirapuram emplie de gloire, Koccaivayam, ainsi que Canpai,
Puravam, la bonne Taray sans pareille,

La ville de Brahma, Pukali, avec Venkuru, la belle et fraiche Kali,
Et Kalumalam la toute belle, Venupuram [et] Tonipuram [c’est|
La ville du Seigneur qui n’a pu étre vu

Par Celui aux quatre visages et par le Grand,

Alors qu’ils méditaient sans relache

[Cette ville] par ses noms 6. (IT 70.7)

16. T. V. GOPAL IYER propose de lire peral netiyavan : « [Visnu| le grand par [ses| noms ».
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puravam, cirapuramum, tonipuram, canpai, miku pukali, kali,

naravam miku colaik koccaivayam, taray, nanmukantan ur,

viral aya venkuruvum, venupuram, vicayanmel ampu eytu

tiralal arakkanaic cerrantan kalumalam—nam cerum ure. (II 70.8)
Puravam, Cirapuram, Tonipuram, Canpai, I'excellente Pukali,
Kali, Koccaivayam aux jardins ot abonde le miel, Taray,
La ville de Celui aux quatre visages,

Venkuru la victorieuse [et], Venupuram, |c’est]
Kalumalam, la ville que nous rejoignons

De Celui qui, ayant lancé une fléche sur Vijayan (Arjuna),
Tua le démon avec vaillance. (II 70.8)

canpai, piramapuram, tan pukali, venkuru, nal kali, cayap

panpu ar cirapuramum, koccaivayam, taray, puravam, parmel

nanpu ar kalumalam, cir venupuram, tonipuram—nan tlata

venpal camanarotu cakkiyarai viyappu alitta vimalan ure. (11 70.9)

Canpai, Piramapuram, la fraiche Pukali, Venkuru,

La bonne Kali, Cirapuram pleine de qualité qui ne faillit pas,
Koccaivayam, Taray, Puravam,

Kalumalam pleine d’amour sur la terre,

La glorieuse Venupuram [et| Tonipuram [c’est|

La ville du Pur qui a détruit, en colére,

Les bouddhistes et les jains

Aux dents blanches, sans pudeur. (II 70.9)

celu maliya pun kali, puravam, cirapuram, cirp pukali, ceyya

kolumalaran nannakaram, tonipuram, koccaivayam, canpai, aya

vilumiya cir venkuruvotu, onku taray, vepupuram, miku nal matak
kalumalam, enru inna peyarpannirantum—kannutalan karutum ure. (II1 70.10)
La belle Kali ou fleurit la beauté, Puravam,

Cirapuram, la glorieuse Pukali,

La bonne ville de Celui de la pulpeuse fleur rouge,
Tonipuram, Koccaivayam, Canpai,

Avec Venkuru a la gloire excellente, la haute Taray,

Venupuram [et] Kalumalam aux nombreuses belles maisons

Sont les douze noms de la ville
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Qu’estime Celui a 'oeil frontal. (II 70.10)

koccaivayam, piraman ur, pukali, venkuru, puravam, kali,
niccal vilavy ova nitu ar cirapuram, nil canpaimutur,
naccu niya puntaray, venupuram, tonipuram, aki nammel

accankal tirttu arulum amman kalumalam—nam amarum ure. (II 70.11)

Koccaivayam, la ville de Brahma, Pukali, Venkuru, Puravam,

Kali, la haute Cirapuram ot ne cessent jamais les fétes,

L’antique ville de la haute Canpai, la douce et désirable belle Taray,
Venupuram [et] Tonipuram |c’est]

Kalumalam, la ville oti nous nous installons

Du Pére qui, remédiant & nos peurs, accorde grace. (IT 70.11)

kavimalar puraiyum kannar kalumalattin peyarai nalum
paviya cirp pannirantum nannulap pattimaiyal panuvalmalai
navin nalam pukal cir nalmaraiyan nanacampantan conna

mevi icat molivar vippavaril epputalai viruppu ulare. (I1 70.12)

Les noms de Kalumalam [des femmes|

Aux yeux semblables aux nélombos bleus,

Les douze [noms| glorieux répandues tous les jours,
La guirlande de strophes [composée]

Avec la dévotion des bons livres,

Que dit celui des quatre Veda

A la gloire répandue par la bonté de sa langue,
Nanacampantan,

Ceux qui disent |ces noms| avec plaisir en musique

Auront le plaisir de compter parmi les célestes. (IT 70.12)

3.1.7 Hymne II 73

L’hymne II 73, composé aussi selon le procédé littéraire du cakkaramarru, ré-
pond ici & la définition donnée par le Tamil Lexicon. Le terme cakkaram (sk. cakra),
« cercle », est d’ailleurs mentionné dans ’envoi. Nous relevons des allusions aux
légendes de Piramapuram (toutes les strophes), Venupuram (st. 2, 3,4, 5, 6, 7, 9,
10 et 11), Pukali (st. 9), Venkuru (st. 12) et Cirapuram (st. 2, 3, 4, 5, 8, 9, 10 et
12).
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vilankiya cirp piraman ur, venupuram, pukali, verikuru, mel colai

valam kavarum tonipuram, puntaray, cirapuram, van puravam, manmel

kalankam il urcanpai, kamal kali, vayamkoccai, kalumalam, enru inna—
ilarikumarantannaip perru, imaiyavartam pakai eriwitta iraivan ure. (II 73.1)

La ville prospére et illustre de Brahma, Venupuram, Pukali,
Venkuru, Tonipuram qui captive la fertilité des jardins excellents,
La belle Taray, Cirapuram, Puravam la libérale,

Canpai la ville sans trouble sur terre, Kali la fleurie,

La terre de Koccai [et] Kalumalam [c’est| ainsi

La ville du seigneur qui, en obtenant le jeune Kumara,

Fit détruire 'ennemi des célestes. (II 73.1)

tiru valarum kalumalame, koccai, teventiranur, ayanur, teyvat-
taru valarum polil puravam, cilampanur, kali, taku canpai, on pa
uru valar venkuru, pukali, onku taray, tonipuram—uyarnta tevar

veruva, valar katalvitamatu untu ani kol kantatton virumpum ure. (11 73.2)

Kalumalam ou croit la prospérité, Koccali,

La ville du roi des dieux, la ville d’Ayan,

Puravam aux jardins ou croissent des arbres divins,
La ville de Cilampan, Kali, Canpai I'excellente,
Venkuru ou croit la musique des chants beaux, Pukali,
Taray qui prospére |et] Tonipuram |c’est]

La ville qu'aime Celui a la gorge ornée

Qui avala le poison de la mer grandissante

Alors que les grands dieux avaient peur. (II 73.2)
vaynta pukal marai valarum tonipuram, puntaray, cilampan val ur,
eynta puravam, tikalum canpai, elil kali, irai koccai, am pon

veynta matil kalumalam, vipnor paniya mikka(a)yanur, amararkonur,
aynta kalai ar pukali, verikuruatu—aran nalum amarum ure. (11 73.3)
Tonipuram ot croissent les Veda a la gloire pleine,
La belle Taray, la ville ou vit Cilampan,

Puravam appropriée [a Siva], Canpai qui brille,

La belle Kali, Koccai du seigneur,

Kalumalam aux fortifications couvertes de bel or,

La ville du grand Ayan honoré par les célestes,
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La ville du roi des immortels,

Pukali pleine d’arts choisis [et] Venkuru [c’est]

La ville ou réside tous les jours Hara. (II 73.3)

mamalaiyalkanavan makil venkuru, map pukali, taray, tonipuram, van

cema matil putai tikalum kalumalame, koccas, teventiranur, cirp

pumakanur, polivy utaiya puravam, viral cilampanur, kali, canpai—

pa maruvy kalaiettu ettu unarntu, avarrin payan nukarvor paravum ure. (11 73.4)
Venkuru dont se réjouit I’époux de Celle de la grande montagne,
La grande Pukali, Taray, Tonipuram, Kalumalam

O brille la place des grandes fortifications protectrices,

Koccai, la ville du roi des dieux, la ville du fils glorieux de la fleur,
Puravam qui posséde la beauté,

La ville de Cilampan le puissant, Kali [et] Canpai [c’est]

La ville que prient ceux qui jouissent du fruit d’avoir expérimenté
Les huit fois huit (soixante-quatre) arts

Décrits dans les chants. (II 73.4)

taraittevar pani canpai, tamilk kali, vayamkoccai, tayanku pumel

viraic cerum kalumalam, mey unarnta(a)yanur, vinnavartamkonur, venrit
tiraic cerum punal pukali, verikuru, celvam peruku tonipuram, cir

uraic cer puntaray, cilampanur, puravam—ulakattil uyarnta ure. (II 73.5)
Canpai ou servent les dieux terrestres (brahmanes),
Kali la tamoule, la terre de Koccai,

Kalumalam au parfum de fleurs brillantes,

La ville d’Ayan qui a expérimenté la vérité,

La ville du roi des célestes,

Pukali la maritime que rejoignent les vagues victorieuses,
Venkuru, Tonipuram ot croit la richesse,

La belle Taray ou vient résider la gloire,

La ville de Cilampan [et] Puravam [c’est|

La ville la plus haute du monde. (II 73.5)

puntarikattu ar vayal cul puravam, miku cirapuram, pun kali, canpai,
enticaiyor irainciya venkuru, pukali, puntaray, tonipuram, cir
vantu amarum polil malku kalumalam, nal koccai, vanavartamkonur,

antu ayanur, wai enpar—arunkurrai utaittu ukanta appan ure. (11 73.6)
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Puravam entourée de riziéres pleines de lotus,
Cirapuram l’excellente, Kali la fleurie, Canpai,
Venkuru révérée par ceux de toutes les directions,
Pukali, la belle Taray, Tonipuram, Kalumalam

Emplie de jardins ot résident les belles abeilles,

La bonne Koccai, la ville du roi des célestes

|[Et] la ville du Seigneur Ayan,

On dit que c’est la ville du Pére qui se réjouit

Ayant donné un coup de pied au grand Kurru. (II 73.6)
vanmai valar varattu ayanur, vanavartam-konur, van pukali, inici

vepmati cer venkuru, mikkor iraincu canpai, viyankali, koccai,

kan makilum kalumalam, karror pukalum tonipuram, puntaray, cirp

pan maliyum cirapuram, par pukal puravam-palvanpnan payilum ure. (11 73.7)
La ville d’Ayan au don qui fait croitre la libéralité,

La ville du roi des célestes, la fertile Pukali,

Venkuru ot les fortifications joignent la lune blanche,
Canpai que révérent les grands,

Kali la vaste, Koccai,

Kalumalam dont se réjouissent les yeux,

Tonipuram que louent les érudits, la belle Taray,
Cirapuram o fleurit la musique glorieuse

|[Et] Puravam que loue le monde |c¢’est]

La ville ott demeure la couleur lait [des cendres|. (II 73.7)
moti purankakkum ur, puravam circ cilampanur, kalimutur,

nitu tyalum canpai, kalumalam, koccai, venupuram, kamalam nitu
kutiya(a)yanur, valar verikuru, pukali, taray, tonipuram-kutap por

teti ulal avunar payil tiripurankal cerra malaiccilasyan ure. (11 73.8)

La ville gardée aux frontiéres par Moti, Puravam,

La ville de Cilampan le glorieux, I'antique ville de Kali,
Canpai qui demeure permanente, Kalumalam, Koccai,
Venupuram, la ville d’Ayan uni éternellement au lotus,
Venkuru qui croit, Pukali, Taray [et] Tonipuram |c’est]

La ville de Celui a ’arc de montagne qui détruit
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Les trois citadelles ou résident les démons

Qui errent cherchant a faire la guerre. (II 73.8)

irakka(m) utai iraiyavan ur tonipuram, puntaray, cilampantan ur,

nirakka varupunal puravam, ninra tavattu ayanur, cirt tevarkonur,

varak karavap pukali, venkuru, macu ilac canpai, kali, koccai,

arakkan viral alittuaruli kalumalam—antanar vetam arata ure. (11 73.9)
Tonipuram la ville du Seigneur qui a de la compassion,
La belle Taray, la ville de Cilampan,

Puravam aux eaux qui viennent continuellement,

La ville d’Ayan a ’ascése permanente,

La ville du roi des dieux glorieux,

Pukali qui ne se cache pas quand on vient [s’y réfugier],
Venkuru, Canpai sans tache, Kali, Koccai [et] Kalumalam,
De Celui qui, détruisant la force du démon, accorda grace, [c’est]

La ville ot ne cesse le [chant| des Veda des brahmanes. (II 73.9)

mel otum kalumalam, meyttavam valarum Koccai, intiranur, meymmas

nul otum ayantanur, nun arwar kuru, pukali, taray, tu nirmel

cel otu tonipuram, tikal puravam, cilampanur, ceruc ceytu anru

malotum ayan ariyan van kali, cappai—mannor valttum ure. (11 73.10)
Kalumalam louée comme supérieure,

Koccai ou croit la véritable ascese, la ville d’Indra,

La ville d’Ayan qui loue le livre de la vérité,

[Ven|kuru de ceux a la connaissance aiguisée, Pukali, Taray,
Tonipuram ot courent les poissons cel dans les eaux pures,
Puravam la brillante, la ville de Cilampan, la fertile Kali
De Celui qui n’a pas été vu par Mal et Ayan

Jadis en compétition, [et] Canpai [c’est]

La ville que louent les habitants de la terre. (II 73.10)

akku amar cir ur canpai, kali, amar koccai, kalumalam, anpan ur
okkam(m) utait tonipuram, puntaray, cirapuram, on puravam, nanpu ar
pukkamalatton makil ur, purantaranur, pukali, venkuruvum, enpar-
cakkiyarotu amankaiyartam ariya vakai ninran tankum ure. (II 73.11)

Canpai la ville glorieuse ot demeure la création,

Kali, Koccai 'aimée, Kalumalam,
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Tonipuram qui posséde la grandeur, ville de Celui qui aime,
La belle Taray, Cirapuram, Puravam la brillante,

La ville dont se réjouit Celui de la fleur de lotus plein d’amour,
La ville de Purandara (Indra), Pukali |et] Venkuru

On dit que c’est la ville ou réside

Celui qui se tient de telle sorte

Que les bouddhistes et les néfastes (jains) ne le voient pas. (II 73.11)

akkaram cer tarumanur, pukali, taray, tonipuram, ani nirp poykaip
pukkaram cer puravam, circ cilampanur, pukalk kali, canpat, tol ur
mikkar am cirk kalumalame, koccaivayam, venupuram, ayanur, mel ic

cakkaram cirt tamilvirakantan conna tamil tarippor tavam ceytore. (II 73.12)

La ville de Dharma que rejoint la syllabe [primordiale],

Pukali, Taray, Tonipuram,

Puravam que rejoignent tout le temps les étangs aux belles eaux,
La ville de Cilampan le glorieux, Kali I'illustre,

Canpai, Kalumalam, ville antique et glorieuse pleine de grands,
La terre de Koccai, Venupuram, la ville d’Ayan,

Ceux qui connaissent par coeur le tamoul

Dit par le glorieux expert tamoul

A propos du cakra sur [les noms|,

Ceux-la ont fait pénitence. (II 73.12)

3.1.8 Hymne II 74

Ce poéme est composé selon le procédé littéraire du komuttiri antati, « antati
en urine de vache » (voir 2.1.3) qui est mentionné dans I’envoi. Notons les références
aux légendes de Piramapuram (toutes les strophes), de Venupuram (st. 1, 2, 3, 4,
6, 8, 10, 11 et 12) et de Cirapuram (st. 9 et 10).

pumakanur, puttelukkuiraivanur, kuraivu ilap pukali, pumel
mamakalur, venkuru, nal-tonipuram, puntaray, vaynta incic
cemam miku cirapuram, cirp puravam, nirai pukalc canpai, kali, koccai,

kamanai mun kaynta nutalkannavan ur kalumalam—nam karutum ure. (11 74.1)

La ville du Fils de la fleur, la ville du Seigneur des dieux,

Pukali sans manque, Venkuru, ville de la grande fille sur la fleur,
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La bonne Tonipuram, la belle Taray, la grande Cirapuram

A la protection des fortifications excellentes,

Puravam la glorieuse, Canpai a la gloire pleine,

Kali, Koccai [et] Kalumalam [c’est]

Ville de Celui a 'ceil frontal qui jadis consuma Kama,

La ville que nous estimons. (II 74.1)

karuttu utaiya maraiyavar cer kalumalam, meyt tonipuram, kanaka mata

urut tikal verikuru, pukali, oniku taray, ulaku arum koccai, kali,

tirut tikalum cirapuram, teventiranur, cerikamalattu ayanur, teyvat

tarut tikalum polil puravam, canpai—cataimuti annal tankum ure. (11 74.2)
Kalumalam que rejoignent ceux des Veda possédant la doctrine,
La vraie Tonipuram,

Venkuru ot brille le corps des maisons en or,

Pukali, Taray qui grandit, Koccai ot le monde se rassemble,
Kali, Cirapuram ou brille la richesse, la ville du roi des dieux,
La ville d’Ayan du lotus rouge,

Puravam aux jardins o brillent les arbres divins [et] Canpai |c’est|
La ville ot réside le Supérieur aux cheveux en meéches. (II 74.2)
ur matiyaik katuva uyar matil canpai, oli maruvy kali, koccat,

kar maliyum polil putaicul kalumalam, meyt tonipuram, karror ettum

cir maruvy puntaray, cirapuram, meyp puravam, ayanur, pun karpat

tar maruvum intiranur, pukali, venkuru—kankai taritton ure. (II 74.3)

Canpai aux hautes fortifications

Si bien qu’elles touchent la lune qui se meut,

Kali qu’embrasse la lumiére, Koccai,

Kalumalam entourée de jardins ot abondent les nuages,

La vraie Tonipuram,

La belle Taray embrassée par la gloire que louent les érudits,
Cirapuram, la vraie Puravam, la ville d’Ayan,

La ville d’Indra qu’embrasse une guirlande de karpakam fleurie,
Pukali [et] Venkuru [c’est]

La ville de Celui qui porte la Ganga. (IT 74.3)

taritta maraiyalar miku verikuru, cirt tonipuram, tariyar inci
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erittavan cer kalumalame, koccai, puntaray, pukali, imaiyorkonur,
teritta pukalc cirapuram, cwr tikal kali, canpai, celumaraikalellam

viritta pukalp puravam, viraikkamalattonur—ulakil vilarkum ure. (11 74.4)

Venkuru ou abondent ceux des Veda imprégnés [dans 'esprit],
Tonipuram la glorieuse,

Kalumalam que rejoint Celui qui consuma

La fortifications des ennemis, Koccali,

La belle Taray, Pukali, la ville du roi des célestes,

Cirapuram a la renommeée évidente, Kali qui brille de gloire,
Canpai, Puravam la renommeée qui répand tous les grands Veda,
[Et] la ville de Celui au lotus épanoui [c’est|

La ville qui brille dans le monde. (II 74.4)

vilanku ayanur, puntaray, miku canpai, vepupuram, mekam eykkum
ilan kamukam polil-tonipuram, kali, elil pukali, puravam, er ar
valam kavarum vayal koccai, venkuru, mac cirapuram, vannancam untu

kalarikam mali kalattavan cirk kalumalam—kaman(n) utalam kaynton ure. (II 74.5)

La ville d’Ayan qui brille, la belle Taray,

Canpai 'excellente, Venupuram,

Tonipuram aux jardins de jeunes aréquiers

Que rencontrent les nuages,

Kali, la belle Pukali, Puravam,

Koccai aux riziéres qui captivent la fertilité pleine de beauté,
Venkuru, la grande Cirapuram |et]

Kalumalam la glorieuse de Celui au cou ou se répand le noir,
Ayant consommé le poison terrible, [c’est|

La ville de Celui qui consuma le corps de Kama. (II 74.5)

kayntu varu kalanai anru utaittavan ur kalumalam, mat topipuram, cir
eynta venkuru, pukali, intiranur, irun kamalattu ayanur, inpam
vaynta puravam, tikalum cirapuram, puntaray, koccai, kali, canpai—

centanai mun payantu ulakil tevarkaltam pakai ketutton tikalum ure. (I 74.6)

Kalumalam la ville de Celui qui jadis
Donna un coup |de pied| & Kala qui venait en colére,
La grande Tonipuram, Venkuru qui rencontre la gloire,

Pukali, la ville d’Indra, la ville d’Ayan du lotus-siége,
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Puravam pleine de bonheur, Cirapuram qui brille, la belle Taray,
Koccai, Kali [et] Canpai |c’est]

La ville ot brille Celui qui jadis a détruit I’ennemi des dieux
En faisant naitre sur terre Centan (Murukan). (IT 74.6)

tikal matam mali canpai, puntaray, piramanur, kali, tecu ar

miku tonipuram, tikalum venupuram, vayamkoccai, puravam, vinpor

pukal pukali, kalumalam, circ cirapuram, venkuru—vempor makitar cerru,

nikal nali, ninmalantan atinpaikal papintu ulakil ninra ure. (I1 74.7)

Canpai ou se développent de brillantes maisons,

La belle Taray, la ville de Brahma, Kali,

Tonipuram ot abonde 'ascése,

Venupuram la brillante, la terre de Koccai, Puravam,

Pukali louée par les célestes, Kalumalam,

Cirapuram la glorieuse [et] Venkuru [c’est]

La ville ou se tient sur terre la brillante Nili qui,

Ayant détruit Makitar (Mahisa) dans une guerre cruelle,

Honora la paire de pieds du Pur. (II 74.7)

ninra matil cultaru venkuru, tonipuram, nikalum venu, manril

onru kalumalam, koccai, uyar kali, canpai, valar puravam, moti

cenru purankakkum ur, cirapuram, puntaray, pukali, tevarkonur,

venri mali piramapuram—putankaltam kakka mikka ure. (II 74.8)

Venkuru entourée de fortifications permanentes,
Tonipuram, Venu qui brille,

Kalumalam est une des places publiques,

Koccai, la haute Kali, Canpai,

La croissante Puravam,

La ville ot Moti vint garder les frontiéres,

Cirapuram, la belle Taray, Pukali, la ville du roi des dieux |et]
La ville de Brahma qui se développe dans la victoire |c’est|
L’excellente ville que gardent les gnomes. (II 74.8)

mikka kamalattu ayanur, vilanku puravam, canpai, kali, koccai
tokka polil kalumalam, tut tonipuram, puntaray, cilampan cer ur,
maik kol polil venupuram, matil pukali, vernkuru—val arakkan tintol

okka irupatum mutikalorupatum tu alittu ukanta emman ure. (11 74.9)
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La ville d’Ayan du lotus excellent, Puravam qui brille,

Canpai, Kali, Koccai, Kalumalam aux jardins denses,
Tonipuram la pure, la belle Taray, la ville que rejoint Cilampan,
Venupuram aux jardins qui ont des nuages,

Pukali aux fortifications [et] Venkuru [c’est]

La ville de notre Seigneur qui se réjouit

Ayant détruit le pouvoir des dix tétes

Et de I'ensemble des vingt épaules robustes

Du puissant démon (Ravana). (II 74.9)

emman cer venkuru, circ cilampanur, kalumalam, nal pukali, enrum

poymmanpu ilor puravam, koccai, purantaranur, nal-tonipuram, pork

kaimmavai uriceyton kali, ayanur, taray, canpai—karin

meym mal, pu makan, unara vakai talalay vilankiya em iraivan ure. (II 74.10)
Venkuru que rejoint notre Seigneur,

La ville du glorieux Cilampan,

Kalumalam, la bonne Pukali,

Puravam ou il n’y a jamais [de gens| & la fausse gloire,
Koccai, la ville de Purandara (Indra), la bonne Tonipuram,
Kali de Celui qui dépouilla I’éléphant belliqueux,

La ville d’Ayan, Taray [et] Canpai |c’est]

La ville de notre Seigneur qui brilla devenu feu de telle sorte que
Le Fils de la fleur et Mal a la couleur du nuage (noir)

Ne le ressentent pas. (II 74.10)

iraivan amar canpai, elil puravam, ayanur, imaiyorkkuatipan cer ur,
kuraivu il pukalp pukali, venkuru, tonipuram, kunam ar puntaray, nirc
cirai mali nal cirapuram, cirk kali, valar koccai, kalumalam—tecu inrip
pari talaiyotu amankaiyar, cakkiyarkal, paricu ariya amman ure. (II 74.11)
Canpai ou siége le Seigneur, la belle Puravam,

La ville d’Ayan, la ville que rejoint le chef des célestes,
Pukali la renommeée sans manque, Venkuru,
Tonipuram, la belle Taray pleine de qualités,

La bonne Cirapuram ot abondent les réservoirs d’eau,

Kali la glorieuse, Koccai la fertile [et] Kalumalam [c’est]
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La ville du Seigneur dont la nature n’est pas connue
Des bouddhistes et des néfastes (jains|),

Aux cheveux arrachés, qui sont sans ascése. (IT 74.11)

amman cer kalumalam, mac cirapuram, venkuru, koccai, puravam, am cir
meym manattu on pukali, miku kali, tonipuram, tevarkonur,
am mal man uyar canpai, taray, ayanur, vali mutakkum avinpaccal

tamman onriya nanacammantan tamil karpor, takkortame. (II 74.12)

Kalumalam que rejoint le Seigneur,

La grande Cirapuram, Venkuru, Koccai, Puravam,

La lumineuse Pukali & la vraie renommeée et a la belle gloire,
Kali 'excellente, Tonipuram, la ville du roi des dieux,

La haute Canpai ou réside la belle gloire,

Taray [et] la ville d’Ayan [sont présentés dans|

Le jet de vache qui zigzague sur le chemin,

Ceux qui apprennent [ce| tamoul de Nanacampantan,

Ceux-la sont dignes d’estime. (II 74.12)

3.1.9 Hymne III 67

Cet hymne est construit selon la figure de style du valimoli, « mots du chemin »
(voir 2.1.3) qui est mentionnée dans I’envoi. Chacun des douze toponymes est
présenté avec sa légende. Les strophes 8, 9 et 10 décrivent respectivement le mythe
de Ravana, la manifestation du liniga et la critique des hérétiques. Cette disposition
est en décalage avec la structure typique de Campantar car cet hymne comporte

douze strophes.

curarulaku, nararkal payil taranitalam, muran aliya, arapamatil mup-
puram eriya, viravy vakai cara vicat kol karam utaiya paraman itamam—
varam arula varalmuraiyin niralnirai kolvaru curuticira uraiyinal,

piraman uwyar aran elil kol caranainai parava, valar piramapurame. (111 67.1)

Le lieu du Seigneur — possédant la main
Qui tue rapidement et unie a la fleche
Pour consumer les trois forteresses

Aux fortifications protectrices

Et pour détruire 'ennemi du monde des dieux
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Et de la terre ou résident les gens —

Est Piramapuram qui s’éléve alors que Brahma répand,
Avec le discours des vedanta transmis

Dit de maniére convenable et avec ordonnance,

La [grandeur| de la paire de pieds qui regoivent

La beauté du grand Hara

Pour qu'il (Siva) [lui] accorde grace. (I 67.1)

tanu miku an icaikotu, anu viyar penumatu kanum alavil,

konum nutal nilnayani kon il piti mani, matu nanum vakaiye

enu kari pun aliya, an iyal kol mani pati—cen amararkon

vepuvinas eni, nakar kanil, tivi kapa, natu vepupurame. (III 67.2)

Le lieu du beau qui recoit la nature masculine

Dés qu’[il] vit le fait d’aimer transpirer pour les dieux (?7),
De fagon a répugner la femme, belle éléphante sans défaut,
Celle aux yeux longs, au front courbé,

Pour détruire les [actions| destructrices du puissant éléphant
Qui prit avec désir la forme trés masculine permanente —
Est Venupuram ou a été plantée une échelle de bambou
Par le roi des dieux du ciel

Pour voir la ville céleste qui ne peut étre vue. (III 67.2)
pakal olicey naka maniyai, mukai malarai, nikal carana akavu munivarkku
akalam mali cakalakalai mika uraicey mukam utaiya pakavan itamam-

pakai kalaiyum vakaiyil arumukairaiyai mika arula, nikar il imaiyor

puka, ulaku pukala, elil tikala, nikal alar peruku pukalinakare. (111 67.3)

Le lieu du Seigneur — qui posséde la bouche

Qui conseille avec élaboration tous les arts du vaste monde
Aux sages qui appellent la paire de pieds

Semblable & des fleurs en bouton

Et au rubis des montagnes qui brille comme le soleil —
Est Pukali dont la grandeur sans pareil augmente,
Alors que brille la beauté et que le monde complimente,

Pour faire entrer les célestes qui sont sans pareil

Et pour accorder grandement grace a Celui a six tétes
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Afin de déraciner son ennemi. (III 67.3)

am kan mati, kankainati, venkan aravankal, elil tankum italit
turika malar, tariku catai anki nikar enkal irai tarkum itamam—
venkatir vilanku ulakam enkum etir ponku eri pulankal kalaivor

ven kuru vilariki umaipankar caranankal pani venkuruate. (II1 67.4)

Le lieu — ou réside notre Seigneur

Aux meéches pareilles au feu

Ou résident la fleur pure de cassier pourvue de beauté,
Les serpents aux yeux cruels,

La riviere Ganga et la lune pourvue de beauté :

Est Venkuru ou Venkuru

Qui a connu ceux qui ont maitrisé leur sens briilants
Qui bouillonnent |[venant| a la rencontre,

Partout dans le monde ou brille le soleil cruel

Et qui honore les pieds de Celui qui a pour moitié Uma. (III 67.4)
an tyalpu kana, vanavana iyal peni, etir panamalai cer

tuni ara, nani ara, venu cilai peni ara, nani vicayan

pant amar puna, arul manu piramani itam—eni muraiyil

pani ulaku ala, mika anin mali toni nikar topipurame. (111 67.5)

Le lieu du Grand plein de grace —

Qui, pour voir la nature de I'homme (Arjuna),

Désira [revétir| la nature des habitants de la forét,

Alla & sa rencontre,

Brisa les carquois d’ou [sortait| jointe la pluie de fleches,
Brisa la corde,

Et brisa 'arc de bambou avec plaisir,

Pour que Vijayan (Arjuna) honteux combatte avec les mains —
Est Tonipuram pareil & une barque

Qui a été étendue par le grand homme (Siva)

Quand l'eau régnait sur la terre

A la maniére d'une échelle (graduellement). (IIT 67.5)

"niramaya ! parapara! puratana! paravu civa! raka! arul!" enru,
iravum etirayatu paray ninai puranan, amarati patiam—

aramicai irata elil taru aya ara parayana varaka uru va
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Tarayanai viray eri paray, miku taray moli viraya patiye. (111 67.6)

Le lieu du Premier des dieux,

Celui des purana mémorables,

Qu’on prie nuit et son contre (jour) disant :

« Celui qui est sans maladie, le grand pour les grands,

L’antique, Siva qui est honoré, désiré par tous, accorde ta grace »,
Est le lieu ou est joint 'excellent mot Taray,

Pour détruire la malédiction dont est pourvu

Le dévot de Hara qui donne la belle [terre]

Qui n’est plus sur le serpent,

Celui a forme de sanglier (Varaha),

Le roi du souffle. (III 67.6)

aranat uru muranarpalar maranam vara, iranam matil aram mali pataik
karam viciru virakan, amar karanan, uyar paran, nert kol karanatu itamam—
paravu amuty virava, vital puralam urum aravai ari ciram ariya, ac

ciram arana carapamavai parava, iru kirakam amar cirapuramate. (111 67.7)

Est le lieu — de Celui qui est capable de lancer de la main
Les armes aiguisées avec des pierres

Sur les fortifications blessées

Pour que survienne la mort des nombreux

Qui sont contre et qui expérimentent les fortifications ;
Celui qui controle les sens qui résident,

Le haut Seigneur,

Celui a la main qui montre le chemin, —

Est Cirapuram ou résident les deux planétes :

L’ambroisie étendue fut partagée,

Hari coupa la téte du serpent qui se roulait dans le poison,

Cette téte (Rahu) pria les pieds de Hara. (III 67.7)

aram alivu pera ulaku teru puyavan viral aliya, niruvi viral, ma-
maraiyin oli murat muralcey piraieyiran ura, arulum iraivan itamams-
kuraivu il mika niraitat uli, marai amarar nirai arula, muraiyotu varum

puravan etir nirai nilavu poraiyan utal pera, arulu puravamatuve. (111 67.8)

Le lieu du Seigneur — qui,
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Pour qu’il obtienne la destruction du Dharma

Pour détruire la force de celui aux bras qui font souffrir le monde
Ecrasa de son orteil,

Fit résonner selon la norme le son du grand Veda
Par celui aux dents courbées comme la lune,

Et qui accorda sa grace —

Est Puravam qui accorde grace,

Ayant placé le bon poids sans défaut

Pour accorder gracieusement le poids du dieu caché
Pour qu’obtienne un corps celui qui a de la patience,
Et qui installe [son| poids devant le pigeon

Qui vient selon la norme (7). (III 67.8)

vin payila, man pakiri, van piraman en periya pan patai kol mal,

kan pariyum onpu oliya, nunporulkal tan pukal kol kantan itamam-
man pariyum onpu oliya, nunpu cakar pun payila vin patara, ac

canpai moli panpa muni kan palicey panpu kalai canpainakare. (111 67.9)
Le lieu — de Celui a la gorge

Qui donne la grande gloire aux choses invisibles
Quand disparut la brillance qui détruit les yeux
[Devant| Mal & arme préte a la grande renommeée
Qui creusa la terre

|[Et devant| Brahma le fort

Qui erra dans le ciel —

Est la ville de Canpai qui arrache les péchés

Quand le bon sage prononga [le nom de] cette herbe,
Pour que la blessure demeure chez les Cents

Qui sont forts dans le combat,

Pour détruire [leur| force qui garde difficilement la terre

Pour qu’[ils| atteigent le ciel. (III 67.9)

pali urai velam nikar pal amanar, culum utalalar, unara
elinicai yalin moli elaiaval valum irai talum itamam—
kil, icai kol melulakil, val aracu cul aracu vala, aranukku

aliya cilkali ceya, elulakil uli valar kalinakare. (111 67.10)
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Le lieu — o réside le Seigneur

Qui vit avec la femme au son du yal & sept gammes,

Qui n’est pas ressenti

Par ceux qui s’entourent [de vétement monastique|

Et par les jains inutiles, semblables a des éléphants,

Qui vivent dans des monastéres —

Est la ville de Kali ot grandit le déluge dans les sept mondes,
Quand Kali la bruyante perdit [devant| Hara,

Alors que vivaient les rois environnants du bas-monde

Et les rois vivant dans le monde d’en haut

Faisaient de la musique. (III 67.10)

naccu aravu kaccu ena acaiccu, mati ucciyin milaiccu, oru kaiyal
meyc ciram anaiccu, ulakil niccam itu piccai amar piccan itamam-
maccam matam nacci matamac cirumiyaic cey tava acca viratak

koccai muravu accar paniya, curarkal nacci mitai koccainakare. (111 67.11)

Le lieu — ou réside le fou

Qui mendie toujours de par le monde,

Ayant attaché telle une ceinture le serpent venimeux,
Couronné de la lune sur le sommet,

Portant la téte du corps dans une main —

Est la ville de Koccai désirée par les dieux

Ot le sage honore,

Ayant aimé 'intoxication du poisson,

[Puis| craignant ce qui a été commis

Sur la jeune femme des pécheurs,

Pour briser la bassesse [souillant son| ascése. (III 67.11)

olukal aritu ali kaliyil, wli ulaku pali peruku valiyai ninaiya,

muluty utalil elum mayirkal taluvum munikuluvinotu, keluvu civanait

tolutu, ulakil dlukum malam aliyum vakai kaluvum urai kalumalanakar,
palutu il irai elutum moli tamilvirakan valimolikal moli takaiyave. (111 67.12)
Dans le kaliyuga qui détruit 'intelligence correcte,

Sans penser au chemin qul croit

Dans le péché du monde apocalyptique,
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Avec le groupe des sages aux poils qui poussent sur tout le corps,
Ayant honoré Siva qui est uni,

Il est correct de dire « les mots du chemin »

De l'expert en tamoul aux mots qui louent le Seigneur sans défaut
De la ville de Kalumalam qui lave

Détruisant les maux qui se répandent dans le monde. (III 67.12)

3.1.10 Hymne III 110

Ce poéme est composé selon la figure de 'irati, « deux pieds » (voir 2.1.3).
Chaque strophe est dédiée & un des noms de Cikali dans 'ordre défini. Seuls les
toponymes de Piramapuram, Venupuram et Tonipuram sont présentés en référence

a leur légende.

varamate kola, uramate ceyum puram erittavan—piramanalpurattu

aran—nannamame paravuvarkal cir viravum, nil puviye. (IIT1 110.1)

Celui qui consuma les forteresses,

Qui ayant obtenu des faveurs montraient [leur| force,
Hara de la bonne ville de Brahma ;

La gloire de ceux qui louent [ses| bons noms

Se répandra dans ce grand monde. (III 110.1)

cén ulam matil vepu manulor kana manril ar venunalpurat

tapuvin kalal pénukinravar ani ottavaré. (ITT 110.2)

Sont semblables a I’étalon [d’or]

Ceux qui aiment les pieds aux anneaux de cheville du Stable
De la bonne ville du bambou pleine d’assemblées
Pour que les gens de la terre voient les bambous

Tels des fortifications qui touchent le ciel. (IIT 110.2)

akalam ar taraip pukalum nalmaraikku ikalilorkal val pukali ma nakar,

pakal ceyvon etirc cakala cekaran akilanayakane. (III 110.3)

Le Seigneur de 1'univers est le manifeste Sekara,
Qui s’oppose & celui qui fait le jour,

De la grande ville de Pukali ou vivent
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Ceux qui ne sont pas contraires aux quatre Veda
Que le trés vaste monde loue. (IIT 110.3)

tunka makari pankama atum cen kaiyan nikal venkurut tikal
ankanan ati tam kaiyal tola, tarikumo, vinaiye ¢ (I11 110.4)

Les actes résideront-ils

Quand on honore avec les mains

Les pieds de Celui au beaux yeux éclatants

De la brillante Venkuru,

De Celui a la main rouge

Qui détruit faisant perdre

Le grand éléphant puissant ? (III 110.4)

"kani, on porul, karravarkku tkai utaimaiyoravar katal ceyyum nal
tonsvanpurattu ani" enpavar tu matiyinare. (111 110.5)

Ont Desprit pur ceux qui disent :

« Il est ’étalon |d’or|

De la ville fertile du bon radeau

Qui aime ceux qui possédent

La qualité de donner aux érudits

De brillantes richesses et des terres ». (IIT 110.5)
entu ara etir vaynta nunitaip pun tan otiyal cernta pankinan
puntaray tolum mantar menimel cerntu ira, vinaiye. (II1 110.6)
Les actes ne resteront pas collés

Au corps des gens qui honorent la belle Taray
De Celui a la moitié unie

A Celle a la chevelure fraiche et douce,

A la taille fine telle un serpent qui se dresse. (II1 110.6)

"curapurattinait tuyarcey tarukan tunca, vencinak kaliyait tarum

cirapurattu ulan" enna vallavar citti perravare. (111 110.7)

Obtiendront la complétude ceux qui sont capables de dire :
« Celui de Cirapuram donna Kali a la cruelle colére
Pour détruire Taruka

Qui faisait souffrir la ville des dieux ». (III 110.7)
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"uravumaki, arravarkalukku ma neti kotuttu, nil puvi ilarku cirp

purava ma nakarkku iraivane!" ena, terakila, vinaiye. (III 110.8)

Les actes ne détruiront pas quand on dit :

« Etant devenu un proche,

Ayant donné une grande richesse

A ceux qui lui sont entiérement dévoués,

Il est le Seigneur de la grande ville de Puravam

A la gloire qui se répand dans ce vaste monde ». (IIT 110.8)

panpu cer ilankaikku natan nal mutikalpattaiyum keta nerittavan,

canpas atiyait tolum avarkalaic catiya, vinaiye. (IIT 110.9)

Les actes ne tourmenteront pas

Ceux qui honorent le Premier de Canpai,

Celui qui écrasa pour détruire les dix [tétes]

Aux belles couronnes du Seigneur de la belle Ilankai. (III 110.9)

ali ankaiyil konta mal, ayan, arivu onatatu or vativu kontavan—

kali ma nakark katavul—namame karral naltavame. (111 110.10)

Est un grand mérite

L’apprentissage des noms du dieu de la grande ville de Kali,
De Celui qui prit la forme que ne pouvait sonder
L’intelligence d’Ayan et de Mal

Qui tient un disque dans la belle main. (IIT 110.10)

viccat onru ilac camanar cakkiyappiccartankalaik karicu aruttavan

koccai ma nakarkku anpu ceypavar kunankal kurumine ! (II1 110.11)

Dites les qualités des dévots de la grande ville de Koccai
De Celui qui coupa la faute des fous
Que sont les bouddhistes et les jains

Qui n’ont aucune connaissance. (III 110.11)

kalumalattinul katavul patame karutu nanacampantan intamil

mulutum vallavarkku inpame tarum, mukkan em iraiye. (111 110.12)

Notre seigneur aux trois yeux ne donne que du bonheur

A ceux qui sont capables [de chanter| entiérement

Le doux tamoul de Nanacampantan

Qui ne médite que les pieds du dieu de Kalumalam. (IIT 110.12)
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3.1.11 Hymne IIT 113

Ce poéme est construit selon le procédé littéraire du iyamakam (voir 2.1.3).
Il n’y a aucune allusion aux légendes des douze toponymes. Notons que le mythe
de Ravana est présenté dans la strophe 10, celui du liniga dans la strophe 11 et la

critique des jains dans la derniére strophe avec 1’envoi.
urru umat cervatu meyyinaiye ; unparvatum nin arulmeyyinaiye ;
karravar kayvatu kamanaiye ; kanal vili kayvatu kamanaiye ;
arram maraippaty mun paniye; amararkal ceyvatum un paniye ;
perru mukantatu kantanaiye ; piramapurattai ukantanaiye. (111 113.1)
Celui au corps que rejoint bien Uma;
La vérité de ta grace est ce qui est ressentie;
Le désir est ce que consument les érudits ;
Kama est celui que consume le regard de feu;
Le serpent devant est ce qui cache ce qui doit 1’étre,
Ton service est ce que font les immortels;
Ayant donné naissance avec joie a Kantan ;

Celui qui se réjouit dans Piramapuram. (IIT 113.1)

cati mika vanta calantarane tati ciram ner kol calam tarane!

atir oli cer tikirippataiyal amarntanar umpar, tutippu ataiyal ;

mati taval verpuatu kaic cilaiye ; maru vitam erpatu kaiccilaiye-

vitiyinil ittu avirum parane ! vepupurattai virumpu arane ! (I11 113.2)
Jalandhara qui avancait trés rapidement,

O Porteur de la belle eau, tu le décapitas,

Avec I’arme circulaire ou brille la peur,

Réalisant [ainsi| le souhait de ceux qui résident dans le ciel;
L’arc dans ta main est la montagne ol rampe la lune;
Accepter le poison apparu n’est pas une amertume ;

O rayonnant Seigneur qui placa [le monde| dans I'ordre!
O Hara qui aime Venupuram !

katu amarat tikal totinane ; kanavanayk katitu otinane ;
patamatal kurru utaittanane ; parttan utalampu taittanane ;
tatu avil konrai tarittanane ; carnta vinaiatu arittanane-

potam amarum uraip porule, pukali amarnta paramporule. (11T 113.3)
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Celui a la boucle qui demeure sur 'oreille ;

Celui qui, devenu un chasseur, court vite;

Celui qui frappe Kurru avec le pied;

Celui qui perce d'une fléche le corps de Parttan (Arjuna);
Celui qui porte la fleur de cassier d’ott tombe le pollen ;
Celui qui rompt le karma qui approche;

O Vérité qui est la demeure o réside la sagesse ;

O Vérité supréme qui demeure a Pukali. (ITI 113.3)

mait tikal naricu umil macuname makilntu arai cervatum ; ma cu(n)name
meyttu utal pucuvar; mel matiye ; vetamatu otuvar, melmatiye ;
poyt talaiotu urum, attamate; puricatai vaittatu, mattamate ;

vittakar akiya em kuruve virumpi amarntanar, venkuruve. (III 113.4)

Est joint a la taille, avec joie,

Le serpent qui crache le brillant venin noir;

Celui qui applique avec plaisir sur le corps la grande cendre;
[I1 porte] la lune sur la téte;

Celui a la grande intelligence qui récite les Veda ;

Celui a la main qui tient la téte sans vie;

La fleur de datura est placée dans les méches torsadées ;

O mon maitre qui est habile

Il s’est installé avec plaisir & Venkuru. (III 113.4)

utan payilkinranan, matavane, uru pori kayntu icai ma tavane ;

titam pata mamarai kantanane, tirikunam meviya kantanane ;

patam kol aravu arai ceytanane; pakatu urikontu araiceytanane;

totarnta tuyarkku oru naricu iwane, tonipurattu urai nam civane. (III 113.5)
Celui qui est avec Matavan (Visnu) ;

O grand ascéte de la voie qui détruit les sens;

Celui qui a fait les grands Veda de fagon claire;

Celui qui renonce aux |[doctrines de| trois qualités;

Celui qui porte a la taille le serpent qui se dresse ;

Celui qui détruit I’éléphant en prenant sa dépouille ;

Il est un poison pour les souffrances qui [nous| poursuivent,

Notre Siva qui demeure & Tonipuram. (II1 113.5)
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tikal kaiyatum pukai tanku alale; tevar toluvatum tam kalale ;

ikalpavartam oru man itame ; irun tanuvotu elil manitame ;

mika varum nir kolum mancu ataiye, min nikarkinratum, am cataiye ;

taka iratam kol vacuntarare, takka taray urai cuntarare. (III 113.6)

Celui du feu porté dans la main brillante,

Celui aux anneaux de pieds honorés par les dieux,

|Celui qui porte| & gauche la gazelle des ennemis (les sages de la forét),
[Celui qui posséde| a gauche, dans le grand corps, la belle femme,
Celui aux belles méches qui brillent [comme| I’éclair

Que rejoignent les nuages qui prennent ’eau en abondance,
Celui de la terre qu’il prend pour char approprié,

O le Beau qui demeure dans la parfaite Taray. (IIT 113.6)
orvu aru karkal inaikka(a)yale ; umaiyaval kankal inaik kayale ;

er maruwvum kalal nakamate ; elil kol utacanan, akamate ;

nar varu kontu alakam kaiyate, netuncatai meviya karikaiyate ;-

cervu aru yoka tiyampakane ! cirapuram meya ti ampu akane! (I11 113.7)
Celui qui, étranger, ne peut étre approché

Par les yeux difficiles qui ne voient pas [ses dévots];

Le poisson kayal rejoint les yeux d’Uma;

Le serpent aux anneaux embrasse la beauté;

Celui & la forme du beau feu;

Les longues méches ot habite la Ganga sont correctes
[Méme si| ce sont des cheveux en touffe ou vient I'eau;;

O Yogi aux trois yeux difficiles & atteindre;

O Celui a la main pourvue d’une fleche de feu

Qui demeure & Cirapuram. (IIT 113.7)

wmtu tuyil amar appinane irun kan itantu ati appinane ;
tintal arum paricu ak karame tikalntu oli cervatu cakkarame ;
venti varunta nakait talaiye mikaittu avarotu nakaittalaiye

puntanar; ceralum ma patiye, puravam amarnta umapatiye. (111 113.8)

Celui de l'eau (mer de lait) qui demeure dans le sommeil
A appliqué sur les pieds ses grands yeux, les ayant creusés;
Le disque rejoint la lumiére brillante

Dans la main de qualité difficile & toucher ;
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Celui qui porte le crane rieur en colére contre ceux
Qui ont demandé avec effort le crane rieur (les sages de la forét) ;
Est atteinte la grande ville, Puravam,

Ot demeure le chef d’'Uma. (IIT 113.8)

nin mani vayatu nilalaiye necamaty anavar nilalaiye ;

unni, manattu, elu cankamate oliatanotu uru cankamate ;

kanniyaraik kavarum ka(l)lane! katalvitam unta karurn kalane ;

manni varaip pati, canpu asyate vari vayal mali canpasate. (111 113.9)
L’ombre de ton entrée a cloche |du temple]

Est le refuge de ceux qui sont devenus dévots ;
L’assemblée [de dévots| qui méditent dans leur coeur se léve
|[Et part] avec des conques brillantes;

O Voleur qui ravit les vierges;

O Celui au cou noir qui avala le poison de la mer;

La ville ot il demeure avec coeur est Canpai o abondent

Les rizieres fertiles entourées d’herbe canpu. (111 113.9)
ilankai arakkartamakku iraitye itantu kayilai etukka, iraiye,

pulankal keta utan patinane ; porikal keta utanpatinane ;

ilankiya meni ira vanpane eytu peyarum iravanane ;

kalantu arul perratum ma vaciye; kali aran ati ma vaciye. (111 113.10)
O Celui qui s’est accordé pour détruire les sens

Du chef des démons de Ilankai,

Deés qu’il souleva un peu le mont Kazilasa,

Il chanta dés que ses sens périssaient,

Celui a la couleur de la nuit sur le corps brillant

A pris le nom de Ravana;

Le glaive obtenu gracieusement, [le coeur| consenti;

Les pieds du Hara de Kali sont une grande attraction. (III 113.10)

kan nikal puntarikattinane, kalantu iri pun tari kattinane,

man nikalum paricu enamate, vanakam ey vakai cenamate,

nanni atimuti eytalare ; nalir mali colaiyil eytu alare

pan wyal koccai pacupatiye, pacu mika wrvar, pacupatiye. (III 113.11)

Celui au yeux de lotus brillants (Visnu),

Celui du lotus assis avec contentement,
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Sanglier a la nature ou brille la terre,

Aigle [qui vole| de fagon a atteindre le ciel,

Ayant cherché, ils n’atteignent pas la base ni le sommet

Du seigneur des ames de Koccai de belle nature

Aux fleurs des jardins ou abonde la fraicheur ;

Le seigneur des &mes qui monte un grand bovin. (IIT 113.11)

paru matil maturai man avai etire patikamatu elutuilaiavai etire
varu natitai micai varu karane ! vacaiyotum alar keta aruku arane!
karutal il icai muraltarum marule, kalumalam amar irai tarum arule ;

maruviya tamilvirakana moliye vallavartam itar, titam, oliye. (111 113.12)

En face d’eux (I’assemblée)

Du roi de Maturai aux grandes fortifications,

O celui a P’acte qui fait venir

Les feuilles d’écriture des chants

A Pencontre de la riviére qui coule;

O celui qui détruit les jains pour anéantir blame et bassesse ;
L’étonnement que donne 'extension de la gloire sans pareille
Est la grace qu’octroie le Seigneur qui demeure a Kalumalam ;
Les souffrances périront certainement

Pour ceux qui sont forts dans les mots

De l'expert en tamoul embrassé. (IIT 113.12)

Nous constatons, a la lecture de ces hymnes & douze noms attribués a Cam-

N

pantar, que chaque toponyme est lié a une légende plus ou moins détaillée. Il

est nécessaire d’étudier le traitement de ces légendes dans I’ensemble du Tevaram

pour considérer leur place dans le corpus. Les données de ces poémes a douze noms

concordent-elles avec celles des autres poémes attribués a Campantar ? Quel est le

témoignage des deux autres muvar?

3.2 Les douze légendes dans le Tevaram

Pour l'analyse des douze légendes de Cikali dans le Tevaram examinons les

textes attribués a Campantar et aux deux autres muvar.
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3.2.1 Les douze légendes chez Campantar

Le tableau 3.2 ci-dessous classe les informations recueillies sur les 1égendes des

douze noms de Cikali a travers huit des hymnes traduits précédemment. Nous

ne présentons pas les poemes I 117 et III 113 parce qu’ils ne contiennent aucune

allusion aux légendes du site, ni 'hymne I 127 que nous n’avons pas traduit.

TABLEAU 3.2: Les légendes dans les hymnes a douze noms
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163 190 1128 II 70 1173 I1 74 I 67 ‘ IIT 110 ‘
Pirama- Brahma ville de ville de ville de ville de Brahma ville de
puram y régne Brahma Brahma Brahma Brahma y Brahma
(st. 1) (st. 1) (st. 1, 2, (douze (douze honore (st. 1)
5,6, 7,8, réf.) réf.) Siva
10 et 11) (st. 1)
Venu- Indra ville du ville ville Indra ville du
puram y régne bambou d’Indra d’Indra s’y bambou
(st. 2) (st. 2) (st. 2, 3, (st. 1,2, installe (st. 1)
4,5, 6, 3,4, 6, (st. 1)
7,9, 10 8, 10, 11
et 11) et 12)
Pukali refuge refuge refuge refuge
des dieux (st. 3) (st. 9) des dieux
(st. 3) (st. 3)
Ven- Dharma ville de Venkuru
kuru y régne Dharma y honore
(st. 4) (st. 12) Siva
(st. 4)
Toni- ville ville ville ville du ville- ville
puram flottant du flottant déluge radeau du
au radeau au (st. 1,2 du radeau
déluge (st. 5) déluge 3,4 et 5) déluge (st. 5)
(st. 5) (1. 28-29) (st. 5)
Taray un roi péché
vaillant de
y régne Varaha
(st. 6) (st. 6)
Cira- Cilam- Cilampan ville de ville de péché
puram pan (st. 5) ou Cilampan | Cilampan de
y régne une téte (st. 2, 3, (st. 9 Rahu
(st. 7) (st.4et 6) | 4,5,8,9, et 10) (st. 7)
y régne 10 et 12)
Pura- un roi mythe
vam a char du roi




163 190 I128 II 70 1173 1174 111 67 IIT 110
y reégne Sibi
(st. 8) (st. 8)
Canpai Cantan péché
y régne des Yadava
(st. 9) (st. 9)
Kali roi des défaite
serpents de Kali
y régne (st. 10)
(st. 10)
Koccai Nantan souillure
y régne d’un sage
(st. 11) (st. 11)
Kalu- origine du ville qui
malam poéte lave les
(st. 12) péchés
(st. 12)

Ainsi, nous observons que les légendes les plus fréquemment mentionnées sont
celles qui fondent les toponymes de Piramapuram, Venupuram, Cirapuram et
Tonipuram. C’est d’ailleurs la légende attachée a cette derniére appellation qui
est la plus citée dans les autres hymnes attribués & Campantar.

A Texception d’une allusion a I’étymologie de Piramapuram dans un hymne dé-
dié & ce méme toponyme (piramanur, « ville de Brahma » III 37.1), toutes les autres
références aux légendes que nous avons relevées portent sur celle de Tonipuram.
Rappelons que d’aprés cette derniére Siva et sa parédre sont venus, en barque,
s'installer au moment du déluge a Cikali, seule terre qui émergeait des eaux. Nous
trouvons des références a cette légende dans des poeémes célébrant Cikali sous di-
vers noms (I 1.5; IT 59.11, 83.10; I1I 2.9, 100.4, 100.5, 118.3 et 9) et dans ’envoi
d’un hymne a la gloire d’un autre site (II 5.11) :

1. « orumai penmai utasyan ! cataiyan ! vitai urum(m) ivan!» enna

arumai aka uraiceyya amarntu, enatu ullam kavar kalvan—

« karumai perra katal kolla, mitantatu or kalam(m) itu » ennap
perumai perra piramapuram meviya pemman—ivan anre! (I 1.5)

Le voleur qui charme mon for intérieur

Résidant [1a] quand on dit excellemment :

« Celui qui posséde la féminité sur un coté,
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Celui aux meéches,

Celui qui monte le teaureau » ;

N’est-ce pas lui le Seigneur

Qui vit & Piramapuram & la grandeur ainsi rapportée :
« Un temps, quand la mer noire recouvrait [tout|,

Ceci flotta ». (I 1.5)

uliaya paril onkum uyar celvak

kali ican kalale penum campantan,

talum manattal, uraitta tamilkalivai vallar,

vali ninka vanor ulakil makilvare. (I1 59.11)

Ceux qui sont forts dans ces |vers| tamouls composés,
Avec le coeur qui révére,

Par Campantan qui ne médite que sur les pieds

Du Seigneur de Kali

A la prospérité qui monte et qui s’éléve dans le monde
[Au moment| du déluge,

[Ceux-1a] seront heureux dans le monde des célestes

O ne cesse la vie. (II 59.11)

traivanai, oppu ilata oli meniyanai, ulakankalelumutane

maraitaru vellam eri valar koyil manni inita irunta maniyat,
kuraivu ila nanam mevu kulir pantan vaitta tamilmalai patumavar, poy,
arai kalal ican alum nakar mevi, enrum alaka iruppatu arive. (11 83.10)
Ceux qui chantent la guirlande tamoule —

Posée par le frais Pantan

Qui habite dans la connaissance sans manque

Sur le Seigneur,

Celui au corps brillant qui n’a pas d’égal,

Le joyau qui reste avec plaisir

Dans le grand temple qui émergea pendant le déluge
Qui donne les Veda et les sept mondes —

[Ceux-1a] vont habiter la ville

Que gouverne le Seigneur aux anneaux sonores (Kailasa) ;

Il est connu qu'ils y restent toujours avec beauté. (II 83.10)
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konku cer kulalal, nilal vennakai, kovvaivay, koti er itaiyalumai

panku cer tirumarpu utasyar; patar twury ay,

mankulvannpanum ma malaronum mayarika mintavar; vanmicai vantuelu
porikunaril mitanta nan puntaray porrutume. (III 2.9)

Honorons la bonne et belle Taray

Qui flotta dans I'eau débordante

Qui s’est élevée jusqu’au ciel ;

[Ville] de Celui qui s’est allongé,

Devenu un feu se répandant, pour confondre

Celui de la grande fleur et Celui a la couleur du nuage ;
[Ville] de Celui qui posséde un torse

Dont la moitié est Uma,

Celle a la taille de liane,

Celle a la bouche (couleur du fruit) kovvai,

Celle aux dents blanches et brillantes,

Celle aux cheveux pleins de parfum. (III 2.9)

« vallal irunta malai atanai valamceytal vaymai » ena
ullam kollatu, kotittu eluntu, anru, etutton uram neriya,
mella viral vaittu, en ullam kontar mevum itampolum—
tul oli vellattinmel mitanta tonipuramtane. (III 100.4)
Jadis, il se leva bouillonnant,

Posa doucement son orteil pour écraser

La poitrine de celui qui souleva [la montagne| sans considérer
Le bienfait de circumambuler la montagne
O réside le Généreux

La demeure du Ravisseur de mon ceoeur
Est bien Tonipuram qui,

Au clapotis des vagues, flotta sur le déluge. (IIT 100.4)

vel paravaik koti malum, marrai viraimalarmel ayanum,
pal paravaippatiay uyarntum, panri atuayp panintum,
celvu ara nintu em cintai konta celvar itampolum

tol paravai cumantu onku cemmasit tonipuramtane. (111 100.5)

Malgré la descente de Mal devenu sanglier,
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A la banniére figurant 1'oiseau victorieux,

Et I'ascension d’Ayan sur la fleur parfumée,

Devenu une masse d’oiseaux,

Il s’allongea pour que cesse [leur| déplacement ;

La demeure du Fortuné, ravisseur de notre pensée,
Est bien Tonipuram la fertile,

Qui s’éléve portée par d’antiques oiseaux. (II1 100.5)
car uru toptar, kontu ati porra, celu malar punalotu tupam ;

tar uru konrai tam muti vaitta catvanar tanku itam enkum

ur uru patikal ulakutan poriki olipunal kola, utanmitanta,

kar uru cemmai nanmaiyal mikka kalumalanakar enal ame. (111 118.3)
Le lieu — ot réside le Shivaite

Qui se couronne de la fleur de cassier en guirlande
Alors que les dévots pleins de gloire louent [ses| pieds
Avec des fleurs fertiles, de I'eau et de la fumée —
Est dit étre la ville de Kalumalam,

La prospére par le bienfait de la fertilité de la pluie,
Qui flotta quand I’eau sonore, débordante,

Couvrit partout les lieux de ville

Et le [reste du] monde. (III 118.3)

aru varai porutta arralinanum, ani kilar tamaraiyanum,

iruvarum etta, eri ury ana irawanar uraivy itam vinavil,

oruvar i ulakil valkila vannam olipunalvellam mun parappa,
karuvarai culnta katal itai mitakkum kalumalanakar enal ame. (111 118.9)
Si on demande le lieu ot demeure le Seigneur

Qui devint une forme de feu

Sous les louanges des deux,

Celui a la force qui a soulevé la montagne rare

Et Celui du brillant et beau lotus,

On répond que c’est la ville de Kalumalam

Qui flotta dans la mer entourée de montagnes noires
Quand, jadis, le déluge aux flots sonores se propageait

De fagon a ce personne ne vive en ce monde. (IIT 118.9)
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9. tollai ulip peyar tonriya tonipurattu irai—
nalla kelvit tamil nanacampantan—nallarkalmun
allal tira uraiceyta anekatankavatam
colla, nalla ataiyum ; ataiya, cututunpame. (I 5.11)
Quand on dit devant les [gens| bons
[Le chant sur| Anekatankavatam
Composé pour détruire le malheur
Par le tamoul Nanacampantan & la bonne érudition
Sur le Seigneur de Tonipuram
Dont le nom apparut pendant I’ancien déluge,
Le bien est atteint,

La souffrance qui briile n’est pas atteinte. (II 5.11)

Cikali est donc la ville qui, jadis (or kalam I 1.5; tollai 11 5.11), flotta (mitantu 1
1.5, I1T 2.9, I1T 100.4, IIT 118.3 et 9) sur les eaux (nar 111 2.9; vellam 11 83.10, III
100.4; punal 111 118.3; punalvellam TI1 118.9) ou la mer (katal T 1.5) du déluge
(uli 11 59.11 et II 5.11). Si, en principe, Tonipuram est le nom attaché a ce mythe
du déluge (III 100.4 et II 5.11), c’est aussi sous les appellations de Piramapuram
(I 1.5), Kali (II 59.11), Taray (III 2.9) et Kalumalam (III 118.3 et 9) que l'on
s’y référe. Dans 'hymne dédié a Koccai (II 83.10) il n’est méme pas nécessaire de
préciser le toponyme pour situer la légende. Notons que d’apreés cette strophe c’est
le temple (koyil) qui flotte plutdt que le site. Ajoutons, enfin, que le quatrain 111
100.5 mentionne un élément particulier de la légende que nous n’avons pas encore
rencontré : le site s’éléve porté par des oiseaux. Ce détail apparait également dans

un hymne attribué a Appar.

3.2.2 Les douze légendes chez Appar et Cuntarar

Appar et Cuntarar connaissent la ville de Cikali dont est originaire Campan-
tar (voir 2.3.2). Cependant ils ne chantent ce site que sous les appellations de
Kalumalam (IV 82, 83 et VII 58) et de Tonipuram (V 45). Le nom de Kali est
donné dans VII 97.9. Aucun des neuf autres toponymes n’est mentionné. Quant

aux légendes, Appar et Cuntarar n’évoquent que celle de Tonipuram :
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par kontu mutik katal kontatanru nin patam ellam
nal ancu pulinam entina enpar; nalirmatiyam

kal konta vankaic catai virittu atum kalumalavarkku
alanri marrum untoo, am tan ali akalitame ? (IV 82.1)
Le jour ou la mer couvrit et prit la terre
On dit que quatre [fois| cinq (vingt) oiseaux
Ont porté tes pieds;

Y a-t-il sur cette vaste terre [entourée|

De beaux et frais océans

Autre chose que d’étre

Le serviteur de Celui de Kalumalam

Qui a la main généreuse

Et qui danse les cheveux lachés

Dans lesquels réside la fraiche lune? (IV 82.1)

nilaiyum perumaiyum nitiyum cala alaku utaittuay,
alaiyum peruwvellattu anru mitanta it tonipuram,
cilaiyil tiri purammunru erittar, tam kalumalavar,
alarum kalalati naltorum namtamai alvanave. (IV 82.6)
Celui qui a consumé avec l'arc

Les trois citadelles errantes,

Celui 1a méme de Kalumalam,

De ce Tonipuram qui jadis

Flotta sur le grand déluge mouvant

Et qui a obtenu avec beaucoup de beauté
La perpétuité, la grandeur et la justice;
[Ses| pieds de fleurs, aux anneaux,

Nous gouverneront tous les jours. (IV 82.6)

catalum pirattalum tavirttu, enai vakuttu, tan arul tanta em talaivanai; malaiyin
matinai matittu, anku orpal konta maniyai; varupunal catai itai vaitta emmanai;

etilen manattukku or irumpu unta nirai; envakai oruvanai; erkal piranai;

katil venkulaiyanai ; katal kola mitanta kalumala vala nakark kantukontene. (VII 58.1)

Dans la ville fertile de Kalumalam

Qui, envahie par la mer, flotta
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J’ai vu mon chef qui accorde grace

[M’|ayant retiré la mort et la renaissance

Et m’ayant gouverné,

Le Joyau qui, ayant aimé la femme de la montagne,
[La| porte sur une moitié,

Mon Seigneur qui a mis dans ses meches 1’eau qui coule,
Celui qui est [comme| I'eau qui consomma le fer [chaud]
Dans mon coeur étranger,

Celui aux huit formes,

Notre seigneur,

Celui a la boucle blanche a loreille. (VII 58.1)

C’est uniquement la légende du déluge, associée au toponyme de Tonipuram, qui
est mentionnée dans ces deux hymnes célébrant Kalumalam. Appar y fait référence
sur deux strophes dans lesquelles nous apprenons que Tonipuram est identifié
comme Kalumalam (IV 82.6) et que Siva est transporté dans les airs par des oiseaux
au moment du déluge (IV 82.1). Ainsi, dans 'ensemble des poémes du Tevaram,
a l'exception des onze hymnes sur les douze noms attribués a Campantar, seule
une légende sur douze, celle de Tonipuram, est décrite. Cela signifie-t-il que les

autres légendes ne sont pas encore développées ou qu’elles ne sont pas encore liées

a Cikali?

3.3 Les douze noms de Cikali, un artifice ?

Récapitulons en guise de conclusion & ce chapitre les informations et problémes

recensés autour des douze noms de Cikali dans le Tevaram.

3.3.1 Les problémes chez Campantar

Avec un total de soixante-et-onze hymnes (soixante-sept attribués & Campan-
tar, trois & Appar et un a Cuntarar), Cikali est le site le plus célébré dans le
Tevaram. Ceci s’explique parce qu’il s’agit de la ville natale du poéte Campan-

tar mais surtout parce que douze appellations furent attribuées a cette ville. En
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effet, Cikali posséde douze toponymes distincts qui sont présentés, parfois avec
leurs mythes fondateurs, dans dix poémes & douze strophes (I 63, I 90, I 117, I
127, 11 70, 1T 73, II 74, III 67, III 110 et III 113) et dans un poéme en prose (I
128) attribués & Campantar. A l'exception de deux poémes (II 73 et II 74), tous
ces textes reprennent les douze dans 'ordre suivant : Piramapuram, Venupuram,
Pukali, Venkuru, Tonipuram, Taray, Cirapuram, Puravam, Canpai, Kali, Koccai
et Kalumalam. Onze hymnes sont composés selon des procédés littéraires sophis-
tiqués qui s’écartent, par leur complexité et leur exclusivité, de ’esprit populaire
du reste du corpus. Nous avons d’ailleurs suggéré au chapitre précédent que ces
poémes a procédés pouvaient étre des ajouts postérieurs & un corpus « premier ».

Les variations dans les légendes que dix de ces onze hymnes rapportent viennent
appuyer I’hypothése que ces onze textes n’ont pas été écrits a la méme époque par le
méme auteur. Les descriptions des mythes fondateurs données dans ’hymne I11 67
reflétent une maturité des légendes qui contraste trés clairement avec les allusions
légendaires des autres hymnes. Alors que la strophe I 63.6 évoque le régne d’un
roi vaillant & Taray, III 67.6 mentionne le péché commis par Varaha. Le régne de
Cilampan, ou plutot de sa téte, est chanté dans plusieurs poémes (I 63, 11 70, IT 73
et 1T 74) alors que III 67 rapporte le péché de la planéte Rahu. Il est question d’un
simple roi & char dans I 63 mais III 67 explique le nom de Puravam avec le mythe
du roi Sibi. Quand I 63 renvoie & un certain Cantan a Canpai, III 67 rappelle la
malédiction des cent Yadava. Alors que I 63 traite du régne du roi des serpents
a Kali, ITI 67 expose la défaite de la déesse Kali. Quant a Koccai, I 63 décrit
le régne d’un certain Nantan et III 67 raconte la souillure d’un sage. Ainsi, les
douze strophes de III 67 présentent les douze légendes de Cikali telles qu’elles sont
décrites dans le talapuranam du site. Par ailleurs, concernant le mythe fondateur du
toponyme Kali, les principaux talapuranam en sanskrit, le Cidambaramahatmya, et
en tamoul, le Koyirpuranam, ne mentionnent pas la compétition de danse. Il semble
que la défaite de la déesse Kali lors d’une compétition de danse contre Siva est un
fait qui est conté pour la premiére fois dans une des versions sanskrites mineures
du talapuranam de Citamparam, le Vyaghrapuramahatmya dont la datation serait

postérieure au XIv® siécle (SMITH 1998 : 143-145). Ainsi, nous supposons que III
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67 est un poéme ajouté au corpus « premier » du Tevaram.

Nous avons remarqué au chapitre précédent que, dans les envois attribués a
Campantar, les douze toponymes ne sont pas considérés sur le méme plan. Kali
prédomine grandement suivi de Pukali, Kalumalam et Canpai. Ce traitement inégal
des noms dans les envois nous conduit a douter d’une entité de douze appellations
parfaitement établie dés les premiéres étapes de la formation du Tevaram actuel.
Ce doute est renforcé par le témoignage des hymnes attribués aux deux autres

muvar.

3.3.2 Depuis Appar jusqu’aux inscriptions

Nous avons observé que les quatre hymnes attribués a Appar (IV 82, 83 et V 45)
et Cuntarar (VII 58) glorifient Cikali sous les noms de Kalumalam et Tonipuram.
Quand ces deux poétes mentionnent l'origine géographique de Campantar, ils le
lient & Kalumalam (IV 56.1) et a Kali (VII 97.9). Appar identifie méme Tonipuram
comme Kalumalam (IV 82.6). Ajoutons que le poéme Kirttitiruvakaval du Ti-
ruvacakam, attribué a Manikkavacakar et établissant une liste de lieux saints shi-
vaites, ne mentionne que Kalumalam au vers 88. Ailleurs, le poéte vishnouite
Tirumankaiyalvar chante le site sous I'appellation de Kali dans le Periyatirumols
(1178-1197). Ces poétes qui sont les plus proches de Campantar dans le temps,
entre le VII® et 1X° siécle, ne font nullement référence a I'unité des douze toponymes
de Cikali. Ils ne reprennent que les noms attestés dans les sources historiques, les
textes épigraphiques.

Kalumalam et Tonipuram sont, en réalité, les toponymes qui désignent le
site dans les inscriptions, et ce jusqu’au XIv® siécle. Tonipuram est le nom du
temple, ou du bourg I'entourant, et compose le nom de Siva ou du liriga appelé
Tonipuramutaiyar. Quant a Kalumalam, il renvoie & une division territoriale plus
grande, le valanatu, englobant divers villages (voir la troisiéme partie). La premiére
attestation de source historique, que nous connaissions, du terme Cikali ou Kali se
trouve dans une inscription du X1¢ siécle du temple de Tancavur. Elle entre dans la
composition du nom d’un chanteur de tiruppatiyam appelé Kali Campantan (SII 2

65 1.11). Ainsi, les textes littéraires qui ne sont pas attribués & Campantar mais qui
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lui sont plus ou moins contemporains, ainsi que les textes épigraphiques du temple
méme de Cikali ne présentent pas ce site comme possédant douze toponymes. Ce
constat nous conduit a proposer ’hypothése que certains des douze noms de Cikali
ne sont pas a l'origine des toponymes renvoyant a la localité de Cikali mais qu’ils
ont été ajoutés a ce corpus du Tevaram ou qu’ils ont été attachés au site de Cikali
arbitrairement !”. Ces douze appellations ne sont célébrées qu’a partir de la pre-
miére phase de mise en légende des textes de la bhakti shivaite tamoule et de leurs

poétes, au XII® siécle environ.

Les poémes du Tevaram célébrant Cikali représentent aujourd’hui les plus an-
ciennes références au site et constituent donc la source principale de la premiére
partie de notre étude. Ces hymnes et le reste du corpus ont été chantés et honorés
dans I’enceinte du temple. Ils le sont toujours. Leurs auteurs, dés le XI° siécle, in-
teégrent le panthéon divin et font 'objet d'un cultes. Mais ce corpus du Tevaram,
consacré par la tradition, nous parait étre un ensemble composite qui nécessite
I’établissement d’une édition critique. L’analyse de quelques données internes nous
a permis de suggérer des interpolations et 'unité des douze toponymes du site de
Cikali nous est apparu comme étant un artifice, trés probablement, formé posté-
rieurement.

Les hymnes du Tevaram célébrent des sites. Ces hymnes et leurs poétes sont
a leur tour célébrés au XII® siécle. Notre deuxiéme partie, a travers 1’étude de
quelques textes du Tirumurai, examine la formation légendaire de ce site et de

son poéete Campantar. Des légendes se fixent. Des héros y naissent.

17. Nous connaissons des exemples de sites possédant plusieurs temples : deux & Kattuppalli
(Kilai T 5 et Melai IIT 29), deux a Kurankatuturai (Ten II 35 et Vata IIT 91), deux a Kacci
(Ekampam 1133, IT 12, III 41, 11T 114 et Nerikkaraikkatu 11T 65).
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Deuxiéme partie

Héros
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Les hymnes du Tevaram ont intégré le service religieux des temples shivaites
et de la vie domestique. Les images de leurs auteurs, élevés au rang de demi-
dieux, sont installées dans les lieux de culte dés le XI¢ siecle. Les récits de leurs
vies, probablement transmis oralement tout d’abord, sont consignés au XII® siécle
par écrit dans I’hagiographie'® composée par Cekkilar, dans laquelle ces figures
religieuses deviennent les héros de la conquéte du shivaisme au Pays Tamoul. La
« Légende dorée » de Campantar est exemplaire : de poéte originaire d’une famille
de gotra kaundinya de Cikali qui exprime dans ses poémes son amour absolu de
Siva tout en scandant sa haine des hérétiques, il devient dans son hagiographie
un enfant prodige, héros de Cikali, qui charme et convertit la population avec
ses hymnes produisant des miracles lors de ses pélerinages-conquétes dans le Pays
Tamoul. Dans cette deuxiéme partie de notre travail nous explorons la figure de
Campantar, 1'histoire de sa légende.

Ainsi, le chapitre 4 définit et présente de facon générale les textes du Tirumurai
qui seront exploités pour étudier ’évolution et la fixation des légendes de Cam-
pantar et du temple de Cikali. Leur choix repose sur 'importance qu’ils accordent
au poéte et au site pour les périodes antérieure et, probablement, contemporaine
des premiers témoignages épigraphiques de Cikali .

Le chapitre 5 étudie les données textuelles et iconographiques disponibles &
propos du héros Campantar pour comprendre 'image de I'enfant qui est, & notre
avis, absente du Tevaram.

Le chapitre 6 essaie de reconstituer le mécanisme hagiographique mis en place

par le second héros de cette partie, Cekkilar qui fixa la légende du héros de Cikali.

18. Bien que ce terme ait une signification particuliére dans le christianisme, il s’applique,
aujourd’hui, dans les études indiennes & une littérature de biographies sacrées. Nous suivons

MALLISON (2001 : viii) qui, la derniére en date, justifie cet emploi.
19. Parce qu’ils ne sont que le reflet de légendes parfaitement cristallisées, les textes qui cé-

lébrent ce site et son poéte postérieurs au XIII® siécle ne sont pas étudiés dans cette partie.
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Chapitre 4
Les textes de la mise en légende

Le Tirumurai renvoie aujourd’hui a douze livres contenant divers textes re-
ligieux louant Siva, ses temples et ses dévots. Ses sept premiers livres forment
le Tevaram. Le huitiéme rassemble les ocuvres attribuées & Manikkavacakar (le
Tiruvacakam et le Tirukkovaiyar) et le neuviéme est un volume composite di-
visé en deux parties (le Tiruvicaippa et le Tiruppallantu) contenant les hymnes
de neuf poétes célébrant au total quatorze sites. Le dixiéme est consacré a 1’ou-
vrage de Tirumular, le Tirumantiram. Le onziéme regroupe en un mélange qua-
rante textes de douze auteurs dont Karaikkalammaiyar, Pattinattuppillai et Nampi
Antar Nampi. Et enfin, le dernier volume est 'hagiographie composée par Cekkilar,
le Tiruttontarpuranam, nommé aussi Periyapuranam.

Avant d’examiner les textes de la mise en légende de Cikali et de son poéte,
nous offrons une présentation du corpus du Tirumurai qui confronte la légende
élaborée a son propos dans un texte littéraire aux données archéologiques fournies

par I’épigraphie.
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4.1 Le Tirumuratr entre légende et histoire

4.1.1 La légende du Tirumuraz

Un récit légendaire, le Tirumuratkantapuranam, « légende de la formation
du Canon sacré » !, explique 1'ordonnance du corpus du Tirumurai, excluant le
douziéme volume. Ce texte de quarante-cing strophes (sans l'invocation), tradi-
tionnellement attribué & Umapati Civacariyar, raconte comment Nampi Antar
Nampi compile 'ccuvre ? : un roi nommé Racaraca Apaiyakulacekaran (sk. Rajaraja
Abhayakulasekhara), extrémement ému par les chants des muvar récités au temple
de Tyagesa a Arur, souhaite classer les hymnes des poétes. Mais en vain. Il demeure
peiné (st. 1). Alors apparait un jeune brahmane shivaite de Naraiyur, né dans une
famille adisaiva, officiant « remplacant » du temple de Pollappillaiyar (Ganesa),
qui, par dévotion, nourrit véritablement cette divinité (st. 2-4) et apprend d’elle les
textes sacrés. Il est nommé Nampi Antar Nampi (st. 5). Le roi a connaissance de ce
miracle et décide de le vérifier en apportant une quantité gargantuesque d’offrandes
destinées & Ganesa pour mettre a I’épreuve le brahmane. Pollappillaiyar consomme
tous les mets a la demande de Nampi (st. 6-8). Le roi heureux et convaincu des
qualités de Nampi lui confie alors la tache de réunir les hymnes des muvar (st.
9). Nampi accepte puis, informé par Pollappillaiyar que les mains de Siva dansant
lui-méme indiquent I'emplacement des hymnes dans une piéce fermée du temple

de Citamparam?, il se rend 1a avec le roi et sa cour (st. 10-17). Mais, les brah-

1. Dans leurs traductions de ce titre, PETERSON (*1991 [1989] : 15) met l’accent sur la dé-
couverte du corpus unitaire « The Story of the Discovery of the Tirumurai » alors que PRENTISS
(2001a) souligne la compilation des ceuvres constituantes du corpus « The story of bringing

together the holy collections ».
2. Le résumé qui suit est fondé sur I’examen du texte présenté dans le premier volume de

I’édition du Periyapuranam de Ci. Ke. CUPPIRAMANIYA MUTALIYAR, p. 33-38. Pour d’autres
résumés de cette légende, voir RANGASWAMY (*1990 [1958] : 19-24), VELLAIVARANAN (*1994
[1962 et 1969] : 9-15), GROS (2001 : 23-24) et enfin, PRENTISS qui analyse la création du canon

(2001a) et traduit le texte (2001b).
3. Tirumuraikantapuranam st. 12 : "wantamilka liruntavita manrulatun, kurntevirut

kantarpurak kataiyin pankark kolamalark kaikaelataiyala makac, carntana”, « Behind [the
image of] the Lord of the Dark Throat who dances in the hall is the place where the Tamil
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manes, les dévots et les gardiens du temple de Citamparam, demandent que les
muvar soient présents pour que la piéce s’ouvre (st. 19 : "tamilvaitta muvarvanta
laraitirakkum"). Le roi organise une procession des images des trois poétes et a
Iissue de laquelle, la porte s’ouvre offrant au grand bonheur de tous des hymnes
sur dles en partie, cependant, rongées par les termites (st. 18-20). La vision de
I’état détérioré des feuilles de palmier plonge le roi dans une profonde affliction, a
laquelle la voix de Siva remédie en lui signifiant qu’il est la cause des hymnes et de
leur état (st. 21-22). Le roi lui-méme compile les sept premiers Tirumurai, comme
ils étaient jadis, avec les hymnes des muvar (st. 23-24)*. La seconde moiti¢ du
Tirumuratkantapuranam décrit comment Nampi agenga les autres ceuvres dans le
canon. Il ajouta a la fin ses compositions dont la louange des soixante-trois dévots,
en fonction des modes musicaux, pan, avec I'aide d’une spécialiste désignée par
Siva®.

Ce puranam pose des probléemes liés a sa datation et & des passages interpo-
lés. RANGASWAMY (*1990 [1958] : 20) considére que les vingt-quatre premiéres
strophes sont authentiques mais que le reste a été ajouté postérieurement, compte
tenu du changement de métre et de la présentation trés abrupte des informations
concernant la compilation des volumes VIII & XI. Ajoutons que I'invocation ne men-
tionne que la compilation des ceuvres des muvar, et que les vingt-quatre premiers
quatrains se référent seulement aux trois poétes (st. 1, 9-11, 13-16 et 19). ZVELEBIL
(1995 : 679) adhére également au raisonnement de RANGASWAMY et s’interroge
méme sur son auteur. Selon la tradition il s’agit d’Umapati Civacariyar, un des
quatre cantanakuruvar, « maitres de la lignée », shivaite, aux cotés de Meykantar,
d’Arunanti et de Marainanacampantar. Issu d’une famille de diksita de Citampa-

ram, il aurait vécu au XIve siécle et aurait eu pour maitre Marainanacampantar

manuscripts are kept; his beautiful lotus-like hands mark the spot » (traduction de PRENTISS

2001b).
4. Soulignons que le roi est le sujet dans ces deux strophes et qu’il apparait ainsi comme le

compilateur des sept premiers livres.
5. De nombreux chercheurs, dont RANGASWAMY (*1990 [1958] : 23-24), ZVELEBIL (1975 :

133) et GROs (2001 : 24) voient dans cette spécialiste la descendante de Tirunilakanta yalppanar,
joueur de yal qui accompagne Campantar dans le Periyapuranam. Cependant, cette parenté n’est

pas évoquée dans le Tirumuraikantapuranam.
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(DAGENS 1979 : 14). De nombreux textes philosophico-religieux en sanskrit et en
tamoul lui sont attribués (JANAKI 1996 et SMITH 1998) dont le Cekkilarpuranam
et la version tamoule du talapuranam de Citamparam, le Koyirpuranam. Le temple
et le Siva dansant de Citamparam sont grandement célébrés dans ces ceuvres. Ce-
pendant, il est fort probable que plusieurs philosophes shivaites aient porté le
nom d’Umapati Civacariyar a 'époque médiévale®. TRACAMANIKKANAR (¥1996
[1968] : 77-81) soutient par ailleurs de fagon convaincante qu’il existe des discor-
dances narratives dans les récits des dévots présentés dans trois textes tamouls
attribués a ce brahmane de Citamparam, a savoir le Tiruttontarpuranacaram,
le Tirumuraikantapuranam et le Cekkilarpuranam (voir 4.3.2) qui est aussi ap-
pelé Tiruttontarpuranavaralaru. COLAS-CHAUHAN (2002 : 305-306, n. 3) place
le Pauskarabhasya, un texte sanskrit qui est attribué a Umapati, au XVI°® siécle
parce que l'auteur de ce commentaire aurait eu connaissance de quelques traités
du XV-xVI¢ siécle. GOODALL (2004 : cxv-cxix) pense que le Sataratnasarigraha,
attribué a Umapati, différe par ses sources et son contenu idéologique d’autres
textes qu'il aurait écrit, tels que le Pauskarabhasya et le Cankarpanirakaranam”.
L’attribution de cet ensemble d’ceuvres, y compris le Tirumuraikantapuranam qui

nous intéresse ®

, a un seul Umapati qui aurait vécu au XI1v® siecle semble donc trés
contestable.

Ainsi, c’est un texte fort controversé qui décrit la découverte miraculeuse
des hymnes a Citamparam puis la compilation des onze premiers volumes du

Tirumurar. En réalité, les données historiques montrent qu’une intervention di-

6. Hypothése soutenue aussi par Cox (2006a : 87, n. 73).
7. Rappelons que c’est la datation de ce texte qui a conduit beaucoup de chercheurs & situer

tous les Umapati au X1ve siécle. En effet, il est mentionné dans le payiram de ce texte qu’il date

de 1313 ($aka 1235).
8. GROs (2001 : 24, n. 5) rappelle que le Tirumuraikantapuranam est présenté sans nom d’au-

teur dans des éditions du Periyapuranam au XIxe siécle, et que dans celles de Catacivappillai,
le nom d’Umapati ne figure qu’a partir de la quatriéme édition. La premiére édition de
Catacivappillai (1898) ne contient pas le Tirumuraikantapuranam qui apparait, sans mention
d’auteur, dans la seconde (1912). La date de la quatriéme édition n’est pas précisée dans la note
de GROS qui reprend les informations de A. C. NANACAMPANTAR, Periyapuranam or ayvu,
Madras, 1994 [1987], p. 418 et suivantes.
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vine, une volonté royale ou méme Citamparam ne sont pas nécessaires pour trouver
des hymnes, probablement déja constitués en un corpus nommé Tirumuras, qui

furent enfermés, en proie aux insectes, dans une piece de temple.

4.1.2 Tirumurai : les données historiques

Les occurrences du terme tirumuras sont rares et tardives dans 1’épigraphie.
Dans I'état actuel des recherches, tirumurai apparait, sous la dynastie cola, dans
une inscription datant du régne de Kulottunga IT (1133-1150) : CEC 267 ; trois
de Rajaraja IIT (1216-1256) : ARE 1928-29 350, 1908 454 et SII 8 205'°; une de
Rajendra III (1246-1279) : ARE 1918 10; ainsi que sous les Pandya « tardifs »
(ARE 1907 92, 1908 414 et 1924 24).

Dans ces inscriptions le terme désigne clairement des hymnes chantés. Les re-
levés de 'TARE 1928-29 350 et 1907 92 mentionnent des dons pour assurer la réci-
tation du Tirumurai. ARE 1908 454 1! et ARE 1918 10'2 précisent qu'il s’agit de
dons de terre pour nourrir le chanteur du Tirumurar. Une inscription de Vilimilalai
(Nannilam tk.), ARE 1908 414, que nous détaillons plus bas, enregistre une dona-
tion pour faire des offrandes de nourriture au Tirumurai, sous forme manuscrite,

qui avait été installé, mené en procession, chanté et honoré.

9. Nous montrons dans le CEC que le résumé de ’ARE de cette inscription évoquant des
images est erroné. Par conséquent, la présence du terme tirumuras y est restée inconnue pour de
nombreux auteurs qui datent son « apparition » épigraphique sous Rajaraja III, tel que SWAMY

(1972 : 98).
10. Cette inscription de Muniyur (Papanacam tk.) datant de la vingt-huitiéme année du roi

a été citée comme référence dans de nombreuses études. Cependant, elle a été publiée avec des
erreurs. La vérification de I'estampage nous a permis de constater avec certitude que le nom
du temple au sud du monastére de Tirumurai-tevarac-celvan, 1. 1, n’est pas Tiruttonicuram (ou
Tiruttontisvaram, RANGASWAMY 1990 [1958] : 29) mais Tiruttonipuram, i.e. Cikali, et que figure,
. 2, tirumurait tirukkappu nikki « ayant ouvert le Tirumurai » au lieu de tirumurra tirukkappu

nikki qui ne fait pas sens. Sur U'expression tirukkappu nikki, cf. CEC 26.
11. 1. 3 : tirumurai otuvarkku tiruvvamutupatikku utalaka war kututta nilamay, « terre qu’il a

donnée comme capital pour l'offrande de nourriture au chanteur du Tirumurai ».
12. 1. 2 : tirumurai eluntaruli irukkum tiruppaelli arai nokkuvarkkum tiruppattu otuvarkkum,

« pour celui qui s’occupe de la piéce tiruppalli ou se trouve installé le Tirumurai et pour le

chanteur des hymnes sacrés ».
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Certains textes épigraphiques nous informent par ailleurs que le Tirumurai
était conservé dans une piéce, ou un espace spécifique du temple ot il était chanté,
appelée souvent le tirukkaikkotti '3 (ARE 1908 203, 414, 454, 1928-29 350 et CEC
26). Cette partie du temple semble avoir été négligée dans quelques sites, au péril
des oles contenant le Tirumurai. A notre avis, deux inscriptions, non publiées et
trés mal connues de la littérature secondaire, font état de cette situation. Elles
proviennent de Cikali et de Vilimilalai, deux sites du delta de la Kaveri liés a la
légende de Campantar, et datent, respectivement, du XI11° et du XI111° siécle 4. Ainsi,
CEC 26, qui date de la quatriéeme année de régne de Kulottunga II, enregistre
un don de l'assemblée villageoise de Cikali pour que l'expert en tamoul de la
chapelle de Campantar rouvre le tirukkaikkotti, répare les manuscrits détériorés
et en réinstalle de nouveaux. Une inscription de Vilimilalai (ARE 1908 414) 13

13. Selon RANGASWAMY (*1990 [1958] : 23) il s’agit probablement d’une forme tamoulisée
du sk. srihastagosthi; ce terme dériverait du fait que les hymnes étaient récités par un groupe
(gosthi) marquant le temps avec les mains (hasta). L’hypothése de SwaMy (1972 : 108) qui y
voit un comité travaillant pour le temple plutot qu'un espace défini consacré & la récitation n’est
absolument pas convaincante compte tenu des inscriptions que nous présentons ici. Précisons
toutefois que le terme §rihastagosthi ne se rencontre pas dans les textes sanskrits (Information
de Dominic GOODALL). Signalons enfin un exemple que présente HARDY (*2001 [1983] : 643)
pour souligner le substrat tamoul de la langue du Bhagavatapurana. D’aprés 'auteur, le nom
Kamakosn1 trouvé dans ce texte est une mauvaise re-sanskritisation du nom tamoul du temple
Kamakotti & Kancipuram car le terme tam. kotti est un dérivé du sk. kostha signifiant « grenier,
trésorerie » et non de kosni qui ne fait pas sens. Kottam, « temple », est un autre dérivé tamoul
de ce terme. Ainsi, nous suggérons que le terme tirukkaikkotti n’est pas une forme tamoulisée
du sk. $rihastagosthis mais que ce dernier est une mauvaise sanskritisation du mot tamoul qui
renvoit certainement a un espace défini du temple (kotti, kottam du sk. kostha) associé, nous ne

savons pas encore pourquoi, aux mains (tam. kas).
14. 11 nous semble abusif de douter de la véracité de ces textes épigraphiques sachant que

nous n’avons pas affaire & un éloge royal, a une inscription contenant un éloge, & une copie
d’inscription antérieure ou & un réemploi (types d’inscriptions qui sont susecptibles d’étre des
« faux »). De plus, compte tenu de la dimension « locale » — les donateurs sont le temple et
I’assemblée villageoise — de leurs données nous croyons en l'authenticité de leur témoignage.
Nous avons édité la premiére dans le CEC (26) et avons consulté la transcription de la seconde

& Mysore en décembre 2006.
15. L’épigraphe date de la neuviétme année de régne de Cataiyapanmar
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est encore plus explicite sur les conditions de renaissance d'un tirukkaikkotti et, ce
faisant, du Tirumurai qu’il contenait : « le tirukkaikkotti du seigneur |de ce temple]
a été laissé longtemps en ruine, sans que le Tirumurai, installé, puisse écouter les
chants sacrés » (1. 3-4)1°. Le terme tirumuraiyar, nom appellatif au pluriel ou au
singulier honorifique, qui pourrait renvoyer & des images, souligne ici la déification
du texte. En effet, 1. 20, la séquence tiruvetukalum tanittuppattu nokki, « ayant
regardé séparément les dles », qui décrit le tirumuraiyar confirme que ce dernier
désigne le texte sur feuilles de palmier et non les images des auteurs de ce texte.
Puis, un certain Tevar Naracinkatevar, désireux d’entendre a nouveau les chants
sacrés dans ce temple, « construisit un tirukkaikkotti, ainsi qu’'un siége de lion » et
réintroduisit procession, chant et culte pour ce texte (1. 4-6) 17. Enfin, les employés
du temple décident a leur tour de destiner une terre a 'offrande de nourriture pour
ce Tirumurai et celui qui entretient (1. 6-7) 8. Des guirlandes (tiruppallittamam
1. 19) et des vétements (tirupacicattam 1. 20) étaient prévus pour orner ce texte.
Ainsi, nous suggérons que le terme Tirumurai renvoyant a des textes chantés
dans des inscriptions des XII® et XIII® siécles pourrait se référer a une compilation,
antérieure a 1136 (CEC 26), d’hymnes généralement appelés par le terme tirup-

patiyam et dont le contenu exact reste a définir 1. Ensuite, pour des raisons qui

Tirupuvanaccakkaravattikal Cuntarapantiya que MAHALINGAM (1992 : 485) suggere d’identifier
comme Jatavarman Sundara Pandya II, et date ainsi le texte de 1285.

16. [...] innayanar tirukkaikkotti citilamay netunal patat tirumurfailyar eluntaruli iruntu ti-
ruppattuk kettarulap peramal potukaiyill. . .]

17. [...] pinpu tevar naracinikatevar tirunanaca... kkatava kalit tirumeni munpilantu
utatyar tirukkaikkottiyil tiruppattuk kettarulum patiye tiruppattuk kettarula venumenru muta. . .
tirukkaikkottiyum amaittu cirikacanamum amaittu orufp*[pata tirumuraiyarum eluntarulap panni
ertyarulavum panni tiruppattuk kettarulip pucai kontu potukaiyil |. . .|

18. [...] tirumuraiyar amutu caiytarula venumenru i. . .tikku amutupatikkum tirupparikaramay

ninru tirumuraiyarai nokkufcey*[kira tirumenikku |.. ]
19. Nous pensons que ces poémes sont, en partie, ceux attribués aux muvar et & d’autres

poétes connus du Tirumurai actuel. Par exemple, des noms propres basés sur ce terme et sur
Campantar nous permettent de supposer que les ceuvres de ce dernier appartenaient a ce corpus :
le monastére Tirumurait-tevarac-celvan est trés probablement un monastére de Campantar dans
SIT 8 205 (voir 1.2) et la donatrice d’une image de Campantar s’appelle « Tirumurai-Nachchi

alias Tirujnanasambanda-nangai » dans ARE 1924 24.
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nous sont encore obscures, le Tirumurai et la piéce qui les contenait furent négligés
dans quelques temples comme s’ils avaient connu une phase impopulaire. Ces faits
sont d’autant plus surprenants qu’ils eurent lieu dans deux sites trés importants
de la légende de Campantar. Et enfin, une autorité locale (assemblée ou temple)
intervient et rouvre les portes du tirukkaikkott: pour entretenir, honorer et ranimer
ces hymnes. Il apparait donc, selon nous, que la trame du Tirumuraikantapuranam
ne serait en fait que la reprise mythifiée d’éléments historiques attestés dans 1’épi-
graphie et mis en ceuvre par des autorités locales. Le génie de l'auteur de cette
légende est d’avoir vu en Nampi An‘gér Nampi le compilateur, figure semblable &
Iexpert en tamoul de CEC 26 2°, et surtout, d’avoir, en quelque sorte, conféré au
corpus le statut de texte révélé : Ganesa localise les hymnes sacrés perdus dans la
demeure du Siva dansant qui demande & les mettre en musique.

Enfin, pour clore cette sous-partie, nous signalons que le terme tirumurai ap-
parait dans la littérature avec le Periyapuranam ou il semble attesté deux fois. Sa
mention dans I’hagiographie de Campantar (st. 2680) ne conduit pas, selon le com-
mentaire de Ci. Ke. CUPPIRAMANIYA MUTALIYAR, & l'idée d'un corpus composé
des hymnes des muvar et d’autres, mais désignerait plutot, dans ce contexte, un
écrit religieux quelconque qui guide vers la délivrance. Dans la légende du dévot
Kananatar, son occurrence (st. 3925) pourrait se référer au corpus du Tirumurai.
En effet, ce quatrain et le suivant énumérent différents services (tontu) envers Siva
que Kananatar enseigne aux dévots qui viennent a lui. Ecrire, ou plutét transcrire,
et lire le Tirumurai sont considérés la comme des actes méritoires?!. Les com-
mentaires de Ci. Ke. CUPPIRAMANIYA MUTALIYAR et de GOPAL IYER (1991 :

10-11) s’accordent sur cette lecture. Toutefois, & notre avis, les occurrences sont

20. Il est toutefois précisé dans le Tirumuraikantapuranam st. 23 que les hymnes des muvar
connaissaient une ordonnance harmonieuse avant leur perte et que le roi désirait la rétablir :
pantaran tirantu vittan ; parivu kurntan ; intavakaip perunkalikon mannan ranu melinmuraiyai
munpola vakukka venni, « Then the king, filled with joy and love, opened the treasury, in-
tending to put the beautiful collection (murai) in the order it was previously » (traduction de

PRENTISS 2001b).
21. ellai yilvilak kerippavar, tirumurai yelutuvor vacippor (3925d), « ceux qui allument

des lampes sans fin, ceux qui transcrivent et lisent le tirumurai ».
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insuffisantes dans le Periyapuranam pour définir précisément le sens du terme 22.

ARAVAMUTHAN (1934-35) et ZVELEBIL (1975 : 130-151) offrent une introduc-
tion aux textes du Tirumurai. Notre choix des ceuvres du Tirumurai dans ce
chapitre est dicté par leur référence, allusive ou détaillée, au site de Cikali et
a son poeéte. Leur présentation se veut chronologique, selon la tradition, et gé-
nérale : le Tirukkalumalamummanikkovai attribué a Pattinattuppillai ( Tirumurai
X1), six poémes sur Campantar qui auraient été composés par Nampi Antér Nampi

(Tirumurai X1) et le Periyapuranam composé par Cekkilar ( Tirumurai X11).

4.2 Le Tirumurar XI

4.2.1 Le Tirukkalumalamummanikkovas

Dans le Tirumura: X1, le Tirukkalumalamummanikkovai, « Triple suite de
gemmes sur Tirukkalumalam », est un des cinq poeémes attribués a Pattinattuppillai.
Ce texte appartient au genre nommé mummanikkovai qui se caractérise par la
succession de trois métres (akavarpa, venpa et kattalaikkalitturai)® ordonnés en
antati (reprise du dernier mot d’une strophe pour commencer la strophe sui-
vante). Il comporte quatre triples suites sur un total de cent cinquante-six vers. Les
strophes en venpa et en kattalaikkalitturas sont systématiquement des quatrains.

Trés peu d’informations sont disponibles sur l'auteur Pattinattuppillai. Voici
un résumé de 'entrée de ZVELEBIL (1995 : s.v.) : son nom suggére qu'il est né
a Pattinam, i.e. Kaveripattinam. Il serait issu d’une famille de commercants.
D’aprés le fondement traditionnel de sa contemporanéité avec Centanar et Ka-
ruvurttevar (poétes du livre 1X du Tirumurai) et d’aprés ses références aux muvar
et & Manikkavacakar, il aurait vécu a la fin du Xx¢ siécle et au début du siécle sui-

vant. Selon sa légende narrée dans le Pattinattuppillaipuranam, d’auteur inconnu,

22. Selon GOPAL IYER (1991 : 5-8) dans la tradition des manuscrits du Tevaram, le terme
tirumurai prend plusieurs sens. Il peut désigner une strophe, un ensemble de poémes d’un auteur
(un des sept premiers Tirumurai) ou intégralité des ceuvres des muvar. Atankanmurai, « Canon

entier », est une autre appellation du Tevaram.
23. Pour une introduction & la métrique tamoule, cf. NIKLAS 1988.
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sa vie est marquée par le décés de son fils et par ’adoption d’un enfant pauvre. Plus
tard, il se fait renoncant a Tiruvitaimarutur qu’il célebre. Il a chanté, entre autres,
Koyil (Citamparam), Tiruvekampamutaiyar a Kancipuram, Tiruvorriyur et, bien
str, Tirukkalumalam (Cikali). ARUNACHALAM (1985) résume les hagiographies
des dévots shivaites. Il consacre cing pages a Pattinattuppillai (p. 208-213). Cepen-
dant, il n’y présente pas le récit de vie de I'auteur qui nous intéresse mais celui d'un
individu du méme nom qui aurait vécu au X1ve siécle. Bien qu’il ne mentionne pas
ses sources, 1’histoire qu’il narre est semblable a celle du Pattinattuppillaipuranam :
un marchand de Kaveripattinam renonce a la vie mondaine apres la perte de son
fils adoptif. Nous avons I'impression qu’il y a eu une confusion entre deux indi-
vidus d’époques différentes qui portent le méme nom et que, par conséquent, on
leur octroie une biographie et une bibliographie semblables. Dans 1’état actuel des
recherches il est difficile de déterminer si 'auteur qui célebre Cikali appartient a

la fin du X, au XIvV® ou & un autre siécle.

4.2.2 Les ceuvres de Nampi An’gér Nampi

Les dix ceuvres attribuées a Nampi Antar Nampi concluent le livre X1 du
Tirumurai. Elles célébrent Ganesa a Tirunaraiyur ( Tirunaraiyur vinayakar irattas
manimalai), Citamparam (Koyil tiruppanniyar viruttam), Appar ( Tirunavukkaracu
tevar tirwvekataca malai), les soixante-trois nayanmar ( Tiruttontar tiruvantati) et,
enfin, Campantar dans six genres poétiques différents dans les titres desquels il est

nommeé Alu‘paiyapillaiyér 2,

Les textes sur Campantar

Le Tiruttontar tiruvantati, « Antati des saints serviteurs », est la réplique du
Tiruttontattokai de Cuntatar. Il présente dans le méme ordre et en quatre-vingt-
neuf quatrains les dévots mentionnés par Cuntarar en décrivant, en un court épi-

sode, leur trait particulier. Il est préfacé par une strophe ajoutée postérieurement,

24. Alutaiyapillaiyar est Pappellation répandue de 'image de Campantar en contexte épigra-

phique, voir notre troisiéme partie.
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appelée cirappuppayiram (« introduction spéciale » ) 25, dans laquelle 'auteur prend
refuge aux pieds de Nampi, en précisant que ce dernier a composé en antati le
tontattokai sur les soixante-trois avec la grace du dieu a téte d’éléphant de Ti-
runaraiyur 2.

Les six poémes a la gloire de Campantar sont de longueur et de style divers.
LA lutaiyapillatyar tiruvantati comporte cent quatrains en meétre kattalaikkalitturas
et un quatrain en venpa. L’ Alutaiyapillaiyar tirucanpai viruttam célébre Tirucanpai
(Cikali) en onze quatrains de métre wviruttam, ancienne nomination du métre
kattalaikkalitturai®”. L’/[_lu,taiyapi_l,laiydr tirumummanikkovai forme un ensemble
de dix triples suites. LA lutatyapillaiyar tirvvulamalai appartient au genre ula dont
le sujet décrit la procession d'une divinité ou d’un roi sous le regard enamouré des
femmes de tous ages. Il contient cent quarante-trois distiques en métre kalivenpa.
L’f[]u_taz’yapi]]aiydr tirukkalampakam est un pot-pourri contenant quarante-neuf
strophes de métre et style différents 2. L’/I,luzfaiyapi,l]aiydr tiruttokar est une col-
lection des miracles liés & Campantar décrite en soixante-cing vers. La multiplicité
des genres composés sur Campantar souligne non seulement les talents littéraires
de Nampi, s’il en est vraiment 1'unique auteur, mais surtout, pour le propos de
cette étude, le prestige du poéte et de son temple a date ancienne. En effet, ces
six hymnes, souvent inexploités, contiennent des références précises et abondantes

a la légende de Campantar.

25. Sur la valeur du cirappuppayiram, le choix de son auteur et la notoriété qu’il confére aux
ceuvres des lettrés tamouls du x1xe siécle, cf. EBELING 2010 : 38-42.
26. Tiruttontar tiruvantati cirappuppayiram :
ponni vatakarai cernarai yurir pulaikkaimuka
mannan arupattu muvar patitem marapuceyal
panna-at tontat tokaivakai palkuman tatitanaic

conna maraikkula nampipor patat tunaitunaiye

27. Cf. Iédition de Tarumapuram, livre X1 p. 751.
28. Cf. ZVELEBIL (1995 : 305-306) pour un bref exposé de ce genre.
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Nampi Ani;ér Nampi

L’auteur, Nampi Antér Nampi, est le compilateur, d’aprés la tradition, des onze
premiers livres du Tirumurai (cf. 4.1)%°. La légende du Tirumuraikantapuranam
narre qu’il est né d’un pére officiant shivaite, et qu’il bénéficie trés jeune des faveurs
divines. Le Ganesa de Tirunaraiyur est son enseignant privé. Puis, il devient son
guide dans la recherche des textes perdus. Et enfin, I'ordre d’agencer les hymnes
selon les modes musicaux lui est donné par la voix de Siva. Il n’est pas le premier
compilateur (st. 23), au moins de ce qui forme le Tevaram, et il a ajouté sa louange
des soixante-trois dévots dans le livre XI du canon (st. 29). Aucune mention des
autres textes ne figure dans ce puranam.

La datation de Nampi est un sujet fort débattu. Nous constatons que seuls les
deux textes religieux du Tiruttontar tiruvantati que la tradition lui attribue et du
Tirumuratkantapuranam, attribué & un Umapati, constituent les sources de son
étude.

Le Tiruttontar tiruvantat: mentionne a trois reprises des rois cola quand il
est question de certains rois nayanmar : Pukalccola (st. 50), Itankali (st. 65)
et Koccenkan (st. 81-82). Certains chercheurs pergoivent dans ces strophes des
références au roi régnant de la période de Nampi Antar Nampi. Par exemple,
VELLAIVARANAN (*¥1994 [1962 et 1969] : 16-24) et RANGASWAMY (*1990 [1958] :
22-23) pensent que Nampi est contemporain d’Aditya I (871-907) car ils percoivent
une allusion a ce roi cola dans la bréve description du roi-dévot Pukalccola :
Kokananatan est un de ses noms?". Puis, la st. 65 renvoie a la conquéte du Pays

Konku et de son or, avec lequel Atittan couvre le toit de la cirrampalam du temple

cf. PRENTISS 2001a.
30. RANGASWAMY (*1990 [1958] : 22) : « In verse 50 he refers to the contemporary Cola king

as the victor of Ceylon and calls the king Kokanakanatan. This term means the Lord of the lotus,
i.e., the sun. The proper name equivalent to this as found in the list of Cola kings is Aditya ».
Mais I’édition de Tarumapuram, qui lit Kokananatan, stipule dans son commentaire que ce terme
est une désignation générale de la dynastie solaire et qu’il ne renvoie & aucun roi précis. Quant a
la victoire sur Srilanka, elle serait I’ceuvre de différents rois de la dynastie cola commencant par

le légendaire Karikalan.
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de Citamparam 3!, et enfin, la st. 82 évoque un roi dévot qui effectue la méme ac-
tion 2. Le raisonnement de ces chercheurs est trés séduisant & premiére vue mais il
ne nous convainc pas. Nous pensons que les appellations telles que Kokananatan et
Atittan sont employées pour signifier lexicalement 'appartenance du roi cola a la
dynastie solaire. En effet, elles désignent toutes les deux le soleil : Kokananatan est
le « Seigneur aux lotus », i.e. Surya, de méme qu’Atittan (sk. aditya, « soleil »).
De plus, les références a ce ou ces rois descendants des rois nayanmar, qui ont
couvert d’or Citamparam et qui ont conquis Srilanka et le Pays Konku, suggérent
des images exemplaires de rois cola, victorieux, dévots shivaites et généreux. Cou-
vrir d’or Citamparam ou le toit de la Citsabha est un acte dévotionnel attribué a

de nombreux rois cola 3. Ce ou ces « bons » rois historiques et descendants de la

31. Tiruttontar tiruvantati :

cinkat turuvanaic cerravan cirram palamukatu

konikir kanaka manintava tittan kulamutalon (65ab)

Littéralement, « [Itankali] est le premier de la lignée d’Atittan qui a orné avec 'or de Koriku le toit
de la cirrampalam de Celui qui a détruit I’Avatar de lion ». L’édition de Tarumapuram considére
que la mention d’Atittan sert uniquement & illustrer et a renforcer la grandeur d’Itankali, ancétre
et en tant que tel, supérieur exemplaire de ce roi cola qui a couvert d’or le toit de Citamparam
et, qu’il n’est pas nécessaire d’établir une contemporanéité entre le roi Aditya I et Nampi. Par
ailleurs, il est intéressant de souligner I’existence explicite d’une forme de Siva destructeur de
Visnu-Narasimha, probablement celle de Sarabha, & 1’époque de Nampi.
32. Tiruttontar tiruvantati :
cempo nanintucir rampalat taicciva lokameyti

nampan kalarky lirunton kulamuta lenparnalla (82ab)

« [Koccenkan] est dit étre le premier de la lignée de celui qui, ayant orné d’or pur la cirrampalam
qu’il considére comme le monde de Siva, reste aux pieds du Seigneur ». Aucun titre royal n’est
donné.

33. Le premier roi cola qui aurait accompli ce don est Aditya I (871-907) selon la tradition que
reprend YOUNGER (1995 : 94-95). Cependant, son argumentation reposant sur des sources litté-
raires tardives n’est absolument pas concluante. Cet auteur reléve en effet les trois strophes, citées
ci-dessus de Nampi An‘pér Nampi, mais une seule mentionne véritablement le nom Atittan. Puis,
YOUNGER renvoie au Periyapuranam. Or, ce texte qui fait référence a la dorure de Citamparam
par un roi (st. 8) n’établit jamais de lien entre cette donation et Atittan. Enfin, YOUNGER a
recours a un texte attribué & un Umapati Civacariyar, le Tiruttontarpuranacaram st. 59, datant

au plus tot du XI1ve siécle, qui n’est en fait qu’'une reprise du texte de Nampi et qui donc, ne
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lignée solaire servent a souligner, dans le Tiruttontar tiruvantat:, la grandeur de
leurs ancétres mythiques, les rois nayanmar. Enfin, la mention trés probable de
Sarabha, dont la premiére représentation daterait du régne de Rajaraja II (1146-

1173) 34, laisse supposer une datation du texte plus tardive que la fin du 1X°® ou

permet nullement d’identifier le roi a Aditya I. Les tablettes de cuivre d’Anpil de Parantaka II
(960), EI 15 5, qui célébrent ce roi en lui accordant le patronage d’un grand nombre de temples,
et dont la véracité est remise en question par KAIMAL (1996), ne parlent pas de la dorure de
Citamparam.

Ensuite, les grandes tablettes de Leiden, EI 22 34 v. 17 de la partie sanskrite, sous Rajaraja
I nous informent que Parantaka I (907-955) a couvert d’or le temple de Siva & Vyaghragrahara,
ville identifiée comme Citamparam, alors que celles de Tiruvalankatu, SII 3 205, sous Rajendra
I en 1018 lui attribuent la construction de ’assemblée d’or. Ces mémes tablettes, SIT 3 205 v. 53,
ne mentionne pas Citamparam mais la dabhrasabha, forme sanskrite de la cirrampalam, « petite
assemblée ». Nous soulignons qu’aucun texte connu du régne de Parantaka I ne mentionne ces
faits qui apparaissent uniquement dans la glorification de la lignée cola par leur descendant au X1°
siécle. De plus, les tablettes de Leiden et de Tiruvalankatu ne s’accordent pas sur ’acte. Signalons
aussi qu'un Tiruwvicaippa attribué a Kantaratittar, fils (?) de Parantaka I, mentionne & la st. 8
qu’un roi cola, qui a conquis le pays pandya et ﬂam, a couvert d’or 'assemblée de Tillai. Bien
que beaucoup de chercheurs, Cox (2006a : 43) par exemple, pensent que ce roi est Parantaka I,
I'identification de 'auteur et du roi qu’il célébre, s’il ne représente pas une figure stéréotypée du
roi cola victorieux, généreux, dévot, nous parait encore trés incertaine. Par ailleurs, il semble que
couvrir un site d’or reléve aussi de I’hyperbole de la louange royale : le roi mythique Karikala
aurait rénové la ville de Kanci avec de Uor (SII 3 205 v. 42).

Puis, il faut attendre le X11° siécle pour que des figures royales s’attribuent cette donation dans
des inscriptions qui leur sont contemporaines. En 1114, Kuntavai Alvér, la soeur de Kulottunga I
(1070-1122), renouvelle 'offrande dans une inscription de Citamparam (EI 5 p. 105 1. 7-9). Mais
il y est seulement dit qu’« elle couvre d’or le temple entier » et non un toit (goyil=eldm Sem-bon
méyndal). Est-ce une image pour signifier qu’elle a fait beaucoup d’offrandes en or? Vikramacola
(1118-1135) aussi se glorifie de beaucoup de dons « dorés » a Citamparam dans son éloge royal
intitulé pumalai mitaintu ponmalai tikaltara (Cf. SIT 5 458, NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] :
344-345) et CUPPIRAMANIYAM (1983 : 112-118)). Enfin, Kulottunga II porte souvent le titre de
celui « qui a couvert d’or la grande assemblée » (cf. SIT 8 575 1. 7-8 : tirupperampalam pon menta
Srikulotturikacola, ARE 1927 350 et § 24, 1928-29 315, ainsi que NILAKANTA SASTRI (*2000
[1955] : 348) sur la relation de ce roi a Citamparam et ses différents travaux). Dans SII 7 782,

un village est nommé d’aprés ce titre (1. 2 : tirupperampalam ponmefy*[ntaperumalnallir).
34. Cf. BALAMBAL 1998, chapitre 10. Bien que le mythe de Sarabha soit attesté dans le Skan-

dapurana ancien — le manuscrit le plus ancien de ce texte date de 810, BAKKER (2004 : 1) —
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le début du Xx¢ siecle®®. Ainsi, le Tiruttontar tiruvantati attribué & Nampi date
d'une époque oti la dorure de Citamparam par des rois cola et la forme de Siva
destructeur de Narasimha semblent bien connus dans le Pays Tamoul.

Le Tirumuraikantapuranam est la seconde source qui a été utilisée pour dater
Nampi. Ce texte précise que le roi qui demande & Nampi de compiler le Tirumurai
est Racaraca Apaiyakulacekaran (st. 1). NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 637),
SWAMY (1972 : 120), GROS (1984 : 11) et NAGASWAMY (1989 : 221), entre autres,
sont séduits par I'identification de ce roi a Rajaraja I (985-1014). Mais, encore une
fois, la datation n’est pas convaincante. En premier lieu, dans ce texte légendaire,
a la gloire de Citamparam, daté du X1ve siecle au plus tot, il est possible que le
titre royal cola ne renvoie pas a un homme réel mais au pouvoir politique qu’il
incarne. Le monarque cola, représentant par excellence du Pays Tamoul médiéval,
a lorigine de la compilation, sert a légitimer cette derniére et & lui conférer une
valeur d’autorité terrestre. Les interventions de Ganesa et de Siva la consacrent
doublement et elle acquiert un statut divin. D’ailleurs, si ce titre désigne un roi pré-
cis, comment expliquer que Rajaraja I n’apparait pas une seule fois & Citamparam
(YOUNGER 1995 : 98) 7 Le titre Rajaraja, « roi des rois », connoterait simplement
la grandeur d’un roi majestueux d’antan. ZVELEBIL (1975 : 133-134) propose une
hypothése qui identifie ce roi comme Kulottunga I (1070-1122). Le titre Apayan
(sk. abhaya, « sans crainte »), moins générique que Rajaraja, lui est attribué?S.
Mais, s’il faut combiner cette identification avec un roi cola qui a couvert d’or
le toit de Citamparam, l'interprétation de ZVELEBIL ne convainc plus car nulle

part il n’est dit que Kulottunga I a effectué ce don. Surgit alors une autre solu-

c’est seulement dans les versions plus tardives du Sivapurana et du Lingapurana que Sarabha

combat réellement 'indomptable Narasimha, cf. GRANOFF 2004.
35. S’il faut lier littéralement comme dans le texte cette figure & Citamparam, la datation

serait encore plus tardive. Bien que GOPAL IYER (1991 : 358) liste la forme de Sarabha dans
le Tevaram, VII 6 1, 'unique occurrence, dans le corpus, du terme matarnkalanai conserve une
ambiguité contextuelle qui ne permet pas de trancher entre Yama et Narasimha. Voir aussi la

traduction glosée et les notes de V. M. SUBRAMANYA AIYAR pour cette strophe de Cuntarar.
36. Voir NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 330-331) et ZVELEBIL (1975 : 133 et n. 18) pour

quelques références littéraires et épigraphiques. Toutefois, SII 6 1338, une des références données

par ce dernier auteur, est erronée.
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tion, celle de Kulottunga IT (1133-1150) qui porte aussi le titre Apayan 37 et qui a
couvert d’or un des toits de Citamparam (voir supra note 33). D’ailleurs, n’est-ce
pas sous son régne qu’a Cikali, selon CEC 26, des hymnes constitués en un corpus
nommé Tirumurai sont enfermés en proie aux termites et qu’'un expert tamoul les
recueille, les nettoie et les installe de nouveau? Notons encore que Rajaraja II est
désigné par le titre Apayan dans ' Iracaracacolanula, st. 352 et 354, composé aussi
par Ottakkuttar (ZVELEBIL 1995 : 502-504). Faut-il alors voir en Rajaraja II le roi
commanditaire de la 1égende?

Bref, les éléments manquent et les spéculations peuvent continuer. Il est sur-
prenant de constater, sauf erreur, le silence des données épigraphiques sur Nampi
ou son éventuelle image de culte. Dans le cadre notre étude, il faudra se contenter
de savoir que Nampi, 'auteur présumé de dix poémes du livre X1 du Tirumuraz,
est postérieur aux nayanmar, a Manikkavacakar et qu’il a une connaissance de la

légende de Campantar proche de celle de Cekkilar, I’auteur du Periyapuranam.

4.3 Le Periyapuranam

Le Twruttontarpuranam, « légende des serviteurs », ou plus communément le
Periyapuranam, « Grande légende », douziéme et dernier livre du Canon, attribué
a Cekkilar, est le texte de la bhakt: shivaite tamoule qui compléte et modéle les
légendes de soixante-trois nayanmar, les cristallise et les ancre sur le sol tamoul.
Chaque dévot, incarnation de la dévotion absolue envers Siva, est présenté dans
le cadre réaliste d’'une communauté particuliére, d’un temps historique révolu et
d’une géographie précise (fig. 4.1). L’incorporation d’éléments légendaires attestés,
amplifiés et simplement créés, puis leur assimilation et fusion avec la dynamique
narrative célébrant 'amour envers Siva forgent une hagiographie si efficace au final

que la postérité ne jurera que par ce texte pour aborder la littérature dévotionnelle

37. Nous renvoyons a ZVELEBIL (1975 : 133, n. 18) et ajoutons aux strophes relevées par cet
auteur les strophes 149, 159 et 250 du Kulottunkaccolanula composé par Ottakkuttar au XIIe

siécle.
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antérieure 38.

FI1GURE 4.1 — Les soixante-trois nayanmar, galerie sud du temple de Siva, Cikali (cliché G. RaviNDrAN, EFEO,
2005).

Le poids de cette ccuvre dans I’histoire de la littérature tamoule est donc consi-
dérable®. De nombreuses études existent : PETERSON (1994) et GROs (2001)
offrent une présentation générale du texte ainsi que ZVELEBIL (1995), s.v. Periya-
puranam, qui ajoute un historique éditorial du texte. Plus traditionnel et dé-
taillé est le grand exposé de VELLAIVARANAN (*1994 [1962 et 1969] : 1012-1340).

38. Pour une critique scientifique du Periyapuranam comme source fondamentale pour dater

les muvar, cf. SWAMY 1975b et GROs (1984 : n. 10).
39. Le Periyapuranam conserve aujourd’hui encore une place prépondérante dans la vie

cultuelle et religieuse de la société tamoule. En effet, le texte compose le pancapuranam, « Cinq
puranam ¥, répertoire chanté par un otuvar a la fin des puja agamiques des temples. Ce dernier
est constitué de cinq strophes tirées respectivement du Tevaram, Tiruvacakam, Tiruvicaippa, Ti-
ruppallantu et du Periyapuranam (informations communiquées par 1’otuvar de Cikali). De plus,
le Periyapuranam est fréquemment le sujet de débat, d’enseignement ou de discours religieux
donnés dans les temples et monastéres a ’occasion des fétes ou cérémonies particuliéres. Ainsi,
en 2006, T. V. GorAL IYER avait I’habitude de se rendre une fois par mois dans un temple de

Cennai pour exposer un point doctrinal, mythologique ou littéraire touchant au Periyapuranam.
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TRACAMANIKKANAR (*¥1996 [1968]) concentre sa recherche sur Pauteur Cekkilar °.
Ailleurs, différents themes de ’hagiographie ont été abordés. L’image de la violence
dévotionnelle, sujet trés exploité, est analysée par HUDSON (*1990 [1989]) et par
MONIUS (2004) par exemple, qui, faisant état des études précédentes, justifie la vio-
lence dans un contexte de rédaction réactionnaire face aux écrits jains*!. PETER-
SON (1983) présente ’élaboration d’une identité religieuse communautaire a travers
le systéme de pélerinage fixé par Cekkilar. L’antagonisme envers les mouvements
jain et bouddhiste considérés comme étrangers et hérétiques, dés le Tevaram, est
souligné par PETERSON (*1999 [1998]) et DAvis (*1999 [1998]). MARR (1979) et
L’HERNAULT (1987 : 96-107) décrivent 'iconographie narrative des soixante-trois
dévots. Quelques nayanmar ont été l'objet d’études particuliéres accompagnées
souvent de la traduction intégrale de leur hagiographie : Ciruttontar (HART 1980
avec trad. et SHULMAN 1993), Cuntarar (RANGASWAMY *1990 [1958| et SHULMAN
1990), Karaikkalammaiyar (KARAVELANE 1982 avec trad. de J. VINSON, RAMA-
CHANDRAN 1993 et PRENTISS 2006 avec trad.), [laiyankuti Maran (VELUPPILLAI
2003b avec trad.), Kannappar (CoX 2005) et Nantanar (PRENTISS 2005 avec
trad.). Enfin, deux traductions complétes du Periyapuranam sont disponibles :
RAMACHANDRAN (1990-1995) et MCGLASHAN (2006).

La présentation qui suit propose une introduction a la composition du Periya-
puranam, un résumé de la légende de sa formation et enfin, quelques remarques

historiques.

4.3.1 La composition du texte

Cekkilar annonce ses sources dans le Periyapuranam : le Tiruttontattokai at-
tribué & Cuntarar (st. 47-48 et 349) et un texte de Nampi Antar Nampi (st.

49), trés certainement le Tiruttontar tiruvantati. En effet, I’antati puis I'hagio-

40. Un de ses autres ouvrages en tamoul, Periyapurana araycci, Madras, 1948 n’a pu étre

consulté.
41. Voir aussi 'ouvrage que nous n’avons pu consulter de Chandraleka VAMADEVA, The concept

of vannanpu (violent love) in Tamil Saivism, with special reference to the Periyapuranam, Suéde :

Uppsala University, 1995.
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graphie suivent fidélement 1'ordre de présentation des nayanmar, ainsi que des
neuf groupes de dévots de Cuntarar, et étoffent progressivement les légendes.
IRACAMANIKKANAR (*1996 [1968], chapitre 7) pense que Cekkilar serait lui-méme
parti en pélerinage visiter les différents temples chantés ou liés & un dévot particu-
lier pour recueillir les données légendaires et qu’il aurait aussi fait usage des inscrip-
tions lues sur les sites. Cette hypothese invérifiable est parfaitement reformulée par
Cox (2006a : 73-93 et 2006b) qui présente, de fagon convaincante, les nombreux
autres textes littéraires et épigraphiques que Cekkilar aurait intégrés a son ceuvre.
MONIUS (2004) propose que le Periyapuranam aurait été composé en réaction a
I’épopée jaine, le Cwakacintamani. Toute son argumentation repose sur une infor-
mation donnée dans la légende de Cekkilar (écrite au moins deux siécles aprés le
Periyapuranam!), nullement confirmée par ’hagiographe. Les autres versions dans
d’autres langues peignant la vie des nayanmar constitueraient une source supplé-
mentaire *2. Mais une étude comparative rigoureuse, que nous ne pouvons mener
ici, est nécessaire pour se prononcer avec certitude sur les influences mutuelles.
Le texte du Periyapuranam est organisé autour de I'hymne de Cuntarar. Il se
compose de quatre mille deux cent quatre-vingt-un quatrains répartis en treize
chapitres précédés d’une introduction (st. 1-10) : les premier et dernier chapitres
encadrent les onze autres intitulés suivant les premiers mots des onze strophes de
Cuntarar *3. Les chapitres 1 (st. 11-349) et 13 (st. 4229-4281), les hagiographies de
Kalikkaman (st. 3155-3563) et de Ceraman Perumal (st. 3748-3922), ainsi que le

dernier quatrain de chaque chapitre, forment la légende de Cuntarar *4. Le tableau

42. SwaMy (1975 : 121) donne une liste de neuf textes en kannada, GROs (2001 : 23, n. 4 et 30,
n. 15) évoque les versions télougoue et sanskrites et NAMBI AROORAN (1977 : 21-24) les trois.

Voir aussi RA0 (1990) pour une traduction du Basava Purana (télougou).
43. Ainsi, le deuxiéme chapitre est intitulé Tillaivalantanar carukkam, le troisiéme Ilaimalinta

carukkam, le quatriéme Mummaiyal ulakanta carukkam, le cinquiéme Tiruninra carukkam, le
sixieme Vampara varivantu carukkam, le septiéme Varkonta vanamulaiyal carukkam, le huitiéme
Poyyatimaiyillata pulavar carukkam, le neuviéme Karaikkantan carukkam, le dixiéeme Kataculnta

carukkam, le onzieme Pattarayppanivar carukkam et le douziéme Manniyacir carukkam.
44. L’ordonnance des chapitres du Periyapuranam en fonction de Cuntarar conduit

IRACAMANIKKANAR (*¥1996 : 119-121) a considérer que Cuntarar est le personnage principal

de I'ouvrage et que ’hagiographie entiére ne serait que le Cuntararpuranam. Le méme auteur ex-
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4.1, fondé sur l'organisation des onze strophes de Cuntarar, illustre la fidélité de
I’agencement reproduit par Nampi et Cekkilar. Il présente les nayanmar et les
groupes de dévots selon leur ordre d’apparition dans I’hymne du Tevaram. Chaque
encadré correspond & un quatrain de Cuntarar et/ou a un chapitre de Cekkilar.
A Texception du cas particulier de Cuntarar les autres récits hagiographiques se
succédent selon l'ordre de 'hymne du Tevaram *°. 11 apparait clairement dans le
tableau 4.1 que les puranam individuels ne jouissent pas d’un traitement égal : leur
longueur différe et aussi par conséquent, leur importance. Ainsi, les légendes des
groupes n’excédent jamais dix quatrains. Les groupes nommés Cittattaic civanpale
vaittar, « ceux qui posent leur esprit sur Siva », et Appalum aticcarnta atiyar, « les
dévots d’ailleurs qui atteignent les pieds de Siva », ne bénéficient que d’une strophe
chacun. Certains nayanmar connaissent aussi ce sort : par exemple, les parents de
Cuntarar n’ont qu'un quatrain chacun, Mankaiyarkkaraciyar trois, Comaci Maran
cing, Cirappuli six et enfin, pour abréger la liste, Kananatan, Catti, Ceruttunai et
Pukalttunai sont décrits en sept strophes. Par opposition, les longues hagiographies
de deux auteurs du Tevaram occupent une place centrale : Appar est célébré en
quatre cent vingt-neuf quatrains et Campantar en mille deux cent cinquante-six,

soit sur plus d’'un quart de 'ceuvre intégrale!

TABLEAU 4.1: Les soixante-trois nayanmar

Tiruttontattokar ‘ Tiruttontar tiruvantati ‘ Tiruttoptarpuranam ‘

’ ‘ ‘ introduction st. 1-10 ‘
| \ \ chap. 1 11-349 |

st. 1 Tillaivalantanar st. 1 chap. 2 350-359
Nilakantan 2 360-403
Iyarpakai 3 404-439
Ilaiyankuti Maran 4 440-466
Meypporul 5 467-490
Viranmintan 6 491-501
Amarniti 7 502-549

ploite ailleurs cette idée (RAJAMANICKAM 1964 : 211-213) pour identifier le texte A}utaiyanampi
Sripuranam d’une inscription de Tiruvorriyur (SII 5 1358, 1. 4) comme le Cuntararpuranam et

donc comme le Periyapuranam.
45. Les st. 87-89 de Nampi ne portent pas sur Cuntarar mais célébrent de fagon générale les

dévots.
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Tiruttontattokai Tiruttontar tiruvantati Tiruttoptarpuranam
Cuntarar 8 550
st. 2 Eripattan 9 551-607
Enati 10 608-649
Kannappan 11 650-830
Katavur Kalayan 12 Kunkuliyakkalayan 831-865
Manakkancaran 13 866-902
Tayan 14 Arivattayan 903-925
Mankai Anayan 15 926-966
Cuntarar 16 967
st. 3 Murtti 17 968-1016
Murukan 18 1017-1030
Uruttira Pacupati 19 1031-1040
Nalaippovar 20 1041-1077
Kuripputtontan 21 1078-1205
Canti 22 1206-1264
Cuntarar 23 1265
st. 4 Navukkaracan 24-25 1266-1694
Kulaccirai 26 1695-1705
Perumilalai Kurumpan 27 1706-1716
Pey 28 Karaikkal Ammaiyar 1717-1782
Apputi 29 1783-1827
Nilanakkan 30 1828-1865
Naminanti 31 1866-1897
Cuntarar 32 1898
st. 5 Campantan 33-34 chap. 6 1899-3154
Kalikkaman 35 3155-3563
Tirumulan 36 3564-3591
Tanti 37 3592-3617
Murkkan 38 3618-3629
Comaci Maran 39 3630-3634
Cuntarar 40 3635
st. 6 Cakkiyan 41 3636-3653
Cirappuli 42 3654-3659
Ciruttontan 43 3660-3747
Kalarirrarivan 44-45 Ceraman Perumal 3748-3922
Kananatan 46 3923-3929
Kurran 47 3930-3937
Cuntarar 48 3938
st. 7 Poyyatimai illata pulavar 49 3939-3941
Pukal colan 50 3942-3982
Naracinka Munaiyaraiyan 51 3983-3991
Atipattan 52 3992-4011
Kalikkampan 53 4012-4021
Kaliyan 54 4022-4038
Catti 55 4039-4045
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Tiruttontattokai Tiruttontar tiruvantati Tiruttoptarpuranam
Aiyatikal 56 4046-4053
Cuntarar 57 4054
st. 8 Kanampullan 58 4055-4063
Kari 59 4064-4068
Netumaran 60 4069-4078
Vayilan 61 4079-4088
Munaiyatuvan 62 4089-4094
Cuntarar 63 4095
st. 9 Kalarcinkan 64 4096-4108
Itankali 65 4109-4119
Ceruttunai 66 4120-4126
Pukalttunai 67 4127-4133
Kotpuli 68 4134-4145
Cuntarar 69 4146
st. 10 Pattarappanivar 70 chap. 11 4147-4154
Paramanaiye patuvar 71 4155-4156
Cittattaic civanpale vaittar 72 4157
Tiruvarur pirantar 73 4158-4159
Muppotum tirumeni tituvar 74 4160-4162
Muluniru puciya munivar 75 4163-4168
Appalum aticcarnta atiyar 76 4169
Cuntarar 7 4170
st. 11 Ninravur Pucal 78 4171-4188
Mani 79 Mankaiyarkkaraci 4189-4191
Necan 80 4192-4196
Cenkan 81-82 4197-4214
Tirunilakantattu Pananar 83 4215-4226
Cataiyan 84 4227
Icainaniyar 85 4228
Cuntarar 86

chap. 13 4229-4281

4.3.2 La légende de Cekkilar

46

conditions de rédaction du Periyapuranam *°.

édité par Ci. Ke. CUPPIRAMANIYA MUTALIYAR, p. 55-72.

156

Le Tiruttontarpuranavaralaru, « Histoire de la légende des serviteurs », plus
généralement appelé Cekkilarpuranam, « légende de Cekkilar », attribué a un

Umapati Civacariyar est un texte composé de cent trois quatrains qui narre les

46. Notre étude suit le texte présenté en introduction du premier volume du Periyapuranam




D’apreés ce texte, 'auteur de ’hagiographie appartient au clan (kuti) des Cekkilar
et se nomme Arunmolittevar. Il est issu d’une famille de velalar (caste de proprié-
taires terriens) de la région de Kunrattur située dans la banlieue de la métropole
actuelle de Cennai. Il devient premier ministre du roi et prend le titre d’Utta-
macolapallavan (st. 18). Fervent dévot du temple shivaite de Nakecuram il fait
construire un temple du méme nom dans son village natal. Un jour, constatant
avec déception que le roi se réjouit de la lecture du |Cwakalcintamani, texte jain,
Cekkilar lui apprend que ces histoires futiles ne ménent pas a la vérité, contrai-
rement aux textes shivaites. Le roi le questionne alors sur la nature de ces textes
libérateurs (st. 20-21). Le ministre lui présente les hymnes de Cuntarar et de Nampi
qui célébrent les dévots shivaites (st. 23) et lui détaille quelques légendes. Le roi
séduit lui demande de composer une grande ceuvre poétique (perurikaviyam) dé-
crivant les pays, les villes, les clans, les noms et les actes de ces dévots (st. 28).
Cekkilar se rend a Citamparam, honore le Siva dansant et médite sur son projet.
La voix de Siva se fait entendre, prononce ulakelam et donne ainsi le début du texte
(st. 31). L’auteur s’installe dans le pavillon & mille piliers et compose un ouvrage en
deux parties, treize chapitres et quatre mille deux cent cinquante-trois strophes*”
appelé le Tiruttontarpuranam (st. 52-53). Le roi apprend la fin de la rédaction du
texte et se rend a Tillai en grande pompe pour honorer le Siva dansant, Cekkilar
et son poéme. Accueilli par les brahmanes de Citamparam ( Tillai val antanar), il
entre adorer la divinité du temple avec son ministre. Siva donne l'ordre de réciter
le texte a Cekkilar a qui il a octroyé le premier mot (st. 64). Le roi envoie dés lors
des invitations dans toutes les directions pour convier a la récitation (st. 66). La
ville de Tillai, les rues et le temple sont ornés pour 'occasion. Un trone (pitam)
érigé selon les normes agamiques recoit le texte (st. 78). La récitation débute le
jour de l'astérisme de naissance de Campantar pour se terminer ’année suivante

(st. 80). Pendant toute cette année le roi s’est chargé de financer les cérémonies et

47. Le nombre de strophes différe selon les éditeurs. Par exemple, ARUMUKA NAVALAR en
compte quatre mille deux cent quatre-vingt-six et Ci. Ke. CUPPIRAMANIYA MUTALIYAR quatre
mille deux cent quatre-vingt-un. Une trentaine de strophes sont considérées comme des inter-
polations (NAMBI AROORAN 1977 : 19-20). Cependant il n’existe aucune édition critique du

Periyapuranam.
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de nourrir les dévots venus écouter le poéme. Ensuite le texte, considéré comme
le cinquieme Veda tamoul (st. 86), est honoré et mené en procession a dos d’élé-
phant avec Cekkilar et le roi qui le ventile avec un chasse-mouche. Les dieux font
tomber une pluie de pétales. De retour au temple, Cekkilar dépose le manuscrit
devant le Siva dansant et ’honore. Le texte forme désormais le douziéme livre du
Tirumurai (st. 96). Cekkilar se retire de la politique et consacre le restant de ses
jours & méditer a Citamparam sur les soixante-trois nayanmar. Son frére cadet

devient le nouveau ministre et prend le titre de Tontaiman.

4.3.3 Les repéres historiques

Certains auteurs, comme NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 675-676) et ZVE-
LEBIL (1975 : 135), s’accordent pour dater le Periyapuranam du régne de Ku-
lottunga IT (1133-1150). Ils se basent sur I’hagiographie qui mentionne, a plusieurs
reprises, un roi nommé Anapaya (du sk., « impérissable ») identifié comme Ku-
lottunga II grace aux sources épigraphiques.

A notre connaissance, dix occurrences du terme anapaya (orthographié aussi
anapaya), désignant un roi cola, se trouvent dans le Periyapuranam et ce terme
peut étre appliqué a trois objets différents. En premier lieu, le terme anapaya ren-
voie a la figure générale d’un roi représentant de la dynastie cola. Une partie du
premier chapitre décrit la « glorification du pays » (tirunattuccirappu) et célébre
le territoire cola sur lequel régne un roi impérissable au sceptre juste, protecteur
et triomphant (st. 22); plus loin, ce roi est 'héritier de grands monarques my-
thiques, dévots de Siva (st. 404, 552, 2745, 3949 et 4210). Ensuite, un roi légendaire,
dont le récit est narré dans la « glorification de la ville de Tiruvarur » (tiruvarurt
tirunakaraccirappu, st. 86-135), s’appelle Anapayan (st. 85 et 98). Cette légende,

8 raconte comment un roi juste, descendant de

bien connue par d’autres sources*
Manu, condamne son fils & mourir écrasé par le char avec lequel ce dernier avait
accidentellement tué un veau. Enfin, deux strophes semblent faire allusion au roi
régnant au moment de la composition de I’hagiographie; ce roi nommé Anapayan

est lié a Citamparam. La premiére strophe appartient a 1'avaiyatakkam (passage

48. Cf. les tablettes de cuivre de Leiden (EI 22 34 1. 8) par exemple.
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exprimant la modestie de 'auteur). Elle nomme le roi Anapayan et mentionne qu’il
est «le Cola qui a couvert d’or rouge et pur la grande salle sacrée (de Citampa-
ram) du (Seigneur) Rouge » ¥. La seconde strophe qui nous intéresse s’insére dans
le récit de Candesa dont l'introduction décrit la ville de Ceynalur qui est digne
d’étre le lieu de couronnement de la lignée du roi Anapayan, a nouveau associé a
Citamparam. La strophe ne mentionne pas explicitement qu’il a couvert d’or un

des toits de ce temple :

cenni, yApayan, kulottunkac colan, rillait tiruvellai
ponnin mayamak kiyavalavar pore, renrum puvikakku
mannar peruma nAnapayan varunton marapin muticuttun

tanmas nilavu patiyainti nonray vilankun takaittaveur. (1213)

La ville brillante [de Ceynalur est| comme une des cinqg villes perma-
nentes dignes de la qualité de couronner ’ancienne lignée d’ou vient
Anapayan, le seigneur des rois qui protége la terre, et qu'on appelle
aussi I’Apayan couronné, le Kulottunkaccolan, le héros capable qui a

donné la beauté de 'or au site sacré de Tillai (Citamparam).

Ainsi, seules les deux occurrences des st. 8 et 1213 peuvent nous permettre d’iden-
tifier ce roi & un monarque historique qui a accompli les mémes faits. Les titres
Apayan et Kulottunkaccolan qui lui sont attribués (st. 1213) et la dorure de Citam-
param qu’évoquent les deux strophes semblent soutenir son identification comme
Kulottunga II.

Les données historiques confirment cette identification °°. Quelques épigraphes
mentionnent des villages (Anapayanallur dans les ARE 1921 533, 1915 271 et

49. Le commentaire de Ci. Ke. CUPPIRAMANIYA MUTALIYAR et la traduction de RAMACHAN-
DRAN (1990) suggérent que ce roi nommé Anapayan a aussi commandité I’hagiographie. Cepen-
dant, nous ne pouvons pas appuyer cette interprétation qui n’est pas évidente & la lecture de

cette strophe dont la structure demeure incompréhensible ;
meya vivvurai kontu virumpumam
ceya vanrirup perampalan ceyya
tuya ponnani colani tulipar

aya cir-ana paya naracavai (8)

50. Cf. ARE 1912 para. 27. Selon NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 349) Anapayan est un
titre de Kulottunga II.
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1911 363) et des officiers royaux (Anapayamuventavelan dans les ARE 1911 346
et 359) nommeés d’aprés ce titre. Bien que certaines inscriptions (ARE 1911 346,
359 et 363 du Cenkarpattu dt.) soient datées par MAHALINGAM (1989) du régne
de Kulottunga II sans justification, d’autres nous donnent plus de précision sur
leur datation : ARE 1915 271 (Vatarkatu dt.) date d’'un Kulottunga et ARE 1921
533 (Tennarkatu dt.) contient 1’éloge royal pumevi valar attribué a Kulottunga
1%, Une inscription de Arar (SII 7 485) commencant par pumannu patumam,
meykkirtt: également composée a la gloire de ce souverain, précise 1. 32, dans la
partie sanskrite, que le roi est Anapaya (devo’napayo nrpah). Ainsi, en contexte
épigraphique, Anapayan semble étre un titre exclusif de Kulottunga II.

La littérature de cour témoigne aussi que le titre Anapayan est attribué a Ku-
lottunga II. Dans le Kulottunkaccolanula composé par Ottakkuttar au XI1¢ siécle
(ZVELEBIL 1995 : 502-504) et dédié a la célébration de Kulottunga II, nous re-
trouvons deux occurrences du titre Anapayan (st. 159 et 315) qui désignent ce
roi.

Enfin, I'analyse de la frise narrative du temple de Taracuram représentant les
épisodes des nayanmar conduit MARR (1979) a la conclusion que les panneaux
forment une illustration fidéle du Periyapuranam. Parce que Taracuram a été
construit sous le régne de Rajaraja II (1150-1173), 'auteur propose de dater le
Periyapuranam sous le régne de Kulottunga IT (1133-1150). L’HERNAULT (1987 :
96-107) remet en question cette fidélité a cause de 'existence d’une frise antérieure,
plus ou moins similaire, & Melakkatampur. Elle argue que les éléments des pan-
neaux de Taracuram n’ont pas forcément leur origine dans le Periyapuranam et
suggeére que les deux frises auraient été influencées par le Tiruttontar tiruvantati
attribué a Nampi Antér Nampi et par d’autres versions orales qui auraient été
en circulation a cette époque. GROS (2001 : 25) critique cette idée car, pour re-
prendre ses mots, « la fidélité quasi servile de Cekkilar a la lettre de 1’Antat:
rend futile la controverse sur Darasuram ot rien n’existe qui contredise le Periya
Puranam ». L’observation des images des deux temples et la lecture du Periya-

puranam nous permettent d’apporter un argument supplémentaire qui soutient

51. Sur les différentes meykkirtti de Kulottunga II, cf. CUPPIRAMANIYAM (1983 : 121-131).
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I’hypothése de MARR : contrairement aux panneaux du temple de Melakkatampur
ceux de Taracuram représentent parfois le couple de Siva et Parvati montés sur
le taureau 2. Cette représentation iconographique correspond & la description lit-
téraire du deus ex machina de nombreuses hagiographies : Siva et Parvati appa-
raissent montés sur le taureau a la fin de I’épisode pour sauver ou bénir le nayanar.
Par exemple, la situation finale de I’hagiographie d’Ilaiyankutimaran est décrite
ainsi :

malayar kariya natan vativoru coti yakac

calave mayanku varkkuc cankaran ranma kilnte

yelavar kulala tanno titapava kanan ayt tonric

cillamar pucai ceyta tiruttontar tammai nokki (PP 464)

anpane yanpar pucai yalittant yananki notum

enperu mulaka meyti yirunitik kilavan rane

munperu nitiya menti molivali yeval ketpa

vinpamarn tirukka venre yarulceyta nevarkku mikkan. (PP 465)

Le Seigneur difficile [a trouver| par Mal et Ayan

Prit la forme d’une lumiére

Sankara se réjouissant lui-méme pour [les deux| confus extrémement,

Apparut tel Celui a la monture de taureau

Avec Celle a la chevelure pleinement parfumée ;

Il regarda les saints serviteurs qui [lui| avaient rendu

Des cultes |hospitaliers| parfaitement dignes, (PP 464)

« O dévot ! toi qui as rendu un culte au dévot, avec ton épouse,
Atteins mon grand monde, du Possesseur des deux trésors

Recois la grande richesse de jadis, écoute les directives des textes,
Sois pleinement joyeux » parlant ainsi,

Celui [qui est| supérieur a tous accorda sa grace. (PP 465)

Le couple divin n’apparait pas sur leur monture de taureau dans les panneaux

de Melakkatamptr ni dans I’ Antati attribuée & Nampi Antar Nampi. Seuls les des-

53

criptions du Periyapuranam °° se superposent donc parfaitement sur les panneaux

de Taracuram.

52. Voir dans L'HERNAULT (1987) les Ph. 73 (fig. 4, 5, 7, 9, 12, 14, 17, 20, 28, 36, 38, 41 et 43)

et 74 (fig. 44 et 57).
53. Pour d’autres apparitions du couple divin sur le taureau voir les purana de Nilakantan

161



Ainsi, compte tenu des données littéraires, épigraphiques et iconographiques
dont nous disposons il est difficile d’identifier le roi Anapayan & un autre souverain
cola que Kulottunga II. Il nous parait donc probable que le Periyapuranam date
de la seconde moitié du XII¢ siécle.

Mis a part les informations données par le texte légendaire du Cekkilarpuranam,
nous avons peu de renseignements sur ’auteur du Periyapuranam, si Cekkilar est
bien le compositeur de cette hagiographie. IRACAMANIKKANAR (*1996 [1968| :
16-18) souhaite reconnaitre la famille du poéte dans les inscriptions mention-
nant des hommes du « clan » Cekkilar de Kunrattur, conformément & la légende
qui nous informe que les proches du poéte étaient actifs dans cette région. Il
donne ainsi une liste de neuf épigraphes sans, malheureusement, fournir les ré-
férences des relevés. Nous en avons retrouvé cing. Trois inscriptions du temple
de Nakecuram de Kunrattur (Sriperumputur tk.)®*, qui a été parrainé par I’au-
teur du Periyapuranam selon la légende, et une du temple de Tiruppalaivanam
(ARE 1928-29 314 datant de 1226), toutes du district de Cenkarpattu, enre-
gistrent des donations d’individus portant le nom de Cekkilan et originaires de
Kunrattur. La datation de deux épigraphes que l'auteur présente nous semble
erronée : les dates de 1164 et 1179 données pour ces inscriptions évoquant un
certain Cekkilan Palaravayan Kalappalarayan, que IRACAMANIKKANAR associe
sans fondement & Kunrattur, ne concordent pas avec celle de ’ARE 1928-29 221
(Viruttacalam tk., Tennarkatu dt.) ou figure le méme homme et qui date de
1235 selon MAHALINGAM (1988 : 512). Nous pensons que IRACAMANIKKANAR
a été influencé par la st. 98 du Cekkilarpuranam qui nomme Palaravayan le

frére successeur de Cekkilar, et qu’il a voulu a tout prix confondre le personnage

(PP 399), Iyarpakai (PP 434), Manakkaficarar (PP 896), Anayar (PP 963-965), Kuripputtontar
(PP 1203), Canti (PP 1257), Campantar (PP 1962) et Cakkiyan (PP 3651-3652). Parfois Siva
intervient seul sur sa monture : Tayan (PP 923), Atipattar (PP 4009), Kaliyan (PP 4037). 11
peut étre sans taureau : avec sa parédre (Amarniti PP 547), seul (Enatinatar PP 647 et Kotpuli
PP 4144). Enfin, une fois, Siva se manifeste sous la forme de Somaskanda, avec Uma et Skanda,

devant le dévot Ciruttontar (PP 3743-3744).
54. ARE 1929-30 230, 218 et 208 datées respectivement de 1182, 1241 et 1268 par MAHALINGAM

(1989 : 438-446).
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littéraire Palaravayan avec cet individu de l'inscription (Cekkilan Palaravayan
Kalappalarayan) qui n’est pas originaire de Kunrattur. Une inscription évoque-
rait notre hagiographe selon IRACAMANIKKANAR. Le résumé que donne 'ARE
1920 95, provenant du temple de Tirumalapati (Utaiyarpalaiyam tk., Tirucci dt.)
et datant de la dix-septiéme année de regne d’'un Rajaraja, mentionne une dona-
tion de quatre-vingt-dix moutons pour l'entretien d’une lampe perpétuelle par un
individu appelé « Kunrattur Sekkilan Madevadigal Ramadeva alias Uttamachola
Pallavarayan ». Dans le Cekkilarpuranam (st. 18), Cekkilar porte le titre Utta-
macolappallavan. IRACAMANIKKANAR et quelques autres auteurs, comme COX
(2006b : 7), en concluent que ce donateur est notre poéte. Cependant, ’épigraphe
n’est pas publiée et sa datation est incertaine. Ni I’ARE ni MAHALINGAM (1991b :
388) ne proposent une identification du roi. Il nous semble que, dans I’état actuel
de nos connaissances, nous ne pouvons pas soutenir 'identification de ce dona-
teur comme 'auteur du Periyapuranam sur la seule autorité du Cekkilarpuranam.
Deux inscriptions notées par IRACAMANIKKANAR demeurent introuvables. Ainsi,
les ARE « retrouvés » et datables placent ces différents Cekkilar de Kunrattur
principalement au XIII® siécle.

Par ailleurs, la concordance des noms des inscriptions cola (KARASHIMA, SUB-
BARAYALU, MATSUI 1978), recense six autres épigraphes publiées, datant du X1°
et XII°® siécles et, ce faisant, antérieures a celles discutées plus haut, et mention-
nant des Cekkilan. Si deux d’entre elles enregistrent des donateurs originaires du
district de Cenkarpattu (SII 5 473 et 7 476), les autres viennent de I’ancien district
de Taficavur (SII 19 78, 8 226 et 220) et du taluk de Citamparam (SII 13 146).
Il nous apparait donc que le « clan » des Cekkilar n’est pas uniquement enraciné
dans la région de Cenkarpattu, et plus particulierement de Kunrattur, comme le
suppose IRACAMANIKKANAR mais qu’'un nombre substantiel de hauts officiers ou
de propriétaires terriens possédant ce nom vivaient aussi dans la plaine deltaique.
De plus, relier tous les Cekkilar de Kunrattur a la famille du poéte sur I'unique
autorité d'un texte légendaire nous semble contestable.

Dans I’état actuel des recherches, il nous semble que deux épigraphes, non pu-

163



bliées, peuvent faire allusion a l'auteur du Periyapuranam > : ARE 1958-59 313
et ARE 1938-39 229. La premiére provient de Citamparam. Le résumé de cette
inscription nous informe qu’elle contient 1’éloge royal puyal vayttu valam peruka
attribué a Kulottunga III (1178-1218), qu’elle date de la huitiéme année de régne
de ce roi, 1186, et enfin, qu’elle enregistre un ordre royal qui détaxe quelques
terres données par un certain « Sekkilan Araiyan Edirilisolan » de Kunrattur pour
former un jardin nommé tiruttontar ciruraittar®®. Le nom appelatif tiruttontar
crruraittar, « Celui qui a raconté la gloire des saints serviteurs », peut étre une
désignation de Cuntarar, de Nampi An‘gér Nampi ou de Cekkilar. Mais, le titre
et 'origine géographique du donateur nous permettent de supposer que ce nom
appellatif renvoie & Cekkilar le poéte®” ou a un de ses descendants. La seconde
date de la vingt-cinquieme année de régne de Kulottunga III, soit de 1203, et se
trouve & Srivaficiyam (Nannilam tk., Taficavur dt.). Selon le résumé de 'ARE, elle
relate une donation pour maintenir le culte et les offrandes faits aux trois images
d’ Emberumakkal (littéralement, « nos étres chers », identifiés comme les muvar)
et a celle de Tiruttondar Siruraittar. Alors que ’ARE identifie ce dernier comme
Manikkavacakar, NAGASWAMY (1989 : 227), dans un paragraphe confus, qui nous
semble-t-il, réfute (sans la mentionner) 'identification proposée par ’ARE, pense
qu’il s’agit de Cekkilar. L’interprétation de ’ARE nous parait mauvaise car les
ceuvres attribuées a Manikkavacakar ne permettent pas de le qualifier de « Ce-
lui qui a raconté la gloire des saints serviteurs ». Cependant, aucune information
intrinséque du résumé concernant le donateur, un certain Anapayan, ou I’emplace-
ment des images, dans la chapelle de la déesse du temple de Tirumanakkoyilutaiyar
a Cevur, ne permet d’établir formellement une identification. Il faudrait étudier

en détail ces inscriptions inédites pour confirmer notre hypothése.

55. L’identification du texte /I,lu.taz'ya Nampi Sripuranam de SII 5 1358 avec le Periyapuranam

par RAJAMANICKAM (1964 : 211-213) reste, a notre avis, discutable.
56. Cox (2006b : 7) classe cette inscription parmi celles qui attestent 1’existence d’un clan

Cekkilan mais ne reléve pas le nom du jardin, et par conséquence, son importance.
57. Par ailleurs, a la st. 95 du Cekkilarpuranam, Cekkilar I’hagiographe y regoit du roi le titre

de tonta cirparavuvar, « celui qui répand la gloire des serviteurs ».
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Nous avons vu, tout au long de ce chapitre introductif aux textes de la mise en
légende de Cikali et de Campantar, que I'histoire de nombreux textes du Tirumurai
reste incertaine malgré une bibliographie abondante et quelques nouvelles données
épigraphiques. Ces ceuvres sont nimbées de légendes tellement influentes que, mal-
heureusement, la plus grande partie de la littérature secondaire repose sur ces
derniéres pour établir la chronologie des poétes et des textes qui leur sont at-
tribués. Trés peu de chercheurs remettent en cause par exemple la paternité de
certains textes fondée sur les informations de ces récits mythologiques souverains.
Le Tirumuratkantapuranam et le Cekkilarpuranam racontent respectivement la
compilation des onze premiers livres du canon shivaite par Nampi et la composi-
tion du douziéme livre par Cekkilar. Ces légendes ont été essentiellement exploitées
pour rattacher tel texte a tel auteur et pour les dater.

A travers les textes du Tirumurai présentés, nous voyons se dessiner deux
phases de mise en légende qui ont permis de revaloriser et regénérer les textes de
la bhakt: shivaite tamoule. La premiére, celle qui concerne notre étude, a eu lieu
avec le Periyapuranam qui consacre une grande portion de son ceuvre aux muvar
(plus du quart a Campantar). Rappelons seulement ici que les textes de bhakti
shivaite ont connu, pour des raisons obscures, un certain « abandon » ou « oubli »
a la période cola dans quelques temples comme 'attestent les deux inscriptions
de Vilimilalai (ARE 1908 414) et, de maniére plus surprenante, de Cikali (CEC
26). Ce dernier temple est fortement associé au poéte Campantar qui apparait
aujourd’hui comme le meneur de la bhakti shivaite tamoule. Comment expliquer
que le temple de Campantar s’est retrouvé dans cette situation au XI1°¢ siecle 7 De
plus, il nous semble intéressant de souligner que les ocuvres attribuées a Nampi
et & Cekkilar, forgeant le mythe de ce personnage, émergent précisément dans ce
contexte historique. Y a-t-il un lien de causalité entre la renaissance du tiruk-
kaikkotti de Cikali et la naissance de la légende figée de Campantar ? La seconde
phase concerne le Tirumuraikantapuranam et le Cekkilarpuranam. Bien que ces
deux récits légendaires soient eux-mémes sujets de controverses et que leur attri-

bution & un seul Umapati Civacariyar nous paraisse trés improbable, ils semblent

165



illustrer le besoin qu’a ressenti, aux XIV-XVI® siécles, la société shivaite tamoule de
légitimer, de sanctifier et d’établir un corpus canonique d’hymnes tamouls bhak-
tiques: et ce, assurément sous la direction incorporatrice du mouvement Saiva
Siddhanta tamoul prépondérant & Citamparam & partir du XIve siécle 5.

Dans les deux chapitres suivants, nous essayons de comprendre comment la
légende de Campantar et celle de sa ville natale furent construites en examinant,
dans la limite du possible, selon 'ordre chronologique établi par la tradition, les
textes du Tirumurai qui célébrent le poéte. Campantar appartient en effet a la
catégorie des nayanmar poétes — comprenant les muvar, Karaikkalammaiyar,
Tirumular et le roi Ceraman Perumal — dont les ceuvres, passées a la postérité,

ont été exploitées pour constituer leurs biographies sacrées.

58. Nous renvoyons & PRENTISS (1996) en gardant toutefois des réserves sur les identifications
et les datations qu’elle suit. Pour une introduction au Saiva Siddhanta panindien, cf. le premier
chapitre de Davis (*2000 [1991]) ; pour une mise au point sur 'étude de ce mouvement dans la
littérature secondaire, cf. la préface de GOODALL (2004) et enfin, pour une présentation générale

des textes philosophico-religieux du Saiva Siddhanta tamoul, cf. ZVELEBIL (1975 : 198-207).
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Chapitre 5
Aux origines d’'un héros légendaire

Le Periyapuranam, ensemble des hagiographies des soixante-trois nayanmar,
narre la vie exemplaire, sacrée et légendaire de serviteurs qui incarnent une dé-
votion extréme envers Siva. Ce texte de référence, de la seconde moitié du XI1°
siécle, met en forme, intégralement et vraisemblablement pour la premiére fois,
en tamoul, le récit de vie du nayanar Campantar, reconnu comme 'auteur des
trois premiers livres du Tevaram. Campantar, figure emblématique du shivaisme
tamoul, n’est percu qu’a travers ce puranam qui sert le plus souvent de base a
son étude historique. En effet, la littérature secondaire, qui essaie de présenter sa
véritable biographie, repose sur I'unique autorité du Periyapuranam et identifie,
dans le texte, les prétendus contemporains du poéte pour dater ce dernier (GROS
1984) 1.

La datation de Campantar est fondée principalement sur celle de trois figures
religieuses bénéficiant chacune d’une hagiographie dans le Periyapuranam : le
poéte Appar, le roi pandya Netumaran que Campantar a converti, ainsi que le
nayanar Ciruttontar qu’il a rencontré a I'occasion d’un de ses pélerinages (st. 2366
et 2382). Ainsi, « sous I'influence hypnotique de Cekkilar » 2, Appar, a qui sont
attribués les livres 1v & VI du Tevaram, est un contemporain plus agé de Cam-

pantar qui, ayant abjuré le jainisme, a converti au shivaisme son persécuteur,

1. Cette méthode est aussi appliquée pour étudier la datation des poétes vishnouites tamouls;;

cf. HARDY (*2001 [1983] : 243-244 et n. 4) qui critique cette démarche non scientifique.
2. Pour reprendre une formulation de GROS (1984 : xiii).
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un roi pallava. Beaucoup de chercheurs ont identifié ce dernier comme Mahen-
dra T (600-625). Aucun élément n’est assez précis et convainquant pour soutenir
cette identification (FRANCIS 2009 : 437, n.607) et, par conséquent, la datation
d’Appar. Ensuite, d’aprés le puranam, Campantar a détourné du jainisme un roi
pandya identifié comme Maravarman Arikesari, souverain qui aurait régné dans la
seconde moitié du VII® siécle. Aucune donnée fiable ne vient soutenir, ici encore,
ce synchronisme (SWAMY 1975b : 129). Par ailleurs, n’est-il pas vain de chercher
a identifier ces personnages royaux convertis au shivaisme qui illustrent la marche
conquérante des deux poeétes sur différentes dynasties et contrées du Pays Ta-
moul. Enfin, Ciruttontar est, dans le purapam, un ancien guerrier, appelé aussi
Parancoti, qui méne une vie de parfait dévot en offrant quotidiennement un repas
a un shivaite. Un jour, il est mis a I'épreuve par Siva déguisé en ascéte bhairavique
qui lui demande de servir son fils pour le repas. Ciruttontar exécute sa volonté,
le fils est ressuscité et toute la famille obtient, au final, la grace divine. Seules
deux informations vagues données dans les dix premiers quatrains de I’hagiogra-
phie (st. 3660-3669) qui retracent sa vie de guerrier ont fondé l'identification qu’il
a reque : il porte le nom de Paraficoti (st. 3661) et a mis a sac la cité de Vatapi
(st. 3665). Ainsi, Ciruttontar a été identifié comme un général pallava, nommé
Parancoti, vainqueur de la bataille de Vatapi en 642. Or, aucune source pallava ne
donne le nom de ce général (information communiquée par E. FRANCIS, voir aussi
FRANCIS 2009 : 443, n. 632) qui semble donc étre une pure création du Periya-
puranam. Par ailleurs, aucun élément du puranam ne précise que le roi que servait
le guerrier-dévot était pallava. La capitale calukya a été prise maintes fois (GROS
1984 : xii-xiii). Enfin, les noms de Parancoti et de Vatapi n’ont pas été retenus
dans la version télougoue de la légende®. Ainsi, ce triple synchronisme avec ces
figures religieuses, attesté dans ce puranam du XII° siécle et nullement confirmé

par d’autres sources historiques 4, nous semble relever de la fiction narrative.

3. Dans le Basavapuranu, le serviteur, nommé Siriyala, est simplement un marchand de

Kancipuram (RAO 1990 : 144-147).
4. Nous soulignons que les occurrences de ciruttontar, littéralement « petit serviteur », dans

les hymnes attribués a4 Campantar, ne désignent pas un individu particulier mais l’archétype
du dévot humble (I 45.7; 161.10; 1 99.5; I 103.6; III 46.3 et III 63). Notre interprétation est
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S’appuyant uniquement sur ces identifications douteuses fondées sur I'autorité
du Periyapuranam, de nombreux chercheurs ont placé Campantar dans la seconde
moitié du viI® siécle. Rappelons par exemple la datation que suit PETERSON (*¥1991
[1989] : 19), qui reprend ZVELEBIL (1975 : 139-141). Ailleurs, dans son introduction
a la traduction du Periyapuranam, RAMACHANDRAN (1995 : xxii) suit la datation

extrémement précise proposée par un certain SIVAGURUNAATHA PILLAT :

... St. Sambandhar made his avatar on the Adirai Day, the 29th of Chittirai, Vikaari (3740,
Kaliyabda) corresponding to 12 May 639.

Les exemples du genre abondent ®; a contrario, vouloir déméler le mythe de 1’his-
toire est une tache difficile qui dépasse le cadre de notre recherche présente. Nous
nous contentons d’étudier ici, non pas I’histoire de Campantar, mais celle de sa
légende qui est inextricablement associée a Cikali.

Nous étudions dans un premier temps, a travers des textes du Tirumurai XI,
I'origine de la légende de Campantar que nous mettons, ensuite, en rapport avec
ses premiéres images et enfin, nous examinons les légendes de son lieu d’origine,

Cikali.

5.1 A la recherche de Dorigine de la légende

Seules deux informations, figurant dans un envoi et une strophe du Tevaram
(IT 84.11 et IIT 39.1) de l'authenticité desquels nous doutons (voir 2.2 et 2.3.1),
nous apprennent que Campantar est un enfant. Cette caractéristique fondamentale,
vraisemblablement, absente, & notre avis, des envois et de 'ccuvre entiére semble
appartenir au poéte légendaire. Examinons maintenant ces textes du Tirumura:
XI, souvent peu exploités, a la recherche de l'origine de cette image de l’enfant

divin.

soutenue par le méme usage qu’en fait Appar en IV 109.2.
5. Cf., entre autres, Somasundaram (1986 : 3-9) et Soundra (1979 : 46-53).
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5.1.1 Enfant béni chez Pattinattuppillai

Le Tirukkalumalamummanikkovai (cf. 1.2.2), qui appartient au Tirumurai XI,
est un des cing textes attribués a Pattinattuppillai (entre le X® et le X1ve siécle).
Dix-huit des trente strophes qui Iauraient composé manquent ¢. Les vers 23 a 33
de la premiére partie présentent 1’épisode du don de la nourriture de connaissance,
ainsi que la premiére strophe de I'hymne inaugural du corpus établi du Tevaram

mais sans mentionner le nom de Campantar :
tatatyotu vanta vetiyac ciruvan
talarnataip paruvattu valarpaci varutta
‘anna yo’ven ralaippamun ninru
nana ponakam arulattik kulaitta
anat tiralai avanvayin arula
antanan munintu ‘tantar yar’ena
‘avanaik kattuvan appa, vanar
too tutaiya ceviyan’ enrum
put tutaiya pemman enrum
kaiyil cuttik katta
atyant velippat tarulinai anke. (1. 23-33)
L’enfant védisant, venu avec le pére,
Alors que la faim de 1’age a la démarche titubante [le| tourmentait
A LIPN NEPR
Et qu’il appellait ‘6 meére’,
Tu te tins devant
Et tu lui donnas dans sa bouche une boule de riz, perpétuelle,
Pétrie en y mélant la grace de la nourriture de connaissance ;
Quand le brahmane, en colére, demanda : ‘Qui [te I'la donnée ?’
Il dit : ‘je le montre, pére, le céleste,
Celui a l'oreille pourvue d’une boucle,
Le seigneur pourvu d’excellence’
Et il le montra du doigt ;

Seigneur, tu fis la grace de te manifester 1a! (1. 23-33)

L’action se déroule & Kalumalam (1. 17). Un enfant brahmane pleure de faim.

Siva se manifeste et lui donne du riz, nourriture de la connaissance. Quand le pére

6. L’édition du monastére de Tarumapuram ne présente que douze strophes et précise qu’elle

n’a pas eu acceés a celle de CINKARAVEL MUTALIYAR qui aurait fourni le texte complet (p. 622).

170



de 'enfant, en colére, le questionne sur l'origine de ce mets, ce dernier pointe du
doigt le ciel et prononce les mots totutaiya ceviyan et pitutaiya pemman. Ces deux
épithétes sont, respectivement, celles des premier et quatriéme vers de la strophe

ouvrant le corpus actuel du Tevaram, dédiée a Piramapuram, i.e. Cikali :
totu utaiya ceviyan, vitai eri, or tu venpmati cuti,
katu utaiya cutalaip poti puci, en ullam kavar kalvan —
etu utaiya malaran munainal panintu etta, arulceyta,
pitu utaiya piramapuram meviya pemman — ivan anre! (I1.1)
Le voleur qui ravit mon for intérieur,
Celui a l'oreille pourvue d’une boucle,
Monté sur le taureau,
Couronné de la pure lune blanche,
Enduit de la cendre des biichers des bois [crématoires] ;
N’est-ce pas lui,
Le seigneur pourvu d’exellence qui vit & Piramapuram,
Accorda [sa] grace

Quand celui de la fleur aux pétales, incliné, le loua? (I 1.1)

Cette citation nous permet d’affirmer que I'enfant brahmane nourri par Siva est
bien Campantar. Aucune autre information n’est donnée sur le poéte dans le reste
du texte disponible.

Nous observons dans ce poéme que le site de Cikali n’est désigné que par trois
toponymes : Kalumalam (1.17;5.3;6.4;7.5;8.4;9.3), Pukali (2.2;3.3;4.21,;10.5;
11.4) et Tonipuram (12.3). Toutefois, il est précisé aux vers 2-5 de la strophe 10
que le « site connait un nom distinct dans chacun des douze yuga » (pannmirukattu
veruveru peyarin ur). Mais ces douze appellations ne sont pas données.

En résumé, le Tirukkalumalamummanikkovai, s’il est antérieur aux textes at-
tribués & Nampi Antér Nampi et au Periyapuranam, serait le premier texte a faire
référence a I'enfant poéte Campantar et a ’associer au miracle du don de la nour-
riture de connaissance et & hymne I 1. Dans cet épisode, notons que c’est Siva
lui-méme, et non pas la déesse, qui nourrit le jeune poéte affamé et ce, avec une
boule de riz (tiralai). Cette version différe légérement de celle du Periyapuranam

dans laquelle Campantar enfant ne pleure pas de faim mais parce qu’il constate
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I'absence de son pére (st. 1959), puis il boit le lait du sein de Parvati dans une
coupelle (st. 1965-66). Ajoutons qu’il est question de 'unité des douze toponymes
qui est une caractéristique fondamentale du site dans certains textes attribués a

Nampi Antér Nampi.

5.1.2 Enfant divin chez Nampi Antar Nampi

Sept textes attribués a Nampi Antar Nampi (x1e-X11° siécles) célébrent Cam-
pantar (cf. 4.2.2). Six d’entre eux lui sont entiérement consacrés”. Le Tiruttontar
tiruvantati, consécration de tous les nayanmar, se distingue en lui dédiant seule-
ment deux strophes. La premiére mentionne le nom du poéte : Nanacampantan.
Il est décrit comme un enfant qui, ayant obtenu la grace de Parvati, chante pour
les habitants de Piramapuram afin de réjouir le monde et de détruire les jains. La
seconde, plus ambigiie, évoque des nayanmar tels que le Cola Cenkan, Murukan
et Nilanakkan :

vaiya makilayam vala vamanar valitolaiya

aiyan pirama purattarar kammen kutalaiccevvay

paiya milarrum paruvattup patap paruppatattin

taiya larulper rananenpar nanacam pantanaiye. (TTA 33)
pantar viraliyar velcerikat colan murukannalla

canta rakalattu nilanak kanpeyar tanmolintu

kontar cataiyar patikatti littati yenkotutta

antati konta piranarut kaliyar korravane. (TTA 34)
Pour que le monde se réjouisse,

Que nous vivions,

Que les jains perdent leur force,

Il chante a ’age ot on gazouille lentement
De sa douce et belle bouche rouge babillante,
Pour ceux de Piramapuram d’Aiyan,

Il obtient la gréace de la femme de la montagne,

7. Nous adoptons les abréviations suivantes : TTA pour le Tiruttontar tiruvantati, APCV
pour I’A,lugfaiyapi,l.laiydr tirucanpai viruttam, APK pour I’Alutaiyapillaiydr tirukkalampakam,
APMK pour I’A]ugfaiyapi_l]aiydr tirumummanikkovai, APUM pour I’A!u]faiyapi]]aiydr tiru-
vulamalai, APA pour I’A]utaiyapi]]aiy(ir tiruvantati et APT pour I’A]utaiyapi]]aiydr tiruttokas.
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On dit que c’est Nanacampantan. (TTA 33)

Le Cola Cenkan désiré de celles aux doigts [jouant] & la balle®,
Murukan, Nilanakkan au torse enduit de bon santal,

Ayant dit leurs noms,

Les ayant placés dans les décades (offertes)

A Celui aux méches pourvues de fleurs,

Il regoit I’antats donné par moi le serviteur,

Le Korravan de ceux de Kali

Qui a la grace du Seigneur. (7T'TA 34)

Bien que les éléments hagiographiques contenus dans ce passage soient peu
nombreux, ils résument le caractére essentiel du personnage légendaire. Campantar
est en premier lieu présenté comme ’ennemi des jains. Il est ensuite associé a la
localité de Piramapuram. Bien qu’il s’agisse du toponyme utilisé pour célébrer
Cikali dans 'hymne inaugural du Tevaram il nous semble fragile d’identifier ici
une allusion directe & ce corpus. Puis, le Tiruttontar tiruvantati souligne le trés
jeune age de Campantar. Il posséde une bouche qui babille (kutalai) et chante a un
age ou l'on gazouille doucement (paiya milarrum paruvam). La faculté de chanter,
obtenue par la grace divine de Parvati, dés sa prime enfance le rend exceptionnel.
Campantar est un enfant prodige.

La seconde strophe est problématique du fait de sa construction syntaxique et
de 'expression pantar viraliyar. Deux lectures nous semblent possibles. Si korravan,
i.e Campantar, est le sujet des absolutifs molintu et ittu, ainsi que du participe
konta, nous pouvons lire qu’il a mentionné les quelques dévots (Cenkan le Cola,
Murukan et Nilanakkan) dans ses décades en I’honneur de Siva. Cependant, si
atiyen, premiére personne du singulier renvoyant a 'auteur du Tiruttontar tiru-
vantati, est le sujet des absolutifs et du participe kotutta alors c¢’est plutot le poéte

Nampi qui évoque les nayanmar dans son antati qu’il donne a Campantar. De

8. Plusieurs autres lectures sont possibles :
— Vel (Kama) de celles aux doigts [jouant| & la balle, Cenkan le Cola

— Celles aux doigts [jouant] a la balle, le désirable Cenkan le Cola
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plus, l'identification de la ou des femmes désignées par la métonymie pantar vi-
raliyar, « celle aux doigts [jouant| & la balle », est difficile. Le commentaire de
I’édition de Tarumapuram propose d’en faire un complément de nom de wvel qui
signifierait le dieu de 'amour Kama, et de lire « Kama de celles aux doigts [jouant]
a la balle ». Or, inclure Kama dans une énumération de nayanmar n’est pas sa-
tisfaisant. Cette métonymie pourrait aussi désigner un personnage a part entiére
du groupe de dévots shivaites tel que la reine pandya ou la mére de Cuntarar.
Ajoutons enfin qu’une strophe de ’APA, attribué aussi & Nampi Ar}tér Nampi,
présente des rimes initiales similaires?. Ceci nous permet de supposer que l'ex-
pression pantar viraliyar, relevant clairement de la formule 1, a peut-étre servi ici
uniquement & la versification.

Ainsi, ce passage du Tiruttontar tiruvantati présente succinctement les carac-
téres constitutifs du personnage légendaire de Campantar : un trés jeune enfant
poéte, originaire de Cikali, qui a obtenu la grace divine et qui combat les jains.
Les six autres textes, attribués a Nampi Antér Nampi, qui lui sont consacrés
abondent en références hagiographiques pour certains et illustrent un traitement
inégal des miracles octroyés & Campantar. Nous constatons, & premiére vue, que
PAPA, TAPUM et surtout I’APT exposent plus de miracles que les autres.

Nous examinons maintenant I'image du poéte qui se dessine dans ces six textes,
analysant, en particulier, les miracles qu’ils mentionnent et les difficultés qu’ils

soulévent.

L’image du poéte Campantar

La représentation de Campantar, personnage principal de ces textes, suivant
ses désignations, ses ceuvres et sa caractéristique primordiale, est celle de ’ennemi
des jains.

Si tous les titres de ces ceuvres comportent le nom Alu‘gaiyapillaiyér, « I’enfant

9. APA 19 : pantar aniviral .../ kontar narurikulal .../ nanta vilakkinaik .../ cantar akalattu

10. Signalons que cette image décrit exclusivement Parvati dans le Tevaram (I 8.5, 17.5, 70.5,
100.9, 107.1, 120.7; II 57.11, 72.1, 109.11; IIT 2.1, 12.6, 28.3, 58.5, 120.3; VI 4.1, 6.10, 46.10,
73.3, 86.8; VII 25.7, 27.5, 49.10 et 85.4).
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U ou le

meneur d’hommes », ce dernier n’apparait jamais dans les textes mémes
poéte est nommé Campantan, Nanacampantan ou Tirunanacampantan 2. 1 est
aussi désigné en rapport avec Cikali'® : il est le seigneur de cette localité'* ot
il est né (APMK 1.10, 7.5; APK 0.4; APUM 59-63). Nous observons toutefois
un traitement inégal des douze toponymes sur le modéle des envois attribués a
Campantar. Kali, Canpai, Pukali et Kalumalam sont les plus fréquents. L’unité
des douze noms n’est mentionnée que dans deux textes, APUM 56-58 et APA
100, et ceci dans un ordre différent de celui présenté dans le corpus établi du
Tevaram. Enfant — son jeune age est signifié par les termes « petit (d’une vache,
d’un arbre) » (kanru APA 13 et 73) et « enfant » (pillai APMK 6, 10.10, 26 ; APK
0.32; APT 29 et 60) —, il regoit la grace divine (APMK 19.7-11, 22.10 et APK
0.5) et témoigne d’une érudition exceptionnelle. Il connait les Veda (APK 0.19-20,
5,15, 24, 48 ; APA 61; APUM 68). Flambeau du kavundinya gotra (APMK 1.10,
104, 25.6; APK 14, 17, 28, 34, 37.30; APA 3, 12, 23, 27, 67, 98; APUM 131),
il est aussi le « joyau du diadéme brahmane » (vipracikamani APK 6, 11, 19) et
« shivaite » (caivacikamani APMK 3,13.15; APK 15,31, 37.31; APA 11, 14, 78,
APUM 65; APCV 9). Campantar déifie (APMK 5, 12, 28.4; APK 5,9, 10, 24;
APA 2 et 94) est le fils d’Uma (malaimakal putalvan APMK 1.11 et 10.6). Né de
la grace divine (APMK 4.2), il est adoré (APMK 2, 3,8, 14; APK 3, 17, 18, 28,
36, 37.33-37, 40, 43 ; APA 26, 42 et 90) et parfois méme identifié comme Murukan

et Kama (APUM 124). Mis a part sa déification et son jeune age, caractéristiques

11. Alutaiyapillaiyar est le nom employé dans les inscriptions pour désigner I'image de Cam-
pantar ; voir partie III, le CEC en particulier.

12. Nous relevons les occurrences de Campantan (APCV en fin de chaque strophe ; APK 26,
42; APMK 2, 7.5, 11, 13.15, 14, 20, 21, 30; APA 1, 16, 18, 37), de Nanacampantan (APK 1.7,
3,4, 40,41, 47; APMK 4.25, 5,9, 18, 22.12, 24, 27; APA 8, 22, 25, 29, 30, 38, 42, 48, 50, 51, 56,
59, 61, 83, 90, 92) et de Tirunanacampantan (APK 2, 8, 10; APUM 69; APA 80, 84, 99, 100).
Ajoutons que ces appellations ne figurent pas dans UAPT ou il est nommé simplement pillai
(« enfant » APT 29 et 60).

13. APMK 5,9, 11, 12, 25.6, 26, 27, 28.4, 29; APK 15, 25, 33, 40, 42, 44, 46, 47; APA 1, 8,
9, 50, 52 et 53.

14. APMK 13.13, 15, 17; APK 1.6, 2-12, 14, 16-23, 26-31, 35, 36, 37.30, 38, 39, 43, 48; APA
2,4,5,7,20, 21, 24, 29, 32, 36, 43, 44, 46, 55, 57, 58, 61-64, 69, 77, 79, 86, 87, 93-95, 98; APUM
70 et 132.
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de ces textes, les autres éléments identitaires sont les mémes que dans les envois
des hymnes du Tevaram qui lui sont attribués.

Ensuite, Campantar est un « poéte » (kavi APMK 10.4; APK 13, 33, 41;
APA 38), « doué en musique » (icai vittakan APT 15) et « maitre des arts »
(kalai talaivan APMK 14 et kalai vittakan APK 6). 1l est 1'« expert tamoul »
par excellence'®. Il compose des chants'®, en I'honneur de Siva (APK 0.12, 7
et APUM 85), appelés « tamoul » (tamil APK 18 et APMK 11), « guirlande »
(malai APMK 11) et Veda (curuti, sk. sruti, APK 4; APA 46 et 48), qui générent
des miracles (APMK 4.6, 4.8-9, 28.2-3; APA 39; APT 38-39 et APCV 3). Le
vocabulaire employé pour désigner le poéte et les poémes est similaire & celui des
envois du Tevaram. Notons que la nouveauté ici est que les hymnes prennent une
importance démesurée : ils acquiérent la sacralité des Veda et le pouvoir de générer
des miracles. Ils se comptent par milliers. En effet, trois textes s’accordent pour
attribuer & Campantar seize milles hymnes ou strophes!”. Nous trouvons enfin
des références précises a certains hymnes du corpus actuel du Tevaram comme le
poéme inaugural I 1 (APK 0.9 et APA 13), celui intitulé yalmuri 1 136 (APK 26;
APA 39, 91; APUM 76 et APT 13) ou encore celui surnommé paccai patikam 1
49 (APT 42)'8. I APUM mentionne quelques procédés littéraires (APUM 83-85)
et 'APT la formule anai namate (APT 45) qui est présente dans les envois des
hymnes IT 84, 85 et III 7819,

Enfin, Campantar porte le titre de « lion pour les hérétiques » (paracamaya
kolari APK 5, 24, 37.32; APA 4 et 54). 1l est 'ennemi des jains (APMK 8 et

15. tamil virakan APMK 1.9, 10.4, 16.14, 19.12, 23, 25.7; APK 1.1, 6, 17, 21-24, 27, 32-34, 36,

37.31, 38, 39, 44-46 ; APA 35, 45, 47, 52, 68, 70, 72, 74, 75, 79, 93, 94, 96 et 98.

16. APMK 1.12,6,21; APK 0.2, 9, 29, 30, 35; APA 2, 31,80; APT 9-10 et APCV 6.

17. patinarayiram patikam (APA 15), patinarayiranarpanuval (APUM 62) et patinarayiram
pa (APT 42).

18. L’édition de Tarumapuram explique que ce paccai patikam, littéralement « décade verte »,
est un hymne dédié a Nallaru. Il s’agit d’aprés le Periyapuranam de 'hymne qui sort intact du
feu devant les jains & Maturai et qui est consacré a Nallaru (st. 2354). Signalons aussi que deux
inscriptions du temple de Nallaru semblent faire allusion & ce surnom dans l'appelation du village

Paccapatiyanallur (cf. inscriptions 455 et 471 dans VIJAYAVENUGOPAL 2006).
19. Cette formule est aussi associée & Campantar dans les inscriptions; voir SII 8 442 1. 24 par

exemple.
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APA 43), qualifiés souvent de « gros » (kuntar APK 20 et 41). Il est né pour
les vaincre (APMK 6 et APCV 1). De nombreux passages évoquent sa victoire
au bord du fleuve Vaikai (APMK 13.14, 21, 26, 29; APA 12 et 54) ou a Kutal,
i.e. Maturai (APUM 73), contre les jains qu’il a fait empaler *. La haine envers
les jains déja exprimée dans le Tevaram est accompagnée dorénavant de disputes
sanglantes au bord de la Vaikai. Ajoutons que ces passages ne se référent jamais
de fagon précise aux confrontations de Maturai narrées dans le Periyapuranam (la
guérison du roi, les épreuves du feu, de 'eau, etc.). Campantar vainc les jains et
les fait empaler au bord du fleuve (fig. 5.1). Quant aux bouddhistes, seuls deux

textes les mentionnent. Ils sont vaincus (APA 66) et décapités (APT 38-39). Ainsi,

Ficure 5.1 — Empalement des jains. Détail de la frise peinte sur le plafond du mandapa de Skanda, Cikali (cliché
U. VELUPPILLAI, 2006).

les actions de Campantar contre ces deux religions sont peu développées dans les
textes attribués & Nampi. Par exemple, les épisodes de Maturai qui forment un
passage crucial et qui occupent un quart de I’hagiographie de Campantar dans

le Periyapuranam ne sont évoqués que dans deux textes seulement : TAPUM et

20. APMK 4.18-19, 26; APK 0.23, 8, 9, 35; APA 6, 28, 51, 66, 81; APUM 74, 134-135 et
APT 12.
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I’APT. Certains autres miracles sont plus fréquemment attestés.

Les miracles

Dans les textes attribués & Nampi Antér Nampi certains miracles sont plus fré-
quents que d’autres, et un petit groupe d’entre eux n’apparait que dans deux
poémes. Parmi les miracles les plus récurrents se trouvent ceux déja évoqués
dans les hymnes attribués a Appar et & Cuntarar : le don de la connaissance,
des cymbales, des piéces a Avai;utuzai et a Vilimilalai et le miracle des portes
de Maraikkatu. A ceux-ci s’ajoutent le don du palanquin, la guérison de ’amant
mordu par un serpent a Marukal, le prodige de la barque de Putur et celui des
palmiers d’Ottar.

Le tableau 5.1 recense les prodiges narrés dans le Periyapuranam et établit

leur fréquence dans les écrits attribués a Nampi?!.

TABLEAU 5.1: Les miracles de Campantar

Miracles du APCV APK APMK APA APUM | APT

Periyapuranam

Lait, grace, connaissance st. 2 st. 0.5-8, st. 1.5, 4.5 st. 40, 72 st. 67 1. 1-8
9, 35, 48

Cymbales 9 4.6-7 40, 82 82 22

Palanquin 9 4.12-13, 28.3 40, 83 79 23-24

Guérison de ’épilepsie 31-32

Guérison de la fiévre 78

Contre la chaleur

Piéces d’or a Avatutugai 4.17 40, 85 80 18-19

Amant guéri du venin 4.9 49 137-138 21

a Marukal

Piéces d’or & Vilimilalai 24 41, 80 78-79 11

Portes de Maraikkatu 7 35 4.10-11 39, 91 T 26-27

Transfert du feu sur 47-50

le roi pandya

Guérison du roi

Epreuve du feu 76 13-14

Epreuve de I'eau 76 33-34

Barque de Putur 35 4.22-23 39 s 29-30

21. La numérotation des strophes étant erronée dans 1’édition du monastére de Tarumapuram

nous suivons celle de ’édition de Tiruppanantal.
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Miracles du APCV APK APMK APA APUM | APT
Periyapuranam

Bouddhiste décapité 38-39
Palmiers d’Ottir 4.14-15 39 81 27-28
Jeune fille ressuscitée 35-38
Mariage 10 60 61-64

Le don de la connaissance, i.e. celui du lait, est mentionné dans tous les textes.
Campantar recoit dés son jeune age la grace de Siva (APK 0.5-8, APMK 1.5, APA
72 et APT 1-10) et celle de la déesse (APCV 2, APK 9, 35, et 48) qui le nourrit
avec 'ambroisie de la connaissance (APK 0.5-8, APMK 4.5, APUM 67, APA 40,
72 et APT 1-10) dans une coupelle en or (APK 0.5-8 et APUM 67). Notons qu'un
seul texte précise que enfant pleure de faim en tapant des pieds (APT 1-10) 2.

Le don des cymbales est souvent couplé avec celui du palanquin (APK 9, APA
40, APA 82-83, APT 22-24). Ces deux objets constituent les attributs du poéte-
enfant. Campantar obtient des cymbales d’or (APA 9, APMK 6-7, APUM 82) a
Kolakka (APT 22, APA 40, APA 82, APMK 6-7), localité adjacente a |Cilkali
(APUM 82), pour que ses petites mains ne souffrent pas en marquant le rythme
du chant (APA 82 et APUM 82) :

kannar tirunuta lonkolak kavil karanotiyal

pannar tarappatu canpaiyar konpani nontifumen(ru)

enna veluttarnicu mittapon talanka lhyakkantum

mannar cilarcanpai natanai yettar varuntuvate. (APA 82)

Certains habitants de la terre

Qui ne louent pas le seigneur de Canpai,

Bien qu’ayant vu le don de cymbales d’or

Marqués des cinq syllabes d’estime,

Pensant : « les paumes du roi des habitants de Canpai,

Qui chante en donnant la mélodie en frappant des mains,

Dans [le temple de| de Kolakka

De Celui au front pourvu d’oeil,

Vont avoir mal »,

22. Cette version des faits n’est pas celle du Periyapuranam mais celle retenue par

Pattinattuppillai (voir 5.1.1).
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|Ces habitants-1a| souffrent. (APA 82)

La raison du don de palanquin n’est pas expliquée dans ces textes. Nous appre-
nons qu'il est fait de perles (APT 23, APMK 12-13, APMK 28.3, APUM 79) et
qu’il fut obtenu a Aratturai (APA 40, APA 83, APMK 12-13). Cependant, selon
I’APUM, ce don a eu lieu a Nelvayil, un site associé & Aratturai aujourd’hui, prés
de Citamparam 3.

Le miracle de Maraikkatu, dans ces six poémes, se limite a la fermeture des
portes par Campantar. Parfois, le toponyme est omis (APCV 7, APK 35, APUM
77 et APA 39). Notons que, contrairement & ce qui se passe dans le Tevaram
V 50.8 ou dans le Periyapuranam (st. 2477-2485), il n’y a aucune allusion a la
présence d’Appar ou au fait que ce dernier ait ouvert les portes du temple que le
poéte-enfant referme.

Siva octroie des piéces d’or & Campantar : & Vilimilalai il les fait pleuvoir (APK
24 et APA 41) et & Avatuturai il les donne par milliers (APMK 4.17 et APUM 80).
Les raisons de ces dons différent. L’épisode de Vilimilalai est développé uniquement
dans APA 80 :

patiya centami larpalan kacu paricil perra

nitiya cirttiru nanacam pantan niraipukalan

netiya puntiru navuk karaco telilmilalaik

kuttya kuttatti nalula tayttik kuvalayame. (APA 80)
Celui a la gloire pleine,
Tirunanacampantan a la gloire longue,
Qui obtint un cadeau d’anciennes piéces
Grace au beau tamoul chanté,

Avec Tirunavukkaracu a la beauté estimable,
Par leur rassemblement, a Milalai la belle,
Le monde subsista. (APA 80)

Dans le Periyapuranam, Campantar et Appar chantent devant le Siva de Vilimilalai
pour obtenir des piéces d’or afin de nourrir les villageois souffrant de famine.

Contrairement a celles d’Appar, les piéces acquises par Campantar sont anciennes

23. Notons que dans le Periyapuranam ce sont les brahmanes de Nelvayil qui apportent ce

palanquin & Aratturai pour Uoffrir & Campantar (st. 2083-2130).
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et causent pour cette raison un retard dans la distribution des repas. Campantar
demande alors & Siva d’avoir des piéces de méme valeur que celles d’Appar. Son
désir est exaucé et le monde ne succombe pas a la famine (st. 2460-2470). Ici nous
nous écartons un peu de ce récit : Campantar obtient des piéces anciennes gréce a
son chant, il est avec Appar et les deux poétes sauvent le monde.

L’¢pisode d’Avatuturai n’est résumé que dans APA 85 :

cintasyait tenait tiruva vatuturai yultikalum
entatyaip patal icaittut tolaiya nitiyameytit
tantaiyait tittolil muttiya koncaran carvilarel

nintaiyaip perroli yatiran tekaram nittuvare. (APA 85)

Il chanta [celui qui est] pensée, miel,

Notre pére qui brille dans Tiruvavatuturai,
Il obtint un trésor impérissable,

Le roi rattacha son pére au métier du feu;
S’ils ne prennent refuge [en luil,

Blamés, sans fin, suppliant ils quémanderont ?*. (APA 85)

Dans le Periyapuranam, Campantar congédie son pére avec des piéces d’or pour
qu'il aille conduire ses sacrifices du feu a Cikali (st. 2320-2327).

Le miracle de la guérison du venin est un théme apprécié dans ces six textes.
Cependant, si plusieurs passages y font briévement allusion (APCV 3, APK 35,
APUM 76, APA 39 et 91), seuls quatre poémes placent ce prodige dans la localité
de Marukal (APMK 4.8-9, APUM 137-138, APA 49 et APT 21). Campantar sauve

I’amant d’une jeune femme en détresse mordu par un serpent :

vayalar Marukal patitannul valaravarkatiyun
tayala vilunta avanuk kiranki arivalinta

kayalar karunkapnpi tantuyar tirtta karunaivella(m) (APA 49a-c)

Celui qui est abondance de bonté,
Compatissant pour celui qui tomba,

A coté, mordu par un serpent brillant,
Dans la ville de Marukal pleine de riziéeres,

Supprima la souffrance

24. Littéralement « tendront la main ». T. S. GANGADHARAN (1929-2009) nous a guidée dans

la lecture de cette strophe.
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De celle aux yeux noirs |[en forme| de poisson kayal
Qui avait perdu la raison. (APA 49a-c)

Ajoutons enfin que deux miracles mineurs reviennent souvent et briévement
dans ces textes : la barque qui traverse le courant pour aller sur 'autre rive a
Putur et les palmiers méales qui deviennent femelles a Ottir.

Ainsi, nous observons un traitement inégal des miracles dans les textes attribués
a Nampi. Certains événements importants du Periyapuranam ne sont nullement ou
a peine mentionnés dans ces six poémes. Par exemple, les miracles de Patticaram ou
de la guérison du roi pandya sont absents. Ensuite, quelques épisodes de Maturai ne
sont évoqués, nous l'avons dit, que dans deux textes : APUM et APT. Méme s’il y
a plusieurs références a la victoire de Campantar sur les jains et a leur empalement
au bord du fleuve Vaikai dans APMK et APA, elles ne sont situées dans aucun
contexte narratif. De plus, si la reine et le ministre pandya sont cités dans APT 48
et 49 respectivement ?°, le roi pandya est absent dans ces textes. Pourtant, dans le
Periyapuranam, c’est la conversion au shivaisme de ce personnage clé qui entraine
la défaite et 'empalement de huit milles jains. Enfin, seul PAPT évoque un des
miracles les plus célébres, celui de Pumpavai.

Nous constatons aussi qu’il existe des variations narratives entre les textes at-
tribués & Nampi et le Periyapuranam. Lors du miracle du lait Campantar pleure
de faim dans 'APT et dans le Tirukkalumalamummanikkovai alors que dans I’ha-
giographie il pleure parce qu’il ne voit plus son pére qui a plongé dans le bassin.
Ensuite, selon APUM le palanquin est offert a Nelvayil. Pourtant, tous les autres
textes et le Periyapuranam s’accordent pour situer ce fait & Aratturai. De plus,
aucun texte attribué a Nampi ne mentionne la présence d’Appar a Maraikkatu
lors de la fermeture des portes. Or, le role d’Appar est capital dans I’hagiogra-
phie puisque Campantar ferme les portes qu’Appar avait ouvertes. Signalons enfin
qu'un prodige évoqué dans APT 15-17, APUM 75, APA 17 et APCV 4 n’est ab-

solument pas développé dans le Periyapuranam : Campantar transforme le désert

25. Les autres dévots apparaissant dans les textes attribués a Nampi sont Ciruttontar (APA
72 et APUM 71), Murukan (APA 71, APUM 71 et APT 72) et Nilanakkan (APA 71, APUM
71 et APT 54).
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(palai) de Nanipalli en région cotiere (neytal). Signalons toutefois qu’il y a méme
parmi les textes attribués & Nampi des variations narratives. Quand APUM 75
et APCV 4 mentionnent clairement ce prodige, APT 15-17 se référe a ces deux
régions ou paysages intérieurs pour dire que Campantar est « capable de chanter
palai et neytal » (palaiyum neytalum patavalan), c’est-a-dire des poémes relevant
de ces régions qui symbolisent un état psychologique d’aprés les conventions lit-
téraires du Cankam. Dans APA 17 Campantar transforme la forét (kanakam) de
Nanipalli en riziére (vayal), ce qui correspond & deux autres régions symboliques.

Compte tenu de tous ces éléments nous supposons que Nampi An’gér Nampi
n’est pas I'auteur unique de ces six poémes qui témoignent clairement des différents
stades de maturation des miracles. Parce qu’ils mentionnent le plus grand nombre
de miracles, qu’ils sont les seuls & le faire pour deux épisodes importants et parce
qu’ils font référence aux procédés littéraires et aux envois de Campantar que nous
avons suspectés, pour beaucoup, d’interpolation, ’APUM et, surtout, I’APT nous
semblent étre les textes les plus tardifs qui relévent d’une transmission différente
de celle du Periyapuranam.

Les études secondaires menées jusqu’ici concluaient que la légende de Cam-
pantar, suivant ’ordre chronologique imposé par la tradition, s’était formée dans
les textes attribués & Nampi Antar Nampi avant de se cristalliser dans le Per-
wyapuranam. Selon nous, la lecture attentive de ces poémes « transitoires » remet
en question cette idée. Nous avons vu que les six poémes attribués & Nampi ne
résultent probablement pas d’'un méme auteur et que APUM et APT peuvent
parfaitement étre des textes paralléles ou postérieurs au Periyapuranam. Sous la
plume qu’aurait tenue Nampi Ar)’gér Nampi nous observons le développement de
nouveaux éléments biographiques de la légende : Campantar est ainsi I’ennemi,
par excellence, des jains qu’il combat au bord de la Vaikai et qu’il fait empaler.
La lecture des textes mentionnés dans le chapitre 4 nous conduit d’autre part a
constater une rupture entre les poétes du Tevaram et ceux du Tirumurai X1 dans
la présentation de Campantar : ce dernier, poéte tamoul de Kali pour Appar et
Cuntarar, et méme dans les écrits qui lui sont attribués, devient I’enfant prodige

pour Pattinattuppillai et Nampi Antar Nampi et entre ainsi dans la légende : ¢’est,
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plus ou moins, & cette époque que I'image cultuelle de Campantar représentant le
poéte en enfant intégre ’espace sacré du temple de Tancavur sous le patronage de
Rajaraja I (SII 2 38).

5.2 A Dorigine des images

D’apres les données archéologiques et épigraphiques & notre disposition la re-
présentation plastique du poéte Campantar ne semble apparaitre dans ’enceinte
sacrée du temple qu’a la fin du X siécle pour connaitre son apogée au XIII® siécle
quand les installations d’images, de chapelles et de monastéres établis en son hon-
neur se multiplient dans ’ensemble du Pays Tamoul (voir notamment DEHEJIA
1987 et ORR 2009). Dans cette sous-partie, consacrée a l'iconographie de Cam-
pantar, nous examinons les images les plus anciennes disponibles pour ensuite
sonder leur origine iconographique et, enfin, les mettre en rapport avec les textes

littéraires.

5.2.1 Les images

Aujourd’hui, dans les temples shivaites les représentations iconographiques des
soixante-trois nayanmar sont fréquentes. Elles habillent souvent les galeries inté-
rieures sud des murs d’enceinte. En ce qui concerne Campantar, il s’agit d’un dévot
trés représenté, surtout dans les sites mentionnés par son hagiographie. A Cikali,
par exemple, ses images « modernes », peintes et stuquées, foisonnent. Dans le
cadre de notre étude sur leur origine, nous étudions les images les plus anciennes
disponibles : celles, souvent perdues, qui sont décrites dans les inscriptions et celles

qui subsistent dans les temples et les musées.

Les images épigraphiques

Nous avons vu dans le premier chapitre (1.3) que les épigraphes mentionnent
dés la fin de la période dite pallava au Pays Tamoul (VIe-1x¢ siécle) des dons pour

établir ou maintenir les récitations des tiruppatiyam. Rappelons que ces tiruppa-
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tiyam peuvent renvoyer aux chants de n’importe quelle secte et qu’ils englobent
fort probablement des hymnes appartenant au corpus actuel du Tevaram. Peu
d’attestations de lien entre un chant et son auteur nous sont parvenues. Parallé-
lement, dans les siécles suivants, des inscriptions évoquent des offrandes d’images
de dévots, dont les auteurs présumés du Tevaram. Ainsi, la premiére référence,
datable et disponible, & une image de Campantar se trouve dans une inscription,
déja étudiée en 1.3, du temple de Tanicavur (SII 2 38) et date du régne de Rajaraja
I (985-1014). Cette représentation, offerte avec celles de Cuntarar, de son épouse
Paravai, d’Appar, du roi, de la reine et de Candrasekhara, est un don royal 2.
Elle est nommée Tirunanacampantatikal (1. 25), posséde deux bras et est parée de
divers bijoux dont, a la différence des autres images de la donation, une ceinture
tiruppatikai (1. 46) qui est un ornement porté en général par les femmes et les
enfants (SUBBARAYALU 2002-3). Nous pouvons ainsi supposer que ce bronze du
début du Xi1° siécle figure Campantar sous les traits d’un enfant. Quelques années
plus tard, une inscription non publiée du temple de Vaittiyanatan a Malavati (Ti-
rucci dt.), ARE 1920 37, datant de 103227, mentionne l'installation des images des
muvar nommeés « Pillaiyar Tirujnanasambandadigal », « Tirunavukkaraiyadeva »
et « Nambi Araranar ». Si le terme « pillaiyar » est réellement employé dans 1’épi-
graphe, il renvoie certainement & une image du poéte-enfant. Ces deux inscriptions
soulignent le fait que dés le début du X1° siécle les trois auteurs du corpus actuel
du Tevaram étaient associés.

C’est véritablement a partir du XII1¢ siécle que les références aux images de
Campantar commencent a abonder dans les inscriptions, surtout dans les sites liés
au poéte selon I'hagiographie. Attardons-nous briévement sur les corpus épigra-
phiques de Cikali, d’Accélpuram et de Nanipalli par exemple. A Cikali, lieu de
naissance du poéte, a proximité du temple principal de Tonipuram Utaiyar, un

templion indépendant était destiné au culte de Campantar au X11°¢ siécle. Le CEC

26. D’autres images de nayanmar ont été offertes a Tatficavur : Canti (SII 2 29), Meypporul

(SII 2 40) et Ciruttontar (SII 2 43).
27. Cette datation nous parait fort probable car le rapport précise qu’il s’agit de la vingtiéme

année de régne de Rajendra identifié comme Rajendra I (1012-1044) grace au meykkirtti débutant

par « tirumannivalara » (pour une version de cet éloge voir CUPPIRAMANIYAM (1983 : 26)).
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nous apprend qu’un culte quotidien avec offrande de nourriture était rendu (CEC
25, 27, 29, 31), que des hymnes étaient récités (CEC 26), que des fétes annuelles
(CEC 31) étaient célébrées et que la chapelle possédait de nombreuses terres dans
le voisinage (CEC 27, 28, 29, 30, 31, 32). L’épigraphe CEC 26 (voir 1.3) témoigne
de l'existence d'un culte des hymnes établis en un corpus nommé Tirumurai dans
ce templion en 1136. Ensuite, & une dizaine de kilomeétres au Nord-Est s’éléve le
temple de Sivalokatyagesa & Accalpuram ou aurait eu lieu le mariage de Campantar
durant lequel ce dernier entra dans le feu sacrificiel accompagné de son épouse et
de tous les convives pour rejoindre les pieds de Siva ?®. Nous constatons que la cha-
pelle dédiée & Campantar et a son épouse Cokkiyar y existe dés la fin du XI11° siecle.
Des terres sont données pour établir un monastére, une rue de procession et un jar-
din a fleurs (ARE 1918 531). Une autre inscription du méme site, ARE 1918 527,
enregistre une offrande de terre pour nourrir Campantar et son épouse. Elle évoque
aussi a la premiére ligne des villages au sud de la Kaveri dans lesquels les images
de Campantar et de Cokkiyar partent en procession (Venkatu, Nanipalli, Akkur
et Citamparam) avant d’effectuer un tour de leur village, kiramappirateksanam
(sk. gramapradaksina). Enfin, Nanipalli, aussi appelé Puiicai, est un site marqué,
deés la seconde moitié du x° siecle (ARE 1925 192), par des inscriptions. Beaucoup
d’entre elles contiennent, souvent, des éloges royaux. Si les références a Campantar
ne sont pas nombreuses dans ce corpus 1’épigraphe qui nous intéresse apporte des
informations substantielles le concernant. Cette inscription non publiée (ARE 1925
180) et gravée sur le mur nord du temple, enregistre la création d'un lot de terres
appelé Tirunanacampantanallur (1. 3) a partir de parcelles confisquées ( 7) a des vi-
shnouites (visnukkalai marina nilattile, 1. 2) pour assurer les cultes rendus a I'image
de Campantar installée dans la vieille demeure o il serait né (pillaiyar tiruvotaram

panniyarulina pala matattile, 1. 2)29. Ce texte, ne comportant pas d’éloge royal,

28. Les inscriptions de ce temple ont été relevées et résumées dans les ARE 1918 522 a 540.
En 2006, nous avons relevé & nouveau ces épigraphes que nous avons lues in situ avec ’aide du

professeur G. VIJAYAVENUGOPAL. Nous préparons une édition de ces textes inédits.
29. Nous remercions Charlotte SCHMID de nous avoir signalé cette inscription et de nous avoir

fourni une version du corpus inédit de Puncai qu’elle édite en collaboration avec G. VIJAYAVE-

NUGOPAL.
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date de la douziéme année de régne d'un Kulottunga. Aucune information interne
ou externe a 1’épigraphe ne nous permet dans I'immédiat de préciser l'identité du
roi. I peut s’agir de Kulottunga I, II ou III; le texte peut ainsi dater respective-
ment de 1082, de 1145 ou de 1190. L’image installée de Campantar est celle d'un
enfant désigné par les termes pillaiyar ou utaiya pillaiyar™.

Ajoutons enfin que les monastéres nommés d’aprés Campantar apparaissent au
X11¢ siécle3! et se multiplient dans tout le Pays Tamoul & partir du XIII® siécle ;
voir SWAMY (1972 : 113-115).

Ainsi, la référence épigraphique la plus ancienne, disponible et datable, & une
image de Campantar remonte au début du XI°¢ siécle. Le poéte rentre dans 1’enceinte
sacré du temple sur ordre royal, il est associé aux deux autres muwvar et semble avoir
été figuré sous les traits d’un enfant. Examinons maintenant les représentations

iconographiques disponibles.

L’iconographie de Campantar

Nous traiterons successivement de la premiére image présumée en pierre de
Campantar, des bronzes types et des frises narratives.

La plus ancienne représentation iconographique en pierre de Campantar, qui
daterait du milieu du X® siécle, se trouve sur le mur sud du temple de Vasisthe$vara
a Karuntattankuti (Karuntai, Taficavur dt.) selon L. ORR (2009) qui reprend des
informations données par P. R. SRINIVASAN dans Important Works of Art of
early Chola period from near Tanjore in Transactions for the year 1956-57 of the
Archaeological Society of South India, vol. 1I, p. 56-59, fig. 10 et 11, Madras32.
L’examen de I’épigraphie de ce site nous permet d’élargir ’estimation de la data-

tion de cette premiére image de Campantar. En effet, les inscriptions aujourd’hui

30. Rappelons qu’a Cikali ou & Accélpuram il est nommé Alu‘gaiyapiuaiyér.
31. A Accalpuram par exemple, en 1121, il existait un monastére nommé d’aprés Paraca-
mayakolari, un titre de Campantar signifiant le « lion (contre) les hérésies », oll venaient se

restaurer les dévots mahesvara (ARE 1918 534).
32. P. R. SRINIVASAN (*1994 [1963] : 225) revient briévement sur ces images de pierre des

hymnistes et précise qu’elles sont antérieures au X1° siécle de quelques décennies.
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disponibles sur ce temple > commencent d’étre gravées a partir de 909 (SIT 5 1412).
De plus, une visite du site en avril 2011 nous a permis de constater que les images
d’Appar et de Campantar encadrent un Siva dansant et que le mur entre ce Siva
dansant et Campantar porte I’épigraphe éditée dans SII 5 1407 datant de la troi-
siéme année de régne de Rajendra I, soit 1015 et qui fait état d’une vente de terre
au temple par 'assemblée villageoise en échange de soixante-quinze piéces (kacu).
Cette inscription se poursuit sur le mur a gauche de Campantar, juste au-dessus du
linga que ce dernier honore. Cette position du texte gravé sur le mur, par rapport
aux images de Campantar et du liriga, montre que ’épigraphe est postérieure &
ces représentations. Ainsi, nous pouvons supposer que ces images de poétes, effec-
tivement les plus anciennes disponibles, sont datables entre le X¢ et le début du x1°
siécle. Ce site pionnier dans la représentation des poétes shivaites, ayant bénéficié
de donations de la famille royale (SII 5 1405 et 1409), reste pourtant silencieux
dans ses inscriptions sur les tirupatiyam, leur récitation, etc. Notons aussi qu’il
n’est pas non plus célébré dans le corpus actuel du Tevaram.

Tournons-nous vers les images de ces poétes. Sur le mur sud, dans le sens de la
circumambulation, sont placées les représentations d’un linga, de Campantar, de
Siva dansant, d’Appar et de Siva mendiant dans la forét de pins. Les images n’ont
pas la méme dimension. Les formes de Siva sont deux & trois fois plus grandes
que celles des poétes et du liniga, plus petit que ces derniers. Appar est debout,
vétu d’'un simple cache-sexe (fig. 5.2). Il porte la tonsure. Deux rosaires ornent
son front et son torse. Il est pourvu de deux bras; la main gauche tient le manche
d’une houe posée sur I’épaule gauche et la droite serrée pointe le pouce et I'index
au milieu du torse comme s’il méditait. Nous apercevons d’ailleurs un petit linga
posé a sa gauche, a la hauteur de ses cuisses. Des feuillages comblent ’arriére-
plan. Appar semble méditer devant un linga dans la forét, peut-étre dans la forét
de cédres ou se proméne le Siva qui se tient & sa droite. Campantar, de la méme

taille qu’Appar, est placé a gauche du Siva dansant (fig. 5.3). Il est debout, vétu,

33. Les relevés 42 4 51 de 'ARE 1897 ainsi que MAHALINGAM (1992 : 581-585) présentent des
résumés de ces épigraphes publiées dans SII 5 1405-1414. Signalons que c’est dans cette localité
que furent exhumeées les plaques de cuivre dites de Karantai (ARE 1949-50 p. 3-5) datant de la

huitiéme année de régne de Rajendra I, soit de 1020.
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pareillement, d’un cache-sexe. Il porte aussi la tonsure et est paré de deux rosaires.
Son physique et ses ornements sont pareil a ceux d’Appar. Incliné vers sa gauche
il joue de la cymbale en regardant le liriga du panneau suivant. Campantar semble
marquer le rythme de ses chants adressés au linga qui accompagnent aussi la danse
du Siva se trouvant a sa droite. Aucun attribut, parure ou élément corporel ne le
caractérise comme un enfant. L’image de Campantar, faisant écho a celle d’Appar,

est celle d’'un dévot adulte qui honore Siva au son de ses cymbales.

FIGURE 5.2 — Appar portant une houe a main, face sud, temple de Vasisthe§vara a Karuntattankuti (cliché U.

VELUPPILLAIL, 2011).

Ainsi, nous constatons que la plus ancienne image disponible de Campantar, pro-
venant de la région de Tancavur, ne le représente pas sous l’aspect d'un enfant.
Nous supposons donc que la légende de I'enfant poéte Campantar se développe
pleinement aprés le début du X1¢ siécle, période a partir de laquelle ses images de
bronze, le représentant sous les traits d’un enfant, sont installées dans les temples.

Les nombreuses images en bronze de Campantar disponibles aujourd’hui, celles
qui défilent lors des processions de fétes annuelles dans les temples, le représentent
toujours sous les traits d’un enfant. Campantar est nu, il est paré d’une ceinture

a pendeloque et porte parfois la double bandouliére (sk. channavira?). Sa coiffure
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Ficure 5.3 — Campantar jouant des cymbales, face sud, temple de Vasisthe§vara a Karuntattankuti (cliché U.

VELUPPILLAIL, 2011).

varie : il peut porter la tonsure, avoir les cheveux courts ou étre couronné d’une
tiare. Suivant sa position et ses attributs nous pouvons définir trois types d’images
en bronze. Campantar peut étre représenté debout tenant des cymbales dans les
mains®*. Ensuite, il peut étre debout, portant une coupelle dans une main et
pointant le ciel avec I'index de I’autre main?®®. Enfin, il peut danser, une jambe
fléchie suspendue et I'autre fléchie a terre, a la maniére de Krsna sur le serpent
Kaliya, en pointant le ciel de son index droit et en gardant le bras gauche pendant
selon le geste du gajahasta (fig. 5.4) 3.

Ainsi, a partir du XI° siécle, ces représentations en bronze mettent en scéne, par
leur attribut (la coupelle) et leur gestuelle (I'index pointant le ciel), le Campantar
enfant de la légende. Au siécle suivant, la légende est écrite et dépeinte en détail

sur des frises de murs de temples.

34. Ce type reprend le modéle de son image en pierre de Karuntai.
35. Cf. 'image de procession actuelle de Cikali. Pour des images qui ont été datées du X1° siécle

cf. DEHEJIA (1987 : 54), DEHEJIA (2002 : 153) et SRINIVASAN (*1994 [1963] : fig. 125).
36. L’'une des premiéres images de Campantar dansant, datant du XI1° siécle, serait celle de

Tiruvenkatu exposée a ’'Art Gallery de Tancavur (DEHEJIA *2002 [1988] : fig. 16).
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Les petits encadrés des soubassements des temples de Melakkatampur et de
Taracuram, formant des frises narratives, illustrent les exploits des soixante-trois
dévots shivaites. Campantar est représenté a plusieurs reprises : dans I’épisode du
don de lait et en compagnie d’autres nayanmar qu’il rencontre selon son hagio-
graphie. Rappelons que les images de Melakkatampur sont antérieures a celles de
Taracuram et qu’elles semblent suivre une version légendaire différente de celle
transmise par le Periyapuranam qui est représentée a Taracuram (voir 4.3.3). Sur
le panneau 22, pour reprendre la numérotation de L'HERNAULT (1987 : 96-107),
a Melakkatampur, un personnage adulte habillé d’'un manteau se tient prés d’'un
étre plus petit, nu et pourvu de cymbales & la main, certainement ’enfant Cam-
pantar. A Taracuram est représentée I’épreuve de I’eau dans laquelle le manuscrit
de Campantar remonte le courant & contre-sens alors que ceux des jains sont em-
portés par les flots de la Vaikai. Sur I'image, d’'un c6té du fleuve se trouve un
personnage adulte, le ministre Kulaccirai, les mains jointes en adoration devant
I’enfant Campantar, tenant un objet dans la main. L’HERNAULT y voit un ma-
nuscrit mais ce n’est pas clair; il peut aussi s’agir de cymbales. Sur 'autre rive,
quatre personnages ascétiques, des jains, tiennent dans leur main gauche un objet
que L’HERNAULT identifie, ici encore, comme un manuscrit. Cependant, une des
extrémités de cet objet est arrondie et rappelle plutot la plume de paon (ou un
autre attribut des ascétes jains). Le dernier de ces quatre personnages se dirige
vers sa condamnation, la mort par emplament, représentée par un groupe de quatre
jains empalés. Le panneau 28 illustre I’épisode du don de lait. A Melakkatampur,
a gauche, la déesse, main gauche sur le sein, semble tirer son lait. L’objet qu’elle
tient dans la main droite n’est pas identifiable (L’HERNAULT ne le mentionne pas).
Au centre, un personnage barbu, le pére de Campantar, menace de son baton 1’en-
fant Campantar qui montre de sa coupelle le couple divin, Siva et Parvati, assis
confortablement sur leur tréone. A Taracuram, Siva et Parvati, montés sur le tau-
reau, apparaissent, alors que ’enfant Campantar, menacé d’un baton par son pére
barbu, pointe son index vers le ciel. La représentation est tellement recouverte de
stuc qu’il est difficile de savoir si ’enfant tient quelque chose a la main. Le panneau

66 est la représentation de la reine pandya. A Melakkatampur, la reine assise sur
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son siége est entourée de ses suivantes assises au sol. Campantar n’est pas figuré.
A Taracuram, la scéne narre I’accueil que recoit 'enfant Campantar & son arrivée
a Maturai. Campantar assis sur son siége fait le geste d’absence de crainte de la
main droite. Derriére lui, quelqu’'un le rafraichit avec un chasse-mouche. Devant
lui, deux femmes le saluent les mains jointes. Il peut s’agir de la reine et de sa sui-
vante ; plus loin, deux hommes font aussi 1’anjali, le ministre et son serviteur. Le
point surprenant dans cette représentation est la dimension de I’enfant Campantar
qui est pratiquement deux fois plus imposant que les autres personnages. Le pan-
neau 69 est consacré au joueur de yal, fidéle compagnon de Campantar dans ses
pélerinages. A Melakkatampur, le musicien joue du yal au milieu de la scéne. Il est
encadré de son épouse, assise, qui joue des cymbales en le regardant et d’un petit
personnage, debout, qui a les mains jointes. Il s’agit certainement de Campantar.
Ce dernier chante ou adore un liriga qui aurait pu se trouver a sa gauche. En effet,
Campantar est tourné vers sa gauche, vers un espace laissé vide, ou il aurait été
possible de figurer un linga.

Nous constatons donc une évolution dans la représentation de Campantar. A
I'origine, sur le mur extérieur du temple de Karuntai, il est un poeéte adulte qui
joue des cymbales devant un liniga. Ensuite, quand il entre a l'intérieur du temple,
en image de bronze, il est devenu un enfant poéte (avec cymbales) ou un enfant
divin qui a regu le lait de la déesse dans une coupelle. Sa gestuelle, pointer I'index
droit vers le ciel, renvoie aussi a I’épisode du don de lait lors duquel il désigne le
couple Siva-Parvatl comme étant ceux qui ’ont nourri, ceux a qui il est lié. Enfin,
une fois sa légende développée et fixée par écrit, il n’est plus seulement ’enfant
prodige qui a recu la grace divine mais aussi celui qui apparait également dans les
hagiographies d’autres dévots.

L’image du Campantar adulte de Karuntai, datable du x°® au début du Xi1°
siécle, nous permet de supposer que les deux passages du Tevaram, qui suggérent
que le poéte est un enfant et dont nous doutions de 'authenticité pour d’autres
raisons (voir 2.3.1), sont fort probablement des interpolations faites aprés le début
du Xr1° siécle. Ajoutons, selon ce méme raisonnement, que tous les textes écrits

disponibles qui louent un Campantar enfant sont postérieurs a cette période ; nous
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pensons en particulier au texte attribué a Pattinattuppillai. Cette figure de I'enfant
Campantar dont nous percevons une « origine » dans les images, avant les textes,
semble avoir été influencée par I'iconographie déja connue et parfaitement assimilée

de divinités enfants dans le Pays Tamoul.

5.2.2 La formation d’une iconographie

La récupération ou la ressemblance iconographique dans I’histoire de 1’art re-
ligieux en Inde est un phénomeéne parfois observable lorsqu’il y a création d’une
nouvelle image. Ainsi, la représentation de Siva enseignant assis sous un banian,
appelée la Daksinamurti, née sous les Pallava, semble avoir partiellement puisé
sur le modele, apparu des siecles plus tot dans 1'Inde septentrionale, du Bouddha
préchant assis sous un pipal. A 'aube du deuxiéme millénaire au Pays Tamoul, il
y a eu, vraisemblablement, un besoin de représenter le poéte Campantar ou plutot
la figure de I’enfant divin Campantar dont les hymnes sont chantés lors des cultes
de temples et dont la légende s’établit. Des modéles pré-existent.

L’iconographie de l'enfant divin est trés présente dans le Pays Tamoul avec
les images de Skanda et de Krsna. L’enfant Skanda est rarement seul, semble-t-
il, dans les premiéres images. Il est accompagné de ses parents, Siva et Parvati,
dans la composition du Somaskanda dés les Pallava. Nu, généralement debout,
il tient des lotus dans les mains®’. Fils de Siva et de Parvati, Skanda aurait été
un exemple parfait pour représenter Campantar. N’est-ce pas a lui qu’est identifié
Campantar dans les textes attribués a Nampi (APUM 124, APMK 1.11 et 10.4) ?
Mais c’est dans une secte concurrente, chez les vishnouites, que I'image de I'enfant
Campantar trouvera son moule.

La ressemblance entre les images de Krsna et de Campantar a déja été soulignée
(voir DEHEJIA 1987 et LEFEVRE 2001). La forme dansante du poéte enfant est
un calque de celle de Krsna dansant sur le serpent démoniaque, a la différence du
geste de la main droite : Campantar pointe du doigt vers le ciel alors que Krsna
fait le geste d’absence de crainte. Plusieurs hypothéses peuvent tenter d’expliquer

les raisons de ce choix krishnaite : parce que Krsna est I'enfant-dieu le plus re-

37. Cf. L'HERNAULT 1978 et SCHMID & paraitre (a).
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Ficure 5.4 — L’enfant Campantar dansant, bronze, temple de Cikali (cliché U. VELUPPILLAI, 2005).

présenté, semble-t-il, sur le territoire cola au X-XI¢ siécles, parce qu’il appartient
a une secte concurrente du shivaisme, et/ou parce qu’il est un dieu qui descend
sur terre pour détruire les démons comme Campantar qui est né pour détruire
I’hérésie et faire briller le shivaisme. Mais aussi, peut-étre, parce qu’un texte sans-
krit, le Bhagavatapurana, rédigé au Pays Tamoul au X-XI¢ siécle, moment ol nous
pensons que la légende de Campantar s’est formée, met Krsna sur le devant de
la scéne religieuse avec de nouvelles images. En effet, la légende de 'enfant Krsna
est contée dans le Harivamsa (111-1V¢ s.), appendice du Mahabharata qui pour sa
part en présente pour l'essentiel I'incarnation adulte, et dans le Vispupurana (v©
s.). Au Pays Tamoul, cette enfance est chantée dans les poémes de bhakti vish-
nouites attribués aux alvar entre le VIII® et le 1X¢ siécle. Ensuite, au X-X1¢ siecle, le
Bhagavatapurana développe cet age de la vie dans son livre X. SCHMID (2002), a
travers I’étude des frises narratives krishnaites, permet de préciser I’apparition du
Bhagavatapurana. En partant d’un corpus de six temples shivaites du X¢ siecle du
delta de la Kaveri et d’un temple vishnouite du X1° siécle qu’elle confronte avec les

textes sanskrits et tamouls décrivant ’enfance de Krsna, Charlotte SCHMID sou-
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ligne I'influence du Bhagavatapurana sur I'iconographie vishnouite, du temple de
Varadarajaperumal a Tirupuvanai, au XI® siécle, avec de nouvelles mises en scéne
du dieu-enfant jouant de la fliite ou volant le beurre, et précise ainsi la datation du
texte sanskrit. Le fait que ce texte réactualise I’enfance de Krsna et que ceci se voit
sur les temples peut étre, a notre avis, un des arguments principaux déterminant
le modele iconographique de Campantar. Nous suggérons, par exemple, que ces
nouvelles représentations krishnaites sculptées sur les frises des murs ont proba-
blement influencé des éléments des frises narratives shivaites de Melakkatampur
et de Taracuram illustrant la dévotion des soixante-trois nayanmar. L'image de
Campantar enfant tenant une coupelle & la main et menacé d’un baton par son
pére peut étre mise en paralléle avec celle de Krsna volant le beurre et menacé
d’un baton par Yasoda (SCHMID 2002 : 45, fig. 22 a/b) 8.

Ainsi, la légende du héros Campantar est a 'origine d’une iconographie nou-

velle, influencée par le krishnaisme, et qui inspire les textes shivaites.

5.2.3 Des textes selon les images

Les panneaux narratifs de Melakkatampur et de Taracuram renvoient a la 1é-
gende établie et écrite de Campantar qui leur est contemporaine. En revanche, ce
sont des textes du XII® siécle, ceux qui fixent cette légende, qui viennent légitimer,
en quelque sorte, la posture dansante de ’enfant-poéte, influencée par le krish-
naisme, qui apparait dés le X1°¢ siécle. Nous pensons donc que les images de bronze
représentant Campantar dansant, parce que décrites postérieurement, ont inspiré
les hagiographes qui les ont placées au centre de leurs légendes°. Selon les textes,
le pére de Campantar est furieux et souhaite connaitre ’origine du lait consommé.
L’enfant Campantar, tout en dansant, pointe du doigt vers le ciel ou se trouve le
couple Siva-Parvat.

ciruparar karanta vilikurar kinkini

38. Nous pouvons établir une autre correspondance iconographique sur ces frises entre le
nayanar Ar_layal_l, bouvier-fltitiste, et Krsna jouant de la flate.

39. Nous n’aborderons pas les textes agamiques qui décrivent les personnages « saints » et
leur culte parce qu’ils sont postérieurs aux cultes rendus & Campantar ou & ses hymnes dans les

temples.
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cevati pullic cilkural iyarri

amutun cevvay aruvi tunkat

talam piriyat tatakkai acaittuc
cirukut tiyarric civanarul perra
narramil virakan ... (APMK 19.7-12)

L’expert en bon tamoul qui obtint la grace de Siva
Ayant mis a ses pieds rouges des grelots

Au son chantant et contenant de petites graines,
S’exprima d’une petite voix,

Alors que coulait le flot (de lait)

De sa bouche rouge qui consomma ’ambroisie

Il agita sa large main qui ne quitte jamais les cymbales
Et fit une petite danse. (APMK 19.7-12)

eccil mayankita unakku 1tu ittaraik kattu enru
kaic ciriyatu orumaru kontu occak kal etutte
ac ciriya peruntakaiyar anantak kan tuli peytu

ucciyinil etuttu arulum oru tirukkai viral cutti (PP 1971)

Alors qu'il [le pére] brandit un petit baton en disant :

« Montre(-moi) celui qui t’a donné ce qui te fait saliver »,
Le jeune et trés honorable éleva une jambe,

Pleura de joie,

Prit au-dessus (de la téte) un doigt de sa main gracieuse
Et pointa (vers le ciel). (PP 1971)

Les auteurs de ces strophes évoquent la danse de Campantar au moment du

miracle du don de lait et intégrent ainsi les images dansantes en bronze calquées

sur Krsna dans la légende écrite. C’est dans cette derniére que nous retrouvons

aussi 1'unité des douze noms de la ville d’origine du poéte.

5.3 La ville d’origine aux douze noms

5.3.1 Les douze légendes dans les Tirumurat XI et XII

Si nous trouvons des références a entité des douze noms de Cikali dans les

textes attribués a Pattinattuppillai, Nampi Ar_ltér Nampi et Cekkilar, en revanche,
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nous ne relevons dans ces mémes textes des allusions qu’a une seule légende, celle
du déluge de Tonipuram.
Pattinattu Pillai, dans le Tirukkalumalamummanikkovai, évoque le mythe du

déluge a deux reprises :
nakar natu mimicai mitantu
mamicat ulakan kilmutal talntinku
onra vanta kunra vellattu
ulakammunrukkum kalaikan aki
mutalil kalam initu virriruntulit (1.18-22)
Dans les eaux venues ensemble en montagne (de vagues)
(D’abord) le pays des célestes flotta bien
(Puis) les mondes & commencer par le bas furent bien engloutis
[Alors Siva] devint le support des trois mondes

Et demeura avec plaisir a ’age premier |4 Kalumalam|. (1.18-22)

netunila valakamum atukatir vanamum

ataiyap paranta ativellattu

nuraiyenac citart irucutar mitappa

varaiparittiyarikum marutam katuppa

malum piramanum mutaliya vanavar

kalam ituvenak kalarka ninruli

MAarravaT uyyap parriya punaiyay

mikanani mitanta pukali nayaka (4.14-21)

Alors que les deux astres flottaient, éclatés en écume,
Sous les flots premiers qui se répandaient

Pour atteindre le vaste monde et le ciel du soleil briilant,
Alors que le vent qui arrache les montagnes soufflait,
Alors que les célestes & commencer par Mal et Brahma
Etaient troublés en pensant que c¢’était le moment [de la fin],
Il demeura,

Devint le radeau qui libére les autres

Le héros de Pukali qui flotta parfaitement. (4.14-21)

Au moment du déluge apocalyptique, alors que le monde est recouvert d’eau, Siva

vient s’installer dans la ville qui flottait : Kalumalam ou Pukali.
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Ensuite, parmi les sept textes attribués a Nampi An‘gér Nampi, célébrant Cam-
pantar et Cikali, seul un poéme, ’APUM, fait référence au mythe du déluge dans

un passage précédant ’énumération des douze toponymes :

valarvellat tumparotum pannirukal neril mitantavur (APUM 55)

Sur les flots grandissants,

Avec les célestes,

La ville qui flotta

A douze reprises sur 'eau. (APUM 55)

Cette description du site qui résiste au déluge apocalyptique douze fois, c¢’est-a-
dire sous douze noms différents, ressemble a celle faite par Pattinattuppillai dans
le Tirukkalumalamummanikkovar 10.2-5 : « la ville au nom distinct dans chacun

des douze yuga » (panmirukattu veruveru peyarin ur).

Enfin, dans le Periyapuranam, c’est aussi le mythe du déluge qui est associé
au site de Cikali.
Dans I’hagiographie de Cuntarar nous trouvons en effet une référence a un

hymne qu’aurait chanté Cuntarar sur Tonipuram :
mantiya per anpinal van tontar ninriraincit
ten tirai velaiyil mitanta tirut tonipurattaraik
kantu konten kayilaiyinil virru irunta pati enru
pantu arum innicai payinra tirup patikam patinar. (PP 259)
Par un grand amour abondant,
Le sévére dévot,
Priant debout, chanta un hymne
Composé selon une douce mélodie d’antan :
« J’ai vu, assis majestueusement au Kailasa,
Celui de Tonipuram qui flotta

Sur les vagues de la mer pure ». (PP 259)

L’expression kantu konten figure dans 'unique poéme de Cuntarar en ’honneur
de Cikali, VII 58. Cependant, c’est la ville de Kalumalam qui y flotte et non celle

de Tonipuram. Cekkilar semble avoir identifié I'un a 'autre ces deux toponymes.
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Dans I'hagiographie d’Appar (PP 1266-1694), lors de son pélerinage a Cikali
(PP 1442-1454), nous relevons deux allusions a la légende du déluge :

1. kataiyukattil aliyin mel mitanta kalumalattin irunta cemkan
vitai ukaittar ... (PP 1442)

Le cavalier du taureau aux yeux rouges
Installé & Kalumalam

Qui, a la fin du yuga,

Flotta sur le déluge. (PP 1442)

vellanwrt tiruttoni virriruntar kalal vanarikum viruppin mikkar. (PP 1449)

Celui qui excelle dans le désir d’honorer
Les |Pieds| aux anneaux
De Celui qui est assis majestueusement

Sur le radeau sacré des eaux du déluge. (PP 1449)

D’aprés cette derniére strophe ce n’est pas le site de Tonipuram qui se trouve sur les
eaux du déluge mais le radeau (toni) sur lequel est installé Siva. En effet, a plusieurs
reprises dans le Periyapuranam, Siva est décrit comme celui qui réside dans le
temple que forme le radeau de la ville de Cikali : « le temple-montagne du radeau
de Tonipuram » (tonipurattonic cikarakkoyil, PP 2004) ; « Celui a la gorge noire qui
est assis majestueusement sur le radeau sacré de Venupuram » (venupurattiruttoni
virrirunta kalarikol kantar, PP 2128); «le héros du grand radeau sacré qui se
trouve a Canpai » (canpaiyilamar peruntiruttoni nayanar, PP 3924).

Dans I’hagiographie de Kananatar (PP 3923-3929), dévot originaire de Cikali,
la strophe inaugurale présente le site en rapport avec Campantar et avec la 1égende

du déluge :

ali manilattu akilam wnru alittaval tirumulai amutunta
vali nanacampantar vantaruliya vanappinatu alappilla
uli makatal vellattu mitantu ulakinukku oru mutal ay

kali ma nakar tirumaraiyavar kulakkavalar kananatar. (PP 3923)

C’est une merveille la venue du prospére Nanacampantar
Qui consomma 'ambroisie du sein divin

De Celle qui, I'ayant engendrée, donna
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Toute la terre [entourée| d’océans ;

Kananatar le protecteur du clan des brahmanes védiques
De la grande ville de Kali

Qui, devenue la premiére dans le monde,

Flotta sur les flots de la grande mer du déluge. (PP 3923)

Ainsi, Campantar et la 1égende du déluge sont retenus comme les deux caractéris-

tiques principales pour décrire la ville de Cikali.

Enfin, dans ’hagiographie de Campantar (PP 1899-3154), nous relevons quatre

strophes faisant allusion a la légende du déluge :

1.

piramapuram venupuram pukali peruvenkuru narp
poruvil tiruttonipuram pumtaray cirapuram mun
varupuravam canpai nakar valar kali koccai vayam

paravu tirukkalumalam am pannirantu tiruppeyarttal. (PP 1912)

Piramapuram, Venupuram, Pukali, la grande Venkuru,
L’incomparable Tonipuram des eaux, la belle Taray, Cirapuram,
Puravam qui vient d’antan, la ville de Canpai,

La fertile Kali, Koccaivayam, Kalumalam ’adorable,

Tels sont les douze noms saints. (PP 1912)

PP 1912 est I'unique strophe qui énumére, dans cet ordre défini, les douze
toponymes de Cikali parmi lesquels seul Tonipuram est présenté avec son

mythe fondateur.

tekkiya mamarai vellat tiruttoni virriruntarai (PP 2173c)

Celui qui est assis majestueusement
Sur le saint radeau des flots
Des grands Veda abondants (PP 2173c)

uli mutivil uyarnta vellattu onkiya kali wyar patiyil
... (PP 2449)

Dans la haute ville de Kali qui s’éleva

Sur les flots grandissants a la fin du yuga
... (PP 2449)
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4. pota nitu ma maraiyavar etir kolap pukali kavalarum tam
cita muttu anic civikai ninru ilintu etir celpavar tiruttoni
natar koyil mun tonrita nakai malark karam kuvittu irainicip poy

ota nawrin mel onku koyilin manik kopuram cenrurrar. (PP 2850)

Quand les grands [brahmanes|

Des Veda a la haute sagesse

Vinrent & [sa| rencontre

Le protecteur de Pukali aussi,
Descendant du palanquin orné de perles fraiches,
Alla & [leur| rencontre;

Alors qu’apparut devant [eux|

Le temple du Seigneur du radeau sacré

Il chanta en honorant, les mains jointes,
Telles des fleurs parfumées,

Et avanca jusqu’au beau pavillon d’entrée

Du temple qui s’éléve sur les eaux. (PP 2850)

Ainsi, mis a part les huit hymnes attribués a Campantar (sur les onze qui cé-
lebrent les douze toponymes de Cikali), tous les autres textes attribués & Campan-
tar, Appar, Cuntarar, Pattinattuppillai, Nampi Antér Nampi et Cekkilar, méme
s’ils mentionnent parfois 'unité des douze noms (Tirumurai XI et XII), ne font
allusion qu’a une seule légende, celle la ville de Tonipuram qui flotta sur les eaux
du déluge apocalyptique. Cette inégalité dans le traitement des douze légendes ne
signalerait-elle pas une forme de « bricolage mythique » *° autour de I’entité des

douze noms ?

5.3.2 Mise en légende : de Pattinattuppillai & Cekkilar

Nous avons vu que Pattinattuppillai consacre un texte au site de Cikali, le
Tirukkalumalamummanikkovai : il y chante Campantar (le premier hymne du
corpus du Tevaram, un des miracles de Campantar) et son site (la légende de

Tonipuram et l'unité de douze toponymes).

40. Nous remercions Charlotte SCHMID pour cette expression.
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Sept textes attribués & Nampi An‘gér Nampi célébrent grandement Campantar
et son site. Nous y avons relevé de nombreuses références aux miracles et aux
hymnes de Campantar ainsi qu’a la légende de Tonipuram. Le tableau 5.2 ci-

dessous recense toutes les occurrences des douze toponymes dans ces textes *!.

TABLEAU 5.2: Les douze noms dans les textes attribués

a Nampi Antér Nampi

Toponymes | TTA | APCV | APK APMK APA APUM | APT |
Piramapuram 34 2, 100 56
Venupuram 9, 31 7, 100 56
Pukali 4, 5,12, 7.4, 10.3 17, 35, 40, 58, 70,
22, 23, 25, 43, 54, 66, 88(x2)
28(x2), 29, 100
33, 34, 38,
43, 48, 49
Venkuru 57, 100 57
Tonipuram 34, 41 91, 94, 57
100, 101
Taray 4, 100 57
Cirapuram 24 26, 39, 100 56
Puravam 35 29, 30, 100 58
Canpai 19, 84 toutes les 1, 3, 8, 5,9, 14, 56
strophes 11, 14, 16, 20, 21, 31,
20, 43, 45 46, 51, 62,
64, 65, 77,
82(x2), 86,
87, 98, 100
Kali 35, 47, 61 1, 2, 13, 19, 1.10, 5, 3, 15, 24, 56, 125 1.9
30, 40 6,9, 11, 44, 58, 60,
12, 14, 15, | 61, 69, 95,
16, 17, 23, 96, 100
25-29
Koccai 10, 26, 27, 8, 32, 36, 57 1. 41
44, 47 46, 47, 53,
55, 56, 79,
81, 98, 100
Kalumalam 17, 18, 37, 4,13 22, 34, 50, | 58, 132
42, 46 93, 94, 100

41. TTA est notre abbréviation pour le Tiruttontar Tiruvantati. Cf. note 7 de 5.1.2 pour les

autres abbréviations.
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L’étude des miracles de Campantar dans ces sept textes nous avait conduit &
poser plusieurs hypothéses : Nampi Antér Nampi n’est pas I'unique auteur de ces
ceuvres; TAPUM et 'APT sont les poémes les plus tardifs de cet ensemble; ces
deux poémes ne viennent pas de la méme transmission que le Periyapuranam.
Nous constatons ici que tous les textes ne présentent pas les douze noms de Cikali.
Seuls ' APA 10042 et ' APUM 56-58 énumérent les douze toponymes dans un ordre
différent de celui observé dans les hymnes attribués & Campantar dans le Tevaram
et de celui adopté dans le Periyapuranam. Ainsi, notre hypothése de transmission
multiple en sort renforcée.

Dans le Periyapuranam 1'unité des douze noms de Cikali n’est présentée que
dans la strophe 1912 et ce, nous 'avons dit, dans le méme ordre que celui des
hymnes attribués a Campantar. Si les onze hymnes aux douze noms sont des
ajouts comme nous le supposons, il s’agirait d’additions influencées par le Per-
wapuranam plutdot que par les textes attribués a Nampi Antér Nampi. Ajoutons
que Tonipuram s’y distingue trés nettement parce que seul son mythe fondateur
est évoqué et parce qu’il sert a décrire de maniére exclusive le temple de Cikali
et le Siva qui y réside. Nous observons aussi un traitement inégal de ces douze
toponymes dans I’hagiographie de Campantar : Pukali, Canpai, Kali, Tonipuram
et Kalumalam sont les noms les plus employés. Notons que cet emploi dispropor-
tionné des noms ressemble fortement a ce que nous avons constaté dans les envois

attribués a Campantar.

La reprise des poémes du corpus établi du Tevaram pour ce qui est des douze
noms de la ville dans le Periyapuranam a poussé jusqu’a présent les chercheurs
a considérer que Cekkilar a intégré dans son hagiographie sur Campantar tous
les éléments qu’il aurait pu relever dans les hymnes. Or, I'examen interne des
hymnes attribués & Campantar et toutes ces correspondances « étonnantes » avec
le Periyapuranam nous permet dans ce cas de considérer les informations sous

un autre angle. Si 'auteur du Periyapuranam n’avait pas simplement repris ou

42. I”APA 1 mentionne 'unité des douze noms sans les citer.
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exploité des hymnes existants mais avait aussi, pour construire et justifier son
propre récit, participé aux ajouts de certains passages et a 1’établissement du

corpus du Tevaram ?
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Chapitre 6
La mécanique hagiographique

Cekkilar s’est exactement
incorporé au Tevaram et plus
personne aprés lui n’a su le lire

sans lui.

F. Gros (1984 : xi), Pour lire le

Tevaram

En introduction a ce chapitre qui cherche a reconstituer le travail de Cekkilar,
nous présentons un résumé de la légende établie de Campantar, telle qu’elle nous
est parvenue, cristallisée, par le Periyapuranam.

L’hagiographie de Campantar bénéficie d’un traitement particulier au sein du
Periyapuranam. Nous avons souligné sa longueur exceptionnelle au chapitre préceé-
dent (mille deux cent cinquante-six strophes). Contrairement aux autres légendes
de dévots exemplaires, il n’y a la ni mise a I’épreuve, ni deus ex machina. Cam-
pantar est un héros maitre de ses actions, chargé d’une mission dés la naissance :
restaurer le shivaisme face aux hérétiques, jains et bouddhistes. Par conséquent,
le poéte obtient tot la grace divine, la connaissance et la puissance. Campantar
est un enfant de I'age Kali, qui n’est pas joueur a I'image de ce Krsna qui 'inspire
en partie, mais qui endosse la responsabilité de (re)conquérir pour Siva le Pays
Tamoul par ses pélerinages, armé de ses poémes.

Le puranam de Campantar s’organise autour de six pélerinages dont le premier
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est fait a Kolakka (st. 1998-2003), au nord-ouest de Cikali!. Le deuxiéme (st. 2010~
2025) et le troisiéme (st. 2027-2028), trés courts aussi, s’inscrivent dans la zone
géographique au sud-est de Cikali, englobant par exemple Nanipalli, Talaiccankatu,
Venkatu et Mullaivayil. Lors du quatriéme (st. 2040-2153), Campantar se rend a
Tillai (Citamparam) et dans ses environs, puis descend a l'ouest dans la région
de Ceynalur, de Vicayamankai, de Viyalur, etc. Le cinquiéme pelerinage est long
en durée et en distance (st. 2177-2848). Il s’étend vers les régions de Tirucci, puis
couvre des sites tels qu’Avatutugai, Mayilatuturai, Arur et Maraikatu, avant de
se prolonger jusqu’a Alavay (Maturai). Le dernier pélerinage (st. 2860-3043) est
effectué trés au nord de Cikali : & Tiruvannamalai, a Kancipuram et a Mayilapuri
(quartier de Cennai). Campantar foule ainsi la quasi-totalité du sol tamoul actuel.
Entre chaque pérégrination, Campantar revient dans sa ville natale, Cikali,
qui marque ainsi le début et la fin de ses circuits. Cikali est le théatre des mo-
ments marquants de son parcours personnel. En effet, a I’adge de trois ans, il y
obtient la grace divine en buvant le lait de la déesse (st. 1952-1996). Dés lors, il
posséde la connaissance divine, la maitrise de la langue tamoule et le statut de
chef. A sept ans, il y recoit 'initiation religieuse (upanayana) en tant que brah-
mane d'une famille du kaundinya gotra (st. 2162-2164). Nous avons constaté que
c’est seulement aprés cet événement que ses hymnes générent des miracles. Cikali
est aussi le lieu de rencontres exceptionnelles. Campantar y fait la connaissance
de Nilakantayalpanar, un joueur de yal, qui 'accompagne dans ses pérégrinations
(st. 2029-2039), ainsi que celle de Tirunavukkaracar qui prend le surnom d’Appar
parce qu’il est interpelé ainsi par Campantar (st. 2166-2172). Cikali est enfin le
siége de sa créativité poétique. Campantar profite de ses retours a la source pour
composer des hymnes selon des procédés littéraires complexes (st. 2174-2176).
Cekkilar a trés habilement noué la vie de Campantar a celle d’autres nayanmar

en les mettant en scéne dans le récit de vie du poéte. Les personnages se croisent,

1. BARNOUD-SETHUPATHY (1994 : 47-48) reprend un texte tamoul — le « Tiruttalarigal Va-
ralaru (Histoire des Sites) 1990 (Madras - U. V. Svaminathaiyar Library) » — qui décrit « la
situation des sites les uns par rapport aux autres en terme de distance mesurée en temps de
marche & pied » avec le katikai, unité de mesure de temps équivalant & vingt-quatre minutes. Elle

montre ainsi que Kolakka est & un demi katikai de Cikali, soit & douze minutes de marche.
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les trames se répétent d’une hagiographie a 'autre et I'unité du Periyapuranam en
sort renforcée. Campantar rencontre dans ses déplacements Nilanakkar (st. 2358),
Ciruttontar (st. 2367), Murukan (st. 2387), Kunkuliyakkalayar (st. 2431), le roi,
la reine et le ministre pandya (st. 2552 et suiv.). Par ailleurs il rend hommage
a certains autres dévots dans leur villages natals : Canti a Ceynalur (st. 2140),
Cenkan a Anaikka (st. 2242) et Karaikkalammaiyar a Alankatu (st. 2906).

En route et dans les temples qui sont ses destinations, Campantar est asso-
cié & de nombreux miracles. Les premiers sont le fait de Siva ou de sa parédre :
Campantar boit le lait divin & Cikali (st. 1952-1996), recoit des cymbales d’or a
Kolakka (st. 1998-2003), acquiert un palanquin et un parasol & Aratturai (st. 2083-
2130) et il est escorté par les gana de Siva qui le protégent du soleil & Patticaram
(st. 2289-2296). Ensuite, Campantar, ou plutdt ses poémes, deviennent I’auteur
des prodiges. Ainsi, dans I'ordre de la narration, a Paccilacciramam, il guérit la
jeune fille du chef Kollimalavan atteinte par muyalakan, I'épilepsie (st. 2208-2218).
A Kotimataccenkunrur, il soigne la fievre des dévots causée par le froid hiver-
nal (st. 2222-2234). A Avatutugai, pour que son peére aille célébrer un sacrifice
a Cikali, il obtient de Siva mille piéces d’or que les gana déposent sur I'autel a
offrande (st. 2315-2328). A Marukal, il ressuscite un jeune homme mordu par un
serpent (st. 2370-2381). A Vilimilalai, ot la sécheresse a entrainé la famine, avec
Appar, il regoit du dieu des piéces d’or afin de nourrir quotidiennement les dé-
vots venus aux monastéres (st. 2460-2470). A Maraikkatu, alors qu’Appar chante
plusieurs strophes pour ouvrir les portes du temple, resté fermé depuis que les
Veda l'ont honoré, Campantar, en un seul quatrain, les referme (st. 2474-2488).
A Alavay, a lissue de quatre confrontations, il vainc les jains et convertit le roi
pandya au shivaisme (st. 2497-2782). A Mullivaykkarai, il conduit, malgré le cou-
rant, une barque jusqu’a la rive opposée ot se trouve Kollamputur (st. 2794-2798).
A Telicceri, il défait des bouddhistes et les convertit (st. 2802-2823). A Ottur, il
transforme des palmiers males en femelles afin qu’ils donnent des fruits (st. 2871-
2881). A Mayilapuri, il fait renaitre des cendres une jeune fille, nommée Pumpavai,
tuée par un serpent (st. 2931-3018). Enfin, & Perumanam (Accélpuram), le jour de

son mariage, il entre dans le feu de Siva et rejoint ses pieds en compagnie de tous
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les invités (st. 3053-3152).

Le Periyapuranam associe donc chaque miracle et autres faits marquants de
la vie de Campantar & un site géographique précis et matériel, mais surtout a
un hymne existant dans le corpus actuel du Tevaram. C’est pourquoi les hymnes
attribués a Campantar sont souvent lus et interprétés a la lumiére du discours
hagiographique. Nous avons procédé a une démarche inverse en commengant par
analyser les données internes aux poémes du Tevaram. Examinons maintenant le

travail de Cekkilar.

6.1 Cekkilar le grand assimilateur

Dans le contexte du Tevaram, a propos du génie créatif de ’hagiographe
Cekkilar et de l'autorité de son ceuvre momunentale, le Periyapuranam, GROS
(1984 : xi) écrit :

Son érudition aux multiples facettes demeure & la mesure de ’élite indienne : une formidable
mémoire des textes, des récits puraniques et des anecdotes, un sens du récit, des personnages et
des situations, et tout cela au service d’une noble cause. Sa force est d’avoir, sur le métier, monté
d’abord la chaine des hymnes eux-mémes, auxquels il est littéralement fidéle dans les termes et
dans les métres. Dés lors la navette peut courir entre les lisses, chargée tour & tour d’histoire ou
de légende, de mythologie ou de doctrine, de tradition authentique ou de pieux mensonge : au
terme de l’ceuvre, la trame la plus diverse est inextricablement intégrée a la vérité supérieure et

a Pautorité des hymnes. Cekkilar s’est exactement incorporé au Tevaram et plus personne aprés

lui n’a su le lire sans lui.

Cette « formidable mémoire des textes, des récits puraniques et des anecdotes »,
perceptible tout le long de I'hagiographie, témoigne du génie d’un auteur appar-
tenant a la société prospére de I'apogée cola marquée par la floraison du Saiva
Siddhanta, par la rédaction de grandes ceuvres littéraires ( Ciwakacintamani, Kam-
paramayanam, etc.) et par 'aura croissante de Citamparam. Les sources officielles
du Periyapuranam données dans le texte méme sont : le Tiruttontar tokasi attribué
a Cuntarar (st. 47-48 et 349) ainsi qu’un texte de Nampi Antar Nampi (st. 49),
fort probablement le Tiruttontar antati. L’hagiographie de Cekkilar et 1’antati de
Nampi reprennent fidélement I'ordre d’énumération des soixante-trois nayanmar et

des neuf groupes de dévots présentés dans 'hymne du Tevaram. A partir de cette
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base structurale Cekkilar développe les récits de vie des dévots exemplaires. Vrai-
semblablement, il s’appuie aussi sur d’autres textes épigraphiques et littéraires.
Whitney CoX, dans son travail consacré aux textes de la période tardive de la
dynastie cola & Citamparam, recense de facon convaincante les écrits sanskrits
et tamouls qui ont trés certainement influencé 'auteur du Periyapuranam (COX
2006a : 73-93). Pour reprendre ses termes : « Cekkilar was a voracious assimilator
of other texts » (COX 2006a :77).

Concentrons-nous sur ’hagiographie de Campantar pour rendre compte de
I’état du corpus du Tevaram au milieu du X11° siécle. S’il peut y avoir des références
aux hymnes attribués 8 Campantar dans les récits de vie des autres nayanmar >
c’est, essentiellement, dans la partie du Periyapuranam organisée autour de Cam-
pantar que nous trouvons des citations, des paraphrases ou des références précises
aux poémes de enfant-poéte . Cekkilar cite les premiers mots d'un hymne? ou,
moins fréquemment, d’autres passages du premier quatrain®. Parfois, il rapporte

6 ou une portion de l'envoi”. Les citations des textes que

8

simplement les refrains
nous possédons aujourd’hui sont présentées quelquefois avec de légéres variations
ou par des paraphrases?. Un hymne, III 54, bénéficie d'un traitement exception-
nel. Les premiers mots de chaque strophe sont repris et expliqués. Cekkilar fournit
un véritable commentaire de ce poéme (PP 2720-2743). Dans le tableau qui suit
nous avons aussi relevé les références aux procédés littéraires!® et a un hymne

particulier nommé namaccivaya patikam (PP 3146).

2. Cf. la légende de Cirappuli (PP 3654).

3. Nous partons de ’étude de ces références faite par GOPAL IYER (1991 : 18-20).

4. PP 1974, 2000, 2005, 2018, 2020, 2060, 2072, 2112, 2216, 2248, 2252, 2311, 2334, 2345,
9354, 2680, 2384, 2395, 2397, 2405, 2416, 2422, 2430, 2432, 2440, 2443, 2455, 2485, 2494, 2514,
2561, 2602, 2637c, 2658, 2682, 2720-2743, 2763, 2779, 2796, 2800, 2852, 2863, 2865, 2870, 2893,
2908, 2910, 2929, 2986, 3045, 3143.

5. PP 2193, 2216, 2252, 2272, 2311, 2380, 2396, 2405, 2986, 3045.

6. PP 2079, 2082, 2164, 2270, 2305, 2322, 3026, 3031, 3046.

7. PP 2013, 2878, 3029.

8. PP 2024, 2081, 2201, 2204, 2233, 2270, 2272, 2305, 2380, 2468, 2565, 2637a, 2720-2743,
9748, 2868, 2918, 2926.

9. PP 2193, 2662, 2682, 2852.

10. PP 2080, 2174-2175, 2195, 2323, 2768, 2897, 3021.
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Ainsi, nous avons répertorié quatre-vingt-cinq références directes aux hymnes
attribués & Campantar. Aucune citation donnée par le puranam n’appartient a un
texte perdu ou inexistant dans le corpus du Tevaram aujourd’hui & notre dispo-
sition. Sur les soixante-sept poémes dédiés a Cikali seuls cing sont cités; et onze
parmi les dix-huit procédés littéraires vus en 2.1.3 sont mentionnés. Il faut noter
que tous les poémes contenant une allusion autobiographique sont relevés dans le

Periyapuranam .

TABLEAU 6.1: Le Tevaram dans le Periyapuranam

’ ‘ Periyapuranam ‘ Site ‘ Citation ‘ Tevaram
1 st. 1974 Cikali totutaiya ceviyan I 1.1a (Piramapuram)
2 2000 Kolakka mataiyil valaikal paya I23.1a
3 2005 Cikali puvar konrai 1 24.1a (Kali)
4 2013 Nanipalli karaikal kukai mullai II 84.1a
5 2018 Valampuram kotiyutas 11T 103.1a
6 2020 Caykkatu man pukar II 41.1a
7 2024 Tiruvenkatu kan kattu nutan IT 48.1a
kan kattum nutalanum
8 2060 Tillai karran keriyompi 1 80.1a
2072 " atinay naru III 1.1a
neyyotu parayir
10 2079 Mutukunram mutukunrai ataivom refrain de I 12
mutukunru atatvome
11 2080 " irukkukkural procédé de I 93
12 2081 " muracatirntelum III 99.1a
muracatirntelutaru
13 2082 Tun kanaimatam tany ku nan, kuver toluminkal refrain de I 59
toluminkale
14 2112 Aratturai entai yican II 90.1a
15 2164 Cikali anceluttume refrain de III 22 (potu)
pancakkara patikam
16 2174-2175 Cikali molimarru procédé de I 117
malaimarru procédé de III 117
yamakam procédé de III 113
ekapatam procédé de I 127
irukkukkural procédé de I 90
elukurrirukkai procédé de I 128
rati procédé de III 110
rativaippu procédé de III 5

11. PP 2013, 2468, 2485, 2561, 2602, 2658, 2662, 2682, 2720-2743, 2748, 2768, 2779, 2796, 2852

et 2878.
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Periyapuranam Site Citation Tevaram
nalatimelvaippu procédé de IIT 3
irakam procédé de I 19, II 29,
II 97, 11T 75, III 81
et 111 84
cakkaram I1 70 et II 73
17 2193 Tevankuti maruntotu mantiramaks III 25.1 maruntu |...]
marrum ivar vetamam mantiran kal [...]
vetankale
18 2195 Innampar itai matakku procédé de III 95
19 2201 Aiyaru kotal kon kan kulir II 6.1a kotal kon kam
kuvilam kulir kuvila
puis atumaratu vallan puis II 6.1d atumaru
aiyarru emmaiyane vallanum aiyaru
utai aiyane
20 2204 Malapati an kasyaralal IIT 48.1a an kai ar alalan
21 2216 Paccilacciramam mani valar kantaro 144.1d
man kaiyai vata mayal
ceyvatovivar manpatu
22 2233 Cenkunrur avvinatkkivvinat I 116.1a avvvinaikku
puis ceyvinai tinta wvinai am (potu)
tirunilakantam puis I 116.1d ceyvinai
vantu emait tintappera
tirunilakantam
23 2248 Kattupalli varu mannummulai IIT 29.1a
24 2252 Corrutturai appar corrutturai I28.1d
cenratatvom
25 2270 Karukavur antamillavar refrain de III 46
vannamaralal vannam alalum
vanpnam alal vanname
26 2272 Aval-ival-nallur tamparicutaiyar IIT 82.1b tam paricinotu
27 2305 Kutamukku kutamukkai yuvantirunta refrain III 59 kutamukku
perumanemmiras itama ... iruntan avan
em iraiye
28 2311 Itaimarutur otekalan I 32.1a puis I 32.1d
puis itaimarutito
29 2322 Avatutuzai watonrumarrilenunnati refrain de IIT 47
yallatonrariyen watu onru emakku
illaiyel
2323 " nalatiyinmelirucir procédé de IIT 4
30 2334 Turutti varaittalaippacum pon II 98.1a
31 2345 Tarumapuram matarmatappiti 1136.1a
32 2354 et 2680 Nallaru pokamartta pun mulaiyal I49.1a
33 2380 Marukal utaiyane takumo IT 18.1d utaiyay
inta ollilaiyal unmelivu takumo ival ul melive
34 2384 Cenkattankuti an kamum vetamum I6.1a
35 2395 Virkuti virattam patalananmaras I1105.1a
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Periyapuranam Site Citation Tevaram
2396 " allar kalani yarur 1105.3d
ataivom
36 2397 Arar parukkaiyanai II 101.1a
37 2405 " antamayukakatiyam 11T 45.1a
puis entai tanenai puis IIT 45.1d
yenrukolun kol
38 2416 " pavanamayccotaiyay II 79.1a
39 2422 Pukalur kurikalanticas I2.1a
40 2430 Ampar pulkuponniram II 103.1a
41 2432 Katavur cataiyutaiyan IIT 8.1a
42 2440 Vilimilalai arasyar virikovanavatai I35.1a
43 2443 " catatyar punalutaiyan I11.1a
44 2455 " maimmarupun kulal I14.1a
45 2468 " vacitirttarulum 1 92.1a vaci tirave
kacu nalkuvir
46 2485 Maraikkatu caturam 11 37.1a
47 2494 Vaymur talirilavalar II 111.1a
48 2514 Maraikkatu veyurutoli II 85.1a
49 2561 Alavéy mankaiyarkkaract IIT 120.1a
50 2565 " nila mamitarralavayan 1 94.1a nila mamaitarru
alavayilan
51 2602 " ceyyane tiruvalavay III 51.1a
52 2637a " kattumavuri 111 47.1a kattu ma atu
urittu
53 2637c " veta velvi 111 108.1a
54 2658 " maniner viliyinay III 39.1a
55 2662 " nire mannumantiramumaki II 66.1a mantiram avatu
maruntumayt tirppatu nry
56 2682 " talir ila valar oli 11T 87.1a (Nallaru)
57 2720-2743 " 111 54 (potu)
2720 " antanar tevar an 111 54.1a valka antanar
inankal valka vanavar aninam
2721 " vil punal IIT 54.1b wilka tan punal
puis mannanai valttiyatu puis III 54.1b ventanum oorikuka
2722 " alka twyatu III 54.1c alka twyatu
puis ellam aran peyar culka puis III 54.1cd ellam aran
namame culka
2723 " vatyakamum tuyar tirkave 111 54.1d
2724 " artya katciyar III 54.2a ariya katciyaray
2725 " ayinum periyar 11T 54.2cd
2726 " ar ariar avar perriye 11T 54.2d
2727 " venta campal virai IIT 54.3a
2728 " tantaiyar tay ilar IIT 54.3b tantaiyarotu tay ilar
2729 " tammaiye cintiyar IIT 54.3bc tammaiye cintiya

eluvar
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Periyapuranam Site Citation Tevaram
2730 " entaiyar avar evvakaiyar kol | III 54.3d
2731 " atpal avarkku arulum IIT 54.4a
2733 " etukkalal 111 54.5a etukkalalum
2734 " cutar vittu ulan 111 54.5b
2735 " matukkam nikkal III 54.5¢ ma tukkam ninkal
UTUVIT Manam parrum UTUVIT Manamparri
2736 " catukkal 111 54.5d catukkal
puis carmin puis III 54.5d carmin kale
2737 " atum III 54.6a
2738 " katicernta III 54.7a
2739 " veta mutalvan 111 54.8a
2740 " par ali vattam 111 54.9a
2741 " malayavan 11T 54.10a
2742 " arru anri 111 54.11a
2743 " pacurattai IIT 54.12a pacuram
58 2748 Et;akam vanni IIT 32.1a vanniyum
59 2763 Alavay vitalalavay 111 52.1a
60 2768 " yamakam procédé de III 115
61 2779 Cikali manninalla I1I 24.1a (Kalumalam)
62 2796 Mullivaykkarai kottam IIT 6.1a
63 2800 Nallaru patakamellati 17.1a
64 2852 Cikali ururumai cervatu IIT 113.1a
yamakam procédé de III 113
65 2863 Atikaivirattanam kuntaikkuratputam 1 46.1a
66 2865 Amattir kunravarcilai II 50.1a
67 2868 Annamalai unnamulatyal I 10.1a upnamulai umaiyal
68 2870 " puvar malar 169.1a
69 2878 Ottur kurumpaiyan 1 54.11a (envoi)
panaiyinum
70 2893 Kacci maraiyan II 12.1a maraiyanai
71 2897 " yamakam procédé de I1T 114
irukkukkural procédé de III 41
72 2908 prés d’Alankatu tuRicavaruvar I145.1a
73 2910 Pacur cintaiyitatyar II 60.1a
74 2918 Kalatti vanavarkatanavar IIT 69.1a vanavarkal
tanavarkal
75 2926 " entaiyarinaiyatiyen IIT 36.1d entaiyar inai
manatta att en manattu ullave
76 2929 Orriyur vitatyavan III 57.1a
7 2986 Mayilappur mattitta puis potiyo II 47.1a puis II 47.1d
78 3021 Vanmiyur vinavurai procédé de 11 4
79 3026 Itaiccuram iruntavitaiccuram refrain de I 78 itaiccuram
mevumivar MEVIYaQ War vanam enne
vannamenne
80 3029 Kalukkunram katalceyun koyil 1 103.10a (envoi)
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Periyapuranam Site Citation Tevaram

kalukkunru

81 3031 Accirupakkam atctkontar refrain de I 77

82 3045 Cikali vantar kulalarivai 1 9.1a (Venupuram)
puis vintankuvapol puis I 9.1d vin tankuva polum
Venupuram miku Venupuram atuve

83 3046 " kalinakar cermin refrain de II 97 kali cermin

(Kali)

84 3143 Nallurpperumanam | kallurpperumanam III 125.1a

85 3146 " namaccivayat 11T 49 (potu) namaccivaya
tiruppatikam patikam

La légende de Campantar se construit trés probablement dés le X1¢ siecle. Elle
circule, influence I'iconographie du poéte et génére des textes de transmission diffé-
rente (voir 5.1). Cekkilar, au milieu du X11° siécle, ne I'invente pas. Il la développe
et la fixe en s’appuyant solidement sur 'ceuvre attribuée & Campantar — qui est
la méme que celle que nous possédons aujourd’hui — qu’il cite. L’étude de ces ci-
tations nous éclaire sur la méthode employée par Cekkilar pour assimiler le corpus
du Tevaram et forger la légende de I'enfant-poéte 2.

Il semble que Cekkilar invente parfois un épisode légendaire en faisant une lec-
ture littérale d’'un poéme. Par exemple, certains hymnes attribués a Campantar,
influencés par la littérature du Carikam (voir 2.1.2), sont exploités pour élaborer un
miracle : les voix des narratrices qui expriment la souffrance de la séparation amou-
reuse avec Siva dans le Tevaram sont données aux femmes que Campantar secourt
dans le puranam. Ainsi, Campantar chante I’hymne I 44 dédié & Paccilacciramam
pour sauver une jeune femme sujette a des crises d’épilepsie (PP 2216). Il récite
IT 18 & Marukal pour ressusciter 'amant d’une femme mordu par un serpent (PP
2380) et 11 47 & Mayilapur pour faire renaitre des cendres une jeune femme nommeée
Pumpavai (PP 2986). Ces trois chants engendrent trois miracles dans le puranam.
Sous l'influence de la poésie héroique du Carikam Siva est présenté comme un roi
vaillant et généreux a qui le poéte Campantar, & I'image des bardes auprés du roi,

demande divers bienfaits, dont des piéces, dans 'hymne I 92 célébrant Vilimilalai.

12. Cekkilar effectue un travail de méme type en écrivant les légendes d’Appar, de Cuntarar
et de Karaikkalammaiyar. Concernant cette derniére voir la postface de F. GrROS dans KARA-

VELANE (1982).
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Ce poéme est utilisé pour authentifier I’épisode de la famine qui touche Vilimilalai
et a laquelle Campantar remédie en obtenant des piéces d’or (PP 2468). Parfois
il est possible d’inférer la connaissance par Cekkilar d’un hymne particulier sans
qu’il y fasse référence. Ainsi, il est possible que Cekkilar connaisse le poéme III
63 dédié a Cenkattankuti mettant en scéne un humble serviteur (ciruttontan) qui
envoie des messages a Siva par le biais de divers oiseaux parce qu'il semble tirer
de cet hymne la rencontre du nayanar Ciruttontan avec Campantar (PP 2367) et
le nom de son fils Ciralan (PP 3676), épithéte de Siva dans III 63.8.

Cependant, notre étude interne des hymnes attribués a Campantar nous a
montré qu’il y a des problémes d’interpolation certains (voir 2.3.1 et 3.3). Ainsi,
lorsque ces passages problématiques sont cités par Cekkilar trois hypothéses sont
possibles : soit ces ajouts furent opérés, avant le Periyapuranam, au moment de
la formation de la légende de Campantar ; soit ils furent intégrés au corpus pen-
dant la rédaction du Periyapuranam, soit, encore, ils sont postérieurs au Per-
wyapuranam qui aurait lui-méme subi des interpolations. Nous ne pouvons pas
apporter d’éléments de réponse dans le cadre de cette thése sur le site de Cikali.
Toutefois, nous envisageons un travail plus profond sur le puranam de Campantar
qui permettra, peut-étre, de nous éclairer. Pour I'instant, examinons certaines de
ces citations qui renvoient souvent a des strophes contenant des allusions « auto-
biographiques » (voir 2.3.1). Cekkilar cite des débuts de strophes qui nous semblent
étre des ajouts. Par exemple, PP 2485 donne les premiers mots du poéme II 37.1a
dédié a Maraikkatu dans le contexte de 1’épisode de la fermeture des portes du
temple. Or nous avons vu que cette strophe du Tevaram différait des autres par sa
structure et son théme au point de nous apparaitre comme une interpolation dans
I’hymne. Deux autres strophes du corpus présentent ce méme cas de figure. PP
2742 mentionne le début du onziéme quatrain du poéme III 54, hymne sans site
(potu) et a douze strophes. Notre étude de I'hymne a montré que la référence aux
Oles qui remontent a contre-courant la Vaikai a Maturai est mal venue a cet em-
placement. Ensuite, PP 2852 cite la strophe III 113.1a et paraphrase I’envoi pour
justifier le méme épisode. L’appartenance de ce quatrain a un hymne célébrant les

douze noms de Cikali nous commande de le lire avec précaution.
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Parfois Cekkilar donne les premiers mots d’un poéme pour appuyer un miracle
ou un épisode alors que les allusions « autobiographiques » relatant le miracle ou
I’épisode en question se trouvent dans les envois. Ainsi, PP 2662 cite II 66.1a
quand Campantar guérit la fievre du roi pandya avec de la cendre sacrée ; PP 2682
mentionne 1T 87.1a lorsque les dles sont jetées dans le feu et PP 2748 renvoie a 111
32.1a au moment ou Campantar stoppe a Etakam les oles placées dans le fleuve.
Pourquoi ces envois ne sont-ils pas mentionnés par Cekkilar ? Faut-il remettre
en cause sa « formidable mémoire » ou plutot suggérer des ajouts au Tevaram
effectués en fonction de la narration du Periyapuranam ?

« L’érudition aux multiples facettes » de Cekkilar comprend aussi une excellente
connaissance de la topographie. A partir des centaines de site chantés par la figure

de Campantar Cekkilar dresse une véritable carte shivaite du Pays Tamoul.

6.2 Cekkilar le topographe

Cekkilar mentionne les sites avec rigueur et méthodologie. Son travail semble
avoir été de les classer par région géographique et ensuite de mettre en place six
pélerinages, avec minutie 2, pour que Campantar visite et célébre tous ces lieux
(voir l'introduction de ce chapitre).

En associant systématiquement un miracle & un hymne et, ce faisant, a un site,
Cekkilar permet un ancrage profond des poémes du Tevaram sur le sol tamoul. Il
fixe aussi topographiquement des hymnes & caractére général (potu). Par exemple,
il fait réciter le poéme aux cingq syllabes (III 22) a Cikali aprés Uinitiation de
Campantar (PP 2164), le Tirunilakantam (I 116) & Cenkunrur pour soigner la
fievre des dévots (PP 2233), le Tiruppacuram (III 54) pour faire remonter les
oles & contre-courant (PP 2720-2743) et le Namaccivaya patikam (111 49) quand
Campantar entre dans le feu sacrificiel du mariage pour atteindre le monde de Siva
(PP 3146).

13. Le récent travail de Schmid (& paraitre b) s’appuie sur la description d’un pélerinage de
Campantar dans le Periyapuranam pour rattacher 'hymne I 111 dédié a Kataimuti au site

abandonné de Tiruccennampunti plutét qu’au site de Kilaiyur comme il I’est actuellement.
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Cependant des problémes se posent & propos de I'identification des sites et de
leur réalité géographique. Concentrons-nous sur le cas de Cikali aux douze noms
dans le cadre de notre étude!®. L’analyse interne des hymmnes dédiés a la ville
natale de Campantar dans le chapitre 3 a permis de soulever de nombreuses ques-
tions quant & l'unité des douze toponymes. Un constat similaire se dresse a la
lecture de I’hagiographie. Certains noms sont plus fréquents que d’autres : Pukali
avec cent dix-neuf occurences devance Canpai (quatre-vingt-quatorze), Tonipuram
(soixante-deux), Kali ou Cikali (quarante-neuf), Cirapuram (vingt-huit) et enfin
Kalumalam (quatorze) '°. Parmi les cing citations de poémes célébrant Cikali dans
le puranam seuls quatre hymnes sont clairement associés & un toponyme : Pirama-
puram (I 1) dans PP 1974, Kali (I 24) dans PP 2005, Kalumalam (III 24) dans PP
2779 et Venupuram (I 9) dans PP 3045 °. De plus, Tonipuram conserve son statut
particulier. Si, dans les hymnes, il s’agit d’un toponyme qui renvoie a la légende la
plus mentionnée, celle du déluge, dans le Periyapuranam, Tonipuram se distingue
aussi. Il est réservé pour la description du Siva et du temple de Cikali comme s'il
désignait spécifiquement le temple plutdt que la localité. Des expressions telles que
pukalit tiruttoni (PP 1918), « la barque(-temple) sacrée de Pukali », ou canpaiyin
amar perum tiruttoni nayanar (PP 3924), « le seigneur de la grande et sacrée
barque(-temple) qui demeure & Canpai », confortent cette idée et correspondent &
la réalité historique reflétée dans les inscriptions (voir CEC). Ensuite, 'ordre de
présentation des douze toponymes observé dans le Tevaram est le méme dans 1’ha-
giographie alors que les textes attribués a Nampi Antar Nampi ne suivent pas cet
enchainement des noms qui est pourtant flagrant dans les poémes & douze strophes

composés selon des procédés littéraires complexes. Enfin, bien que Cekkilar men-

14. Un autre cas exceptionnel est le site d’Alavéy dont les dix hymnes attribués & Campantar
présentent tous des allusions « autobiographiques » douteuses (voir 2.3.1) et sont tous cités dans
le Periyapuranam. Parmi les interpolations suggérées dans le puranam de Campantar par NAMPI
AROORAN (1977 :19) cing strophes se trouvent dans 1’épisode de Maturai (PP 2603, 2613, 2614,

2632 et 2633). Nous envisageons un travail exclusif sur ce lieu.
15. Rappelons que dans les envois nous avions plus ou moins cet ordre : Kali avec cent

cinquante-trois occurences devance Pukali (quarante-quatre), Kalumalam (vingt-et-un), Canpai

(seize) et Cirapuram (sept).
16. IIT 113 (PP 2852) est dédié aux douze noms.
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tionne les noms de onze figures poétiques (PP 2174-2175), il ne cite qu'un seul
hymne & douze noms construit selon le procédé du yamakam (PP 2852). Notons
qu’il ne fait référence ni au komuttiri antati (11 74) ni au valimoli tiruwvirakam (I11
67). La maturité des douze légendes décrites dans III 67 nous avait conduit a sug-
gérer un ajout (3.3.1). L’absence de citation dans le puranam permet maintenant
de supposer un ajout postérieur au XII® siécle. Ainsi, I’étude succincte des douze
toponymes de Cikali dans le Periyapuranam confirme nos doutes a propos de cette
unité qui nous apparait toute artificielle (voir 3.3 et 5.3) et renforce I’hypothése
selon laquelle des poémes composés selon des procédés littéraires constitueraient
des ajouts (2.1.3).

Les citations et la présentation des sites a travers les pélerinages de I'enfant-
poéte données par Cekkilar refletent 1’état du corpus du Tevaram au milieu du
XI1® siécle, du moins pour ce qui concerne les hymnes attribués & Campantar,
trés proche de ce que nous avons actuellement. Le texte de Cekkilar est précis
et organisé. Cependant son recoupement avec les données internes des poémes
intensifie, voire confirme, nos doutes a propos de passages que nous croyons dés lors
interpolés. Ces ajouts et/ou possibles ajouts auraient été effectués avant, pendant
et apres le Periyapuranam. S’il est possible un véritable travail d’édition critique

du Periyapuranam s’impose.

Les poémes du Tevaram attribués a Campantar et dédiés a Cikali, datables du
VII® au IX® siécle, constituent la source principale de la premiére partie de notre
thése. L’auteur et ses hymnes sont a leur tour célébrés dans quelques textes du
Tirumurai qui fixent leurs légendes au X11° siécle. L’étude des textes et des images

dans la deuxiéme partie nous permet de poser plusieurs hypothéses :

1. l'attribution de douze toponymes au site de Cikali parait étre un développe-
ment postérieur a un corpus « premier » du Tevaram qui aurait eu lieu sous
I'influence du Periyapuranam. Par conséquent, les hymnes aux douze noms
attribués a Campantar dans le Tevaram nous semblent étre des interpola-

tions.
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2. L’analyse des miracles et I’'observation de variantes narratives dans les textes
attribués & Nampi dans le Tirumura: XI montrent, a notre avis, que ce poéte
n’est pas l'unique auteur de ces textes qui rendent compte, pour certains,
d’une transmission de la « Légende dorée » de Campantar différente de celle

du Periyapuranam.

3. L’étude iconographique de Campantar nous permet de suggérer que la lé-
gende de 'enfant-poéte ne se développe qu’a partir de 'extréme fin du x©
siécle pour se cristalliser au X11° siécle dans le Periyapuranam de Cekkilar
dans laquelle 'hagiographe intégre le corpus du Tevaram qu’il a pu, selon

nous, compiler.

Parallelement a ce contexte de rédaction du Periyapuranam I'importance du site
de Cikali se manifeste concrétement dans I’espace, comme en témoignent les ins-

criptions qui couvrent les murs du temple & partir du XI11¢ siécle.
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Troisiéme partie

Histoire
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Du vI® au XI1° siécle, les textes littéraires subliment le temple de Cikali et
batissent la renommée légendaire de son enfant-poéte Campantar, aux grands ex-
ploits miraculeux, dans tout le Pays Tamoul. Cependant, nous constatons des dis-
sonnances. Les doutes concernant 1’appartenance de certains passages au corpus
premier s’installent. Par exemple, I'unité des douze noms ne peut étre originelle. Les
trois toponymes qui ont une importance constante dans les textes du Tirumurai—
Tonipuram, Kali et Kalumalam — sont précisément ceux qui correspondent a une
réalité géographique, ceux qui apparaissent dans les inscriptions.

Le temple de Cikali est au centre de la ville. Il est ouvert a 'est (voir les fig. 6.1
et 8.3) 7. Il se caractérise par I’emboitement de trois enceintes. Dans la premiére,
en partant du centre, se trouve le temple de Siva [A]. Dans la seconde, dans le sens
de la circumambulation, se situent le bureau du devasthanam [3|, le mandapa de la
balangoire [4] et la cuisine [5], dans angle sud-est; la chapelle des huit Bhairava
au sud [7]; 'ancienne étable pour I’éléphant [8] et des petites chapelles dont deux
sont dédiées a Ganesa ([9] et [10]), une & Skanda [11], une a un liriga [12] et une
au nayanar Kananatar [13], dans 'angle sud-ouest ; la chapelle de la déesse [C] et
une petite chapelle pour Skanda [15], dans I'angle nord-ouest ; et le bassin dans
I'angle nord-est [D]. C’est dans la troisiéme enceinte, au nord-ouest que s’éléve
la chapelle de Campantar [B]. Les jardins qui semblent occuper la moiti¢ de la
superficie totale du temple sont inclus dans cette méme troisiéme enceinte ou s’y
trouve aussi une étable avec douze vaches [1].

Les trois sanctuaires majeurs sont ceux de Siva, de la déesse et de Campan-
tar localisés respectivement, donc, dans la premiére, la deuxiéme et la troisiéme
enceinte. Dans le temple de Siva, deux manifestations viennent suppléer le liriga
Brahmapure$vara abrité dans la cella. En effet, un batiment a étages, accolé au
mur ouest du corps principal qui contient la cella (voir fig. 8.2), est habité au pre-
mier étage par Siva Toniyappar « le Pére au radeau » et Parvatl Periyanacciyar
« la grande Dame ». Il est aussi fréquent que les fidéles appellent le couple divin
Ammaiyappan, « mére et pére ». Au second étage, se tient debout Siva Cattainatar

« le Seigneur a la chemise », une forme de Bhairava (voir la conclusion). La déesse

17. Pour plus de précision voir 8.3 et VELUPPILLAI (2003a : 25-32).
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principale du temple se nomme Tirunilainayaki « la Dame du site ». Campan-
tar posséde sa propre chapelle o se dresse une bibliothéque a sa gauche, fermée
actuellement.

Cette organisation est le fruit de plusieurs siécles de constructions et de réno-
vations commanditées au niveau local.

Notre derniére partie est consacrée aux données archéologiques, constituées
essentiellement des inscriptions gravées sur le temple de Cikali. A partir du X1
siecle, ces textes épigraphiques témoignent d’un site en activité certes, mais dont
le rayonnement est local et limité par rapport a ce qui serait attendu d’un lieu
sacré dont nous avons constaté qu’il fut tant célébré dans les textes littéraires.

La présentation du corpus épigraphique inédit de Cikali (chapitre 7) forme la

base de ’analyse historique du site que nous esquissons dans notre chapitre 8.
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A. Temple de Siva

B. Chapelle de Campantar
C. Chapelle de la Déesse
D. Bassin

1. Etable

2. Abri du petit char de procession
3. Bureau du devasthanam

4. Mandapa de la balangoire d’or
5. Cuisine

6. Mandapa de la balangoire

7. Chapelle des huit Bhairava

8. Ancien abri a éléphant

9. Chapelle de Ganesa

10. Chapelle de Ganesa le Jeune
11. Chapelle de Skanda

12. Chapelle du liniga Kalipurigvara
13. Chapelle de Kali Kananatar
14. Autel de Kali Kananatar

15. Mandapa de Skanda

16. Petite chapelle de la Déesse

17. Abri du trident

18. Chapelle de Ganesa

19. Chapelle de Skanda

-

FiGURE 6.1 — Plan approximatif du temple de Cikali.
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Chapitre 7
Le corpus épigraphique de Cikali

Unless we read the full text of
inscriptions, how can we
perceive their whisperings, or
have a dialogue with this

pristine source material ?

Noboru KARASHIMA (*2004
[2001] : 58), Whispering of

Inscriptions.

Les inscriptions du temple de Cikali ont été I'objet de I'attention des épigra-
phistes il y a plus d’un siécle. Trois d’entre elles ont été relevées en 1896 (ARE 1896
123 & 125). Puis en 1918, lors d’une mission plus longue dans la région, quarante-
deux textes furent copiés (ARE 360 a 401) mais seuls sept ont bénéficié d’une
publication (SIT 12 210, 211, 252 et 253; SII 5 988, 989 et 990). MAHALINGAM
(1992 : 547-554) reprend les résumés des ARE et des SII de trente-deux inscriptions
pour lesquelles, souvent, il essaie d’établir une datation précise.

Le corpus épigraphique de Cikali présenté ici est le fruit de trois séjours de

recherche en Inde du Sud®. Il rassemble cinquante-cing épigraphes : trente-sept

1. Les bourses EFEO (2004, 2005 et 2006) et Aires culturelles (2005) ont favorisé¢ un travail
de terrain de prés d’'un an et demi au total. Lors de ces séjours, plusieurs déplacements & My-

sore et Cikali nous ont permis de recopier & la main les transcriptions de I’ASI, de consulter
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inscriptions ? que nous avons classées en fonctions d’une chronologie probable et
sur chaque monument, ainsi que dix-huit fragments. Se succédent ainsi les textes
du temple de Siva (mandapa, enceinte et galeries intérieures), ceux de la chapelle
de Campantar (temple principal, mandapa et enceinte) et les inscriptions fragmen-
taires. Remarquons que la chapelle de la déesse ne présente pas d’inscription, ce
qui souligne deés I’abord son caractére récent.

Chaque texte posséde un numéro CEC (pour « corpus épigraphique de Cikali » ).
A D'exception des fragments, la présentation est organisée en trois parties généra-

lement comme suit :

1. les remarques contiennent les références (ARE, SII, etc.), la datation, la

description et un résumé succinct du texte épigraphique.
2. le texte méme avec des notes d’édition.

3. une traduction annotée ou, a défaut, lorsque le texte est lacunaire, nous

proposons un résumé preécis.

La translittération que nous avons adoptée est celle du Tamil Lexicon. Sur
la pierre, les textes épigraphiques tamouls présentés ici ne connaissent, en gé-
néral, ni espace ni pulli. Pour faciliter la lecture, des espaces sont placés entre
les mots en absence totale de liaison et entre les liaisons consonantiques (ex. :
tirukkalumalattuttiruttonipuram devient tirukkalumalattut tiruttonipuram). Nous
considérons que les préfixes de bonne augure tiru et $ri appartiennent aux noms
qui les suivent dans le texte. Ainsi, nous ne les séparons pas des noms qui les
suivent dans notre édition. La formule svasti $r est un ensemble & part comme

vient le conformer la ponctuation des textes épigraphiques (CEC 2, 3, 6, etc.). Les

liaisons vocaliques sont conservées pour rester fidéle aux graphémes utilisés par le

les estampages d’un texte contenant un éloge royal, de lire les inscriptions accessibles in situ
avec G. VIJAYAVENUGOPAL (épigraphiste du centre EFEO de Putucceri) et de photographier les

épigraphes lisibles avec I'aide de N. RAMASWAMY et de G. RAVINDRAN.
2. Le texte de ARE 1918 361 qui a été relevé comme appartenant a Cikali n’est pas donné.

Ce texte est un ordre royal qui s’adresse aux employés du temple de Kalatti. Il ne mentionne
a aucun moment le temple de Tonipuram. De plus, il ne figure ni sur les murs sud du temple
principal (ARE), ni sur ceux du mandapa, ni ailleurs. Le classement de 1’ASI nous semble erroné

dans ce cas.
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lapicide. Les pulli qui marquent une consonne non suivie de voyelle sont suppléés
selon l'interprétation (ex. : Pabsolutif kontu sera choisi a la place de konatu, dé-
pourvu de sens). Le sens et I'interprétation déterminent le choix entre le a long et
le r/ra qui sont graphiquement identiques (ex. : la lecture préférera kani a karni
ou karani).

Les textes utilisent un certain nombre d’abréviations, surtout dans les mesures
de terrain. Seules celles identifiées ont un équivalent en lettre capitale. Les autres

sont notées uniformément « A ». Ainsi :

N remplace ’abréviation pour nilam, « terre ». Nous connaissons deux
abréviations pour ce terme : la premiére ressemble a ’aksara ru
dont la boucle se prolonge en un trait horizontal vers la droite, et
la seconde est semblable au n: dont la boucle est suivie d'une autre
boucle, plus petite, avant de s’achever en trait horizontal.

K pour kani, « droit, possession », ressemble au ma de ’écriture gran-
tha.

V pour veli (une mesure de terre) est notée par li.

M pour ma (une mesure de terre) est marquée par pa.

Q pour muntiri (une mesure de terre). Cette abréviation ressemble au
ta dont la partie haute gauche est notée d'un petit trait vertical 3.

H pour mukkani (une mesure de terre) est semblable au ka souscrit
d’un ma de ’écriture grantha.

C pour kannaru, « canalicule », est notée par ku.

P pour nellu, « riz non décortiqué », ressemble au ja de ’écriture gran-
tha sans la boucle finale.

A pour yantu, « année », est figurée par un ru dont la boucle englobe
le chiffre qui le précéde avant de se refermer.

M pour matam, « mois », est semblable au mi dont la boucle est suivie

d’une autre boucle, plus petite, avant de s’achever en trait horizon-

3. Mentionnons que veli>ma>muntiri. La mesure ma ou maccinnam correspond a 1/20 veli
et & 100 kuli (TL et SUBBARAYALU *2001c [?] : 35). Cette équivalence est vérifiée dans CEC 2.
En effet, 1. 26-30, la somme de 13 ma des trois terres déduites (2 + 3 + 8 = 13) vaut, 1. 30-1, un

demi veli et 3 ma, c’est-a-dire (20/2) + 3 ma car 1 veli vaut 20 ma.
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tal.

E pour kil, « a 1’est ; en dessous », est marquée par un ki dont la boucle
est suivie d'une autre boucle, plus petite, avant de s’achever en trait
horizontal.

7 pour aru de kilaru dont le sens est inconnu. Cette abréviation res-
semble & la ‘corne’ (kompu, qui forme les voyelles e et o bréves)

suivie d'un pa.

Des signes ponctuent parfois le texte. « U » rend compte du signe qui ressemble
a la voyelle initiale u. Placé au début (CEC 6), a la fin (CEC 8, 9, 11 et 17) ou au
milieu du texte pour indiquer un changement de phrase (CEC 8, 19, 34), il est trés
vraisemblablement un signe de ponctuation a valeur propitiatoire. Deux ou trois
danda sont souvent présents en début ou en fin d’inscription. Ils sont maintenus
tels quels.

Les autres conventions sont les suivantes :

abc marquent les aksara en écriture grantha pour les mots d’origine
sanskrite.

(abc) contiennent les éléments graphiques qui sont difficilement lisibles
sur la pierre.

labc| contiennent les graphémes illisibles et restaurés par conjecture.

|[abc*| contiennent les éléments graphiques suppléés par conjecture parce
que nécessaires a la lecture mais n’ayant jamais été gravés.

Chaque point marque un aksara manquant. Les points de suspension,
plus espacés (...), sont utilisés quand la quantité manquante est

mconnue.
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7.1 Temple de Tonipuram

S T - v

FiGURE 7.1 — Face sud du temple de Siva, vue de I'intérieur de I’enceinte, Cikali (cliché U. VELUPPILLAI, 2006).

A. Mandapa

CEC 1

CEC 1.1 Remarques

Selon ’ARE, CEC 1 se trouve sur le mur sud du temple principal de Siva et date
de la sixiéme année de régne du roi cola Tribhuvanacakravartin Virarajendradeva.
MAHALINGAM (1992 : 549, Tj. 2408) identifie ce roi comme Kulottunga III et
précise ainsi 'année 1184.

Le texte enregistre une donation de terres pour approvisionner quotidiennement
en huile les deux lampes offertes au temple de Siva par un natif de Palaiyanurnatu
dans le Jeyankontacolamantalam.

Située, plus exactement, sur deux portions du mur sud du mandapa séparées

par un pilastre, cette inscription est inédite; de plus, seul le texte d’une portion
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du mur a été relevé par PARE et ce, de maniére incompléte (ARE 1918 363).
Malgré les nombreuses couches de peinture, il nous a été possible de compléter
largement la premiére partie de I’épigraphe (1. 1 & 23) et de déchiffrer la seconde
qui est trés probablement sa suite étant donné son contenu, son emplacement
et sa paléographie (1. 24 a 51). En effet, dans la seconde partie, sur la seconde
portion du mur, sont précisées les différentes terres acquises pour étre données et
la formule de protection finale. Ce texte est édité sur 'examen de la transcription
de ’ASI, de photographies (G. RAVINDRAN, EFEO) et de la lecture in situ avec
G. VIJAYAVENUGOPAL.

CEC 1.2 Texte

—_

svasti $r1 tiripu[vanaca|kkara
varttika(l §rivirara)|jendralte
varkku? yantu [6...]° ira
catiracavalanattut tirukkalu
malanattu bra|malteya

m tirukkalumattu u

taiyar tiruttonipuramu

taiya nayannarkku jeyanko

S B O e

ntacolamantalalattu melma

—
]

. laippalaiyanurnattup palai

—_
—_

. yanurutaiyan vetavanamutaiya

—_
[\

. n karunakaratevanana vanatira

—
w

. yan innayanar tirumunpu vaitta vi

14. lakku irantukku nal onrukku .. e

4. Considérant le nombre d’aksara manquants cette conjecture du titre royal établie par
I’ARE, suivie par MAHALINGAM, semble acceptable. De plus, 'attribution de ce titre & Ku-

lottunga III parait irréfutable, NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 397).
5. A défaut de pouvoir vérifier ’année de régne in situ, la lecon de la transcription est adoptée.
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15. nnai uriyaka ventum ennai

16. kku ivar kon[tu vit|ta brammateya

17. m tirukkalumalattu talaiccankattu vati
18. kkuk kilakkut tillaivitanka vaykka

19. [lukku]t terku mutarkannarru mutar
20. catirattu....... yana

21, kontu

22. [tirunianacampantan]| %

23. ...

24. ka.mutiri......

25. tikkuk kilakkut (tiru)....

26. ka vaykkalukku....

27. ntan kannarru muta....

28. tirattuccakkaravartti vila

29. kamenru per kuva pat

30. ta nilattu ma.lattu..to

31. nipuramutaiyan tiru.lalai.yutai”

32. yan pakkal konta nilam irantu ma

33. kani araikkanik kilaraiye irantu mavu
34. m vacciyan piralaiyavitankan tiruttonipu
35. ramutaiyan pakkal konta nilam ka(niyu)
36. m...kani vi. ka..ttil..na

37. yakan pakkal konta nilam kaniyum ka
38. vuniyan tiruna(vukkarai)......m piran

39. pakkal konta nilam o.....aka..pa

6. Conjecture fondée sur la transcription.
7. La lecture mu pour la est tout aussi possible.
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40. tta..aru ma mukanik kilaraiye i

41. ... vum kontu teva(r tirunayaka ti)
42. ...

43. ...

44. ...

45, sripantaratte.

46. ...... ttalaiyal munnilait tiru

47. ... kku irantilum .......

48. ...

49. ... ratittavar cellak katavataka
50. ....mahe[$]vara ralkslai...........
5L e ttu |||

CEC 1.3 Traduction

(1-16) Que la prospérité soit ! La [6°] année [de régne de Virarajendraldeva, em-
pereur des trois mondes, pour le Seigneur propriétaire de Tiruttonipuram® dans
Tirukkalumalam, brahmadeya® du Tirukkalumalanatu, dans le Rajadhirajavala-
natu ; Karunakaratevan alias Vanatirayan !°, un propriétaire [terrien| de Vetava-

nam et de Palaiyanur dans le Melmalaippalaiyanurnatu du Jeyankontacolamantalam

8. wutaiyan, précédé d’un toponyme et appliqué a un individu, indique probablement que ce
dernier jouit de la possession de terre(s) en cet endroit ; ¢f. KARASHIMA, SUBBARAYALU, MATSUI
(1978 : xlv-xlvii). Cependant, quand ce terme est précédé d’un toponyme renvoyant & un lieu saint,
comme le temple ou le liriga en contexte shivalte, il désigne la divinité en tant que propriétaire des
biens du temple. Sur la notion de propriété divine voir REINICHE (1989 : 3 et 169) et SANDERSON

(2003-4 : n. 250).
9. Le brahmadeya est un territoire, généralement un village, donné & des brahmanes et ad-

ministré au niveau local par ces derniers réunis en assemblée (sabha); cf. KARASHIMA (*2001a
[1966]), STEIN (1980 : chapitre 4), CHAMPAKALAKSHMI (*2004 [2001]) sur le cas particulier des
brahmadeya appelés taniyur et VELUTHAT (1993 : 196-211) pour une présentation incluant la

région du Kerala actuel.
10. A I’époque cola, le titre Vanatirayan a au moins seize occurrences, selon KARASHIMA,

SUBBARAYALU, MATSUI (1978), qui témoignent clairement d’une fonction substantielle dans le
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systéme administratif. En effet, ce titre, employé exceptionnellement avec un nom propre (ARE
1931-32 74 publié dans part. IT p. 50), qui apparait dans la seconde partie de la période cola,
est principalement celui d’un des signataires légalisant le contenu d’une inscription (SII 4 529, 7
780 et 5 478). Le porteur de ce titre appartient souvent & un groupe de signataires présidé par
un haut officier royal tirumantira olai (ARE 1927 148 1. 15, 1931-32 74 avec texte en part. II p.
52; EI 21 31; SII 5 663, 6 2 et 438, 7 433, 17 730 ; IPS 163 et 166 ; SITI 64 et 518 et Dar. c.1). 11
est parfois celui qui écrit le texte de U'inscription, olai (SII 8 252 et 17 452). Ainsi, le donateur
Karunakaratevan alias Vanatirayan était trés probablement un notable au service de I'Etat.

De plus, trois inscriptions de ancien district de Taficavuar (ARE 1927 152 1. 2; SIT 8 216 et
257) nomment un donateur de la méme origine et appelé Karunakaratevan alias Amarakonar.
Amarakon ou Amarakonar, absent de la liste des soixante et onze titres de vassalité de KARA-
SHIMA, SUBBARAYALU, MATSUI (1978 : xxxiv), devient un véritable titre a partir de la seconde
moitié du x11¢ siécle. En effet, ’emploi du participe ana signifiant alias dans ces trois inscriptions
soutient cette idée. Par ailleurs, le terme amarakon sans nom propre appartient souvent, lui aussi,
a un groupe de signataires présidé par un haut officier royal (EI 21 31; SII 17 135, 585 et 587, 6
436, 3 87; SITI 18, 19 et 628) et, il est parfois doublé d’un titre important comme Pallavarayan
(CEC 3). Les trois inscriptions mentionnant Karunakaratevan alias Amarakonar se situent dans
une aire géographique limitée c’est-a-dire dans un espace de donation réaliste a I’échelle humaine
(sur les réseaux des donateurs, cf. HEITZMAN (*2001 [1997] : chapitre 6)). Cet espace, délimité
par Talainayiru (ARE 1927 152), Tiruvalanculi (SII 8 216) et Tirukkalar (SII 8 257), englobe
Cikali. De plus, ces textes datent, avec certitude pour SII 8 216 et 257, respectivement, de 1172
et 1173. Ils sont antérieurs d’une dizaine d’années seulement au CEC 1 de Cikali.

Enfin, les titres étaient octroyés vraisemblablement selon une certaine hiérarchie. Ainsi, parmi
les -rayan, les Brahmarayar et les Pallavarayar occupaient des postes de grande importance dans
Padministration et principalement dans le fisc selon KARASHIMA, SUBBARAYALU, MATSUI (1978 :
lii-1v). Ceci laisse penser qu’une évolution était possible et qu’elle pouvait engendrer ce faisant
un changement de titre. SUBBARAYALU (*2001a [1983] : 18) évoque le cas de changement de
titre au nouveau régne. Par ailleurs, il existe des exemples de changement de titre d’officiers a
I’époque cola sous un méme régne. Un officier militaire de Rajadhiraja II, Ammai Appan alias
Rajarajavilupparaiyan (SIT 17 583) devient Ammai Appan alias Pallavarayan (EI 21 31; SIT 17
585 et 587) a Tiruvarur. Un autre officier, donateur & Citamparam, sous Rajaraja III ( 7), appelé
Civetavana Perumanana Kalinkarayan la dixiéme et quatorziéme année de régne (SITI 18 et 19)
est Civetavana Perumanana Tontaiman la seiziéme année (SITI 20).

Ainsi, nous supposons que Karunakaratevan alias Amarakonar est celui qui est devenu
Karunakaratevan alias Vanatirayan.

Sur ce donateur et son éventuelle parenté avec Ammai Appan alias Pallavarayan un

propriétaire [terrien] de Vetavanam et de Palaiyanur dans le Melmalaippalaiyanurnatu du
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pour les deux lampes [qu’il a| placées devant I'[image| divine!! de ce Seigneur,
[parce qu’il faut chaque jour X unité(s) d’uri'? d’huile, [voici les terres| qu’il laisse
pour 'huile aprés les avoir achetées :

(16-51) ... du premier carré du premier canalicule, au sud du canal de Tillaivitankar
et & l'est de la vati de Talaiccankatu dans le brahmadeya de Tirukkalumalam '3
...; la terre nommée Cakkaravarttivilakam du premier carré du... canalicule. ..
canal. .., a l'est de...; la terre de deux ma. .. achetée auprés d’un propriétaire .. .,
Tiruttonipuramutaiyan ; la terre achetée aupres de Vacciyan Piralaiyavitankan
Tiruttonipuramutaiyan ; la terre achetée aupres de...; la terre achetée auprés de
Kavuniyan Tiruna...mpiran... trésorerie (du temple)... tant que durent lune et

soleil. . . protection des Mahesvara'* ...

CEC 2

CEC 2.1 Remarques

Cette inscription, résumée dans 'ARE 1918 360, a été localisée sur le mur sud
du temple principal de Siva au moment de son relevé. Elle date de la septiéme an-

née de régne du roi cola Tribhuvanacakravartin Virarajendradeva. MAHALINGAM

Jeyankontacolamantalam, mentionné ci-dessus, voir NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 369 et
373). CEC 4, certainement contemporaine de CEC 1, mentionne un individu de la méme ori-
gine (1. 8-11). Cependant, aucun autre élément ne permet d’identifier le ou les donateurs de ces

inscritptions.
11. tirumunpu.
12. Unité utilisée pour mesurer les grains et les liquides comme le beurre clarifié (SIT 14 27

1. 21-2 ney uri), le yaourt (SII 3 128 1. 40 tayiramutu potu uri), etc.
13. L’emplacement des parcelles données est précisé par rapport aux différents canaux d’irri-

gation. Sur les travaux d’irrigation et la spécificité des canaux; cf. HEITZMAN (*2001 [1997] : 42
et en particulier n. 4). Nous ne pensons pas, contrairement & GROS (1970 : 91), que le terme vati

renvoie dans les inscriptions médiévales & une route.
14. Ce terme, quand il n’est pas précisé qu’il s’agit des surveillants du temple kapkani (CEC

281.7,91. 4et 6,121 18, 8 1. 6), renvoie généralement a 'ensemble des dévots shivaites. En effet,
la protection des actes immortalisés sur les murs du temple repose entre les mains des dévots qui
en font un service pour la divinité tiruttontu (CEC 10 L. 7), cf. REINICHE (1989 : 138-140).
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(1992 : 549, Tj. 2410) identifie ce roi comme Kulottunga III et date I’épigraphe de
1185.

Le texte est inédit et sa localisation n’a pu étre vérifiée in situ. Cependant, il
est certain que l'inscription ne se trouve pas aujourd’hui sur le mur sud du temple
principal et il est possible qu’elle ait été gravée sur le mur sud du mandapa. En
effet, aucune inscription n’est gravée sur les murs actuels du temple principal de
Siva et quelques textes du mur sud du mandapa n’ont pu étre identifiés et lus
cause des couches de peinture qui les recouvrent. Le texte que nous éditons est donc
fondé sur seulement ’examen de la transcription de I’ASI. Ainsi, les conjectures
proposées en note, bien que probables, sont a considérer avec réserve car elles ne
restituent peut-étre pas le nombre d’aksara manquants.

L’inscription enregistre une donation de terres par Utaiyanceytan Tali alias
Colentiracinka Vilupparayan, un propriétaire terrien de Karuppur, pour offrir quo-
tidiennement, et éternellement, des feuilles de bétel et des noix d’arec au couple

divin.

CEC 2.2 Texte

—_

. svasti $r1 || tiripuvanacakkara
[va|rttikal Srivirarajentirateva

[r]ku yantu elavatu Sripatanta

nkum tiru[pal|li ®c civiyarkku 'ccamu
|17

[tayam| '". . karuppurutaiyan utaiyafice

ytan taliyana colentiraci

NS s N

nka vilupparayanen irajati

8. rajavalanattup piramateyam

15. Conjecture que nous proposons suivant devar palliccivikai dans SIT 3 128 1. 85.
16. Vraisemblablement une variante de civikaiyar « ceux du palanquin » c’est-a-dire les por-

teurs de palanquin (cf. SIT 3 128 1. 85-6 : civikai kavuncivikaiyar).
17. Proposée par G. VIJAYAVENUGOPAL, cette conjecture est fondée sur 'examen des 1. 19 et

20 de PI 491.
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10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.

. tirukkalumalattu utaiyar tirutto

nipuramutaiyarkkum periyanacciyar

kkum cantiratuttavarai ataikkayamutu pa

kkum tevur ilaiyamutu parrum amutu cetarula

nan vitta nilamavatu innattu nankurana tiru
ccirrampalamutaiyar Sripatatuliccarupvita

mankalattu ten pitakai kitarankontacola

[na|lluril kani utaiya ponnulan aiyya

[nam|pi utaiyanum tiruvaykkulamutaiyan ai

[v|ya nampiyum aiyya nampitevanum ullitt

lar paJkkal nan perrutaiyenay ennutay varukira ko

llai nilattukku melparkellai karai . ..

kalukku kilakkum vataparkellai kaveri ...

kum tiruvenkattumu.ka ...

llaiyar ilaiyamutu . ..

.. .tiruvenkattumu . ..

peru nankellai. . .

n atittan narayanan uyyakkontan nilam irantu maccinnamum ai
yya nampi utaiyan irajarajapperuvilaikontu anupa|vi|kkira nilam
munru mavum ivarkal pakkal kalatturutaiyan tayilum nallan vi
[lai]ko[ntu| munpu ilaiyamutu tottamaka vilai

nilam ettumavum aka nilam araiye

munru maccinnamum nikki nikki ninra ennu

tay varukira nilam araiyum innilattu

opati aritu patukaiyum potuvum po

tariyun kinarun kulamum ma
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35. rrum epperppatta urimaika

36. lum akappata vanta nilam ci

37. vanamattukkaniyakakkai

38. kkontu irai iruttu i

39. |r|ai mikutikku nittarpati nal o

40. nrukku ataikkayamutu pakku irunu
41. rum tevur ilaiyamutu parru arum ni
42. tta nimantamaka cantiratittavarai c
43. ellak katavataka vittuk kututten ka
44. |ruppur u]taiyan uta

45. yance|ytan talilyana colentiracinka vilupparaya

46. |nen|'® itu $rimahesvara iraksai ||

CEC 2.3 Traduction

(1-13) Que la prospérité soit ! En la septiéme année |de régne| de Virarajendra-
deva, empereur des trois mondes; moi Utaiyanceytan Tali alias Colentiracinka

Vilupparayan ', un propriétaire [terrien| de Karuppur, représentant des porteurs

18. Reconstitution du nom du donateur des 1. 43-6 suivant les 1. 5-7.
19. Dans ’état actuel des recherches, I'identité de ce donateur reste obscure mais son titre de

Vilupparayan précédé du titre royal Colentiracinka suggére qu’il est une autorité politique de
poids, au moins au niveau local, proche du pouvoir royal ; KARASHIMA, SUBBARAYALU, MATSUI
(1978 : lii-lv).
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de palanquin ?° [de la couche sacrée| qui portent les pieds sacrés?!, pour la grande

20. Ce donateur assume aussi une fonction liée au camutayam. Plusieurs inscriptions de Ci-
tamparam du XIII°® siécle évoquent, parmi les groupes employés dans le temple, destinataires des
actes que constituent les inscriptions, celui des camutayanceyvarkal ‘ceux qui font camutayam’
(SIT42221.2et2291.6;SI18441.2,471.2,481.1,491.1,511.2,521.1,531. 2,54 1. 3,55 L. 2,
56 1. 1; SI1121491. 2,151 1. 3,152 1. 3,154 1. 2,159 1. 2, 160 1. 7, 171 1. 2, 172 1. 2, 173 1. 3, 174
1. 3,175 1. 6, 201 1. 2, 209 1. 2; SITT 18, 19 et 20). Un individu s’y distingue par sa nomination
personnelle : ‘Tirumalikaikkuru’ Tillaiyampalap Pallavarayan camutayam du temple d’Alu‘gaiyér
(SIT 4 222 1. 1-2). La traduction proposée par ORR (2004 : 234) pour ce groupe, « those who do
[the task of] the assembly », qui figure, selon cet auteur parmi les comités qui veillaient au bon
fonctionnement des affaires économiques et cultuelles du temple, ne nous convainc pas. De quelle
assemblée s’agit-il 7 Quelle est sa fonction ? SUBBARAYALU (2003), s.v. samutayan ceyvarkal, com-
prend qu’il s’agit d’'un groupe important attaché au temple de Citamparam et donne la référence
SII 12 154. Or, cette définition vague est inexacte car ce groupe se rencontre ailleurs.

En effet, le texte de SII 8 205 enregistre une transaction signée par les membres d’une
assemblée villageoise, un ur, & Muniyur (Kumpakonam tk.) la vingt-huitiéme année de régne de
Rajaraja III. Deux de ces membres sont désignés par le terme camutayam suivi du lieu d’origine
(I 4) : il est clair ici que le terme s’applique aussi & des individus. De plus, une inscription
datant de la huitiéme année de régne de Kulottunga III & Taracuram (Dar. a.8 1. 4) compte
deux occurrences du terme camutayam. Ce terme est précédé d’un nom propre (Vatuli Ara
amudu $ri...nana Madurantakap-Pirammarayan) et, plus bas, d'un groupe particulier au datif
(tirupallitto[ri/galudaiyargalukku). Il nous apparait évident ici que camutayam désigne la fonction
d’un individu lié & un groupe desservant le temple. Enfin, une épigraphe pandya de Tirunallaru
(PI 491), qui daterait de 1333, enregistre la vente d’un service de camutayam (camatayappani
onru) du temple & un certain Vanataraja Brahmarayan pour cinquante panam, 1. 4 et 6. Elle
contient aussi deux occurrences du terme camutayam dans une liste des signataires, aux cotés
des surveillants, des comptables et des officiants du temple. Le terme s’y rattache clairement a
deux individus en rapport avec deux groupes professionnels de gardiens et de porteurs : 1. 19
tirumeykkapparkku camutayam natutainayakap Pallavaraiyan et 1. 20 cipatantankum camutayam
periyanayakan tiruvalanculipiccan.

Ainsi, suivant ARE 1965-66, introduction p. 7, sur ce texte publié dans PI 491,
camutayappani serait un service effectué par un groupe dans le temple, dont les droits d’ac-
quisition sont monnayables et dont le représentant est qualifié de camutayam. P. R. SRINIVASAN
suit cette interprétation, pour Dar. a.8 1. 4, et propose la traduction suivante : « Vatuli Ara
amudu Sr1 ...n alias Madhurantakap-Pirammarayan (...) should stand as their representative.
For his work, he should get (...), as well as an annual cash amount equal to that which was

received by the representative of the class of people called Tirupallittongaludaiyar ». Puis, ce
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Dame Periyanacciyar et le Seigneur propriétaire de Tiruttonipuram de Tirukkalu-
malam, brahmadeya du Rajadhirajavalanatu, tant que durent lune et soleil, pour
qu’[ils] fassent la grace de manger des bottes de feuilles [de bétel| de Tevur et des
noix d’arec ?2, j’ai donné la terre suivante :

(13-43) [située] a Kitarankontacolanallur, hameau au sud de Nankur de ce natu®
alias Tiruccirrampalamutaiyar Sripatatuliccaruppetimankalam. J'ai obtenu [cette
terre| aupres ! de 'ayant droit 2 Ponnulan Aiyya Nampi Utaiyan, d’Aiyya Nampi,
un propriétaire [terrien| de Tiruvaykkulam, et d’Aiyya Nampitevan. De cette terre

de verger, devenu mienne, la limite ouest est l'est de..., la limite nord est [le

chercheur ajoute dans ses notes : « The real purport of the record was to make provision for the
gold workers of the temple through the institution of a samudayam which was entrusted to the
care of a Pirammarayan ».

Pour nous, considérant la ressemblance des titres de haut rang des représentants et de l'ac-
quéreur des droits (Vilupparayan, Pallavaraiyan et Brahmarayan) dans ces inscriptions, nous
pensons que le représentant peut étre celui qui posséde les droits d’un service particulier dans le
temple. Et s’il en était ainsi, le donateur serait ici le représentant des porteurs de palanquin et

le propriétaire des droits de ce service.
21. La relative patantankum a pour sujet les porteurs civiyar et non la couche tirupalli qui est

& considérer comme leur complément. La relative renvoie a I'image classique des dévots qui se
couronnent des pieds d’une figure sainte. Ainsi, le dévot est souvent désigné par le terme atiyan,

« celui qui est aux pieds [du seigneur] ».
22. Les éléments comestibles offerts aux divinités et aux personnages saints sont suffixés par

-amutu, « ambroisie », nourriture par excellence des dieux. Par exemple, dans SII 5 642 1. 44-47,
comme ici et ailleurs dans le corpus, les différents composants du repas divin sont ainsi assimilés
a de l'ambroisie : tiruvamutu est le riz, 'ambroisie sacrée (parce que 1. 44 du riz décortiqué
arici est offert pour le préparer), kariyamutu les mets, milakamutu le poivre, uppamutu le sel,
neyyamutu le beurre clarifié et ataikkayamutu les noix d’arec. Sur 'usage identique de ce terme

dans la littérature religieuse ; cf. VELUPPILLAI (2013).
23. Nankur est une localité du Nankurnatu dans le Rajadhirajavalanatu (SUBBARAYALU (1973 :

104) et carte 10). Nankurnatu n’étant pas mentionné dans le texte, le démonstratif renvoie dans

le cas présent & la division territoriale du valanatu, le Rajadhirajavalanatu, 1. 7-8.
24. Le terme ullittar signifierait « les autres » (KARASHIMA (*2001a [1966] : 181, n. 5) et

impliquerait alors des individus qui ne sont pas mentionnés dans l'inscription. Littéralement, il

a le sens de « ceux qui sont inclus ».
25. Sur le terme kani et ses différents sens et emplois dans les inscriptions, cf. HEITZMAN

(*2001 [1997] : 54) sq.
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sud de]. .. de la Kaveri. .. Tiruvenkatu. . .; ainsi sont les quatre grandes limites. . ..
layant déduit| deux maccinnam de la terre d’Atittan Narayanan Uyyakontan, trois
ma de la terre achetée au prix fixé par Irajaraja dont jouit Aiyya Nampi Utaiyan,
et huit ma de la terre achetée jadis en tant que verger d’aréquiers, aupres d’eux 26
par Tayilum Nallan, un propriétaire [terrien| de Kalattur, soit ayant déduit une
demi [veli| et trois maccinnam de terre, [puis de| la terre restante d’une demi
[veli], qui est mienne, sont inclus les |droits sur| les opati®’, les terres au bord
des riviéres, les patikai, les terres communes, les potari, les puits, les bassins et
comprenant toutes autres sortes de droits. De cette terre, ayant fait une propriété
au nom de Siva et ayant payé les taxes, et pour les taxes supplémentaires, moi,
Utaiyanceytan Tali alias Colentiracinka Vilupparayan, un propriétaire [terrien| de
Karuppur, éternellement et une fois par jour, tant que durent lune et soleil, en
tant que service éternel au temple, je donne deux cents noix d’arec et six bottes

de feuilles [de bétel] de Tevur. Ceci est sous la protection des Srimahesvara.

CEC 3

CEC 3.1 Remarques

L’inscription a été relevée a deux reprises par ’AST (ARE 1896 125 et ARE
1918 365) qui la date de la neuviéme année de Tribhuvanacakravartin Kulottunga
Coladeva ‘who took Madura’. MAHALINGAM (1992 : 550, Tj. 2411) identifie ce
roi comme Kulottunga III et date le texte de 1187. Selon leurs résumés, il s’agit
d’une donation de terre pour offrir des lampes au temple. Le texte fait référence au
cadastre effectué la seiziéme année de régne du Kulottunga qui a aboli les douanes.

Le texte a été publié dans SII 5 990. Mal localisée sur le mur sud du temple
principal dans ARE 1896 125, que reprend SII 5 990, I’épigraphe se trouve, en réa-
lité, sur toute la longueur (onze métres et vingt centimétres) d’un élément saillant

du soubassement nord du mandapa devant le temple principal de Siva. Son édition

26. 11 est difficile de définir s’il s’agit d’un singulier honorifique renvoyant & Aiyya Nampi
Utaiyan ou d’un pluriel désignant Atittan Narayanan Uyyakontan et Aiyya Nampi Utaiyan.
27. Du sk. upadhi, taxe prélevée sur les propriétaires, SUBBARAYALU (*2001f [1984] : 61).

239



est fondée sur un examen de la pierre, de clichés (E. FRANCIS), de la transcrip-
tion de ’ASI et de la publication dans SII. Situé sous deux becs d’évacuation, le
texte est marqué par deux espaces aux trois premiéres lignes car le lapicide n’y a

vraisemblablement pas eu acces. Ils sont notés par « W ».

CEC 3.2 Texte

1. svasti $r1 U tiripuvanaccakkaravatti(ka)l maturai kontarulina $rikulottunka-
coladevarkku yantu 9 avatu nal 100 7 10 6 1 antarayam pattam ulpata
tirununtavilakkup (pura) iraiyili itta irajadhirajavalanattut tirukkalumalat-
tu utaiyar tirutoWnipuramutaiyarkum periyanacciyarkum tirununtavilakkup
pura iraiyiliyaka kaniyalar nilai ninru payir ce(y)tu katamai iratu parriliyayi-
varkalukku iraippunaip patta karaippataiyilarkku ?® tantal nayakam araiyan
(ka)talkolamitantanana amarakon pal(la)Uvaraiyanum araiyan tirunattama-
tiyana vetavananayaka(p pa)llavaraiyanu(m cantan ko)vanana tiruccirram-
pala vilupparaiyanum cantan

2

2. kulavanana? cinkalantakap pallavaraiyanum cenkanmal p(e)riyanana nam-

piyarurp pallavaraiyanum pakkal ikkoyil aticante§varadevar tirunamattu vi-
lai konta piramana(p)pati ka|ni marina ven]3’naiyurnattu nakkanpatiyana
alakiyaramapatinam 3! utaiyar cunka(n)tavuttarulina ¥ kulottunkacolade-
varkku 10 (6 a)vatu tiruvulakalanta kanakkuppati ninkal ni(k)ki [panai ninra
kollai| 3?(yu)m uvarum uppumannum ay (a)ruke(lu)nta patutaraiyum enru
(alanta) nilattu nel payirum pun pa(yiru)m ceytum maranilaiyum (a)y varu-

kira nilam ulpata ce[yyalam payir cetu| 33 ¥m maramakkiyum u..ttu3?* tiru-

28. SII 5 990 ne lit pas le redoublement de la gutturale tamoule.
29. Ce nom est parfaitement lisible sur la pierre bien que la publication utilise des crochets.
30. Le décollement de la pierre en cet endroit ne permet pas de lire la lecon du texte publié.

Cependant, le nombre d’aksara manquants, environ huit, laisse I’accepter.
31. alakiyaramapatinam : la publication sépare les mots autrement, alakiyaramapati nam.
32. panai ninra kollai : le nombre d’aksara manquants, environ douze, converge vers la lecon

de SIT 5 990.
33. cefyyalam payir cetu/ : le nombre d’aksara manquants, environ douze, permet d’accepter

la lecon du texte publié.
34. La voyelle initiale 7 présentée dans iftu par la publication n’est pas reprise car elle n’est
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nuntavilakku erikka itukira nila(men)nutaiya ... ... kku % (a)taippay varukira-

patiyum tavirntu yan|tu 9]¢ avatu pacanam mutal anta

3. rayam pattam ulpata tirununtavilakkup pura iraiyili itta ni(la)m 5 10 7
4MQET1/2M AA P 1000 7 100 10 AA3" y(a)ntu 9 avatu pacanam
mutal antarayam pattam ulpata tirununtavilakkup pura iraiyili ittamaikku
i(vvur3® 16 avatu) alavil katalil tirai erivay aruku ilippu(tu)m irava¥nan
mervayum (e)luntu manal kunrana nilamum pattinavar kuti iruppana nila-
mumay (ni)nkallana nir..ni|(lattu) 3° panaiyum iluppayum ullittu maramak-
kalam nilam akki ituvum tirununtavilakkukku utalavatu ivai puravuvari cika-
rana na(ya)kam pantanainallur utai(yan) eluttu W ivai (puravuvari cikarana)
nayakam [pirimayan elu] *°ttu—*!ivai vana(vancikaranan... vur kila)van elut-

tu 2-ivai pu(ravuvari ci)karana na(ya)kam arur utaiyan eluttu

4. ivai puravuvari cikaranattu?® mukavetti kurukati kilan eluttu-ivai puravu-
vari cikaranattu mukavetti kumaramankalamutaiyan eluttu—ivai puravuvari
cikaranattu mukavetti perumankalamutaiyan eluttu-ivai (puravuvari) cika-
(ranat)tu mukavetti melur utaiyan eluttu—ivai cerakon eluttu—ivai kuruku-
larayan eluttu—ivai colaviccatirap pallavaraiyan eluttu—ivai vilatattarayan

eluttu—ivai pankalarayan eluttu—ivai melnattarayan eluttu—ivai vecalipparayan

pas lisible et elle ne formerait pas sens avec les éléments lus.
35. La conjecture kanikku proposée par G. VIJAYAVENUGOPAL n’est pas suivie ici car le nombre

d’aksara qui semblent manquer, six, est trop grand.

36. yanftu 9] : reconstitution des deux aksara manquants & partir du texte publié.

37. Nous pensons qu’il s’agit ici de calculer une taxe en paddy par rapport a la superficie de
la terre donnée. La lecture in situ ne suit pas SII 5 990. Cependant, notre version est inexacte :
les deux graphémes précédant 'abréviation pour paddy (noté P), ressemblant & nal, et les deux
graphémes finaux précédant yantu, identiques & Jam, sont des abréviations non identifiées.

38. dwvur : la lecture in situ ne correspond pas & celle du texte publié [t/efvar].

39. (ni)nkaflana nir..ni/(lattu) : le nombre d’aksara manquants, environ huit, laisse accepter

la conjecture de la publication.
40. [pirimayan elufttu : lecture de la publication compte tenu des aksara manquants, environ

6.
41. Ponctuation figurant telle quelle sur la pierre.
42. dai vana(vancikaranan... var kila)van eluttu : le texte publié, qui propose wai puravuvari

cikarananayakam .... kilavan—eluttu, est trés loin de ce qui peut étre lu sur la pierre.
43. SIT 5 990 a omis ci dans cikaranattu.
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eluttu—ivai valuvarayan eluttu—ivai ........ (eluttu)—i(vai ...natapiriyan eluttu

A 44) 45__

CEC 3.3 Traduction

Que la prospérité soit ! En la 9° année, le 176° jour [du régne| de Srikulottunga-

6 empereur des trois mondes; la

IT nné mime non im incluan xes| antarayam attam
terre donnée comme no osable”, incluant [les taxes| ant et pattam 3,

coladeva qui fit la grace de prendre Maturai?

pour [offrir/entretenir| une lampe perpétuelle?® au Seigneur propriétaire de Ti-
ruttonipuram a Tirukkalumalam dans Irajadhirajavalanatu et a Periyanacciyar,
en tant que terre non imposable pour une lampe perpétuelle |est| devenue une

terre incultivée [car| les ayant-droits, qui 'occupaient et la cultivaient, n’avaient

44. Probablement un signe de ponctuation finale qui ressemble a 1’aksara la.
45. 11 est difficile d’accepter la legon de la publication (iwai amarakon eluttu—ivai

kurukuflatftarayan eluttu—ivai ...pana eluttu) car les aksara manquants et la structure ne cor-

respondent pas a ce qui peut étre lu in situ.
46. Cette relative, version bréve de maturaiyum pantiyan mutittalaiyum kontarulina, qui appa-

rait dés la deuxiéme année de régne de Kulottunga III, fait référence a la campagne victorieuse

du roi cola contre les Pandya, NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 377).
47. Voir NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 534-6).
48. SUBRAMANIAM (1957) définit antarayam comme une taxe prélevée par le corps local et

pattam comme une taxe ou un loyer qui toucherait I'industrie ou la profession. Et, suivi par
SIRCAR (1966), il lit aussi ces termes ensemble dans la méme entrée que antarayakkasu et glose
« internal taxes, minor taxes like the profession tax, etc. payable to the village assembly ». La
fréquente absence de sandhi entre ces termes (CEC 3, ARE 1918 361 1. 28 et 57, SII 5 663 1. 6, SII
6441 6,456 1. 42, SIT 17 730 1. 6) et 'usage de pattam seul (SII 7 454 1. 7) laissent penser qu’il
s’agit de deux taxes distinctes. Cependant, pattam étant souvent précédé dans ’énumération des
taxes d’antarayam, telle une formule, nous pensons qu’il existe une affinité entre ces deux taxes.
Elles sont souvent payées en argent, APPADORAI (1936 : 695) et HEITZMAN (*2001 [1997] : 166-7)

ou en nature, VELUTHAT (1993 : 147).
49. Le suffixe puram désigne une terre non imposable donnée au service d’une institution

religieuse (SUBRAMANIAM 1957 et SUBBARAYALU 2003). Ainsi, nantavanapuram est une terre
destinée au jardin a fleurs (CEC 10 et 11), parponakapuram, a offrir du riz au lait (CEC 25 et
28), matapallipuram, a la cuisine (CEC 27) et matapuram, au monastére (CEC 17 et 18).
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pas payé la taxe katamai ®°.

[Je|, un propriétaire [terrien| de Nakkanpati alias Alakiyaramapattinam dans
Vennaiyurnatu®!, ai acquis les droits®?, selon le document de l’achat au nom
d’Adicar_ldeévaradeva de ce temple, auprés de [ceux qui| s’étaient portés garants
pour eux (i.e. kaniyalar) : [auprés d’|Araiyan Katalkolamitantan alias Amarakon
Pallavaraiyan, tantal nayakam?®® pour les karaippataiyilar®, d’Araiyan Tirunatta-
matiyan alias Vetavananayaka Pallavaraiyan, de Cantan Kovan alias Tiruccirram-
pala Vilupparaiyan, de Cantan Kulavan alias Cinkalantaka Pallavaraiyan, et de
Cenkanmal Periyan alias Nampiyarur Pallavaraiyan.

Selon les comptes qui ont permis d’établir le cadastre du « territoire consacré »
(tiruvulakalanta kanpakkuppati) la 16° année |[de régne| du Kulottungacoladeva >
qui a anéanti les douanes %, la terre donnée pour allumer une lampe perpétuelle
— ayant retiré ce qui est a retirer, faisant du nelpayir et punpayir® sur les terres
cadastrées comme palmeraies, comme |[marais| salants, comme terres salées et

comme terres difficiles ou s’éléve 1'aruku, faisant aussi les payir faisables sur la

50. Une taxe fonciére; sur les taxes dans les inscriptions cola voir KARASHIMA (*2001c [1972])

et SUBBARAYALU (*2001f [1984]).
51. Située dans le Rajadhirajavalanatu, au nord de Tirukkalumalanatu, cette division territo-

riale était traversée en son centre par le Kollitam, bras de la Kaveri, qui se jette dans la mer;

SUBBARAYALU (1973, carte 10).
52. La transaction effectuée n’est absolument pas claire. Est-ce que le donateur récupére la terre

confisquée (kanimarina, SUBRAMANIAM 1957 et HEITZMAN *2001 [1997] : 156) ou uniquement

des droits qu’il exerce & partir d’une nouvelle terre qu’il donne?
53. Un officier militaire; SUBRAMANIAM (1957), VELUTHAT (1993 : 91) et SUBBARAYALU

(2003).
54. Littéralement « ceux de l'armée coOtiére ». Ainsi, nous supposons que Araiyan

Katalkolamitantan alias Amarakon Pallavaraiyan est un responsable militaire de cette branche

de I'armée.
55. Sur l'identification de ce roi comme Kulottunga I; cf. NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] :

331-2).

56. Pour un compte rendu des différents cadastres effectués sous les Cola; cf. SUBBARAYALU
(1973 : 67-8) et VELUTHAT (1993 : 104, n. 141). Et pour d’autres occurrences du cadastre de la
seiziéme année de régne du Kulottunga I; cf. SII 6 34 1. 7; SIT 23 289 1. 3, 23 483 1. 6-7; ARE

1900 paragraphe 25; ARE 1912 440, 1913 66, 1910 52 et 98.
57. nelpayir serait la culture des graines et punpayir celle des légumineuses.
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terre qui vient comme terre a arbres, faisant des palmeraies et exluant la portion
qui vient comme limite. .. ma...— est [cette| terre donnée comme non imposable
pour [entretenir| une lampe perpétuelle, incluant [les taxes suivantes| antarayam
et pattam, a partir de la moisson de la 9° année [de régne|, [terre qui vaut| 1710
|kalam] de paddy pour 57 [veli] 4 ma muntiri kil demi ma®®.

Pour I'exemption de la terre pour [entretenir| une lampe perpétuelle incluant les
taxes comme antarayam et pattam, a partir de la moisson de la 9° année |de régne],
selon le cadastre de la 16° année de cette ville, [je donne| la terre devenue colline
de sable ot poussent 'elipputu, I'iravanan et le mervay® prés de 'embouchure qui
renvoie les vagues dans la mer, ... la terre ou demeurent les pécheurs .. ., et faisant
d’[elle] une terre a faire des arbres incluant les palmiers et les iluppai. Elle forme
aussi le capital de la terre pour [entretenir| la lampe perpétuelle.

Ceci |est légalisé par| la signature d’un propriétaire [terrien| de Pantanainallur,
puravuvari cikarana nayakam ; ceci |est 1égalisé par| la signature de Pirimayan, pu-
ravuvari cikarana nayakam ; ceci |est légalisé par| la signature du kilavan® de. ..
Vanavancikaranan. . .; ceci [est légalisé par| la signature d’un propriétaire [ter-
rien| d’Artir, puravuvari cikarana nayakam ; ceci |est légalisé par]| la signature du
kilan® de Kurukati, puravuvari cikaranattu mukavetti; ceci |est légalisé par| la

signature d’'un propriétaire [terrien| du Kumaramankalam, puravuvari cikaranattu

58. Le terme veli n’apparait pas dans le texte mais il est d’usage de 'omettre quand il est
suivi par une plus petite mesure. La valeur d’une terre (SUBBARAYALU *2001g [7]), établie sur
sa nature, son emplacement, sa productivité, etc., est généralement exprimée en kalam par veli
(k/v). La moyenne serait de cent k/v. La terre donnée ici n’est pas trés productive, environ trente
k/v. En effet, elle est saline et nécessite des transformations pour la cultiver. Nous supposons
qu’elle se trouve dans la localité du donateur, sur la cote dans le Vennaiyurnatu, en zone portuaire
comme 'indique le suffixe toponymique -pattinam, TL (-patinam dans le texte). Sur les dons de
terres en friche aux temples pour favoriser 'expansion agraire; cf. HEITZMAN (*2001 [1997] :

107).
59. Probablement des végétaux.
60. Littéralement « ancien », ce titre, qui aurait été porté a ’origine par les chefs des quartiers

brahmanes (CHAMPAKALAKSHMI *2004 [2001] : 63 et KARASHIMA *2001la [1966] : 6), semble
s’appliquer aux leaders (NILAKANTA SASTRI *2000 [1955] : 464) d’une division territoriale ou aux

propriétaires terriens (SUBBARAYALU 2003, s.v.). Son sens serait assez proche de celui d’utaiyan.
61. Vraisemblablement une variante de kilavan.
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mukavetti ; ceci |est légalisé par| la signature d’un propriétaire [terrien| de Per-
umankalam, puravuvari cikaranattu mukavetti ; ceci |est légalisé par| la signature
d’un propriétaire [terrien| de Melur, puravuvari cikaranattu mukavetti; ceci [est
légalisé par| la signature de Cerakon; ceci [est légalisé par| la signature de Kuru-
kularayan ; ceci [est 1égalisé par| la signature de Colaviccatira Pallavaraiyan ; ceci
lest 1égalisé par]| la signature de Vilatattarayan ; ceci [est légalisé par| la signature
de Pankalarayan; ceci [est légalisé¢ par| la signature de Melnattarayan; ceci [est
légalisé par| la signature de Vecalipparayan ; ceci |est 1égalisé par| la signature de
Valuvarayan ; ceci |est 1égalisé par| la signature de...; ceci [est légalisé par| la

signature de .. .natapiriyan 2.

CEC 4

CEC 4.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans ARE 1896 124 et dans ARE 1918 364. Le pre-
mier la situe par erreur sur le mur sud du temple principal de Siva alors que le
second précise avec justesse qu’elle se trouve sur les murs nord et ouest du mandapa
devant le temple principal. Le texte a été publié dans SIT 5 989. Mais les éditeurs
de cette inscription, comme MAHALINGAM (1992 : 550, Tj. 2413), reprennent l’er-
reur de localisation de 'ARE de 1896. Le texte date de la quatorziéme année de
régne de Tribhuvanacakravartin Kulottungacoladeva, « who was pleased to take
Madura and the crowned head of the Pandya ». MAHALINGAM identifie le roi
comme Kulottunga III et date le texte de 1192.

Le texte enregistre un don de cinq terres pour faire des jardins a fleurs pour Siva.
Les donatrices sont la fille et la petite-fille d’un certain Jenanatakarpakam Araiyan,

kilan d’Anankurkkunram dans le Natuvilnatu alias Irajarajavalanatu. Elle sont,

62. L’ordre de présentation des percepteurs d’impo6ts laisse penser qu’il y a une hiérarchie :
le puravuvari cikarana nayakam précéde le « scelleur » puravuwvart cikaranattu mukavetti. Ce
phénomeéne, non normalisé, est observable quand il y a un classement des signataires (SII 5 662
1. 8-10; CEC 8). Cf. VELUTHAT (1993 : 92-94) sur la hiérarchisation de ces officiers et id., p.

95-96 sur 'existence de promotions.
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respectivement, épouse d’Utaiya Nayakan, un propriétaire [terrien| de Vetavanam
et de Palaiyanur dans le Menmalaippalaiyanurnatu, et épouse de Tiruvekampamu-
taiyan Nayan un propriétaire [terrien| de Perumpur dans le Vennikurram du Cutta-
malivalanatu.

Le texte présenté est fondé sur 'examen de la publication confrontée avec une
premiére lecture in situ en 2004. Les murs ont été recouverts ensuite d’une peinture
trop épaisse. L’inscription est répartie, dans le sens de la lecture, sur trois portions
du mur nord (1. 1-16, 17-30 et 31-43) et deux portions du mur ouest (1. 44-55
et 56-69) du niveau de piliers du mandapa. Les séparations sont marquées, dans
l'ordre, par un pilastre (entre les murs 1 et 2), une niche sans image (entre 2 et 3),

le changement de mur (entre 3 et 4) et une autre niche sans image (entre 4 et 5).

CEC 4.2 Texte

—_

. svasti $r1 triripuvanaccakkarava
t[tikal] maturaiyum pa|n|ti

[van multitta[lailyun konta

rulina [$r1lkul[ottu|nkacolateva

ku [ya|ntu 10 4 vatu irajadhi[ra]ja
valanattut tirukkalumalunattup pira
matecam tirukka[lumala]ttut tirutto

nipuramutaiya naya[nalrku jeyan

© e N o gtk W

kontacola mantalattu menmalai

—_
S

. ppalayanur nattup palaiyanu

—_
—_

. rutaiyan vetavanamutaiyan u

—
[\

. taiya nayakanukkup pukka natuvi

—_
w

. Inatana irajarajavalanattu

—_
W

. anankurkkunran kilan jena

—_
(@

. [na]takarpakam araiyan makal eti
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16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.

rilapperumalum ival maka

| cut|[tamalivallanattu ven
nikkurrattup perumurutailya|

n [nalyan tiruvekampamutaiyalnul
[kku|p pukka umaiyalviyum ivvi
ruvom e[n*|kal parttakkalukkum [e]
nkalukkum enkal vancattukku

m nanraka irajarajavalanattu
mattur|na|ttu olukaraiyana
kulottunkacolanallurkkanai

yur nantimankalan kilan curiya
tevan tirunanacampantanar mun

[ni|laiyaka ivar pakkal kacu kututtu

ivar palar perilum kacu kututtuk kon[tu

ivar perile piramanam panni
nankal kontu vitta ur
kkanak(k)kuc cerrurutai

yanun capaiyarumeluttitta
capa niyokappati cantiratitta
varai kacu

kollaviraiyiliyaka vitta ni
lamavatu tirukkalumalattuc cut
tamali vatikku merkut tillaivita
nka vaykkalukkut terku 1 kan
narru 2 ncatirattu vacciyan tiru

ttonipuramutaiyan pakkal
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42. konta kollai kuli [2%] 100 m ka

43. cipan cirutaikkalal alva

44. n pakkal konta kollaiy ku

45. 1i 3 100 m kacivan uyya ninrati pa

46. kkal konta kollai kuli munnu

47. rum cuttamali vatilk|ku merku ti

48. llaivitanka vakkalukku ter

49. ku 2 ntan kaJnnajrru munra

50. n catirattu tuntattu cavanti vira

51. pattiran uyyakkonta pillai pak

52. kal kilakkittu terkataiya ampa

53. tu kuli nikkikkonta kollaiy kuli

54. 100 m mutar kannarru munran cati

55. rattu viracci

56. yan centana tiruvenkatutaiyan

57. ullittar pakkal konta kollai

58. kuli 100 m akak kollai kuli 1000 nilam % in
59. nilam araiyil ivakalukku jivanattuk

60. ku vitta nilam tirunantavanam ceytananilam kalum kaikk
61. ontu tankal ventina payir cey

62. tu kontu nikkininra nilam nayanar

63. kkut tirunantavanam ceytu narutiruppali
64. ttamam akavum patakkutik kurram patamal c
65. aiytu alaka katavarakavum innilam

66. arailyu|m catiratittavarai kacukolla yirai

63. La publication lit 3 mais compte tenu du calcul il faut vraisemblablement lire 2. Voir

justification n. 74 du chapitre 7.
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67. yiliyakakkontu vittom etirilapperu
68. malum ival % makal umaiyalviyum yivviruv

69. om itu $rimahesvara raksai ||||

CEC 4.3 Traduction

(1-23) Que la prospérité soit ! En la 14¢ année [de régne| de Kulottungacoladeva
qui fit la grace de prendre Maturai et la téte couronnée du [roi| pandya, em-
pereur des trois mondes; pour le Seigneur propriétaire de Tiruttonipuram dans
Tirukkalumalam, brahmadeya de Tirukkalumalanatu, dans le Rajadhirajavalanatu,
nous deux — Etirilapperumal, épouse % d’Utaiya Nayakan un propriétaire [terrien]
de Vetavanam et de Palaiyanur dans le Menmalaippalaiyanurnatu du Jeyankonta-
colamantalam % et fille de Jenanatakarpakam Araiyan, kilan d’Anankurkunram,
dans Natuvilnatu alias le Rajarajavalanatu’, et sa fille, Umaiyalvi, épouse de

68

Nayan Tiruvekampamutaiyan °°, un propriétaire [terrien| de Perumur dans le Venni-

kurram du Cuttamalivalanatu® — pour que prospérent nos époux, nous-mémes

et notre lignée .

64. La publication lit un masculin fwan. Or il est évident que ce possessif ne peut que renvoyer

a la donatrice mére.
65. Le terme pukka employé pour signifier « épouse », précédé du nom de ’époux au datif, est

le relatif passé du verbe puku-tal dont le sens principal est « entrer » (7L s.v.). Ainsi, il semble

que I’épouse de X est littéralement « celle qui est entrée chez X ».
66. Nous supposons que ’époux de la donatrice est un parent du donateur de CEC 1.
67. Cette division territoriale est dans la région actuelle de Viluppuram ; SUBBARAYALU (1973 :

86-87 et carte 9).
68. Placé aprés Nayan, ce nom ne semble pas correspondre & un véritable toponyme mais

au nom d’une personne nommée d’aprés un Siva de Kancipuram, Ekamranatha ou Utaiyar

Tiruvekampamutaiyanayanar dans les inscriptions (SII 4 350 1. 2).
69. Perumur est identifié & Perampur dans le taluk actuel de Mannarkuti; SUBBARAYALU

(1973 : 99 et carte 7).
70. Ces deux femmes sont identifiées, principalement, par leur parenté masculine. La meére,

Etirilapperumal, est présentée par son époux puis par son peére. Sa fille Umaiyalvi est présentée
par son époux. Leur statut d’épouse prime sur leur individualité féminine comme il semble
fréquent a la fin du X11° siécle; ORR (*2004 [2001] : 215-222).
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(23-37) Devant Curiyatevan Tiruianacampantar "', kilan de Nantimankalam
qui est attaché a Olukarai alias Kulottunkacolanallur dans le Matturnatu, dans
Irajarajavalanatu ", nous lui avons donné l'argent (...) ™ et avons établi le docu-
ment a son nom. Voici les terres que nous avons achetées et données non imposables
et invendables tant que durent lune et soleil selon I'ordre de ’assemblée signé par
les membres de I’assemblée et le comptable du village, un propriétaire [terrien| de
Cerrur :

(37-59) a l'ouest de la vati de Cuttamali a Tirukkalumalam, au sud du canal
Tillaivitarka, le 2¢ carré du 1°" canalicule : [2]00™ kuli de terre de jardin obtenue
aupres de Vacciyan un propriétaire [terrien| de Tiruttonipuram ; 300 kuli de terre
de jardin obtenue auprés de Kacipan Cirutaikkalal alvan ; trois cents kuli de terre
de jardin obtenue auprés de Kacivan Uyyaninrati. A 'ouest de la vati de Cuttamali
et au sud du canal de Tillaivitanka, la portion du troisiéme carré du 2¢ canalicule :
100 kuli de terre de jardin obtenue en retirant cinquante kuli au sud-est aupres de
Cavanti Virapattiran Uyyakkonta Pillai; le troisiéme carré du premier canalicule :
100 kulz de terre de jardin obtenue aupres de Viracciyan Centana un propriétaire
[terrien| de Tiruvenkatu et d’autres; soit [un total] de 1000 kuli |c’est-a-dire| une
terre d’ 1/2 [veli].

(59-69) Sur cette terre d'un demi |veli], qu’ils”™ prennent en main la terre

71. Tirunanacampantar, I’enfant poéte, ou plutdt son image divine, n’est jamais désigné ainsi
dans CEC. I est Alutaiyappillaiyar (CEC251.7,281.6,301.2,321. 5,351 4, etc.) ou Nayanar
Alu‘gaiyappiuaiyér (CEC 17 1. 1, 18 1. 2, etc.). Ainsi, il est vraisemblable que la transaction n’est
pas effectuée devant I'image de Tirunanacampantar mais en présence d’une personne habilitée a
agir (mutukan) pour ces femmes et nommée ici d’aprés le poéte. Sur mutukan, cf. ORR (*2004
[2001] : 228).

72. Olukarai est identifi¢ & « Oulgaret » dans le taluk de Viluppuram; SUBBARAYALU (1973,

carte 9).
73. Le sens de la 1. 29 reste obscur car l'identité de celui ou ceux qui recoivent I’argent des

femmes n’est pas claire. En effet, & qui renvoie ivar palar peril ?
74. La conjecture ‘[3]00’ proposée par la publication n’est pas correcte car la somme des kuli

des cing parcelles données est alors égale a 1100 : [3]00 (1. 42) + 300 (1. 45) + trois cents (1. 46)
+ 100 (1. 54) + 100 (1. 58). Or, elle doit étre égale & 1000 (1. 58). Ainsi, il semble plus cohérent

de conjecturer ‘[2]00" 1. 42.
75. Ce pluriel renvoie aux cultivateurs qui habitent — ils payent la taxe d’habitation kuti —
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laissée pour leur vivre, un quart de la terre faite pour le jardin, qu’ils [la| cultivent
selon leur besoin, qu’ils fassent de la terre restante un jardin pour le Seigneur et
qu’ils réglent sans faillir le devoir de kuti en faisant des guirlandes parfumées pour
la chambre & coucher.

Nous deux, Etirilapperumal et ma fille Umaiyalvi, nous avons acquis et laissé
ces terres non imposables et invendables d'1/2 [veli| tant que durent lune et soleil.

Ceci est [sous] la protection des Srimahesvara.

CEC 5

CEC 5.1 Remarques

L’inscription, relevée dans ARE 1918 362, a été localisée sur le mur sud du
temple principal de Siva. Elle se situe plus exactement sur le mur sud du mandapa.
Elle date de la dix-septiéme année (1233 ?) de Tribhuvanacakravartin Rajarajadeva
que MAHALINGAM (1992 : 551, Tj. 2421) suggére d’identifier comme Rajaraja III.

Le texte présenté, trés lacunaire, est basé sur le seul examen de la transcription
de I’ASI.

L’inscription semble enregistrer un don de vaisselle en or pour offrir a boire.

CEC 5.2 Texte

1. tribhuvanaccakkaravarttikal $rijrajaral]
jatevarku yantu 10 7 avatu nal 4

100 5 10 8 nal rajatirajavalanat

tut tirukkalumala[nattut tiru|/kkalumalat
tu utaiyar tiruttonipuramutaiy

ar koyil .. .tanniramu

NS s e N

tu ceyta ...pat

et cultivent la terre donnée. En échange de ceci ils doivent fournir au temple des guirlandes du

soir composées des fleurs du jardin.
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8. tarkalil ...

9. rrattu ...caruppeti
10. mankalat ...daksinaimurttipa
11. ttar i ...nnin vattil onrinal
12. onpate .. .le araikkal mari eluttu

13. vettupa ...n irupattonpatin kalance mukkal

CEC 5.3 Résumé

Le texte date du 458° jour ™ de la 17¢ année |de régne| de Rajarajadeva, em-
pereur des trois mondes, et présente une donation pour le temple du Seigneur
propriétaire de Tiruttonipuram a Tirukkalumalam dans le Tirukkalumalanatu du
Rajatirajavalanatu. Il est question d’offrir une piéce de vaisselle (1. 11) pour I'eau a
boire (1. 6). La mention de I'unité de masse qui permet de peser l'or kalaricu (1. 13)
convainc que la piéce de vaisselle est faite en or (ou achetée en or). Le donateur
est manquant. Cependant, les occurrences de pattar (sk. bhatta, maitre, officiant)

indiquent que ce don est fortement associé au milieu brahmane.

CEC 6

CEC 6.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans ARE 1918 366. Elle a été localisée sur le mur
sud du mandapa devant le temple principal. Elle date d’un roi pandya du titre
de Tribhuvanacakravartin Konerinmaikontan que MAHALINGAM (1992 : 552, Tj.
2426) identifie comme Maravarman Vikrama Pandya III en datant le texte aux
environs de 1283. SETHURAMAN (1978 : 216) argue de fagon convaincante, en
identifiant le frére du donateur mentionné a la 1. 2, qu’il s’agit de Maravarman
Vikrama Pandya IV (1333-1340). Le texte daterait alors de 1339.

76. Une vérification de 'estampage est nécessaire pour confirmer la lecture de la transcription

qui mentionne 458 jours.
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Le texte présenté repose sur ’examen de la transcription de I’ASI. L’inscription
ne se trouve pas actuellement sur le mur sud du mandapa. Aujourd’hui, nous ne
pouvons accéder au soubassement sud du mandapa, accolé a une plateforme ou
se dresse I'image mobile de Campantar. Ainsi, nous supposons que CEC 6 se
situe, compte tenu du nombre et de la longueur des lignes, sur tout le long du
soubassement sud du mandapa, parallelement & CEC 3 au nord.

CEC 6 enregistre un don de terres pour le culte instauré au nom du roi Iracakkal
nayan, pour nourrir et honorer les images d’Utaiyar Iracakkanayanar et Nacciyar
Marakataccokkiyar, pour nourrir quotidiennement douze dévots venus au monas-
tére et pour entretenir les dévots qui résident au monastére. Les images ont été ins-
tallées par le méme donateur : Utaiyanayakan un propriétaire [terrien| d’Ettirama

Ponparri dans le Natuvilkurru du Milalaikkurram dans le Pantimantalam.

CEC 6.2 Texte

1. svasti §r1 U tribhuvanachakravatti konerinmaikontan utaiyar tiruccirram-
milalaikkurrattu natuvilkurru ettirama ponparri utaiyan utaiyanayakan tan-
kal nattut tirukkalumalattu utaiyar tiruttonipuramutaiyar koyil ullil tirukku-
rkkum nacciyar marakataccokkiyarkum innayanarkku iracakkal nayan can-
tikkum iracakkal nayan tiruttoppukkum ittiruttopp

2. aittakalukkum nampimankum iracakkalnayan matattukkum innattil tirappil
annalvi cuntarapantiyatevarku patinettavatu varaiyum ataippana nilattu pa-
yir ceyyamal palkitanta nilamay variyil kalitta nilattu nam olaippati vitta
nilam muppatirru veli innilam muppatirru veliyum tankalukku cervaiyana
itankalile katamai ullittana celavakkuvatakap parrip payir ceytu kontu tankal
innilattukkut talaimaru tankal peril ancavatukku ataippanai nila ...l tankal
vitta patikku tankal elutik kututta a|v|volaippati tiruttonipurattu

3. tittaiyil pirinta iracentiracolanallural vitta nilam elaraiyum tirukkalumalattu
vitta nilam irantaraiyum aka vitta nilammuppatirru veliyum utaiyar ira-

cakkanayanarkkum nacciyar maratakaccokkiyarkkum amutupati cattuppati
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ullitta nitta Nn tankalukku tevatanamaka itta nilam patinal veliyum utaiyar
tiruttonipuramutaiyar tevatanattutane kuttik kontu payir ceytu itanutal koyil
pantarattile kuttik kontu utaiyar iracakkanayanarkkum nacciyar maratakac-

cokkiyarkum amutupati cattuppati ullitta palanimantankalukkum

4. matattil nalvara unnaniccayitta mahecurar per pannirantukkum immatattu
nokki unnaniccayitta mahecurarrkku akki ittu irukkum mahecurarkkum
munrarai veliyum aka nilam patinaru veliyum aka tevatanam utpata nilam
muppatirru veliyum ipperkalal anupavittuk kollum aravatu mutal mutalatan-
kalum iraiyiliyakak kututtom innilattu cettavan titarum kulamum kuti iruppu
nattamum itil kulamum innilam muppatirru veliyum ninkalaka iraiyi[li|yaka
ivaiyum ivarkal anupovikkak kututtom ivaiyirrukku varum katamai vacal

vinanipokam palalai .. .pperum olai ...

CEC 6.3 Résumé

Le texte ne mentionne pas I’année de maniére conventionnelle. Il date du régne
de « Tribhuvanachakravatti Konerinmaikontan » 7. Il s’adresse aux natavar™ du
Rajadhirajavalanatu qui est un devadana du Seigneur propriétaire de Tiruccirram-
palam.

Le donateur est Utaiyanayakan un propriétaire terrien d’Ettirama Ponparri
du Natuvilkurru dans le Milalaikkurram du Pantimantalam ™. Il donne des terres

pour les images d’Utaiyar Iracakkanayanar ® et de la Dame Marakataccokkiyar qui

/////

77. 11 est fort probable que l’année figurant 1. 4, aravatu mutal, qui marque la mise en
place de la donation soit l’année de régne. Selon SETHURAMAN (1978 : 19) le titre royal
« Tribhuvanachakravatti Konerinmaikontan » est attribué aux rois pandya postérieurs & Ku-

lottunga I qui a inauguré le titre Tribhuvanacakravarti.
78. Ce sont les membres d’une assemblée de cultivateurs au niveau de la division territoriale

du natu; SUBBARAYALU (1973 : 33-36) et KARASHIMA, SUBBARAYALU, MATSUI (1978 : lv-1vi).
79. SUBBARAYALU (1973, cartes 4 et 8).
80. SETHURAMAN (1978 : 208-218) démontre que Iracakkanayanar est un titre du roi

Maravarman Vikrama Pandya IV (1333-1340) et que de nombreuses inscriptions font état, comme

ici, de 'institution de culte canti, d’'images, de fétes, de village, etc. portant le titre de ce roi.
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temple du Seigneur propriétaire de Tiruttonipuram dans Tirukkalumalam. Ce don
bénéficie aussi au Seigneur de Tiruttonipuram, & la cérémonie d’Iracakkalnayan,
au jardin Iracakkalnayan, aux brahmanes (7) de ce jardin, aux officiants et au
monastere Iracakkalnayan.

La transaction et le partage de la terre donnée ne sont pas clairs. Une terre
de trente wveli qui a été laissée en friche et déduite de I'imposition jusqu’a la dix-

huitiéme année de régne du frére ainé Cuntarapandyateva ®!

aurait été échangée
(talaimaru) la cinquiéme année de régne®® avec une terre de trente veli qui se
situe a Iracentiracolanallur, hameau voisin de la colline de Tiruttonipuram. De
cette terre, quatorze veli seraient laissées en tant que devadana, terre permanente
destinée a orner et nourrir Utaiyar Iracakkanayanar et la dame Maratakaccok-
kiyar; elles viendraient s’ajouter au devadana du Seigneur propriétaire de Ti-
ruttonipuram. Elle serait cultivée, ajoutée au capital de la trésorerie du temple
et utilisée pour les différentes dépenses incluant les ornements et la nourriture
d’Utaiyar Iracakkanayanar et de la dame Maratakaccokkiyar. Puis, une terre de
seize veli servirait aux douze dévots mahesvara venus manger quotidiennement
au monasteére, a la cuisine des mahesvara venus manger au monastére et aux ma-
hesvara qui y résident. Ainsi, cette terre de trente wveli est donnée comme non
imposable avec tout ce qu’elle contient (points d’eau, taxes, etc.) a partir de la

sixiéme année.

81. SETHURAMAN (1978 : 216) identifie ce roi comme Jatavarman Sundara Pandya IV (1318-

1342) et souligne les occurrences a cette dix-huitiéme année dans SII 7 818 et 819.
82. Il s’agirait de la cinquiéme année de Maravarman Vikrama Pandya IV.
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B. Enceinte

CEC 7

CEC 7.1 Remarques

L’inscription, relevée dans PARE 1918 392, a été localisée sur le mur est de
I’enceinte principale. Elle date de ’année suivant la septiéme du régne du roi cola
« Rajakesarivarman alias [Rajarajadeval ». I’ARE remarque que les pierres en
désordre sont trés endommagées et propose le résumé suivant : « The introduc-
tion commences with the words cirmannimalarmakalum, etc. Seems to record a
sale in public auction of a land situated in Panangudi a hamlet of Tiruvali alias
Mummudi$olachaturvedimangalam, in Rajadhirajavalanadu, to the temple of Ti-
ruttonipuramudaiyar and the shrine of Tiruvenkadudaiyar set up in it by a certain
Kalingarayan. Mentions the Royal Secretary (tirumantiravolai) Neriyudaichchola
Muvendavelan » 8. MAHALINGAM (1992 : 548, Tj. 2404) reprend la localisation de
I’ARE, identifie le roi comme Rajaraja II, tout en soulignant que Rajakesarivarman
est une erreur pour Parakesari, et date ainsi le texte de 1154. Cependant, dans
son résumé, qui reprend en général mot a mot ceux des ARE, sa lecture de la
meykkirtte différe : « chirmannimalarmangalam ».

L’inscription se situe sur le mur extérieur est de la premiére enceinte, au nord
du pavillon d’entrée. Le texte contient 'unique meykkirtt: tamoule du corpus du
temple, qui ne semble pas avoir été publiée, et sa transcription a disparu & I’ASI de
Mysore. L’examen de I'estampage ne permet pas, dans I'état actuel des recherches,
la reconstitution intégrale du texte. CEC 7 est composée de quinze lignes au mi-
nimum sur une longueur d’environ seize métres. Les pierres, détériorées, sont ef-
fectivement pour la plupart dans le désordre. Toutefois, nous pouvons ajouter des

précisions.

83. Les mots en italique de la citation sont en écriture tamoule dans le relevé.
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CEC 7.2 Données historiques

Le texte semble étre constitué de trois parties. Il commence (1. 1-7) par un
éloge royal débutant par cir manni malar makalum cu....... ¢ celviyu/m] comme I'a
relevé PARE. Cet éloge est inédit 3. MAHALINGAM a vraisemblablement mal lu les
premiers mots. Ensuite (1. 7-11), une terre confisquée est vendue aux enchéres au
temple. Cette deuxiéme partie se clot sur les signatures authentifiant la vente et sur
le signe de ponctuation U. Enfin (1. 11-15), une derniére partie, qui commence avec
I'année de régne, semble enregistrer, sur ordre royal (1. 14), une seconde transaction
ou récapituler la premiére.

Aucun élément ne confirme pour le moment 'existence d’une chapelle de Ti-
ruvenkatutaiyar installée a 'intérieur du temple de Tiruttonipuramutaiyar par un
dénommé Kalinkarayan. En effet, ces noms propres apparaissent mais ils sont dis-

persés dans un texte trés lacunaire qui ne permet pas d’élaborer des liens entre eux.

Deux points de I'inscription laissent penser que 'identification du roi et partant,
la datation avancées par MAHALINGAM sont sans fondement.

Un des signataires de l'inscription, 1. 15, est Neriyutaiccolamuventa|velan] 8.
L’ARE traduit sa fonction de tirumantiravolai par « Royal Secretary ». Cet officier,
scribe royal, met par écrit, olaz, les ordres du roi, mantiram, et est chargé de les
faire appliquer sur le terrain (SUBBARAYALU *2001h [1982] : 104). Ses occurrences
épigraphiques nombreuses (ARE 1918 506 ; SIT 17 135, 23 309 et 5 477) le désignent
comme un tirumantiravolai qui agit souvent sur ordre royal (ARE 1925 179, 1918
530, 1970-71 567; SII 8 593; SITI 518 et Dar. a.8 et c.1) ou sur la demande
d’un officier royal (ARE 1918 513, 1927 148 et IPS 153). Certains textes datent
avec certitude du régne de Kulottunga IIT (1178-1218) (ARE 1925 179, 1918 530,

84. La meykkirtti est absente dans CUPPIRAMANIYAM (1983) qui utilise les SII, dans PI,
dans IPS, dans les inscriptions publiées par le Tamilnadu State Department (Nannilam,
Kanniyakumari, Tiruvilimilalai, Tiruvalanculi, Tirutturaippunti, Tarumapuri, Taicavur vattam,

Tamaraippakkam, Perumukkal), ainsi que dans celles de Tiruvannamalai et des /[Uanam.
85. Sur le titre de -muventavelan et sa proximité avec le pouvoir royal et le fisc, cf. KARASHIMA,

SUBBARAYALU, MATSUI (1978 : xlvii-li) ; VELUTHAT (1993 : 82) et SUBBARAYALU (*2001h [1982] :
98-99).
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1970-71 567; SII 17 135 et 5 477 et Dar. a.8 et c.1). Les autres mentionnent un
titre « Tribhuvanacakravartin Konerinmaikontan » que les historiens attribuent
a Kulottunga ITT18¢. Ainsi, Neriyutaiccolamuventavelan exécute les ordres royaux
de Kulottunga III de 1180 (ARE 1918 513) a 1216 (SITI 518). Il nous parait
inconcevable qu’il exerca aussi sous Rajaraja II. Il aurait eu en 1216 au moins 62
ans de service avec une absence de 26 ans entre 1154 et 1180 ! Ainsi, nous pensons
que cet officier scribe a vécu et servi sous Kulottunga III et Rajaraja III sur prés
de 46 ans.

De plus, 'ARE 1918 504 présente le résumé d’une inscription de Tiruvenkatu
datant de la 4° année de reégne de « Rajakesarivarman alias Tribhuvanachakravar-
tin Rajarajadeva », située sur le mur nord de la premiére enceinte. Les données
astronomiques complétes « Vrschika, $u. di. daSami1 Monday, Revati » permettent
a MAHALINGAM (1992 : 571) de dater exactement le texte : lundi 18 novembre
1219. Le roi est donc Rajaraja III. Or, cette inscription contient selon 'ARE une
meykkirtts débutant par « cirmannumalarmakal ». 11 est trés probable que 1’éloge
royal de Tiruvenkatu et de Cikali soit le méme ®7.

Ainsi, la concordance d’'un nom propre et celle de ’éloge soutiennent notre
hypothese que CEC 7 date de la huitiéme année de régne de Rajaraja I1I, soit de
1224.

86. NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 428) pense cependant que ARE 1918 506 date du régne

affaibli de Rajaraja III en raison, principalement, de la présence de Neriyutaiccolamuventavelan.

S’il est vraiment question de Rajaraja III alors l'officier scribe serait au moins & sa cinquante-

quatriéme année de service.
87. Il est fréquent de trouver des variations textuelles pour un méme éloge. Cf. les travaux

de Charlotte SCHMID sur les meykkirtti du Tirunanipalli (Puiicai) dans le cadre des conférences
EPHE 2005-2006, ainsi que sa préface, en collaboration avec Emmanuel FRANCIS, du second

volume des inscriptions de Putucceri.
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CEC 8

CEC 8.1 Remarques

L’inscription, relevée sous ARE 1918 393 et localisée sur le mur est de la pre-
miére enceinte, date du trois cent dix-septiéme jour et de I’année suivant la sep-
tieme du régne du roi cola Tribhuvanacakravartin Rajarajadeva. MAHALINGAM
(1992 : 548, Tj. 2403) identifie ce roi comme Rajaraja II et propose la date de
1154.

L’épigraphe contient neuf lignes qui s’étendent sur environ seize métres. Elle se
trouve sur le mur est de I’enceinte, en-dessous de CEC 7. La lecture in situ a été
impossible a cause des couches de peinture. Le texte que nous présentons et son
analyse sont basés sur le seul examen de la transcription de I’ASI.

L’inscription se compose de deux parties. La premiére (1. 1-5), datant des hui-
tieme et neuviéme années de régne, enregistre, sur ordre royal, la vente aux en-
chéres d’une terre confisquée a des gens pour trahison (1. 1 turokam, sk. droha)®®.
Cette transaction présente une affinité certaine avec celle de CEC 7. En effet,
cette terre, achetée par le temple, se situe a Panankuti, hameau de Tiruvali alias
Mummuticcolacaturvetimankalam, qui apparait dans CEC 7 1. 12. De plus, 'offi-
cier-scribe Neriyutaiccolamuventavelan est présent aux 1. 2, 3, 4 et 9. Et enfin, un
segment de phrase de CEC 7 1. 14% se retrouve ici . 2. Ainsi, cette partie semble
fortement liée par son emplacement, son contenu et sa syntaxe & CEC 7. Nous
supposons que la nature de la trahison est mentionnée dans CEC 7. La seconde
partie (fin de la 1. 5-9), datant de la dixiéme année, fixe le changement de statut
en devadana de certaines terres du temple.

Compte tenu de la datation des parties du texte (huitiéme, neuviéme et dixiéme

année de régne de Tirupuvanaccakkaravarttikal Srirajarajatevar) et de sa ressem-

88. Sur les confiscations et ventes des terres de traitres, cf. SII 23 310 a Tiruvitaimarutur,
ARE 1918 506 a Tiruvenkatu, ARE 1917 244 a Koyil Tirumalam (Nannilam), ainsi que ARE
1911 paragraphe 30 et NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 426-428) qui relie ce phénoméne

essentiellement a l'affaiblissement du régne de Rajaraja III.
89. ... piramanam kutukkavum tiruvaymoflintafrulinamaiyil [utaiyar] (tirukkaelu)malattu

tiruttonipuramutaiyar koyil afticantesvaraftevarkanmikalukku . . .
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blance avec CEC 7 nous proposons de dater ces fractions de texte de 1224, 1225
et de 1226, sous le régne de Rajaraja III.

CEC 8.2 Texte

1. svasti tirupuvanaccakkarava(ttikal $riraja)rajatevarku yantu elavatin etira-
mantunal 3 100 10 7 innal rajara. . .ninaippinpati turokam ceyta marutaikilan
tillaipperumanum vikkiracola. . .virapperumanum perumurutaiyan colanum
ivarkal uravumuraiyarilum kari[yanceyta|rilum atimaip perilum turokattu
utpattarum ka|nilyay marina nilattu kaverikku vatakaraip patta natukalil

kanikolvarkku

2. vayiratarayarum. . .rajarajapperuvilaivirra. . laipat. . .ttu otukkavum innilat-
tukku ivarkalum kankeyarayarum vanatarayarum kacciyarayarum malaiyap-
pirayarum puravari cikarana nayakam pantanainallurutaiyan mukavetti ner-
kuppai utaiyanum irajatiraja...urkalil virkira nilattukku tirumantira olai
neriyutaiccolamuventavelanum ° eluttitta piramanam kotukkavum tiruvay
molintarulinamaiyil [utaiyar tirukkalu|malattu tiruttonipuramutaiyar koyil
aticandes$varatevarkanmikalukku rajarajapperuvilaivirra [rajatirajavalanat-
tut| tiruvalinattu [tiruvaliyana] mummuticolaccaruppetimankalattup pitakai

panankutiyil pa|ricai| kilan virapperumanai

3. kkani marina N.. kku 8 2 100 matippati . .. ikkacu irupatinayattukkum inni-
lam patirru veliyum . . .rruk kututtanamakku ivai puravari cikarana nayakam
pantanainallur utaiyaneluttu ivai puravari cikaranattu mukavetti nerkuppai-
yutaiyaneluttu ivai vankattaraiyyaneluttu ivai malaiyappiyarayan eluttu ivai
kacciyarayan eluttu ivai vayiratarayan eluttu ivai vanatarayan eluttu ivai
kankaiyarayan eluttu ivai neriyutaicolamuventavelan eluttu U elavatin etira-
mantu utaiyar tirukkalumalattut tirutonipuramutaiyar koyil aticante$vara-
tevarkanmikalukku rajatirajavalanattu tiruvalinattu tiruvaliyana mummuti-

colacaturvetimankalattu pitakai

4. panankutiyil paricaikilan virapperumanaik kanimari iracaracapperuvilai virra

90. neriyutai, la voyelle initiale u est ajoutée au-dessus de yu sur la graphie de la transcription.
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nilattukku vilaippati kani. . .rutan. . .karuvukalattu otukkina kacukku .. .tina
3 100il kacu 6 1000 8 100m 3 100 10 61 kacu 10 1000 4 100 5 10 .. .kkacu
2 10 1000 2 100 5 10 41 kani vaci nikkik kacu irupatinayirattumu .. .ril oru
mavaraikkum ivai puravari cikarana nayakam pantanainallurutaiyan eluttu
ivai puravari cikaranattu mukavetti nerkuppaiyutaiyaneluttu ivai vankattarai-
yaneluttu ivai malaiyappiyarayaneluttu ivai kacciyarayan eluttu ivai vayirata-
rayan eluttu ivai vanatarayan eluttu ivai kankeyarayan eluttu ivai neriyutaic-

colamuventavelan eluttu U iracamanikkap pallavarayarkuc co

. llumpati turokikalaik kanimari iracaracapperuvilai virka ninaippitta nilattu
paricaikilan virapperumanai irajatirajavalanattut tiruvalinattut tiruvaliyana
mummuticcolacaturvetimankalattup pitakai panankutiyil kanimarina nilam
patirru veliyum utaiyar tirukkalumalattut tiruttonipuramutaiyankut tiru[na-
mattukkani]yaka iracaracapperuvilai virratu innilam elavatinetiramantaikku
etiramantu kar mutal iracaracapperuvilaip piramanap patiye ikkoyilil atican-
teSvaratevarkanmikal kaikkontu anupavippatakap pannu...vankattaraiyan
eluttu U yantu onpatavatu nal 3 100 5 101 ippati ninaippinpati U tirupuvanac-

cakkiravartti

. konerinmaikon|tan irajatirajalvalanattut tirukkalumalattu utaiyar tiruttoni-
puramutaiyar koyil tevarkanmikku cimahes$varak kankani ceyvarkalukkum
ittevarkku tevatana iraiyiliyana nilattu innattu vikkiramacolan marutur ni-
lam jeyattunkamankalattu nilam veliyum virutarayapayankaravalanattuk ku-
rukkaiyana vikkiramacolacaruppetimankalattu nilam nalemukkale munru ma-
vum ra...pa piramanak kani ...rakamankalattu nilam onremukkale oruma-
muntirikaikkilmukkale munru ma ala. . .yana pantiyanaivenkontacolaccarup-

petimankalattup pirinta iracaracanalluril nilam araiyai oru .. .to

. ttiyana kantaramanikkaccaturvetimankalattu nilam oru veliyum tirupuvana
...tum arrurana iracanarayanacaturvetimankalattu cunkantavirttacolanallur

..I'l...iru. .. nilattu ninrum kutina nilam onre irumavarai araikkaniyum co-
lakkulavilakkumankalattotum iracaracan am. . . nrunkuti . . .katturil payiruk-
kirutta parril ninrum kutina nilattu nilam ettu makkani araikkani muntiri-

kaiyum pullurana tiruccirrampalacaruppetimankalattu ninrum kutina nilattu
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nilam irante orumavum pu. . .yi ninrum kutina nilattup payirukkirutta parril
kamuku ninra nilam araiye kani muntirikaiyum kacu pati irutta parril nilam

mukkale iruma arai araikkanikkil mukkalum kulottunkacolan

8. vanciyuril payirikkirutta parril ninrum kutina nilattu nilam irante . .. alutai-
ya nayanarkku . ..rakamankalattut tirunamattukkaniyay marina nilam patin
oru velikkum talaima... parrukku ... ventum nilattukku irajadirajavala-
nattut tiruvaliyana mummuticolacaruppetimankalattu palantiram enru ot-
tukkonta nilattil panankutiyenru . . .ttu varukira nilattil ittevatirunamattuk-
kaniyay alutaiya nayanar tevatanamana nilam iruvattare irantu mavum iv-
vuril .. .tutaiyan parru nilam onraraiye munru makkani muntirikaik kilaru-
mavaraiyum ...tayan parru nilam patirruveli .. .nallurana etirilicolan panan-

kutiyil malaiyappirayan [palrru nilam

9. ... munru makkani muntirikaik kilarumavaraiyum marit tevatanamiraiyili-
yay nirkavum kata|vatakalc colli ippati kanakkilum ittuk kollak katavataka
varikkuru ceyvarkalukku connom innilam ittevarkut tevatana tirumantira
olai neriyutaiccolaventavelan ivai villavarayaneluttu ivai amarakon eluttu ivai
mu. .. eluttu ...nayan eluttu ivai pirutikankarayan eluttu ivai ilankecuvan

eluttu ivai kankaiyarayan eluttu yantu pattu nal irupattelu U

CEC 8.3 Résumé

8.3.1 Premiére partie

Le texte date du 317° jour de l'année suivant la septiéme année |de régne]
de Rajarajadeva, empereur des trois mondes. Les terres de Tillaipperuman kilan
de Marutai, de Vikkira ... Virapperuman et de Colan un propriétaire [terrien]
de Perumur qui ont trahi, ainsi que celles de leur famille et celles de ceux qui
sont inclus dans la trahison au nom de l’esclavage, méme s’ils n’ont rien fait,
ont été confisquées. Un document, selon l'ordre royal, des terres vendues dans
les villages . .. fut signé par Kankeyarayar, Vanatarayar, Kacciyarayar, Malaiyap-
pirayar, le puravari cikarana nayakam un propriétaire [terrien| de Pantanainallur,

le mukavetti un propriétaire [terrien| de Nerkuppai et par le tirumantira olai
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Neriyutaiccolamuventavelan. La terre de dix veli confisquée a Virapperuman kilan
de Paricai dans Panankuti, hameau de Tiruvali alias Mummuticolaccaruppetiman-
kalam, dans le Tiruvalinatu du Rajatirajavalanatu, a été vendue aux enchéres !
aux autorités Aticandeévara du temple du Seigneur propriétaire du Tiruttonipuram
de Tirukkalumalam. Cette vente a été légalisée par le puravavi cikarana nayakam
un propriétaire [terrien| de Pantanainallur, le mukavetti un propriétaire [terrien]
de Nerkuppai, Vankattaraiyan, Malaiyappiyarayan, Kacciyarayan, Vayiratarayan,
Vanatarayan, Kankaiyarayan et Neriyutaicolamuventavelan.

Un second paragraphe, marqué par le signe de ponctuation U, mentionne la
vente et en précise le prix (plus de 20000 kacu, la fin manque). Le passage est si-
gné par le puravavi cikarana nayakam un propriétaire [terrien| de Pantanainallur,
le mukavetti un propriétaire [terrien| de Nerkuppai, Vankattaraiyan, Malaiyap-
piyarayan, Kacciyarayan, Vayiratarayan, Vanatarayan, Kankaiyarayan et Neriyu-
taicolamuventavelan 2.

Un troisiéme paragraphe, annoncé par U, récapitule la transaction. Selon ce qui
a été dit a Iracamanikkap Pallavarayan %3, les terres des traitres ont été confisquées.
Une terre de dix veli confisquée a Virapperuman kilan de Paricai dans Panankuti,
hameau de Tiruvali alias Mummuticolaccaruppetimankalam, dans le Tiruvalinatu
du Rajatirajavalanatu, selon l'ordre royal, et vendue aux enchéres en tant que
tirunamattukkani du Seigneur propriétaire du Tiruttonipuram de Tirukkalumalam.
Cette terre, a compter de la mousson de ’année suivant celle qui suit la septiéme
(9¢ année), selon le document de vente aux encheéres, prise entre les mains des
autorités Adicandesvara du temple, doit bénéficier (au temple). Cet ordre date du

350¢ jour de la neuvieme année.

91. Rajarajaperuvilai, littéralement « grand prix Rajaraja », semble étre le terme désignant la

vente aux enchéres appelée Rajaraja, cf. SUBBARAYALU (2003), s. v. peruvilai.
92. Les signataires figurent dans le méme ordre que précédemment (1. 3).
93. Cette formulation rendrait compte d’un ordre royal regu par Iracamanikkap Pallavarayan

qui est chargé de 'appliquer sur le terrain (informations communiquées par G. VIJAYAVENUGO-
PAL). Sur le mode d’émission, d’exécution d’un ordre royal et ses différentes étapes jusqu’a la
gravure, cf. NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] : 468-469) ; HEITZMAN (*2001 [1997] : 156-158) ;
VELUTHAT (1993 : 139) et ALI (2000 : 172-174).

263



8.3.2 Seconde partie

Une nouvelle inscription, marquée par U et le titre royal (tirupuvanaccakkira-
vartti konerinmaikontan), commence a la fin de la 1. 5. Elle s’adresse aux autorités
et & ceux qui font la surveillance srimahesvara du temple du Seigneur propriétaire
de Tiruttonipuram. Elle énumeére les terres transformées en devadana non impo-
sables de la divinité®t. Parmi ces derniéres (1. 8) il y a un devadana d’Alutaiya
Nayanar. La 1. 9 récapitule le tout : ces terres sont faites devadana non imposables
et ce changement a été signalé & ceux qui définissent les taxes. Les signataires
sont le tirumantira olai Neriyutaiccolamuventavelan, Villavarayan, Amarakon, . ..
Pirutikankarayan, Ilankecuvan, Kankaiyarayan. Ceci date du vingt-septiéme jour

de la dixiéme année.

CEC 9

CEC 9.1 Remarques

L’inscription a été répertoriée comme la suite de ARE 1918 393 (CEC 8) sur
la transcription de I’ASI. Or, elle se trouve sur la face nord du mur d’enceinte,
en-dessous de CEC 11. Elle ne peut étre ni la suite directe de CEC 8 par son
emplacement ni celle de CEC 11 par son contenu. Elle comporte sept lignes sur une
longueur de plus de treize métres. Le début manque. Le texte que nous présentons
est principalement fondé sur I'examen de la transcription. Malgré les couches de
peinture certains passages étaient clairement lisibles in situ en 2005 et en 2006.

Le texte se compose de quatre parties ponctuées par U. Les trois premiéres
forment un ensemble et traitent du changement de statut de terres en devadana,
sur ordre royal, & partir d’une dixiéme année, tout comme dans la seconde partie
de CEC 8. Ces trois premiéres parties sont de syntaxe identique. Elles débutent,

comme CEC 8 . 4-5, par l'expression collumpati précédée d’'un nom attitré au

94. Sur les différents statuts terriens (devadana, tirunamattukkani); cf. NILAKANTA SASTRI
(*2000 [1955] : 576-582).
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datif. La derniére partie (fin de la 1. 3-7) est une inscription indépendante qui date
de la dixiéme année de régne de « Tiripuvanaccakkaravattikal Sr1 Irajarajatevar »,
et dont les commanditaires sont les autorités du temple.

Les datations et les ressemblances avec CEC 8 permettent de dater CEC 9 de

la dixiéme année de regne de Rajaraja III, soit de 1226.

CEC 9.2 Texte

1. lumpati alutaiya nayanarku viruturayapayankaravalanattu nakamankalattu
itaiyurana jayankontacolanallurilum matattaiyana tencattankutiyilum tiru-
namattuk kaniyana nilam utaiyar tiruttonipuramutaiyarkum utaiyar tiruk-
kotikka utaiyarkkum tevatanamum tirappumakaiyalai innilam ivar mari te-
vatanamakavum ... kani marina nilattukkum utaiyar tiruttonipuramutai-
yarkku melarrurana ksatriyacikamanicaruppetimankalattup pirinta vikkira-
macolamaruturil tevatanamana nilamari alutaiya nayanarkku devatanamaka
itta nilam aivelikkum talaimaru tiruvaliyana mummuticolaccaruppetimanka-
lattup palantirappil tevatanamana nilattu utaiyar tiruttonipuramutaiyar ti-
runamattuk ka

2. niyana nilam irupattare irantumavum pattavatu mutal tevatanattu mari
innayanarku tevatanamaka ittu prasatanceytarulina ceyyumpati vantattu
ceyyumpatip patiye innilam irupattare irantu mavum tevatanamaka vittuk
kutukkap pannuvate ippaticcolluvatu U cetikularayarkkuc collumpati utaiyar
tiruttonipuramutaiyarku viritarayapayankaravalanattil tevatanamana nilattu
cervillata nilamari innilattukkut talaimaru itukira nilattukkutalaka tiruvali-
yana mummuticolaccaruppetimankalattut tirappil innayanar tirunamattuk
kaniyana nilam patin onraraiye munru makkani muntirikaic cinnamum patta-
vatu mutal tevatanamaka ittu prasatanceytarulina tirumuka

3. ponattu innilam tevatanamaka vittuk kutukkap pannuvate ippati colluvate
UU kanakarayarkkuc collumpati utaiyar tiruttonipuramutaiyarku virutaraya-
payankaravalanattut tevatanamana urkalil cervallamai marina urkalukkut
talaimaru rajatirayavalanattu vatakavirinallurana etirilicolanmanakutiyil ti-

rappu nilam patte munru makkani muntirikaik kilaru (mava)raiyum pattavatu
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mutal tevatanamaka ittu prasataiiceytarulina tirucakam ? ponattu tirumu-
kap patiye innilam tevatanamaka vittuk kutukkap pannuvate ippati col-
luvatu U tiripuvanaccakkaravattikal $r1 irajarajatevarku yantu pattavatu
ira(ja)dhirajavalanattut tirukkalumalanattut tirukkalumalattu utaiyar tirut-

tonipuramutaiyar ko

4. yil aticante§varar tiruvarulal innayanar koyil Srimahe$varak kankani ceyvar-
kalum cikariyam ceyvanum tevakanmi koyil kanakkanum ivvanaivom inna-
yanar tevatanam vatakavirinallurana etirilicolanmanakkutik kutimakkalukku
irukka niccayittuk kaniyittuk kututta paricavatu innayanarku viritarayapa-
yankaravalanattu tevatanamana nilattuc cervallamaiyil mari parrukku okka
tevatanamitukira nilattukku onpatavatu nal munnurru aimpatinaru itta ni-
naippinpati malaiyappiyarayaraip parru mari ivvuril tevatanamitta nilam 10
3M Q kil Z M1/2 innilam patte munru makkani muntirikaik kilaru mavarai-

yum pattavatu kar mutal

5. katamaiyirukkumitattu munpu ivvuril innayanarku tevatanamana nilam ara-
rai velikkum katamai kollum patikku ivarkalukku kututta kataippatip patiye
veli onrukku nurru irupatin kalamaka vanta nellu irukkavum irukkumitattu
nattukku itta ninaippum akamum peravum ottuppati nel kalattuk kuruni
nanaliyaka vanta nellu taravitupuritiyaka nikkavum nikki ninra nellukku
talaiyakappati kacu itavum kutimaip pottakap pati veli onrukku irukalamaka
vanta nellut taravitupurittane kuttikkai vilaippati kacu itavu(ma)rai nali
koyirperu irukkak katavarkalakavum marru onrum katavatallatatakavum in-
nilam 10 3M Q kil Z M1/2rayum munpu ivvuril tevatanamana nilam 6 1/2

veliyum

6. (aka) nilam 16 1/2 3M Q kil Z M1/2kkum ippatiye cantiratittavara iruk-
kak katavarkalakak kalvettik kututtom utaiyar tiruttonipuramutaiyar koyil
aticante§varatevartiruvarulal innayanar koyil $rimahe$varak kankani cey-
varkalum cikariyam ceyvanum tevakanmi koyirkanakkanum ivvanaivom ip-

patikku ivai koyirkanakku viranamutaiyan eluttu ippatikku ivai koyirkanak-

95. La transcription lit tirumukam mais nous avons lu in situ tirucakam, dont le sens est a

déchiffrer.
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kut tiruninra urutaiyan eluttu ippatikku ivai koyil kanakku punkurutaiyan
eluttu ippatikku ivai koyil kanakku talurutaiyan eluttu ippatikku ivai kanmi
narpattennayirapattan kanakku porkoyilpattan eluttu ippatikku ivai tevakan-

mi mutivalankucolapattan eluttu

7. (ippati)kku ivai ci(ma)he$vara kankanik kanakku kaniccaippakkamutaiyan
eluttu U

CEC 9.3 Résumé

9.3.1 Premiére partie

Cette partie, trés obscure, enregistre trois changements de statut d’une terre. Le
premier est confus sur la question du bénéficiaire : Alui;aiya Nayanar ou le Seigneur
propriétaire de Tiruttonipuram recoit, selon 'ordre royal % « venu », en tant que
devadana une terre de vingt-six veli et deux ma située dans Tiruvali. D’autres
terres et une autre divinité, Utaiyar Tirukkotikka Utaiyar, sont mentionnées mais
leur fonction dans la transaction reste incompréhensible.

Le deuxiéme changement est effectué au profit du Seigneur propriétaire [terrien|
de Tiruttonipuram selon ce qui a été dit a Cetikularayar. Un échange a été opéré
entre les terres de Virutarayapayankaravalanatu et le tirappu de Tiruvali.

Enfin, le Seigneur propriétaire [terrien| de Tiruttonipuram obtient une terre
devadana selon ce qui a été dit & Kanakarayar. Une lecture littérale du passage
enregistrant cette transaction serait : « en échange des villages qui ont été cervillata
nilamari ° dans les villages devadana de Virutarayapayankaravalanatu est donnée
en tant que devadana a partir de la dixiéme une terre tirappu de dix weli trois

makkani muntirikai kil mavarai dans Vatakavirinallur alias Etirilicolanmanakuti ».

96. Sur le champ lexical des ordres royaux voir VELUTHAT (1993 : 74).
97. Littéralement « confisqués sans attache » mais le sens demeure mystérieux. Il en est de

méme pour les expressions similaires cervillamai marina ou cervallamaiyil mars.
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9.3.2 Seconde partie

La dixiéme année [de régne| de Rajarajadeva, empereur des trois mondes, par
la grace d’;&dicandeévara du temple du Seigneur propriétaire de Tiruttonipuram, a
Tirukkalumalam dans le Tirukkalumalanatu du Rajadhirajavalanatu, les employés
du temple (ceux qui font la surveillance $rimahesvara, celui qui fait srikariyam,
et le devakarmi comptable du temple) précisent aux métayers du devadana de
Vatakavirinallur alias Etirilicolanmanakuti comment les taxes doivent étre payées.
Les comptes se référent a un ordre royal du trois cent cinquante sixiéme jour
de la neuviéme année. La phrase finale atteste que cette taxation sur une terre
de plus de seize veli est valable pour 'éternité et qu’elle fut gravée sur pierre.
Ont signé, par la grace d’Adicar_ldeévaradeva du temple du Seigneur propriétaire
de Tiruttonipuram, les surveillants srimahesvara du temple de ce Seigneur, ce-
lui qui fait srikariyam, le devakarm: comptable du temple, ainsi que le comp-
table du temple un propriétaire [terrien| de Viranam, le comptable du temple
un propriétaire [terrien| de Tiruninra(v)ur, le comptable du temple un proprié-
taire [terrien| de Punkur, le comptable du temple un propriétaire [terrien| de
Talur, le kanmi Narpattennayirapattan comptable Porkoyilpattan, le tevakanmsi
Mutivalankucolapattan et le surveillant srimahesvara comptable un propriétaire

[terrien] de Kaniccaippakkam.

CEC 10

CEC 10.1 Remarques

L’inscription, relevée dans ’ARE 1918 390, est gravée sur le mur nord de la
premiére enceinte. Elle date de la dix-huitieme année de Tribhuvanacakravartin
Rajarajadeva. Les données astronomiques ont permis a ’ARE 1918, appendix E,

et ensuite 8 MAHALINGAM (1992 : 551, Tj. 2417) d’identifier le roi comme Rajaraja

268



III et de proposer la date suivante : mercredi 11 janvier 1234 .

L’épigraphe se compose de huit lignes qui couvrent trois meétres soixante-dix.
Elle est détériorée par endroit et recouverte de peinture. Seule la transcription de
I’ASI a été examinée pour notre édition du texte.

L’inscription enregistre la donation par un brahmane de Nalur d’au moins cinq

terres pour établir un jardin a fleurs pour Siva.

CEC 10.2 Texte

1. svasti $r1 tiripuvanaccakkaravattikal srirajarajadevarku yantu 10 8 vatu
makara nayarru purva paksattu dasamiyum putan kilamaiyum perra u...
jadhirajavalanattu tirukkalumalanattu ... caturvetimankalattukkil pitakai

panaman. . .

2. tirunanacampantavatikku kilakku etirilicolavaykkalukku vatakku 6 C 1 ca-
tirattu N AAAA itil tenmerkataiya omam puliyurparpati pa...lai konta N
1A ivvatikkuk kilakku etirilicolavaykkalukku vatakku ikkannarru 4 catirattu
kilakka ...

3. pacalait tiruccirrampalamutaiyan pattan ullittar pakkal vilai konta N AAAm
alalacuntaravatikkuk kilakku acancalan. . .kku vatakku N 4 catirattu merka-

taiya N 4A nikkik kilakkataiya kauvunaccappu pattan pakkal vilai kontu

4. itan kilakku N 6A kilakkataiya ivan pakkal vilai konta N AAm ivvatikkuk
kilakku ivvaykkalukku vatakku 2ntuntattu N. .. merkataiya N 1A nikki itan
kilakkataiya prantur patapatipaka pattan ullittar pakkal vilaikonta N. ..

5. N veliyum utaiyar tiruttonipuramutaiya nayanarkut tirunantavanappura-
makka kututten nalur matevapattanen totticeykku kilakku otampokikku me-
rku campantaperumanenru per kuvap patta tirunantavanam kuli 2 100 5 10

ikkuli iru ...

98. Cette date est confirmée par le programme informatique « Pancanga » mis en place par

MM. YANO et FUSHIMI et disponible sur <www.kyoto-su.ac.jp/~yanom/pancanga>.
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6. aimpatum en cantanattaril en kanusan tillainayakarum manikkakkuttarum
intat tirunantavanam ceytu utaiyar tiruttonipuramutaiyanayanar tiruppu-
mantapatte tiruppallittamam panimaravum ivarkalukku jivanasesamakak-
kututte ...

7. mikutike ...m ikattuppallum kontu ittirunantavanam ceyyum tillainayakar-

kum manikkakkuttarkum . .. ten ivakalukkup pinpu cimake§varare tiruttontu

8. nalur ...nen

CEC 10.3 Résumé

« Que la prospérité soit »! En la 18° année [de régne|] de Srirajarajadeva,
empereur des trois mondes, le mois de Makara, le dixiéme jour de la quinzaine
claire, mercredi, ... des terres, au moins cinq (pour un total d'une wveli 1. 5),
acquises aupreés de différentes personnes, dans le hameau Panaman... a 'est du
...caturvetimankalam dans le Tirukkalumalanatu du Rajadhirajavalanatu, ont été
données au Seigneur propriétaire de Tiruttonipuram par le donateur Matevapattan
de Nalur®® pour faire un jardin.

De plus, ce dernier donne une terre de 250 kuli, nommée Campantaperuman
et située a lest de la terre totticey et & l'ouest du petit canal (otampoki), a
Tillainayakar et Manikkakkuttar '°°, parmi sa descendance, en tant que terre pour
vivre. Ces derniers sont tenus & cultiver le jardin et a fournir en guirlandes le
mantapam de fleurs du Nayanar propriétaire de Tiruttonipuram. La fin du texte
précise qu’aprés eux, aprés leur mort (7), ce service au temple devra étre pris en

charge par les srimahesvara.

99. Nous n’avons trouvé aucune information sur ce donateur. Mais il est intéressant de constater
que les terres acquises par ce brahmane appartenaient & d’autres brahmanes de ce hameau de

Tirukkalumalanatu.
100. Leur parenté est peut-étre signifiée par le terme kanusan dont le sens est obscur.
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CEC 11

CEC 11.1 Remarques

L’épigraphe, relevée dans 'ARE 1918 389, est située sur le mur nord de la
premiére enceinte, au-dessus de CEC 9. Elle date de la vingt-quatriéme année de
Tribhuvanacakravartin Rajarajadeva. MAHALINGAM (1992 : 551, Tj. 2418) iden-
tifie ce roi comme Rajaraja III et date le texte de 1240.

Le texte de I'inscription — comportant quatre lignes sur cinq meétres trente —
que nous proposons est établie sur le seul examen de la transcription de 1’ASI.

Le texte enregistre un don de terre par un natif d’Anankur afin de faire un

jardin a fleurs pour Siva.

CEC 11.2 Texte

1. svasti $r1 tribhuvanascakravattikal Srirajarajadevarkku yantu 2 10 4
kumpa nayarru purva paksattu pancamiyum tinkal kilamaiyum perra a. . .ttu
nal brahmade$am tirukkalumalattu kavuniyan civatavanavasa tiruvagni-
Svaramutaiyanum ivan tampi tirunattapperumanum ivan paryai antanan-
kaiccanip

2. pakkal natuvilnattu anankur vayiranallulan araiyan purritankontan inrai
nalil kacu 2 1000kku vilaikontu utaiyar tiruttonipuramutaiyarkku tiruppallit-
tamat tirunantavanamaka tirunamattu tirivittuppukunta piramanappati cut-

tamalivatikku kilakku iraje

3. ndiracolavaykkalukku vatakku irantankannarru mutal catirattu terkatainta
aru mayvil karaik kollaiyil tenkilakkataiya turavil pati utpatak kontu vitta
kollai kuli 2 100 6 10 ikkuli irunurru arupattum tirunantavanappuramaka

vittamaikku anankuru

4. taiyan araiyan purritankontan eluttu U
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CEC 11.3 Traduction

Que la prospérité soit ! En la 24° année [de régne| de Srirajarajadeva, empereur
des trois mondes, le mois de Kumpa, le cinquiéme jour de la quinzaine claire, lundi,
dans [le naksatra] ... 1"

Auprés du kavuniyan Civatavanavasa Tiruvagni§varamutaiyan du brahmadeya
Tirukkalumalam, de son frére cadet Tirunattapperuman et de son épouse Antanan-

102 pyrritankontan Vayiranallilan Araiyan d’Anankur dans le Natuvilnatu

kaiccani
a acheté, aujourd’hui, pour 2000 kacu, et a donné [au total] un verger de 260
kuli en tant que jardin pour [faire] des guirlandes pour le Seigneur propriétaire
de Tiruttonipuram, selon le document 9. [Le jardin est situ¢| a l'est de la vati
Cuttamali, au nord du canal Irajendiracola, dans le premier carré du deuxiéme
canalicule, et inclut la moitié¢ du puits [qui se trouve| au sud-est dans le verger
karai des six ma au sud. Pour le don de cette terre de jardin de deux cent soixante

kuli a signé Purritankontan Araiyan un propriétaire [terrien| d’ Anankur 104,

CEC 12

CEC 12.1 Remarques

L’inscription, relevée dans ’ARE 1918 391, est située sur le mur sud de 'en-

ceinte principale. Elle date du régne de « Chakravartin Perunjingadeva » que MA-

101. Les données astronomiques ne permettent pas de vérifier la date exacte. En effet, il sem-
blerait qu’il y ait une erreur d’aprés 'ARE 1918, appendix E. Toutefois avec le programme

« Pancanga » nous pouvons suggérer le lundi 30 janvier 1240.
102. La terre a été acquise aupres de brahmanes qui appartiennent au gotra Kavuniyan (cf. ORR

2004 : n. 7 sur ce gotra). Tiruvagni$varam est trés probablement la localité, le temple ou le liriga,

situé a quelques centaines de métres au nord-est de Cikali.
103. Ce document est qualifié de tirunamattu tirivu ittup pukunta mais sa signification demeure

inconnue.
104. A notre connaissance, cet individu ne figure pas dans d’autres épigraphes. Il est un proprié-

taire terrien possédant le titre d’Araiyan. Cependant, il est curieux de remarquer que ce donateur
est le seul signataire de 'acte. Cela suggére-t-il qu’il jouissait d’une quelconque autorité au niveau

du temple ou de la localité?
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HALINGAM (1992 : 552, Tj. 2425) identifie comme roi pallava le Katavar Kopperun-
cinka IT en proposant la date approximative de 1243 1%, Elle a été publié¢e dans
SII 12 253 avec le commentaire suivant : « In this damaged inscription the regnal
year is lost. Some of the inscribed slabs are also missing. It seems to record the gift
of a garden, free of taxes, in Akkur, to the Padimattar of the temple of Mahasastan
Peruvembudaiyar by (the authorities) of the temple of Tiruttonipuramudaiyar ».

Cette inscription contient dix-neuf lignes sur trois métres. La derniére ligne
manque dans la publication et elle est illisible sur la pierre. Nous n’avons pas
retrouvé la transcription a Mysore.

Trois des employés du temple qui figurent parmi les signataires apparaissent
aussi dans CEC 9 1. 6. Ainsi, nous pensons que ce texte date de la premiére moitié

du XI111@ siécle.

CEC 12.2 Texte

1. ...ravattikal ér1. . .peruficinkatevarkku % yantu .. .[nayarru| purvapaksattu
pratha|maiyum| canikkilamaiyum perra [puca|ttunal $rirajadhirajavalanat-

tut

2. .. .tayar ..."%"puramutaiyar kolyilk|kanakka ... tirukkatalukku eluntarulic
ceyta amaittanaraya

3. .. .kat... cattan peruvemputaiya . . .rkku icaivutittuk kututta paricavatu | |¥|
utaiyar tiru

4. ...ya...tiruvaliyana etirilicolaccaturvve[timan|kala . . . pirinta enveli akkuril

ataman|ka| '%la virac|o]lanar

105. Kopperuncinka, qui se revendique de la dynastie pallava, a affronté et emprisonné Rajaraja
ITI. 11 semble qu’il y ait eu deux chefs de ce nom mais les informations dont nous diposons &
leur sujet sont limitées. Cf. NILAKANTA SASTRI (¥1998 [1975] : 7, 213-214) et YOUNGER (1995 :

142-143) pour un bref compte rendu de leurs activités a Citamparam.

106. ...ravattikal ér1...peruncinkatevarkku : en gras dans la publication.

107. SII 12 253 note : « The gap may be filled up with the letters tiruttoni ».

108. SII 12 253 note : « The letter ka is engraved below the line ». L’aksara ka est en écriture

tamoule dans la publication.
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10. ...

11.

12.

13.

14.

15.

16.

..tta...vemputaiyar tirunamattukkaniyakak konta a...nru perkuvappatta
nilam pottakappati N AAAA in

... araikkanikkum tevatanakkatamaiyum puravu. .. iru...maiyum ceytal pe-
ruvatonrumillai enrum
..nna. . . vi[lai|nilattile atalum . . .yar eluntaruli iru. . .taiva. . .rra iraiyiliyakac

cilanilam peravenum yenrum inta

. |rajadhirajavallanattu % tirukkalumallal... ippati ...vanenrum aruliccekai

...ya murkuritta irantu v|e]li ... pottakappati nilam ettumakka

...ranatte. . .rukkalumalattu tirunamattukkaniyil ivarkku kaniyum iraiyili-
yu(m)maka [vitta| cuttamallivatikku kilakkum rajendracolavaykka
castanperu[vemputaiyalr 1°[tiru|[k*|koyil vilakakkantattu yintap peru-
vempuutaiyar eluntarulliyijrunta koyillum tirumurrattukkum pe. . .kkum yin
[ta]paricavatu ...maka vitta ur N kuli 2 100 yikkuli yirunurrinal N AAAAA

yinilam kani araikkanikkilkalum yinta ... cattan peruve ...

tu ivar eluntaruli...matto|t|tamaka kututtom | |*| innilattu menokkina ma-
ramum kilnokkina kinarum marrum epperpatta urimaikalum a

kappatak. . .vutakavum | |*| inilattukku [otaiyile]... payirkko|llakkata|vata-
kavum [ |*| N kani araikkanik kilkkalum cantiratittavaraiyum yivar . ..

yiraiyiliyum ...cammatittu icaivutittuk kututtom mahaca|staln peruvem-

111

putaiyar koyilp patimattarku ' utaiyar tiruttonipuramutaiyar tirukkoyi. . .

tom | |*] ippati . . .kkanakku kanpurutaiyan cimahe$varappiriyan eluttu | |*|
ippatikku ivai koyil kanakku viranamutaiyan tiruvekampappiriyan eluttu | |*|
ippatikku i. ..

12 [ )%|

kanmi por|koyilpattan e|luttu ippatikku ivai koyil(k) kanakku virana-

mutaiyan tiruttonipuramutaiyan eluttu | [*| ippatikku ivai viranamutaiyan

panaittalumpan e. ..

109. Conjecture personnelle.

110. Conjecture personnelle.

111. patimattarku : en gras dans la publication.

112. Conjecture personnelle car le nom de cet employé du temple se trouve dans la seconde

partie de CEC 9. 1. 6.
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17. tikku ivai ka. . . eluttu | |*] ippatikku ivai koyilk kanakku tiruninravurutaiyan
eluttu | |*| ippatikku ivai tevarkanmi mutivalankucolapattan eluttu | |*|
ippati ...

18. varkanmi til. . .n eluttu | [*] i ...va cimahe$varakankani koyil kanakku mam-

pattalaiyan eluttu | |*| ippatikku ivai $rikari

CEC 12.3 Résumé

Le texte enregistre un don de terres des employés du temple de Tiruttonipuram
aux patimattar d’'un temple de Cattan pour que ce dernier parte en procession
jusqu’a la mer. Ces terres se trouvent dans Tirukkalumalam et a Akkur, et auraient
été données car elles n’étaient pas rentables pour le temple de Tiruttonipuram.

Les employés signataires sont le comptable du temple Cimahesvarappiriyan un
propriétaire [terrien| de Kanpur, le comptable du temple Tiruvekampappiriyan
un propriétaire [terrien| de Viranam, le kanmi Porkoyilpattan, le comptable du
temple Tiruttonipuramutaiyan un propriétaire [terrien| de Viranam, le comptable
du temple Panaittalumpan un propriétaire [terrien| de Viranam, ..., le comptable
du temple un propriétaire [terrien| de Tiruninravur, le devakarmi Mutivalankucola-

pattan, ..., le comptable du temple et surveillant $rimahesvara Mampattalaiyan,

CEC 13

CEC 13.1 Remarques

L’inscription, relevée dans ARE 1918 394, date de la dix-neuviéme année de
régne de « Sakalabhuvanachakravartin Kopperunjingadeva » que MAHALINGAM
(1992 : 552, Tj. 2423) identifie comme Kopperuncinka II. Elle se situe sur le mur
est de la premiére enceinte, au sud du pavillon d’entrée. Elle a été publiée dans SII
12 210 qui la date, selon les informations astronomiques, du mercredi 24 janvier
1263.
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Le texte publié est lacunaire et la conclusion en est cachée par la construction

du pavillon d’entrée. Il se compose de onze lignes qui s’étendent sur environ deux

metres cinquante.

L’inscription enregistre une donation de terres pour nourrir Siva par un certain

Tevarkaltevan un propriétaire [terrien| de Kutalur dans le Jayankontacolavalanatu.

CEC 13.2 Texte

1.

10.

svasti $r1 sakalapuvanaccakkaravattikal Srikopperuncinkatevarkku yantu 10
9 tavatu makaranayarru purvvapaksattu caturdasiyum budhaln] .. .|tu]
tiruk. . .

tu ven|naiyur|nattu olaiyamankalattu kani utaiya jayankontacolavalanattu
kutalurutaiyan tevarkal tevan '3 .. .tanta [ni]...

pallavarayar pakkal vilaikonta kacil venkulayan enru perutaiya nilattukku

kilparkellai culai ativay|k|. . .varampuk ...

inta atkontavilliyen nilattukku terkkum innankellaiul natuvupatta nilajm*|
2A itil kilakkataiya tati on...palacca ...

nka vittu pakalaparanan enru perutaiya nilattukku kilparkellai perurkilavan

periyatevar nilattukku merkkum i...takkum ...

. pperarrukkum maturantakapperarrukkut terku|m| innankellaiyul natuvupat-

ta N 1AAm terkilppukala. . .nenru pe. ..

lukku vatakkum melparkellai utciruvaykkalukkuk kilakkum vataparkellai cu-

ralur kilavan vaykkalukkut (t)e. ..

. ur vilukkattuppati pottakam errivanta nilam innayanarku tiruppari. .. amu-

tuceytarula tirunamattukkani aka kututte(ta)n [ku]. ..

. laiyurutaiyan tiruccirrampalamutaiyan atkontanayakane|n*| elu[ttenrum| in-

nilam intak kutalurutaiyan atkontavil ...

akalankap pallavarayane nenrum ippati ariven [kullaiyurutaiyan puli[yur| ut-

tamacolane nenrum ippati ariven kulaiyuru(t)ai. ..

113. Le titre royal, 'année de régne et le nom du donateur sont en gras dans la publication.
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11. natap pallavaraiyane nenrum ippati ariven pancavanamateviyana kulottunka-

colaccaruppetimankalattu [aJcuri mahadevabhattane . ..

CEC 13.3 Résumé

« Que la prospérité soit » ! En la 19° année [de régne| de Srikopperuficinkatevar,
empereur de tous les mondes, le mois de Makara, le quatorzieme jour de la quin-
zaine claire, jeudi; Tevarkaltevan, un propriétaire [terrien| de Kutalur dans Jaya-
kontacolavalanatu '**, qui posséde une propriété & Olaimankalam dans le Vennai-
yurnatu, donne des terres, acquises auprées d’autres, en tant que tirunamattukkansi
au seigneur pour qu’il mange.

Une présentation originale des signataires s’organise autour de la formule :
wppati ariven Xen enrum qui peut signifier « moi, X, reconnais ceci ». Ont ainsi
signé Atkom;anéyakar_l, un propriétaire [terrien| de Tiruccirrampalam ... un pro-
priétaire [terrien| de Kutalur ... Akalankap Pallavarayan, Puliyur Uttamacolan
un propriétaire [terrien| de Kulaiyur, ... un propriétaire [terrien| de Kulaiyur
...natap Pallavaraiyan, Acuri Mahadevabhattan de Pancavanamatevi alias Kulot-

tunkacolaccaruppetimankalam °.

CEC 14

CEC 14.1 Remarques

L’épigraphe, relevée dans ARE 1918 395, date de la dix-neuviéme année de
régne de « Sakalabhuvanachakravartin Kopperunjingadeva » que MAHALINGAM
(1992 : 552, Tj. 2423) identifie comme Kopperuncinka II. Elle se situe sur le mur

est de la premiére enceinte, au sud du pavillon d’entrée. Elle a été publiée dans

114. A notre connaissance, aucune concordance de ce nom n’a été trouvée en dehors de CEC

14.
115. 11 est intéressant de constater qu’au moins trois des signataires sont associés a Kulaiyur et

que 'un d’eux est originaire de Pancavanamatevi alias Kulottunkacolaccaruppetimankalam qui
se trouve dans Vennaiyurnatu (ARE 1918 528, 529 et 538).
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SIT 12 211 qui donne le résumé suivant : « It is connected with the previous ins-
cription and registers a grant of land as tirunamattukkani in élaiyémaﬁgalam
situated in Vennaiyurnadu, a subdivision of Rajadhirajavalanadu, by a certain
Singaravalamudikavittan. Olaiyémaﬁgalam may be identified with the village Oli-
yamputtur in the Shiyali taluk of the Tanjore district ».

L’inscription est située en-dessous de CEC 13. Elle est trés lacunaire et se
compose de neuf lignes qui s’étendent sur environ deux métres cinquante.

Le texte enregistre une donation de terres par un certain Ilantevan Ponnampa-
lakkuttar Cinkaravalamutikavittan. Le donateur de CEC 13 Tevarkaltevan un pro-
priétaire [terrien| de Kutalur est mentionné, ainsi que la terre qu’il a donnée dans
I’Olaimankalam du Vennaiyurnatu.

La subordination de CEC 14 & CEC 13 (emplacement, datation et contenu)
permet de dater le texte de 1263.

CEC 14.2 Texte
1. svasti $r1 cakalapuvanaccakkaravattikal §r1 kopperuncinkatevarku yantu 10
9lavatu tailmatan tiyati pati(n)nenrinal uyyakkontarvalanattu ampar. ..

2. ilantevan ponnampalakkuttar cinkaravalamutikavittanen | |*| [en] per|al] ja-

yankontacolavalanattut tiruvalanturnattuk kutalurutailyan] ...

3. lal nan kututta nilamavatu | [*| innayanar tevatanam rajadhirajavalanattu

vennaiyurnattu olaiyamankalattu enkal mutaliyar pakkal kutu[tta] ...

4. ... paykira utciruvaykkalukkuk kilakkum kuncaramallavilakattukkut terkum

innankellaiyul natuvupatta mikutikkuraivu ullatankat ta[ti] u. ..

...nalliyai mutukannakakkontu ampar aruvantai arayan ...vvalva. ..
utpatat tirunamattikkaniyakak kutukkak kutalurutaiyan tevarkalteva ...
...tattirunamattukkaniyakak kututtamaikku ivai kutalurutaiyan tevarka ...

ippati ariven [perum|perutaiyan ... a|nta|pillaiye nenrum ippati . ..

© %o N o o

. ...8varamutaiyar koyir tevarkanmi parattuvaci alakiyacolappirama. ..
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CEC 14.3 Résumé

« Que la prospérité soit » ! En la 19¢ année [de régne| de Srikopperuiicinkatevar,
empereur de tous les mondes, le dixiéme jour du mois de Ta:. Le donateur Ilantevan
Ponnampalakkuttar Cinkaravalamutikavittan ' donne une terre qui est liée & un
propriétaire [terrien| de Kutalur du Valanturnatu dans le Jayakontacolavalanatu.
Il semble que la transaction s’effectue en présence du mutalt du donateur dans
I’Olaimankalam du Vennaiyurnatu (1. 3). Il est question aussi de tuteurs mutukkan
qui agissent pour autrui (1. 5).

Les signataires apparaissent sur le méme modéle que CEC 13. Sont présents,
entres autres, Tevarkaltevan un propriétaire [terrien| de Kutalur, ... un proprié-
taire [terrien| de Perumper. . . Antapillai, ... Parattuvaci Alakiyacolappiraman de-

vakarmi du temple du seigneur. . .

C. Galeries intérieures

CEC 15

CEC 15.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans ARE 1918 371 qui la date du seiziéme jour du
mois de Karttikai de I’année cyclique Rudhirodgari. Le rapport place 1’épigraphe
sur le mur nord de la galerie autour du temple principal, et précise que 'année
1300 donnée (1. 1) est une erreur pour 1306, datant ainsi le texte de 1384.

L’inscription n’a pas été identifiée et localisée in situ a cause des épaisses
couches de peinture. Cependant, selon la transcription de Mysore, le texte daterait

du quatorzieme jour du mois de Karttikai.

116. Ce donateur, sauf erreur, n’est pas mentionné ailleurs.
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CEC 15.2 Texte

1. 1000 3 100 utirorkari varusam kattikai matam patinalan tiyati tirunanacam-
pantan [pattam| kamuku vaittarai kil[ppayir|kku na .. .ttu|kku|tutta patikku
.. .taruvaittu vet .. .kamavum aruttu kutu|kka| katavataka|vu]m ka|rppit|ten
...nkalaka kilpayira ...ralavum

2. kamuku palamanal onru pattalyu|m pera katavakavum tenamaram pala ivai
[10.] ilamariyati pera katavakavum kutivaram onru pata ...kaiparru pala
upa ...kaparayuntakil na ...na ...pin [ci|patame nayinan alutaiyapillaiyar
cipatame .. .tala.etta

3. yuntakil cipatta .. .Ipattatu patakavakavum alutaiyapillaiyar patame kavalai

CEC 15.3 Résumé

En I'année Utirorkari 1300, le quatorziéme jour du mois de Karttikai, un cer-
tain Tirunanacampantan pattan ordonne a ceux qui ont planté les aréquiers d’of-
frir des noix d’arec. Il est aussi question de cocotiers et de jacquiers. Le texte
continue sur une imprécation et la donation est placé sous la protection des pieds

d’Alutaiyapillaiyér.

CEC 16

CEC 16.1 Remarques

Selon ’ARE 1918 370 I'inscription se trouverait sur le soubassement nord de la
galerie intérieure. Elle daterait, en ére Saka, de 1313, de ’année Prajapati, du mois
de Makara. Le rapport propose ainsi la date du vendredi 29 décembre 1391.

Nous n’avons ni identifié ni localisé le texte in situ.

CEC 16.2 Texte

1. svasti $r1 cakaptam ayirattu munnurru orupattu munril me|l cellaninra

praljapalti varusam makaranayarru purvabhaksattu tritikaiyum vellikkila-
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maiyum perra |cal[t|aiyattu [nal] ... tonipuramutaiyarum nayanar alutaiya
[pil|laiyana .. .rulinapati . .. aticante§varan arulal tirumancana . . .tayar .. .ttu

B 1

2. tirunanacampantan tirumatamaka vatakkil matamaka natakka kututta vata-
terku . . .ruvitikku merkkum vatakkum civakamacuntaripperu . . .[lu|n[kai]kku
ka ... nankellaikku ulppatta manai kol patinalum matamum matappu . . .kka-

taiyumakavum i ...matattu

3. kku matappuramaka kututta kilakku vatakal umapatinalluril kututta nilam
narpa[tum]avum inta matamum tamakku paramparamaka tanta alavukku

nammu . ..lavum aticantecuran arulal tiruttonipurappiriyan matattu

4. valattu valvittarku putanamakavum umapatinalluril vitta N 8 M Nlam ettu-
mavukkum ivai tiruttonipurappiriyan eluttu inta nilam 4 10 8 mavum nayana
... pillaiyarkku tirumancanattukku ca[ttu|ppatikku ...lavum cella|mila| ...

kututtamaikku ivai [tiru|man|canamallakiyan eluttu U

CEC 16.3 Résumé

Le texte date de 'année [cyclique| Prajapati qui restait sans aller plus haut
que mille trois cent treize, le mois de Makara [Pusya, Tai|, le troisiéme jour de la
quinzaine claire, vendredi, le jour du [naksatra] Catayam. Il est question du bain
du Seigneur de Tiruttonipuram et du Seigneur Alu‘gaiyapillaiyér en invoquant la
grace d’Aticanteévaran. Une terre de quarante-huit ma a été donnée au nayanar
Alutaiyapillaiyar pour que soit offert le bain sacré. Ceci a été signé par Tirumaifica-
namalakiyan. Ce lot de quarante-huit ma se compose d’une terre de quarante ma
correspondant & un jardin de monastére (matam) a Umapatinallur (1. 3), et d’une
terre de huit ma, toujours & Umapatinallur, donnée par un certain Tiruttonipurap-
piriyvan « a Celui qui fait grandir et vivre le matam ». Cette transaction avait été

signée par Tiruttonipurappiriyan (. 4).
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CEC 17

CEC 17.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans ’ARE 1918 373 et localisée sur le soubassement
ouest de la galerie intérieure. Le texte est trés précis quant a la date mais la date
exacte n’a pu étre reconstituée par le rapport. L’année peut étre 1393 ou 1394.
Notre édition repose sur la transcription de I’ASI. Le texte enregistre un don de

terre fait au bénéfice de différents membres du temple et du monasteére.

CEC 17.2 Texte

1. svasti Sriman mahamantaliSvaran purva daksina uttara samuttiratipati
sriviraharihararayan kumaran sriviraviruppana utaiyarku prthivirajyam
cellaninra Sakaptam 1000 3 100 10 5 n mela Srimukhavarsam marggasira
$uddha pancamiyum $u ... kattikaimatam 2 10 5 ... colamantalattu kave-
rilkkum| kollitattukkum natuppatta parru rajadhiracavalanattu kilakku va-

takalanu .. .ttillaivitankanallur ataippinpati

2. N6 10 Vkku N 2 100 4 10 M nayanar alutaiyapillaiyarku N 10 Vkku N 4 10
M bharadvajigotrattu apastambha sutrattu kamukai arunagiri§ivarku
ivvur nattamutpata matappuram N 2 10 Vkku N 8 10 M inta gotrattu inta
sutrattu ramanadhabhattarku bhudana tanti .. .niSrarku N 5 Vkku N
2 10 M cikali tirunerimalikai matattu mutaliyarku matappuram N 2 10 M
pujakalasvami tirunanacampanta pantitarku putanatantiraiyil

3. kku N 2 10 M tevakanmi kasyapan kalikarpakapattarku putanatantiraiyilikku
N 210 M aka N 6 10 V manul N 2 100 4 10 M innilam irunurru narpatu
mavum sarvadanyamaka candradityavaraiyum natattikkolla itukku viro-
tanceytarun ... cempilum vettikkolla ippatikku dharmmacatanappattaiya
kututtamaikku
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CEC 17.3 Résumé

Le texte est daté en année Saka de 1315 en cours pendant le régne (prthivira-
gyam) du seigneur Viraviruppana, fils de Viraharihararayan qui est le chef de la
mer & l'est, au sud et au nord, grand chef de la province (mahamantalesvara).
Nous sommes en I'année [cyclique] Srimukha, le cinquiéme jour clair du [naksatral
Margasira, le 25°™¢ jour du mois de Karttikai. Le don est localisé entre le Kollitam
et la Kaveri du Colamantalam, dans la région (parru) de Rajadhiracavalanatu. Il
s’agit d'une terre de 60 veli, soit de 240 ma, selon les limites de Tillaivitankanallur.

Cette terre est partagée ainsi :
1. une terre de 10 veli soit 40 ma pour le nayanar Alutaiyapillaiyar,

2. une terre de 20 welt soit 80 ma de jardin du matam incluant le hameau
(nattam) de ce village pour Arunagirisiva de Kamukai de 'école (sutra)

apastamba et de la lignée (gotra) Bharadvaji,

3. une terre de don (sans) taxe [de 10 veli soit 40 ma] pour le bhattar Ramanadha

de la méme lignée et de la méme école,
4. une terre de 5 wveli soit 20 ma pour ...,

5. une terre de 20 ma de jardin du matam pour le chef (mutaliyar) du monastére
(matam) Tirunerimalikai de Cikali,

6. une terre de 20 ma comme terre de don sans taxe pour 'officiant des services
(Pujjakalasvami) pantitar Tirunanacampantar,

7. et une terre de 20 ma comme terre de don sans taxe pour le surveillant
(tevakanmi) bhattar Kalikarpaka Kasyapan.

La récapitulation du don se trouve 1. 3 : une terre de 60 wveli soit 240 ma, terre
exemptée (sarvadanyam) de toute taxe, doit étre mise en fonction tant que durent
la lune et le soleil. L’imprécation est suivie de 'ordre de graver ce texte sur cuivre

et de la signature d’un certain Dharmmacatanappattan.
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CEC 18

CEC 18.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans ’ARE 1918 400 et localisée sur le soubassement
sud de la galerie intérieure. Elle a été datée du mercredi 6 mars 1398. L’édition

qui suit reproduit la transcription de I’ASI.

CEC 18.2 Texte

1. ... viruppana utaiyar prthivirac(ciyam panniyarulaninra) $akapdam (1000
3 100) 10 9 nmel collaninra 1§varavarusam pankuni matam 10 1 U cikariyam
cunampakkattu kaciyapan (t)e(y)vanayakar peril nam pattarkku ilakkaikku
.. .kakku nellu kalam antu onrukku putavai mutalukku panam muppatukkum
koyilil nilam cerkkum mariyati nellukkurunikkum putavai mutal . . .nataikko-
lal

2. ...N ... 10 2 innilam pannirantu mavukkum ...m nellu ...l pon mutalum
upatikku kollum nellum tiruppanippana vicam matam palavari putuvariyum
marrum epperppatta anaittu upatiyum innilattukkukkollum iraiyilikanikkai-
yum utpata tanta alavukku innilam pannirantu mavum kamuku toluntu ta-

rumapucenkalunir utpatattam ventum payir ceytu kontu iv ...

3. likatintacolap piramarayar eluttu ivai ne ...kamukanayakapattar eluttu ivai
cimu . . .nayaran eluttu ituvum ivar makanum cikariyum kacipan mutaliyark-
ku ilakkaikku ivvuril ulavanal cetta N akata ... varanappiriyan eluttu

4. ...yar ceyamal kitaikkaiyinal itu tamakku tiruvaymolintarulina atciyaka tan-
tarulina a(la)vukkuntilaralamarakaka . ..ttu tirumantapamum ceyvikkavum
inta tirumantapattile . .. arula ippatikku candradittar ulla alavum natakka

...mu.ku.ivai ponnampalakkuttan eluttu

5. ... pattan eluttu ivai Srimahe$varamuta . . .tu ivai koyil (kan)kanakku tiru-

vatiyapatta ... eluttu
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CEC 18.3 Résumé

Le texte est daté de « quand régnait Viruppana Utaiyar ..., en 'année Saka
1319, de Iannée |cyclique] Iévara, le 11° [jour] du mois de Pankuni ». Cette ins-
cription semble traiter des différents composants du salaire (ilakkai) des offi-
ciants : riz non décortiqué (nellu), vétement (putavai) et argent (panam). Le texte
précise 1. 4 qu'il faut faire faire un mandapa sur une terre liée & un ordre (#i-
ruvaymolintarulina atciyaka tantarulina). Les signataires semblent étre des officiers

du temple (cikariyam, pattar, kanakku, etc.).

CEC 19

CEC 19.1 Remarques

Le texte, relevé dans ARE 1918 372, date d’un jeudi de la quinzaine sombre du
mois de Tula (Asvina) de année Siddharti. Il se trouve sur le soubassement de la
galerie ouest. L’édition se base seulement sur I’examen de la transcription de I’ASI

qui ne reproduit pas la quatriéme ligne.

CEC 19.2 Texte

1. svasti Srimatu svasti $r1 sittarddhi varusam tulanayarru aparabhaksat-
tu viyalak. .. nal tirukkalumalam ullur parratai enkal |kani| atciyil parratai
kutimakkal peral ullamutalukku enkal peral koyil kavamu|r|ikkollukira inna-
yanar periyanayanarkku pati ... nayanar alutai ...kkal ulla mutal kututta
alavukku parrataikkutimakkal ...taravu elutikkolla tirukkalumalam ulluril
tirunamattukkani nikki enkal kaniyana nilattil

2. kuti ninkata tevatanamaka cerkka N 100 10 M itil tirukkulanayanmar er. . .10
M nikka N 100 m kotankutiyil tirunamattukkani nikki enkal kaniyana nilam
muppatu muppatu ma aka nilam nurru muppatu ...l kulottunkacolabrah-
marayarkku kantu ilakkaikku vitta N 2 10 M kki N .yirkku tiru ...ttukku
kollumariyatiyil mattal irukalanellum .. .ta ...yakkolla inta nilam ulanta me-

lum enkal kaniyil kutininkattevatanamaka maka certtukkollum
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3. nilattukkum immariyati kolin utaiyar tiruttonipura . .. alutaiyapillaiyar koyi-
lukkum mutalum elutitaravukkum eluttu ittuppota ippatikku cantiratitta
...yum natakka itukku virotanconnaruntatil nayanar alutaiyapillaiyar tiruva
.. .tuvettikkututtom ivai matalan kalikatintacolabrahmarayan ...matalan
kulottunkacolabrahmaravan eluttu ivai matalan cempiyanbrahmarayan
eluttu ivai matalan kanakasabhapatibhattan eluttu ivai bhradvaji (?)

karikalacolabrahma .. .natiyaka vinotabrahmarayar ...

CEC 19.3 Résumé

L’épigraphe enregistre un don de terre pour le temple du Seigneur de Ti-
ruttonipuram et celui d’Alutaiyapillaiyér. Il s’achéve sur une imprécation et la
signature de plusieurs brahmanes (Matalan Kalikatintacolabrahmarayan, Matalan
Kulottunkacolabrahmarayan, Matalan Cempiyanbrahmarayan, Matalan Kanaka-

sabhapatibhattan, Bhattmaji Karikalacolabrahmarayan, ... Vinotabrahmarayar).

CEC 20

CEC 20.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans 'ARE 1918 396. Elle se trouve sur le mur inté-
rieur de droite du pavillon d’entrée du temple principal de Siva. Elle se compose
de vingt-deux lignes qui courent sur deux meétres. Les données astronomiques per-
mettent de dater le texte du mercredi 29 octobre 1488. L’édition proposée est
basée sur I'examen de la transcription de 1’ASI, des clichés de G. RAVINDRAN de
I’EFEO et de la lecture in situ avec G. VIJAYAVENUGOPAL. Nous remercions A.

GRIFFITHS pour la lecture de la formule de protection en vers sanskrit (1. 19-20).

CEC 20.2 Texte

1. svasti ér1 Sakapptam 1000 4 100 10 .... cella ninra kilaka sanvat
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S N A

10.
11.

12.
13.
14.

15.
16.

17.

18.

19.
20.

. sarattu tulanayarru kisnapaksattu puta|n|varamum perra [makaranaksat-

tirattu|

$riman pattukkattari pasapayankara matiyatamannar mana|mana| kanci-

pura

varadhi$vara koneridevamaharaga cikali koyil tanattarku tankal

| koyil cirmai sarvamum mannyam aka natakkumpatiyum karpittu
irantarrupparru cirmaikku kurukularaya itta muriyilum kuta

kutamal muripirinta ninrayam akaiyale ammariyyatile pattataicattama kal

vettivari paraiyavari ullitta vakaiyum sarvamannyam aka natakkum pati-

yum tankal
tankal koyil cirmaiyana vatakaverinallur kilnarkorrankuti tirunavukkaraca
nallur vitunilam kiranallur vitunilam ullittavakaiyile narpattu iruveli ni

lam pannaiyakappatintu natantu vantatu enra patiyale anta urkal munpu

pole
le koyil pantarattile kantukollum patiyum munne karpittu inta nilattuk
ku attavanai puravarikku kanakkal untananana kurukula irayan peril kutta

kaippati mutalile celavittu sarvamum mannyam aka natakkumpati karpitta

alavukku im
mariyatayile inta vakaikku untir ana pon koyil pantarattile kantu ko

ntu pucai tiruppani talvara natatti onrukkum ancamal irukkavum ....yaruvo-

tara?

lai yovalacacantaicativariyin vari sarvamum mannyamaka kalluvettu vittu
pucai

tiruppani talvu ara natattavum U caruvamum maniniyamaka kalluvetti nat-
tikkontu pu

cai tiruppani natatti onrukkum ancamal irukkavum U ... danapalanayo

rmmadhye danat $reyonupalanam||danat svargamavapnoti palana-

daccyutam padam|$subhama
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21. stu irunkolapantinatu vankaramutaiyar puspavanapperumal kurukularayar

perale carvama

22. nnyam aka nirupam varukaiyil avar pannuvitta dharmmam ||

CEC 20.3 Résumé

Le texte est daté de 'année saka courante 1410, année [cyclique| Kilaka, du mois
de Tula, dans la quinzaine sombre, mercredi, dans le naksatra Makara. Sur ’ordre
de Koneridevamaharasa, les taxes de quarante-deux wveli de terres dans plusieurs
villages doivent ré-intégrer la trésorerie du temple de Cikali, comme auparavant,
afin d’assurer les cultes du temple. La protection en vers sanskrit (1.19-20) : « parmi
le don et la protection, la protection est meilleure que le don, par le don on obtient
le ciel [et] par la protection le séjour éternel (la libération?); que la prospérité

soit ! »

CEC 21

CEC 21.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans 'ARE 1918 397. Elle se trouve sur le mur inté-
rieur de gauche du pavillon d’entrée du temple principal de Siva. Elle se compose
de vingt lignes qui courent sur deux métres trente. La fin des lignes 9 a 18 se
situe sur le c6té du mur est. Les données astronomiques permettent de dater le
texte du vendredi 11 avril 1511. L’édition proposée est basée sur 'examen de
la transcription, des clichés de G. RAVINDRAN de 'EFEQO et de la lecture in situ
avec G. VIJAYAVENUGOPAL.

CEC 21.2 Texte

1. svasti Sriman mahamandalisvaran harihararaya vipatan
2. pasaikkuttappuvarayar kantan kantanatu kondu

3. kontanatu kotakan purvadaksana pacsima
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NS e

10.

11.

12.
13.
14.

15.

16.

17.

18.
19.

20.

21.

uttaracatusamudradipati cirvirappiratapakiruttana
arulaninra cakattam 1000 4 100 3 10 3 mel cellaninra piracapaticanva

cata[ra|ttu mesanayarru puruvapaksattu tirutiyaiyum perra cukkiravara-

mum acuvati

naksatrattu nal ceyankontacolamantalamana tontaimantalattu

. kali[yur kotta|ttu.livana....ur....maru. . .ntaracolacatuvetima|ntalattu

ur kanakku macanappiriyar va. unayinur puttiran komanarku colamantalat|-
tu iraca

tiracavalanattu tirukkalumalattu cikalimutaliyar tanattarum nilamum manai-
yum vi|laippira

manam pannikkututtapati manai onrukku .llai avatu tiruk|kalumalattil
iracakkal tampiran tiruviti teru meltuntattil tenci|ralkile merkatailya kilmel

kolamutaiyan......kku manai onru nila velikku tirukalumalattil nilajm kalacan-

kana

pattil aramana ... onru te aka N 1V manai 1 inta nilam velikkum manai
onruk|kum vilai aka

ninraipati pannina pon pattu intappon pattukku manai onrum nilam veliyum
vilai akavu|m inta manai

onrum nilam veliyum nayanar periyanayanarkkum nayanar.....ranrkum tam|-

mutaiya tan

................. l.lakkaikku.....caittapatiyal|(pa)lapuravari

maniyamaka |inta tanmam canti|ratittavaraiyum natakkakkatava............ ma-
tattu

nilamumanaiyum vilaip piramanam pannikkututta |[......narkku kalimutalliyar
tan

tanattarom vatuceytavaranappira|mar eluttu]
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CEC 21.3 Résumé

L’inscription semble enregistrer la mise en place par le chef du monastére

(cikalimutaliyar), en métayage, de terres et des habitats appartenant au temple

pour la somme de dix piéces d’or par an. Un des signataires est Vatuceytavaranap-

piramar.

CEC 22

CEC 22.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans 'ARE 1918 399 et localisée sur les cotés droit

et gauche du pavillon d’entrée principal. Le texte est gravé plus exactement sur le

soubassement est du pavillon d’entrée du temple de Siva, au nord, a l'intérieur. Le

donateur est un certain Ramappanayaka, fils de Kotal Vasavananayaka. Il s’agit

du méme donateur que dans la SIT 23 271 de Tiruvitaimarutur datant de 153

5 117

CEC 22.2 Texte

1.

vikkiramavarusattirkuccellum visu Am cittirai M11 ... mutali nal mayecurar-

mutaliyar tanattarum ...

. tecurapperuvilaiyaka kotal vacavananayakkar makan iramappanayakkar ku-

tutta kaniyatcippattayam tevum tiruvumutai . ..

. panippentatti pakavan manaikku terku kannarkulali manaikku vatakku ce-

tirappiccan manaikku ...manai ...

. vilaiyaka ninraiyam pannina N krsnarayan cantiyil amutuceykira amutil

kaniyatcikkarar ataippu piracata

amutu @ appam 1 vatai 1 ataikkayamutu 1 ilaiyamutu 2 aka intavakai vi-

laiyaka ninrayam pannina

appam onrum vatai onrum ataikkayamu ... ilaiyamutu irantum aramakku

vilaikkuravir . ..

117. Cf. KARASHIMA (2002 : 160).
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7. kollavum inta ...yum amutupaniyaramum atakkayilaiyamutum cantiratitta-

varalyum anupavip

9. ivai ... kuttamutali eluttu inta ninrayattil cantiratittavaraiyum anupavittuk-

kollavum inta ni

10. ...vaikalikatintacolabrahmarayan eluttu

CEC 22.3 Résumé

Le jour ... du mois de Cittirai de ’année Vikkirama, Iramappanayakkar, fils de
Kotal Vacavananayakkar donne une terre pour offrir, avec la nourriture, une crépe
(appam), un beignet de lentille (vatai), une noix d’arec et deux feuilles de bétel lors
de la cérémonie (canti) établie au nom du roi Krsnarayan. Cette décision doit étre
exécutée tant que [durent| la lune et le soleil. Un certain Kalikatintacolabrahmara-

yan a posé sa signature.

CEC 23

CEC 23.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans ’ARE 1918 398. Elle se trouve sous l'image
d’Atikarananti, sur le mur sud-est du pavillon d’entrée, a 'intérieur de I’enceinte,
au-dessus du soubassement et du niveau de piliers. Elle se compose de sept lignes,
trés endommagées. Les données astronomiques permettent de dater le texte du
lundi 28 aotit 1598. L’édition proposée est basée sur I’examen de la transcription
de I’ASI, des clichés de G. RAVINDRAN de 'EFEO et de la lecture in situ avec G.
VIJAYAVENUGOPAL. Nous remercions Y. SUBBARAYALU d’avoir lu et commenté

notre édition.
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CEC 23.2 Texte

1. ...

mahamamandalecuran harihararaya vipatan pasaikkuttappu(va)ra-
yar kantan kantanatu kontu kontanatu kotatan puruvateksana paccima ut-

tiracatusamu .. .ti Srivenkatadevasyarayar piritivi

. ...lla ninra cakaptam 1000 5 100 2 10 cella ninra vilumbi sanvarsarattu

sinhanayarru puruvapaksattu saptamiyum somavaramum perra anurata

naksatrattu nal ...miyar apaduddharanarku

... tiruppani velaikkararkku svamiyar apatuddharana viraprasatiyana raca-
risi vittale§varaccolakonar dhammamaka svamiyar apadu ...rku maha-

bhisekam nattakkave
.. .tusakattirumeni gomiya apita snapanam panninapatiyale bhutanattukku

nayanar tiruttonipuramutaiyanayanar tirunamattukkaniyana ci ... nayanar

koyil ka

. candrarkkamaka candraditittavaraiyum sarvamaniyamaka putrapautra-

paramparaiyaka anupavittu kollakkatavarakavum inta pratistaikku aka pi-

ramappuranayaka . ..

CEC 23.3 Résumé

Pendant le régne de Venkatadevasyarayar, ’année saka courante 1520, 'année

[cyclique| Vilampa, le mois de Sinha, le septiéme jour de la quinzaine claire, lundi

(soma), dans le naksatra Anurata, pour le mérite de VittaleSvaraccolakonar, chef

de monastére? (rajarsi), on installe P'image du Seigneur Apaduddharanar et on

lui donne une terre non imposable afin d’effectuer pour lui le grand ondoiement

(mahabhisekam).

CEC 24

L’inscription a été relevée dans 'ARE 1918 401. Elle se trouverait sur le soubas-

sement sud de la galerie intérieure. La transcription a disparu & Mysore. Le rapport
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fait état d’un texte mentionnant les titres (biruda) de Vitthaladevamaharaja qui
retrace la généalogie de Vitthala depuis des rois mythiques, en passant par les

Chalukyas de I'ouest, tout en louant les conquétes de ses ancétres.

7.2 Temple d’Alu‘gaiyapillaiyér

FIGURE 7.2 — Face sud de la chapelle de Campantar, vue de I'intérieur de I’enceinte, Cikali (cliché U. VELUPPILLAL,
2006).

A. Temple

Les textes de cette partie ont été édités sur la base de ’examen des trans-
criptions de ’ASI et surtout, de photographies (G. RAVINDRAN, EFEO) et de la
lecture in situ avec G. VIJAYAVENUGOPAL.
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CEC 25

CEC 25.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans ARE 1918 380 et localisée sur le mur sud du
temple de Campantar. Elle date de la troisiéme année de régne de Tribhuvanaca-
kravartin Kulottungacoladeva. ARE 1918, appendix E, précise, compte tenu des
informations astronomiques, qu’elle date du lundi 19 aott 1135. Ainsi, le roi est
identifié comme Kulottunga II. Il s’agit vraisemblablement de 'inscription la plus
ancienne, encore en place, sur le site de Cikali.

L’inscription se situe sur la face sud de la chapelle et plus exactement sur
le soubassement, a l'est de la fenétre a claire-voie. Le lapicide s’est appliqué a
graver sur les différents composants du soubassement de maniére continue : les
deux premiéres lignes figurent sur les deux premiéres tables entrecoupées par un
élément saillant décoratif. Les lignes 3 a 6 couvrent un espace rentrant. Puis la
ligne 7 apparait sur la table en-dessous. Les lignes 8 a 10 se trouvent sur la face
supérieure horizontale d’un élément saillant et enfin, la derniére ligne vient sur la

face médiane verticale de ce méme élément.

Ficure 7.3 — CEC 25 (cliché G. RavinpDran/EFEO, 2005).

Le texte enregistre la mise en place d’une terre pour nourrir Campantar avec
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du riz au lait par I’assemblée de Tirukkalumalam.

CEC 25.2 Texte

1.

10.

11.

+ ¥ tribhuvanaccakkravattilkal [$r1jkulottunkacolatevarkku yantu 3 vatu

sinha nayarru aparapaksattu navamiyum

. tinkatkilamaiyum perra [purata|ttu nal irajatirajavalanattu tirukalumala-

nattu brahmadeyam tirukkalumalattu sapaikkuccamainta

. perunkurip perumakkalil (parattu)vaci tevan kumaranum matalan civatevan

tiruttonipuramutaiyanum palasri

. yan tevan vatukanum [pira|laiyavitankan citaranum vacciyan natan kumara-

num vacciyan [naltan tiruttonipuramutaiya

. num vacciyan civatevan ci..vanum parattuvaci katil venkulaiyan tiruttoni-

puramutaiyanum vacciyan cattakumaran

.. .taiyan civatevanum ullittaperun .. .|

m alutaiyapillaiyarkkut tirupparponakamamutu ceytarula nartpunaikavan
ut[tamalcolanalluril urkkiliraiyi
.santiratittaval cellavitta N 2 M in|nilajm inN i[ra*|ntu ma|vum kaik|kontu

ilavupatta .... innilattukku talaimaru alu

. taiyapillaiyar tevarkanmikallukku virrukku|tut|ta nilavilaiyavanam [enkal-

lukku sapaip potu|vaykkita|nta narpunaikavan uttamacola

..... [cantecuravatikku kilakku ......vatikku terkku ter................... innilam i-

rantu ... mavum tirupparponaka

puramaka santiratittavarai

118. Ce symbole reproduit un signe composé d’un trait vertical de la hauteur des graphémes

qui est coupé horizontalement par cing traits plus petits. Sa valeur et sa signification restent

inconnues.

119. Cette ligne est actuellement recouverte de ciment. La lecture de la transcription est adoptée.
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CEC 25.3 Traduction

En la 3¢ année [de régne| de Srikulottungacoladeva, empereur des trois mondes,
le mois de Sinha, le neuviéme jour de la quinzaine sombre, lundi, dans le |naksatral
Puratam ; les membres parmi la grande assemblée 12° de Tirukkalumalam, brahma-
deya de Tirukkalumalanatu dans le Rajadhirajavalanatu — [comprenant| Parat-
tuvaci Tevan Kumaran, Matalan Civatevan Tiruttonipuramutaiyan, Palasriyan
Tevan Vatukan, Piralaiyavitankal Citaran, Vacciyan Natan Kumaran, Vacciyan
Natan Tiruttonipuramutaiyan, Vacciyan Civatevan Ci..van, Parattuvaci Katilcen-
kulaiyan Tiruttonipuramutaiyan, Vacciyan Cattakumana ...— pour nourrir en riz
au lait Alutaiyapillaiyar, prennent en main une terre de 2 ma wrkkiliraiyili 2! a
Narpunaikavan Uttamacolanallur et la donnent tant que durent lune et soleil aux
devakarmi du [temple] d’Alutaipillaiyar selon le document de vente.

La terre qui était commune a notre assemblée, dans Narpunaikavan Uttamacola-

nallur, a l'est de la vati Cantecura et au sud du canal ..., cette terre de 2 ma est

faite terre pour riz au lait tant que durent lune et soleil.

CEC 26

CEC 26.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans ARE 1918 381 et localisée sur le mur sud du
temple de Campantar. Elle date de la quatriéme année de régne de Tribhuvana-

cakravartin Kulottungacoladeva que MAHALINGAM (1992 : 550, Tj. 2414) n’identi-

120. La sabha est I’assemblée attachée aux villages de type brahmadeya. Composée de membres
brahmanes, comme ici, elle gére au niveau local les affaires du village. Sur cette organisation, sa
composition, son fonctionnement et son role administratif voir NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] :
492-503), KARASHIMA (*2001a [1966]), SUBBARAYALU (*2001h [1982] : 91-92), VELUTHAT (1993 :
203-207) et, bien sir, les trés célébres inscriptions d’Uttaramerur (SII 6 283 et 284). Pour des
exposés particuliers, cf. MINAKSHI (1938 : 124-125) qui présente la sabha sous les Pallava et

VELUTHAT (1985) qui expose ses racines dans les textes dharmasastriques.
121. Ce terme renvoie aux terres non imposables qui sont a la charge de I'assemblée villageoise

ur (SUBRAMANIAM 1957 et SUBBARAYALU 2003).

296



fie pas. Ce dernier reprend le résumé de I’ARE : « Gift of land for setting up images
(7) and restoring those that had been already set up and had suffered damage ».

Il n’est pas question d’images. En effet, le texte enregistre un don de terre
pour ré-ouvrir le Tirukkaikotti de la chapelle qui conservait les Tirumurai, pour
remplacer ceux qui sont endommagés et pour en installer de nouveaux. Malgré
son caractére exceptionnel, ce texte n’a connu qu’'un rayonnement limité dans la
littérature secondaire sans doute a cause du résumé erroné de ’'ARE 122,

L’inscription se compose de trente-huit lignes qui s’étendent sur le mur sud,
entre deux pilastres, a 'est de la fenétre a claire-voie, au-dessus de CEC 25. Des
restaurations ont eu lieu depuis 1918. Les pierres de la chapelle furent cimentées
et les lignes & proximité de ces espaces sont donc illisibles. Ainsi, la majorité des
conjectures proposées pour ce texte suivent la lecture de la transcription de I’ASI
faite en 1918.

L’emplacement de ce texte sur le mur sud, juste au-dessus de CEC 25, ainsi que
la proximité des dates de régne et la concordance d’un des membres de 1’assemblée
(Matilan Civatevan Tiruttonipuramutaiyan) permettent d’arguer que 'inscription

date de la quatriéme année de régne de Kulottunga II, soit de 1136.

CEC 26.2 Texte

1. [tribhu|vanaccakkrava|ttikal| kulottunka
[co|latevarku yantu 4 vatu iraja
(dhi)rajavalanalttu tiru|kkalumalanattu bra
(h)madecam tirukkalumala|m| karkata|ka|nayaru
(mu)tal kiramakariyancey|ki|rakutta|yava|rumkku

[tirumalikai alutaiyapillaiyar tirujmalikai tamil viraka|r|

N e

[ka|ntu ikkoyirtirukkaikottiyil eluntaruli irukkira tiru|muraikal tirukkal

8. ppu nikki alivullina eluntarulivittum marrum putitaka eluntaruli|vikku|

122. VELLAIVARANAM (*1994 [1962 et 1969] : 52-53) donne une version du texte et SWAMY

(1972 : 107) s’en sert dans sa démonstration sans mentionner les références.
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10. ..
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

23.

24.
25.

26.

27.

28.

[m tirumuraikal. . .|

iraiyiliyaka itta nilam ivvur cante§varavatikkuk kilakku ninra
nvaykkalukku va|talkku mutarkannarru irantancati|rat|tu kil iraiya
nkutti pal parattuvaci $rikalinatutaiyan tiruvenkatutaiyan nila

.vilai N 2M1 1K Q innilam irumavarai araik|ka|ni mu|nti|rikai

... innilanculnta kulaiyum titalum kulamum kilkkatainta cola. . .|
..merkataiya kuti|yiru|pputtitar nilamum cuttamalivatikku merku ninra
[nvaykkalu|kku vatakku [mutalrkannarru 3n catirattu palasriyan mate
[van...|nilattu vatame[r|kataiyap punceynilattu utaiya punceynilam

... ulpatak kaikkontu cantiratittavarai kacu kolla irai]

yiliyakavum cilvari peruvari vetti [multtaiyal kollatomaka|vum co]
nnom innilankaikkontu alnu]pavittu tirumurai tirukkappunikki ippatiye
tirumalikaiyile kalliluncempilum vettikkolka paniyal urkanakkup pa

|....piri|yan eluttu sabhaiyaril [elu]ttittar parattuvaci tevakan cena|pajnampi

ma
[ti]lan civatevan tiruttonipuramu|tailyan parattuvaci tevan tillaina|yalkan
v]a]

ljyan kalikatintan ...

maikku pattappiriyan eluttu vajyan kumaran ku..nana tiruvenkatutaiyanana
tiru[m]|

alikai nampi palasriya|n*| tiruccirrampalamu(taiy|an tiruccirrampalamutai-
3

yan '?® sai|jna|

tanamaikkup pattappiriyan vajyan arukkan |a|lutaiyan palasriyan kumaran

nilaka

ntan palasriyan piralayavitankan tirut[to|nipuramutaiyan vajyan tevan tirut

123. Ce nom seul au milieu d’une liste mentionnant gotra et nom du pére est incompréhensible.

Est-ce le lapicide qui I’a répété machinalement ?
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29. tonipuramutaiyan saijnatanamaikku patta|p|piriyan (capanaticentan) vira-

pattaran [s]

30. (aijhatanamaikkum parattuvaci [maltevan tiruvagni§varamutaiyan saijna-

tanamaikku)

31. pattappuriyan piralayavitankan teva|n matilan civatevan palentiramavuli

astriyan [cu|riyat
32. |e]vankolamakininran tiruccirrampalamutaiyan saijnatanamaikku nanurru

33. |va|ppiriyan vacciyan kumaran pori......natan kumaran paratayan maticutan

tiruv

34. enkatutaiyan parattuvaci matevan piralayavitankan matalan civatevan tiruva-

nanti....

35. ..nampi saijnatanamaikku astamutti narpattennayiranampi vacciyan nak-
kan sai

36. [jnatanamaikku acukutaiyan tiruvaiyarutaiyan kan...!**

37. vuravapa ... isabhatevan kavuniyan tevan tiruccirrampalamutaiy

38. an ... tiruccirrampalamutaiyan ||||]

CEC 26.3 Traduction

(1-6) En la 4° année [de régne| de Kulottungacoladeva, empereur des trois
mondes; & partir du mois de Karkataka, [un acte est adressé| a tous ceux du
kuttam *?® qui s’occupe des affaires villageoises a Tirukkalumalam, brahmadeya de
Tirukkalumalanatu dans le Rajadhirajavalanatu. [Cet acte| a été vu par 'expert

126 d

en tamoul du palais ’Alutaiyapillai.

124. Ces trois derniéres lignes ne se trouvent pas sur le mur mais sur la partie supérieure
horizontale d’un élément saillant du soubassement, entiérement tapissée de mortier qui rend la

lecture impossible.
125. Ce terme désignerait le corps exécutif d'une sabha, NILAKANTA SASTRI (*2000 [1955] :

498-501).
126. Tirumalikai renvoie évidemment au temple de Campantar.
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(7-17) [voici| les terres données comme non imposables pour ouvrir 27 les

128 de ce temple, pour ré-

Tirumurar qui étaient installés dans le Tirukkaikott
installer ceux qui étaient abimés, puis pour en installer de nouveaux :

- |La terre qui se trouve| a l'est de la vati Cantesvara de ce village, au nord du ca-
nal Ninran, le deuxiéme carré du premier canalicule, prés de Kiliraiyankutti. [Elle
a été achetée] & Parattuvaci Srikalinatutaiyan Tiruvenkatutaiyan. Cette terre de
2,5 ma et araikkani muntirika: inclut les rivages, les terres tital et les étangs, ainsi
que la terre résidentielle qui est a ’'ouest.

- [La terre qui se trouve| a I'ouest de la vat: Cuttamali, au nord du canal Ninran,
3¢ carré du premier canalicule. [Elle a été acquise auprés| de Palasriyan Matevan
... ainsi que la terre séche de la terre séche (punceynilattu utaiya punceynilam) au
nord-ouest.

(18-22) Ayant pris en main cette terre exemptée et invendable tant que durent
lune et soleil, nous avons dit que nous ne préléverons pas les taxes muttaiyal,
vetti, cilvari et peruvari'®®. Cette terre prise en main et jouie, et la fermeture de
Tirumurar retirée, que ’on grave ainsi sur la pierre du palais et sur cuivre.

(22-38) [A été signé| par le service le comptable du village ... piriyan. Ceux
de Passemblée 130 qui ont posé leur signature sont : Parattuvaci Tevakan Cenapa
Nampi, Matilan Civatevan Tiruttonipuramutaiyan, Parattuvaci Tevan Tillainaya-
kan, Vajyan Kalikatintan ..., Vajyan Kumaran Ku..nan, Tiruvenkatutaiyan alias

Palasriya Tiruccirrampalamutaiyan officiant du palais, Tiruccirrampalamutaiyan,

127. Littéralement « ayant retiré la protection sacrée », cette expression dénote, pour nous,
Iouverture des portes. En effet, tirukappu prend le sens de porte en contexte épigraphique d’aprés

SUBBARAYALU (2003, s.v.).
128. Tirukkaikotti est la piece dans le temple ou étaient récités les hymnes (cf. ARE 1908 203,

414, 454 et ARE 1909, paragraphe 51 ainsi que dans notre thése 1.3 et 4.1.2).
129. Sur une interprétation de ces taxes qui portent en partie sur U'irrigation (mugtaiyal et vetti) ;

cf. HEITZMAN (*2001 [1997] : 162-163) et en particulier les notes 27 et 28 p. 177, VELUTHAT
(1993 : 147) et KARASHIMA (*2001c [1972]) pour les fréquences et occurrences de ces termes dans

les inscriptions.
130. 1l s’agit probablement de l’assemblée de CEC 25 qui présente ses membres de la méme

fagon. De plus, un des noms de brahmane, Matilan Civatevan Tiruttonipuramutaiyan (1. 23),
concorde avec CEC 25 1. 3.

300



Saijiiatanamaikku'® Pattappiriyan Vajyan Arukkan Alutaiyan, Palasriyan Kuma-
ran Nilakantan, Palasriyan Piralayavitankan Tiruttonipuramutaiyan, Vajyan Te-
van Tiruttonipuramutaiyan, Saijnatanamaikku Pattappiriyan Capanaticentan Vi-
rapattiran, Saijnatanamaikku Parattuvaci Matevan Tiruvagnisvaramutaiyan, Sai-
jnatanamaikku Pattappuriyan Piralayavitankan Tevan, Matilan Civatevan Palen-
tiramavuli, Astriyan Curiyatevankolamakininran Tiruccirrampalamutaiyan, |ainsi
que| Saijnatanamaikku Nanurruvappiriyan, Vacciyan Kumaran Pori. .. natan Ku-
maran, Paratayan Maticutan Tiruvenkatutaiyan, Parattuvaci Matevan Piralaya-
vitankan, Matalan Civatevan Tiruvananti. .. nampi, Saijnatanamaikku Asa. .. Nar-
pattennayirampi, Vacciyan Nakkan, Saijnatanamaikku Acukutaiyan Tiruvaiya-
rutaiyan Kan ... vuravapa. .. isabhatevan, Kavuniyan Tevan Tiruccirrampalamu-

taiyan, ... Tiruccirrampalamutaiyan.

CEC 27

CEC 27.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans ’ARE 1918 374 et localisée sur le mur nord du
temple de Campantar. Elle date de la dixiéme année de régne de Tribhuvanaca-
kravartin Kulottungacoladeva. Les données astronomiques permettent a L’ARE,
appendix E, de dater le texte du mercredi 27 janvier 1143, sous le régne de
Kulottunga II.

L’inscription se situe sur le soubassement de la face nord de la chapelle. Elle
s’étend sur trois métres deux et comporte quatorze lignes qui se répartissent sur
deux surfaces. Les six premiéres sont sur 'ultime composant du soubassement, sur
cinq pierres alignées, et les huit derniéres sont sur des dalles posées au sol, dans
I’espace, légérement creux, du canal d’évacuation. Cette partie, enduite de mortier,

ne peut pas étre lue entierement in situ.

131. L’expression saijnatanamaikku, sauf erreur, n’est pas attestée. Son sens reste obscur méme
si nous pouvons supposer que ce terme dérive du sk. samjna signifiant « accord, entente » et qu’il
souligne I'approbation de la transaction par les signataires. Mais dans ce cas pourquoi n’est-il

pas systématique pour tous les membres?
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Le texte mentionne la donation d’une « terre de cuisine » pour offrir du riz
au lait & Campantar par la mulaparusar de Talaiccankatu dans I’Akkurnatu du

Jayankontacolavalanatu.

CEC 27.2 Texte

1. svasti 8r1 tribhuvanaccakravarttikal $rikulottunkacolatevarkku yantu
pa-ttavatu macittinkal munnalpakkam onpatu kilamai putan nal mrgasirsam

innal mithunamaka nan pakal avanattu

2. kettukkalanta 32 porul nilavilaiyavanam jayankontacolavalanattu akkurnat-
tut talaiccankattu mulaparusaiyom ivvur mummuticolan perampalatte kut-

tankuraivarak kuti irun

3. turajadhirajavalanattut tirukkalumalanattu brahmadeyam tirukalumalat-
tu alutaiyapillaiyarkkut tirupparponakam amutuceytarulukaikku tirumataip-
pallippuramaka nankal virruk kututta nilamava

4. [tu].va.nurp pitakai colapantiyanalluril antarivatikku kilakku rajendracola-
vaykkalukku vatakku munrankannarru irantancatirattu kavuciyan icanalkal-
laiyan ullittar peral kannaru enru per ku

5. vappatta nilattukkum punceykkum kulattukkum titalukkum ellaiyavatu mel-
parkkellai nalancatirattukku kilakkum vataparkkellai atittatevanvaykkaluk-

kut terkum kilparkkellai mutarcatirattukku me

6. [rkum] ten [pajrkkellaik kannarrukku vatakkum ivvicaitta perunankellaiyul
akappatta vilaini[lajm [kulamu|m titalum kuli patinayirattirunurraimpatu
itil tenkilakkataiyakkamakkanit 133

7. [tiruccirrampalamutaiyan parana ullittar peral kitanta vilai nilamum [kula-
mum*| titalum kuli irunurraimpatu ikkuli irunurraimpatum nikki nankal
virrukkututta vilainilamum [kulamum?*| titalum ...

8. ikkuli patinayirattinul nilam ayveli innilam ayveliyum virruk kututtuk kolva-

taka emmillicainta vilaipporul anratu nan kacu ayiram ikkacu ayiramum

132. La ligature nta est constituée de la superposition des graphémes na et ta.
133. La moitié inférieure de cette ligne est recouverte de ciment.
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innilam cantiratittavarai kacu kolla iraiyili]
9. |yaka iraiyilijccik kututtuk konta kacu ayiram [ikkacu ayiramum innilat-
tukku cennir vetti muttaiyalum kutimaikalukku cantiratittavarai tavi|r*|ntu

kututtuk konta kacu nuru ikkacu nurum akak kal

10. cu irantayarattorunuru ikkacu irantayirattu [oru nurum kaikkontu innilam
sapai vilaiyaka virru kacu kolla iraiyyili ceytu cennir vetti muttaiyal kutimai-
yum ta|vi*|rntu innilam ayve|

11. liyum cempilum kallilum vettik kollak katavakalaka virruk kututtom pirama-
tecam tirukkalumalattu alutaiyapillaiyarku sabhaivilai|yaka virrukkututtom

mulaparusaiyom . . .|

12. itaiyana muvayiravan eluttu mulaparusaiyalil eluttittar tiruccirrampalamu-
taiyan kannan tali [umaiccanankiran kuttan cattani kumaranniyan kavuciyan

kalaiyan ...ntaminiyan tiruccirrampalamutaiya . . .|

13. [... matilanatan vatukan umaiccanan nilakantan ...ttan kavuciyan nilan
cuppiramanniyan kavuciyan nilan maniyan komatan cavancattan palaci ...

tayan cantiracekaran kumaran cattan malan kumaran

14. .. .mpal cantiracekaranana kanakavaratan citurvetika...yan cattanicaturvati

makkumaru katan cattani[ca*|turveti tevan kannapattan toliyan nilanana

N

CEC 27.3 Traduction

(1-3) Que la prospérité soit ! En la dixiéme année [de régne| de Srikulottungacola-
deva, empereur des trois mondes, le mois lunaire de Maci, le neuviéme jour de la
quinzaine claire, jeudi, dans le [naksatra] Mrgasirsam, innal mithunamaka'3*, de

jour ; nous les [membres| la maulaparusai'®® de Talaiccankatu dans 1’Akkurnatu 136

134. Mot a mot « en ce jour en tant que mithuna ».
135. Ce terme, dérivé du sk. parisad, désignerait une des organisations de villages brahmadeya

souvent chargée des affaires administratives du temple et, dont les membres brahmanes sont

choisis parmi la sabha ; cf. VELUTHAT (1985 : 76) et SUBBARAYALU (*2001h [1982] : 91).
136. Cette division territoriale se trouve & une vingtaine de kilométres au sud de

Tirukkalumalanatu ; cf. SUBBARAYALU (1973, carte 10).
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du Jayankontacolavalanatu, réunis avec le quorum (littéralement « réunis sans
manque ») et assis dans la grande salle Mummuticolan de ce village '*7, aprés
écoute et consultation du document, [nous présentons| le document du prix de la
vente d’une terre. [Voici| la terre que nous avons vendue comme terre de cuisine
pour nourrir avec du riz au lait Alu‘gaiyapillaiyér de Tirukkalumalam, brahmadeya
du Tirukkalumalanatu dans le Rajadhirajavalanatu :

(4-7) / Dans Colapantiyanallur, hameau de .. ., [la terre] du deuxiéme carré du
troisiéme canalicule, & 'est de la vati Antari, au nord du canal Rajendracola, [est
la terre vendue qui est| appelée kannaru par Kavuciyan icér_lakalaiyan et d’autres.
Les limites pour la terre [irriguée 7| nilam, la terre séche, le point d’eau et pour la
terre tital sont [les suivantes| : la limite ouest est I'est du quatriéme carré, la limite
nord est le sud du canal Atittatevan, la limite est est I'ouest du premier carré et la
limite sud est le nord du canalicule. La terre, le point d’eau et la terre tital, inclus
a l'intérieur de ces quatre grandes limites, [font| dix mille deux cent cinquante kuli.
De ceci, [il faut| déduire au sud-est, la terre, [le point d’eau®| et la terre tital au
nom de Tiruccirrampalamutaiyan Parana et autres, de deux cent cinquante kuli.

(7-10) Ayant déduit ces deux cent cinquante kuli, la terre, le point d’eau et la
terre tital que nous vendons [fait| dix mille kuli soit cinq veli'3®. Le prix convenu
pour vendre cette terre de 5 veli est de mille kacu a cours légal, [plus| les mille kacu
pour que cette terre soit faite non imposable et invendable tant que durent lune
et soleil, [plus]| les cent kacu donnés pour exclure [les taxes| cennir vetti, muttaiyal
et kutimai tant que durent lune et soleil, soit [au final| une somme de deux mille
cent kacu .

(10-11) Nous avons pris en main cette somme de deux mille cent et vendu cette

terre au prix [établi] par 'assemblée. [Puis|, nous I'avons faite non imposable et

137. L’action se déroule vraisemblablement & Talaiccankatu car au moins deux inscriptions
(ARE 1925 187 et 181) du temple de Tirunanpalli (Puficai), situé a Talaiccankatu, mentionnent
que les membres de cette mulaparusai se réunissent en assemblée pléniére dans cette salle (ces

textes, non publiés, ont été généreusement communiqués par Charlotte SCHMID).
138. Cette équivalence confirme la définition du TL que 100 kuli = 1 ma = 1/20 veli soit 1 veli

= 2000 kuli.
139. Cette transaction montre que ’achat définitif des exemptions peut s’effectuer au niveau

local et est controlé par I’assemblée villageoise. Les taxes touchent 'irrigation et I’habitation.
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invendable et avons exclu les taxes cennir vetti, muttaiyal et kutimai. [Enfin|, nous
avons vendu cette terre de 5 veli en gravant sur pierre et cuivre. Nous les [membres|
de la mulaparusai avons vendu au prix [établi] par I'assemblée a Alutaipillaiyar du
brahmadeya Tirukkalumalam.

(11-14) ... signature de . . . itaiyana Muvayiravan. Ont signé parmi les [membres|
de la mulaparusar : Tiruccirrampalamutaiyan Kannan Tali, Ulaiccanan Kiran
Kuttan !9, Cattani Kumaranniya, Kavuciyan Kalaiyan . . .ntaminiyan, Tiruccirram-
palamutaiya. .. Matila Natan Vatukan, Ulaiccanan Nilakantan ...ttan, Kavuciyan
Nilan Cuppiramanniyan, Kavuciyan Nilan Maniyan, Komatan Cavan Cattan, Pa-
laci ... tayan Cantiracekaran Kumaran, Cattan Malan Kumaran ...mpal, Cantira-
cekarananan Kanakavaratan Citurvetika. . .yan, Cattanicaturvati Makkumaru Ka-

tan, Cattani|ca*|turveti Tevan Kannapattan, Toliyan Nilanana ...

CEC 28

CEC 28.1 Remarques

L’épigraphe se trouve sur le mur nord de la chapelle de Campantar et a été
relevée dans ARE 1918 378 qui la date de la dix-septiéme année de régne de
Tribhuvanacakravartin Kulottungacoladeva. MAHALINGAM (1992, 551, Tj. 2416)
pose I’hypothése de la date de 1195, sous Kulottunga III.

L’inscription est gravée sur la face nord, a l'ouest de CEC 29, sur la troisiéme
portion du mur en partant de l’est. Encadrées par deux pilastres, ses trente lignes
couvrent les trois-quarts du mur.

L’examen de la pierre montre que 'année de régne n’est pas dix-sept mais
dix. Aussi, 1. 20, il est clairement écrit en toutes lettres que ’année en cours est
la dixiéme (iwvantu pattavatu). De plus, CEC 28 ressemble fortement a CEC 29
au niveau de la structure : le texte, sans invocation, enregistre un écrit d’une
assemblée (perumakkal eluttu) qui a été vu (kantu) par les employés de la chapelle

de Campantar. Rajadhirajavalanatu y est présenté comme un devadana d’Utaiyar

140. Ce membre de la mulaparusai de Talaiccankatu apparait dans une transaction du temple
de Tirunanipalli (ARE 1925 181 1. 14) datant de 1138, sous le régne de Vikramacola.
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Tiruccirrampalamutaiyar. Viennent ensuite la transaction, la récapitulation et la

liste des signataires. D’un point de vue paléographique, ces deux textes ont des

graphémes de taille et de style identiques avec un méme interligne. Nous supposons

ainsi que ces inscriptions jumelles sont contemporaines. CEC 29 datant du régne

de Kulottunga II (voir les remarques pour CEC 29), il est probable que CEC 28

date de sa dixiéme année de régne, soit de 1143.

L’inscription enregistre une donation & Campantar par ’assemblée de Ku-

lottunkacolaccaruppetimankalam : une terre pour diverses offrandes et un jardin

a fleurs.

CEC 28.2 Texte

—_

© %o N o ot W

—_
-}

11.

tiripuvanaccakkaravattikal Srikulottunkacolade

[var[ku 10A ! utaiyar tiruccirram|palamutaiyar te

[vatanam rajadhirajavalanattul 142 ...

yurnattu (k)olottunkacolaccaru|ppe|timankalat

[tu] perunku|ri] mahasabhaip perumalk|kal eluttu i

[n|nattut [tiru|kkalumalanattut tirukkalumalattu a
[lutaiyapillaiyar koyilil §rimahesvarakkanka| '3

ni caivalrulkalukkum ' tevakanmiyum ka|nalkkanunkantu nam

mur pitakai tiru[vur| akkaraiyanallur vira|na|rayanavatikkuk kilakku

. mulaparusava|tikku vatakku| 2 C 2ccatirattup pallajvay N AAA inke kula-

mu|

titalum N 6m 3 C 1 catirattukellai [N] Am inke pallavay [A] A 2 ca

141. La boucle de I’abréviation pour année, trés fleurie ici, vient complétement encercler 1’aksara

ya qui a la valeur de 10. Ce que 'ARE a cru étre un 7 appartient en fait & abréviation A.
142. Cette conjecture personnelle est fondée sur CEC 29 1. 3

143. Conjecture personnelle établie & partir de CEC 29 1. 6-7.

144. La lecture conjecturée proposée par la transcription caivafcarifkalukkum est séduisante

mais elle n’est pas possible car un seul aksara manque sur la pierre.
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12.

13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.

tirattu a|majnaka A nikki N A 6m 4 [C] 1 catirattu terkataiya va|ramurai-

pattum]|

Am 2 catirat|[tu pa|llavay N Am aka(p pa)llavay N 10 1 Ama apa.ala.
Jum vay|ma|raipalum N A 4 [aka] N 10 1 A inamavirivu..rula(ma)

... porpakanallur maturantakavatikku. . .

Akku matakku 6 C ... inke ko

llai N Am aka N AAAA N 1V alka] N 6 V innilam aruveli

yum munpu cunkantavirttarulina kolottun|kalcoladevarkku patinettava
tumutal pillaiyar iraiyiliyay pinpu [na|nkal kaikkontu anu

paviyalt|e kitanta nilam ivvantu pattavatu|va|raiyum payirceyyate pala
...... yil innilam ivvantu mutal [iraiyili] ...

ntu payir caiyyalay vilainilam [pa]yircaiytum kollaittirunantavanan
ceytum alutaiyapillaiyar tirumalikaikku tiruppatimarruc celuttukaik

ku kacu kolla iraiyiliyaka vittom [ijnnilankacu kolla iraiyiliyaka
vittamaikku cempilunkallilum [v]ettik kontu tirumeni kalliyana ti
rumeniyakat tiruppatimarruc celult|tap pannuka paniyal urkanak

[ku alankarappiriyan eluttu sabhaiyaral eluttu ...teyvanayakapal

ttan tiruven|ka|tupattan tiruruccirrampalanam|pi klakkantur tiruccirram
palanampi cankarapalttaln vacciyan tiruccirrampalamu[tai|yan itaiyarru

kkatanarayanapa|ttaln ||||

CEC 28.3 Résumé

(1-8) Le texte date de la 10° année de régne de Srikulottungacoladeva, em-

pereur des trois mondes. Il enregistre un acte des membres de la grande assem-

blée de Kulottunkacolaccaruppetimankalam dans ... du Rajadhirajavalanatu qui

est un devadana du Seigneur propriétaire de Tiruccirrampalam, |acte| qui a été

vu par les surveillants srimahesvara, le devakarmi et le comptable du temple

d’Alutaiyapillaiyar a Tirukkalumalam dans le Tirukkalumalanatu dans ce pays.
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(8-21) Une terre de six veli au total est offerte. Cette terre, acquise par 1’assem-
blée la 18° année de régne de Kulottungacola qui a anéanti les douanes (Kulottunga
I), est restée sans culture jusqu’a la dixiéme année en cours.

(24-26) L’assemblée donne cette terre (qui doit étre cultivée et dont le verger
doit former un jardin a fleurs) comme non imposable et invendable pour les diverses
offrandes (tirupatimarru) destinées au palais d’AlutaiyapiHaiyér. Elle ordonne que
ce don exempté et invendable soit gravé sur cuivre et pierre et que soient faites les
offrandes pour tirumeni kalliyana tirumeniyaka**®.

(26-30) Les signataires sont le comptable du village Alankarappiriyan et des
membres de I'assemblée : ... Teyvanayakapattan, Tiruvenkatupattan, Tiruruccir-
rampala Nampi, Kakkantur Tiruccirrampala Nampi, Cankarapattan et Vacciyan

Ti-ruccirrampalamutaiyan Itaiyarrukkatanarayanapattan 4.

CEC 29

CEC 29.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans 'ARE 1918 377 et localisée sur le mur nord du
temple de Campantar. Elle date de la douziéme année de régne de Tribhuvanaca-
kravartin Kulottungacoladeva que MAHALINGAM (1992 : 550, Tj. 2415) identifie
sans en étre certain comme Kulottunga III en proposant la date de 1190. Les

résumés publiés mentionnent juste un échange de terres.

145. Littéralement « pour que le corps sacré devienne le corps sacré de mariage ». Selon G.
VIJAYAVENUGOPAL, il s’agit d’une formule indiquant que le but de la donation est la guérison du
roi.

146. 11 est possible de spéculer sur l'identité de cette assemblée qui n’est pas celle de CEC 29
(aucun membre ne concorde). Les informations certaines permettent de dire qu’elle se trouve
a Kulottunkacolaccaruppetimankalam dans un natu dont la terminaison est en -yur, et ce
trés probablement dans le Rajadhirajavalanatu. Or, il existe une assemblée a Pancavanamatevi
alias Kulottunkacolaccaruppetimankalam dans le Vennaiyurnatu du Rajadhirajavalanatu (ARE
1918 528 et 538 a Accélpuram, localité située a environ dix kilomeétres au nord-est de Cikali).
Ainsi, nous supposons que l'assemblée de CEC 28 est celle de Paficavanamatevi alias Ku-

lottunkacolaccaruppetimankalam dans le Vennaiyurnatu.
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Située sur la face nord, I’épigraphe comporte vingt-neuf lignes qui couvrent les
trois-quarts de la deuxiéme portion du mur délimité par des pilastres en partant
de T'est. Il se trouve au-dessus de CEC 30 et a I'est de CEC 28. Les espaces entres
les pierres ont été renforcés avec du ciment et ce faisant, les 1. 4, 8, 16 et 22 sont
illisibles in situ. Elles ont été partiellement reconstituées avec la transcription de
I’ASI.

L’emplacement de CEC 29 par rapport & CEC 30 permet de défendre que le
roi est Kulottunga II. En effet, CEC 30 débute exactement sous CEC 29. Aucun
élément architectural ne vient les distinguer. Un simple interligne, 1égérement plus
grand que le corps du texte, signale le passage d’'une inscription a l'autre. De plus,
CEC 30 s’étend sur le dernier quart du mur et déborde sur le soubassement. Les
épigraphes occupent en général un corps de batiment homogéne quand elles ont
de la place. Ainsi, il est certain que CEC 30 a été gravée aprés CEC 29 et qu’elle
lui est donc postérieure '47. Les données astronomiques de CEC 30 ont permis &
MAHALINGAM de dater I'inscription d’un lundi du mois d’avril 1158. Cette infor-
mation est vérifiée et complétée avec le programme informatique « Pancanga » :
CEC 30 date du lundi 21 avril 1158 sous le régne de Rajaraja 11148, Et ce faisant,
CEC 29 date de la douziéme année de régne de Kulottunga II, 1145.

L’inscription enregistre la compensation d’une terre donnée par une autre terre
donnée par I'assemblée de Tiruvalinatu au temple de Campantar. La nouvelle terre

donnée est destinée, comme ’ancienne, a nourrir Campantar en riz au lait.

CEC 29.2 Texte

1. [ti|ripuvanaccakkiravarttikal §rikulottunkacolatevalr|

2. ku yantu panniranta|vatu] utaiyar tiruccirrampallal

147. Considérant, pour la chapelle de Campantar, le style architectural dit « cola tardif » et les
données épigraphiques correspondant & cette période, la possibilité que ces inscriptions soient des
copies d’anciennes qui auraient disparu au moment d’une éventuelle reconstruction du batiment

est trés faible a notre avis.
148. L’année de régne (12), le mois (Mesa, Caitra), la quinzaine lunaire (sombre) et le naksatra

(Uttiratam, Uttam—/[sddha) et le jour de la semaine (tirkal, lundi) correspondent a cette datation.

Sur « Pancanga », toutes ces données ne coincident jamais pour Rajaraja III.
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mutaiyar tevatanam irajadhirajavalanattut tiruvali|na]
[ttu mummuticolaccaruppetimankalattup perunkuri pe| 49
rumak|ka|l eluttu innattu brahmadeyam tirukkalumalattu
alutaiyapillaiyar koyilil tevakanmikalum $rima

hesvarakkankani ceyvarkalum kantu alutaiyapillai

[. .. nammurp pitakai .. .|

e A T

...kattalaiyil vittu anupavittu varukira nilam nalu mavum akkat|ta|
10. laiyil kulottunkacolaccaruppetimankalattup pitakaiya

11. y urkkiliraiyili ulppatap pirintamaiyil innilattukkut talai

12. maru nammurp pitakai kulamanikkanallurk kattalaiyil ti[ru|ppar

13. ponakamaka yantu aravatu mutal vitta irajairajavatikkuk kilakku mu
14. mmuticolavaykkalukku vatakku 3 C 3 tuntattu 4 C 1 tuntattum ki

15. lakkataiya kulaiyum titalum tenka tuntattu!®® nilaiyum akappata N 4 [M]

innila
16. [nalu mavukku ...viyunta irai iyi ... tanurile errinta irukka inni
17. la nalu mavum kacu [kol|lla iraiyiliyakak kaikkontu payircce
18. ytu tirupparponalka|p puramaka amutuceytarulap pannuka paniya
19. 1 urkkanakkut tirunilakantan tirukkalippalai utaiyan eluttittatu
20. sapaiyaril eluttittar vankippurattu kuriyatevapattan tiriccirrampalamut
21. |ai]yan tillainayakan kasyapan tiruvenkatutaiyan [ma|tevan irayur [ti|riccirra

22. |mpalamutaiyanpattan ...kur cuppiramaniyapattan taca ...anain|

149. SIT 5 986 a Tiruvenkatu, CEC 8, 9 et 39 se référent a ’assemblée de Ti-
ruvali alias Mummuticolaccaturvetimankalam dans le Tiruvalinatu du Rajadhirajavalanatu.
Alors que ARE 1918 403-405, CEC 12 et 34 mentionnent ’assemblée de Tiruvali alias
Etirilicolacaturvetimankalam dans le Tiruvalinatu. Nous pensons qu’il s’agit de la méme as-
semblée qui aurait connu un changement de nom. Par ailleurs, un des membres de ’assemblée
dans CEC 28, un certain Vankippurattu Matevapattan, figure dans SII 5 986 1. 23. Il est donc

probable qu'il faille conjecturer 1. 4 mummuticolaccaturvetimankalam.
150. Le lapicide a ajouté ce mot dans l'interligne au-dessus de nilaiyum.
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23. talkollaripattan muricattukkumarapattan $rivasudevan tiriccirrampalamu-

taiyan mutu

24. ..|vijnayakapattan vankippurattu matevapattan kuromiya tiruvenkatupat-

tanna

25. ..daksinamuttipattan urupputtur nampi vellur tiruvenkatupattan vankip-

purat

26. tu |maltevapattan cuppiramanniyapattan canturar nampi pirakaiccantira-

cekarapattan kavi

27. |niyan| cuntattotutaiyan kaviniyan |[arumolitevan tiriccirrampalajmutaiyan

patta

28. |n ta|ncapocan [ti|ruccirrampalamutaiyan vakuntuci tiruvenkatupattan parat-

tuvaci

29. tiruvenkatutaiyan tiruccirrampalamutaiyan kakkantu|r*| daksinamuttipat-

tan [

CEC 29.3 Traduction

(1-7) En la douziéme année de [régne| de Srikulottungacoladeva, empereur des
trois mondes, |[cet acte a été] écrit par les membres de la grande assemblée de
Mummuticolaccaruppetimankalam de Tiruvalinatu dans le Rajadhirajavalanatu,
[qui est un| devadana du Seigneur propriétaire de Tiruccirrampalam. [Et il a été| vu
par les intendants du temple d’Alutaiyapillaiyar de Tirukkalumalam, brahmadeya
de ce pays, et par ceux qui assurent la surveillance srimahesvara.

(7-16) A cause de la séparation (?) en tant que hameau de Kulottunkacolac-
caruppetimankalam incluant urkkiliraiyili |ou se trouvait| la terre de quatre ma
jouie actuellement et laissée sous le kattalai ... Alutaiyapillaiyar; en échange de
cette terre, ['assemblée donne| la terre — laissée depuis la sixiéme année [de régne]
en tant que terre pour riz au lait dans le kattalai de Kulamanikkanallur, hameau
de notre village, [et qui se trouve| a l'est de la vati Irajalraja, au nord du canal

Mummuticola, la 3° portion du 3° canalicule et la 1% portion du 4°¢ canalicule,
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incluant le kulai & 1'est, la terre tital et le nilai de la portion sud — de 4 ma'®!.

(16-19) Ayant pris en main cette terre de quatre ma non imposable et inven-
dable, I'ayant cultivée, que l'on en fasse une terre |destinée| & nourrir en riz au
lait.

(20-29) Par le service, a signé le comptable du village Tirunilakantan un pro-
priétaire [terrien| de Tirukkalippalai. Ceux qui ont signé parmi les membres de I’as-
semblée : Vankippurattu Kuriyatevapattan, Tiruccirrampalamutaiyan Tillainaya-
kan, Kasyapan Tiruvenkatutaiyan Matevan, Irayur Tiriccirrampalamutaiyanpat-
tan, ...kur Cuppiramaniyapattan, Taca... anainta|k|olaripattan, Muricattukku-
marapattan Srivasudevan, Tiriccirrampalamutaiyan Mutu ..vinayakapattan, Van-
kippurattu Matevapattan, Kuromiya Tiruvenkatupattan Na..daksinamurttipattan,
Uruppattur Nampi, Vellur Tiruvenkatupattan, Vankippurattu Matevapattan Cup-
pirammanniyapattan, Canturar Nampi Pirakaiccantiracekarapattan, Kaviniyan Cu-
ntattotutaiyan, Kaviniyan Arumolitevan Tiriccirrampalamutaiyanpattan, Tafnica-
pocan Tiruccirrampalamutaiyan, Vakuntuci Tiruvenkatupattan, Parattuvaci Ti-

ruvenkatutaiyan Tiruccirrampalamutaiyan, Kakkantur Daksinamuttipattan 52.

CEC 30

CEC 30.1 Remarques

L’épigraphe, relevée dans 'ARE 1918 375 et localisée sur le mur nord de la
chapelle de Campantar, date de la douziéme année de régne de Tribhuvanacakra-
vartin Rajarajadeva. Nous avons montré dans les remarques de CEC 29 que ce
texte date du lundi 21 avril 1158 sous Rajaraja II.

151. Une terre de quatre ma qui était donnée pour offrir du riz au lait & Campantar a vraisem-
blablement changé de statut. Le donateur, une assemblée de Tiruvalinatu, décide de donner une

autre terre de quatre ma en compensation pour continuer 1’offrande.
152. Les noms ont été séparés par rapport aux gotra et aux origines géographiques.

Vankippuram, Uruppattur et Irayur semblent étre des toponymes fortement associés a des brah-
manes pattar, membres des sabha (SII 5 986, 7 1025, 17 586, 3 78). Il est aussi notable que cing

d’entre eux sont liés & Tiruvenkatu.
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L’inscription comporte trente-trois lignes qui se trouvent en-dessous de CEC

29 réparties sur le mur (1-12) et le soubassement (13-33).

Le texte enregistre une donation de terre de cuisine pour nourrir Mankaiyarkka-

raci Nacciyar qui est installée dans le temple de Campantar. Le donateur est le

parikkirakam de Viracolanallur dans le Tirukkalumalanatu.

CEC 30.2 Texte

1.

10.

tiripuvanaccakkaravatti|ka]l $rirajarajadevarku yantu pannirantavatu me-

sanayarru aparapaksatu

. tinkal kilamaiyum [u]ttiratamum perra anru rajadharajavalanattut tirukka-

lumalanattu viracola

. [nal|lur parikkirakattu [mu|talataippu cuvami santosap pallavarayanum pa-

rakramacolappallla]varayanum

. c¢|e]Jmpiyan pallavarayanum cempiyan vilupparayanum kulottunkacolap palla-

[va|rayanum ta

|....pallavarayanum atikaranayakap| pallavaraiyanum kankaikontacolap palla-

varayanu

. I iracanaracanap pallavarayanum mana. . .

colakon pallavarayanum irajarajap pallavarayanum malaiyarayanum alalacu-

ntarap pallavaraya

. num cikalip pallavarayanum vikkiramacolap pallavarayanum katamparayanu-

m canpayarayanum kankamanu %3

. m vilankamolip pallavarayanum vanavan pallavarayanum cuttamali viluppara-

yanum kolla

ttaraiyanum ullittaparikkirakattom innattu tirukkalumalattu alutaiyapillai-

yar koyili

153. Ce nom figure a la fin de la 1. 8 et non au début de la suivante comme l'indique la trans-

cription.
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11.

12.

13.
14.
15.

16.
17.

18.

19.

20.

21.
22.

23.

24.

25.

1 eluntaruliyirukkum man|ka*|yarkaraici nacciyarku (amu)tucetarulukaikku

tirumataippallippuramaka nankal

virrukkututta nilamavatu innattu brahmadayam tirukkalumalattu vira(co-

la)[nallur]........ enka

[l nilattu cuttamalivatikku merku iracentiracolavaykkalukkutterku iranta
nkannarru mutarcatirattu alutaiyapillaiyar tirunantavanattukku merku . . .| 154
...tavatikkuk kilakku parattu|valci tivakaran.§va kollaivatikkut terku parat-
tu|vaci| ...vatti§va

..yana kollainilattukku va. .. ®>nkellaiyul natuvupatta kollai N 1 /22 MH
innilam araiye irantu ma mukkaniyum mikutik kuraivu ullatanka virruk

kututtuk kol

vatana emmilicainta vilaipporul anratu narkacu 6 10 4 ikkacu arupattunalum
innilam kacu

kolla iraiyiliyaka iraiyiliccik konta kacu 8 10 6 akak kacu 100 5 10 ikkacu
nurraimpatu

m [a]vanakacentiye kata...kkaccila varakkontu virru vilaiyavanam cai.. ittom
ma

nkayarkaraci nacciyarku viracola ...tom innilattu men

nokkina maramum kilnokkina kinarum manaiyum manaippatappaiyum ul-
pata innilam araiye

irantu ma mukkaniyum kacu kolla iraiyiliyaka virrukkututtu ikkacu nurraim-
patum ko

ntu innilam cempilum kallilum vettikkollakkatavataka virrukkututtom vira-
colana

llur parikkirakattom ivarkal colla ippiramanam elutinan kalumalamutaiyan

tirukkolakka

154. Les L. 13 et 14 ne sont pas accessibles et donc elles n’ont pu étre vérifiées in situ. La lecture

de la transcription de I’ASI est suivie.
155. La pierre de cette partie du soubassement est brisée en son milieu.
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26. vutaiyan piralaiyavitankan eluttu parikkirakattaril eluttittar cempiyan palla-

varalyan cempiyan

27. vilupparaiyan kulottunkacolap pallavaraiyan tevarkal[nayalkan pukalinattu

ve-lan piralaiya

28. vitankap pallavaraiyan porkoyircolap pallavaraiyan ..ticaivaranap pallavaraiya-

ni

29. racanaracanap pallavaraiyan irajadharajap pallavaraiyan tirunanacampantap

pallavaraiyan cu
30. vamisantosap pallavaraiyan atikaranayakap pallavaraiyan kankaikontacola
31. pallavaraiyan kankaiman atikaiman ...valupparaiyan cuttamali viluppal
32. raiyan katakavanap pallavaraiyan (vikkiramacolap pallavaraiyan alayalutaiya)

33. n tiruvarutaiyan pillaivelan ||

CEC 30.3 Résumé

(1-12) La douziéme année de régne de Srirajarajadeva, empereur des trois
mondes, le mois de Mesa, la quinzaine sombre, lundi et le jour de l'obtention
du |naksatra] Uttiratam ; les membres du parikkirakam ' de Viracolanallur dans
le Tirukkalumalanatu du Rajadhirajavalanatu — comprenant Cuvami Santosap
Pallavarayan du premier rang 57, Parakramacola Pallavarayan, Cempiyan Pallava-
rayan, Cempiyan Vilupparayan, Kulottunkacolap Pallavarayan, Ta . . .varayan, Ati-
karanayaka Pallavaraiyan, Kankaikontacola Pallavarayan, Iracanaracana Pallava-
rayan ... Colakon Pallavarayan, Irajaraja Pallavarayan, Malaiyarayan, Alalacuntara
Pallavarayan, Cikali Pallavarayan, Vikkiramacola Pallavarayan, Katamparayan,
Canpaya-rayan, Kankaman, Vilankamoli Pallavarayan, Vanavan Pallavarayan, Cut-

tamali Vilupparayan et Kollattaraiyan — vendent la terre suivante en tant que

156. Le parikkirakam semble étre un groupe assurant la garde d’une localité. Il se compose
d’officiers, ici, majoritairement titré de -pallavarayar (informations communiquées par G. VI-

JAYAVENUGOPAL).
157. mutalataippu ?
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terre de cuisine pour nourrir la Dame Mankayarkaraci qui est érigée dans le temple
d’Alutaiyapiuaiyér a Tirukkalumalam :

(12-21) la terre de Viracolanallur & Tirukkalumalam, brahmadeya de ce Pays,
qui se trouve a l'ouest de la vati Cuttamali et au sud du canal d’Iracentiracola, dans
le troisieme carré du deuxiéme canalicule, a l'ouest du jardin d’Alu’gaiyapillaiyér.
Cette terre d’un demi veli, deux ma et mukkani est vendue au prix convenu pour
64 kacu ayant cours légal, s’y ajoutent 86 kacu pour que cette terre soit faite non
imposable et invendable, soit au total, pour 150 kacu.

(21-25) La récapitulation indique que les membres du parikkirakam de Viracola-
nallur ont vendu cette terre d’'une demi veli, deux ma et mukkani (incluant les
arbres qui regardent en haut, les puits qui regardent en bas, les maisons et leur
extension) comme non imposable et invendable pour cent cinquante kacu pour la
Dame Mankayarkaraci. Puis, ils ordonnent que cette vente soit gravée sur pierre
et cuivre.

(25-33) A la dictée des membres du parikkirakam de Viracolanallur, Piralaiyavi-
tankan un propriétaire [terrien] de Kalumalam et de Tirukkolaka a écrit ce docu-
ment. Les membres qui ont posé leurs signatures sont : Cempiyan Pallavaraiyan,
Cempiyan Vilupparaiyan, Kulottunkacolap Pallavaraiyan, Tevarkalnayakan Velan
de Pukalinatu, Piralaiyavitanka Pallavaraiyan, Porkoyircola Pallavaraiyan, Va. . .ti-
caivarana Pallavaraiyan, [racanaracana Pallavaraiyan, [rajadharaja Pallavaraiyan,
Tirunanacampanta Pallavaraiyan, Cuvami Santosa Pallavaraiyan, Atikaranaya-ka
Pallavaraiyan, Kankaikontacola Pallavaraiyan, Kankaiman, Atikaiman, ...valup-
paraiyan, Cuttamali Vilupparaiyan, Katakavana Pallavaraiyan, Vikkiramacola Pal-

lavaraiyan et |enfin|, Alayalutaiyan Tiruvarutaiyan Pillaivelan.

CEC 31

CEC 31.1 Remarques

L’épigraphe a été ’objet de nombreuses publications. L’ARE 1896 123 la reléve
et la localise sur le mur nord de la chapelle de Campantar. Puis, 'ARE 1918 379 la
situe sur le mur sud. Cette localisation est reprise par MAHALINGAM (1992, 549,
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Tj. 2407) qui semble ignorer le relevé de 1896. Enfin, elle a été publiée dans SII 5
988 qui la place sur le mur nord de la chapelle selon ARE 1896. CEC 31 se trouve
sur le soubassement de la face sud, en-dessous de CEC 25 et 26. Elle comporte
huit lignes qui s’étendent sur deux pierres d'un métre quarante.

L’inscription date de la onziéme année de régne de Tribhuvanacakravartin
Rajadhirajadeva que MAHALINGAM identifie comme Rajadhiraja II en proposant
la date de 1174.

Au niveau paléographique, les pulli sont marqués et la diphtongue ai est notée
par deux kompu bien distincts.

Le texte enregistre le don d’une terre par un certain Atkontanéyakan Tiru-
nattapperumal kilan de Venmani & Campantar pour le nourrir quotidiennement,

les jours fastes et les jours de féte annuelle.

CEC 31.2 Texte

1. tiripuvanaccakkaravattikal §riirajatirajatevarkku yantu 10 1 venmani kilan
atkonta
2. nayakan tirunattapperumal alutaiyapi|l|laiyarkku kariyamutaka amutu cetaru-

la nal onrufk|

3. ku alacantip payaru naliyaka amutucetarulavum ci[ra|ppu tirunalkalum attait
tirunalkalukkum (a)

158

4. mutucetarulukaikku|m]| attaikku payaru narka(la)[m]aka '°® cantiratittavara

cella irajatarajavalana(t)

5. tut tirukkalumalanattu brahmadeyam tirukalumalat|tu cu|tamalivatikku
kilakku cennatavakkalukkut terku|m]

6. rantankannarru munran|ca*|tirattu kaciyapan utaiyativakaran tillainayakan

ana panayakana|m]|

158. La conjecture du texte publié ne respecte pas le nombre d’aksara manquant. Il manque deux
graphémes dont le premier débute clairement par une petite boucle, comme pour la semi-voyelle

la.
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7. pi pakkal konta matakku N H A K M innilamukk|a|niyaraikkanik kil oruma-

vum ur mavintavayirut|tu] >

8. [irai|mikiti kontu celuttuvataka kontu [vittatu] ||U

CEC 31.3 Traduction

En la 11°¢ année [de régne| de Rajadhirajadeva, empereur des trois mondes,
Atkontanéyakan Tirunattaperumal kilan de Venmani [donne une terre| pour nour-

rir Alutaiyapillaiyar en mets. Qu'on le nourrisse quotidiennement d’un nali

161 Et, pour les jours fastes et de festival annuel [sont donnés]

d’alacantippayaru
pour le nourrir quatre kalam de payaru par an tant que durent lune et soleil.
[La terre donnée se trouve| a Tirukkalumalam, brahmadeya de Tirukkalumalanatu
dans I'lrajarajavalanatu, a 'ouest de la vat: Cutamali, au sud du canal Cennata,
dans le troisiéme carré du deuxiéme canalicule. [Cette terre| de mukkani araikkani
kil et un ma, achetée aupres de Kaciyapan Utaiyativakaran Tillainayakan alias
Panayaka Nampi, a été donnée pour offrir [des mets| avec ce qui reste une fois les

taxes payées.

CEC 32

CEC 32.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans ’ARE 1918 376 et localisée sur le mur nord du
temple de Campantar. Elle date de la sixiéme année de régne de Tribhuvanaca-
kravartin Virarajendradeva. MAHALINGAM (1992 : 549, Tj. 2409) identifie ce roi
comme Kulottunga III et donne, selon les données astronomiques précises, la date

du jeudi 8 mars 1184. Cependant, cette date serait inexacte selon le programme

159. La lecture de la publication mavintavar pirittu est erronée. Cependant, le sens de la lecture

proposée ici reste obscur.
160. Les termes nali et kalam renvoient & des unités de mesure de graines. Un kalam équivalait

dans la région de Taficavur a quatre-vingt-seize nali (APPADORAI *1990 [1936] : 407).
161. Le sens d’alacantippayaru est inconnu. Nous supposons que c’est une espéce de lentille.
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« Pancanga » qui pour ces mémes informations propose la date du jeudi 1 mars

1184.

L’inscription se trouve sur le soubassement de la face nord de la chapelle, &

I'ouest du bec d’évacuation. Il se compose d’au moins quatorze lignes. Les sept

premiéres s’étendent sur deux pierres alignées (un métre), puis a leur coté, un peu

plus en avant, les sept autres lignes sont gravées sur deux autres pierres (un métre

cinquante). L’épigraphe est inachevée et son écriture est peu délicate.

Le texte enregistre une échange de terre entre les employés du temple de Cam-

pantar et un certain Ticaivilankucola Vilupparaiyan.

CEC 32.2 Texte

1.

S S AT T R

10.

11.

tiripuvanacakkaravattikal §riviraracentira[te|varku yantu ara
vatu mina nayarru aparapaksattu ti[vi|tiyaiyum 6% vi

yalak kilamaiyum perra citti|r|ai nal irajadhi

rajavalanattu tirukkalumalan|a|ttu baimadayam
tirukalumalattu alutaiyapillaiyar t[e]vakanmikalom
kulottunkacolavalanattu tirunalr|aiyurnattu velur

velur kilavan utaiyanceytan [clentamaraikkanna

nana ticaivilankucola vilupparaiyanukku nilap parivattanai pannina patiyava-
tu

ittevar tevatanam tirunanacampantamankalattu tevar kaniyay ataimutall
ko|llum

nilattu cuttamalivatikku kilakku irajentiracolavaykkalukku vatakku 2 C 1

catirattu natuvi[rpu|ram

pallam N AAAAAAA itan merku tatar N AAA 10 4vum ivanukku Pkku Pm

anta|ral

162. La transcription de I’ASI conjecture « ti[ru]tiyaiyum ». Or, selon les autres données astro-

nomiques c’est le deuxiéme jour de la quinzaine sombre qui est dans le naksatra Cittirai. Cette

correction avait déja été faite par MAHALINGAM.
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12. yam irukkak kaniyaka kututtu itukkut talaijma|ru velkaniyay Pkku nellum
antarayam|
13. irukkira nilattu ivatikku kilakku ivvakkalukku vaakku 2 C 2 catirattu terkil

ponaceva..

14. vilai N AAA tatar N AAAA N A innilam irantu mavam tevarkanip parrana

nila

CEC 32.3 Résumé

Le texte date de la sixiéme année de régne de Srivirarajendradeva, empereur
des trois mondes, le mois de Mina, le deuxiéme jour de la quinzaine sombre,
jeudi, dans le naksatra Cittirai. Il présente la maniére dont a été fait 1’échange
de terre entre les tevakanmikal du temple d’Alutaiyapillaiyar de Tirukkalumalam,
brahmadeyam de Tirukkalumalanatu et Utayanceytan Centamaraikkannan alias
Ticaivilankucola Vilupparaiyan kilavan de Velur a Velur, dans le Tirunaraiyurnatu
du Kulottunkacolavalanatu '3, Suit la description des terres et des montants de la

taxe en paddy.

B. Mandapa

CEC 33

CEC 33.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans ’ARE 1918 382 et localisée sur le mur nord du
mandapa devant la chapelle de Campantar. Il n’y a pas de datation.

L’inscription contient trois lignes qui s’étendent sur tout le long d’un élément
saillant du soubassement sur vingt-quatre métres et quatre-vingt centimeétres, au-

dessus de CEC 34.

163. Sur la localisation de ce natu; cf. SUBBARAYALU (1973, carte 7) qui cependant, ne men-

tionne pas Velur.
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Le texte enregistre les copies, ulvari (VELUTHAT 1993 : 139 et 142), sur pierre,
des documents concernant les propriétés tirunamattukkani appartenant au brah-
madeya de Tirukkalumalam.

Elle abonde en abréviations de mesures de terrain. Ces derniéres sont notées,
sans distinction de forme et de nombre, par « @ ». La sortie d’un bec d’évacua-
tion interrompt le cours du texte. Elle est marquée par « ¥ ». Le texte présenté
ci-dessous est basé sur I'examen de la transcription de I’ASI, de clichés (G. RA-

VINDRAN, EFEO) et de notre lecture in situ.

CEC 33.2 Texte

1. svasti ér1 brahmatecam tirukkalumalattut tirunamattuk kanikku prama-
nap pati tati ulvarikkuk kalvettu vilainilam [brahmanappalrru talaiccankat-
tuvatikku kilakkut tillaivitankavaykkalukkut terku 1 C 1 catirattu N @ itil
titarum kulai(yu)m N @ nikki N @ 2 C 1 catirattu N @ ivvatikku kilakku
jananayavaykalukkut terku 2 C 1 catirattu N @ inke N @... [cuttama-
liva|tikku merku tillaivitankavaykkalukkut terku 1 C 3 catirattu N @ ivva-
tikku merku jananayavaykalu|kkut terku 1] C 2 catirattu N @ itil kulamum
kulaiyum N @ nikki N @ etuttapatavatikku merku rajendracolavaykalukku
terku 1 C 1 catirattu N @ itan kilakku N @ 2 C 1 catirattu N @ ninranavayka-
lukku vatakku 1...@ itil titar N @ ¥ nikki N @ cuttamalivatikku kilakku
ninranvaykalukku vatakku 2 C 1 catirattu N @ 2 C 2ntuntattu N Q...
arpavaiyil parivattitta ...lan parril ponnampalanampikku vellan parril pari-
vattitta N @ aka N @ nikki N @ vellan parru talaicankattuvatikku kilakku
jananayavaykalukku terku 1 C 2 catirattu N @ 3 C 2 catirattu N @ etuttapa-
tavatikku merku rajendracolavaykalukku terku 2 C mutar(tuntat)tu N @
itil kula N @ nikki N @ ninranvaykalukku vatakku 1 C 2 catirattu N @ 3
tuntattu N @ itil titar N @ nikki N @ kattalai etuttapatavatikku merku

2. ninranvaykkalukku vatakku 2 C 3 catirattu N @ itil kulamum kulaiyum N
@ nikki N @ inke N @ inke N @ itil kulamum titarum N @ nikki N @ ivva-
tikku merku tillaiyalivayk[kalukku| vatakku 1 C 1 catirattu N @ enkattalai
cuttamalivatikku kilakku ninranvaykaluk|ku valtakku 2 C 2 tuntattu N ...
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[tillaiyali|vaykalukku vatakku 1 C 1 catirattu N @ itil titar N @ nikki N
@ inke N @ itil puncey N @ nikki N @ 2 tuntattu N @ [kalttalai cutta-
malivatikku merku rajendracolavaykalukku terku 2 C 2 catirattu vacciyan
araiyatevan pukalivitankan ullittar pakkal konta . .. itil alutaiWyapillaiyar ti-
runamattu ninkalaka nikkina N @ nikki terkataiya punce N @ itil innayanar
tevatanam vilai|nilam| nikki puncey N @ tillaivitankavaykalukku terku 1 C
2 catirattu vatakkataiya kulottunkacolap Piramamarayar pakkal vilai konta
puncey N @ 3 catirattu vatakkataiya cavantiyarkal ullittar pa(kkal) vilai
konta puncey N ... 2 C 1 catirattu puncey N @ 2ntuntattu cavantiuyyaninra-
tuvan puncey N @ jenana|yavaykalu]kku terku 1 C 1 tuntattu cantesvara
nampi ullittar pakkal konta puncey N @ 2ntuntattu katerruk kollai N @
etuttapatavatikku merku tillaivitankavaykalukku terku 2 C 1 tuntattu N @
kattalai etuttapatavati

3. kku merku rajendracolavaykalukku terku 1 C 1 catirattu terkatainta ...
kilakkataiya N @ inku vittu vatamerkataiya gananayan tiruvagni§varamu-
taiyan pakkal vilai konta N @ inke kolamakininran ullittar pakkal vilai
konta N @ aka N @ inke vatakkatainta N @ puncey N @ ivvatikku merku
ivvaykalukku vatakku 1 C 1 catirattu terkalt|aiya] N @vil kuntilan tiruttoni-
puramutaiyan N @ ulokaculamanivatikku merku ninranvaykalukku vatakku
1 C 2ntuntattu puncey N @ kattalai etuttapatavatikku merku ninranvayka-
lukku vatakku 1 C 2 catirattu puncey N @ 3ntuntattu puncey N @ cuttama-
livatikku merku rajendracolavaykalukku vatakku 1 C 3 catirattu tillaikkut-
tantar pakkal vilai konta N @ ekattalai cuttamalivatikku [kilakku]. . .ttu
puncey N @ ¥

CEC 34

CEC 34.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans 'ARE 1918 383 et localisée sur le mur nord

du mandapa devant la chapelle de Campantar. Elle date de la vingt-septiéme
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année de régne de Tribhuvanacakravartin Kulottungacoladeva, « who was pleased
to take Madura, Ilam (Ceylon), Karuvur and the crowned head of the Pandya ».
MAHALINGAM (1992 : 547, Tj. 2401) identifie ce roi comme Kulottunga I et date
le texte de 1097.

La conquéte de Karuvur figurant dans la trés courte introduction du roi est
cependant attribuée généralement a Kulottunga IIT (NILAKANTA SASTRI *2000
[1955] : 377 et 391). De plus, le texte mentionne plusieurs dates : vingt-septiéme,
vingt-huitiéme, vingt-neuviéme et trente-et-uniéme année de régne de Kulottunga
puis la troisieme année de régne de Rajaraja. Il semble avoir été gravé en une fois.
Nous supposons donc que c’est sous Rajaraja qu’il a été inscrit. La datation sous
Rajaraja apparait a la fin et fournit des informations astronomiques complétes qui
permettent d’obtenir la date du mercredi 13 février 1219 grace au programme
« Pancanga ». Ainsi, CEC 34 date, selon nous, du régne de Rajaraja III et relate
des acquisitions de terres effectuées sous Kulottunga III.

L’inscription se situe sur un élément saillant du soubassement de la face nord
du mandapa, sous CEC 33. Elle comporte quatre lignes qui couvrent vingt-quatre
metres et quatre-vingt centimétres. Elle est inachevée et abonde en abréviations
de mesures de terrain. Ces derniéres sont notées, sans distinction de forme et de
nombre, par « @ ». Une pierre, au moins, manque et perturbe la continuité du
texte. Cet espace est marqué par « W ». Le texte présenté ci-dessous est basé sur
I’examen de la transcription de I’ASI, de clichés personnels et de notre lecture in
situ.

Structurée selon les dates données, 1’épigraphe enregistre une liste de terres a
Tirumullaivayil, hameau de Tiruvali alias Etirilicolacaturvedimankalam, acquises

en tant que tirunamattukkani pour Alu‘gaiyapillaiyér.

CEC 34.2 Texte

1. svasti ér1 U tribhuvanaccakravattikal maturaiyumilamunkaruvurum panti-
yan mutit talaiyum kontarulina $rikulottunkacoladevarku ylajntu 2 10 7
vatu rajadhara(ja|valanattut tirukkalumalattu alutaiyapillaiy|a]rku innattut

tiruvaliyana etirilicolaccaturvetimankalattup pitakai tirumullaivayil kattalai-
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yil palarpakkalum tirunamattukkaniyaka vilai konta nilankalukku pram|al-
nap pati vrécika nayarru purvapaksattu prathamaiyum budhankilamail-
yum perra mulattu nal mullaivayilutaiyan (cinkap)piran periya..n pakkal
pautramanikkavati|k|ku kilakku kanapuratevavaykalukku va|talkku mun-
rankannarru 4 catirattu kilaikkataiya N 1@kku kacu 1000 3 100latu mul-
laivayilutaiyan ciramatevan avimutti§varamutaiyan pakkal ivvatikkuk kilak-
ku iv|v]aykalukku vatakku 2 C 4 catirattu N 1@ inke N @ aka N @kku kacu
1000 3 100 tanu nayarru aparapaksattu [panca|miyum nayarruk ki|lamaiyum
perra makattu nal mannan venkatan pakkal pautramanikkavatikkuk kilakku
kanapuratevavaykalkku vatakku 3 C 4 catirattu N @kku ka[cu 2] 100 5 10latu
mullaivayalutaiyanayyampukkan rsapate|valnum ivan tampi civatavanp pe-
rumakanum pakkal kalikanrivatikkuk kilakku ivv|a|ykalukku vatakku 3 C 1
catirattu N 6 Qvil merkataiya N 1@kku kacu ¥ ru purvvapaksattu dasa-
miyum tinkal kilamaiyum perra mrgasisattu nal katalanperranana kalikkar-
pakanatalvan pakkal pautramanikkavatikkuk kilakku kanapuravaykalukku
vatakku 2 C 4 catirattu terkataiya kaveriyarrankarai culnta itattu N 2 100
kacu 2 100 mina nayarru purvapaksattu a[stajmiyum tinkal kilamaiyum

perra mrgasisattu mannan katalanana

. ponnampalak|ku|ttanatalvanum ivan tampi marutajnana vetavananatalva-
num ivan tampi tirukkalippalai utaiyalnu|m ivan tampi alakanum pakkal
konta ikkannarru iccatirattu N 1@ kacu 8 100 rsapa nayarru aparapaksattu
caturddhiyum kattikai nal cettapo|ca]kovintapattan pakkal karkiyanvatikku
kilakku mummuti|c|olavaykalukku vatakku 2 C 2 catirattu kaliyunkalikkop-
pum N 1@ 3 catirattu N 2@ 3 C 2 [catirattu N 2@ iccatijrattu N 3@ 4 C
2 catirattu N 2@ 3 catirattu N 1@ 4 catirattu N [1 @Q| 3 catirattu N [1Q] 6
C 2 catirattu N 1@Q 7 C 2 catirattu N 1@ 8 C 2 catirattu N 1@ aka N 16@
pauttiramanikkavatikku kilakku ivvay|k|kalukku vatakku 5 C 1 catirattu N
3@ 2 catirattu N 1/2@Q 6 C 1 catirattu N 1@ 2 catirattu N 3@ 7 C 2 catirattu
N 4 1/2@ aka N 12@ aka N 2 10 8@ aka kacu 7 100 U 2 10 8|vatu| karkataka
nayarru purvvapaksattu dasamiyum tinkal kilamaiyum perra visakattu nal

kommaipakkamutaiyan kakkunayakkan vitivitankan pakkal karkiyan vatikku
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kilakku kanapuratevavaykalukku vatakku 7 C 4 catirattu kilaikkataiya N 1@
ivvatikku kilakku tillaiyalivaykkalukku vatakku 2 C 3 catirattu merkataiya
N 1@ nikki itankilakku N 2 1/2@ 3 C 3 catirattu N 6@ itil merkataiya N
2@ kilakkataiya N 2@ aka N 8@kku W yarru aparapaksattu caturdasiyum
budhan kilamaiyum perra uttiratattu nal kilakutaiyan anta nampi uyyakkon-
tan pakkal gautavan tirukkalippalai utaiyan kecava.n maturantaka brah-
mamarayarum gautavan tirukkalippalai utaiyan antaranavillavan brah-
mamarayarum gautavan tirukkalippalai utaiyan tiruccirrampalanampiyum
ullittar pakkal sakanaitevati anantapattan peril anyanamakiranattu dana-
pramanam

. elutivittuk kontu ennutay nan anupavittu varukira Nmay nan virru kututta
Nm ivvatikku kilakku ivvaykalukku vatakku 3 C 4 catirattu N 6@m 4 C 4
catirattu N [6]@ 5 C 3 catirattu merkataya N 4@m 4 catirattu merkataya
N 3@ 6 C 4 catirattu N 6@ 7 C 4 catirattu merkataiya N 2@ 8 [C 1] ca-
tirattu kilakkataya N 4@ 4 catirattu merkataya N 3@ aka N 3 10 4@kku
ka(cu) 5 1000 [U*| 2 10 9vatu simha nayarru aparapaksattu saptamiyum
canik kilamaiyum perra rosani [nal to....... | érikrsnapattan pakkal mul-
laivaylutaiyan ciramatevan utayanceytanana tirunanacampanta alakaikkon-
peril vilai konta ivvatikku kilakku ivvaykalukku vatakku 2 C 3 catirattu
merkataiya N 3@ itil merkataiya N [1@]kku (kacu 2 100) [minanayarru
a|parapaksattu tritiyaiyum viyala|k| kilamaiyum perra makattu nal sakanai-
tevati anantapattan pakkal ivvatikku kilakku ivvaykalukku vatakku 3 C 3 ca-
tirattu merkataiya alutaiyapillaiyar tirunantavanam N 2@ nikki itan kilakku
vellan parru N 1@ itil vatakkataiya kollai N 5@kku kacu 100 ta|nu| nayarru
aparapaksattu trayodasiyum budhan kilamaiyum perra visakattu nal
$rikuntavacceri umiyur vamapaittanum ivan tampi keSapattanum umiyur
tamotapattan makan alappirantanpattanum pakkal ivvatikku kilakku kana-
puratevavaykalukku vatakku 7 C 4 catira ¥ merkataiya N 3@ nikki itankilakku
enkal pitakkal apavattu enkalutay virru kututta N @kku kacu 100 2 10 rsapa
nayarru purvapaksattu pancadasi(yum tin)|kal kilamaiyu|m perra mulattu

nal ivvatikku kilakku tillaiya[li]vaykalukku vatakku 1 C 4 catirattu N6@Qkku
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kacu % 3 10 1u 1

. ivan makan tiruvenkatutevanum ivantampi atanurutaiyan tillaiventan tani-
nayakanai mutukannakkakontu pautramanikkavatikku kilakku kanapurate-
vavaykalukku vatakku 1 C 4 catirattu merkataiya utaiyar tirumullaivayilu-
taiyar urkil iraiyilum vilaikontu anupalvi|ttu varukira N 1@kku kacu 1000 5
100 sijm|ha nayarru aparapaksattu ekadasiyum tinkal kilamaiyum perra
punarpucattu nal perunkomarnkalankilan [narayanatevanana]'% [ku]lottun-
kacolap pallavaraiyan pakkal ivvatikku kilakku mummuticolavaykkalukku
va-takku 8 C 2 catirattu kilaikkataiya N 2@ vil terkataiya N 1@m 8 C 4
catirattu N 6@vil terkataiya N 4@m alka] N 5@kku kacu 1000 kanni nayarru
[purva]paksattu ........ [ki]lamaiyum p[e|rra avittattu nal ilakkamutaiyan am-
palavan pakkal tirunanacampanta alakaiykon peril konta karkiyanvatikkuk
kilakku tillaiyalivaykalukku [va|takku 2 C 4 catirattu kilakkataiya N 6@kku
kacu 1000 7 100 U 3 10 lvatu kanni nayarru purvapaksattu ekadasiyum
Sanik kilamaiyum perra avittattu nal perunkomankalankilan narayanateva-
nana kulottunkacolap pallavaraiyan pakkal utaiyar tirumullaivayi[lu|taiyar
koyilil ivan vilai konta nilamayk konta pautramanikkavatikku kilakku kana-
puratevavaykkalukku vatakku 4 C 4 catirattu N ¥ 1000 U tribhuvanacca-
kravattikal Srirajarajadevarku yantu 3vatu kumpa nayarru aparapaksattu
dvadasiyum putan kilamaiyum perra uttiratattu nal [maturantalkaccerik

kuntur virriruntanpatta

CEC 34.3 Traduction

Que la prospérité soit! En la 27¢ année [de régne| de Srikulottungadeva qui

a conquis la téte couronnée du Pandya, Karuvur, Ilam et Maturai, empereur des

trois mondes.

Selon les documents [voici| les terres qui ont été achetées comme tirunamattuk-

164. Un blanc pouvant contenir environ cing aksara préceéde le chiffre 30.

165. La ligne s’arréte brutalement alors qu’il reste de la place pour, approximativement, une

soixantaine de graphémes.
166. Conjecture établie & partir du vendeur de la 31° année.
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kani pour Alutaiyapilla,iyér de Tirukkalumalam dans le Rajadhirajavalanatu, au-
prés de plusieurs [personnes| dans le kattalai de Tirumullaivayil, hameau de Ti-

ruvali alias Etiricolaccaturvvetimankalam de ce Pays :

1. Le mois de Vrscika, le premier jour de la quinzaine claire, mercredi, dans le
[naksatra] Mula :
- |la terre de|] @ [achetée| auprés de Cinkappiran un propriétaire [terrien|
de Mullaivayil pour 1300 kacu a l’est de la vati Pautramanikkam, au nord
du canal Kanapuratevar, dans le 4° carré du troisiéme canalicule, terre qui
atteint 1'est.
- [la terre de] @ [achetée] auprés d’Avimuttisvaram Clramatevan un proprié-
taire [terrien| de Mullaivayil pour 1300 kacu & l'est de cette vati, au nord de

ce canal, dans le 4° carré du 2¢ canalicule.

2. Le mois de Tanu, le cinquiéme jour de la quinzaine sombre, dimanche, dans
le [naksatra] Makam. :
- |la terre de|] @ |achetée| auprés de Mannan Venkatan pour 250 kacu a lest
de la wat: Pautramanikkam, au nord du canal Kanapuratevar, dans le 4¢
carré du 3° canalicule.
- [la terre de| @ [achetée| aupres de Rsapatevan Patampukkan un propriétaire
[terrien] de Mullaivayil et de son frére cadet Civatavanpperuman, pour ...
kacu, a l'est de la vat: Kalikanri et au nord de ce canal, dans le 1" carré du

3¢ canalicule, terre qui atteint 1'ouest.

3. ... le dixiéme jour de la quinzaine claire, lundi, dans le [naksatra| Mrgasirsa
[la terre achetée| auprés de Kalikkarpakanatalvan alias Katalanperran, pour
200 kacu, al’est de la vati Pautramanikkam, au nord du canal Kanapuratevar,
dans le 4° carré du 2°¢ canalicule, terre qui atteint le sud et qu’entoure le ri-
viere Kaveri.

4. Le mois de Mina, le huitiéme jour de la quinzaine claire, lundi, dans le
[naksatra] Mrgasisa [la terre de] @ [achetée| auprés de Mannan Katalan alias
Ponnampalakkuttan Natalvan, de son frére cadet Marutan alias Vetavanan
Natalvan, de son frére cadet Tirukkalippalai Utaiyan et de son frére cadet

Alakan, pour 800 kacu, dans ce carré de ce canalicule.
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5. Le mois de Rsapa, le quatriéme jour de la quinzaine sombre, dans le [naksatra|
Kattikai |la terre achetée| auprés de Cettapocakovintapattan, a lest de la
vati Karkiyan, au nord du canal Mummuticola — une terre de @ dans le 2°¢
carré du 2¢ canalicule, et le Kaliyunkalikkoppu, dans le 3¢ carré une terre de
@, dans le 2° carré du 3° canalicule une terre de @, dans ce méme carré une
terre de @, dans le 2¢ carré du 4° canalicule une terre de @, dans le 3¢ carré
une terre de @, dans le 4¢ carré, dans le 3° carré du 1°' canalicule une terre
de @, dans le 2¢ carré du 6° canalicule une terre de @, dans le 2° carré du 7¢
canalicule une terre de @, dans le 2° carré du 8° canalicule une terre de @ —
soit |au total|] une terre de 16Q@ ; |plus| a l'est de la vati Velattiramanikkam,
au nord de ce canal — dans le 1¢ carré du 5° canalicule une terre de @, dans
le 2¢ carré une terre de @, dans le 1°' carré du 6° canalicule une terre de @,
dans le 2¢ carré une terre de @, dans le 2° carré du 7°¢ canalicule une terre de
@ — soit |au total| une terre de 12@, soit [au total final| une terre de 28@
pour 728 kacu.

6. Le mois de Karkataka, le dixieme jour de la quinzaine claire, lundi, dans le
[naksatra] Visaka, [les terres de|] @ [achetées| auprés de Vitivitankan Kakku-
nuyakkan un propriétaire [terrien| de Kompaipakkam, a I'est de la vati Karki-
yan, au nord du canal Kanapuratevan, dans le 4° carré du 7¢ canalicule, terre
qui atteint l'est ; a l'est de cette vati, au nord du canal Tillaiyali, dans le 3¢
carré du 2¢ canalicule, ayant déduit cette terre de @ qui atteint l'ouest; a
I’est de ceci la terre de @; dans le 3° carré du 3¢ canalicule une terre de @,
de ceci la terre de @ qui atteint I'ouest et la terre de @ qui atteint I’est, soit

[au total] une terre de @ ...

7. ... le quatorziéme jour de la quinzaine sombre, mercredi, dans le [naksatra|
Uttiratam, Kilakutaiyan Anta Nampi Uyyakkontan — aupres [des témoins 7|
Gautavan . .. Kecavan un propriétaire [terrien| de Tirukkalippalai, Mavaran-
taka Brahmamarayar, Gautavan Antérénavillavan Brahmamarayar un pro-
priétaire [terrien| de Tirukkalippalai et Gautavan Tiruccirrampala Nampi un
propriétaire [terrien| de Tirukkalippalai — ayant écrit le document de don

anyanamakiraanam au nom de Sravanaitevan Anantapattan, la terre dont je
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10.

11.

12. ...

jouis étant de @, [la terre que| je vends [est] : a 'est de cette vati, au nord de
ce canal, dans le 4° carré du 3° canalicule une terre de 6@ ; dans le 4° carré
du 4¢ canalicule une terre de 6@ ; dans le 3¢ carré du 5° canalicule une terre
de 4@ ; dans le 4° carré une terre de 3@ qui atteint I'ouest, dans le 4° carré
du 6° canalicule une terre de 6@ ; dans le 4° carré du 7° canalicule une terre
de @ qui atteint 'ouest ; dans le 1° carré du 8° canalicule une terre de 4@
qui atteint l'est et dans le 4° carré une terre de 3@ qui atteint I'ouest, soit
lau total] une terre de 34@ pour 5000 kacu.

Le mois de Simha, le septiéme jour de la quinzaine sombre, samedi, dans le
[naksatra] Rosani, auprés de Srikrsnapattan . . ., la [terre] achetée au nom de
Ciramatevan Utayanceytan alias Tirunanacampanta Alakaikkon un proprié-
taire [terrien| de Mullaivayil, a 'est de cette vati, au nord de ce canal, dans
le 3¢ carré du 2° canalicule une terre de 3@ qui atteint I'ouest, de ceci pour

une terre de 1@ qui atteint 'ouest pour [200] kacu.

Le mois de Mina, le troisiéme jour de la quinzaine sombre, jeudi, dans le
[naksatra] Makam, [la terre achetée| pour 100 kacu auprés de Sakanaitevati
Anantapattan, a 'est de cette vati, au nord de ce canal, dans le 3° carré du
3¢ canalicule, ayant déduit la terre de 1@ du jardin d’AlutaiyapiHaiyér qui
atteint I'ouest, a l'est de ceci dans le parru des Vellan, le verger de 5@ qui

atteint le nord.

Le mois de Tanu, le treiziéme jour de la quinzaine sombre, mercredi, dans
le [naksatra| Visaka, [la terre achetée| pour 120 kacu auprés de Srikuvacceri
Umiyur Vamapaittan, de son frére cadet Kesapattan et d’Alappizantér_lpa‘g—
tan, fils de Tamotapattan d’Umiyur, a 'est de cette vati, au nord du canal
de Kanapuratevar, dans le 2¢ carré du 7¢ canalicule ... ayant déduit la terre
de 3@ qui atteint I'ouest, a I'est de ceci la terre de @ |qui est la terre| laissée

par nos ancétres apavattu pour nous.

Le mois de Rsabha, le quinziéme jour de la quinzaine claire, lundi, dans le
[naksatra] de Mulam, a V'est de cette vati, au nord du canal Tillaiyali, dans

le 4¢ carré du 1° canalicule, la terre de 6@ pour ... kacu

son fils Tiruvenkatutevan, son frére cadet Tillaiventan un propriétaire
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13.

14.

15.

16.

[terrien)] d’Atanur, avec pour gardien Taninayakan, a l'est de la vati Pau-
tramanikkam, au nord du canal Kanapuratevar, dans le 4¢ carré du 1" cana-
licule, la terre qui atteint ’ouest, achetée non imposable et jouie du village

d’Utaiyar seigneur de Tirumullaivayil de 1@ pour 1500 kacu.

Le mois de Simha, le onziéme jour de la quinzaine sombre, lundi, dans le
[naksatral Punarpucam, [la terre achetée| auprés de Narayanatevan kilan de
Perunkomankalam alias Kulottunkacolap Pallavaraiyan, a ’est de cette vati,
au nord du canal Mummuticola, dans le 2¢ carré du 8° canalicule, une terre
de 1@ qui atteint le sud de la terre de 2@ qui atteint 'est, [puis| dans le 4¢
carré du 8° canalicule une terre de 4@ qui atteint le sud de la terre de 6@,

soit [au total|] une terre de 5@ pour 1000 kacu.

Le mois de Kanni, ... quinzaine claire, dans le [naksatra] d’ Avittam, [la terre
achetée| & 1730 kacu auprés de Ilakkamutaiyan Ampalacan pour la terre
de 6@ qui est au nom de Tirunanacampanta Alakaikkon, a l'est de la vati

Kakkiyan, au nord du canal Tillaiyali, dans le 4° carré du 2¢ canalicule.

Le mois de Kanni, le onziéme jour de la quinzaine claire, samedi, dans le
[naksatra| d’ Avittam, [la terre achetée| & 1000 (kacu) auprés de Narayanatevan
kilan de Perunkomankalam alias Kulottunkacolap Pallavaraiyan, [terre| qu’il
a achetée dans le temple du seigneur de Utaiyar Tirumullaivayil, & l'est de
la wati Pautramanikkam, au nord du canal Kanapuratevar, dans le 4° carré

du 4¢ canalicule ...

En la 3° année [de régne| de Srirajarajadeva, empereur des trois mondes, le
mois de Kumpa, le douziéme jour de la quinzaine sombre, mercredi, dans le

[naksatra| d’ Uttiratam, Virriruntanpattan de Maturantakakeccerikkuntur.
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C. Enceinte

CEC 35

CEC 35.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans ’ARE 1918 388 et localisée sur le mur sud de
I’enceinte de la chapelle de Campantar. Elle date de la deuxiéme année de régne
de Tribhuvanacakravartin Rajarajadeva que MAHALINGAM (1992 : 551, Tj. 2420)
suggéere d’identifier comme Rajaraja III en proposant la date de 1218. Il s’agit en
réalité de la troisiéme année de régne de Rajaraja III. Ainsi CEC 35 semble dater
de 1219.

L’inscription se trouve sur deux pierres alignées sur la face sud de I'enceinte de
la chapelle de Campantar. Ces pierres ont subi un déplacement lors de la recons-
truction de I’enceinte car la lecture devrait se faire de haut en bas. La fin manque.
L’édition que nous en présentons est fondée sur I’examen de la transcription de
I’ASI, de nos clichés et de la lecture in situ.

Le texte enregistre un don d’argent pour réparer ’enceinte du temple de Cam-

pantar par un certain Arampuntan.

CEC 35.2 Texte

—_

svasti $r1 tiripuvanaccakkaravattikal
$riirajarajatevarkku yantu 3 avatu

12100 10 91 irajadhirajavalanattut tirukkaluma
[lajnattut tirukkalumalattu alutiyapil[ljai

yar tirukkoyil mutal prakarattu tirumatin ti|ru]
panikku kankaikontacolapurattu kan[k|ai
kontacolan tirumatilukkulla vataku

r(i)] uttamacolapperunteruvil vana
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malikai utaiyan vempan vaiciyar
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10. makan arampuntan ittiruppanikku ...

11. nccalakai accu irunuru ivan akamutaiya

120 tiruppanikkutalaka ku ...

13. ittumari pon aru kalancum ivanatipirala ...

14. mayai virra ettu mari pon 8 3 kalancum

CEC 35.3 Résumé

Le texte date du 219¢ jour de la 3° année du régne d’Srirajarajatevar, empereur
des trois mondes. Le donateur est Arampﬁn’gén, fils de Vempan Vaiciyar, un pro-
priétaire [terrien| de Vanamalikai de la grande rue Uttamacola dans Vatakkur a
I'intérieur de I’enceinte de Kankaikontacolan, & Kankaikontacolapuram *¢7. 11 offre
de argent, et apparemment de l'or aussi (1. 13), pour financer la réparation du
mur de la premiére enceinte du temple d’Alu‘gaiyapiHaiyér a Tirukkalumalam. Le

texte mentionne aussi I’épouse du donateur (1. 11).

CEC 36

CEC 36.1 Remarques

L’épigraphe, relevée dans ’ARE 1918 387 et localisée sur le mur est de I’enceinte
de la chapelle de Campantar, est fragmentaire. La date est lacunaire et seules
figurent les informations astronomiques avec une troisiéme année de régne sans
roi. L’ARE propose le résumé suivant : « Stones out of order. Seems to register a
gift of land for the teachers who gave instruction in tiruvisai (music) ».

Le texte présenté est basé sur l'unique examen de la transcription. Nous ne

I’avons pas retrouvé in situ a I’endroit indiqué par I’ARE.

167. Malgré la précision de l'adresse du donateur, ce dernier n’est pas encore identifié.
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CEC 36.2 Texte

1.

10.

...ntu mu|n*|ravatu kumbha nayarru aparapaksattu saptamiyum tinkal
kilamaiyum perra anilattu nal utaiyar tirucci[ram|palamutaiyar tevatanam

rajarajavalanattut tirukkalumalanattu akara ...

. narmuk kiramakariyanceykira kutta perumakkal kantu tirukkalumalattu alu-

taiyapillaiyar tiru. . .tarama. . .nna urakayale ivvurile tiruvicai karpikkum aci-
riyarkalukkum pa. ..

...mur tanaccai pirakarattuk katampantai anavivatikku kilakku civapataceka-

ravakkalukku vatakku 5 C 4 catirattu tilu(m*) 6 C
... kani muntirikaiyum nattamanai irantinal nilam muntirikai kilaraiyum
aka nilam irantu ma mukkani araikkanikki. . .yila varimikiti iva|r*|kalukku

jivanattukku potukutillai enrum innilam iraiyili

. 1 vantu collukaiyale innilam irantu ma mukkani araikkanikkilaraiyinul tarap-

pati matakku nilam araikka. . .ntirikai kil mukkale araikkanikkil orumavukku

ottuppati nellu narpat

... cantiratittavaraiyum iraiyiliyaka . . . nilam irantu ma mu|kka|ni araikkanik

kilarai ... matakku nilam araikkani muntirikaikkil mukkale araikka

. nellu na...npa...l kuta ... innilattaluntana antarayum kutimaiyum ...
cantiratitta
...niyokam elutikkutukka ippaniyal ... mahe$varappiyan eluttu U irayur

connavararivanbhattasya ippatikku i|vai]

... ippatikku tirunattamatitayanbhattasya ippatikku ivai ulokataiyanbha-

ttasya ippatikku ivai kurava . ..

... 1vai sataciva ... [i|patikku ivai ti(ru)nat. .. bhattasya alutaiyanbhatta-

sya cankarabhattasya civaloka. ..
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CEC 36.3 Résumé

Le texte enregistre le don d’une terre par les membres du kuttam qui gérent
les affaires du village '%® & Tirukkalumalam dans le Rajarajavalanatu [qui est un]
devadana du Seigneur propriétaire de Tiruccirrampalam. Ce don est destiné aux
enseignants de musique dans ce village et lié au temple d’Alutaiyapillaiyér de
Tirukkalumalam. La terre, située a Uest de la vati Katampantai Anavi et au nord
du canal Civapatacekkara, est donnée non imposable, pour assurer leur subsistance,
tant que durent lune et soleil.

Les signataires sont Mahesvarappiyan, Irayur Connavararivanbhatta, Tirunat-
tamatitayanbhatta, Ulokataiyanbhatta, Kurava. . ., Sataciva ..., Tirunat .. .bhatta,
Alutaiyanbhatta, Cankarabhatta, Civaloka. . .

CEC 37

CEC 37.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans ’ARE 1918 386 et localisée sur le mur de droit
du pavillon d’entrée de la chapelle de Campantar. Il n’y a aucune datation.

Cette inscription de douze lignes se trouve sur le mur face au nord dans 'entrée
du pavillon. Elle est éditée sur la base de 'examen de la transcription de I’ASI, de
clichés (G. RAVINDRAN, EFEO) et de la lecture in situ.

Le texte enregistre la donation d’une terre pour assurer les travaux dans le

temple de Campantar.

CEC 37.2 Texte
1. svasti ér1 nayanar alutaiyapillaiyar tiru
2. kkoyilukku tiruppanikku tirunanacampan
3. tan kamuku tirunantavanamum innayanar tiru

4. kkoyilukku amutu pati pakkum ilai a

168. Ce groupe apparait dans CEC 26 mais les membres brahmanes sont différents.
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mutum pokki nikki ninra mutalum tiruva
kkuril urkkiliraiyiliyana nilat
tu mutalana mutalum ittirukkoyilukku

ttiruppanikkup pokki kollavum inta

© %o N o o

mutalil ittiruppani oliya verucilavalittal
10. ceytaruntakil campantapperuma
11. 1 tiruvatikkup pilaittarkalakavum

12. civat turokikal [pattatu patakkatavarkall

CEC 37.3 Traduction

Que la prospérité soit ! [Ceci est un don| pour |assurer les dépenses| des travaux
du temple du Seigneur Alu{caiyapiuaiyér. Que le capital qui reste — ayant retiré le
verger d’aréquier [nommé| Tirunanacampantan et 'offrande de nourriture en noix
d’arec et feuille de bétel pour le temple de ce Seigneur — plus le capital de la terre
urkkiliraiyili & Tiruvakkur soient utilisés pour les travaux du temple.

S’il est des gens qui utilisent autrement ce capital, détruisant [ainsi| les dé-
penses pour ces travaux, ils deviendront ceux qui ont failli aux pieds du seigneur

Campantar et obtiendront le statut de traitres de Siva (civat turokikal).

7.3 Fragments
A. Fragments relevés

CEC 38

CEC 38.1 Remarques

Ce fragment se trouve sur une dalle au sol sur le chemin de circumambulation
du temple de Siva. Il a été relevé dans 'ARE 1918 368. Il date de la deuxiéme
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année de régne de Tribhuvanacakravartin Rajarajadeva que MAHALINGAM (1992 :
551, Tj. 2419) identifie avec doute & Rajaraja III en proposant la date de 1218.
L’épigraphe n’a pas été retrouvée. Le texte édité ci-dessous repose sur I'unique

examen de la transcription de I’ASI.

CEC 38.2 Texte

—_

. svasti $r1 tiripuvanaccakkaravattika Sriiraja

ku yantu 2 irajadhirajavalanattu tirukkalumala
brahmade$am tirukkalumalattuk kilpitakai anupa
...Ir utaiyar rajaraje§varamutaiyanayanar te
kulottunkacolatevarkku yantu 3 10 5 parina
cimpiyattarayanum civalaiya tevar pillaikarai
lukku ul irukkum nallulan piranantar[k|ku kai

r pillaikalal kulakkutaiyan ampalavan ulli
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kutaiyan kovanum patu antar akaratevar ko

—_
)

. tuvantu maturai civatavanavasipattanullit

—_
—_

. lai matilan tiruttonipuramutaiyan civa

—_
[\

. r mutukan pattu piramanappati talaiccankattu

CEC 38.3 Résumé

Le texte date de la 2°¢ année de régne de Rajarajadeva, empereur des trois
mondes. Il fait référence a la 35° année de Kulottungacoladeva et a Utaiyar Rajara-
jesvaramutaiya Nayanar qui est le nom du liniga du grand temple de Tancavur.

Figurent ensuite une liste de noms : Cimpiyattarayan, Civalaiyatevar Pillai. . .,
Nallulan Piranantar, Kulakkutaiyan Ampalavan, Kovan ..., Patu Antar Akarate-
var ..., Civatavanavasipattar de Maturai ..., Matilan Tiruttonipuramutaiyan. Il

est question d’un document effectué par un tuteur et de Talaiccankatu.
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CEC 39

CEC 39.1 Remarques

Les fragments CEC 39 a 46 se trouvent sur des dalles au sol sur le chemin de
circumambulation du temple de Siva et ont été relevés dans PARE 1918 369. Les

textes reprennent la lecture des transcriptions de 1’ASI.

CEC 39.2 Texte

—_

. yanarku innattu tiruvaliyana mumuticola
cempankuti kulakkutiyana kulottunkacola
iruttu varukira nilattukku ivvuril tam pera

tu varukira nilattile mutal kontu i ...
tirunamattukkaniyumaka uravar pujaikkum tiru
kku kilakku tirunanacampantavaykkalukku

catirattu merkataiya vitta nilam munru ma

® NS e W N

rriliyana urppati nilam oruma U

CEC 40

1. (n)ayarru aparapaksatattu triti
yana kulottunkacolanallur
pakkalum ivan matavin pakkalum

lum iruttu irai mikuti kontu tiru

AN S

venavavurutaiyan kannavi.t.ai

CEC 41

1. tu tiruvekampamutaiyanayana
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talaka ivvur pitakai cattamanka
ma mukkani araikkaniyum na
m aka urpati nilam irupattu
rile erri taramittu kontu i

ti nilam nal ma. ivvuril

narru irantancatirattu ul

S N2 O

nala ...najakkum tiruma

CEC 42

1. kutalaka tirunamattukkaniyaka konta
. lattu veru pirinta onveli akkuril vatamatu
. pakkalkonta manali onru perkuvappatta nila

. palavaykkalukkum putanurutaiyan nila

2
3
4
5. ra vayan kulankaraikkum inna
6. va ...laikku vatakkum me

7. ... tevatanattukkuk ki

8

. ...natuvupatta virini

CEC 43

1. ittevarku onpatavatu nalil
deviyana kulottunkacolacca

rkku pujaikkum tiruppanikkumuta
ya iraiyili ceytu vitta nilattu

le mutal kontu urkil ina

kku kilakku mulaparusavaykkaluk

N ol W

arankannarrirantan tuntattu
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CEC 44

1. lacaturvetimalnkalattu| vellan parril
kkumutalaka ivur pitakai tirukkuru
nru irukka niccayitta nilattu urk
ippati nellukku ivvuril taramili

1 kontu nankurvatikku kilakku kan

narrirantancatirattu kilakkataiya

S A e B

lakkataiyavum vitta urpatinilam naluma

CEC 45

1. parra
runilai
lilal

ye ota

A

namat

CEC 46

1. vacal tenta
2. pana pillai

3. malaimeyikavil

CEC 47

CEC 47.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans ’ARE 1918 367 a partir d’une dalle du temple
de Siva. Elle date du régne de Kopperuiicinkateva que MAHALINGAM (1992 : 552,
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Tj. 2424) identifie comme Kopperuficinka IT en spéculant la date approximative
de 1243. Elle a été publiée dans SII 12 252.

Nous n’avons pas retrouvé 'inscription. Le texte présenté ci-dessous reprend la
publication.

CEC 47 enregistre un don de terre pour réciter les hymnes (tiruppatiyam) dans

le temple, nous supposons, d’[Alutaiya]piHaiyér

CEC 47.2 Texte

1. lapuvanaccakravattikal $rikopperuncinkateva
2. nkalukkum utalaka natuvilnatana iralja*|raja
3. llaiyar koyilli|l tiruppatiyam vinnappar|c|e

4. nnilajm o|nre onpatu mavum t[e|vatana ka
5)

. .. lappal|la]varaiyane

CEC 48

CEC 48.1 Remarques

L’épigraphe a été relevée dans ’ARE 1918 384 et localisée sur le mur nord du
mandapa devant la chapelle de Campantar.

L’inscription se trouve sur une pierre (neuf lignes sur quatre-vingt-dix centi-
métres) du soubassement de la partie carrée saillante de la face sud du mandapa
de la chapelle de Campantar. L’édition se base sur la transcription de I’ASI, nos
clichés et la lecture in situ.

Le texte enregistre un don pour nourrir Alutaiyapillaiyér. Il est question de
douze kalam de riz décortiqué non cuit. Les srimahesvara et les tanattar du

temple sont présents.

CEC 48.2 Texte

1. alutaiyapillaiyar pacanat tiruppu putiyutu tiruppava
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tayaka amutuceytaruli $rimahe§varkkum tanattarkkum [li]
rumunappukkamaka ayiram matakkil ittu prasatikkaponakap
pala arici panniru kalattukkum itukku ventunkariyamu|tu]
[vi]ficanattukkum tevai cevvarkku ventuvana vayi|rru|

kontu celutta tirunamattukaniyaka kollikurumputailya]
[ajntar celvamalku pakal polum peroliyaka kacu tantu [n]

le] cle]mpiyan panamankalattu pirinta vikkiramacolakkollai

laraiyil ijraimikuti [kontu ippati cantiratittavall

CEC 49

CEC 49.1 Remarques

L’inscription a été relevée dans 'ARE 1918 385 et localisée sur trois piliers

dans le mandapa de la chapelle de Campantar. Ces piliers, en ré-emploi dans la

chapelle de la désse, servent aujourd’hui a maintenir une cloche.

Le texte mentionne deux noms : Arantr Inaiccayappan et Akaravallavan.

CEC 49.2 Texte

1.

aranur

. ilaicca
. yappan
. akarava
. llavan

. akarava

. llavan
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B. Fragments découverts

CEC 50

CEC 50.1 Remarques

Ce fragment se trouve sur une dalle dans la cour du temple de Siva, coté sud.
Son édition est faite a partir de clichés (G. RAVINDRAN, EFEO) et de la lecture

m situ.

CEC 50.2 Texte

1. svasti $r1 v[ijrara. . .
tirukkalumalanatu viracola..
vitankanalur irajicuramutai

nankal vitta nilam ivvuril ti

AN e S

cavaykarku terku mutarkannarru mutar

6. ... yum cantiratittavarai cel

CEC 51

CEC 51.1 Remarques

Ce fragment se trouve sur la face sud du mandapa de la chapelle de Campantar.
Son édition est établie a partir de clichés (G. RAVINDRAN, EFEO) et de la lecture

mn situ.

CEC 51.2 Texte

1. rukkum iraiyiruttu mikuti
2. n pakkal vilaikonta nilattu ...

3. kloJntu vitta tirukkalumalanattu pati(ra)kkutiy
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4. vikurumpuril titar cey nilam arai innila

CEC 52

CEC 52.1 Remarques

Ce fragment se trouve sur la face nord du mandapa de la chapelle de Campan-

tar. Son édition se fait & partir de clichés et de la lecture in situ.

CEC 52.2 Texte

1. ... itil ti
2. ... 3 catirattu N A
3. ykalukku vatakku 1 C 1 catira

CEC 53

CEC 53.1 Remarques

Ce fragment se trouve sous la fenétre a claire-voie sur le mur sud de la chapelle

de Campantar. Notre édition est établie & partir de clichés et de la lecture in situ.

CEC 53.2 Texte

1. (ti)tukkalumalattu ur maviyanti

. kiyiruttu iraimikuti kon
. taiyan atko. ..

2
3
4
5. .yiti..nka....ti
6. valakata.....kapara
7

. ... pakkal
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8. kontu vitta arankattalai etut
9. [tapa|tavatikku merku ninranvaykalu

10. kellai ni....ta N A |||

CEC 54

CEC 54.1 Remarques

Ce fragment se trouve sur le gopura nord.

CEC 54.2 Texte

1. kaverit
2. lanu(yatta)
3. m iruk..

4. irunaliy

CEC 55

CEC 55.1 Remarques

Ce fragment se trouve sur le gopura nord.

CEC 55.2 Texte

1. .kevatu

2. kkukama ivu
3. .ra.camupaya
4. ku Sivabra

5. yanupaya |||
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Chapitre 8
L’histoire du site

Le Siva ou le liiga de Cikali était nommé Utaiyar Tiruttonipuram Utaiyar,
définissant ainsi le site par rapport au mythe fondateur du déluge. Il se trouve au
lieu-dit de Kalumalam qui est un brahmadeya (voir note de CEC 1) du pays de
Kalumalam (Kalumalanatu) dans la division régionale du Rajadhirajavalanatu. Le
pays de Kalumalam inclut dans ses terres Kolakka (ARE 1918 410) et Agnisvaram
(édition des textes épigraphiques en préparation) qui se situent a environ un ki-
lomeétre du temple actuel de Cikali au nord-ouest et au nord-est, respectivement.
SUBBARAYALU (1973 : carte 10), délimite ce territoire en y incluant d’autres sites
comme Talainayiru. La grande division du Rajadhirajavalanatu qui figure dans le
CEC n’aurait été définie qu’en 1080 (SUBBARAYALU 1973 : 64). Elle longe la cote
et est traversée en son milieu par le Kollitam qui se jette dans la mer. Elle englobe
au nord Citamparam et au sud Mayilatuturai. Cikali est situé au centre de cette
zone fertile. Les toponymes mentionnés dans le CEC font partie de cette zone ou
la jouxtent, soulignant ainsi un rayonnement géographique (dé)-limité.

Pour présenter I'histoire du site, étudions ses pierres et ses hommes a travers

le CEC, puis sa longévité.
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8.1 La formation du complexe

Les trente-six inscriptions datables du temple de Cikali, de la premiére moitié
du x1r¢ siécle a 'extréme fin du XVI¢, sont le reflet d’une histoire active marquée
par la succession de différentes dynasties présentes dans le delta de la Kaveri de
1135 a 1598. Ces empreintes laissées sur les pierres du temple sous les Cola (de
Kulottunga IT & Rajaraja III), les Pandya (Maravarman Vikrama Pandya IV), les
Katavar tardifs se revendiquant Pallava (Kopperunsimhadeva II) et les Vijaya-
nagara (Viruppanna, Krsnadeva, Venkatadeva) ainsi que sous leurs subordonnés
Nayaka permettent de comprendre quelque peu ’archéologie du site et de recon-
naitre différentes strates de formation du complexe.

L’emplacement des inscriptions conservées laisse supposer que la chapelle de
Campantar est le batiment le plus ancien avec le temple principal de Siva. Il n’y a
aucune inscription aujourd’hui sur les murs du temple principal de Siva. L’archi-
tecture semble appartenir a celle de la période dite « cola tardive » (Cf. BALASU-
BRAMANIAM 1979). Le temple n’apparait pas dans les listes des premiers temples
cola recensés par HOEKVELD-MEIER (1981) et par MEISTER & DHAKY (1983)
par exemple. Ces deux monuments abritant les cella de Campantar et du linga da-
teraient de la fin du X1° et du début du XI11° siécle. Les mandapa construits devant
ces deux cella seraient légérement postérieurs. Les inscriptions du mandapa de Siva
datent de 1184 (CEC 1) a 1339 (CEC 6) et celles du mandapa de Campantar de
1219 (CEC 33 et 34)'. Les murs d’enceinte des temples de Siva et de Campantar
ont sans doute probablement été mis en place au début du XIII® siécle parce que
nous relevons des épigraphes allant de 1224 (CEC 7) a 1263 (CEC 13) chez Siva
et de 1218 (CEC 35) chez Campantar. Suivant toujours ce méme raisonnement,

les galeries intérieures du temple de Siva sont datables du XIve siécle et le pavillon

1. CEC 30, datant de 1158, enregistre une donation de terre pour nourrir I'image de la dévote
Mankaiyarkkaraci, reine pandya qui, selon le Periyapuranam, fit appel & Campantar pour conver-
tir du jainisme au shivaisme son époux. La statue d’une figure féminine, appelée Jianambika,
est présente aujourd’hui dans la chapelle de Campantar. Elle est abritée, plus exactement, dans
la cella, ouverte au sud, sur le c6té nord du mandapa. S’il s’agit de la méme image et si son

emplacement n’a pas été modifié, le mandapa de Campantar est antérieur a 1158.
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d’entrée du xve© siécle. Le bassin est mentionné dans CEC 6 qui date de 1339.
Seule la chapelle de la déesse ne posséde aucune inscription. Son style architectu-
ral rappelle celui des chapelles de la déesse a Vaittisvarakkoyil et a Tiruvenkatu
datant du xvir° siecle (ARE 1918 521 et ARE 1918 420). L’image d’un personnage
masculin dans la galerie de la chapelle renforce I'hypotheése de cette datation. Une
inscription moderne au-dessus de ce personnage l'identifie & Kuttiyapillai. Un in-
dividu du méme nom est mentionné dans une inscription de Mannipallam, datant
de 1595 (ARE 1927 160), qui enregistre une donation de mandapa, pavillon d’en-
trée et de bassin par Cinnayi, celle du palais de Kuttiyapillai, pour le mérite de
Virayi?. Nous supposons donc que ce Kuttiyapillai, figure importante de la région
de Talainayiru, a proximité de Cikali, a ccuvré dans la fondation de la chapelle de

la déesse a Cikali entre le XVI® et le XVII® siécle.

Ficure 8.1 — Kuttiyapillai, galerie ouest de la chapelle de la déesse, Cikali (cliché U. VELUPPILLAI, 2006).

Le présence de fragments d’inscription sur les dalles du chemin de circumambu-
lation du temple de Siva et dans les murs du pavillon d’entrée nord et des derniers
murs d’enceinte (en partant du centre) témoigne des divers travaux effectués dans
le temple ces deux derniers siécles comme en atteste la brochure du Cikali talava-
ralaru de Pannée 2000 (p. 28-31).
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FicUure 8.2 — Espace entre le corps principal et le batiment & étages dans le temple de Siva, Cikali (cliché U.

VELUPPILLAI, 2006).

8.2 Les acteurs

Cikali est le lieu de naissance de Campantar qui lui aurait dédié soixante-sept
hymnes du Tevaram. Campantar est devenu 'enfant prodige hautement célébré
dans le Periyapuranam au XII¢ siécle. La littérature religieuse témoigne donc de
I’existence du temple de Cikali avant le X11° siécle. Cependant, aucune donnée his-
torique disponible (épigraphique ou archéologique) n’atteste la présence du temple
de Cikali avant la premiére moitié du X11¢ siécle. Nous ne pouvons que penser que la
fixation par écrit de la légende de Campantar a marqué un tournant dans I’histoire
du temple qui connait dés lors une certaine « renaissance ». Par exemple, I'assem-
blée de Tirukkalumalam ordonne de réparer et d’entretenir les oles du Tirumurai
enfermées dans le tirukkaikkotti de la chapelle de Campantar en 1136 (CEC 26).

Cette « renaissance » tardive, au XII® siécle, explique en partie ’absence de
donation royale alors qu’a vingt kilomeétres au nord, la famille royale cola couvrent
d’or le temple de Citamparam! Qui sont les acteurs qui font ’histoire du site de
Cikali du X11° au XVI® siécle ?

Les rois ne font pas de donation & Cikali. Ils y interviennent trois fois, indirec-
tement. Au XI111° siécle, Rajaraja III envoie 'ordre de mettre en vente les terres de
traitres et on grave son éloge royal (CEC 7 et CEC 8). Au XIv® siécle, un individu

du pays pandya, d'une relative importance semble-t-il, installe les images du roi
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Maravarman Vikrama Pandya IV et de son épouse et met en place un culte a leur
nom (CEC 6). Enfin, au XVv® siécle, un certain Koneridevamaharaja qui est lié a
Kancipuram, mais que nous n’avons pas pu identifier, donne l'ordre de reverser,
comme auparavant, les taxes des villages dans la trésorerie du temple (CEC 20).

Les notables et les officiers royaux sont les principaux donateurs du temple
de Siva. Certains ont pu étre identifiés grace a leur activité soutenue comme
Karunakaratevan alias Vanatirayan dans CEC 1. Beaucoup d’agents administra-
tifs posent leur signature, 1légalisent les transactions qu’ils intégrent ainsi dans les
affaires du royaume.

Dans la chapelle de Campantar, les donateurs sont essentiellement des assem-
blées villageoises comme celle de Kalumalam (CEC 25 et 26), de Talaiccankatu
(CEC 27), de Tiruvalinatu (CEC 29) ou un autre groupe, celui des gardes, pariki-
rakam, de Viracolanallur dans le pays Kalumalam (CEC 30).

Jusqu’au XI1ve siécle, les inscriptions du temple de Siva ne mentionne pas la
chapelle de Campantar et inversement comme s’ils étaient deux entités distinctes
avec un fonctionnement séparé. Le temple de Siva vit de la générosité de particu-
liers de haut rang alors que la chapelle de Campantar est soutenue massivement
par des assemblées villageoises brahmanes de la région. A partir de la fin du X1ve
siécle, dans les inscriptions vijayanagara, Siva-Tonipuramutaiyar est lié & Cam-
pantar—AlutaiyapiHai. Le temple et la chapelle ont une administration commune.
Les donateurs sont principalement des brahmanes qui travaillent ou qui vivent preés
du temple. Les inscriptions mentionnent leurs salaires, leurs terres, etc. CEC 17
illustre parfaitement ce propos : un lopin de soixante veli est partagée en sept au
bénéfice d’Alutaivapillai, d’un renoncant initié appelé Arunagiri$iva, d’un officiant,
d’un chef de monastére, d’un officiant des puja et d’un surveillant. Nous consta-
tons, par ailleurs, que la chapelle de Campantar n’a plus d’inscription aprés le XI111°
siecle. Nous supposons qu’elle est devenue a partir de cette époque subordonnée
au temple de Siva, comme aujourd’hui. CEC 17 enregistre ainsi une donation pour
Campantar mais le texte est gravé dans le temple de Siva. L’inscription de CEC
15 est gravée sur le temple de Siva mais la donation qu’elle enregistre est placée

sous la protection de Campantar.
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Le XI11° siécle est aussi la période ou se développe un monastére prés du temple
de Siva. Il se nomme Tirumuraittevaraccelvan et se trouve au nord du temple
de Tonipuram (SII 8 205 et ARE 1918 10). Il n’est pas expressément nommé
dans le CEC mais de nombreux textes évoquent des chefs (mutali), des terres et
des jardins de monastére. Selon les informations du bureau du devasthanam, un
monastére, situé face au pavillon d’entrée nord, était encore en service il y a une
cinquantaine d’années lorsque le bureau était dirigé par un disciple du monastére
de Tarumapuram sur place. Aujourd’hui, il ne reste que des ruines.

Ainsi, pour résumer trés schématiquement les données épigraphiques, nous pou-
vons dire qu’entre le XI1¢ et le XII1° siécle deux groupes de donateurs se distinguent
a Cikali : de hauts fonctionnaires donnent au temple de Siva et des assemblées vil-
lageoises brahmanes développent la chapelle de Campantar. A partir des XIII°-X1v®
siecles, ces deux corps de batiment sont unis et jouissent d’'une méme administra-
tion. Les donateurs sont deés lors des brahmanes locaux, liés plus ou moins au
temple, qui imposent ou renforcent leur fonction « ecclésiastique » avec le parte-
nariat d’'un monastére. Le rayonnement du temple de Cikali semble se restreindre.
Parallélement, le temple de Citamparam marque son hégémonie sur un territoire
de plus en plus vaste. La grande division du Rajadhirajavalanatu devient un de-
vadanam du Seigneur de Tiruccirrampalam (CEC 28 et 29)3. Nous ne possédons
pas assez d’éléments dans le CEC pour établir un lien certain entre les destinées
de ces deux temples. Nous pouvons simplement affirmer qu’a la fin du XVvI® siécle
Cikali se revitalise, en quelque sorte, avec la venue dans son enceinte d’une divinité
du pays kannada. L’installation d’Apaduddharana, « Celui qui tire [les hommes|
de la détresse », est un tournant (CEC 23) dans I'histoire du site. Ce dieu est
une forme de Bhairava. En tamoul, il est nommé Cattainatar, « le Seigneur a la
chemise ». Car il porte comme chemise la peau de Visnu. Cikali semble reprendre

son souffle.

3. La présentation de la division territoriale du Rajadhirajavalanatu comme une terre de la
divinité de Citamparam apparait aussi dans les inscriptions de Talaifiayiru (ARE 1927 142 1. 6-8)
et d’Accalpuram (ARE 1918 527 1. 1) dés la seconde moitié du X11¢ siécle.
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8.3 La vie actuelle du temple

Le temple de Cikali est aujourd’hui sous le patronage du monastére de Taruma-
puram. Ce monastére non brahmane, situé dans le delta de la Kaveri, se trouve dans
un hameau du méme nom, a l'est de la localité de Mayavaram (ou Mayilatuturai),
a une quarantaine de kilometres au sud de Citamparam. Fondé au XVI® siécle, il
est un des hauts-lieux du Saiva Siddhanta. Le chef religieux actuel (matatipati)
du monastére de Tarumapuram est nommé Canmuka Tecika Nanacampanta Pa-
ramacariya Cuvamikal. Il est le vingt-sixiéme chef religieux depuis le fondateur
Kurunanacampantatecikar. Il est & la téte d’une institution religieuse dont le pou-
voir économique et politique dépasse largement 1’espace de son implantation. Dés
sa fondation, & la maniére d’'un temple, ce monastére a regu des dotations de terre
dans différentes parties du Pays Tamoul. Il apparait au XIx° siécle comme une
puissance locale qui influence I’économie et la politique de sa région. Il vit encore
aujourd’hui des revenus de ses biens mais d’'une maniére bien moins faste qu’il y
a un siécle (Cf. REINICHE 1985 et WHASHBROOK 1975). Ce monastére régit au-
jourd’hui vingt-six temples, ou plus exactement vingt-et-un, car il jouit seulement
de droits (kaftalai) dans cinq temples. I1 déléegue a quelques-uns de ses disciples
renoncants (tampiran) I'administration de certains temples. A Cikali c’est le bu-
reau du devasthanam qui sert d’intermédiaire. Une des activités principales du
monastére est ’enseignement. Celui-ci est dispensé au monastére méme ou dans
des écoles qu’il finance. On y enseigne le sanskrit, le tamoul, la musique, le chant,
etc. A I’heure actuelle le monastére vient d’achever la contruction d’un gigantesque
établissement scolaire de lettres, « Art College », & Tarumapuram. Ainsi, cette ins-
titution religieuse qui a été un magnat de la finance est aussi un patron culturel
qui établit des écoles, des bibliothéques et une maison d’édition. Grace a cette
derniére le monastére a diffusé une littérature religieuse sectaire riche et diverse
dont le talapuranam de Cikali.

Le temple est nommé aujourd’hui d’aprés la divinité principale, le linga Brahma-
puresvara, un des douze toponymes traditionnels du site. Il est ouvert a I'Est (fig.
6.1). Une allée délimitant deux jardins (I'un au nord avec I’étable 1] pacumatam

et I'autre au sud tirunantavanam) méne au premier pavillon d’entrée qui marque
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FicUure 8.3 — Plan approximatif du temple principal de Siva.
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I’entrée réelle du temple. Un portique hypostyle conduit au sanctuaire principal de
Siva [A]. 11 est flanqué au sud d’un petit batiment [2] inséré entre huit colonnes,
abritant le char de procession. Derriére, dans I’angle sud-est, se trouvent le bureau

du devasthana [3|, le mandapa « balangoire d’or » ponurijal [4] qui en dehors des



périodes festives sert de lieu de stockage et la cuisine [5] ou sont préparées les
offrandes de nourriture (naivedya). Au nord du portique, un autre manapa unjal
[6] est destiné & recevoir les images mobiles (utsavamurti), lors des cérémonies de
la balangoire qui font partie des grandes fétes annuelles. Pendant les autres pé-
riodes de 'année ce mandapa, plus grand que le précédent, tel un grenier conserve
les riz non décortiqués récoltés sur les terres du temple. Au centre du portique
sont alignés dans l’allée, entre le pavillon d’entrée principal et I'entrée du temple
de Siva, dans I'axe de la porte, une représentation de Gaesa, l'autel ( balipitha),
Vrsabha faisant face au sanctuaire de Siva, le mat a étendard (dhvaja) et un tronc.
L’accés au sanctuaire de Siva [A] s’effectue par une entrée flanquée & l'extérieur
de deux images de Ganesa [Al] qui se présentent comme les gardiens. Le temple
de Siva est encadré d’une enceinte dont les murs intérieurs sont longés de galeries
a piliers, surélevées par un soubassement. Le corps principal est au centre de ce
dispositif. Monté sur un soubassement, il est constitué d’une premiére salle hypo-
style [A2] d’ot saillit au nord la cella de Siva dansant [A3] en bronze, ouverte face
au sud. La seconde [A4] qui posséde des piliers moins larges et plus espacés, est
flanquée le long de son mur nord de la chambre a coucher (palliyarai) [A5]. Dans
I’angle sud-est sont placés les tambours frappés pour prévenir le dieu et alerter les
dévots au début des cultes. Dans l'allée centrale de cette salle, dans l'axe de la
porte de la cella, sont alignés un autel [A6], un disque solaire (suryacakra) [A7] et
Vrsabha [A8] qui fait face a Siva. Deux creusets a feu (kunda) [A9] sont disposés
de chaque coté de cet axe. Ensuite, se trouve un premier vestibule [A10] gardé
par deux gardiens de la porte (dvarapala) qui encadrent l'entrée dans la piéce ou
se tiennent les dévots au moment des cérémonies. Au-dela, se trouvent un second
vestibule [A11] ou sont autorisés les dévots privilégiés et enfin, la cella principale
(garbhagrha) [A12| abritant le liriga Brahmapure$vara recouvert d’une multitude
de guirlandes, de vétements et entouré d’un cercle de lamme placé sur le mur du
fond. Contre le mur nord du premier vestibule, un espace est aménagé pour ranger
et stocker des images mobiles [A13]. Depuis ce méme vestibule, une ouverture au
sud permet d’accéder a une petite chapelle dédiée & Campantar [A14]. A ce corps

principal est accolé a l'ouest, un batiment a étages [A15] dont 'accés s’effectue par
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un escalier qui se trouve a ’angle nord-ouest. Cette structure comporte un rez-de-
chaussée massif, un premier niveau abritant Toniyappar et Periyanacciyar (noms
du couple figurant dans le CEC 2), et un second ou loge Cattainatar. Au premier
étage se trouve la cella de Siva Toniyappar assis sur un radeau avec Parvati Per-
iyanacciyar. Toniyappar, en stuc et de grande taille, a quatre bras non-armés. Il
est honoré au niveau supérieur par deux dévots debout les mains jointes (anjali).
Parvati, plus petite, a deux bras. Deux porteuses de chasse-mouches sont situées
au-dessus d’elle. Un déambulatoire autour de la cella permet la circumambulation
par la droite. Sur les murs extérieurs de la cella est peint le mythe de Toniyappar.
Au second étage est placée la chapelle de Cattainatar dont la légende est peinte a
la suite du mythe de Toniyappar. La statue de Cattainatar en bois est placée en
hauteur, face au sud, dans une petite cella ot seul l'officiant peut pénétrer par une
petite porte située a l’est. Elle le représente avec deux bras et vétu d’un manteau :
la main droite fait le geste de 'enseignement (cinmudra) et la gauche s’appuie sur
une massue. Ainsi, le corps central du sanctuaire de Siva comporte quatre mani-
festations de ce dernier (Brahmapuresvara, Toniyappar accompagné de la déesse,
Cattainatar et Siva dansant) et une de Campantar.

Autour de la cella du linga, dans les niches des facades extérieures, sont placées
diverses images dans le sens de la circumambulation par la droite : au sud Agastya,
Ganesa et Gangavisarjanamurti, a I'ouest Lingodbhavamurti, et au nord Brahma,
Bhiksatana, Durga et Kalabhairava. Au sud, Agastya [A16| debout, ventripotent,
barbu, tient une cruche (kamandalu) de sa main gauche et de la droite fait le geste
d’absence de crainte (abhayamudra). Vighnesvara [A17] a téte d’éléphant, & quatre
bras, est debout sur un piédestal lotiforme : ses deux mains supérieures portent le
croc (ankusa) et le lasso (pasa), sa main droite principale tient 'une de ses défenses
et sa gauche une patisserie (modaka) convoitée par la trompe. Gangavisarjanamurti
« celui qui laisse couler la Ganga » [A18] est debout accompagné de Parvati. Sa
main droite supérieure tient en 1’air une meche de cheveux sur laquelle est assise
Ganga les mains jointes. Sa main droite principale posée sur le menton de Parvati
qui détourne son visage présente une scéne de bouderie dans laquelle Siva, portant

Ganga dans sa chevelure, tente d’amadouer Parvati jalouse. Dans une chapelle
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qui jouxte le corps central, placée a ’angle sud-ouest, ouverte au sud, est honoré
Siva Daksinamurti [A19]. Sur la facade extérieure ouest de la cella, difficilement
accessible & cause de la proximité du temple & étages, mais pourtant couvert de
pate de santal, se trouve Lingodbhavamurti [A20], Siva sortant de la colonne de feu
qu’est le liniga, debout, la main droite principale fait le geste d’absence de crainte.
Sur la fagade nord, Brahma [A21] est debout sur un piédestal lotiforme : trois de
ses visages sont visibles, ses mains supérieures portent le rosaire et la cruche, sa
main droite principale fait le geste d’absence de crainte, et 'autre est posée sur
la base de sa cuisse. Ensuite, Bhiksatana [A22]| debout en position de marche (le
talon droit légérement relevé suggére ce mouvement) est nu. Il est échevelé. Ses
mains supérieures portent le tambour-sablier (damaru) & droite et un baton (7) a
gauche. Son bras droit est tendu vers une antilope et l'autre porte a hauteur de
la taille la coupe cranienne (kapala). Sous cette main, se tient debout un gnome
(bhuta) portant sur la téte un bol. Durga [A23] est debout sur une téte de buffle.
Ses mains supérieures portent le disque (cakra) et la conque (Sarikha). Sa main
droite principale fait le geste d’absence de crainte et sa gauche appuie sur la base
de sa cuisse. Elle est en culte : elle est encadrée de lampes, recouverte de vermillon,
de guirlandes de fleurs et d’un sari. Et enfin, Kalabhairava [A24], debout, posséde
quatre bras. Ses mains supérieures portent le damaru et le lasso, et les autres
le trident et la calotte cranienne. Il est nu, orné d’un serpent pour ceinture et
d’une longue guirlande d’os. Dans ses cheveux dressés, il porte le serpent, une téte
humaine et le croissant de lune. Il a des crocs.

La galerie des murs intérieurs de I'enceinte du temple de Siva est élevée par
un soubassement. Dans le sens de la circumambulation par la droite elle ren-
ferme un lieu de stockage des véhicules de procession (yantra) [A25], une série
des soixante-trois nayanmar [A26] (leur identification se fait principalement par

des inscriptions modernes), une série des sept meres (saptamatrka) [A27]*, et une

4. Elles sont assises la jambe gauche pliée et posée sur le siége. Elles ont chacune quatre bras,
la main droite principale fait le geste d’absence de crainte (abhayamudra) et celle de gauche
le geste de linvitation a la faveur (e¢hayavaradamudra). Brahmant dont trois tétes sont visibles
porte le rosaire et la cruche. Mahesvar1 porte la hachette et I'antilope. Celle qui est nommeée

Kaumari, trés endommagée, est difficilement identifiable. Vaisnavi porte le disque et la conque.
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autre série de dévots shivaites [A28|°. Ensuite, entre quatre piliers se trouve une
chapelle [A29]. Une fresque murale représentant deux gardiens de porte, un au-
tel au centre, un liriga et une image de Ganesa a qui fait face sa monture le rat
dans I'angle sud-ouest, la composent. Se succédent, dans la galerie ouest, de plus
petites chapelles, ouvertes a l'est, dédiées & Vignesvara [A30] en pierre faisant
face & un rat, & Somaskanda [A31] en bronze, & un groupe de liriga et d’autels
[A32], & Muttucattainatar [A33] en pierre, semblable & celui de la cella, & Malaik-
kumarar [A34] a quatre bras, accompagné de ses deux femmes, devant un paon et
un autel, & Gajalaksmi [A35], & quatre bras, arrosée par des éléphants. Dans la
galerie nord, se trouve 'emplacement de la vente des tickets de cérémonie (puja)
[A36], une autre image de Muttucattainatar [A37| et, le reste de la galerie est vide
d’image : seules des strophes du Tevaram sont inscrites sur les murs. Et enfin, la
galerie nord-est renferme dans l'ordre : un liriga non-nommé [A38|, une série des
neuf astres (navagraha) [A39], un linga nommé Dharmapuri$vara [A40|, un liriga
nommé Sarvabhuvanes§vara [A41| face & Vrsabha, trois liriga sans piédestal réunis
sous l'appellation de Yugalinga [A42|, un linga Parasara) [A43], deux images de
Bhairava [A44]|, a quatre bras, accompagnés de leur chien, une image de Surya
[A45], et un linga nommé Skala [A46], non-identifié. Dans la cour intérieure, au
nord, se trouvent deux arbres du site (tam. talamaram, skt. sthalavrsa) : bambous
[A47] et une variété de jasmin couleur corail (pavalamalli) [A48]. Une chapelle
[A49] sans nom abrite un liriga. Et, la chapelle de Candesvara [A50] est ouverte
au sud, 'accés se fait par des marches a l'est. De la, un passage permet ’entrée
dans le corps principal et méne le dévot devant les dvarapala de la seconde salle
hypostyle. Au niveau du pavillon d’entrée sud du temple de Cikali la chapelle des

huit Bhairava [7]| s’éléve sur un soubassement. Dans ’angle sud-ouest un abri [8],

Varahi a une téte de sanglier. Indrani porte une arme tranchante (farika) et le foudre (vajra).

Camunda, les cheveux échevelés, tient le damaru et un serpent dressé.
5. Ces dévots shivaites sont identifiés par les inscriptions modernes dans cet ordre : Nampi

An‘pér Nampi, Cekkilar, les quatre « maitres de la religion shivaite » (camayacariyar) que
sont Manikkavacakar, Cuntarar, Appar et Campantar, les quatre « maitres de la lignée shi-
vaite » (cantanakuruvar) que sont Meykantacivam, Arulnanticivam, Maraifianacampantar et

Umapaticivam, ainsi que Pattinattuppillai et Arunakirinatar.
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a ’abandon aujourd’hui, accueillait I’éléphant du temple. Le long du mur ouest de
la deuxiéme enceinte se succédent plusieurs petites chapelles. Ganesa [9] en pierre
fait face & un rat. Bala Ganapati [10] est placé dans une niche du pavillon d’entrée.
Skanda [11] est assis sur un paon, il a quatre bras. Un liriga nommé Kalipurigvara
[12] est accompagné de Ganesa. Kali Kananatar® [13] est un homme en anjali
vétu d’un pagne, portant un rosaire au cou et un autre qui noue son chignon. Et
un autel abrite Kananatar [14|. Dans 'angle nord-ouest de la deuxiéme enceinte
est établie la chapelle de la déesse Tirunilainayaki [C]|, ouverte a 'est, reliée au
bassin D] (dans I’angle nord-est) par un portique hypostyle. Dans ’allée centrale
de ce portique, dans 'axe de la porte, sont placés un autel, un mat a étendard
et Vrsabha. L’entrée est gardée par deux gardiennes. Elles ont chacune quatre
bras, des yeux globuleux et un visage terrible. Le corps principal de la chapelle est
formé d’une salle hypostyle qui donne dans la salle fermée ot se tiennent les dévots
lors des cérémonies et est gardée par deux images de dvarasakti et de Ganesda de
chaque coté. La cella proprement dite abrite la déesse, Tirunilainayaki « la Dame
du site », qui se tient debout sur un piédestal lotiforme. Elle a quatre bras. Les
galeries des murs intérieurs de ’enceinte formées sur le méme modéle que le temple
de Siva sont vides a Iexception des angles sud-ouest et nord-ouest qui recoivent
respectivement une chapelle de deux images de Ganesa et une chapelle de Skanda.
Ce dernier est debout face & un paon et a quatre bras. Les niches des facades
extérieures de la cella recoivent les représentations indifférenciées de cinq déesses
dont 'identification s’effectue par leurs noms. Dans le sens de la circumambulation
par la droite se trouvent : Syamala, « la Noire », et Icchasakti au sud, Jhanasakti
a l'ouest, Kriyasakti et Durga au nord. Prés de la fagade nord se trouve une pe-
tite chapelle consacrée & Candikesvari. Il y a un puits dans l'angle nord-est. A
I’extérieur de la chapelle de la déesse, au nord, entre le portique et le pavillon
d’entrée ouest, une chapelle abrite une manifestation de Skanda, Mandapakumara

«le Prince du mandapa » [15], flanqué de ses deux femmes, & qui fait face un paon.

6. Kananatar est un des soixante-trois dévots shivaites. Né & Cikali, dans une famille brah-
mane, il consacre sa vie a honorer Siva. Il enseigne aux autres dévots les différents services
quotidiens qu'il est possible de rendre a Siva dans le temple : la confection de guirlandes, le

désherbage, etc.
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Dans I’angle sud-est du portique hypostyle s’est développée une petite chapelle [16]
dédiée a la déesse. Elle se tient debout, déhanchée, portant un lotus et devant elle
se trouvent un autel et Vrsabha. Le bassin Brahmatirtha, dans ’angle nord-est,
est accessible par des escaliers de chaque coté. L’entrée principale sud est marquée
par une arcade.

Et enfin, la chapelle de Campantar [B| dans la troisiéme enceinte, ouverte a
lest, posséde les mémes caractéristiques que le temple de Siva : un corps principal
au centre d’'un espace encadré de galeries a soubassement dont la partie sud-est
recoit les douze peintures murales illustrant les douze mythes fondateurs du temple.
Le coté du mur nord du vestibule suivant la salle hypostyle abrite sur toute sa
longueur une bibliothéque qui est aujourd’hui fermée a tous.

A Textérieur du temple de Cikali, accolés aux murs extérieurs de la troisiéme
enceinte se trouvent trois petites chapelles : la premiére, sur le mur est, est un
simple abri recevant un trident [17], la seconde au sud est dédiée & Ganesa [18] et
la derniére a Skanda [19] (fig. 6.1).

Le temple employait en janvier 2007 cinquante-sept personnes dont six officiants
principaux (kurukkal), quatre aides (piramanapillai), deux surveillants (meykkaval
qui détiennent les clés du temple), sept gardiens, six femmes de ménage, un magon,
deux vendeurs de tickets de culte (il faut acheter un ticket pour ordonner une puja
personnelle ou particuliére), six musiciens et neuf officiers de bureau’. Prés de
mille acres de terres fertiles (nancey), exploitées sous métayage, appartiendraient
au temple. De plus, le temple controle dix-huit templions semés un peu partout
dans la ville de Cikali et desservis par les officiants du temple.

Le liniga bénéficie de six puja quotidiennes et complétes (ondoiement, ornement,
offrandes de nourriture, lumiére et fumigation). La déesse est honorée aprés chaque
puja effectuée au linga. Mais Toniyappar et Cattainatar ne regoivent que quatre
puja non complétes. En effet, I'absence de dispositif aux étages pour évacuer les

liquides ne permet pas leur ondoiement. De plus, Toniyappar et sa paréedre sont

7. A Texception d’un gardien qui est payé par le gouvernement, les autres gardiens sont payés
par le temple. Les salaires mensuels s’étendent de cent quinze a trois mille quarante-cing roupies
indiennes. Un partie du salaire est aussi versée en nature, du riz non décortiqué ou cuit, provenant

des terres du temple.
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Ficurk 8.4 — Un officier du bureau scelle le temple principal de Siva chaque soir, Cikali (cliché U. VELUPPILLAI,
2005).

en platre. Tirunanacampantar regoit deux petites puja quotidiennes. Une puja

hebdomadaire est offerte a Cattainatar et aux huit Bhairava tous les vendredis a

o,

partir de 22 heures. L’image de Cattainatar est ce jour-la recouverte d’une pate
base de civette.

La grande féte annuelle du temple, brahmotsava, a lieu en cittirai (avril-mai).
Nous avons assisté a celle de 2004, du 24 avril au 14 mai. La veille au soir de la
grande féte, on commence par demander la permission & Ganesa, on sort les cing
images de procession (pancamurti), on effectue la cérémonie purificatrice du site
(vastusanti) puis on collecte de la terre pour la germination (mrtsamgrahana) et
enfin, on procéde au rite de la germination des pousses (arkurarpana). Le premier
jour, au matin, on hisse le drapeau (dhvajarohana) et le soir, la premiére procession
sort dans les rues du char. Le deuxiéme jour est trés populaire : le matin, on repro-
duit I’épisode du lait. Selon la 1égende Campantar recoit le lait de la déesse a I’age
de trois ans au bord du bassin du temple et commence a chanter en I’honneur de
Siva le premier hymne du Tevaram. Le soir, le palanquin de Campantar part pour

le temple de Kolakka, & une dizaine de kilométres, afin de recevoir des cymbales,
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comme dans la légende, et rentre & Cikali a ’aube. Ensuite les pancamurti partent
en procession. Le troisiéme jour est consacré a ’épisode de la victoire de Cam-
pantar sur les jains. Un jeu théatral reproduit la conversion du roi pandya®. La
procession a lieu la nuit. Le quatriéme jour, la procession part sur des montures en
argent. Le cinquiéme jour, la procession est effectuée sur un capram, gigantesque
temple en toile monté sur des roulettes. Le sixiéme jour c’est la procession du
Tirumurai. Le soir a lieu le mariage de la déesse et de Siva suivi d’une procession
dans les rues. Le septiéme jour est consacré a la procession de Bhiksatana et des
autres dieux sur des montures en bois. Le huitiéme jour la procession des images se
fait sur le grand char. Le neuviéme jour, les images partent en simple procession.
Le dixiéme jour est voué a la procession de Siva dansant *. Ensuite, la cérémonie du
bain final (tirtha) a lieu dans le bassin et enfin, la descente du drapeau (avarohana)
clot la féte « normative ». Le onziéme jour, la procession se fait sans musiciens.
Le douziéme jour, Siva et la déesse avancent, face-a-face, dans la procession. Le
treiziéme jour est la féte des radeaux sur le bassin du temple. Le quatorziéme jour
est consacré a la procession de Candes$vara avec les autres images mobiles qui sont,
ensuite, rangées. Enfin, le vingt-et-uniéme jour on proméne Cattainatar autour de
la premiére enceinte.

Ainsi, la féte principale est marquée par deux points culminants qui sont 1’épi-
sode du lait et la procession intra-muros de Cattainatar. Le chef du monastére de
Tarumapuram est présent lors de ces deux journées qui rassemblent des milliers de
dévots. L’année est scandée par d’autres fétes : atipuram dédiée a la déesse pendant
dix jours au mois d’afi (juillet-aott); navaratri célébrant la victoire des déesses
sur les démons sur dix jours en purattaci (septembre-octobre)1?; skandasasti re-
produit la victoire de Skanda pendant six jours en aippaci (octobre-novembre) ! ;

la féte du mois de markali (décembre-janvier), appelée aussi la féte de la balangoire

8. A plusieurs reprises, les dévots et les officiants du temple ont appelé ce moment le kaluverral
« empalement » comme s’il y avait eu, dans un passé révolu mais mémorable, une représentation

de cette condamnation par empalement des jains décrite dans le Periyapuranam.
9. Elle n’a pas eu lieu & cause de la pluie en 2004.
10. Cf. FULLER & LOGAN (1985) pour une étude de cette féte au temple Maturai.
11. Cf. CLOTHEY (1969) pour une étude de cette féte.
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F1cure 8.5 — Discours inaugural du chef du monas- Ficure 8.6 — Représentation sur palanquin du don

tére de Tarumapuram avant le don du lait dans la du lait devant I’arche du bassin, deuxiéme jour de
chapelle de Campantar, Cikali (cliché E. FrRANCIS, la grande féte de Cittirai, Cikali (cliché E. FRANCIS,
2004). 2004).

N s

FicUrE 8.7 — L’Otuvar de Cikali pendant la pro- Ficure 8.8 — Départ en procession du Tirumurai
cession du deuxiéme jour de la grande féte, Cikali avec I’ Otuvar et ses éléves de Tarumapuram, Cikali
(cliché U. VELUPPILLAIL, 2005). (cliché U. VELUPPILLAIL, 2005).

(uncal utsavam), dure dix jours 2.

A Cikali, quatre groupes de dévots, formés en comités, sont chargés d’organiser
des cérémonies particulieres en 'honneur des soixante-trois nayanmar et autres
maitres religieux le jour du naksatra de leur mort, de Skanda le jour du naksatra
de kirttikai, de Siva lors des pradosa bimensuels et des huit Bhairava le vendredi.
Le culte des Bhairava est actuellement trés en vogue avec la figure centrale de

Cattainatar.

12. Voir L’HERNAULT et REINICHE 1999 pour une étude des rites et fétes du temple de

Tiruvannamalai. Nous préparons un travail détaillé sur le calendrier festif du temple de Cikali.
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L’étude du CEC met en évidence I'importance de la localité dans le rayonne-
ment du temple de Cikali & date ancienne. Par ailleurs, nous constatons qu’il y avait
trés probablement deux temples & Tonipuram : le temple de Siva-Tonipuramutaiyar
et le temple de Campantar—Alutaiyapillaiyér avaient une administration et un « pu-
blic » distints. Les officiers du royaume donnaient au temple de Siva et les assem-
blées villageoises brahmanes donnaient au temple de Campantar. Le patronage
de ces temples, qui s’uniront a partir du XIII® siécle, est donc local. Les rois et
leurs familles ne se sont pas intéressés a ce site qui, pourtant, est au cceur de la
bhakti shivaite tamoule. Le rayonnement géographique de ce temple bien que li-
mité est perenne car depuis les premiers témoignages matériels sur ce site (XII®

siécle) jusqu’a aujourd’hui Cikali est un temple en activité.
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Le nouveau héros ou Conclusion

Avec notre regard « archéologique » sur le temple de Cikali et sur le poéte
Campantar nous avons revisité quelque peu la tradition des textes de bhakti shi-
vaite tamouls anciens. L’étude des hymnes attribués & Campantar nous a permis
de souligner leurs particularités structurales et de soulever I’hypothése d’interpo-
lations concernant les poémes a exercices rhétoriques, certains envois et nombre
des strophes contenant des allusions biographiques. L’étude de la légende de Cam-
pantar a travers les textes hagiographiques, 'iconographie et 1’épigraphie nous a
permis de poser ’hypothése que la « Légende dorée » de I'enfant Campantar se
développe a partir du X¢ siécle seulement. Nous avons aussi suggéré que les douze
toponymes liés au site de Cikali résulteraient d’un « bricolage » opéré au moment
d’une compilation des hymnes du Tevaram au XII¢ siécle.

Notre travail inédit sur ce site, analysant des textes littéraires et des textes
épigraphiques, vient préciser 'histoire du shivaisme au Pays Tamoul. Les textes
littéraires magnifient ce site et son poéte Campantar qui prennent une importance
démesurée alors que les textes épigraphiques du site présentent un rayonnement
restreint qui fait écho a une bhakti locale, responsable, sans doute d’un certain
essoufflement aux XIVe-XVve siécles. A la fin du XVIe© siécle, le site semble se raviver

avec 'installation d’une nouvelle figure, Cattainatar.

Cattainatar est représenté debout, avec deux bras : la main droite tient une
massue (gada) pointant le sol et la main gauche fait le geste de I’enseignement

(vyakhyanamudra) '3. Sa chevelure composée de méches torsadées forme un halo.

13. Notre description est fondée sur l'observation in situ de quelques images de Cattainatar
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Son sexe est visible. Et, Cattainatar posséde des crocs. Enfin, il porte une longue
chemise (cattai), attribut fondamental qui lui donne son nom tamoul. Nous consta-
tons parfois quelques variations. A Ampal (Nannilam taluk), la chemise ne descend
pas jusqu’aux chevilles. Le geste de I’enseignement peut étre remplacé par le geste
de 'absence de crainte ou encore par un crane. Sa chevelure et ses crocs font de

lui une divinité terrible.

Ficure 8.9 — Cattainatar, galerie intérieure sud-est, Ficure 8.10 — Cattainatar, mur sud, temple de
temple de Sivalokatyagesa a Accélpuram (cliché U. Venkatar a Tiruvenkatu (cliché U. VELUPPILLAL
VELUPPILLAI, 2005). 2005).

Cattainatar est en effet un Bhairava, la forme que Siva prend pour décapiter la
cinquiéme téte de Brahma. Parce qu’il a commis un brahmanicide Siva est maudit
et doit endurer douze années d’errance le crane de Brahma collé dans sa paume.
Au Pays Tamoul, la forme de Bhairava est de plus en plus représentée a partir de
I'époque cola. Ensuite, elle a été associée aux gardiens de territoire (ksetrapala) et

fixée dans ’angle nord-est des temples (Cf. ADICEAM 1965a et 1965b). S’il existe

dans le Pays Tamoul et sur 'examen de clichés appartenant a la photothéque IFP/EFEO de
Putucceri. Nous avons visité de nombreux sites dans le sud du Pays Tamoul & la recherche de
Cattainatar : les temples de Tayumanacuvami et de Karkuti a Tirucci qui appartiennent au mo-
nastére de Tarumapuram, les temples de Cattaiyappan et de Nakaikkaronam a Nakapattinam qui
offrent une variante intéressante de Cattainatar a dix bras et enfin, les temples de Kankaikontan,

de Tirupputaimarutur et de Nellaiyappar a Tirunelveli.
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plusieurs variétés de Bhairava a quatre bras, celles possédant une massue et deux
bras, comme Cattainatar, sont rares. LADRECH (2002) propose une hypotheése

convaincante sur la formation iconographique de Cattainatar ' :

A rather unusual iconographic type in Indian sculpture, met with in Andhra Pradesh and Tamil
Nadu, shows the god Bhairava furnished with a big club held downwards. This attribute is more
specifically associated with another form of Siva, Lakulisa, considered by some to be an avatara of
Siva and regarded as a divine guru by Saivites like Pasupatas and Kalamukhas. In Andhra Pradeh,
where we find the earliest known images of Bhairava with the club, we can notice some iconographic
confusion between Bhairava and Lakulisa. In Tamil Nadu — where we hardly meet any Lakulisa
sculpture —, images of this club-handed Bhairava were carved from the Cola period onwards. A
new iconographic form, called Cattainatar, was then conceived in the Tamil land. Holding the
club in one hand and displaying the teaching gesture with the other, it shows Bhairava as a god
who, at one and the same time, punishes and teaches, who — just as Lakulida who holds his club
to preach the Saivite faith — is the gardian of Sivadharma and the divine guru showing men the

path to salvation.

Les textes décrivant Cattainatar, ou un Bhairava debout & deux bras tenant
une massue, sont soit dépourvus de datation fiable soit relativement tardifs. Pour
les textes sanskrits, nous ne nous référons qu’a ceux donnés dans LADRECH (2002).
Il y est clair que les textes, dhyanasloka ou stotra, qui décrivent précisément
Cattainatar sont tres tardifs. Cependant, deux textes, du XII-XI1V*® siécle, évoquent
deux Bhairava qui ressemblent a notre Cattainatar. Dans 'Isanasivagurudeva-
paddhati, Vatukabhairava est identifié comme un ksetrapala a deux bras tenant
une massue et un crane. Il est un enfant de huit ans. Dans 1’ Uttarakaranagama,
Apaduddhéranabhairava posséde deux bras : une main fait le geste d’absence de
crainte et ’autre tient un baton. Il est petit et porte sur le dos la peau de Visnu. La
ressemblance et la confusion iconographique entre Cattainatar, Vatukabhairava et
Apaduddhéranabhairava sont résolues dans les textes tamouls dans lesquels tous
ces noms sont attribués & Cattainatar qui voit sa légende fixée.

Dans le Cikalittalapuranam, composé au milieu du XVIII® siécle par le poéte
Arunacalakkavirayar (1712-1779), la légende de Cattainatar est contée dans le
chapitre 25 intitulé « Vatukanata », contenant quarante strophes. Ce chapitre narre
comment Siva en vint & porter la peau de Visnu. Vamana, un des dix avatars de
Visnu, prend la forme d’un nain brahmane pour sauver 'univers de 1’asura Bali.

Vamana demande & Bali une terre mesurant ses trois pas. Bali lui accorde ce don.

14. LADRECH (2002 : 185).
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Et, Vamana, en faisant ses trois pas, grandit démesurément, conquérant ainsi tous
les mondes et détruit Bali. Selon le puranam du site, aprés la victoire, Vamana
demeure grand, arrogant et effrayant. Les dieux font appel a Siva pour appaiser
la peur que leur inspire Vamana. Siva prend la forme du jeune Vatuka, va a la
rencontre de Vamana, le frappe a la poitrine, le tue, fait une chemise de sa peau et
une massue a partir de ses os. Plus tard, par compassion pour Laksmi, il redonne
la vie & Visnu. Ce texte du XVIII® siécle vient expliquer I’iconographie inhabituelle
de Cattainatar.

A la différence de LADRECH (2002) qui suggére que Cattainatar fait son appa-
rition sous Kulottunga IT — époque cola durant laquelle de nombreux chercheurs
pensent que le shivaisme aurait mené un combat virulent contre le vishnouisme —
nous posons ’hypothése que cette forme ne vient au Pays Tamoul, plus précisément

a Cikali, qu’a 'extréme fin du XVI° siécle.

B

Ficure 8.11 — Cattainatar, pilier face sud, temple Ficure 8.12 — Cattainatar, pilier d’entrée est,
de Kailasanatha a Kankaikontan (cliché U. VELuP- face sud, temple de Cikali (cliché U. VELUPPILLAI,
PILLAI 2006). 2006).

Cattainatar, ou plutot Apaduddhéranar, est mentionné pour la premieére fois a
Cikali dans CEC 23, inscription datant de 1598 et enregistrant une donation pour
effectuer son installation et son grand ondoiement (mahabhiseka). Nous pensons

qu’il s’agit ici de la premiére représentation datable de cette divinité. Le texte pré-
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cise que cette donation est faite pour le mérite du Rajarsi Vittalesvaraccolakonar.
Nous pouvons simplement établir un rapprochement entre cet individu, de par
son nom, et le temple de Vittaladeva construit au Xve siécle a Hampi. Notons
aussi qu'un certain Vittaladeva maharaja a été gouverneur provincial de 'empire
vijayanagara (mahamandalesvara) au XVI° siécle. L’image installée a Cikali est pro-
bablement celle qui se trouve actuellement dans la galerie intérieure ouest [A33].
Le dieu posséde deux bras : une main tient une massue et 'autre fait le geste de
I’enseignement. Il porte une longue chemise. Sa chevelure forme un halo. Ses crocs
et son sexe sont visibles.

Aujourd’hui, Cattainatar est une divinité omniprésente a Cikali. Le bureau
administratif porte son nom : « Cikali Sricattainatasvami devasthanam ». Ses re-
présentations sont multiples. Une image en pierre se trouve comme nous l’avons
dit plus haut dans la galerie ouest, une image métallique de procession dans la
galerie nord [A37], une image en bois au second étage, une image peinte dans la
chapelle des huit Bhairava et enfin de nombreuses sculptures occupent la base des
piliers de la salle hypostyle a ’entrée principale est. Cattainatar bénéficie de deux
cérémonies principales dans le complexe. La premiére, sukravaram, telle que pres-
crite ou décrite dans le talapuranam, a lieu les soirs de vendredi. Elle débute a 22
heures. La puja, longue et sophistiquée, comprend ’ondoiement, I’ornementation,
I'offrande de nourriture et de lumiére sur 'autel de lotus situé dans la galerie sud
[A29], sous le regard de I'image en bois du second étage. Pendant la cérémonie a
I’autel I'otuvar du temple chante I’Apaduddhdmna malai, un poéme en tamoul de
trente quatrains composé par le dixiéme chef du monastére (1715-1770) de Taru-
mapuram au XVIII® siécle. Ensuite, les offrandes de nourriture et de lumiére sont
présentées a I'image de procession (qui a regu 'ondoiement et 'ornement le ma-
tin). Enfin, 'image en bois est honorée avec le chant de l’/Ipaduddhdmna malaz.
Le non-ondoiement de cette image s’explique par son matériau, le bois, et par 1’ab-
sence de systéme d’évacuation des liquides. L’ornementation consiste a appliquer
de la civette sur le bois. L’offrande de lumiére est précédée par celle de nourriture
qui est particuliére; elle se compose de graines de tapioca au lait (payacam) et

de beignet de lentilles (vatai) qui symbolisent, selon 'officiant, le sang et la chair.
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Enfin, vers 1 ou 2 heures du matin, une fois Siva et Parvat1 couchés et la premiére
enceinte fermée, 'image peinte recoit nourriture et lumiére dans la chapelle des
huit Bhairava qui est la chambre & coucher de la divinité. La seconde cérémonie
a lieu, depuis plus d’'une cinquantaine d’années maintenant, le dernier jour de la
grande féte annuelle, un vendredi. Ce jour est uniquement patronné par les brah-
manes. IIs sont seuls habilités a porter I'image de procession autour de la premiére
enceinte. L'image de procession de Cattainatar est dite trop puissante pour étre
controlée hors du temple. Le matin 'utsavamurti est apportée a la chapelle des
huit Bhairava ou elle est honorée. Le soir, elle revient dans la galerie nord et le

Sukravaram débute.

Ficure 8.13 — Cattainatar, image de procession, Ficure 8.14 — Cattainatar, image de procession,
temple de Cikali (cliché U. VELUPPILLAI, 2005). temple d’Ampal (cliché U. VELUPPILLAIL, 2005).

La présence et la place actuelle de Cattainatar a Cikali résultent, nous semble-
t-il, du patronage du monastére de Tarumapuram qui a pris, au fil du temps, cette
divinité sous sa tutelle. Le corps religieux de Tarumapuram a commandité le tala-
puranam et I'un de ses chefs a composé I’Apaduddhdmna malai. Nous trouvons des
sculptures de Cattainatar dans la plupart des temples appartenant au monastére

ou & proximité de Cikali. Le monastére de Tarumapuram a grandement contribué
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Ficure 8.15 — Cattainatar en procession dans le Ficure 8.16 — Cattainatar a dix bras, peinture de
temple de Siva, Cikali (cliché U. VELUPPILLALI, plafond, temple de Cattaiyappa & Nakapattinam
2005). (cliché U. VELUPPILLAI, 2006).

a l'essor de cette divinité au Pays Tamoul en élaborant et répandant son mythe.
La relation de Cattainatar avec un ordre monastique existait-elle dé¢ja a la fin du
XVI® siécle lorsqu’il a été installé a Cikali pour le mérite d'un Rajarsi, un chef de
monasteére ?

Cattainatar, le nouveau héros de Cikali, éclipse, aujourd’hui, Campantar.
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CIKALI : HYMNES, HEROS, HISTOIRE.

Rayonnement d’un lieu saint shivaite au Pays Tamoul

Résumé

Cikali est le site le plus célébré dans le Tevaram, corpus de poémes de la bhakti shivaite composés en tamoul
dans la seconde moitié du premier millénaire : soixante-et-onze hymnes lui sont dédiés. Lieu de naissance de
Campantar, un des trois auteurs du Tevaram, Cikali aurait été chanté, selon la tradition, sous douze toponymes
différents.

Notre travail de type monographique porte sur I'histoire religieuse du site de Cikali qui n’a jamais été étudié
alors qu’il représente un haut lieu de la tradition des textes de bhakti shivaite tamoule. Nos sources sont constituées
de trois corpus textuels appartenant & trois genres différents de diverses périodes qui permettent de rendre compte
du rayonnement continu de ce site : le corpus du Tevaram sur Cikali (partie 1), généralement daté des vire-ixe
siécles, le corpus des hagiographies sur Campantar (partie 11) attribuées a des poétes des xi°-x1i° siécles, et le
corpus des inscriptions du temple de Cikali (partie 111) qui forme une documentation inédite du x11° au xvI® siécle.

A travers une approche « archéologique » de ces sources qui permettent de reconstituer, de maniére générale,
I’histoire du site de Cikali, nous proposons une étude historique des textes du Tevaram sur Cikali, nous retragons
I’histoire de la légende de I’enfant Campantar et nous éditons le corpus épigraphique de ce temple au rayonnement
local.

Mots-clés : Cikali, Campantar, Pays Tamoul, Tevaram, temple, histoire.

CIKALI : HYMNS, HEROES, HISTORY.

Spread of a Shaiva sacred place in Tamilnad

Abstract

Cikali is the most celebrated temple in the Tevaram, a corpus of Shaiva bhakti poems composed in Tamil in
the second half of the first millennium : 71 hymns are dedicated to it. The birth place of Campantar, one of the
three authors of the Tevaram, Cikali has been praised, according to tradition, under 12 names.

Our monographic study deals with the religious history of the Cikali temple which has never been studied
althought it is a highly traditional place for Tamil bhakti texts. Our sources are three corpuses of different genres
and periods which highlight the continuous spread of this site : the Tevaram corpus on Cikali (part 1), which can
be dated in the virth-ixt? centuries, the hagiographical corpus on Campantar (part 11) attributed to poets of the
x1*h-x11t® centuries, and the unpublished epigraphical corpus of the Cikali temple (part 111) from the x1r*® to the
xvith century.

On the basis of our archaeological approach of these sources, we reconstruct the history of the Cikali temple.
Further, we propose a historical study of the T'evaram on Cikali, we investigate the history of the child Campantar’s
legend and we edit the epigraphical corpus of this localy spread site.

Keywords : Cikali, Campantar, Tamilnad, Tevaram, temple, history.
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