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LIMINAIRE

Eglise — Baptéme — Esprit-Saint : La théologie de Louis Dalliére

Résumé en francais :

Notre travail, sur la base d’'un corpus de textes trés complet que nous avons rassemblé et
numérisé (CD-rom en annexe), présente quelques grands thémes de 'ceuvre théologique du
pasteur Louis Dalliére (1897-1976). Aprés un apergu biographique nous développons sa
critique de la philosophie idéaliste et des répercussions qu’elle a engendré sur la théologie
protestante. L. Dalliére entend par la redonner droit a une ecclésiologie privilégiant le concret
et fonciérement confessante. Dans cette optique, il entend repenser la pratique du baptéme,
en particulier celui des enfants. Dans un contexte de fin de la chrétienté, il souhaite privilégier
Iimmersion de confessants. En raison de son soutien au mouvement pentecotiste naissant il
défend aussi une spiritualité ouverte a I'exercice des charismes. Cette Eglise confessante a
pour vocation de préparer la venue en gloire du Christ. Elle doit donc se réapproprier
I'eschatologie sans pour autant s’abandonner aux excés apocalyptiques. Dans chacun des
chapitres nous situerons l'auteur dans son contexte ecclésial et théologique. En conclusion
nous indiquerons quelle peut étre la pertinence aujourd’hui de cette pensée.

English title : Church — Baptism — Holy Spirit : The Theology of Louis Dalliére.

English abstract :

| base my research on a fairly complete collection of pastor’s Dalliere writings that | have
assembled and digitized (see the CD-rom), presenting some of the main themes in the
theology of Louis Dalliere (1897-1976), a pastor in the Reformed church of France. After a
biographical sketch of his life, | present his critique of Idealist philosophies and its impact on
Protestant theology. | present Louis Dalliere's larger objective of establishing a more concrete
and confessional ecclesiology, including his rethinking of the practice of baptism, especially
infant baptism. Convinced that the era of Christianity was coming to an end, he called for a
renewed practice of the immersion of confessing believers. Because he supported the
beginnings of Pentecostalism he also believed in a renewal of spiritual charisms within church
life. | also explore the larger purpose of his call for a renewed confessing church to prepare for
Christ's Second Coming, with his consequent re-appropriation of eschatology without the
excesses of some apocalyptic movements. In each of our chapters | place L. Dalliere in his
ecclesiological and theological context. In my conclusion | explore the relevance of Dalliere’s
insights for our current theologies.

Mots clés en francais :

Louis Dalliére ; baptéme ; Karl Barth ; ecclésiologie ; eschatologie ; judaisme ; libéralisme
théologique ; protestantisme frangais ; messianisme ; mouvements de Réveil ; pédobaptisme ;
pentecbtisme ; pneumatologie ; Renouveau charismatique.

Key words :

Louis Dalliere ; baptism ; karl Barth; charismatic Renewal ; ecclesiology ; eschatology ;
French Protestantism ; infant baptism ; Judaism ; theological liberalism ; Messianism ;
Pentecostalism ; pneumatology ; Revival movements.
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Avant-propos

Avant-propos

« L’intérét d’'un ouvrage se mesure aux perspectives inédites qu’il ouvre. »'

« Le ministere de M. Dalliere et I'Union de priére ne sont pas trés connus car
ils sont toujours restés une présence de priére cachée au sein de I'Eglise,
notamment au sein de 'Eglise Réformée de France. Il ne fait aucun doute que
I'Eglise au sens large n’était pas préte pour recevoir cette vision a I'époque,
mais de nombreux signes semblent indiquer que le temps est venu de la
répandre de maniére plus élargie. »?2

Décider dans le cadre d’'une thése de théologie systématique d’étudier de maniére
approfondie la pensée d’'un théologien méconnu est une démarche qui appelle quelques
clarifications. En effet, on pourrait estimer qu’au-dela de la curiosité historique, les écrits de
Louis Dalliere ne méritent pas, du moins pas plus que ceux de centaines d’autres pasteurs ou
théologiens des décennies passées, de sortir de 'oubli ou les années les ont enfouis. Méme
si aujourd’hui le développement de l'accés électronique a linformation rend possible d’en
savoir un peu (ou beaucoup) sur tout et tous, le probléme de la pertinence d’une pensée n'en
reste pas moins posé. L'évangéliste Jean lui-méme exprime a deux reprises a la fin de son
Evangile qu'il n’est pas nécessaire de tout savoir ni de tout écrire (Jean 20.30-31 & 21.25).
Aprés lui, les Péres de I'Eglise en constituant le Canon biblique adopteront une approche
identique : dans ce qui a été rédigé pour accompagner la vie des croyants et de I’Eglise, tout
n’est pas indispensable. Il y une exigence de pertinence qui de tout temps a obligé I'Eglise a
opérer des choix : elle a reconnu certains de ses membres comme « Péres » et quelques-uns
furent méme déclarés « docteurs ». La Réforme aussi a bénéficié de l'influence de quelques
grands noms (ils ont leur statue a Genéve!). Il suffira enfin de parcourir n’importe quelle
histoire de la théologie moderne pour constater que leurs auteurs se concentrent sur un
nombre limité de personnalités influentes (et d'un livre a 'autre ce seront souvent plus ou
moins les mémes).

Si jai estimé qu’il était non seulement utile mais aussi nécessaire d’entreprendre ce
travail, ce n’est pas de ma seule initiative. Certes, j'ai un lien personnel fort avec I'Union de
priére dont je suis membre depuis 'age de 19 ans, moment ou j’y ai demandé le baptéme par
immersion dans le torrent de FEmbroye. A la méme époque, lors de mes études de philosophie
a I'Université Catholique de Louvain, javais déja manifesté un intérét pour la pensée de Louis
Dalliere, puisque je consacrai mon mémoire de fin d’étude (1991) a la philosophie de William
E. Hocking, le professeur dont le futur fondateur de I'Union de priére avait suivi les cours a
Harvard en 1922-23.

Nourri par les quatre sujets de priére de la Charte de I'Union de priére, jabordai ensuite
les études de théologie & Strasbourg. A cette époque plusieurs membres de I'Union de priére
m’aiderent par leur exemple a concilier exigence de la réflexion universitaire et souci de cultiver
ma propre vie spirituelle. La personne de Fadiey Lovsky, professeur d’histoire engagé dans le

! F. MOSER, « Existence sacramentelle aujourd’hui | A propos d’un livre récent », Etudes Théologiques
et Religieuses, 1999, 74 / 4, p. 561.

2 P. HOCKEN, « Préface », in Serge JACQUEMUS, L’Eglise se prépare. Quelques courants prophétiques
de I’Eglise d’aujourd’hui, Paris : Premiére Partie, 2007, p. 7.
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Avant-propos

dialogue judéo-chrétien et auteur de plusieurs livres qui ont fait date, reste pour moi un
exemple de cette « théologie savoureuse » si souvent évoquée dans les Retraites de I'Union
de priere. Le pasteur Paul Bechdolff, un temps membre du Conseil National de I’Eglise
Réformée de France, fut aussi un mentor attentif et stimulant pour un étudiant en théologie qui
hésita longtemps a entrer dans le ministére pastoral. |l faudrait mentionner tant d’autres noms,
ceux de pasteurs ou de laics dont 'amitié et les partages m’aidérent a trouver ma voie.

Quand en 2003, je fus sollicité pour occuper, a I'été 2004, le poste de permanent de
'Union de priére, ma décision fut rapidement prise. Comment pouvais-je refuser 'appel de
cette communauté dont javais tant regu ? D’autant plus que le Directoire des pasteurs me
proposait de consacrer une partie de ce poste a mi-temps a travailler sur les archives de Louis
Dalliére avec comme perspective la rédaction d’'une thése.

Pour toutes ces raisons, il serait l1égitime de penser que le présent travail ne reflete
finalement qu’un intérét personnel, ou celui d’'une communauté de croyants dont I'importance
numeérique reste minime, et n’a donc qu’une portée limitée dans le champ de la recherche
théologique actuelle.

Il me faut donc apporter quelques éléments pour justifier 'enjeu de cette thése et la
pertinence a sortir de I'oubli une ceuvre et une pensée théologique.

Un premier indice de la pertinence de la pensée du pasteur Louis Dalliére est le fait que
quarante ans aprés sa mort, des hommes et des femmes issus de différents horizons
manifestent un intérét pour son ceuvre. La vitalité de I’'Union de priére qui accueille aujourd’hui
la quatrieme génération de ses membres (j’appartiens moi-méme a la troisieme et mes parents
a la deuxieme) en est aussi le signe. Que des personnes issues d’une culture si différente de
celle de I'apres-guerre se reconnaissent malgré tout dans le texte de la Charte - lequel n’est
pas vraiment rédigé en frangais courant et est méme fortement marqué par un « patois de
Canaan » -, souligne que la spiritualité initiée par le pasteur Dalliere demeure en prise avec
les préoccupations d’aujourd’hui. Plusieurs pasteurs pourraient aussi témoigner combien le
fondateur de I'Union de priére les a aidés a trouver, ou retrouver, le sens profond de leur
vocation dans une époque ol nos Eglises devaient affronter bien des remises en question tant
sur le plan externe qu’interne. Les quatre sujets m’ont toujours semblé — et je ne suis pas le
seul a le penser — un cadre prophétique et en méme temps tres systématique pour asseoir
une vision du ministére et de I'Eglise. Et malgré les profondes révisions que ce texte a
connues, surtout dans sa deuxiéme partie, il conserve un souffle dont la pertinence permet de
penser les nouveaux défis adressés aux Eglises.

En dehors du cadre de la communauté de I'Union de priére, on constate un intérét réel
pour la personne et I'ceuvre de Louis Dalliere. Plusieurs fois, j'ai ainsi été contacté par des
chercheurs travaillant sur différents aspects de [I'histoire protestante moderne et qui
souhaitaient obtenir des informations sur celui dont ils croisaient souvent le nom sans pouvoir
facilement accéder a des informations le concernant. Dans la bibliographie (annexe 3), jai
tenté de répertorier les auteurs qui évoquent plus ou moins longuement la personne de Louis
Dalliére et cette liste est loin d’étre insignifiante.® A cet égard, le fait que I'Encyclopédie du
protestantisme ait consacré une notice a Louis Dalliere, indique bien son importance aux yeux

3 Je note que la plupart des travaux significatifs sur L.D. publiés dans des livres ou des revues, sont le
fait de quelques auteurs de langue anglaise ou issus du monde anglo-saxon (voir annexe 3).
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des éditeurs.* D’autres ouvrages de référence vont également dans ce sens. Je pense a
I International Dictionary of Pentecostal and Charismatic Movements® ou au travail de Daniel
Robert, dans le volume 5 du Dictionnaire du monde religieux dans la France contemporaine
consacré aux protestants.® Si I'action et la pensée du fondateur de I'Union de priére avait été
considérées comme peu signifiantes, il n’aurait pas figuré dans de tels ouvrages qui, par
principe, opérent un choix entre I'important et I'anecdotique.

Pour conclure, je rappellerai simplement ce qu’écrivit, dans deux de ses livres, André
Chouraqui, un auteur dont I'intérét pour les religions ne serait jamais né sans sa rencontre en
1936 avec le pasteur de Charmes :

« Le lendemain, 5 juillet, je rencontrai le pasteur Dalliere. Notre entretien dura de dix heures
quarante-cing a midi dix ; les quatre-vingt-cing minutes que nous passames ensemble furent

pour moi inoubliables ; cinquante-deux ans plus tard, elles gardent en moi la méme
intensité ».”

« Le pasteur Louis Dalliére fut I'une des personnalités les plus émouvantes et les plus lucides
qu'il m'ait été donné de rencontrer. Sa pensée religieuse mériterait d'étre publiée et largement
diffusée ».8

Cette large diffusion, c’est précisément ce que notre travail espére susciter !

4 P. PLET, « DALLIERE Louis (1897-1976) », in Encyclopédie du protestantisme (P. Gisel, édit.), Paris
— Genéve : Cerf — Labor et Fides, 1995, p. 345 ; Paris — Genéve : Quadrige/PUF — Labor et Fides,
20062, p. 299.

5 P. HOCKEN, « Dalliére, Louis (1897-1976) », in International Dictionary of Pentecostal and Charismatic
Movements (Revised and expanded edition ; S. M. Burgess, ed.), Grand Rapids : Zondervan, 2002, p.
569-570.

6 D. ROBERT, « DALLIERE Louis », in Les protestants (Dictionnaire du monde religieux dans la France
contemporaine, vol. 5 ; sous la direction d’André Encrevé), Paris : Beauchesne, 1993, p. 160-161. Le
tome 2 du Dictionnaire biographiques des protestants frangais de 1797 a nos jours, inclura une notice
sur Louis Dalliere (a paraitre ; sous la direction de la SHPF, Patrick Cabanel et André Encrevé, Paris :
Les Editions de Paris-Max Chaleil).

7 A. CHOURAQUI, L’amour fort comme la mort. Une autobiographie (Collection « Vécu »), Paris : Robert
Laffont, 1990, p. 137.

8 A. CHOURAQUI, Mon testament. Le feu de I'alliance, Paris : Bayard, 2001, p. 175.
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Introduction

Pour faciliter la lecture de cette thése, nous voudrions, dans cette introduction situer
I'origine de notre travail, en présenter les grandes articulations et expliquer certains choix
méthodologiques.

I. A lorigine, un travail d’archivage et de numérisation.

Comme nous 'avons écrit dans I'avant-propos, c’est a la demande de I'Union de priére
qui nous avait appelé comme permanent de I'association, que nous nous sommes attelé des
'automne 2004, au travail sur les archives du pasteur Louis Dalliére (abrégé : L.D.).

Ce pasteur a vécu dans le village de Charmes-sur-Rhéne de 1925 a son déces en 1976.
C’est aussi dans ce lieu qu’il a fondé un college privé protestant, le Cours Isaac Homel (1947-
1975), et la communauté de I'Union de priére, sortes de tiers-ordre réformé voué a
l'intercession et définie comme une « communauté de I'espérance ». Aprés sa mort, 'essentiel
des documents liés a son ministére sont donc restés en dépbét au siege de I'Union de priére.
Un premier travail de rangement et de classement avait été effectué par le pasteur Jacques
Serr, proche collaborateur de L.D. depuis les années 1940. Le pasteur Serr, aprés un séjour
d’'une dizaine d’années dans un monastére trappiste de Terre Sainte (Latroun), avait accepté
de prendre sa retraite dans un petit appartement mis a sa disposition au siége de I'Union de
priere. Grace a lui, de nombreux papiers personnels du pasteur Dalliere avaient été archivés
et classés. Il avait aussi rédigé un long travail manuscrit sur les articles de jeunesse du pasteur
Dalliére et, pour cette occasion, rassemblé les originaux ou les photocopies d’'un grand nombre
de ces textes :

-« Pour un réalisme chrétien : analyse des articles publiés par le pasteur Louis
Dalliere de 1922 a 1932 », cahier manuscrit (1987).°

-« Pour un Réalisme chrétien : I'option philosophique du pasteur Louis Dalliere »,
texte dactylographié, sans date.

Dans le cadre de ses activités de pasteur, d’enseignant, de guide spirituel, L.D. a
beaucoup pensé et écrit, méme si depuis I'été 1939 pratiquement aucune publication de sa
plume ne fut plus diffusée. Malgré tout, les enseignements qu’il dispensait dans les retraites
annuelles de priére étaient mis par écrit, ronéotypés et diffusés aux membres et par eux a un
petit réseau de personnes issues de divers horizons chrétiens. L.D. fut aussi, comme
beaucoup de personnes de son époque ou n’existait pas encore Internet, un adepte de la
correspondance. Comme nous le montrerons dans notre travail, certaines de ces lettres sont
de petits exposés théologiques ou de bons résumés de sa pensée.

% Nous avons compilé et complété ce travail dans un document de syntheése disponible aux archives
de I'Union de priére. Nous I'avons aussi utilisé pour notre propre rédaction du résumé des travaux édités
par L.D. de 1923 a 1939. Voir Annexe 2. Nous reprenons cette 2¢ annexe dans un volume séparé en y
ajoutant un résumé de tous les articles publiés par L.D. Ce travail est joint a la présente thése.

10 Plusieurs de ces correspondances figurent dans la compilation des textes de L.D. que nous joignons
a cette thése (voir le CD-Rom).
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En effectuant ce travail sur les archives de L.D., nous prenions conscience du fait que
pour ceux qui, en France ou dans d’autres pays, s’intéressaient a sa vie et a sa pensée, tous
ces textes étaient assez difficiles d’accés. Les bibliotheéques universitaires, méme celles de
théologie, n'ont pas en un seul lieu l'intégralité des publications auxquelles le pasteur Dalliére
avait collaboré dans sa jeunesse. Pour le journal Esprit & Vie, publication importante du réseau
du Réveil dans les pays francophones entre 1931 et 1939, la collection compléte est
extrémement difficile a trouver.'" Deux livrets du pasteur Dalliére avaient été réédités, I'un sur
le baptéme,'? 'autre sur le mouvement de Pentecote,'® mais ils sont aujourd’hui épuisés. Pour
les études données par L.D. dans les retraites annuelles, d’assez nombreux exemplaires
avaient été imprimés et des copies surnuméraires étaient disponibles mais ne pouvaient étre
obtenues qu’en contactant I'Union de priére. Cette difficulté d’accés aux sources explique que
bien que le nom du pasteur Dalliére soit souvent cité comme une figure importante des débuts
du Pentec6tisme en Europe, ce que ces auteurs peuvent en dire est souvent limité et parfois
inexact.' Une mise a disposition des historiens et des chercheurs du maximum de documents
liés a la vie et la pensée du pasteur Dalliére s’avérait donc indispensable.

C’est pour cette raison qu’en travaillant sur les archives de L.D., il nous a semblé
important de numériser cette masse documentaire et de la convertir en des formats
électroniques susceptibles de la rendre accessible (sur un site Internet)’® ou de la diffuser
facilement (fichier PDF). Grace a un bon logiciel dOCR (reconnaissance optique de
caracteres), la plupart des textes dactylographiés ont ainsi pu étre numérisés méme si le
passage des textes tapés a la machine il y a plus de cinquante ans, a une version utilisable
dans un traitement de texte a demandé un toilettage assez important.’® Pour les textes
manuscrits nous avons bénéficié de I'aide de membres de I'Union de priére qui ont accepté
de les retaper.

Aprés plusieurs années de travail, I'essentiel des documents publiés par L.D., complété
par un choix de textes divers puisés dans les archives nous avait permis d’obtenir un corpus
textuel significatif (environ 1500 pages A4 que nous avons rassemblées sur un CD-Rom en
annexe de la thése + une bibliographie avec des résumés de la majorité des articles publiés).
C’est dans ce contexte que le pére Peter Hocken qui, depuis la fin des années 1980 était entré
en contact avec I'Union de priére et avait pu étudier un certain nombre d’écrits de L.D., nous
suggéra en 2011 de prolonger notre travail sur les archives par la rédaction d’'une thése.

" Dans les archives de I'Union de priére, il manque les premiers numéros du journal. lls datent de
'époque ou le pasteur Dalliére n’avait pas encore commencé a y collaborer. Signalons qu’une revue
catholique porte aussi ce titre depuis 1969 (anciennement L’Ami du clergé).

2. | e baptéme en vue du Retour de Jésus-Christ, Cuesmes (Belgique) : Esprit et Vie, 1937 (?), 37 p.
Réimprimé en 1978 : Le baptéme en vue du Retour de Jésus-Christ, avec une introduction de Jean
Neusy, Quévy-le-Petit : 'Eglise Chrétienne de Pentecote de Belgique. Cette réédition a été faite sans
'accord de la famille Dalliere ou de I'Union de priére.

3 D’aplomb sur la Parole de Dieu : courte étude sur le Réveil de Pentecéte, Valence : Imprimerie
Charpin et Reyne, 1932, 56 p. Réédition par I'Union de priére en 1996.

4 Voir a ce sujet, 'annexe 3 — Ouvrages évoquant la vie et I'ceuvre de Louis Dalliere. Comme exemples
d’erreurs courantes, citons la confusion de Louis avec son frére Emile, I'assimilation du pasteur Dalliere
au Pentecdtisme, son prétendu « baptisme »...

5 www.uniondepriere.fr

6 D’ou probablement la présence de quelques coquilles dans le corpus de textes joint a cette thése
malgré les relectures qui en ont été effectuées. Je remercie encore toutes les personnes qui m’ont aidé
pour cela.
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II. Angle d’approche théologique de la pensée de Louis Dalliére

La proposition était intéressante méme si nous étions conscient de la somme de travail
que cela impliquait. Il nous fallait aussi, pour mener a bien ce projet, obtenir 'accord d’un
directeur de thése. Le DEA en théologie avait été validé en 1996, et en quinze ans, la faculté
de Strasbourg avait vu son corps professoral fortement changer. Se posait aussi la question
de savoir sous quel angle aborder un corpus textuel et théologique aussi vaste ? Fallait-il
privilégier le regard historique ? Cet aspect serait sans doute nécessaire étant donné le
manque d’informations concernant la vie et le ministére du pasteur Dalliére. Cependant,
apport de L.D. fut surtout décisif sur des questions touchant avant tout la théologie
systématique. En effet, I'ecclésiologie occupe chez lui une position centrale. Dans sa jeunesse
il déploya aussi une argumentation serrée a I'encontre de la théologie libérale protestante et
utilisa pour cela toutes les ressources de sa formation philosophique. Son implication dans la
question baptismale fut aussi décisive et devait déboucher sur une mutation majeure de la
pratique de 'ERF en cette matiére. L'ouverture qu’il manifesta envers le Pentecotisme ne
faisait que prolonger la bienveillance cecuménique qu’il avait exprimée dés sa jeunesse et les
débuts de son ministére. || comprit aussi I'importance du dialogue avec la foi juive, annongant
avec une décennie d’avance une évolution importante de la théologie chrétienne apres
Auschwitz. L'analyse minutieuse de son époque, l'attention aux mouvements de la pensée
religieuse et profane, contribuérent aussi @ modeler sa redécouverte de I'eschatologie, non
pas comme une bizarrerie qu’il s’agirait d’abandonner a tel ou tel mouvement marginal, mais
comme un élément constitutif de la foi chrétienne et voué a reprendre une place prépondérante
dans I'actualité théologique des Eglises.

Pour ces différentes raisons, il nous semblait que demander I'appui de notre ancien
maitre, le professeur André Birmelé, s'imposait comme une évidence. Lui aussi, par ses
travaux de systématicien, d’ecclésiologue et de spécialiste reconnu du dialogue inter-ecclésial
nous paraissait apte a guider notre travail de recherche. Nous savions aussi son engagement
aupres de la communauté catholique charismatique du Chemin Neuf et cela nous assurait
d’'une ouverture a I'aspect pentecétisant de la théologie de L.D.

Aprés quelques échanges par mail, et une rencontre a Strasbourg, il accepta notre projet
et nous aida a le définir. Sur ses conseils, nous avons choisi de limiter le travail historique au
strict nécessaire et de privilégier I'étude de quelques questions ou I'apport du pasteur Dalliére
avait été déterminant. Plusieurs de ces questions furent aussi a I'époque I'objet de polémiques
dans le protestantisme réformé francais. Avec le recul il s’avéra que le fondateur de I'Union de
priére avait en fait anticipé des problématiques qui allaient se révéler des enjeux majeurs des
évolutions ecclésiales jusqu’a notre époque. Comme souvent, les premiers a faire bouger les
lignes durent en subir les conséquences, méme si leur audace accompagna des évolutions
qui se révélérent inévitables. L’intérét de ces questions est aussi d'obliger a sortir des limites
des débats intra-confessionnels et a oser envisager des formes de la vie chrétienne qui
integrent des spécificités que les grandes traditions chrétiennes associaient plutét aux
courants marginaux. Méme si au moment ou s’amorgait sa réflexion on ne parlait pas encore
de village global, L.D. a partir de son concept de « fin de la chrétienté » devinait 'émergence
d’'un monde nouveau ou des recompositions se réveleraient indispensables.

C’est en tenant compte de ce contexte que nous avons donc élaboré le projet et le plan
de la thése. Tout en essayant d’apporter une information historique précise non seulement
concernant L.D. mais aussi son contexte ecclésial et intellectuel, nous voulions montrer au
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travers de quelques-unes des grandes questions qu’il avait soulevées, les enjeux de son
temps et la pertinence de ces problématiques pour les Eglises de ce début du 21¢ siecle.

Pour le 1°" chapitre biographique, nous avons distingué trois grandes périodes qui
correspondent a trois tournants dans la vie de L.D. : les études et les débuts du ministere en
paroisse (1922-1930) ; 'engagement en faveur du Réveil de Pentecbte (1931-1939) ; la
maturité et la fondation de I'Union de priére (1946-1976). Deux longues périodes d'une
trentaine d’années entourent I'époque médiane et bien plus courte du réveil. Ce qui pourrait
sembler un basculement et une sortie de la tradition réformée, constituera en définitive une
parenthése, certes cruciale, mais qui sur le plan de la pensée et de la théologie apparaitra
comme un interlude qui ne remettra pas en question les grandes orientations d’'une pensée
qui se veut enracinée dans la longue tradition spirituelle de la chrétienté.

Dans les deux chapitres suivants, un lien étroit est posé entre la refondation d’'une
« pensée chrétienne » et I'affirmation de la réalité de I'Eglise. Pour la clarté du propos, nous
devrons aborder ces questions de maniére successive, mais il est important de comprendre
que les deux domaines s’interpénétrent. Ainsi, c’est le constat d’'une situation de crise dans
I’Eglise protestante frangaise, crise qui affecte aussi 'ensemble de la société européenne
apres 1918, quiincite L.D. a en chercher les raisons intellectuelles (chapitre 2). Creusant cette
piste d'une maniére philosophique, il entreprend une critique soutenue de la théologie
protestante libérale, théologie qui fut dominante dans sa formation. Il estime que c'est
linfluence néfaste de I'idéalisme allemand sur la théologie protestante (Kant étant considéré
par L.D. comme celui par qui le « scandale » arrive) qui doit étre mise en lumiére et rejetée.
Dans le contexte francais, L.D. développe une démarche qui présente des similitudes avec
celle de Karl Barth pour I'Allemagne. En méme temps, il y a chez lui aussi la marque d’'une
pensée qui refuse le coup de force de la Révolution francaise et de la société nouvelle qui en
a émergé tout au long du 19¢ siecle. On ne peut s’empécher de deviner derriére ses propos le
regret dun monde perdu et la disparition d’une tradition intellectuelle et spirituelle
caractéristique du classicisme a la frangaise. Nous étudierons donc aussi brievement le
contexte catholique, d’autant plus que par son beau-frére, le philosophe Gabriel Marcel, mais
aussi dans sa correspondance avec I'abbé Paul Couturier, L.D. se sentait proche de certaines
personnalités rattachées a I'Eglise romaine.

Avec le 3° chapitre nous passons a la question ecclésiologique a partir d’'un concept
auquel L.D. restera durablement attaché : celui de la réalité de I'Eglise. Nous chercherons a
montrer en quoi son analyse trés axée sur une dénonciation des tendances a l'individualisme,
propose un modeéle ecclésial, qui sans revenir a celui des siécles passés, met en avant le
groupe ou la communauté rassemblée dans le culte. Pour L.D. cependant, I'élément clé du
culte ne sera pas comme pour la majorité des protestants depuis le 19¢ siécle, la prédication
mais la Céne. C’est autour de la table sainte que la plénitude du corps ecclésial se révéle et
que chaque fidéle atteint le coeur de sa relation a Dieu et au prochain. D’ailleurs quand a partir
de 1932 il adoptera I'essentiel du message pentecdtiste, il restera intransigeant sur son
attachement au repas du Seigneur, considérant méme qu’il demeure le cadre par excellence
de 'accueil et de I'exercice des charismes de I'Esprit. Certains responsables pentecbtistes ou
quelques collégues réformés qui 'avaient suivi dans son adhésion a ce mouvement centré sur
Esprit, estimeront méme qu’il y avait chez le pasteur de Charmes un risque de
cryptocatholicisme !
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En effet, malgré son tempérament conciliant, L.D. crée, souvent a son corps défendant,
la polémique. Sans doute est-il parfois trop zélé dans son intégrité et, poussant la logique de
sa pensée jusqu’au bout, il défend alors des positions qui suscitent I'incompréhension. Nous
aborderons dans la 2° partie trois questions qui ont fait — et font parfois encore — polémique.

Le chapitre 4 reprend, sur la base de nombreux documents d’époque, I'épineuse question
de la remise en cause du pédobaptisme dans I’Eglise Réformée. Bien sar, c’est 'adhésion au
Réveil pentecétisant qui va accélérer la problématique mais nous manquerions de rigueur en
n’y voyant qu’une rupture avec la culture réformée. Au contraire, nous montrerons combien le
pasteur Dalliére reste profondément enraciné dans I'approche « sacramentelle » des
Réformateurs (hormis Zwingli) qui entend souligner l'absolue priorité de la grace.
Contrairement aux mouvements baptistes ou pentecoétistes qui justifient leur refus du
pédobaptisme au nom du seul témoignage biblique mettant en avant la nécessité d'une
confession personnelle préalable au baptéme, le fondateur de I'Union de priére inscrit sa
réflexion dans une perspective résolument ecclésiale qui ne craint pas d’invoquer I'apport de
la Tradition chrétienne. Cela se traduit notamment par le maintien, voire le retour, a une liturgie
baptismale des plus classiques méme si elle recoit les apports de sa redécouverte de
'eschatologie. C’est aussi en replagant la question du baptéme sur un horizon historique que
ses interrogations sur le pédobaptisme doivent étre explicitées. Pour L.D. en effet, le
pédobaptisme n’a de pertinence qu’en contexte de chrétienté, c’est-a-dire entre 313 et 1914,
entre I'édit de Milan qui officialise la religion chrétienne dans 'empire de Constantin, et le début
de la 1¢® Guerre mondiale qui marque la fin en Occident de cette civilisation fagonnée par
IEvangile. Avant 313 et depuis 1914, le christianisme est une religion & laquelle on doit adhérer
par une démarche personnelle et non pas uniquement par naissance. Le pédobaptisme qui a
été légitime ne I'est plus, sinon au risque d’amoindrir la force du témoignage chrétien. En cela,
L.D. semble plus proche des pentecétistes. Et pourtant, il ne I'est pas vraiment puisqu’il
enseigne que le signe d’'une église vivante et en croissance c’est la participation réguliére a
la table du Seigneur. Nous verrons d’ailleurs que sa thése d’'un amoindrissement de la réalité
sacramentelle dans un pédobaptisme généralisé recoit aujourd’hui I'appui de nombreux
théologiens issus des grandes Eglises chrétiennes historiques. Par contre, I'épineuse question
des confirmations par immersion de personnes baptisées enfant — pratique autorisée par
IEglise Réformée de France dans le cadre de I'Union de priére — reste un sujet controversé et
qui doit essentiellement étre abordé sur le plan de la pastorale plus que de la dogmatique.

Cette centralité de la Céne nous la retrouverons également au terme du chapitre 5 qui
développe I'apport des pentecétistes au renouveau de la spiritualité du 20° siécle. Le pasteur
Dalliere ne fut ni le premier ni le dernier représentant d’'une église historique a rejoindre le
Pentecdtisme. Pourtant son adhésion — toute relative — a ce mouvement mérite elle aussi
d’étre étudiée en détail. Comme pour la question du baptéme, L.D. nous apparait comme un
théologien capable de s’ouvrir a une spiritualité a priori fort éloignée de la tradition calviniste
(calvinisme qui par certains cétés adoptera une approche cessationiste ou les charismes sont
cantonnés a la période apostolique). En méme temps, en rejoignant les rangs du Réveil il ne
renonce en rien au riche héritage de la pensée chrétienne qui est le sien. Son mot d’ordre a
ses collegues de ne pas créer de divisions en quittant 'ERF est a nouveau une maniére de
leur rappeler qu’en matiére de foi chrétienne celui qui se croit né d’aujourd’hui risque bien de
ne pas tenir la distance. Autant il semble a L.D. légitime et souhaitable de vouloir étre une
Eglise renouvelée par I'Esprit, autant il insistera pour que ceux qui entrent dans ce renouveau
acceptent I'héritage d’une histoire dont les racines plongent jusqu’en Abraham. Certes pour le
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fondateur de I'Union de priere, I'effusion sans précédent des charismes au début du 20° siécle,
est comprise comme la réponse divine inédite a cette « ére de destruction » qu’inaugure le
premier conflit mondial. Mais quoi qu'il en soit de ce changement d’époque, rien ne justifie
gu’on le vive en se coupant de tous ceux qui depuis deux mille ans ont aussi été les réceptacles
et les porteurs de la foi. L.D. n’ignore pas a quels exces le fait de se revendiquer de I'Esprit a
pu conduire certains chrétiens dans [l'histoire. Pour autant, ces « poussées de zéle
spirituelles » attestent que I'Esprit a toujours été 1a, prét a embraser la vie des croyants. Cela
répond a toutes les tentatives de vouloir cantonner I'Esprit a un temps révolu de I'histoire ou
d’en faire une sorte de réalité désincarnée et idéalisée. L.D., au nom de son option réaliste,
accepte que I'Esprit nous saisisse corps et ame ! Mais I'Esprit divin n’est pas cette force
chaotique que tant de paganisme recherche par-dela I'extase ou la transe. L’Esprit-Saint,
malgré sa fulgurance, se fond dans le grand projet divin dont Christ est la téte : manifester
I’Eglise et rassembler le peuple de Dieu. C’est pour se prémunir de tout risque d’enthousiasme
incontrélé, qu’a nouveau L.D. propose un point d’ancrage solide, offert par le Christ lui-méme :
celui de la Sainte-Céne. A la différence du Pentecétisme qui privilégie I'élan missionnaire que
I'Esprit rend possible, L.D. insiste sur la dimension d’adoration laquelle s’exprime avant tout
dans le culte (ce qui est aussi vrai pour les pentecétistes !).

Cela nous conduit a examiner trois aspects parmi d’autres de I'exercice des charismes
tels que le pasteur Dalliere les a réfléchis et pratiqués. Nous aborderons la question du
baptéme dans I'Esprit que beaucoup ont assimilé a cette « deuxieme expérience » dont les
milieux de Réveils parlaient depuis le 18¢ siécle, notamment dans le méthodisme. Cette
question redeviendra importante au début des années 1970 lorsque se développera le
mouvement appelé « renouveau charismatique ». Nous évoquerons ensuite le charisme de
prophétie auquel L.D. attachait une grande importance, non pas en ce qu’il serait une forme
christianisée de divination, mais parce qu'il est ce cadre ou se donnent a comprendre les
grands mystéres de la foi. Pour L.D., les prophétes sont ceux & travers qui Dieu dit & son Eglise
ou elle en est et ou elle doit aller (pour L.D. Karl Barth est un prophéte chrétien du 20° siécle).
Nous conclurons en abordant la délicate question de la priere pour les malades. Le
Pentecdtisme, en particulier avec le mouvement Tzigane « Vie et Lumiére » I'a fortement
remise en avant, avec parfois un cété « spectaculaire » (pour ne pas utiliser ici le terme anglais
de « show ») qui a paru peu compatible avec I'approche feutrée des célébrations chrétiennes
classiques. Pour L.D., la possibilité d’'une intervention divine pour changer le cours de la
maladie ne pose aucun probleme intellectuel. Il n’hésitait pas a prier et a demander que I'on
prie pour les malades. Mais encore une fois, cette priére devait trouver son cadre le plus juste
dans le culte. Demander que le malade guérisse, c’était aussi refuser le régne de la mort. Cela
rejoignait aussi le souci eschatologique de L.D., celui d’'un Régne du Christ qui anéantirait le
mal et la mort. Nous terminerons donc ce 5¢ chapitre par un paragraphe pointant 'importance
de l'effusion de I'Esprit en lien avec I'accomplissement des temps et la manifestation du
Royaume.

Ce paragraphe fera la transition avec le chapitre suivant consacré a la théologie de
I'histoire et a I'eschatologie de L.D. Bien que ce chapitre vienne en dernier, il constitue une clé
essentielle pour comprendre toute I'ceuvre du pasteur Dalliére. En effet, il aurait pu se
contenter comme tant d’auteurs contemporains de prendre acte de I'effondrement de la culture
occidentale et de chercher a y répondre soit dans la veine existentialiste comme d’une certaine
facon son beau-frere Gabriel Marcel lui en montrait la voie, soit en rejoignant 'une ou 'autre
des grandes idéologies qui promettaient un monde nouveau (mais a quel prix !) comme ce fut
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le cas de nombreux intellectuels qui adhérerent au marxisme ou a l'une des formes du
fascisme. Bien sOr personne ne parlait encore de post-modernisme, de déconstruction ; la
mode n’était pas non plus a ces nihilismes qui brillent aujourd’hui sur les plateaux de télévision,
ni au consumeérisme effréné qui propose de combler cette « ére du vide » par 'accumulation
immodérée des biens de consommation dont I'obsolescence voulue garantit une recherche
jamais acheveée. Pour un pasteur comme L.D., confronté d’abord aux réalités d’'une paroisse
rurale dans un département, ’Ardéche, ou la vie est exigeante a bien des égards, on ne peut
se satisfaire de réponses idéologiques. Mais I'eschatologie n’est-elle pas précisément la plus
illusoire des idéologies puisque tout ce qu’elle promet se situe hors du monde et de I'histoire ?

Mais comme nous l'avons déja évoqué, L.D. a fait I'expérience réelle de ce que les
réalités du Royaume invisible sont déja manifestées ici-bas : cela se vit dans le culte, et plus
particulierement dans la célébration de la Céne rendue d’autant plus intense que I'Esprit
descend sur ceux qui se sont assemblés pour partager le pain et le vin, signes de la présence
du Seigneur. Ce repas, comme le fait entendre la liturgie, est célébré dans I'attente de la
plénitude du Royaume a venir. Ainsi le repas messianique et eschatologique qu’est la Céne,
oppose un démenti puissant a tout ce qui nierait 'espérance de la foi ou la réduirait a une
attente sans réel fondement ni accomplissement. Pour indiquer ce qu'est en son fond
I'espérance eschatologique de L.D., nous la situerons dans un contexte a la fois philosophique
et théologique. Au travers de quelques penseurs contemporains qui ont voulu eux aussi se
saisir de cette problématique nous soulignerons a la fois la pertinence mais aussi l'originalité
du pasteur Dalliere. Il faudra aussi évoquer la maniére dont le judaisme renouvelle cette
question. Non seulement parce que tout ce qui touche a I'eschatologie chrétienne trouve en
grande partie sa source dans les différentes formes du messianisme juif. Aussi parce que le
sort tragique des Juifs au 20¢ siécle vient reposer d’'une maniére radicale et incontournable la
question d’'un sens de l'histoire et de la possibilité de maintenir 'affirmation de I'espérance.

Avant d’aborder la pensée eschatologique de L.D nous évoquerons trois figures
historiques sur lesquelles lui-méme s’est interrogé : Montan, Joachim de Flore, Edward Irving.
Malgré les filiations qu’il reconnait entre ces personnages et lui, L.D. développe cependant
une approche personnelle quant a sa vision de I'histoire. Nous retrouverons a nouveau des
éléments importants déja évoqués ailleurs dans notre travail : souci de I'ecclésiologie et donc
refus des interprétations des prophéties bibliques qui tendent & faire de I'Eglise une réalité
inconsistante (notion d’une Eglise invisible que L.D. refuse au nom du réalisme de sa pensée
et du concret de I'agir de Dieu dans I'histoire) ; refus, au nom d’une vision biblique et mystique
du créé, de toute dichotomie entre le monde présent et les réalités spirituelles invisibles ;
conviction que dans la trame des événements, certains jouent un réle prépondérant dans la
manifestation du projet divin de salut et que par conséquent la lecture de I'histoire ne peut étre
purement livrée au travail de la raison (ou de la déraison). Dans le regard prospectif qu’il
propose sur 'avenir, L.D. introduit deux éléments essentiels sur lesquels il reviendra sans
cesse deés le milieu des années 1930. Tout d’abord, la réintégration du peuple juif dans le
destin a venir de 'Eglise. Il n’y aura pas de réussite de 'oecuménisme sans regreffage — pour
utiliser la métaphore paulinienne de I'épitre aux Romains — du peuple de la premiére alliance.
Le comment de ce processus reste pour L.D. de I'ordre de I'espérance méme s'il en voit les
premiers signes dans la mutation que vont opérer, en ce qui concerne I'enseignement sur les
Juifs, les grandes Eglises chrétiennes dans les décennies qui suivent le 2¢ conflit mondial. Le
Concile Vatican Il sera pour L.D. une confirmation de son intuition. Méme s’il exprime de la
sympathie pour le projet sioniste, il se montre réservé quant a I'assimilation trop rapide qui

19



Introduction

serait établie entre ce mouvement essentiellement non-religieux dans son origine et telle ou
telle prophétie biblique concernant le retour des Juifs sur la terre biblique. Ce qui intéresse au
plus haut point le fondateur de I'Union de priére c’est I'apport des Juifs reconnaissant en Jésus,
le Messie, a 'émergence de ce qu'il appelle « 'Eglise du Retour ». Car pour lui, 'Eglise n’a
pas été voulue par Dieu comme une réalité destinée a vivre éternellement sur la terre ni a
concevoir 'Evangélisation comme une lente transformation du monde en Royaume de Dieu.

Ce que prépare I'Eglise du Retour, c’est le dernier acte de I'histoire humaine ; celui que
les prophétes annoncent quand ils versent dans le discours apocalyptique : la victoire sur le
mal et la mort. Est-ce parce que dans son enfance L.D. avait été confronté a la perte d'une
jeune sceur, ou est-ce parce qu'il avait été profondément secoué par I’horreur du premier conflit
mondial, que I'on sent chez lui ce sentiment d’'une profonde révolte contre le scandale que
constitue la mort ? Il ne s’en est pas beaucoup expliqué mais on devine chez lui un refus
existentiel et intellectuel de toute acceptation de la Mort, au sens ou elle est cet ultime ennemi
qui nargue les créatures de Dieu en brisant toute forme d’amour, qu’elle soit de I'ordre de
I'eros, de la philia ou de 'agapé. Si Dieu est amour, alors la mort ne peut pas étre. Et si elle
ne doit pas étre — alors qu’elle est si présente en notre temps — c’est que quelque chose ou
quelqu’un doit la vaincre. Ce fut I'erreur du libéralisme théologique de croire en un Bien que
’'homme pourrait peu a peu incarner. Le Bien souhaité est devenu un Mal absolu et récurrent,
celui qui a jeté des enfants vivants dans des fours crématoires, celui qui a lancé une bombe
atomique sur une population civile impuissante, celui qui par la tyrannie de la technique et de
largent offre aux générations a venir une planéte ou la vie humaine semble réellement
compromise. Pour L.D. il faut donc vouloir la défaite de la Mort et pour cela que Jésus vienne
achever ce qu’il a inauguré a la croix pour qu’enfin Dieu soit tout en tous.

Mais pour que cela soit, il a choisi la voie la plus improbable, celle de la priére. Il n’a
cherché ni a initier un mouvement théologique, ni a développer en nombre I'Union de priére.
Il est resté le pasteur d’'une petite paroisse d’'un petit village de I'Ardéche ; il a créé une
modeste école qui ne durera que trente ans ; il n’a jamais rassemblé plus de cent cinquante
personnes autour de son mouvement ; il n’a pas voyagé, ni préché par monts et par vaux ; ses
écrits sont restés confidentiels et sans quelques fidéles et amis, son nom aurait rejoint la
longue liste des oubliés de I'histoire de la théologie.

Est-ce qu’il doit encore en étre ainsi ? Ce travail manquerait-il de respect en tentant de
sortir de I'oubli quelgu’un qui avait si volontairement choisi la discrétion ? Seul I'avenir le dira.
Mais ce qui est certain c’est que bien des analyses développées dans les textes que nous
avons patiemment relus, gardent leur pertinence. Cette maniére qu’a incarné L.D. d’étre a la
fois dans la fidélité et dans I'audace est une voie plus que nécessaire dans notre monde ou
I'alternative consiste soit dans le repli identitaire propice a toutes les rancceurs et les violences,
soit dans la fuite en avant avec tout ce qu’elle peut avoir de néfaste parce que non réfléchie.
Et si finalement derriére 'une ou l'autre de ces postures, c’était encore une fois la peur de la
mort et I'incapacité a surmonter la « finitude et la culpabilité » (pour citer Ricceur) qui imposait
son implacable logique ? Et si le seul mot libérateur était celui que Jésus donnait & son Eglise :
Maranatha, viens Seigneur ! Car pour chacun d’entre nous, quelles que soient les peines ou
les joies de la vie, ce dont nous avons profondément besoin, ce n’est pas d’une explication de
la mort mais sa disparition.
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lll. Remarques méthodologiques.

Au moment ol nous terminons cette thése, nous sommes conscients de certaines limites
inhérentes a notre travail.

Tout d’abord, quand on défriche une ceuvre qui n’avait encore jamais vraiment été
travaillée par d’autres chercheurs, on ne peut pas s’appuyer sur un réseau d’analyses et
corriger certaines opinions qui se forgent en nous. Pour y pallier au maximum jai demandé a
plusieurs personnes qui avaient été proches de Louis Dalliére dans le cadre de I'Union de
priere de relire certains chapitres et de nous donner un avis. Nous aurions aimé profiter de
I'érudition du professeur Fadiey Lovsky mais il avait déja plus de 95 ans quand nous avons
entamé ce projet de thése. Lors d’'une visite que nous lui faisions en maison de Retraite et
alors qu'il était déja tres affaibli, il a simplement dit ses mots : « il faut étre dingo, pour se lancer
dans un tel projet ». Nous avons la faiblesse de croire qu’il n’avait pas tout a fait tort !

En relisant notre travail, force est de constater que chacun des chapitres 2 a 6 aurait pu
constituer un sujet de thése en soi. Méme si nous avons cherché a inscrire notre recherche
dans un état de la question aussi précis que possible, nous avons dd, faute de temps et de
place, ignorer bien des pistes, renoncer a lire des auteurs ou creuser plus en profondeur telle
ou telle problématique. Notre objectif était en effet de donner un apercu aussi global que
possible de 'ceuvre de L.D. Il fallait donc peindre a grands traits et laisser de coté bien des
nuances ou des variantes. Certains aspects de la pensée du pasteur Dalliere n’ont pas été
abordés car ils ne rentraient pas directement dans la visée de nos chapitres (en particulier les
études de textes bibliques, hormis ce qui y était dit en lien avec les themes que nous
souhaitions étudier).

De méme, nous avons trés peu utilisé certains textes comme les sermons ou les
catéchismes. La raison en est simple, cela demandait un travail de saisie des textes qui n’était
pas a notre portée. Nous ne voulions pas non plus utiliser des textes qui ne pouvaient pas étre
vérifiés par le lecteur ou le chercheur dans la compilation qui serait jointe a notre travail. Pour
les catéchismes sur lesquels jai malgré tout travaillé, la difficulté consistait a établir une
présentation cohérente de tous ces cahiers rédigés sur presque trente ans et régulierement
remanié. Espérons que d’autres aprés nous sauront exploiter tout ce qui reste encore en friche
dans les archives. Pour les chercheurs plus intéressés par l'histoire, il y a des centaines de
pages des « Lettres d’information » rédigées des les années 1950 a destination des membres
de I'Union de priére. On y trouvera non seulement la chronique réguliére de la vie paroissiale
et communautaire 8 Charmes, mais une mine d’'informations sur I'actualité de I’Eglise et du
monde pendant ces décennies.

Concernant les articles et les ouvrages utilisés pour éclairer la pensée de L.D. ou pour la
situer dans un contexte plus large, signalons qu’un certain nombre de contraintes nous ont été
imposées. Travaillant essentiellement depuis I'’Ardéche, nous n’avions pas a notre disposition
de bibliothéque théologique importante. Nous avons pu utiliser les ressources de la
bibliothéque de I'Union de priére qui contient I'essentiel des livres du pasteur Dalliére. Nous
avions aussi accumulé au cours des années une bibliothéque personnelle qui sur certains
aspects est assez bien fournie (en particulier sur les questions liées a I'eschatologie ou au
judaisme) mais n’est pas toujours a la pointe de I'édition. La possibilité de consulter a distance
des ressources électroniques (livres et articles en ligne) a pu pallier certains manques mais
pour ce qui est des livres en frangais, I'offre reste encore insuffisante.
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Pendant I'année sabbatique a I'Institut CEcuménique de Jérusalem (Tantur, 2013-2014)
nous avons pu profiter de la vaste bibliotheque théologique. La aussi, les dernieres
publications manquent, en particulier au niveau des revues. Le fonds francophone grace au
legs du professeur Cullmann est trés correct, en particulier pour la période qui nous concernait,
mais forcément incomplet. La majeure partie des ouvrages était en anglais et cela explique
pourquoi de nombreuses références de notre travail sont dans cette langue (en particulier pour
le chapitre 2).

Une autre difficulté tient au fait que I'ceuvre du pasteur Dalliere est a cheval sur deux
mondes qui ne se rejoignent pas vraiment. D’'un c6té il s’inscrit dans tout cet héritage de la
théologie érudite qu’il a lui-méme travaillée et sur laquelle il se fonde. Mais d’un autre cété, il
entre aussi en dialogue avec un mouvement qui rejette cette théologie savante (méme si cela
change aujourd’hui). Ce monde des publications évangéliques et pentecbdtistes ne bénéficie
pas encore dans l'université francaise d’'une réelle prise en compte. Cette littérature souvent
foisonnante et qui joua un réle déterminant dans ces mouvements, n’est ni archivée ni étudiée
en profondeur. Cela est particulierement vrai pour ce qui touche a I'eschatologie. Il nous a
donc semblé, au moment ou nous devions approfondir certaines questions, que nous devions
faire dialoguer deux univers intellectuels profondément divergents. Nous avons essayé, avec
les ressources des études anglo-saxonnes, de pallier cette difficulté.

22



1ERE PARTIE :

UN PARCOURS THEOLOGIQUE

23



24



I. 1 - Biographie

Chapitre 1

Louis Dalliere (1897-1976), éléments biographiques.'”

Bien qu’il soit toujours un peu artificiel d’'opérer des découpages dans la vie d’'une
personne, nous pensons qu’il sera utile d’'indiquer malgré tout quelques dates charniéres,
lesquelles correspondent aussi a des tournants importants dans le ministéere du pasteur
Dalliere. Nous distinguerons ainsi trois périodes : 1. les années de jeunesse, 2. la période du
Réveil, 3. la fondation et I'enracinement de I'Union de priére.

Fig. 1 : Le pasteur Louis DALLIERE, fin des années 1960 — Charmes-sur-Rhéne

(photo, archives UP)

7 Le document biographique le plus complet se trouve dans la thése du pére J. THOORENS : L’Union
de Priere de Charmes-sur-Rhéne, mémoire présenté a I'Institut Catholique de Paris, 1977, 180 p. Nous
suivons ici le chapitre 4 (p. 63-75). Le pasteur Jacques Serr, proche collaborateur de L.D. a apporté des
corrections manuscrites a 'exemplaire conservé dans les archives de I'Union de priére a Charmes-sur-
Rhéne. (Nous abrégerons par la suite cette mention en indiquant : archives UP). Pour I'enfance et la
jeunesse, L.D. donne des indications dans un article de Esprit & Vie : « Toi aussi tu es de ces gens-la !
Luc 22/58 », avril 1934, 23, p. 167-169. Il y revient encore dans un texte de 1946 : « 3¢ réunion en vue
de la fondation de I'Union de priere » (25.06.1946).
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I. 1.1. Les années de jeunesse (1897-1930).

Pendant de longues années, ’'Union de priére dont le pasteur Louis Dalliére fut I'initiateur,
resta étroitement liée a 'Ardéche. C’est dans cette région qu’il passa I'essentiel de sa vie
puisque tout son ministéere eut comme cadre le village de Charmes-sur-Rhéne avec les
quelques localités voisines qui ensemble formaient la paroisse protestante (Soyons, Saint-
Georges-les-Bains, Gilhac et Bruzac). Méme arrivé a I'age de la retraite, L.D. choisit de
demeurer sur place, dans la maison de Boissier ou I'Union de priére depuis 1946 avait trouvé
son ancrage.

Pourtant, par ses origines familiales et le parcours de ses jeunes années, rien ne laissait
présager un tel enracinement ardéchois. C’est loin de la France, a Chicago, aux Etats-Unis,
que L.D. va voir le jour le 4 juillet 1897.'®

Voici ce qu’écrit 'abbé Thoorens au sujet de ces premiéres années :

1831 Son pére qui travaillait au Comptoir National d'Escompte s'y trouvait en déplacement. Il
avait épousé I'année précédente une anglaise et le mariage avait été célébré dans I'Eglise
Anglicane. Lui-méme était catholique, mais sans beaucoup de convictions et plutét par
naissance, la famille Dalliere fixée en Anjou depuis 1600, ayant toujours été catholique. Sa
femme n'était pas pratiquante non plus mais avait conservé assez de Foi pour apprendre a
son fils quelques années plus tard le Notre Pére en anglais.

Le pasteur Dalliere gardait aussi de son grand-pére un souvenir trés net car il était mort
agé : c'était un travailleur et un homme de devoir, employé a la compagnie de I'Ouest et qui
termina sa carriére a un poste important a la gare St. Lazare. Catholique de religion, non
pratiquant, d'esprit plutét voltairien mais pas faché sans doute que sa femme, issue d'une
famille bourgeoise d'Alengon soit plus pieuse que lui.

1841 | ouis Dalliére fut baptisé avec son frére cadet, dans I'Eglise Anglicane en 1901 & Nice
ol son pere avait son nouveau poste. Mais ensuite jusqu'a dix ans on ne se soucia pas
d'instruction religieuse. C'est un malheur familial (le déces de sa jeune sceur) qui fut I'occasion
de son inscription a I'école du Dimanche.

De Nice la famille était venue a Paris puis a Saint-Germain-en-Laye. Elle s'était agrandie
entre temps d'une soeur et de deux nouveaux freres. En 1907 M. et Mme Dalliére perdirent
leur sixieme enfant ; et dans les contacts qu'il eut avec eux a ce moment, le pasteur de Saint-
Germain s'inquiéta de l'instruction religieuse des ainés.

Louis fut confié a M. Reyroux puis a son fils Edouard qui exerga sur lui une grande
influence. C'est de 1910 qu'il date sa premiere conversion a Jésus-Christ. Il est recu dans
I'Eglise Réformée le 26 mai 1912, fréquente I'église de Saint-Germain et devient moniteur de
I'école du Dimanche pour les petits. Il lit & ce moment des ouvrages religieux de W. Monod,
T. Fallot, G. Frommel. Dans le méme temps il est lycéen a Saint-Germain, en section
scientifique ; lycéen brillant parait-il. [...] Il s'intéresse surtout aux mathématiques qu'il désire
enseigner, passe ses 2 bachots [baccalauréats] en 1913-14 et fait math-spé. a Condorcet.

Alors a lieu sa 2¢ conversion. |l se sent appelé au pastorat. Fin 1915 il entre a la faculté de
théologie de Paris. Il en suivra les cours jusqu'en 1921, avec une interruption d'un an qu'il
consacre a un service auxiliaire de I'armée.'® Parmi ses professeurs, [...] Il y a Henri Monnier

18 Le 4 juillet est la féte nationale des Etats-Unis. Louis est I'ainé. Il sera suivi de 4 fréres et 3 sceurs :
Emile (1900 ; il sera aussi pasteur mais suite a son adhésion au pentecétisme développera un ministére
indépendant en Normandie) ; Marcel (1902) ; Marguerite (1904) ; Raymond (1906) ; Hélene (1907,
décédera a I'age de 3 semaines) ; Aline (1909-1934) ; Charles (1912).

9 Sans avoir vraiment connu I'horreur des tranchées, L. D. reviendra souvent sur le « choc de
civilisation » que fut ce conflit pour de nombreux esprits. Je cite simplement cet extrait d’'une lettre a son
ami Pierre Ducros (27 octobre 1922) : « Tu sais que ce ne sera pas moi qui te jetterai la premiére pierre
parce que tu as souffert comme soldat. J'ai perdu d’avril a décembre 1918 tout le peu de morale, de
religion et de certitude que javais pu recevoir durant la premiére période de ma vie. » Dans cette
correspondance, L.D. exprime longuement son aversion envers toute apologie militariste de la guerre
(6 mars 1923) : « La tache urgente est de détruire la foi en la guerre et en la gloire militaire. Tout ce que
je me demande, c’est si une action non spécifiquement chrétienne dans ces croyances, peut lutter d’'une
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qui donne des cours sur le Nouveau Testament ; Eugene de Faye qui enseigne la patristique ;
Adolphe Lods. Il y a surtout Maurice Goguel, trés libéral, « trés fort, dit M. Dalliére, et trés
objectif sur St. Paul. » [...].

Surtout il y avait Wilfred Monod dont L. Dalliére fut plus que I'éléve, le disciple. [...] Auteur
de nombreux livres religieux comme « Silence et Priére », dont on a vu qu'avant 6% de le
connaitre, L. Dalliere en avait lu certains. Est-ce que ce sont ses theses de licence et de
doctorat en théologie qui portaient sur : « L'Espérance chrétienne : le Roi », « L'Espérance
chrétienne : le Royaume », qui fixérent aussi son attention sur le Retour du Christ ?

En méme temps, il poursuit des études de philosophie a la Sorbonne, et obtient la licence.
Bergson semble avoir exercé sur lui une profonde influence, Durkheim également et leurs
noms reviendront ponctuellement dans ses écrits ultérieurs.

En 1921, il fait un voyage a Rome.?® Est-ce en lien avec le sujet de sa thése de
baccalauréat en théologie intitulée : « Peut-on démontrer que I'Apbtre Pierre est mort a
Rome ? ». Il reviendra en 1923 sur cette question dans un de ses premiers articles
théologique.?' Remarquons déja son intérét pour la problématique ecclésiologique, puisque
dans sa thése et dans larticle cité, est soulevé un des points centraux du débat entre
catholiques et protestants, a savoir le réle du ministere pétrinien. Méme si dans ces premiers
écrits L. D. adopte un ton trés protestant, il ose une incursion en territoire théologique
catholique. Cet intérét pour la doctrine catholique en annonce bien d’autres au point de le faire
soupconner quelques années plus tard de dérive catholicisante !

La méme année 1921, en décembre, il épouse Marie-Caroline Boegner,?? fille d’Alfred
Boegner, Directeur de la Société des Missions Evangéliques de Paris et cousine germaine de
Marc Boegner, le futur président de la Fédération Protestante de France (1929-1961) et de
I'Eglise Réformée de France (1938-1950). Par cette union, il entre de plein pied dans le cercle
des protestants influents et ces relations lui seront plus tard utiles quand son refus de continuer
a baptiser les nouveau-nés ou son soutien au pentecotisme, un mouvement trés peu « Haute
Société Protestante » s'il en est, lui vaudront de sérieuses oppositions.

Par le biais de son épouse, c’est aussi avec l'aile « évangélique » du protestantisme qu'’il
se lie. En effet, la mére de Marie Boegner, Emilie, était fille d'Edmond Dehault de Pressensé
et sceur de Francis, journaliste engagé en faveur de Dreyfus.?? La famille de Pressensé s’était
trés énergiqguement engagée dans la seconde moitié du 19°™ siecle dans le débat entre
orthodoxes et libéraux, en prenant fait et cause pour les premiers. Faut-il rappeler le
contentieux profond entre la faculté de théologie du boulevard Arago et la Société des
Missions, située un peu plus haut dans la méme rue, quant a la formation des pasteurs et des
missionnaires. Voici ce qu’écrit Anne Marcel a ce sujet :

fagon durable contre le mal. La guerre est en effet une matiére de croyance ; le militarisme fait partie
d’une religion et d’un culte. Ce n’est pas de la pratique pure, c’est de I'esprit qui est dans le péché. Or
je ne vois pas comment lutter contre une croyance, autrement qu’en la dominant par une vérité plus
haute, en opposant au Culte paien le Culte chrétien ». [Mot souligné par I'auteur]

20 || gardait un merveilleux souvenir d'une rencontre avec Mgr. Duchesne (1 1922), historien de I'Eglise.
Je cite ce détail pour indiquer combien L.D. dés sa jeunesse fut ouvert au dialogue avec des auteurs
catholiques.

21« La mort de I'Apétre Pierre et les récentes fouilles de Rome. A propos de I'ouvrage de Hans
Lietzmann », Revue d’Histoire et de Philosophie Religieuse, 1923, 3, p. 145-155.

22 THOORENS précise : « Il 'a connue dans une ceuvre d'enfants dont elle s'occupait. » (op. cit., p. 66).

23 A. SCHWEITZ, Les parlementaires de la Seine sous la Illéme République, vol. |l : Dictionnaire
biographique, Paris : Publications de la Sorbonne, 2001, p. 486-487.
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« Naguere, Alfred Boegner préférait que les éleves missionnaires regoivent leur formation a
la Maison des Missions méme et non pas a la Faculté de Théologie protestante sur le trottoir
d'en face ; un peu plus tard, celui qui devait devenir le grand pasteur de I'Oratoire, A.-N.
Bertrand, libéral trés intransigeant dans sa jeunesse, rencontra des difficultés pour se faire
admettre comme missionnaire, en raison de son refus de toute croyance transmise autrement
gue par l'action directe et personnelle du Saint-Esprit. »2*

Quand on connait I'opposition théologique farouche que L. D. aura envers bien des
aspects du libéralisme théologique, on peut se demander si ses liens avec sa belle-famille
n’ont pas aussi joué un réle important ?

Les jeunes mariés quittent bientot Paris et traversent I'Atlantique pour passer une année
scolaire (1922-1923) a I'université de Harvard, aux Etats-Unis. L. D. y suit notamment les cours
du philosophe américain W.E. Hocking.?® C’est trés certainement sur les conseils de son beau-
frére, le philosophe Gabriel Marcel, que L. D. avait entrepris ce voyage. G. Marcel avait lui-
méme suivi les cours de Hocking quelques années auparavant et lui avait dédié son Journal
métaphysique.?® Par ces liens familiaux, par les échanges qu’ils ont suscités, on devine déja
les grands thémes qui formeront plus tard les axes majeurs de la théologie de L. D. : la place
de la théologie par rapport a la philosophie ; la foi qui, bien qu’incarnée dans une tradition
confessionnelle particuliere, doit malgré tout se laisser raviver sous risque de se pétrifier dans
une religiosité sans force.

Pendant ce séjour américain, il entretient une correspondance avec quelques amis restés
en France.?” Ces longues lettres sont aussi 'occasion de prendre position, de jeter les bases
d’'une réflexion théologique a venir. Dans ces écrits, on devine un intellectuel qui loin de se
laisser emporter par les pensées a la mode, a déja quelques idées bien arrétées sur ce qu’est
la vocation du chrétien dans une société dont les idéaux se sont fracassés dans les tranchées
de 14-18. Jacques Serr dans son étude sur la pensée de L. D. telle qu’elle s’exprime dans ses
écrits de jeunesse, cite ce passage d’'une lettre a Pierre Ducros? :

« Ce que j'ai en vue surtout, c’est une réhabilitation de la pensée religieuse que je souhaite
de tout mon cceur. Comment collaborer a cette ceuvre d’'une maniére efficace, c’est une autre
histoire. Il me semble que deux taches se présentent, étude sur la nature de la pensée, étude

sur la nature de I'Eglise, ou, si tu veux, le Christianisme considéré comme une Eglise. C’est
par ce dernier bout que je commence » (Lettre du 1¢" avril 1923).2°

24 « Gabriel Marcel entre le protestantisme et I'Eglise », in Présence de Gabriel Marcel, 2004, 14, p. 72.

25 L. DALLIERE présentera la philosophie de Hocking dans un article de 1929 : « W-E Hocking : la refonte
de la nature humaine », Les Cahiers de Foi et Vie, Paris, trimestriel — sans date, ca. 1929, 71 p. Nous
avons consacré notre mémoire de fin d’étude en philosophie a la pensée de ce philosophe : BOUILLON,
David, William Ernest Hocking : Aspects d’une philosophie idéaliste américaine, Université Catholique
de Louvain : Faculté de philosophie, 1991 (mémoire de Maitrise).

26 Sur les liens entre Dalliere et Marcel, lire I'article d’Anne MARCEL (op. cit., essentiellement les pages
75-90 qui puisent largement dans une correspondance inédite entre les deux hommes).

27 Une partie de ces lettres est conservée dans les archives de I'Union de priere a Charmes-sur-Rhéne.

28 Pierre Ducros (1900-1982) était un ami d’étude de L.D. Il sera consacré pasteur en 1926 et finira son
ministére dans la paroisse de I'Oratoire du Louvre a Paris, haut lieu de la théologie libérale. Malgré une
amitié profonde et des liens étroits entre les deux hommes (L.D. sera le parrain de I'un des fils de P.
Ducros), leurs orientations théologiques trop divergentes les éloigneront peu a peu. Il n’y a pas d’autre
correspondance ultérieure entre eux dans les archives. Il fut aussi engagé dans le mouvement du
christianisme social. Il publiera plusieurs ouvrages référencés par la Bibliothéque nationale de France :
http://data.bnf.fr/documents-by-rdt/12171956/70/page1 (consulté 23/02/2016)

29 « Pour un réalisme chrétien : I'option philosophique du pasteur Dalliere » (voir p. 13 ci-dessus).
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De retour en France, et ayant achevé sa formation théologique, I'heure semble venue
d’entrer dans le concret du ministere en paroisse. Mais L. D. hésite : ne devrait-il pas prolonger
d’'une année ses études philosophiques ? Il s’en ouvre dans une autre lettre a son ami Pierre
Ducros (janvier 1923).%° Pourtant a 'automne 1924, il rejoint la paroisse de Charmes-sur-
Rhéne en Ardéche (avec la charge des villages voisins : Saint-Georges-les-Bains, Gilhac et
Bruzac, Soyons). En janvier 1925, il y est consacré pasteur,®' et nommé officiellement comme
pasteur de I'Eglise Réformée Evangélique de Charmes-sur-Rhéne.® Voici ce qu'il écrira
quelques années plus tard sur les débuts de son ministére :

« Les certitudes de la Foi étaient grandes en moi, la pensée était heureuse, le coeur ne I'était
pas encore. Au contact d'une paroisse de campagne la morsure de la tristesse grandit
beaucoup dans mon cceur sans que j'en connusse bien la cause. Je fus a ce moment je crois,
ce qu'on appelle un bon pasteur... mais la soif de communion parfaite avec les &mes n'était
point étanchée. Chercher I'absolu dans une Eglise ou tout est relatif, c'est heurter les &mes et
se heurter a leur prudence avisée qui ne se livre pas. Chercher cet absolu sans connaitre le
Baptéme du St. Esprit c'est se condamner a étre empétré dans des déceptions de toutes
sortes. Dieu m'aida encore ici par des lectures... Je recherchai dans toutes les confessions

chrétiennes les lectures qui parlaient de I'union de I'ame a Dieu, de la plénitude de la joie et
de I'amour des ames entre elles dans la vraie Eglise du Christ. »33

Les quatre années qui vont suivre, en plus du travail quotidien d’'un pasteur de paroisse
rurale, le verront aussi poursuivre sa réflexion théologique et rédiger une quarantaine d’articles
de longueur et d’intérét trés variables (voir la bibliographie). Outre des articles de
circonstances comme des recensions de livres ou ses réactions a certains événements
touchant a la vie protestante, il creuse deux veines théologiques principales : une réflexion
ecclésiologique liée a un renouveau de la spiritualité ; une critique du rdéle délétére qu’a joué
pour lui la philosophie kantienne (ou néo-kantienne) sur la théologie protestante du 19¢ siécle
en la déconnectant du réel, qu'’il soit celui de I'existence concréte ou du monde invisible.

Pendant cette période, on notera sa collaboration au journal protestant de droite La Vie
Nouvelle, (de septembre 1925 a janvier 1928).3* Certes, ce n’était un secret pour personne
que le pasteur Dalliere n’avait pas de sympathie pour ce que I'on désignait alors par « la
gauche » (pour beaucoup, liés a la mouvance des radicaux-socialistes), méme si de grandes

30 J. SERR, ibid.

31 C’est le pasteur Henri Monnier qui préside cette consécration. Cité par J. THOORENS, op. cit., p. 37.
Sur Henri Monnier, voir J. VALYNSEELE, « Monnier, Henri », in LAPLANCHE, F., éd., Dictionnaire du monde
religieux dans la France contemporaine. Vol. 9 : Les Sciences religieuses : Le 19° siécle : 1808-1914,
Paris : Beauchesne, 1996, p. 480-481.

2 A cette époque, le protestantisme réformé francais se divise en deux grandes unions : 1) L’ Eglise
Réformée Evangélique, comprenant la majorité des paroisses ; 2) L’Eglise Réformée de France, dite
de Jarnac. La réunification des deux ne se fera qu’en 1938.

33 | . DALLIERE, « Toi aussi tu es de ces gens-la ! », op.cit., p. 168a.

34 L’impression que la collaboration a cette publication fut considérée plus tard par L. Dalliere comme
une parenthése regrettable, ou du moins comme un engagement désavoué par ses choix théologiques
ultérieurs, est perceptible dans le style méme de ces articles. On a l'impression que ce n’est pas
vraiment la méme personne qui écrit. Ici le style est souvent mordant, polémique avec une pointe
d’arrogance. Signalons que ce journal protestant avait un temps cessé de paraitre avant d’étre relancé
en 1925 par Louis Lafon, avec cette fois une orientation trés a droite (P. WOLFF, dir., Les protestants en
France, 1800-2000, Toulouse : Privat, 2001, p. 137 ; G. DAVIE, « L’extréme-droite protestante », in Les
protestants francais pendant la Seconde Guerre mondiale, Paris: Société de [I'Histoire du
Protestantisme Frangais, 1994 [Supplément au Bulletin de la SHPH, N° 3], p. 91-104 ; J. BAUBEROT,
« L’évolution du groupe socio-religieux protestant dans la société frangaise contemporaine. Indicateurs :
Politique et éthique sexuelle », in Eglises et Groupes religieux dans la sociéte frangaise : intégration ou
marginalisation, Strasbourg : CERDIC, 1977, p. 151-153, coll. Hommes et Eglise, 8).
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figures protestantes s’en réclamaient.®® Lui-méme affichait parfois ses options royalistes (il
semble qu’il ait été abonné au journal Sully, publication des royalistes protestants).3® Mais a la
différence des nombreuses plumes protestantes qui s’exprimérent dans ces publications, L.D.
ne céda pas aux sirénes de I'antijudaisme, encore moins de I'antisémitisme.3” Avec le recul,
lui-méme semble avoir considéré cette collaboration comme un engagement malheureux voire
regrettable, car apparemment, ces écrits furent par la suite complétement ignorés de tous ceux
qui cétoyerent L.D.*® Soulignons que ces articles n'ont rien de politique® mais portent sur
'ecclésiologie et la question de l'unité, sur la philosophie et également sur le Reéveil de la
Dréme (les « Brigadiers »). Ces écrits sont donc dans la ligne des autres textes qu’il rédige
pour des revues ou des journaux moins polémiques.*°

35 |l reconnait pourtant que, dans sa jeunesse, il a eu des affinités pour le socialisme. Il le dit dans une
letire & P. Ducros (27 novembre 1925) : « J'ai été dévoyé non pas pour avoir rallié le socialisme ou le
communisme au lieu des partis modérés. J'ai été dévoyé en confondant I'Evangile avec des doctrines
humaines. Mon changement, que tu connais, a été de prendre pied toujours plus solidement sur le roc
du dogme chrétien. J’ai I'air de brller ce que jai adoré en disant du mal du socialisme et du
communisme. En fait jespére, grace a Dieu, garder toujours une intense pitié pour tous ceux qui
souffrent, une ardente priére pour que nous soyons délivrés du mal. Mais je combats les doctrines
philosophiques qui sont contraires au dogme chrétien ou se trouve la vérité ». Il le confirme dans un
article de la Vie Nouvelle (31 décembre 1926) : « Je ne vois pas d’obstacles a communier avec des
coreligionnaires qui sont ou qui restent encore pour un temps enrdlés dans la mystique socialiste. J'y ai
bien été enrdlé moi-méme avant de conquérir la liberté protestante ».

36 Parmi les ouvrages de la bibliothéque du pasteur Dalliére, on trouve des livres du pasteur Noél
NOUGAT (dit VESPER), abattu par la résistance en raison de ses prises de position trop favorables a la
collaboration. En ce qui concerne la monarchie, la citation suivante indique bien vers quel bord politique
allaient les sympathies de L. D. Un républicain convaincu n’aurait sans doute pas adopté la méme
lecture des événements : « L'histoire des temps modernes est celle d'une succession de digues qui
s'écroulent les unes aprés les autres devant le flot du désordre. Pour notre patrie, il y a eu la digue des
Bourbons, puis I'exécution de Louis XVI ; la digue napoléonienne, suivie d'écroulements lamentables »,
in La situation de I'Eglise par rapport au monde sécularisé, 1947, p. 10 (archives UP).

37 Cela dit, le pasteur Dalliere, comme de nombreux Frangais, estime qu’il y a dans le monde des
puissances de I'argent qui oeuvrent de maniére secréte. Mais c’est plus la marque d’'un antimagonnisme
que de l'antisémitisme. On peut citer ce passage un peu ultérieur : « Que se passe-t-il dans les
conciliabules des rois de l'argent, dans les sociétés secrétes et internationales dont on soupgonne
I'existence et entre les mains desquelles les plus fougueux dictateurs ne sont que des marionnettes
peut-étre ? » (« Pére, pardonne-leur ! », Esprit & Vie, février 1935, 2, p. 20).

38 D. BUNDY qui publia la premiere bibliographie quasi exhaustive des écrits de L. D. rédigés avant
1939, ne mentionne aucun de ces articles [« L’émergence d’un théologien pentecbtisant : les écrits de
Louis Dalliere de 1922 a 1932 », in Hokhma, 1988, 38, p. 23-51 (avec une bibliographie trés compléte
des écrits de L. D. pour cette période). Version anglaise de cet article : « The Making of A Pentecostal
Theologian. The Writings of Louis Dalliere, 1922-1932 », EPTA Bulletin, 1988, 7 / 2, p. 40-64. Pour la
période 1932-1939, consulter : « Louis Dalliere : Apologist for Pentecostalism in France and Belgium,
1932-1939 », in Pneuma, 1989, 10/ 2, p. 85-115.]. J. Serr et F. Lovsky pourtant trés proches du pasteur
Dalliere, n’en avaient pas non plus connaissance.

39 |l faut rappeler combien, dans sa correspondance avec son ami Pierre Ducros, L. Dalliére avait
critiqué le nationalisme quand il s’érige en culte. Extrait de sa lettre du 25 mars 1923 : « Je crois que
I'Etat est pour beaucoup d’esprits, une religion, avec son service, ses sanctions dernieres, son Culte et
ses sacrifices. Et ce culte m’est odieux parce qu’il exprime un athéisme fondamental, la négation d’'une
vérité métaphysique universelle. Au-dessus du Droit de la France, il y a Dieu. Au-dessus des vérités
frangaises, il y a Dieu. Au-dessus de la nation, il y a I'Eglise universelle. »

40 L. D. le dit clairement dans un courrier & son ami Pierre Ducros (27/11/1925) : « Je crois que tu juges
tout a fait bien la Vie Nouvelle, et M. Lafon en particulier. [...] Notre Eglise réformée s’est désagrégée.
Elle n’est plus ce qu’elle a été. Elle est infidéle a son passé, a 'Evangile. |l faut qu’elle se réveille, qu’elle
revive, qu’elle accomplisse sa tache dans notre peuple. Pour cela, un vigoureux redressement doctrinal
est nécessaire. Dans la mesure ou M. Lafon m’a paru se mettre au service de cette ceuvre de
redressement, je lui ai apporté ma collaboration, non pas pour lui, mais pour servir 'Eglise ». Pour
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Si ces publications le font connaitre en dehors de I'Ardéche, elles contribuent aussi a
affirmer son aura aupres de ses collegues pasteurs. Comme I'écrivent F. Lovsky et J. Serr :

« Trés vite son autorité, son éloquence, sa compétence théologique, son sérieux pastoral
exercent une certaine influence. »*!

Cet avis est confirmé par le pasteur Henri Schaerer :

« |l y avait aussi, a Charmes, un jeune pasteur nommé Louis Dalliére ; on le disait fort savant :
n’était-il pas en train de préparer une thése de doctorat consacrée a un philosophe américain
nommé Hocking !.. Je vous avoue gu’il m’intimidait beaucoup !... »#2

Alors qu'il est plongé dans ses réflexions sur I'avenir de I'Eglise et la pertinence de son
ministére, et alors que dans la vallée de I'Eyrieux voisine, plusieurs pasteurs cherchent dans
la priére les directions pour un renouveau spirituel, éclate de l'autre c6té du Rhdne un
mouvement de réveil qui trés vite fait grand bruit. On I'appellera bientot le mouvement des
« Brigadiers de la Dréme ».#* Dans une région ol comme ailleurs, le protestantisme était
sinistré et ou de nombreux temples tombaient en ruine, voila qu’en quelques mois des foules
se pressent pour écouter la petite équipe des pasteurs et répondre a leur appel a une vie
d’engagement a la suite du Christ. C’est une véritable résurrection d’entre les morts et méme
si dans les articles qu'’il consacre a ce mouvement pour le journal La Vie Nouvelle, L. D. reste
prudent, sa bienveillance est malgré tout évidente :

« Nous ne sommes pas de ceux pour qui toute la religion se réduit a la conversion brusque et
au Réveil méthodiste. Les méthodes traditionnelles de I'Eglise chrétienne et ses dogmes nous
sont trop chers pour en rien sacrifier. Mais il nous semble précisément que quiconque veut la

grandeur de I'Eglise réformée de France doit éprouver une ardente sympathie pour un
mouvement comme celui de la Brigade de la Drome. »%4

autant, L.D. reconnait que le pari est quasi impossible a relever (01/02/1926) : « La Vie Nouvelle a
beaucoup effrayé le monde protestant. La plupart des pasteurs refusent de s’y abonner, a plus forte
raison de le répandre. Y collaborer apparait comme une anomalie, presqu’un scandale. Je crains qu’'on
n’ait pas du tout compris I'entreprise de M. Lafon ».

41 Texte inédit de 2 pages (archives UP) destiné a corriger les inexactitudes dans la notice consacrée
a Louis Dalliere par D. ROBERT (in ENCREVE, A., éd., Les protestants, Paris : Beauchesne, 1993, p. 160-
161, Dictionnaire du monde religieux dans la France contemporaine, vol. 5).

42 H. SCHAERER, et R. de RICHEMOND, Retour historique sur les origines de I'Union de priére. Etude
présentée lors de la retraite de 'Union de priere d’aodt 1969 (Charmes-sur-Rhéne, texte inédit, archives
UP), p. 3. Concernant la thése de Dalliere sur Hocking, J. Serr écrit qu’il n’en fut jamais vraiment
guestion, méme si cette information est reprise par plusieurs auteurs. Il est vrai que dans une lettre a
Pierre Ducros il semble évoquer ce point. On pourrait aussi penser que l'article de 1929 sur Hocking
serait le fruit de cette theése non-aboutie. Le seul projet de thése sur lequel L.D. ait réellement travaillé
fut, a la demande de Marc Boegner, un travail sur « Le mystére de I'Eglise composée de Juifs et de
Paiens » (un dossier avec des notes de lectures et les premiers chapitres est conservé dans les
archives UP). Sur cette question, voir J. SERR, « Pour un réalisme chrétien... », op. cit., sous I'année
1929 et I'article sur Hocking.

43 Sur ce mouvement et son impact religieux, I'ouvrage de référence est : P. BOLLE, P. PETIT,éd., La vie
des Eglises protestantes de la vallée de la Dréme de 1928 & 1938. Actes du colloque tenu a la Faculté
de Théologie de Montpellier du 25 avril au 28 avril 1974, Paris : Les Bergers et les Mages, 1977 [de
nombreux passages font aussi références a L. Dalliére et aux tensions avec les pasteurs favorables au
pentec6tisme]. Lire aussi : A. BERRUS, « Des Réveils au XX¢ siécle : Brigade et Brigadette », Revue
réformée, 1999 / 3, L / n° 204, p. 33-41 & J. CADIER, Le matin vient, Paris : Les Bergers et les Mages,
1990, 193 p.

44 « Le Réveil. 1. La Brigade de la Dréme », Vendredi 1¢" janvier 1926, p. 3-4. On notera ce qui est dit
de la « conversion brusque ». Quelques années plus tard, I'auteur sera bien plus compréhensif avec la
maniere de faire pentecoétiste. Notons aussi que dans ses échanges épistolaires avec son ami Pierre
Ducros, L. D. est un peu plus caustique que dans ses articles de La Vie Nouvelle (04/10/1926) : « Quant
au probléme plus général que souléve ce mouvement, je suis persuadé qu'’il s’agit d’'une prédication qui
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A cette époque de sa vie, il semble que L. D. soit encore convaincu que la bataille pour
I'Eglise se gagnera sur le plan d’'une réforme de la pensée théologique :

« Ainsi, contrairement a ce qu’'on a beaucoup dit, c’est sur le terrain de la pensée que se livrent

au XXe siecle les batailles décisives pour ou contre, le christianisme en France. Une victoire

compléte de la conception laiqgue du monde marquerait la ruine définitive de nos Eglises

protestantes. Il n’est pas question de se rattraper sur le terrain de la pratique, du sentiment ou

de I'expérience. Une fois que I'adhésion est donnée a l'erreur, 'ame est perdue pour le
Christ. »45

Mais avec lucidité, il pressent que c’est d’abord au plan de ses idées personnelles que le
travail doit commencer. En méme temps, dans la France de I'entre-deux guerres, L. D. affiche
une sympathie intellectuelle pour ces courants qui prénent un ressaisissement général de la
société et revendiquent I'idée d’une vocation civilisatrice de la France. On ne s’étonnera donc
pas de retrouver plusieurs fois sous sa plume le nom de Charles Maurras, bien que ce dernier
ait souvent assimilé les protestants a ces deux groupes qu’il déteste, a savoir les Juifs et les
francs-macons. La référence fréquente et durable (notamment dans la Charte de I'Union de
priere) a Charles Péguy, certes une personnalité moins controversée que Maurras, semble
corroborer cette impression que donnent certaines prises de position du pasteur de Charmes
quant a la nécessité d’un renouveau général de la société, renouveau qui devrait également
toucher I'Eglise protestante de France.

Mais peu a peu, L. D. relativise 'importance de l'influence de la seule théologie, méme la
plus biblique et orthodoxe, sur les mentalités religieuses. Attentif depuis ses études en
théologie a la vie spirituelle personnelle (nous avons déja signalé I'influence de Wilfred Monod
et du mouvement des Veilleurs) il s'intéresse aux mouvements de sanctification et de réveil
anglo-saxons. Le méthodisme et sa branche si étonnante qu’est '’Armée du salut alors en
pleine expansion en France, recoivent de sa part un accueil bienveillant. C'est que ces
mouvements, comme celui des Brigadiers, n'ont pas peur d’en appeler a une expérience
personnelle et concrete du salut. Rappelons que L. D. n’est pas, comme beaucoup de ses
paroissiens ardéchois, un Réformé de naissance. |l est un protestant par « nouvelle
naissance », par conversion. Cette importance d’'une expérience personnelle indique combien
il y aura toujours chez lui quelque chose de pascalien, au sens ou le grand philosophe a pu
I’écrire dans son Mémorial : « Feu,... Dieu d’Abraham, Dieu d’lsaac, Dieu de Jacob, non des
philosophes et des savants... ».

ne peut porter du fruit que dans des terrains déja fortement travaillés par le protestantisme. Par
'expérience de conversion, ils mettent en ceuvre et font passer a 'action un fonds latent de tradition
chrétienne. La portée d’un tel Réveil est donc trés limitée.

1° Chez les convertis eux-mémes, il y a toute une question de culture chrétienne, de développement
spirituel, de sanctification progressive, que les Brigadiers sont impuissants a résoudre. Leur violon n’a
qu’une corde : I'appel a la volonté, a la décision. lls apportent extrémement peu de « nourriture »
spirituelle.

2° En dehors de nos vieilles Eglises, de gens qui ont un fond d’instruction biblique, je les vois
completement impuissants.

Ce n’est pas a dire que je veuille empécher les Brigadiers de précher le Réveil dans nos paroisses.
lIs y font certainement beaucoup de bien. S’ils ne tournent pas a la secte, c’est-a-dire si le démon de
'orgueil ne s’empare pas d’eux, ils peuvent faire un travail béni, mais, je le répéte, de portée limitée.
L'ceuvre qui nous appelle tous et qui dépasse de beaucoup les méthodes de la Brigade — ceuvre ol il y
a place pour eux a c6té d’autres ouvriers — c’est la reconstruction de I'Eglise réformée de France, dans
l'unité, la foi, la culture chrétienne ».

45 « Pour avoir les hommes », La Vie Nouvelle, vendredi 16 juillet 1926, p. 225.
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Dans un de ses articles sur les Brigadiers de la Drome, il 'exprime sans détour :

« C'est une action actuelle, directe, du Saint-Esprit qui nous sauve. Il faut étre pris, conquis
personnellement, par Dieu. On ne devient membre de I'Eglise que par un baptéme d’Esprit-
Saint. »46

Cette attention a I'action de I'Esprit-Saint prépare la suite du cheminement personnel de
L. D. Lui-méme dans un article déja cité du journal Esprit & Vie, témoigne qu’il a demandé et
recu, étant seul dans le temple de Charmes, le « baptéme du Saint-Esprit ».

« Au cours d’'un voyage, je tombai sur un opuscule de Torrey. Ce fut cet auteur qui m’enseigna
le baptéme du Saint-Esprit. [...] J'étudiai les conditions posées par Torrey pour recevoir le
baptéme du Saint-Esprit ; et, sans rien demander a personne, je m’enfermai dans mon temple,
je sondai mon cceur et je saisis la promesse par la foi.

Il ne se passa rien, en apparence. Mais je fus conduit de transformation en transformation
intérieure. L’incrédulité en moi me fut révélée bien plus profonde que je ne la soupgonnais.
C’est dans cette période que je compris, par une sorte de révélation, qu’en accomplissant le
plus consciencieusement possible le ministere d’'un bon pasteur, je n’étais pas forcément dans
le plan de Dieu. Souvent, au contraire, jendormais, par mon zele, les ames, dans des formes
qui n‘avaient plus, pour elles, aucun rapport avec I'Evangile. C’est dans cette période aussi
que je subis fortement l'influence de Finney, et que jappris I'existence de M. Jeffreys et du
mouvement de Pentecbte.

Bref, entre la priére pour le baptéme que m’avait enseigné Torrey, et son exaucement,
s’écoula une sorte d’attente active, qui devait durer prés de vingt mois. Je ne les regrette pas,
car lls furent féconds et bénis. [...] On commence souvent a demander le baptéme du Saint-
Esprit, sans avoir sondé tout ce que cette demande implique. »4”

Méme s’il ne donnera jamais beaucoup de détail sur cette expérience, elle prépare la
période suivante qui sera celle de 'engagement dans le Réveil.

. 1.2. La période du Réveil (1931-1939).

Suite a ce qu’il a vécu dans le temple de Charmes, mais aussi parce qu’avec plusieurs
collegues de la vallée de I'Eyrieux, il est a I'affut de tout ce qui pourrait contribuer a un
renouveau de la vie spirituelle des paroisses, en janvier 1932, L. D. se rend a Privas pour
écouter I'évangéliste pentecotiste Douglas Scott.*® C'est le pasteur Samuel Delattre,*® de

46 « Le Réveil : 3. Une vérité nécessaire », La Vie Nouvelle, vendredi 15 janvier 1926, p. 18-19. Mais
cette expression de « baptéme d’Esprit-Saint » n’a pas encore ici le sens que la rencontre avec le
pentecétisme pourra lui donner. C’est d’ailleurs sur ce point que, quelques années plus tard, se fera la
rupture entre le Réveil de la Dréme et celui de I'’Ardéche.

47 « Toi aussi tu es de ces gens-la ! Luc 22.58 », op.cit., p. 167-168. Lovsky et Serr dans leur notice
biographique (op. cit., voir note 41) indiquent la date du 28 mai 1930.

48 Sur le ministére de Scott dans les pays francophone, on consultera : G. R. STOTTS, Le Pentecétisme
au pays de Voltaire, Carponne : Viens et Vois, 1981, p. 74 et suiv. Egalement : J.-P. WILDRIANNE,
Consécration totale. La vie, le ministere et l'influence durable de Douglas John Ranger Scott, Grézieu-
la-Varenne : Viens et vois, 2006, 97 p. (aucune mention des contacts avec les églises protestantes
sinon a fin de I'ouvrage qui reproduit un article du journal Viens et Vois a propos de la mission a Privas
en 1933). H. SCHAERER, et R. de RICHEMOND (Retour historique..., op. cit.), donnent aussi un compte-
rendu détaillé de ce passage de Scott en Ardeche. Scott était arrivé en France en 1930, et avait
commencé un travail d’évangélisation au Havre.

4% Le journal I'Ami, sous la plume du pasteur Samuel Delattre, en donne deux comptes-rendus (Mars
1932, n° 3, p. 49-52 ; Avril 1932, n° 4, p. 77-79). Egalement un bref article dans Viens et Vois (Mai 1932,
p. 19); a consulter sur le site : http:/sentierb.free.fr/viens-et-vois.html. D. ScOTT et son épouse
donneront un bref historique de leur ministére en France dans la brochure : Les débuts du mouvement
de Pentecéte en France, Paris, 1965, p. 12-15.
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I'Eglise libre, qui I'a invité pour une réunion de réveil. Interpellé par la prédication de Scott, L.
D. demande I'imposition des mains en vue du don de glossolalie.
« Je m’agenouillai dans une réunion ou il imposait les mains, selon le Nouveau Testament,

pour le baptéme du Saint-Esprit. Environ une semaine aprés, une nuit, étant seul au
presbytere,... Il y a ici un mystére sacré. »%0

Trés vite, L.D. a a coeur de défendre le message pentecétiste, méme s’il ne partage pas
son ecclésiologie souvent schismatique.®' En avril 1932, en compagnie de D. Scott et du
pasteur Bernard de Perrot, il participe aux journées pastorales de Nimes ou il expose les
grandes lignes du nouveau mouvement. Quelque mois plus tard, il écrit un article pour la revue
Le Semeur (novembre 1932) centré sur 'histoire du Mouvement de Pentec6te. Dans la foulée,
il rédige D’aplomb sur la Parole de Dieu, une brochure ou aprés un apercu historique sur les
antécédents de ce réveil, il présente le Pentecdtisme autour des quatre grands slogans : Jésus
sauve, Jésus baptise du Saint-Esprit, Jésus guérit, Jésus revient.%?

A rété 1932, L.D. visite Elim, I'ceuvre du pasteur Georges Jeffreys a Londres.5?
L’Angleterre n’offrait-elle pas cette particularité d’avoir su concilier mouvements spirituels
novateurs avec un certain respect des traditions ? Ainsi, le méthodisme dont le réle en France
a la fin du 19°™e siécle fut si important, était un mouvement qui par certains cotés annongait le
Pentecétisme tout en se voulant dans un premier temps respectueux de I'Eglise anglicane. I
y aura ensuite ’Armée du Salut, dont plusieurs officiers s’ouvriront a la prédication du baptéme
dans le Saint-Esprit.>* On ne doit pas oublier non plus, le r6le important joué par le réveil du
Pays de Galles vers les années 1904.% De nombreux échos en parvinrent en France,
notamment par le biais de Ruben Saillens, et contribuérent a raviver I'aspiration a un
renouveau de la vie spirituelle. Il était donc logique de chercher outre-manche des idées et
une expérience pour éviter que le Réveil de I'Ardéche ne soit qu’'un feu de paille sans
lendemain. On en retrouve la trace dans les nombreux articles traduits de I'anglais qui
jalonneront la publication d’Esprit & Vie.

50 « Toi aussi tu es de ces gens-la ! Luc 22.58 », op.cit., p. 168b.

51 Déja en 1927, L.D. écrivait dans un article pour le journal La Vie Nouvelle (« Le réveil et la doctrine.
IV : les dangers de la théologie », vendredi 30 septembre, p. 307) : « Il ne s’agit pas seulement, pour le
vrai Réveil, de convertir des ames individuelles. 1l s’agit de servir 'Eglise de Jésus-Christ, de la fortifier
et de I'étendre. Un converti dissident est plus mauvais qu’avant. Ce qu'il faut a Dieu et a la France, ce
sont bien plutét des communiants ».

52 On attribue généralement ce quadruple slogan a A. B. Simpson, le fondateur de la Christian and
Missionary Alliance dans les années 1880, mais pour lui le deuxiéme point était : Jésus sancitifie. Chez
les pentecotistes, ce point est devenu : Jesus baptizes with the Holy Spirit (Jésus baptise du Saint-
Esprit). L'évangéliste Aimée Sample McPherson (1890-1944), a I'origine des églises Foursquare, une
des branches du mouvement pentecbtiste, contribuera aussi a populariser ce quadruple slogan.

53 Sur Georges Jeffreys (1889-1962), voir: D. W. CARTWRIGHT, in International Dictionary of
Pentecostals and Charismatic Movements, Grand Rapids : Zondervan, 2002, Revised and expanded
edition , p. 807-808. L. Dalliere, rédigera un bref article sur cette visite pour le journal Viens et Vois
(octobre 1932, n° 7, p. 134-135) : « Quelques impressions d’un voyage en Angleterre ».

54 ’exemple le plus connu est celui de Catherine Booth-Clibborn (appelée « la Maréchale »), qui apres
avoir introduit 'Armée du Salut en France et en Suisse, quittera le mouvement avec son mari. lls
rejoindront d’abord John Alexander Dowie, célébre pour son ministére de guérison aux USA avant de
se séparer de lui pour adhérer a la mouvance pentecoétiste. Voir J. ROBINSON, « Arthur Booth-Clibborn :
Pentecostal Patriarch », Journal of the European Pentecostal Association, 2001, XXI, p. 68-90.
http://www.eptaonline.com/wp-content/uploads/2013/07/JEPTA-2001-211.pdf

55 J.-Y. CARLUER, « 1905-1906, ou l'impossible introduction du Réveil du Pays-de-Galles en France »,
Bulletin de la Société de I'Histoire du Protestantisme Francais, 2005, t. 151, p. 785-800.
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Avec d’autres pasteurs protestants, éduqués comme lui dans les facultés de théologie
d’inspiration réformée, il pense que le pentecOtisme est une réponse providentielle aux
besoins spirituels du temps. Par contre, quand en Ardéche et en Dréme, certains pasteurs
protestants passent avec certains paroissiens au mouvement de pentecéte - et méme parfois
avec les batiments -, il exprime son désaccord. Les églises protestantes ont avant tout besoin
d’un renouveau de la foi pas d’une nouvelle division. A cette époque, en effet, les différentes
branches du protestantisme frangais ont amorcé un travail de rapprochement en vue de
restaurer 'unité synodale.*®

Mais cet attachement a I'église protestante tout en adoptant la spiritualité pentecétiste,
n’est toutefois pas évident. Le mouvement des Brigadiers a désavoué avec virulence les idées
véhiculées par D. Scott. Pour d’autres protestants, le pentecotisme rappelle les excés de
certains des prophétes cévenols du 18°™ sigcle. Les soi-disant manifestations du Saint-Esprit
ne seraient qu’une nouvelle expression d’'un enthousiasme débridé et cause d’un nouveau
fanatisme.%’

Dans un premier temps, I'Eglise protestante (faut-il rappeler les liens étroits de L. D. avec
Marc Boegner ; il était également en bons termes avec Pierre Maury, un des initiateurs du
barthisme en France) garde sa confiance au pasteur Dalliere malgré la position trés claire qu’il
a adoptée sur le pentecétisme.

« En mai 1932, le Synode national de Grenoble de I'Eglise Réformée Evangélique nomme, L.
Dalliere chargé de cours en théologie pratique a la faculté de théologie de Montpellier, en
remplacement du Doyen Léon Maury décédé. L. Dalliére écrit aux autorités ecclésiastiques et
a celles de la faculté pour exposer ouvertement sa position par rapport au réveil pentecétiste
(voir Le Christianisme au XXe siecle, 23 et 30 juin 1932). Pour prévenir d’éventuelles difficultés,
il propose quaprés deux années, la faculté décide s’il faut ou non prolonger son
enseignement. Devant les oppositions, L. Dalliere ne maintient pas sa candidature a la chaire
de théologie pratique, et se contente d’'assurer l'intérim en 1932-1933. Il donne deux cours,
I'un sur la doctrine de I'Eglise, I'autre sur la Paroisse. »58

Face a ces difficultés a étre acceptés au sein du protestantisme classique, ceux qui
veulent malgré tout rester fidéle a leur Eglise et qui espérent toujours son renouveau, préférent
provisoirement s’organiser en réseau.>® Des conventions sont organisées en Suisse, en
Belgique, en France ou les pasteurs de différentes dénominations, notamment des baptistes,
mais tous acquis au « baptéme de I'Esprit », se retrouvent pour s’encourager et réfléchir a
avenir du mouvement. En 1934, il participe au Havre, a la quatrieme Convention

56 Sur cette question, voir : P. WOLFF, Les protestants en France, op. cit., p. 69-72. Le nomde L. D. y
est cité en lien avec le possible risque de schisme que le réveil pentecétiste introduit. C’est aussi lors
de synodes régionaux (I'un de I'Union des Eglises Réformées Evangéliques, 'autre de I'Union des
Eglises Réformées) en Drome-Ardéche qu’en 1933 émane un vceu en faveur de l'union réformée
(M. BOEGNER, L’exigence cecuménique. Souvenirs et perspectives, Paris : Albin Michel, 1968, p. 76).

57 C’est dans cette ligne qu’un certain A.S. donne un compte-rendu critique de la brochure de L. D.
(Christianisme social 1933, 7, p. 112-113). J. ANSALDI a l'occasion de la réédition de cet opuscule
adoptera un ton plus irénique (Etudes Théologiques et Religieuses, 2/1997, p. 325).

58 F. LOVSKY ; J. SERR, op. cit.

% Lors d’'une pastorale a Paturages (Belgique) en 1933, un texte est rédigé pour rassurer les pasteurs
et les églises sur les doctrines et les pratiques du réveil (archives UP).
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pentecotiste,®® et y rencontre Thomas Roberts, fils du Réveil du pays de Galles, qui deviendra
son disciple et ami en rejoignant dés les débuts I'Union de priére.®

A cette époque, il est probable que L.D. ait pu songer & changer de poste pastoral. On
sait qu'’il a regu des appels d’autres paroisses. Pourtant, il reste pasteur a Charmes et maintient
son engagement avec le réveil. En Ardeche, plusieurs pasteurs se sont organisés pour donner
un cadre formel a des rencontres. Une maison est méme achetée dans le village de
Chalencon, prés de Vernoux, pour accueillir des rencontres.®> A Charmes, la paroisse investit
dans de nouveaux locaux a cété du presbytéere pour accueillir les personnes nombreuses qui
participent aux réunions.®

Mais tout le monde ne peut pas rejoindre les lieux ou le réveil se vit. Un journal permettrait
de relier entre eux ceux qui vivent désormais une spiritualité renouvelée. C’est le pasteur de
l'église de Paturages (Belgique), Henri de Worm, qui va offrir cet outil. Lui aussi a été
convaincu en 1931 par la prédication de D. Scott. Depuis, a lieu dans la paroisse un puissant
réveil qui draine des centaines de mineurs et d’ouvriers vers le temple. Le journal local, né de
ce réveil, Esprit & Vie ®* propose des études bibliques, des témoignages, des réflexions plus
théologiques qui veulent apporter aux nouveaux convertis toutes les bases a une foi solide.
En accueillant les contributions des pasteurs francophones engagés dans le réveil, il devient
une publication de plus grande ampleur. Il y a plusieurs milliers d’abonnés en Belgique, en
France et en Suisse, et le pasteur Dalliere, a partir de mars 1933 et jusqu’en avril 1939,
contribue a chaque numéro mensuel par un ou deux articles. Pendant cette période, ce sera
d’ailleurs le seul journal ou il écrira encore. Est-ce lui-méme qui a renoncé a publier dans
d’autres journaux ou revues, ou est-ce en raison de son soutien au Pentecbtisme que certaines
portes lui furent des lors fermées, difficile de le dire ?

Soulignons aussi le réle que le pasteur de Worm jouera dans la compréhension que L.
D. aura bientdt du baptéme. En opposition a 'usage traditionnel des églises protestantes de
Belgique, usage hérité de Calvin, de Worm, sous la pression de nombreux paroissiens
d’origine catholique qui veulent recevoir 'immersion, annonce qu’il encourage désormais les
baptémes de convertis (le baptéme des enfants par aspersion est maintenu si les familles le
demandent). Soutenu par la paroisse, il est désavoué par le Synode. S’en suit une longue

60 Voir le compte-rendu dans le numéro doctobre 1934 de Viens et Vois [en ligne]:
http://sentier5.free.fr/viens-et-vois.html).

61 Sur Thomas Roberts, on peut consulter : F. LOVSKY, « La rencontre avec le pasteur Louis Dalliere »,
Tychique, 1986, supplément au n° 59, p.12-15.

62 A la fin des années 1930, un contentieux s’ouvrira entre le pasteur Deffarges, pasteur de Chalencon,
et L. D. Le premier reprochera au dernier de ne pas étre resté dans I'esprit du Réveil. La maison de
Chalencon acquise par le mouvement de 'Ardéche sera accaparée par le pasteur Deffarges. Une
correspondance a ce sujet se trouve dans les archives UP.

63 | e pasteur L. Schneider a déposé des notes a ce sujet dans les archives. Il y a consigné tout ce qui
concernait le Réveil ou plus tard I’'Union de priére dans les rapports manuscrits du Conseil presbytéral
de la paroisse de Charmes. Malgré le contexte de crise économique suite au crash boursier de 1929,
les fonds seront toujours trouvés pour financer les achats de locaux rendus nécessaires par le
développement de la vie paroissiale.

64 Ce journal est aujourd’hui difficile a consulter. Les archives UP disposent d’une collection quasi
compléete (manquent les premiers numéros avant la collaboration avec L. Dalliere). C’est une publication
précieuse pour se faire une idée de I'effervescence religieuse qui animait un certain nombre d’Eglises
protestantes et évangéliques des pays francophones. Si les Eglises protestantes nationales pouvaient
vivre parfois en vase clos, si réformés et luthériens n’avaient que peu de contacts, on doit reconnaitre
que dans ce mouvement de Réveil, bien des barrieres n’existaient plus.
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procédure ou se révelent les profondes divergences entre un protestantisme plus traditionnel
et un protestantisme marqué par le réveil et I'affirmation d’'une foi confessante.®®

Pour les mémes raisons pastorales, L. D. s’interroge lui aussi sur ce sacrement. Sans
jamais contester comme le firent les mouvements baptistes ou anabaptistes, la pertinence
d’un baptéme demandé par des parents chrétiens pour leur enfant, ce qui le géne de plus en
plus, c’est le formalisme de cette pratique qui n’est plus que le vestige d’un attachement
sociologique a la foi. Dans une société qui a rompu avec la chrétienté doit-on continuer cette
pratique systématique du baptéme des petits enfants ? Pour L.D. la réponse sera « non ». En
adoptant cette position théologique et pastorale, il se met aussi au ban de I'Eglise protestante
en France. Il est désavoué par la Commission permanente (14 février 1935) puis par le Synode
national des Eglises réformées évangéliques (1935) qui rappellent aux pasteurs que le
baptéme des enfants est obligatoire. C’est uniquement grace au soutien de son Conseil
presbytéral qu’il peut continuer a exercer un ministére en paroisse. Commence une longue
période de discussions a tous les niveaux de I'Eglise protestante. Le fait que Karl Barth ait
aussi publié en 1943 un texte ou le pédobaptisme est remis en question, apportera des
arguments a ceux qui comme L.D. veulent une autre approche pastorale de ce sacrement.®
Ce ne sera qu’au synode national du Chambon-sur-Lignon (1951) que la question sera enfin
réglée en offrant aux pasteurs objectant en conscience a la pratique du baptéme des enfants
la possibilité de proposer aux parents une liturgie de présentation. Mais nous reviendrons en
détails sur cette question dans un autre chapitre.

Mais indépendamment de toutes ces questions théologiques qui ne concernent pas
beaucoup les fideles, le réveil poursuit son ceuvre. C’est aussi pendant les années 1930 que
L.D. entre en contact avec quelques personnes d’origine juive. Lui qui, quelques années
auparavant, semblait si proche des milieux de droite et également des idées de Maurras, le
voici qui découvre la réalité concréte d’lsraél. C’est sans doute aussi au travers de ses
échanges avec de nombreux acteurs du réveil, que son approche de la question juive va
changer. Si on se référe par exemple au journal Esprit & Vie, on y constate un grand intérét
pour les prophéties et notamment celles qui concernent Israél. Trés vite cependant, L.D. se
méfiera des schémas trop rigides dans lesquels certains voudraient couler le calendrier des
événements a venir. Fadiey Lovsky I'exprime trés justement: « (i) ne réduisait pas la
"conversion" des Juifs a l'une des piéces qui seraient nécessaires a un puzzle
eschatologique ».%” Mais dans ce milieu de croyants fervents soucieux de discerner dans les
événements du monde I'avancement du plan de Dieu, la question juive joue un réle important.
Il est indéniable, pour reprendre I'expression de Patrick Cabanel, qu’il y a entre les protestants
des pays francophones et les Juifs, des « affinités électives ». Alors que dans d’autres
journaux, méme d’inspiration chrétienne, les Juifs sont présentés de maniére caricaturale,
Esprit & Vie s’intéresse au sort des Juifs, notamment dans I'Allemagne nazie. Les lecteurs
sont informés des développements du sionisme et de la situation en Palestine.

Confronté a la question juive sous I'angle du Réveil, L.D. y répondra cependant d’une
toute autre maniére, et bien plus originale. N'oublions pas que la grande question qui 'a

65 Sur cette question du baptéme dans I'église de Paturages : J. BLAIRON, L’Eg/ise Protestante
Evangélique de Paturages des origines a nos jours, compilation des archives, s.l., 1992, p. 65-74.

66 K. BARTH, Die kirchliche Lehre von der Taufe, Zurich : Zollikon, 1947. Traduction francaise : « La
doctrine ecclésiastique du baptéme », Foi et Vie, janvier-février 1949, p. 1-50.

67 « La pensée théologique du pasteur Louis Dalliére », Etudes Théologiques et Religieuses, 1978,
53/ 2, p. 180.
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occupé pendant les années 1920 était celle de I'Eglise et c’est donc par I'ecclésiologie qu'il va
aborder la question des Juifs et d’Israél. Un premier article « Eglise de Réveil et Judaisme »,%8
ne se détache pas vraiment d’'une compréhension classique du judaisme assimilé a une
religion formelle et Iégaliste. Religion transmise par la naissance, il y manque, selon l'auteur,
ce qui fait la force du Réveil : une expérience de « nouvelle naissance », de conversion.
Comme nous I'avons signalé auparavant, Jacques Serr souligne ce que cette vision a d’injuste
et de restrictif. Pendant toute 'année 1934, L.D. commente la lettre aux Ephésiens et a de
nombreuses reprises, il souligne que le mystére de I'Eglise c’est de rassembler en son sein le
Juif et le non-Juif. En 1936, dans une série de douze études sur le « Retour de Jésus », il
affirme : « le peuple élu est le peuple juif »%, et plus loin « la Palestine est une terre élue »"°.
Quand on se souvient de la virulence des attaques antisémites en France pendant les années
trente, on est ému de lire une phrase comme celle-ci: « Les patries terrestres, les
gouvernements, les puissances temporelles, seront jugées d’apres leur attitude envers les
Juifs ». Une révolution s’est visiblement opérée dans la pensée de l'auteur. Tout n’est pas
parfait si I'on en juge par nos critéres d’aujourd’hui, mais quelle évolution et quel courage dans
le contexte de I'époque !

La premiére personne juive qui va se lier au pasteur Dalliere, est une jeune femme issue
d’'une famille de réfugiés russes. Elle s’appelle Anne Trachtenberg, mais @ Charmes ou elle
viendra s’établir dans les années 1930, tout le monde I'appellera « Doucia ». Voici ce qui fut
rédigé a son sujet au moment ol elle fétait ses cent ans :”*

« (Arrivée a Paris) Doucia va a I'école, puis au lycée [...]. Elle se lie d’amitié avec une jeune
fille protestante, Alice Rohr, fille de pasteur qui fait partie des éclaireuses unionistes. Doucia
a envie de tenter elle aussi I'aventure scoute et ses parents sont d’accord. Pendant les
vacances d’'été, un camp est organisé a Saint-Georges-les-Bains (prés de Charmes), et le
dimanche, les éclaireuses vont au culte. C’est a cette occasion que Doucia rencontre le
pasteur Dalliére, dont les paroles la frappent. De retour a Paris, elle réfléchit a sa foi juive, se
pose des questions, discute avec son amie chrétienne.

Puis c’est I'université : elle y étudie la philosophie. [...] Vers cette période, son amie Alice
décede, ce qui constitue un grand choc pour Doucia. Elle-méme tombe malade. On craint la
tuberculose et on I'envoie a Briangon, au sanatorium Chantoiseau. Il y a |a une toute jeune
infirmiére, passionnée par son métier, trés proche de ses malades, qui elle-méme a été en
contact avec le Réveil de I'Ardéche et le pasteur Dalliere. C’est Mlle Yvonne Jean. Un
cheminement s’opére en elle, accompagné d’échanges épistolaires avec le pasteur Dalliere,
et elle décide de demander le baptéme (mais elle ne reniera jamais ses racines juives). C’est
un choix difficile car son pére lui a fait comprendre que si elle persévérait dans ce choix, il
couperait toute relation avec elle. [...] Venue vivre a Charmes, elle rejoint la petite
communauté qui s’est constituée autour du pasteur Dalliere et de son épouse. Ce sont les
années du Réveil, marquées par la prédication pentecétiste. L’Union de priére n’existe pas
encore. Doucia trouve un emploi comme secrétaire de mairie. Elle aide aussi bénévolement
pour le secrétariat de la paroisse ».

En 1936, c’est un jeune homme juif, originaire d’Algérie qui fait le voyage jusqu’a
Charmes pour rencontrer le pasteur L. D.. Ce gargon de dix-huit ans, André Chouraqui,
deviendra plus tard célébre pour sa traduction de la Bible (Ancien et Nouveau Testament) et
du Coran, mais alors il cherche encore sa voie. C’est aussi l'infirmiére Yvonne Jean qui dans

68 Esprit & Vie, mai 1934, 24, p. 181-183.

69 Esprit & Vie, mars 1936, 3, p. 180 col b.

70 |bid.

7t Feuille de priére 3-4, du 8 au 20 octobre 2012, Charmes-sur-Rhéne : Union de priére, p. 4.
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son zéle a témoigner du réveil, lui a parlé du pasteur ardéchois. Dans son autobiographie,’?

Chouraqui écrira longuement sur cette rencontre qui, entre autre résultat, le poussera a

renouer avec la spiritualité juive.
« Le discours de Louis Dalliere provoqua en moi une sorte d'illumination : I'héritage de mes
péres n'était pas aussi nul que j'avais pu le penser un instant, aussi insignifiant que
I'enseignement de tant de rabbins et de publicistes ne cessaient de le décrire. [...] Yvonne,
Dalliere et tant de mes amis nouveaux me donnaient I'exemple de ce que pouvait étre une
vraie recherche de Dieu, une véritable incarnation d'un absolu d'amour dans une existence
terrestre, un service gratuit du prochain, plus particulierement des plus pauvres d'entre les
humains. Cet exemple serait a jamais présent en moi, méme si je devais décevoir leur espoir
de me voir devenir chrétien, protestant et membre de I'église de Charmes. Pour moi, je le
voyais clairement, je me serais, a coup s(r, fourvoyé dans cette voie. Le chemin étroit et
difficile était ailleurs ».73

Dans les années qui suivront, des contacts ponctuels auront encore lieu, notamment
pendant les années de la guerre 1939-45 ou A. Chouraqui, engagé dans la résistance et le
sauvetage d’enfants juifs, trouvera un soutien auprés de L. D. et d’autres pasteurs soucieux
d’aider les Juifs traqués par Vichy ou la Gestapo.”

Tout ceci, nous améne a dire un mot sur la fin de cette deuxieme période de la vie du
pasteur Dalliere, et qui coincide avec les années 1939-1945. Dés le printemps 1939, L. D.,
prévoyant les difficultés a venir annonce, mais sans donner d’explication circonstanciée, qu'il
cesse sa collaboration au journal Esprit & Vie.”® Le verset qu'il cite et qu’il reprendra a de
nombreuses reprises souligne combien le temps qui s’ouvre devant lui est un temps
d’enfouissement et de mort : « Amen, amen, je vous le dis, si le grain de blé ne tombe en terre
et ne meurt, il demeure seul ; mais s'’il meurt, il porte beaucoup de fruit » (Jean 12:24). Voici
ce qu’en a dit le pasteur de Richemont :

Voici donc la guerre ... Dans les mois qui I'ont précédée, maintes fois, dans des réunions de
priere, des messages prophétiques ont annoncé I'approche d'un temps de mort qu’il fallait
accepter ; certains de ces messages parlaient méme de « temps de famine » (ce qui semblait fort
étrange a I'époque...). Si bien que, lorsque la mobilisation appelle sous les drapeaux en septembre
1939 M. Dalliere, M. Eldin, M. Bost, alors président du Consistoire de I'Eyrieux, et beaucoup de
Conseillers presbytéraux, nous comprenons que ce «temps de mort » du Réveil, annoncé

prophétiquement, est arrivé. En temps de guerre on ne construit pas, -c’est le temps de la patiente
persévérance, de I'attente. Le dessein de Dieu est bien voilé...”®

72 | ‘'amour fort comme la mort. Une autobiographie, Paris : Robert Laffont, 1990, p. 134-146, Collection
« Vécu ».

73 lbid., p. 140.

74 |bid., p. 146-148. Le pasteur Dalliere et son épouse Marie, recurent en 1990 et a titre posthume le
titre de «Justes des Nations» décerné par [llnstitut Yad Vashem a Jérusalem. Lien:
http://www.yadvashem-france.org/les-justes-parmi-les-nations/les-justes-de-france/dossier-4501/

75 « Lettre ouverte a M. de Worm », 1939 (4), p. 33. Remarque d’A. SCHVARTZ : Cette fin de collaboration
serait liée aux articles sur le mariage publiés en 1938 et aux nombreuses réactions d'incompréhension
qui suivirent. Peter HOCKEN cite un courrier au Pére Couturier ou L.D. lie I'arrét de ses publications au
fait que les autorités de I'ERF lui auraient dit que ses écrits semaient le trouble dans I'Eglise. C’est donc
par soumission a cet avis qu'il aurait alors limité la diffusion de sa pensée aux textes ronéotypés diffusés
a un cercle restreint de personnes (« The Prophetic Contribution of Pastor Louis Dalliere », in The Spirit
and Spirituality. Essays in Honour of Russell P. Spittler, London — New York : T & T Clark International,
2004, p. 257). On trouve d’ailleurs sur de nombreuses copies dans les archives la mention « ad usum
privatum »
76 H. SCHAERER, et R. de RICHEMOND, Retour historique..., op. cit., p. 12.

En juin 1946 (2%™e réunion préparatoire a la fondation de I'Union de priére, texte dans les archives
UP), voici comment L. D. lui-méme évoquait les années de la guerre : « Vous savez tous que la
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Pendant ces six années, le travail de méditation théologique de s’arréte pas. En octobre
1941, a la demande du pasteur Marc Boegner, les pasteurs de I'Eyrieux sont réunis a Saint-
Laurent-du-Pape pour écouter un exposé du pasteur Dalliere sur les chapitres 9 a 11 de
I'Epitre aux Romains.”” C’était une fagon habile d’aborder la question juive sans éveiller trop
de soupcons. Et méme si un grand nombre de protestants manifestérent leur soutien aux Juifs
pourchassés par le nazisme, la propagande antijuive relayée par I'extréme-droite francaise et
appuyée depuis la capitulation par le régime de Vichy entrainait que les prises de position en
faveur des Israélites n’étaient pas sans risques.’®

Cette conférence reflétait le travail que L.D. avait entrepris pour comprendre les racines
de l'antisémitisme dans la culture européenne. Comme nous 'avons évoqué, ses orientations
politiques s’inscrivaient dans la mouvance de la droite frangaise, laquelle dans ses formes
extrémistes était clairement antisémite. Faut-il rappeler ici 'impact de I'affaire Dreyfus ?
Etonnamment, cet aspect raciste et antijuif de nombreux politiciens et intellectuels de droite
heurte les convictions spirituelles du pasteur Dalliere. On le devine dans la correspondance
intense qu'il entretient avec Mademoiselle Henriette Matthieu, laquelle lui déniche livres et

déclaration de guerre, le 3 septembre 1939, a été comme un arrét de mort sur le Réveil, de la part de
I'Eternel notre Dieu. Avant, dans les réunions, il nous avait été annoncé que notre ceuvre serait comme
le grain de blé tombé en terre, mort. Et nous avons vu cette mort s‘accomplir.

Il y avait un sentiment d'échec : notre priére pour la paix inexaucée ; les efforts des hommes, vains.
Dispersion des jeunes hommes, méme des plus vieux comme moi. Et impossibilité d'évangéliser. Je
suis parti avec le sentiment d'une mort ; je ne savais si je reviendrais. Je n'avais nulle idée de me faire
remplacer pour cette ceuvre, en mon absence. Non ; c'était une mort totale, et il faut le dire aussi,
purificatrice. Pour moi, surtout pendant les trois premieres semaines ou il n'y avait méme pas de
correspondance, je ne savais si on ne m'enverrait pas — comme on aurait da le faire — au front, et je
sentais qu'il fallait faire le sacrifice de ma vie. Aussi, quand j'ai eu les premiéres nouvelles, ma premiére
permission a la Toussaint, cela a été comme une toute petite étincelle de vie ».

En 1958, devant le synode régional de Tournon (Ardéche), il revient & nouveau sur ce théme : « Ce
Reveil de Charmes ne fut pas exempt d’erreurs, de tatonnements ni de fausses manceuvres. Tous les
pasteurs touchés par le mouvement de Pentecdte, ne furent pas d’avis de rester dans I'Eglise Réformée.
Ma direction, si direction il y avait, fut battue en bréche, hors de Charmes et jusque dans ma paroisse.
Aussi ai-je cru comprendre que la guerre de 39 faisait passer tout cela par une mort, amére, mais au
fond nécessaire. Sans ce friste et long hiver de 6 années, la décantation se fit d’elle-méme, un
renouveau se prépara dans les profondeurs de la terre » (p. 7)

77 « L’Eglise composée de Juifs et de Paiens ». Voici ce qu'écrit le pasteur J. SERR dans une lettre du
3 février 1980 : « Le titre de cette conférence avait été suggeré, je pense, par le petit livre d’Erik Peterson
paru en 1937 : Le mystere des Juifs et des Gentils dans I'Eglise. Certes, M. Dalliere n’avait pas besoin
de cela pour aborder le sujet. Mais comme il avait en grande estime E. Peterson, ce n'est pas
impossible.

Cette étude était 'embryon de la thése de doctorat en théologie que M. Boegner avait demandé de faire
a M. Dalliere, a cette époque. [...] M. Dalliere s’y est mis "par obéissance”. Il en a tracé le plan et rédigé
le premier chapitre, un chapitre d’introduction qui n’aborde pas vraiment le fond du sujet. Puis M. Dalliere
a renoncé définitivement a la thése. Il a écrit a ce sujet a M. Boegner en 1944, » (Archives UP)

Le doyen Pierre COURTHIAL évoque cette rencontre qui I'a durablement marqué dans sa propre
approche des Ecritures et dans I'élaboration de sa théologie (De Bible en Bible : le texte sacré de
I'alliance entre Dieu et le genre humain et sa vision du monde et de la vie, Paris — Lausanne : L'’Age
d’Homme — Kerygma, 2002, p. 38). Il avait d’ailleurs été impliqué, quelques semaines plus t6t, dans la
rédaction des théses dites « de Pomeyrol » qui marquent la premiére réaction protestante contre les
lois antijuives de Vichy.

78 Le pasteur Marc Boegner, suite a une prédication en faveur des Juifs au rassemblement du musée
du désert fut violemment attaqué dans la presse d’extréme droite. Il faisait partie des personnes fichées
par Vichy et les Allemands perquisitionnérent ses bureaux. (M. BOEGNER, L’exigence cecuménique...,
op. cit., p. 143-144 ; « Je suis partout, publication franco-allemande de Paris, me qualifiait de "champion
de la juiverie" », ibid. p. 153).
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articles tournant autour de ce que I'on appeler alors communément « la question juive ».
Quand il n’a pas le temps de les lire, elle lui prépare des résumés détaillés ou lui suggére de
nouvelles pistes de lectures.”®

Mais plus encore que cette réflexion sur la place d’Israél, le pasteur Dalliere marit
secrétement un autre projet : celui de rassembler dans un cadre communautaire et autour
d’'une intercession centrée sur quelques sujets précis, celles et ceux qui avec lui avaient
participé a I'élan du réveil. L’'aboutissement ce sera en 1946, la rédaction de la premiére
Charte®® et quatre réunions préparatoires a la fondation de I'Union de priére.

l. 1.3. La fondation de I’'Union de priére et du Cours Isaac Homel (1946-1976).

La guerre s’est terminée et beaucoup découvrent 'ampleur des ravages commis,
notamment le sort réservé aux Juifs dans les camps de la mort. Mais I'heure est aussi a la
reconstruction, au redémarrage de tout ce que les années de la guerre avaient mis en veille.
Il en va de méme pour le pasteur Dalliere et la paroisse de Charmes. Ainsi, des la fin de la
guerre, deux grands projets vont naitre et se développer : le Cours Isaac Homel et 'Union de
priere.

Le Cours secondaire privé « Isaac Homel » — du nom du pasteur de Soyons martyrisé
sur la roue a Tournon en 1683 — accueillait de la 6°™ a la 3°™ des externes et des internes et
permettrait aux enfants des pasteurs et des membres des églises d’Ardéche de ne pas aller
en pension dans les lycées des environs.®' Il y avait aussi le souci de transmettre a cette
nouvelle génération ce qui avait été vécu dans le Réveil d’avant-guerre et de protéger les
enfants de l'influence morale, jugée souvent négative, des internats. Le collége reposait donc
sur un projet tres clairement chrétien et protestant et il était destiné en priorité aux enfants de
'Ardéeche.

La premiéere promotion, en 1945-46, ne réunit que quatre éleves, dont Madeleine, la fille
adoptive des Dalliére, un fils du pasteur Rozier de Boffres et deux autres enfants du village de
Charmes. C’est surtout a partir de 1947-48, que I'école commence a se développer.?
Entretemps, un vaste batiment a été acheté pour héberger l'internat des gargons et loger
quelques professeurs. C’est une ancienne filature adossée aux bords du torrent de 'Embroye,
la maison dite de « Boissier » (dessin a la plume, Jacques Serr, archives UP).

79 Cette correspondance a été dépouillée par le professeur F. Lovsky qui en a gardé de larges extraits
qui furent ensuite confiés aux pasteurs du Directoire de I'Union de priere. La correspondance originale
n’a pas été conservée probablement parce qu’elle contenait de nombreux échanges plus personnels.
Nous avons joint cette correspondance au corpus des textes en annexe de la these (CD-Rom).

80 Nous en donnons le texte dans I'annexe 1. Nous y indiquons aussi le texte de la version actuelle afin
de voir les modifications qui y furent apportées, en particulier en 1971, du vivant du pasteur Dalliere.

81 Pour cette présentation du Cours Isaac Homel, nous nous appuyons sur un texte de M. René
SCHAERER, fils du pasteur Henri Schaerer qui, dés les débuts, fut engagé dans le Réveil et participa a
la naissance de I'Union de priére. Texte rédigé lors d’une réunion des anciens éléves en avril 2005 et
déposé aux archives UP.

82 Les archives de I'Union de priere conservent le registre des éléves de 1947 a 1975, date de la
fermeture du cours. Le pasteur Dalliére n’ayant pas initialement les titres requis pour I'ouverture de cette
école, c’est son beau-frére, le philosophe Gabriel Marcel qui sera nommé directeur. Il va de soi que
dans les faits, il n’exercera pas cette fonction.
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Fig. 2 : La maison de « Boissier », siége de I'Union de priére

Pour éviter que ne se reproduise l'incident de Chalencon (voir note 62), le pasteur Dalliere
demande a I'Eglise Réformée nationale de recevoir le titre de propriété en échange de quoi
tous les travaux et I'entretien seront pris en charge par I’'Union de priére.

Pour I'aider dans l'accueil des enfants et la dispensation des cours, le pasteur Dalliere
s’appuie sur une petite équipe, essentiellement des jeunes filles qui. Citons René Schaerer :

« depuis le Réveil de '’Ardéche, ... avaient décidé de consacrer leur vie au service de Dieu.
Parmi elles se trouvait Mademoiselle Marthe Dorne, originaire de Vernoux, qui accepta d’étre la
maitresse de maison de Boissier. Je ne sais pas quelle était sa formation initiale ; ce que je sais
c’est que, dans sa Bible, en regard du verset de Matthieu 19/27 83, elle avait écrit au crayon :
"Boissier". Ce qui veut dire qu’en acceptant ce que lui demandait M. Dalliére, elle renongait a tout
projet personnel, et faisait pratiquement, sans que cela soit dit, les trois voeux monastiques de
célibat, d’obéissance et de pauvreté. Mademoiselle Dorne faisait tout dans la maison, de la cuisine
au ménage. Elle était aussi attentive a notre santé, a notre propreté et a la maniére dont nous nous
habillions.

Elle était aidée, mais de fagon partielle, par plusieurs personnes dont Madame André,
Madame Vésian et Mademoiselle Léa Fougier, elle-méme Assistante de paroisse a Charmes aux
cotés de Mr. Dalliere. Il y avait aussi Mademoiselle Chastagnier, qui était institutrice a Saint
Georges et venait donner un coup de main a Boissier quand elle le pouvait ; il y avait aussi
Mademoiselle Merle, Mademoiselle Mours et parfois d’autres personnes dont le nom
m’échappe. ...

La direction de la pension de Boissier ou étaient logés les garcons était confiée au Pasteur
Marc Eldin, tout jeune encore ; il avait été prisonnier de guerre en Allemagne pendant la guerre et
il exercgait aussi a Charmes un ministére pastoral aux cétés de Monsieur Dalliére. ... Monsieur Eldin
[appelé au lycée du Chambon-sur-Lignon], fut remplacé a Boissier par Monsieur Serr, qui venait
de Fives-Lille, une église du Nord ou avait eu lieu, également avant la guerre, un Réveil autour du
Pasteur Nick.

Le corps professoral était composé de Mademoiselle Violette Laplace, professeur de frangais
et de latin ... Elle portait en elle un trés profond souci cecuménique.

Mademoiselle Rose Jourdan était institutrice de formation et était le professeur de la classe
de sixieme, mais passionnée par la nature, elle enseignait aussi, sauf erreur, les sciences
naturelles dans d’autres classes. ... Mademoiselle Doucia, de son vrai nom Anne Trachtenberg,
avait été cachée par Monsieur et Madame Dalliere comme beaucoup d’autres personnes juives

83 « Et nous, nous avons tout quitté et nous t'avons suivi. »

42



I. 1 - Biographie
pendant la guerre. Elle enseignait I'allemand et I'histoire et la géographie dans les petites

classes. ...

Madame Dalliere était le professeur de la classe de quatrieme. Elle enseignait je crois le
frangais, la musique, - avec un gramophone ! — et I'anglais. Monsieur Dalliére outre la charge de la
paroisse de Charmes ou il préchait presque tous les dimanches, était le Directeur de fait de I'école.
Il s’occupait de la classe de troisiéme ou il enseignait le latin, les mathématiques et I'histoire. Il
enseignait aussi les maths dans plusieurs autres classes. Il aimait énormément les mathématiques.
Il aimait aussi beaucoup Napoléon ! On se souvient de sa prononciation des syllabes muettes qu'’il
détachait, de ses rares coléres a faire trembler I'école et de son rire tonitruant. »

Pour faire vivre I'école — réputée aussi pour son colt trés bas -, il faut donc compter sur
le bénévolat de beaucoup et sur des dons en nature ou en argent. Malgré un contexte difficile,
I'école se développe. De nouveaux locaux sont construits a c6té du presbytére. Un internat
pour filles également ouvert dans une maison du village. Signalons que I'école accueille aussi
des enfants de familles catholiques, ce qui dans le contexte de I'époque est tout a fait
inattendu !

%k %k %k

En méme temps que démarre le Cours Isaac Homel, L.D. pose les bases du mouvement
de priére dont il a mdri le projet pendant les années de guerre.?* Deux rencontres préparatoires
sont convoquées a Charmes en janvier et en juin 1946, puis apres trois autres rencontres le
11, le 18 et le 25 septembre, c’est enfin, le 29 septembre la fondation de I'« Union de Priére
de Charmes ».%5 L’acte d’engagement dans la communauté est scellé par une Sainte-Céne,
car le souci principal du fondateur est de s’inscrire dans la continuité de I'Eglise réformée.
D’ailleurs la premiére version de la Charte souligne a plusieurs reprises le lien de I'Union de
priére avec la paroisse de Charmes et par elle avec I'Eglise réformée.® || est en outre demandé
aux membres, s’ils sont Réformés — et c’est alors le cas de la majorité d’entre eux — de
participer pleinement a la vie paroissiale, notamment en étant assidus aux réunions de priére
et a la Sainte-Céne.

Dés la premiére Charte — et cela ne variera que trés peu dans les éditions ultérieures®’ -
quatre sujets de priére rassemblent les membres et les participants de I'Union de priére :

1) le Réveil des Eglises par la conversion des ames (modifié en : conversion personnelle
a Jésus-Christ) ;

2) le salut du peuple Juif ;

3) l'unité visible du Corps du Christ ;

4) 'Avénement de Jésus-Christ et la résurrection des morts.

84 Note de Jacques SERR (ajout manuscrit p. 81 du mémoire de I'abbé Thoorens sur 'UP) : « Des 1941,
M. Dalliere avait rédigé dans un cahier de brouillon un 1¢" projet de "Ligue de priére" qui tragait déja les
lignes directrices de la future Union de priére. Ce 1¢" projet de 1941 était le fruit des 15 années de
ministére dans la paroisse et des 10 années d’expériences du Réveil ».

85 | es textes de ces différentes rencontres sont conservés dans les archives et figurent dans le corpus
de textes joint & cette thése. Quelques temps auparavant (12 mars 1946), il avait présenté son double
projet d’école et de communauté a une rencontre des délégués du Consistoire de I'Eyrieux : « Causerie
sur I'ceuvre de Charmes » (Texte dans les archives UP)

8 Dans la Charte de 1946, 2¢ partie, les § 70-71.

87 Voici ce qu’écrivait le 13 aot 1953, L. D. aux pasteurs du Directoire (équipe pastorale dirigeant 'UP)
a propos de la 1¢ partie de la Charte : « C’est un morceau d’une seule venue, et le laisser intact peut
maintenir plus de continuité dans le développement de I"lUnion de Priere ».
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C’est autour du pasteur Dalliére et du village de Charmes que dans un premier temps se
constituera la vie communautaire. Pour tous ceux qui résident sur place et sont engagés dans
le projet du Cours Isaac Homel, c’est chaque jour que ces quatre sujets seront intégrés a la
vie spirituelle personnelle. Pour ceux qui habitent la Drobme ou I'Ardéche, des réunions dites
« de continuation » sont proposées a intervalle régulier, en général trimestriel. Pour tous les
autres qui vivent trop loin pour venir régulierement a Charmes, c’est la Retraite annuelle de
septembre (puis d’ao(it) qui sert d’ancrage dans la vie communautaire. Pour tous cependant,
un lien invisible quotidien s’affirmera dans la récitation le matin, du Notre Pere, du Credo et le
soir, du Psaume 23.88 A partir de 'automne 1964, un moyen supplémentaire sera proposé
sous la forme d’une « feuille de priére » envoyée aux membres et amis ou, pour chaque jour,
est proposée une lecture biblique (celle du guide biblique de la Ligue pour la Lecture de la
Bible ; mais cette lecture était déja en vigueur depuis 1946) ainsi que des nouvelles diverses
en lien avec la vie de I'Union de priére ou I'ceuvre de Dieu en France et dans le monde. Au
début des années 1970, le pasteur Jacques Serr, proche collaborateur du pasteur Dalliere
depuis les débuts et homme d’'une profonde spiritualité monastique, compilera dans cinq
carnets, un florilege de priéres chrétiennes et juives en lien avec les quatre sujets de priére.8°
Ceci pour souligner que méme si I'influence pentecétiste demeure au sein de la spiritualité et
de la priére de la communauté, notamment dans I'exercice des charismes, elle ne supprime
pas I'apport de toute la tradition spirituelle chrétienne. Au niveau de la célébration de la Sainte-
Céne ou du baptéme, les liturgies en vigueur sont aussi de facture plus classique que ce qui
pourrait étre attendu.

Pour l'aider dans sa tache, et un peu comme pour les paroisses avec leur Conseil
presbytéral, le pasteur Dalliere s’entoure a partir de 1950 d’'une équipe de collégues qui
comme lui, avaient connu les années du Réveil.

« L’Union de Priére est un ordre dans lequel on s’enrble par vocation. Son centre est a
Charmes. Elle est dirigée par M. Louis Dalliere, assisté par les serviteurs de Dieu engagés

dans I'U. de P. et notamment MM. Philippe Blanc, Marc Eldin, René de Richemond, Thomas
Roberts, Lucien Schneider, Jacques Serr ».%0

Le terme de « Directoire » pour désigner cette équipe pastorale, apparaitra dans I'édition
de la Charte de 1953 (§§ 2 et 121-123 ; sur ce point les § 76-80 dans I'édition de 1996). Avec
les années, d’'autres pasteurs, notamment de Suisse, viendront renforcer cette équipe. A
I'exception du pasteur Thomas Roberts, tous les pasteurs du Directoire furent jusqu’a ce jour,
des pasteurs attachés a 'Eglise réformée de France ou & des églises équivalentes en Suisse
ou en Belgique. On notera qu’aucune femme n’en a encore fait partie, initialement parce que
cela ne cadrait pas avec la conception de la place des femmes dans I'Eglise défendue par le
pasteur Dalliére et ses premiers collaborateurs. Aujourd’hui, il n’y a toujours pas de femme
pasteur dans le Directoire simplement parce qu’aucune n’a vraiment manifesté le désir d’étre
membre ou ne s’est suffisamment impliquée pour étre proposée au vote de I'assemblée
générale.

88 Toutes ces pratiques sont expliquées en détail dans la seconde partie de la Charte (§§ 85-90, édition
de 1946). En 1949, L. D. précise encore les choses dans un Mémento (cf. : section 2 et section 4).

89 Le pasteur Serr avait choisi la vocation au célibat. Dans les années 1970, il séjournera une dizaine
d’années au monastére trappiste de Latroun en Israél. Il reviendra a Charmes par la suite pour occuper
la maison de Boissier aprés l'arrét du Cours Isaac Homel. Il y restera pratiquement jusqu’a sa mort.
Avec Olivier Clément, il a co-écrit un livre sur la priére du cceur (Spiritualité Orientale, n° 6, Edition
Abbaye de Bellefontaine, 20112, 136 p.)

% Charte (1951), 2¢ partie, chap. 3 « Reglement intérieur », point 1.
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Méme si comme nous l'avons vu avec le cours Isaac Homel, la place des femmes fut
prépondérante dans le développement des ceuvres liées a I'Union de priére, il n’en reste pas
moins que leur statut tel que précisé dans plusieurs textes allait a I'encontre d'une
émancipation croissante. Bien des incompréhensions se manifesterent quant a la théologie du
vétement qui s’appliquait de la maniére la plus visible aux dames. Voici ce que précise le
mémento (1949) :

« L'Union de priére n'a pas, comme les ordres religieux ou comme I'Armée du Salut, un
costume uniforme, mais elle se distingue par l'austérité du vétement. Elle bannit la tendance

moderne au relachement, sans négliger pour cela la recherche d'une vraie beauté, mais qui
soit en CHRIST.

La raison de cette attitude est une théologie biblique du vétement, que chacun peut
approfondir, et qui ne laisse pas de place a l'incertitude. Le vétement est un point secondaire,
si I'on veut, et cependant il est aujourd'hui un point essentiel pour la résistance a I'esprit de
I'Anti-Christ.

Il nous est extrémement pénible de nous heurter a l'incompréhension de plusieurs, a la
contradiction, ou méme a la raillerie ; mais nous ne pouvons pas céder.

Répétons donc ici que nous demandons aux sceurs de I'Union de priere de porter leur
chevelure naturelle sans la couper, et de se vétir, en tout temps, tout entiéres.

Les femmes qui font profession de servir Dieu et de se consacrer & la priére pour le salut
du monde, ne peuvent pas suivre la mode des « jambes nues » pas plus que celle des « bras
nus » ou des « décolletés » immodestes, si le vent tournait de ce c6té.

Il n'y a, ici, nulle contrainte, puisque toute sceur qui désire entrer dans I'Union de priere est
invitée a examiner sérieusement cette question avant de s'engager. »°!

A cette question de la place de la femme sera souvent liée celle du mariage et du célibat.
Contrairement a la tradition protestante qui avait dénoncé le célibat consacré comme une
institution non-biblique, le pasteur Dalliere le considére comme un état de vie particulierement
adapté a I'attente du Royaume de Dieu.®?> Mais le mariage n’est pas pour autant déconsidéré.
Lui-méme semble avoir été assez attentionné pour son épouse. Sur certains manuscrits qu’il
destine a son épouse, on trouve au crayon des petits mots doux, souvent en anglais. Le couple

91 Les mémes précisions se retrouvent dans la Charte a partir de I'édition de 1951 (§ 17, 31-32) et
demeureront dans toutes les éditions jusqu’a la révision de 2008 qui a considérablement atténué cette
exigence en laissant a chacun, et surtout & chacune, la liberté de discerner comment mettre cette
« théologie du vétement » en pratique. Dans la Charte de 1946, en note du § 93, il est précisé que les
femmes prient la téte couverte et qu’autant que possible il faudrait que « les femmes, membres de
I'U.P., trouvent, chacune pour elle-méme, un moyen d’avoir la téte couverte d’'une maniére continuelle
dans la vie sociale ». Egalement une note pour le § 106 ou est notamment dénoncé le « nudisme
moderne » : L’'U.P. n‘admet pas de femmes qui ne soient entierement vétues dans toutes les
circonstances de la vie sociale ; qui ne s’abstiennent pas des coiffures et des chevelures coupées ; qui
usent de fards et portent des bijoux inutiles. Pour éviter toute discussion, il est précisé que les membres
féminins de 'U.P. ne vont jamais jambes nues, malgré les difficultés actuelles, qui n’enlévent ni le
recours a Dieu selon Matthieu 6/30, ni I'entraide fraternelle.

92 Voir la conclusion de son article sur le mariage dans Esprit & Vie, 1938, 7, p. 75a. On trouvera aussi
dans ce texte et dans d’autres, un plaidoyer en faveur de I'abstinence sexuelle, provisoire ou durable,
dans le couple. Plusieurs témoignages indiquent que ce fut sans doute, a un moment donné, un choix
personnel du pasteur Dalliére. Sans aller jusqu’a I'encratisme, on peut sans doute voir dans le « style
de vie en résistance a I'Anti-Christ » une tendance au rigorisme assez typique de nombreux
mouvements spirituels (et pas seulement chrétiens) qui se positionnent en rupture avec la société. Ainsi
la question du vétement des femmes rejoint ce qui est également attesté dans certains courants juifs
ou musulmans. Ici comme sur d’autres questions, les idéaux-types (Eglise / secte / mystique) proposés
par Max Weber et Ernst Troeltsch pourraient servir de grille d’'analyse (J. SEGUY, Christianisme et
société. Introduction a la sociologie d’Ernst Troeltsch, Paris : CERF, 1980 ; N. LUCA, « Sectes », in
Dictionnaire des faits religieux, Paris : PUF, 2010, p. 1145-1146). L.D. connaissait la typologie
troeltschienne et la mentionne dans son article « Le Réveil, IV. — Un écueil a éviter », op. cit., p. 26b.
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a été soudé dans la mise en ceuvre des nombreux projets dont nous venons de parler.
Pourtant, Madame Dalliere avait d0 renoncer a de nombreuses choses, notamment au niveau
musical, pour rester toute sa vie dans un village comme Charmes ou la vie intellectuelle ou
culturelle n’avait rien a voir avec ce qu’elle avait connu a Paris. On comprend aussi le désarroi
du pasteur Dalliere quand, quelques mois avant I'dge de la retraite, on diagnostique chez son
épouse un cancer qui 'emportera trop vite. Les funérailles de son épouse furent d’ailleurs les
derniéres qu'il présida en tant que pasteur (22 septembre 1962).

Puisque maintenant, la paroisse n’est plus de son ressort, il faut songer a repréciser les
liens entre I'Union de priére et I'Eglise Réformée. Méme si pour L.D., cela faisait déja
longtemps que le lien entre I'Union de priere et la paroisse de Charmes avait été coupé,
comme l'indique les modifications entre la charte de 1946 (§ 69-70) et celle de 1953 (§ 70)%,
il fallait clairement repréciser les choses. Sur un plan statutaire, I'Union de priére n’était depuis
ses débuts qu'une association de fait. C’est en 1970 qu’elle devient une « association
cultuelle » (loi 1905) reconnue par le Conseil National de I'Eglise Réformée de France
(devenue en 2013, Eglise Protestante Unie de France). Mais & la différence d’une paroisse,
I'Union de priére est avant tout, comme Pomeyrol, une communauté (on pourrait dire un tiers-
ordre)®. Son champ d’action n’est pas délimité par des frontiéres paroissiales mais s’étend,
selon la formulation de l'article premier de ses statuts a « 'ensemble des départements
frangais ». Pour bien préciser cela, un « protocole d’accord » (1972) a été signé entre les deux
instances.® L’Union de priére fait également partie du « Département des Communautés » de
la Fédération Protestante de France.

Malgré le souci de son fondateur d’enraciner la communauté de I'Union de priére dans
I'Eglise protestante, une question restait malgré tout problématique : celle du baptéme. En
raison de la guerre, la commission qui devait faire avancer le débat en vue d’'une décision

93

§ 69 L'U.P.estbranchéesurlE.R.de | §69 L'Union de Priére est une communauté qui a son

Charmes ; mais elle ne saurait ni centre au sein de I'Eglise Réformée de Charmes,
se confondre avec cette Eglise, sans se confondre avec cette Eglise, ni s’enfermer
ni s’enfermer dans les limites dans les limites territoriales d’une paroisse.

territoriales d’une paroisse.

§ 70 L’articulation résulte de ce que le directeur de I’'Union

§ 70 Le branchement résulte de ce de Priére est en fait le pasteur de Charmes. Les
que le directeur de 'U.P. est le membres de I'Union de Priere qui résident dans cette
pasteur de 'E.R. de Charmes : paroisse ou dans des paroisses avoisinantes portent
tout naturellement une vie active d’'une maniére particuliére la responsabilité de la vie
de I'U.P. se manifestera dans sa du «centre », sans que leur adhésion a la
paroisse méme, centre du communauté ou leur forme de vie different de celles
mouvement spirituel. des membres qui demeurent plus loin du centre.

% La « Fraternité des Veilleurs », fondée par Wilfred Monod est également un tiers-ordre protestant
mais n'est pas directement lié & I'Eglise réformée. De méme, les communautés de diaconesses sont
d’abord liées & la Fédération Protestante, plus qu’a I'Eglise réformée ou luthérienne. La situation de
Taizé a beaucoup évolué entre sa fondation et aujourd’hui. Les liens étroits des débuts (et le soutien
appuyé de Marc BOEGNER, cf. : L’'exigence cecuménique, op. cit., p. 216-217 ; 322-325) se sont ensuite
relachés. Notons que dans les années 1950, le pasteur Dalliére avait été consulté par le Conseil
National de 'ERF sur le cas d’un frére de Taizé qui au terme de son proposanat comme pasteur avait
dd choisir entre son engagement a Taizé et la consécration pastorale dans 'ERF. L. Dalliére déplorait
a cette époque le blocage idéologique de certains réformés, opposés a I'idée d’une vie consacrée qui
serait compatible avec un ministére en paroisse (documents dans les archives UP).

% Une annexe sera ajoutée pour développer la question treés délicate des confirmations par immersion
pratiquées a Charmes. Mais nous reprendrons ce point dans le chapitre sur le baptéme (Il 4.4.3).
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synodale avait d0 ajourner ses travaux. Dés la fin de la guerre, elle se remet a la tache et L.D.
en fait partie. Comme nous consacrerons un chapitre a cette question, nous ne nous étendrons
pas plus ici. Signalons toutefois qu’au synode national de 1951 réuni au Chambon-sur-Lignon,
la possibilité de remplacer le baptéme des petits enfants par une cérémonie de présentation
sera adoptée. Signalons que méme si plusieurs pasteurs membres de I'Union de priére se
rallieront a cette pratique, d’autres continueront a baptiser les enfants en bas age. Par contre,
quand sera soulevée au début des années 1970 la question de « confirmation par
immersion », un nouveau débat trés tendu sera relancé. |l aboutira a un accord trés encadré
entre 'ERF et I'Union de priére, accord défini dans une annexe au protocole d’accord signé
en 1972.

Si cette problématique rejaillit dans les années 1970, c’est que depuis le bouleversement
profond que la société francaise a vécu avec les événements de mai 1968, I'Eglise est
traversée par de nombreuses remises en question. C’est aussi I'époque de I'apparition en
France du Renouveau Charismatique. Par certains cétés, il prolonge I'élan du mouvement
hippie qui remet en avant une recherche de I'expérience spirituelle personnelle. Certains
jeunes se tournent vers les religions orientales, d’autres vers les drogues hallucinogénes,
quelgques-uns, dans la lignée des « Jesus people » redécouvrent un christianisme ouvert aux
manifestations de I'Esprit-Saint. L’heure est aussi aux communautés nouvelles, a un nouvel
engagement social tant au plan national qu’international. Parmi les prétres et les pasteurs,
c’est aussi un temps de remise en question. Pour plusieurs, le Renouveau offre I'espoir d’'un
printemps de I'Eglise et d’'un élan nouveau pour les paroisses. Le pasteur Dalliére avait été
informé de ce courant spirituel nouveau dés son apparition aux Etats-Unis & la fin des années
1960. Au mois de mai 1968 (étonnante coincidence !), il souhaite partager cela avec des
pasteurs et plusieurs sont invités a Charmes pour rencontrer David du Plessis, un ténor du
Pentecbtisme mondial qui s’était depuis quelques années ouvert aux autres églises et a
I'cecuménisme.®® Par 13, L. D. et I'Union de priére expriment ainsi leur soutien a ce qui
deviendra bient6t le Renouveau charismatique. Plusieurs pasteurs du Directoire participent
dés I'été 1971 aux conventions de la Porte Ouverte a Chéalon-sur-Saéne, mais aussi, a
l'initiative du pasteur Thomas Roberts, a la Rencontre charismatique interconfessionnelle de
Viviers en 1973.% Lors de cette session a laquelle se joignent plusieurs dizaines de pasteurs
de 'ERF, de nombreux prétres et religieux, un élan cecuménique est donné au mouvement.
L’implication de plusieurs pasteurs de I'Union de priére dans les origines du Renouveau peut
aussi expliquer que certaines thématiques qui le caractériseront s’apparentent aux quatre
sujets de priere.

Cette ouverture au Renouveau charismatique qui n’est pas sans rappeler I'accuell
favorable fait au Pentecbtisme dans les années 1930, ne doit pas masquer l'autre souci

% | .D. évoquera cette rencontre lors de la Retraite de 1968 (1¢ étude, § Ill). Dés 1962, L.D. s’était
intéressé a ce pasteur pentecdtiste qui un des premiers, avait osé sympathiser avec des membres
d’autres confessions. Il 'évoque a la Retraite suisse de 1962 (Promesses et exigences du Saint-Esprit,
2¢me étude, § 4 : L’exigence d’'une bonne conscience envers le mouvement de Pentecéte). Le frére de
L.D., Emile, traduira en frangais la biographie de D. Du Plessis, sous le titre Monsieur Pentecéte
(Lillebonne - Le Mont-sur-Lausanne : Foi et Victoire, 1981, 307 p.).

97 Dans le numéro spécial de Foi et vie consacré au Renouveau charismatique (1973, 4-5), on retrouve
plusieurs articles rédigés par des pasteurs de I'Union de priére ainsi que la réédition de deux études du
pasteur Dalliere publiées en 1933 et 1935 dans le journal Esprit & Vie. Sur la rencontre de Viviers une
brochure récapitulative fut éditée (146 p.). On trouvera aussi un compte-rendu dans 'autobiographie du
pasteur Arnold BREMOND, Sur les chemins du renouveau. Une aventure sociale et spirituelle, Paris :
Pneumathéque, 1976, p. 172-174 (Collection du Chemin Neuf, II).
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constant de L. D., a savoir 'attention aux autres Eglises. Son ouverture au catholicisme est
sincere et ancienne, sans doute aussi pour des raisons familiales puisqu’un frére et une sceur
de son épouse s’y étaient convertis.®® En France I'orthodoxie était moins présente et moins
connue, mais quand en 1960, le Patriarche de I'Eglise orthodoxe russe lance une invitation a
une délégation de 'ERF, deux pasteurs de I'Union de priére font partie du voyage (du 28 juin
au 18 juillet). lls en feront un compte-rendu lors de la Retraite qui suivra.®® Il vaut la peine de
relire les conclusions que rédige le pasteur Dalliére. De la méme maniere que le réveil et le
Pentecbtisme 'avaient obligé a revoir certaines de ses convictions théologiques, 'orthodoxie
qu’il semble découvrir au travers de ses échanges avec ses collégues J. Serr et A. Brémond,
le pousse a relativiser certaines de ses conceptions, ou plutét a leur donner un horizon plus
large. Malgré tout, il n'oublie pas les quatre sujets de priére et dans son exposé il les éclaire
avec cette « lumiére de I'Orient », pour que tous puissent continuer de les prier avec plus de
ferveur.

De 1962 a 1976, L.D. vit a la maison de Boissier. |l consacre ses forces et sa pensée a
la Communauté de I'Union de priére qu’il a fondée, et au Cours Isaac Homel, son ceuvre
privilégiée. Il décede le 10 janvier et les funérailles ont lieu le lundi 12 janvier, cinquante et un
an apres, jour pour jour, sa consécration au ministére pastoral dans le temple de Charmes.

Voici comment s’exprima sceur Myriam devant les sceurs de Reuilly alors qu’elles
s’associaient par la priére, en ce jour de la féte du baptéme su Seigneur, aux funérailles du
pasteur Dalliére :

« Il y a des hommes qui sont des cordages entre le ciel et la terre.
Il'y a des hommes qui relient l'invisible et le visible, tel Jean-Baptiste.

Il'y a des hommes qui sont des aiguilleurs de I'histoire, qui font changer le cours des
choses.

Il'y a des hommes merveilleux que nous avons rencontrés, des « Jean-Baptiste » qui
n'étaient pas le Christ mais auprés de qui nous nous sommes informés de la lumiéere qui est
en Christ...

C'est ce que le baptéme nous dit ce matin. Et moi, je ne peux faire autrement que de
penser a ces hommes-la, alors que notre frére, notre pére, notre ami, Louis Dalliére repose
aujourd'hui en la terre...

Qu'avons-nous donc a recevoir de cette mort, si ce n'est la vie, une vie meilleure, une vie
qui nous appelle a étre aujourd’hui un peu plus ce qu'il aurait voulu : que nous soyons attachés
a Celui qu'il montrait du doigt avec tant d'évidence. »'%°

9% || s’agit d’Henri Boegner qui outre son passage au catholicisme sera un militant de la droite
conservatrice, notamment dans le Cercle Fustel de Coulanges. Sa belle-sceur Jacqueline avait épousé
le philosophe et écrivain Gabriel Marcel qui dans sa jeunesse était agnostique mais qui se convertira
lui aussi au catholicisme.

9 Lumiere de I'Orient, Charmes-sur-Rhéne, Union de priére, aolt 1960. Cette découverte de
'orthodoxie par le pasteur Dalliere sera I'occasion d’'une réelle remise en question de certains de ses
postulats théologiques (cf : Il / 5, p. 24).

100 Propos rapportés par Sr ELISABETH : « L'Union de priere de Charmes et la Communauté des
Diaconesses de Reuilly », Communion (courrier de la communauté des Diaconesses de Reuilly), Mai
1982, N° 79, p. 183.
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Chapitre 2

Penser I’Eglise : I’option « réaliste »

et la critique de l'idéalisme.

l. 2.1 Introduction.

Ce qui frappe celui qui étudie la vie et les écrits du pasteur L.D., c’est que dés avant
'entrée dans le ministére il eut cette conviction que I'exercice de la vocation pastorale ne
pouvait faire I'économie d’une pensée théologique rigoureuse et approfondie. Certes, et ce fut
un trait important de la Réforme, le protestantisme avait fait le choix non seulement de la
formation intellectuelle de ses pasteurs mais, par le biais des catéchismes, incitait aussi les
fidéles a approfondir leur compréhension de la foi.""

Pour ce qui est des pasteurs, dans la plupart des cas, les exigences de la vie paroissiale
font qu’une fois les études terminées, I'accent sera mis sur bien d’autres choses que la
poursuite d’'une réflexion théologique. Méme si l'invitation a la formation continue cherche a
offrir la possibilité d’'une mise a jour des compétences, force est de constater son caractere
limité (de I'avis des responsables eux-mémes, trop peu de pasteurs y participent). Au niveau
des paroissiens, la sécularisation et I'influence de mai 68, ont fait que 'engagement social,
politique, humanitaire ont largement remplacé le besoin d’étre instruits de la doctrine. Et méme
si depuis quelques années on constate une réelle demande de formation théologique (les
facultés de théologie francophones y répondent de diverses maniéres) ou plus simplement
d’'information sur le christianisme en général (le succés des Parcours Alpha en est un des
indices), cela n’endigue pas l'ignorance croissante de nos sociétés vis-a-vis du christianisme
ou de la Bible. Notre société médiatique impose des formats qui ne favorisent pas la nuance
et le risque est réel que les affirmations essentielles de I'Evangile ne soient encore audibles
que si elles prennent la forme de slogans.

Le pasteur Dalliere n’a connu que les premiers soubresauts de cette mutation culturelle
et spirituelle. Pourtant, par I'aspect prophétique de sa pensée et par le souci de rester un
chrétien a 'écoute du monde, son ceuvre, méme datée, garde une grande pertinence. Les
membres de I'Union de priére sont devenus familiers de cette expression qu’il utilisait souvent :
« une théologie savoureuse ». Par 13, il soulignait cette exigence mainte fois reprise dans
I'histoire chrétienne de ne pas se contenter d’'une érudition théologique inaccessible aux
« pauvres en esprit », mais de viser au contraire a ce que le plus humble des membres de
I'Eglise puisse aussi étre nourri de cette nourriture essentielle qu’est Jésus lui-méme pour les
siens.'® Cette saveur de la théologie ne vient pas seulement des théologiens qui se
considéreraient, par leur savoir, les mieux & méme de révéler les « arémes » de I'Evangile.

101 Un méme souci est évident pour les éditeurs du journal Esprit & Vie. Les nombreux articles
théologiques ou bibliques que le pasteur Dalliére y rédigera attestent de cette volonté d’équiper les
croyants et pas uniquement de cultiver une piété du Réveil qui ferait I'économie de la culture spirituelle.
Il reviendra sur cette question a propos de la formation des pasteurs dans un article qui date de la
période ou un poste d’enseignement de la théologie pratique lui avait été confié a la Faculté de théologie
de Montpellier : « La culture de I'esprit et le ministere pastoral », Efudes Théologiques et Religieuses,
1932, 5-6, p. 377-387.

102 | *Eglise et I'évangélisation, 1956, 2¢ étude, pt 3, p. 9 et 3¢ étude, pt 2, p. 14 et pt 3, p. 15.
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L’expérience du pasteur Dalliere fut aussi d’'apprendre de ses paroissiens, d’écouter les
priéres des retraitants de I'Union de priére, de ne pas mépriser ce que pouvait lui apporter un
Douglas Scott, évangéliste pentecétiste pourtant bien moins cultivé que lui.

Mais cette pratique d’une théologie en Eglise reste a I'époque un phénoméne marginal.
Pour I'essentiel, ce travail de la pensée est délégué aux enseignants des facultés de théologie.
Dans une France longtemps marquée par le rationalisme et valorisant la figure de I'intellectuel,
on peut penser que le monde protestant n’a pas toujours échappé a cette survalorisation de
certaines figures ou de certains auteurs. A relire les péripéties autour de la nomination de L.D.
a la faculté de théologie de Montpellier (1931-32), on est en droit de se demander si
larticulation néo-testamentaire des ministéres dans I'Eglise — et non pas le cumul des
différents ministéres par les seuls pasteurs, ou I'hypertrophie de certaines fonctions au
détriment d’autres’® — n’a pas laissé place a un cloisonnement des fonctions source de bien
des crispations dans nos Eglises francophones actuelles. %

A ceux qui malgré toutes les contraintes de la vie d’Eglise veulent rester dans le
mouvement de la pensée, il y a la possibilité de rejoindre une « école ». On se réclame alors
de la pensée de tel ou tel théologien ; on tente d’appliquer ses idées dans la vie ecclésiale ou
de la cité ; on polémique parfois avec ceux qui appartiennent a d’autres courants... La chose
est bien connue pour le mouvement barthien méme si du point de vue actuel cela semble déja
une histoire ancienne.'® |l serait aisé de citer aujourd’hui d’autres noms ou d’autres courants.
Je pense a la postérité diverse des écrits de Jacques Ellul ou a la théologie du process pour
le libéralisme. Avec L.D., la quéte intellectuelle ne se satisfait pas de se rattacher a un auteur
Ou a une école, ni méme a un mouvement spirituel (bien qu’on puisse facilement le croire a
propos de son engagement en faveur du Pentec6tisme).

« |l'y a parmi nous [= les protestants] trop d’écoles, trop de tendances, trop de petits groupes.
Cette dispersion de 'autorité est un péril pour la liberté elle-méme ; car lorsque tout se réduit

a des questions de petites chapelles, voire a des questions de personnes, il n’y a plus de
véritable indépendance. »106

103 Dans un article sur I'ecclésiologie de Tommy Fallot : « Qu'est-ce qu’une Eglise ? », Foi et Vie, 1927,
9, p. 484. Il le soulignera encore plus tard dans sa défense du Réveil de Pentecote : « le ministére du
pasteur protestant francais n'est-il pas devenu trop souvent le ministére unique, a tout faire, le contenu
de toute religion, en face de Temples qui se vident et de fidéles qui ne font rien ? » (D’aplomb sur la
Parole de Dieu : courte étude sur le Réveil de Pentecéte, Valence : Charpin & Reyne, 1932, p. 25).

104 Si nous nous limitons au contexte suisse romand, on peut faire référence a deux livres récents :
S. KESHAVJEE, Une théologie pour temps de crise. Au carrefour de la raison et de la conviction, Genéve :
Labor et Fides, 2010 ; P. GLARDON ; E. FUCHS, Turbulences, Les Réformés en crise, Ed. Ouverture : Le
Mont-sur-Lausanne, 2011. Il suffit de lire sur Internet les nombreux échanges autour de ces publications
pour se rendre compte que les problématiques soulevées sont, mutatis mutandis, trés proches de celles
que nous aborderons dans ce chapitre : difficultés a articuler le travail théologique universitaire aux
besoins de I'Eglise et de ses membres, risque d'une hyper-spécialisation exigée par le monde
académique qui tend & déconsidérer les travaux destinés aux fidéles des Eglises, dimension spirituelle
du vécu théologique peu a peu reléguée hors du cadre de la vie facultaire...

105 Gf. B. REYMOND, Théologien ou prophete : Les francophones et Karl Barth avant 1945, Lausanne :
L’Age d’Homme, 1985. L’auteur a consulté de nombreuses publications protestantes frangaises pour y
vérifier 'impact de la pensée de Barth. Le plus étonnant est que Barth lui-méme ne prétendait pas étre
linitiateur d’'un mouvement ou d’une école et qu’il ne souhaitait pas que certains se disent ses disciples
(G. DORRIEN, The Barthian Revolt in Modern Theology : Theology without Weapons, Louisville : John
Knox Press, 1999, p. 1).

106 « Le Réveil et la doctrine », La Vie Nouvelle, vendredi 7 octobre 1927, p. 316.
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Ceci étant dit, L.D. aura malgré tout ses maitres. Leurs noms reviendront souvent dans
le fil des prochaines pages : Augustin, Calvin, Pascal... Dans les écrits de jeunesse, cest le
nom de Calvin qui domine car son ceuvre, sa pensée, son action restent les fondements de la
vie du protestantisme francais. Et méme si les auteurs allemands du 19¢ siecle, notamment
les philosophes, semblent I'avoir relégué a l'arriére-plan et si les reprises modernes de sa
pensée sont surtout le fait des néo-calvinistes hollandais ou américains, lesquels sont engagés
dans une lutte farouche pour une orthodoxie qui semble a bien des esprits francais d’'un
conservatisme malvenu, L.D. estime, lui, que la réappropriation des intuitions calvinistes sont
porteuses d’espoir pour 'Eglise réformée.!%”

« Voila pourquoi nous travaillerons a la renaissance de la pensée calvinienne. Calvin a formé
I'esprit de notre Eglise au temps de sa plus belle gloire. Si, aujourd’hui encore, nous sommes

venus a Dieu par le moyen du protestantisme, nous ne le devons ni a Rousseau ni a
Schleiermacher, mais a Calvin. »108

Avec Paul, Augustin, Calvin, ce que cherche L.D., c’est a fonder sa pensée propre et
avec elle, établir un cadre suffisamment cohérent pour que tout le reste puisse venir s’y
articuler, y compris les contraintes quotidiennes d’une vie en paroisse. Il I'écrit a son ami Pierre
Ducros :

« C’est une profonde critique de la théologie moderne que j’ai entreprise pour mon compte
personnel. Je suis nettement un réactionnaire dogmatique et intellectualiste parce que je veux
la vie de I'Eglise... Remonter du cliquetis des opinions politiques et sociales au contenu
doctrinal qu’elles enveloppent. Poser le probléeme de la vérité métaphysique, voila le
mouvement de ma pensée. Si on laisse flotter dans le vague la question métaphysique, alors
I'esprit n’a pas de boussole et il accueille un peu n’importe quoi : la premiére opinion humaine
venue lui paraitra vraie ; du jour au lendemain on portera la main sur les articles essentiels du
Christianisme » (27 novembre 1925. C’est nous qui soulignons).

En méme temps, la maturation de cette pensée ne se fera pas dans une tour d’ivoire.
L.D. est a I'écoute du monde ou il vit, ce monde qui sort chamboulé par la Grande Guerre et
qui doit fonder a nouveaux frais son présent et son avenir. Il n'ignore pas la littérature de son
époque ; il s’engage — modérément — sur les questions politiques ; il rejette une forme
d’aristocratisme intellectuel qui s’enfermerait dans le vase clos des débats universitaires. En
relisant les textes de jeunesse et la correspondance avec Pierre Ducros, on a l'impression que
L.D. a voulu élargir sa pensée a toute I'étendue de la réalité humaine. Il est important de le
préciser d’emblée car par la suite, en fonction des choix qu’il va opérer, on pourrait croire que

107 e théologien américano-hollandais, Cornélius VAN TIL, est quasi contemporain de L.D. Son ceuvre
apologétique est tres différente de celle du futur fondateur de I'Union de priere, notamment par son
refus trés ferme de toute ouverture cecuménique. Mais sur plusieurs points comme sa critique de Kant,
du libéralisme théologique ou encore de la démarche barthienne, il rejoint souvent les positions de L.D.
Sur van Til : R. PERRON, Plaidoyer pour la foi chrétienne. L’apologétique selon Cornélius van Til,
Montréal : Publication de la FTE, 1996. Dans la méme veine néo-calviniste, les écrits de G.C.
BERKOUWER développent des idées souvent proches de celles que l'on retrouvera chez L.D.
(« Incertitudes modernes et foi chrétienne », La Revue réformée, 2007 / 1, LVIII / 241, p. 11-85). Je vois
au moins deux divergences importantes entre L.D. et les néo-calvinistes de son temps : d’abord
I'importance donnée par L.D. a I'expérience mystique (et plus tard charismatique) qui accompagne la
référence a la Bible alors que pour le néo-calvinisme le témoignage intérieur du Saint-Esprit s’exprime
essentiellement dans une systématique bibligue ne laissant pas de place aux expériences ou aux
intuitions spirituelles ; ensuite leur vision du catholicisme qui chez ces auteurs reste trés critique mais
beaucoup plus ouverte chez L.D. Pour eux, la pensée calviniste classique est la meilleure expression
de ce que devrait étre I'Eglise conforme & I'Evangile : hors de Calvin pas de salut ! Pour L.D., s'il est
possible d’envisager la possibilité d’une Eglise fidéle, c'est non pas dans le passe qu'il faut chercher
mais dans I'horizon eschatologique (il utilise 'expression « Eglise terminale »).

108« Notes sur une lecture de Saint Augustin », Foi et Vie, 1927 (6), p. 313.
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sa pensée se cantonne dans des replis dogmatiques et traditionnels. N’'a-t-il pas utilisé lui-
méme dans la citation ci-dessus le terme de « réactionnaire » ? Il nous appartiendra de
montrer que c’est cette largesse de vue qui appuiera également son souci de la catholicité de
I'Eglise, ce terme étant & entendre dans son sens étymologique (gr. ka®’ ohou : lié au tout,
conforme au tout).

Cette visée de la globalité pose question a plusieurs niveaux. Tout d’abord, dans le
contexte frangais postérieur & la loi de séparation de I'Eglise et de I'Etat (1905), les Eglises se
voient marginalisées. Elles ne sont plus ces instances desquelles la société devrait recevoir
ses orientations, ses valeurs, sa cohésion. Au contraire, la laicité renforce le mouvement de
privatisation de la religion qui avait accompagné la chute des monarchies de droit divin et les
différents édits de tolérance. En France, étant donné le caractére minoritaire du
protestantisme, cette relégation a I'arriére-plan de la vie de la nation est d’autant plus sensible.
Malgré les quelques figures protestantes qui marqueront la vie politique et culturelle de la
France au 19° siecle et en dépit des accusations répétées de certains milieux catholiques
contre la prétendue influence des protestants (avec les Juifs et les francs-magons), les héritiers
de la Réforme ne comptent pas pour beaucoup.

La remise en question d’'une vision « holistique » du monde n’est pas seulement politique,
elle est aussi culturelle. Aprés 1918, la foi dans un progres ou un développement des sciences
et de la culture qui permettraient la maitrise humaine sur le monde et sur son avenir, ont volé
en éclat.’® La civilisation n’est qu’un vernis bien fragile sous lequel reste tapie la violence.
Quelles que soient les prétentions de la Raison, elle se heurtera toujours a I'’énigme du mal.
Les décennies qui suivront le premier conflit mondial et qui verront la montée des idéologies
totalitaires confirmeront les risques a promouvoir une interprétation trop totalisante de la
réalité. Dans la ligne d’auteurs comme Hannah Arendt, force est de constater que ceux qui se
réclamérent d’'un projet salvateur de ’humanité ou d’'une partie d’entre elle (le nazisme et le
peuple allemand, le communisme et les prolétaires, le libéralisme économique et les
entrepreneurs) -, la catastrophe fut toujours I'aboutissement des espoirs initialement suscités.
En cela, nous sommes passés d’'une modernité confiante a une post-modernité ou les raisons
d’espérer sont plus que ténues et pour certains suspectes.

Pourtant, pas de foi biblique sans affirmation de I'espérance. Le Nouveau Testament se
risque aussi a préner, au nom du Royaume, une vision du monde et de I'histoire qui culmine
dans I'abolition de tout ce qui faisait de 'humanité une réalité brisée : rupture entre le Créateur
et sa création ; opposition entre Israél et les nations ; disparités entre riches et pauvres, entre
citoyens et esclaves, entre 'lhomme et la femme (Galates 3.28 ; Colossiens 3.11).

« Les trois oppositions fondamentales qui résultent du péché sont I'opposition de I'homme et
de la femme - I'opposition du maitre et du serviteur, que 'on peut aussi appeler I'opposition
du pauvre et du riche, puisque, de nos jours, I'argent régle tous les rapports de service - enfin

I'opposition du paien et du juif. C’est a cette derniere que Paul pense directement dans le
texte du mur de séparation. Cette opposition est aussi la plus irréductible des trois. »11°

109« En définitive, notre civilisation, malgré des aspirations généreuses, n'est pas brillante ; elle
représente pour nous, non un idéal, mais le monde qu’il faut sauver. Méfions-nous des idées d’évolution
et de progres. Elles ne sont pas chrétiennes, et leur irruption dans les doctrines théologiques du XIX¢
siecle a nui a la religion » (« Enquéte : la jeunesse protestante et I'avenir du protestantisme en France »,
Foi et Vie, 1925, 4, p. 199).

10 [ a vie de communauté, 1949, 2¢ étude, § 4 : Les oppositions a surmonter.

52



. 2 - Penser 'Eglise

Paul le proclame encore quand il décrit le Christ comme celui en qui tout est récapitulé
(Ephésiens 1.10). Il s’agira donc de trouver comment réconcilier une vision biblique traversée
par la thématique du « plérébme » et une pensée philosophique moderne confrontée a
I'éclatement non seulement du sens, mais de la condition humaine.

l. 2.2 L’ébranlement de la premiére Guerre mondiale.!""

En 1914, L.D. était trop jeune pour étre mobilisé, mais il sera cependant profondément
marqué par le 1° conflit mondial. Pour la premiére fois dans I'histoire, les victimes n’étaient
plus seulement limitées aux militaires engagés sur les champs de batailles, mais touchaient
aussi de nombreux civils, soit qu’ils aient été directement visés par 'ennemi soit qu’un proche
ait péri ou ait été blessé. Si la guerre est mondiale du fait des pays impliqués, elle est aussi
globale dans son impact. Y a-t-il une seule localité de France ou I'on n’ait pas dressé un
monument aux morts avec gravé au moins un nom ? Nous retrouvons donc a nouveau cette
problématique de la globalité que nous évoquions ci-dessus.

Car, il faut le redire, cette guerre inaugure une époque inédite. Méme si les campagnes
napoléoniennes avaient annoncé la grande boucherie de 14-18, elles restaient des
événements limités dans le temps et I'espace. Pour beaucoup d’esprits, les victoires de
Bonaparte étaient auréolées de I'idéal de liberté né de la Révolution.''2 Le grognard frangais
venait mettre un terme a la tyrannie séculaire des monarques absolus. Un siécle plus tard,
avec le conflit entre la France et 'Allemagne, et sous prétexte de défendre la Patrie ou la
Civilisation, ce sont de toutes autres valeurs qui vont s'imposer. Alors que les Lumieres avaient
consacré I'émergence de lindividu, c'est désormais la réalité de la masse humaine qui
s’'impose. Avec la prise de l'uniforme, la singularité est occultée. Ce ne sont plus seulement
les cohortes d’ouvriers agglutinés dans les villes ou se concentrent les usines qui sont
concernés, mais toutes les couches de la société, par le biais de I'enrélement, vont marcher
au méme pas et se plier aux mémes ordres.

« Depuis le 1¢r aolt 1914, le cceur de Dieu est déchiré plus qu'il ne I'a été jamais depuis les
heures du Vendredi Saint. Christ, dans sa gloire, est déchiré a nouveau, par une humanité
tout entiére plongée dans les ténébres du meurtre. Le coeur de Dieu est un coeur de Pére qui

voit avec horreur une terre ou les hommes sans cesse, depuis vingt ans, s'entredéchirent, et
voudraient, dans leur folie, s'entredéchirer encore davantage. Les soldats sont la, au premier

1 André GOUNELLE résume trés bien ce choc de la 1¢ Guerre mondiale et son impact sur la culture

européenne et la théologie: «Le tournant théologique des années 20», [en ligne]
http://andregounelle.fr/histoire-des-idees/le-tournant-theologique-des-annees-20.php , (consulté le
19/10/2013). Voir également J. BAUBEROT: « Courants de pensée, piété, apostolat. |. Le

protestantisme », in MAYEUR, J.-M. et ali., Histoire du Christianisme des origines a nos jours. Tome XII :
Guerres mondiales et totalitarismes (1914-1958), Desclée-Fayard, 1990, p. 87, 91-92.

2 On peut citer le fameux passage extrait de la lettre que Hegel adresse de Iéna a son ami Niethammer
le 13 octobre 1806 alors qu'il vient d'achever la veille la rédaction de la Phénoménologie de I'Esprit :
« J'ai vu I'Empereur - cette ame du monde - sortir de la ville pour aller en reconnaissance ; c'est
effectivement une sensation merveilleuse de voir un pareil individu qui, concentré ici sur un point, assis
sur un cheval, s'étend sur le monde et le domine » (Correspondance, T. |, p. 114) [en ligne]
http://www.napoleon.org/fr/salle lecture/articles/files/Napoleon heros hegelien.asp (consulté le
20/10/2013).

Nietzsche aussi, dans le Gai savoir (§ 362) confessera son admiration pour 'Empereur : « C’est donc a
lui que reviendra un jour 'honneur d’avoir refait un monde dans lequel 'homme, le guerrier en Europe,
I'emportera, une fois de plus, sur le commergant et le "philistin” ; peut-étre méme sur la "femme" cajolée
par le christianisme et I'esprit enthousiaste du dix-huitieme siecle ».
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rang. Non plus une petite compagnie, avec un capitaine, pour exécuter trois condamnés, mais
des troupes, par millions sur la terre entiere. Hommes du peuple, cultivateurs, ouvriers,
enrégimentés a contre cceur. »113

Combien d’écrivains, d’artistes, de penseurs, de responsables politiques ou religieux,
déja a I'ceuvre ou encore a venir, vont ainsi étre emportés par la tourmente ? Parce qu’il sera
souvent cité par L.D., mentionnons seulement le poéte Charles Péguy. Cette guerre, c’est
donc le triomphe de la matiére sur I'esprit, de la technique sur ’homme."'* Ainsi, ce n’est
qu’avec l'arrivée des Américains et de leur incroyable outil de production que l'issue du conflit
pourra enfin étre entrevue.'"®

Mais dans les premiers mois de la guerre, cette prise de conscience n’a pas encore eu
lieu. On le percoit nettement dans le fait que tant les intellectuels que les hommes d’Eglise,
qu’ils soient d’'un coté ou de I'autre du Rhin, prennent fait et cause pour I'option militaire.'®
C'est d’ailleurs ce qui scandalisera le jeune Barth et le poussera avec son premier
commentaire sur I'Epitre aux Romains a poser les bases de ce qui deviendra la « théologie de
la crise ».""” Ce soutien de certains intellectuels et religieux a la guerre est d’autant plus
étonnant que dans les premiéres années du siécle, de nombreux mouvements avaient
cherché a dépasser les clivages nationaux ou confessionnaux : I'lnternationale Socialiste se
voulait au-dessus des intéréts particuliers pour défendre les classes laborieuses des différents
pays européens ; les Eglises, surtout protestantes, posaient les bases d’'un cecuménisme

113 « Pere, pardonne-leur ! », Esprit et Vie, février 1935, 2, p. 19b.

114 Jacques ELLUL sera incontestablement 'auteur protestant qui au 20¢ siécle poussera le plus loin la
réflexion critique sur la technique. L.D. sera lui aussi sensible a cette problématique : « La technique
n’est pas un mal. Un technicien de génie, celui qui a inventé la brouette ! On ne s’est pas fait de mal
avec la brouette ! Alors, a quel moment la technique devient-elle mauvaise ? Ou est la limite qui sépare
la brouette du tank et de tous les autres engins : c’est difficile a dire : mais le résultat est la : la technique
nous dévore. (...) L'homme est devenu esclave de son instrument. Mais les locomotives donnent en fait
naissance a des appareils plus puissants, de sorte que les développements sont devenus de plus en
plus monstrueux. De nos jours, il y a une technique biologique qui est tragique, c’est la technique qui
enléve a la vie humaine son caractére sacré, toutes les techniques qui touchent aux sources de la vie,
a la mort. — Gabriel Marcel + « Technique et Péche » — C’est ici que nous entrons dans le domaine de
I'horrible. » (La question que posent a I’Eglise les structures du monde moderne, conférence, 1948 -
Synode d’Annonay, p. 2-3). Pour d’autres citations sur ce sujet, voir ci-dessous la fin du § | 3.4.

115 Karl BARTH dans sa Dogmatique (lll / 4**, § 55 - La liberté de vivre, 2. La protection de la vie,
Genéve : Labor et Fides, 1965, p. 139-150) développe aussi cette problématique de la guerre moderne
qui est faite avant tout pour des raisons d’intéréts économiques, en utilisant toutes les ressources
techniques possibles et en impliquant non plus seulement les « hommes de guerre » mais toute la
société. Pour Barth, la guerre moderne ne peut étre désormais qu’une tuerie !

116 Alors qu’en France I'Eglise catholique avait connu de trés fortes tensions avec le pouvoir politique
suite a la loi de séparation de 1905 et qu’un climat d’anticléricalisme avait contribué a la marginaliser,
l'entrée en guerre va sceller une sorte de retour en grace. Tant le clergé que les intellectuels se
mobilisent pour soutenir le zéle patriotique et I'esprit de sacrifice. Voir : J.-P. LAPIERRE ; D. LEVILLAIN,
« Les catholiques frangais de 1914 a 1919 », in REMOND, René, dir., Histoire de la France religieuse.
Tome 4 : Société sécularisée et renouveaux religieux, Paris : Seuil, 1992, p. 116-122.

"7 « Et ce fut la Premiére Guerre mondiale ; I'horrible manifeste des quatre-vingt-treize intellectuels
allemands qui faisaient leur, au vu et au su de tout le monde, la politique guerriére de I'empereur
Guillaume Il... Avec effroi, je devais découvrir presque tous les noms de mes maitres allemands... Tout
un univers d’exégése théologique, d’éthique, de dogmatique et d’homilétique, que javais tenu
jusqu’alors pour authentique, fut ébranlé dans ses fondements par la lecture de ce manifeste et de ce
qu’on pouvait lire a cette époque sous la plume de certains théologiens allemands » (« Postface sur
Friedrich D. E. Schleiermacher », in La théologie protestante au dix-neuvieme siécle. Préhistoire et
histoire, Geneve : Labor et Fides, 1969, p. 448. De Barth également : La théologie évangélique au XIXe
siecle, Genéve : Labor et Fides, 1957, p. 11-12 (Cahiers du Renouveau, XVI). Plus de détails chez
G. DORRIEN, The Barthian Revolt, op. cit., p. 36-39.
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nouveau ol les questions de société et de paix avaient aussi toute leur place.!'® C’est cet élan
que la guerre vient stopper. Les socialistes oublient bien vite leur idéal d’entente transnationale
et se rangent derriére les logiques guerriéres de leurs pays respectifs.'® Du coté des Eglises
des voix s’élévent pour reporter a plus tard les initiatives d’union.

En France, la situation est la méme. On trouve a la fois des défenseurs du caractere
« sacré » de la guerre (couplé a une volonté de revanche suite a la guerre de 1870)'%°, mais
aussi trés vite de nombreux acteurs qui en découvrent le caractére absurde et brutal. Comme
I'exprime trés bien Jonathan Glover,'?' ce qui est nouveau avec ce conflit, c’est le sentiment
de se retrouver pris au piege, d’étre obligé de risquer sa vie pour des offensives inutiles, de
voir que les efforts de paix, ceux des simples soldats qui a Noél pactisent pour quelques
heures, ou ceux d’'un Benoit XV appelant chaque camp a arréter le massacre, sont désavoués
par les officiers supérieurs qui n’entendent rien changer a la conduite de guerre. Ce fut surtout
dans les années qui suivirent 'armistice que 'onde de choc des millions de soldats sacrifiés
ébranlera le bel optimisme avec lequel s’était ouvert le 20°™ siécle (notamment dans le cadre
de I'exposition universelle de Paris en 1900).

Citons par exemple ce témoignage du philosophe Gabriel Marcel :

« Je pense que superficiellement la guerre a certainement retardé mon accés au christianisme
considéré sous son aspect confessionnel. J'ai été profondément choqué de constater
comment les adversaires revendiquaient chacun I'appui de Dieu. ... Je pense que cC’est la
guerre qui a fait de moi un penseur existentiel, que c’est elle qui m’a complétement débarrassé
des résidus idéalistes qu'on trouve encore dans la premiére partie du Journal
métaphysique. »122

118 Voir : J. BAUBEROT, « Les Eglises et les relations internationales », in Histoire du Christianisme des
origines a nos jours. Tome Xl : Guerres mondiales et totalitarismes (1914-1958), Desclée-Fayard,
1990, p. 259-267.

1% Comme le souligne F. JEHLE, (Ever Against the Stream: The Politics of Karl Barth 1906-1968, Grand
Rapids — Cambridge : W.B. Eerdmans, 2002, p. 37), Barth fut aussi choqué par les Sociaux-démocrates
allemands qui jusqu’a I'entrée en guerre avaient tenu un discours plutét pacifiste et internationaliste,
pour bien vite se rallier a I'offensive en votant un crédit de guerre au Reichstag. C.J.H. HAYES, dresse
en 1936, un tableau général de cet emballement en faveur de la guerre. Il indique que 'un des seuls
grands noms du socialisme de I'’époque a avoir manifesté son opposition a la guerre fut Lénine. Mais
ajoute l'auteur, « il vivait alors en Suisse » [notre traduction] (« The World War », in A Political and
Cultural History of Modern Europe. Vol 2 : A Century of Predominantly Industrial Society 1830-1935,
New York : Macmillan, 1936, p. 786)

120 A titre d’exemple pour la France, le journal du trés jeune Yves CONGAR, futur cardinal et théologien
majeur du dialogue cecuménique (Journal de la guerre 1914-1948, Paris : CERF, 1997, 298 p.). Citant
un auteur catholique, il écrit : « Si nous croyons a la vertu du sang répandu au Calvaire, comment ne
croirions nous pas, d’'une maniére analogique, a la vertu du sang répandu pour la patrie ? » (p. 251).
Dans la postface a ce journal, S. AUDOUIN-ROUZEAU revient sur le sens qu'a eu cette guerre pour
Congar, et a travers lui pour de nombreux Frangais : « Cette guerre fut a ses yeux celle de la Civilisation
contre la Barbarie, une guerre du Bien absolu contre le Mal absolu. Vision banale : ce fut celle de la trés
grande majorité des Francais de son temps » (p. 280).

121 J. GLOVER, « The Trap of the Trenches », in Humanity: A Moral History of the Twentieth Century,
New Haven and London : Yale University Press, 2001, p. 155-164. Ce sentiment d’étre piégé par des
logiques sur lesquelles personne ne semble avoir de prise a pu contribuer chez certains penseurs a
révéler la faillite de toute une philosophie moderne qui s’était justement construite sur cette conquéte
rationnelle de la liberté. Ayant préné I'affranchissement de I'absolutisme politique, du dogmatisme
religieux, voici qu’une nouvelle tyrannie apparaissait, celle de la mort absurde : obéir aux ordres et se
faire massacrer, désobéir et étre fusillé pour désertion. |l y avait de quoi perdre la raison, ce qui fut le
cas de nombreux soldats.

22 En chemin vers quel éveil, Paris : Gallimard, 1971, p. 97. Mais un peu plus loin, il nuance I'impact de
la guerre sur ses collégues philosophes : « Alain est un des seuls philosophes frangais qui ait été

55



l. 2 - Penser 'Eglise

L.D., son beau-frére, va dans le méme sens :

« J'ai perdu d’avril a décembre 1918 tout le peu de morale, de religion et de certitude que
javais pu recevoir durant la premiére période de ma vie. »123

« En ao(t 1914, la guerre a pris possession de nos vies pour ne plus les lacher. »124

Entre ces deux citations, trente-sept années se sont écoulées, mais on mesure la
dimension durable que cette guerre aura pu avoir. Et si la Seconde Guerre mondiale semblera
monter d’'un cran dans I'horreur, tout était déja en germe dans la boue des tranchées. C’est
sans doute pour cette raison, parce que le premier conflit mondial marqua la fin d’'une époque,
que dans ce texte fondateur que sera la Charte de I'Union de priére (1946) on trouve une
référence explicite au début du conflit :

§22/26 « Sur le reste fidéle, regroupé autour de S. Pierre, s’articule 'ceuvre de S. Paul
parmi les Paiens : ceuvre qui s’est poursuivie jusqu’a nos jours, on pourrait peut-

étre dire jusqu’au 2 aolt 1914, jour ou la Chrétienté s’est définitivement déchirée
elle-méme. »'25

Nous reviendrons au chapitre 6 (6.2.4) sur I'importance des dates dans la théologie de
I'histoire de L.D., mais pour le moment il nous suffit de prendre acte de I'impact du conflit sur
I'orientation de la pensée du jeune théologien. Contrairement a Barth pour qui I'ébranlement
fut essentiellement « académique »'2® puisque le soutien de ses maitres a la guerre semblait
aller a I'encontre des intentions progressistes de la théologie libérale du 19°™¢ siécle, chez L.D.
c’est toute une vision du monde qui bascule.'® Un peu comme pour saint Augustin avec la
prise de Rome par les Barbares, c’est une civilisation qui disparait remplacée par une autre
réalité — on n'ose presque pas dire une culture — vue désormais sous un jour négatif et
pessimiste.'?8

vraiment et profondément affecté et atteint par la guerre [...] Car chez d’autres, il ne semble pas que
celle-ci ait déterminé rien qui ressemble a un ébranlement profond » (lbid., p. 99)

123 |ettre a P. Ducros 27 octobre 1922. C.J.H. HAYES dans « Cosmos and Chaos », le dernier chapitre
de son livre, intitule son premier § : « The disillusionment » (op. cit, p. 1090-1095)

124 | es trois premiers fruits du Saint-Esprit : AGAPE - XARA — IRENE, 1959, Ill. 1.

125 Dans I'édition actuelle, ce § porte le n° 22. Le 2 aot 1914 correspond a la mobilisation générale en
France. Dans le calendrier juif, le 2 ao(it 1914 correspondait au 9 Av ( Tisha Bé-Av), date associée aux
deux destructions du Temple de Jérusalem. C’est un jour de deuil et de jene pour les communautés
juives. L'expulsion des Juifs d’Angleterre (1260) ou d’Espagne (1492) aurait aussi eu lieu un 9 Av. (en
ligne : http://www.loubavitch.fr/pratigue/tamouz-av/9-av, consulté 15/01/2017).

126 En utilisant I'adjectif « académique », je souligne le fait que la crise fut surtout de portée intellectuelle.
Cela ne signifie pas que Barth aurait été indifférent a ce qui se jouait concrétement sur les champs de
bataille, bien qu’en tant que citoyen suisse il n’ait pas été confronté a la réalité des tranchées. Cependant
son intérét pour les questions sociales et son adhésion de coeur au socialisme remontait a I'époque de
ses études et aux débuts de son ministére en paroisse a Safenwil (juillet 1911). C’est en janvier 1915
qu’il adhére au parti social-démocrate (F. JEHLE, op. cit., p. 18-35 ; G. DORRIEN, The Barthian Revolt,
op. cit. p. 39).

127 Cette perception de la Grande Guerre comme rupture radicale ne fut pas partagée par 'ensemble
des théologiens dont beaucoup, comme en France avaient puisé dans les travaux de leurs collegues
de langue allemande. Ainsi en Angleterre et aux Etats-Unis les représentants du libéralisme ne furent
pas tous ni prompts ni désireux de remettre en question les grands axes de leur pensée (confiance dans
le progres, refus d’une anthropologie postulant la corruption radicale de I'étre humain, méfiance vis-a-
vis des structures d’Eglise qui portaient plus de responsabilit¢ dans I'échec de la paix que les
théologiens...). W. R. HUTCHISON, « The Great War and the Logic of Modernism », in The Modernist
Impulse in American Protestantism, Cambridge — London : Harvard University Press, 1976, p. 226-256.

128 Pour certains auteurs, le 20¢ siécle, ou du moins la théologie du 20¢ siécle, commence en 1914
(S. J. GRENzZ ; R. E. OLSON, 20th Century Theology. God and the World in a Transition Age, Downers
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« Toute I'hnumanité vit sous le signe de 1914, sous le signe de la guerre et de la ruine. »'2°

« Avant 1914, la civilisation occidentale se laissait volontiers bercer par des idées d’évolution,
de progres irrésistible. On ne croyait plus beaucoup aux grands bouleversements.

Mais, depuis le 2 aolt 1914, le monde est entré dans l'ére des plus grands
bouleversements qu’il ait jamais connus, et il ne semble plus devoir en sortir. L’état de guerre,
partiellement interrompu le 11 novembre 1918, se prolonge, comme un feu qui couve sous la
cendre, prét a rejaillir. »130

Ce sentiment d’'un monde perdu, s’exprimera aussi dans la Charte de I'Union de priére :'®'
§ 19/23 Car la situation actuelle du monde marque le triomphe d’une chrétienté infidéle qui,

alliée au Judaisme infidéle, a instauré une ére de destruction.

§ 59 /63 Il est vrai que la vie de la chrétienté a été belle, spécialement dans la France des
cathédrales, de St. Louis et de Jeanne d’Arc, dans la scolastique de St.
Bonaventure et de St. Thomas, dans la vie quotidienne des humbles de toute
nation. Certains voient dans ce passé le vrai Millenium chrétien, et 'UP n’exclut
pas ceux qui partagent cette opinion. Mais ce temps est terminé.

§ 60/64 L’Eglise, au cours des siécles, a remporté d'immenses victoires. Elle n’a pas vaincu
la mort. La mort régne aujourd’hui, avec ses deux pourvoyeuses : la chair et la
richesse. Ce qu’on appelle la civilisation moderne est le triomphe de la mort.

C’est donc a partir de ce constat d’'un monde en ruine mais aussi avec la claire conscience
qu’il est illusoire de prétendre revenir a telle ou telle forme antérieure de société que L.D. au
terme de ses études et a 'aube d’entrer dans le ministére, définit les deux grands thémes de
sa pensée et de son action :

« Ce que j'ai eu en vue surtout, c’est une réhabilitation de la pensée religieuse que je souhaite
de tout mon coeur. Comment collaborer a cette ceuvre d’'une maniere efficace, c’est une autre
histoire. Il me semble que deux taches se présentent : étude sur la nature de la pensée,

étude sur la nature de I’Eglise, ou si tu veux, du christianisme considéré comme une Eglise.
C’est par ce dernier bout que je commence. »'32 [C’est nous qui soulignons]

Cette attention & la réalité de I'Eglise peut étre comprise comme une maniére de faire
droit a I'affirmation forte de la fraternité chére non seulement a la France qui I'a intégrée a sa
devise,'® mais aussi a ce qu’il y a pu y avoir de meilleur chez de nombreux penseurs. Dans
la « Réalité de I'Eglise » (un article important sur lequel nous reviendrons dans le chapitre

Grove : InterVarsity Press, 1992, p. 13). P. TILLICH également partage cet avis: « Le 20¢ siécle
commence en Europe en aolt 1914, quand éclate la 1é Guerre mondiale. Il commence en Amérigue
en novembre 1929 [...] quand éclate la grande crise économique» (Le fondement religieux de la morale,
Paris — Lausanne : Centurion — Delachaux & Niestlé, 1971, p. 183).

129« Pére, pardonne-leur ! », Esprit et Vie, février 1935, 2, p. 19-21.

180« Douze études bibliques sur le retour du Seigneur, n° 1 : Introduction générale », Esprit et vie,
Janvier 1936, 1, p. 155a.

31 Nous citons I'édition de 1946. Dans les versions ultérieures, des modifications seront apportées (voir
'annexe 1 avec les deux éditions présentées en vis-a-vis). Les passages en caractéres gras sont
soulignés par nous.

132 | ettre a Pierre Ducros, 1¢" avril 1923.

133 Ceci ne veut pas dire que L.D. ait été un grand admirateur de 1789. Comme le révéle un article du
journal La Vie Nouvelle (« Révolution, réaction, réforme », vendredi 3 décembre 1926, p. 384-385), la
Révolution frangaise et la Réforme n’ont pas, pour lui, grand-chose en commun. Toutefois dans cet
article, il souligne que la Réforme, parce qu’elle a eu le souci de I'union, méme si c’était surtout sur un
plan spirituel, a contribué & valoriser cette dimension réconciliatrice de I'Eglise. Voici ce qu'il écrit vers
la fin de I'article : « nous sommes sur le plan supérieur ou 'homme s’efforce de résoudre les problemes
de la vie non pour lui-méme, ni pour son parti, ni pour le triomphe de son idéologie, mais pour Dieu. Et
devant Dieu, on trouve I'union, l'ordre et 'amour, au lieu de la division, de la tyrannie et de la haine
auxquelles aboutissent les révolutions et les réactions ».
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suivant), L.D. souligne combien dés I'Antiquité, avec Platon et Aristote, il y a eu déja une
profonde aspiration a I'unité humaine.'®* On retrouve une méme préoccupation chez plusieurs
philosophes modernes (notamment Kant : Zum ewigen Frieden : Ein philosophischer Entwurf
— Sur la paix perpétuelle : un projet philosophique - 1795). Et c’est précisément cette aspiration
a I'entente entre les étres que la Grande guerre est venue anéantir, méme si par ailleurs,
comme par une sorte de retournement inattendu, il a existé une réelle fraternité des tranchées,
par-dela méme les classes sociales ou les opinions politiques ou religieuses. '

De méme I'élan cecuménique né peu de temps avant ce conflit, sortira renforcé et
constituera une forme de pendant religieux a ce qui se met en place sur le plan politique avec
la Société des Nations qui, dés 1919, cherchera a promouvoir la paix entre les peuples. Mais
suffit-il d’aspirer a la réconciliation ou d’ceuvrer a I'unité pour que cela advienne ? On aimerait
le penser, mais la réalité nous en montre le caractere illusoire. Pour que cela réussisse, il
faudrait que I'étre humain soit malléable a la pensée pure ; il faudrait que les impératifs de la
raison deviennent vraiment efficaces. Ce qui n’est pas le cas. Péguy déja ironisait sur la morale
kantienne en écrivant : « Le kantisme a les mains pures, mais il n’a pas de mains »."% L.D.,
influencé par la philosophie de linstinct de W. E. Hocking,'®” son professeur a Harvard,
considere que seule I'action de Dieu dans la pate de la vie humaine et non pas uniquement la
raison, est a méme de dompter la tendance de 'homme a se dresser contre son semblable.
Pour qu’une existence collective redevienne possible, que ce soit dans I'état ou dans I'Eglise,
il faut plus qu’'une morale : une profonde refonte de la nature humaine.'® C’est pourquoi,
comme il I'écrivait dans la lettre citée ci-dessus, la réflexion sur la nature de I’Eglise doit
s’accompagner d’une réflexion sur la nature de la pensée.'®® Car c’est un des aspects du
réalisme de L.D. que d’estimer qu'une pensée s’incarne toujours dans une forme concréte et
historique bien définie. La situation problématique de I'Eglise, et plus largement I'impossibilité
des peuples a s’entendre n’est donc pas seulement conjoncturelle mais avant tout I'expression
d’une crise de la pensée. Parmi les raisons de cette crise, L.D. en pointera une en particulier :
l'influence de la philosophie idéaliste sur la théologie protestante.

134 Ftudes Théologiques et Religieuses, 1927, p. 395-441.

135 J. BAUBEROT, « Les Eglises et les relations internationales », op. cit., p. 264 : « Un "poilu” protestant
frangais acceptera, dans une situation de détresse, qu'un prétre catholique prie avec lui et pour lui.
Inversement, il arrive que des aumoniers protestants assistent des soldats catholiques lors de leurs
derniers moments ».

136« Je compte, Halévy, que vous ne réglerez point ces débats par les méthodes kantiennes, par la
philosophie kantienne, par la morale kantienne. Le kantisme a les mains pures, mais il n’a pas de mains.
Et nous nos mains calleuses, nos mains noueuses, nos mains pécheresses nous avons quelquefois les
mains pleines ». Victor-Marie, Comte Hugo, § 84, in CEuvres en prose : 1909-1914, La Pléiade, v. 2,
Paris, Gallimard, 1957, p. 824-825.

137 1l en donne une présentation dans « W-E Hocking : la refonte de la nature humaine », Les Cahiers
de Foi et Vie, Paris (trimestriel — sans date), 71 p. L.D. fait sienne cette affirmation de G. MARCEL qui
écrivait a propos de la pensée de Hocking qu’elle peut étre regardée « comme une dialectique de
linstinct qui trouve son couronnement dans une philosophie de la mystique » (« W. E. Hocking et la
dialectique de l'instinct », Revue philosophique, juillet-aolt 1919, 88, p. 19).

138 C’est le titre d’un des premiers livres de W. E. HOCKING : Human Nature and its Remaking. Voir note
ci-dessus.

139 Quelgues mois auparavant il exprimait une vision semblable a son ami P. Ducros : « Je voudrais
travailler a I'élaboration philosophique et théologique de la pensée du Corps de Christ, de la Société
parfaite qui est notre religion » (lettre du 27 octobre 1922). Notons la compréhension du corps de Christ
comme étant une « société ». Cette position démontre que dans ses premiers écrits et dans son
engagement politique, L.D. croit possible sinon une christianisation de la société frangaise, du moins un
renouveau tel de I'Eglise que la société en subirait I'impact positif.
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I. 2.3 Face a I'idéalisme, I’affirmation d’une « pensée chrétienne ».'4

Le combat intellectuel que le jeune L.D. entend mener contre 'idéalisme est un theme
majeur des textes de la premiere période. Dés les années 1930 et son engagement avec le
Réveil, il s’en préoccupera beaucoup moins.'" Dans les enseignements des Retraites de
I'Union de priére, il en ira de méme : les références a la philosophie seront occasionnelles,
peu d’auteurs seront cités et sans jamais s’étendre sur leur pensée. Ce constat nous pousse
a dire que si combat il y eut, il ne dura que quelques années. A partir de 1932, on peut dire
que L.D. a posé les bases intellectuelles sur lesquelles tout I'édifice ultérieur pourra se
construire sans qu'’il y ait plus jamais besoin d’y revenir.'?

Cette assise solide, le pasteur Dalliere la désigne du titre de « pensée chrétienne ». Au
travers de cette notion, il veut surmonter I'opposition courante entre philosophie et théologie,
raison et révélation. Comme le résume trés bien O. Abel : « Dans les échanges entre théologie
et philosophie, qui chacune ont leur rigueur et leur questionnement, I'histoire moderne a oscillé
entre deux tentations : celle d’'une séparation qui confine a la dénégation mutuelle, et celle

140 Tout au long de ce travail nous écrirons « pensée chrétienne » entre guillemets pour souligner le
caractére quasi technique de cette expression dans les écrits de L.D. Pour étre exact, dans le long
article « Examen de I'idéalisme » (op. cit.), il utilisera aussi I'expression « philosophie chrétienne », sans
doute parce qu’elle était mieux comprise dans le contexte francais. Toutefois 'usage qu’il fait de cette
expression correspond a ce qu’il appelle la « pensée chrétienne » dans cet article et dans bien d’autres
textes.

41 Ainsi le nom de Kant qui revient plus de 170 fois dans les articles rédigés entre 1923 et 1932,
n’apparaitra plus qu’une seule fois dans les nombreux articles du journal « Esprit & Vie ». Il y aura
quelques allusions a la philosophie et quelques noms seront cités (Platon, Spinoza, Hocking, Bergson).

42 Cette impression est confirmée par un courrier adressé en 1961 au jeune theologien Daniel PATTE
(qui depuis a fait carriere aux Etats-Unis) ou le fondateur de I'Union de priére revient longuement sur sa
vision du lien entre philosophie et théologie. Son argumentation, bien que plus bréve, reste trés proche
de celle de ses articles de jeunesse (Lettre du 21 novembre 1961, Charmes-sur-Rhéne, archives UP).

Relevons aussi le fait que, dans la suite de ses écrits, on ne trouvera pas de réflexions développées
sur ces mouvements philosophiques qui marqueront I'aprés-guerre : phénoménologie, existentialisme
et plus tard structuralisme. Certes désormais trés occupé par la paroisse, le cours Isaac Homel et 'Union
de priére naissante, le temps pour lire et méditer toutes ces ceuvres dut manquer. A moins qu'il n’ait
estimé que malgré leur prétention a I'originalité, ces pensées n’étaient que des avatars des philosophies
du 19¢ siécle. La seule indication d’'une remise en compte sur le plan de la pensée figure dans les écrits
tardifs de L.D. et apparait dans une des études de la Retraite de 1960, Lueurs de I'Orient (Ill/5, p. 24).
La découverte de la théologie orthodoxe, grace au rapport que firent les pasteurs J. Serr et A. Brémond
suite a leur voyage en Russie, fait prendre conscience au fondateur de I’'Union de priére que sa théologie
a pu rester trop occidentale :

« Personnellement jai toujours un peu connu, et beaucoup aimé, les Péres grecs. Jeune javais été
formé par St. Augustin. Dans la maturité j'en suis venu a regarder Grégoire de Nysse comme le maitre
insurpassable parmi tous les maitres de la pensée chrétienne. Dans I’'Union de priére, j’ai donné depuis
longtemps une orientation que nous découvrons incarnée dans I'Orthodoxie, avec sa théologie
savoureuse, baignant a la fois dans la liturgie et dans I'expérience personnelle, 'expérience "mystique".
Cependant, j’ai toujours gardé comme des bases inébranlables de ma pensée une interprétation latine
des grands dogmes chrétiens, la Trinité et les deux natures.

Le témoignage de nos pélerins m’incite a réviser ces positions que je croyais inébranlables. Pour la
premiére fois, je me dis qu’il y a peut-étre quelque chose a apprendre du rejet oriental du Filioque, et
de leur "cercle" divin, allant de Dieu a ’lhomme pour que 'lhomme soit fait Dieu.

Traduisant cela en langage courant, je procéde a mon autocritique théologique, en me demandant si
ma pensée sur Dieu, la Trinité, le Christ, ne serait pas a certains égards comme un écran qui sépare
de Dieu lui-méme. L'Orthodoxie invite a un contact plus direct du Dieu invisible avec nous, et de nous
avec Lui ».
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d’'un mélange ou I'on ne sait plus de quoi il retourne ».'*® L.D. refuse la premiére tentation,
reste alors a poser la question en évitant le second écueil du mélange. En 1961, dans sa
longue lettre a Daniel Patte, voici ce qu'il écrit :

« La difficulté de la compénétration entre la pensée chrétienne, issue de la Révélation, et la
philosophie est la suivante : il y a, a chaque époque, une philosophie prépondérante. Ou bien,
en tous cas, le théologien peut choisir parmi les philosophies régnantes, celle qui lui parait la
plus juste. A ce moment-Ia, ne risque-t-il pas de couler le contenu vivant de la Révélation dans
des moules préfabriqués par la pensée humaine ? Ne fabriquera-t-il pas un platonisme
christianisé, ou un aristotélisme christianisé, ou encore, aujourd’hui, un existentialisme
christianisé ? Cette difficulté est réelle, mais il ne faut pas I'exagérer. Je pense que saint
Augustin n'est pas asservi au platonisme, et que saint Thomas n'est pas asservi a
I'aristotélisme. Dans leur ceuvre, en tant que docteurs chrétiens, il y a un exposé de la Parole
de Dieu, qui se compénetre avec les philosophies en question, mais qui ne déforme pas le
message de la Reévelation. Certes, le danger existe : mais ce danger est peut-étre surtout
d’ordre sociologique ; lorsque I'Etat veut s'emparer d'un systéme chrétien pour construire une
Cité ou tout sera réglé d'avance, et ou le pouvoir supréme, religieux ou politique, sera revétu
d'une sorte de sacrement divin. »144

Dans cette citation, la donnée importante est le lien entre la « pensée chrétienne » et « le
message de la Révélation ». Fidele a I'héritage de la Réforme, L.D. estime qu’une des formes
concretes et historiques de cette révélation est la Parole de Dieu. Contrairement a de
nombreux théologiens des générations précédentes, L.D. ne révoque donc pas la Bible sous
prétexte qu’elle serait 'expression d’'un discours d’autorité ne se soumettant pas ni ne résistant
a I'examen rationnel.

« Le liore examen des Réformateurs ne consiste pas a substituer aux Ecritures une doctrine
nouvelle, mais a recevoir la doctrine de I'Ecriture pour critiquer, s'il y a lieu, la politique et la
théologie de I'Eglise. Dans cet examen, il y a une régle qui n’est pas la raison, mais I'Ecriture.
Ce qu’on est libre d’examiner, c’est 'enseignement regu, pour voir s'il est conforme a la Parole

de Dieu. La foi est soumise au permanent contr6le de la Bible, mais non celle-ci a
l'interprétation de la raison. »145

Pour lui, la Parole de Dieu rend compte d’'une « altérité » qui tout en se donnant a moi
me confronte. Plus qu’un objet d’analyse, la Bible est une réalité vécue, ou plutdt « vivifiante ».
En elle le Logos se plie a la lisibilité, lisibilité qui n'est pas limitée a I'intellect (nous serions
alors dans la gnose) mais se comprend comme une des formes de I'incarnation. Si le cogito
cartésien a pu étre pris comme paradigme de la démarche philosophique moderne, a savoir
la réduction du donné de I'expérience aux schémes de la Raison, la Parole de Dieu témoigne
d’'un « tu » que ce « je pense » ne peut prétendre ramener a lui.'*® Ce qui confronte I'étre
humain dans I'Ecriture, ce n’est pas seulement le texte (on risquerait sinon de sombrer dans
un fondamentalisme bibliolatre)'¥’, mais Celui qui, a travers I'Ecriture, me parle : Dieu lui-

143 « Philosophie et théologie », in Dictionnaire des faits religieux, Paris : PUF, 2010, p. 907 col. b. Plus
loin il écrit : « Le XX® siécle est donc une époque de recomposition autant que de crise ». L.D. aurait
partagé cette affirmation.

144 | ettre du 21 novembre 1961, op.cit.

145« Notes sur une lecture de Saint Augustin », Foi et Vie, 1927, 6, p. 317-318.

148 Cette critique du cogito cartésien fera aussi partie du programme des auteurs de la revue barthienne
Hic et nunc : « En face de philosophies qui de Descartes a Kant, ou de Hegel a Marx, ont cru pouvoir
nous sauver de lI'angoisse en fondant I'étre humain sur soi-méme, sur l'intelligence et la volonté
supposées non déchues, il y a lieu et ordre d’attester avec I'un des prophétes de ce temps, que la raison
d’'un homme n’est pas sa raison d’étre : "cogitor, ergo sum" (Je suis pensé) » (B. REYMOND, Théologien
ou prophéte, op. cit., p. 232).

147 « |l faut savoir gré aujourd’hui a tous ceux qui nous aident a concevoir comment nos péres spirituels
ont compris la Bible, car s’il est vrai que notre raison ne peut se passer des analyses de la critique,
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méme, en tant qu’il s’est aussi manifesté historiquement en Jésus-Christ. L’affirmation du sola
scriptura n’a de sens que si elle se vit comme coram Deo (devant Dieu).
« Elle (la métaphysique) s'incline devant une expérience ou elle ne peut que reconnaitre un
contact, une présence, une manifestation de Dieu. Un contact entre Dieu et la pensée ; non
pas que Dieu soit dans la pensée comme une boule qu'on tient dans la main, mais parce que,

conformément a ce qu'exprimait déja saint Augustin, la pensée reconnait qu'elle n'existe qu'en
Dieu. »148

Avec l'idéalisme, le coram Deo est rendu caduc. Désormais, tout est coram ego. Et méme
si de nombreux auteurs affirmeront leur attachement a la religion, voire chercheront a refonder
la métaphysique (L.D. mentionnera a plusieurs reprises Malebranche), quelque chose
d’irréversible a eu lieu et ouvre la porte aux démarches radicales d’un Feuerbach, d’'un Marx,
d’un Nietzsche.#®

« A notre sens, I'déalisme aboutit & vider la religion de son contenu. Il transpose, en effet, sur
le plan de l'esprit humain, des affirmations que I'expérience religieuse, méme la plus
élémentaire, n'applique qu’a une divinité transcendante. Si 'homme ne s’englobe pas lui-
méme dans les réalités caduques, dont I'insuffisance le porte a chercher Dieu, sa démarche
peut-elle encore s’appeler religieuse ? En fait, on a vu les philosophies religieuses appuyées

sur lidéalisme aboutir a attribuer a I'esprit humain tous les attributs que la théologie
traditionnelle donnait a Dieu : omniscience, omniprésence, et méme toute-puissance. »1%0

En penseur protestant, héritier de Calvin, L.D. maintient donc, comme aussi Karl Barth a
la méme époque, un rapport d’écoute humble a la Parole de Dieu. N’est-ce pas d’ailleurs le
grand commandement du judaisme : Ecoute, Israél ? Ce rapport fondateur & I'Ecriture n’a
cependant rien de romantique (dessinant la courbe qui irait des textes hébreux archaiques
aux élans « sublimes » des paroles du Christ) ou de fidéiste (au sens ou I'entendait Eugéne
Ménégoz, figure marquante de théologie protestante francaise au tournant du 19¢ et 20°
siécle).’™' En effet, si dans ces deux approches, le rle de la raison est relativisé, elles ont
encore en commun avec le rationalisme de conserver au sujet une position centrale et
arbitrale. En d’autres termes, si la focalisation sur le sentiment religieux ou I'affirmation de
I'expérience religieuse semblent autoriser le maintien de la foi sur un plan intellectuel, ce
maintien se fait toujours a l'intérieur d’'un cadre conceptuel qui reste celui d’'une approche
critique.

« Le christianisme n’est plus une certitude absolue. Loin que ce soient les sciences ou les
découvertes qui aient obligé la philosophie a douter du christianisme, c’est, au contraire, un

notre pensée profonde n’en a pas moins besoin d’un contact vivant avec un livre qui reste pour nous la
Parole de Dieu » (« Le mysticisme de St. Jean de la Croix d’aprés M. Jean Baruzi », Revue d’Histoire
et de Philosophie Religieuse, 1925, 5, p. 481).

148 « De la métaphysique au dogme », Le Semeur, janvier 1929, 31¢ année / 3, p. 124. Dans sa lettre
a D. Patte, L.D. résume aussi sa pensée en disant que sa philosophie est avant tout une philosophie /
théologie de la présence.

149 Sur cette question du rapport entre autonomie du sujet (Kant) et théonomie (christianisme classique)
consulter H. THIELICKE, Modern Faith and Thought, Grand Rapids : Willian B. Eerdmans, 1990, p. 313-
318.

150 « |’Eglise comme fondement de la réalité humaine », Le Semeur, février 1931, 33¢ année / 4, p. 209-
210.

151 B, REYMOND, « L’école de Paris », Etudes Théologiques et Religieuses, 1977, 52/3, p. 371-383. Le
slogan qui résumait sa pensée était : « Le salut par la foi indépendamment des croyances ». André
Gounelle explique cet aphorisme en le mettant en rapport avec la distinction théologique classique entre
la fides qua et la fides quae, entre croire en Dieu et croire que Dieu existe [en ligne]
http://andregounelle.fr/vocabulaire-theologique/fides-qua-creditur--fides-quae-creditur.php (consulté le
02/12/2013).
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doute initial, un refus de croire, une incapacité de croire, une rupture de la croyance millénaire,
qui a poussé la philosophie dans cette recherche sans cesse renaissante d'une science, d’'une
vérité humaine, qui seraient une vérité absolue.

L’idéalisme croit qu’il y a un Dieu de vérité qui se révéle. Il n'admet pas qu’il se soit révélé
en Jésus-Christ. Il cherche une révélation qui se fasse par le ministére de ’lhomme moderne.

Désormais le doute est I'objet d’'une sorte de promotion. Il est un instrument de recherche,
une piece indispensable de la méthode, Grace a lui, on parvient a la vérité absolue que
promettait en vain le christianisme traditionnel, et qu’il faisait dépendre d’'un acte de foi initial.
La vérité absolue sera désormais non regue par I'acte de foi, mais découverte par I'acte de
doute. »192

Ainsi, a propos du fidéisme (au sens protestant)'®, le souci de L.D. n’est pas une éniéme
réflexion sur la maniére dont s’articuleraient la fides qua et la fides quae (voir note 151), mais
bien de se demander si pour la philosophie moderne une fides est toujours concevable. Il ne
faut pas se laisser abuser par la formule célébre de Kant dans la préface de la Critique de la
Raison pure : « jai aboli le savoir pour faire place a la croyance ». Comme l'indique Gilles
Deleuze, cette « foi » n’est pas a comprendre comme celle de la religion traditionnelle, celle
du piétisme dont Kant est issu, mais « la foi de la raison » :

« La nature supra-sensible, nous ne pouvons la connaitre, pourtant nous pouvons la penser...
Connaitre, c’est une organisation spécifique de la pensée quand elle prend pour objet la
nature sensible. Un point c’est tout. "Connaitre" n’épuise pas "penser", connaitre est un cas
de penser. Donc il y a les pensées qui ne sont pas des connaissances, et en effet nous
pensons la nature supra-sensible et nous ne la connaissons pas. Mais il faut bien qu’il y ait un
rapport entre les deux natures : la nature supra-sensible et la nature sensible. ... Mais ce
rapport est inconnaissable. C’est ce rapport qui renvoie a une foi. En d’autres termes, il y a
une foi de la raison. Il y a une foi de la raison en tant que raison. De méme qu'’il y a les illusions
de la raison en tant que raison, lorsque la raison pense connaitre la nature supra-sensible, et
bien il y a une foi de la raison en tant que raison. Lorsque la raison pense la nature supra-
sensible et pense son rapport avec la nature sensible. »154

Si pendant dix-huit siécles la Bible avait été lue comme ouvrant sur ce monde supra-
sensible, désormais avec la Modernité, il s’agit de la plier aux exigences de la raison (cela se
traduira notamment dans certains aspects de la démarche historico-critique), laquelle raison
postule que son seul domaine d’application Iégitime est celui du sensible.'® C’est ainsi que
Kant congoit sa « révolution copernicienne » : placer le sujet pensant au cceur de la
compréhension du monde. Et c’est bien ainsi que L.D. a compris la démarche idéaliste dans

152 « Examen de l'idéalisme », op.cit., p. 149-150.

158 Dans I'histoire théologique, le fidéisme recouvre un certain nombre d’auteurs et de démarches. Il
faut toutefois distinguer la question fidéiste qui s’est développée en contexte catholique et qui récuse
vigoureusement le réle de la raison dans l'affirmation de la foi, et le fidéisme protestant qui, en France,
a avant tout voulu remettre en évidence les conséquences du sola fide sans pour autant rejeter
complétement I'apport de la réflexion rationnelle en théologie (K-H. NEUFELD, « Fidéisme », in LACOSTE,
J-Y., dir., Dictionnaire critique de théologie, Paris : PUF, 1998, p. 464-465).

154 Cinéma/pensée, cours 68 du 06/11/1984 - 3 transcription : Clara GHISLAIN, [en ligne] :
http://www?2.univ-paris8.fr/deleuze/article.php3?id article=367 (consulté le 03/12/2013). La distinction
entre «connaitre » et «penser» est a relier a la distinction que nous mentionnions entre
« entendement » et «raison ». La suite de cet article souligne aussi combien nous vivons, avec la
modernité, dans une société en perte de sens. Ne pouvant plus croire en un autre monde (la religion)
ni dans la possibilité de changer le monde (les idéologies politiques), nous en sommes venus a douter
qu’il y ait méme un monde, tant notre culture est celle de l'illusion.

155 En toute rigueur, notamment chez Kant, il faudrait distinguer « entendement » et « raison ». Cf. :
« L’entendement n’a affaire qu’aux intuitions présentes et aux intuitions passées qu'’il synthétise par le
concept. Mais la raison est I'expérience de ce dont il n'y a pas d'intuition » (N. GRIMALDI, « Révolution
dans la révolution. Etude sur le surnaturel chez Kant », Revue de métaphysique et de morale, 1974, 4,
p. 307). C’est grace a cette distinction que Kant contrairement a d’autres philosophes plus sceptiques
estimera possible d’élaborer une métaphysique qui soit malgré tout fidéle aux exigences de la raison.
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son ensemble, méme si dans les détails des différents systemes, des nuances pourraient étre
apportées :

« L’essentiel de I'idéalisme consiste a nadmettre comme véritablement réel que ce qui fait
I'objet d’une évidence immédiate pour I'esprit. A tout prendre, I'idéalisme ne bannit pas la
notion de réalité, mais sa démarche aboutit a dénier le caractére de réalité précisément a tous
les objets que le type précédent de pensée qualifiait de réels. Le monde du sens commun
descend au niveau des apparences, des phénomenes. Ce qui subsiste en elles de réalité
véritable ne peut plus provenir que de I'acte de la pensée qui les lie, ou qui les pose. La réalité
fondamentale, ce n’est plus I'objet soi-disant présent au dehors de nous, mais c’est I'idée de
l'objet. Le fondement de la réalité est de I'ordre de la pensée, et, précisons-le, de la pensée
transparente a elle-méme, capable de projeter, du dedans au dehors, une clarté d’évidence,
qui sera précisément la caractéristique du réel, par opposition a I'apparent. » 156

Ainsi au soli Deo gloria de la Réforme, I'époque moderne substitue un soli ego gloria !'%”
Ce n’est plus la Révélation qui m’éclaire, mais moi qui éclaire la révélation. La Bible n’est donc
plus cette « lampe sur nos pieds, et lumiére sur notre sentier » (Ps 119.105), mais un livre
ancien, obscur, dont il faut extraire par les lumiéres de la raison moderne et les apports de
I'histoire un sens plus noble et plus compatible avec I'époque évoluée qui serait la nbtre.
Marcion n’est finalement pas loin."®®

Une autre conséquence de cette affirmation moderne du sujet, c’est que, poussée a son
terme, elle aboutit au solipsisme : si seul le cogito peut étre assuré de lui-méme, non
seulement la chose-en-soi mais aussi autrui me restent fondamentalement inconnaissables.'®®

« L’idéalisme nous apparait essentiellement comme une philosophie de 'lhomme isolé, c’est-
a-dire coupé de l'ordre des présences. » 160

156 « |’Eglise comme fondement de la réalité humaine », op. cit., p. 208.

157 Comme le fait remarquer L. BOUYER, « Le principe du Soli Deo gloria... c’est toute une conception
de la religion et de la théologie elle-méme, c’est une vision globale et finale de I'univers et ce qui le
dépasse qui se propose a nous » (Du protestantisme a I'Eglise, Paris : CERF, 1954, p. 72).

58 Ce lien entre marcionisme (Harnack Iui consacre un ouvrage en 1922) et théologies liées a
l'idéalisme moderne est développé par P. J. LEITHART, « Marcionism, Postliberalism, and Social
Christianity », Pro Ecclesia, 1999, VIII, 1, p. 85-97. L’auteur souligne aussi le réflexe de nombreux
théologiens a forcer la discontinuité entre Ancien Testament et Evangile. |l nous semble que cette
stratégie de la discontinuité peut ensuite se reproduire a d’autres niveaux (entre catholiques et
protestants ; entre diverses dénominations protestantes ; entre une culture sécularisée qui se veut
progressive et le christianisme jugé conservateur et rétrograde...). Sur cette question : R. K. SOULEN,
« Christian Divinity without Jewish Flesh : Kant and Schleiermacher », in The God of Israel and Christian
Theology, Minneapolis : Fortress Press, 1996, p. 57-80.

159 Bien sdr il faudrait de longs développements pour justifier que les conséquences de certaines
logiques philosophiques ne se limitent pas a un débat théorique mais se traduisent aussi dans les faits.
A cet égard, I'ceuvre d’auteurs comme G. Marcel ou J.-P. Sartre ou se conjuguent textes philosophiques
et ceuvres littéraires, y compris théatrales, montrent cette perméabilité entre monde de la pensée et
expérience vécue (L.D. consacre quelques lignes a cette question dans I'ceuvre de G. Marcel : « Figures
contemporaines : Gabriel Marcel », Foi et Vie, 1931, 32, p. 236-238). Ne serait-ce pas dans cette
perspective que nous pourrions entendre la réplique fameuse de Garcin, un des trois personnages de
Sartre dans Huis-clos : « L’enfer c’est les autres » ? C.S. LEWIS, apologiste chrétien anglais, exprime
une vision trés proche dans sa fiction spirituelle The Great Divorce (traduit en frangais : Le grand divorce
entre le ciel et la terre, Le Mont-Pélerin : Raphaél, 2006) : I'enfer est présenté comme une ville immense
ou chacun cherche a vivre le plus loin possible des autres. Chaque jour un autobus embarque vers le
ciel, ceux qui ont surmonté leur misanthropie et accepté de faire la queue a l'arrét du bus... Le chemin
vers le ciel s'ouvre a partir du moment ou I'on renonce a sa misanthropie, forme radicale de
lindividualisme qui pour Lewis est un des grands maux modernes.

160« Examen de l'idéalisme », op. cit., p. 371.
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Ce solipsisme, pourrait n’étre qu’un postulat théorique. Il se traduira cependant par une
tendance croissante a l'individualisme dans la vie sociale. Entre le cogito et I'ecclesia quelle
continuité poser ? On comprend pourquoi, des ses lettres a Pierre Ducros, L.D. lie si
étroitement sa réflexion philosophique & une refondation de la réalité de I'Eglise. D’ou aussi
une relecture critique de certaines explications contemporaines de la Réforme y voyant
lorigine de lindividualisme. Parce qu'elle se veut une restauration d’'une Eglise plus
authentique, la Réforme n’est en rien responsable de cet état de fait.

« Une opinion fort répandue veut que I'ceuvre de la Réforme ait consisté dans son essence
en une libération de la vie religieuse, qui serait a ce moment devenue indépendante de la
réalité sociale dans laquelle jusque-la I'histoire nous la montre incorporée. Des écrivains
venus des points les plus éloignés de I'horizon intellectuel s’accordent pour reconnaitre en
Luther l'auteur de cette émancipation. Les uns le louent, d’autres le blament, mais ils partent
d’une conception analogue de son ceuvre (...)

On sent bien que ces choses-la ne sont pas toutes dites sur le méme ton. Mais quel accord
remarquable sur la nature de la Réforme. Elle serait, d’aprés nos trois auteurs, I'apparition,
bonne ou mauvaise peu importe ici, d’'une religion individuelle par opposition a la religion de
I'Eglise. Accord d’autant plus remarquable que ces trois auteurs sont, vous I'aviez deving, M.
Emile Bréhier, M. Adolphe Harnack et M. Jacques Maritain. » 61

La loyauté de nombreux réformés frangais a l'institution royale, malgré toute la violence
qu’elle déchainera contre eux aprés la révocation de I'Edit de Nantes (1685), indique au
contraire leur souci du respect de I'Etat. On ajoutera que le systéme presbytéro-synodal,
contrairement au modele congrégationaliste, souligne combien la foi personnelle n’a de sens
que vécue dans un ensemble plus vaste et organisé de maniére cohérente. Pour les
protestants, la communion qui les lie s’affirme enfin en continuité avec I'héritage spirituel de
'Eglise des siécles passés, méme si chaque génération sut, par de nouvelles intuitions,
enrichir ce qui lui avait été donné.'®? Le protestantisme n’est donc pas cette cassure libérant
I'affirmation du sujet moderne.’® Le pasteur Dalliere répond ainsi a des idées devenues

161 « La réalité de 'Eglise », Etudes Théologiques et Religieuses, 1927, p. 421-422.

162 Cette idée est clairement affirmée aussi en 1936 dans la déclaration de foi de la future Eglise
Réformée de France :
« Fidéle aux principes de foi et de liberté sur lesquels elle est fondée, dans la communion de
I'Eglise universelle, elle affirme la perpétuité de la foi chrétienne, & travers ses expressions
successives, dans le Symbole des Apbtres, les Symboles cecuméniques et les Confessions de foi
de la Réforme, notamment la Confession de La Rochelle ; elle en trouve la source dans la
révélation centrale de I'Evangile :
« Dieu a tellement aimé le monde qu’il a donné son Fils unique, afin que quiconque croit en Lui ne
périsse point, mais qu’il ait la vie éternelle. » (Jean 3.16)

Le préambule de 1938, pour ne pas heurter de front l'aile libérale qui rejoignit I'Union, apportera
cependant cette nuance :

« Celle-ci [= la déclaration de foi] vous rappelle, en méme temps que les principes permanents de la
Réforme, les faits et les vérités sur lesquels est fondée I'Eglise de Dieu. Vous lui donnerez votre
adhésion joyeusement, comme une libre et personnelle affirmation de votre foi. Sans vous attacher a la
lettre de ses formules, vous proclamerez le message de salut qu'elles expriment ; ainsi sera maintenue
la prédication fidéle de I'Evangile de Jésus-Christ selon le témoignage apostolique et conformément a
la tradition de foi et de vie chrétienne que nous avons regue de nos péres ». [souligné par nous]

183« L’affranchissement religieux du XVI¢ siecle a délivré les ames de la tyrannie d’un clergé pour les
soumettre d’autant plus a la volonté de Dieu. On commet dés lors un contresens en rattachant par des
liens soi-disant logiques le dogme de la divinité du peuple au mouvement religieux [c’est-a-dire la
Réforme] qui a abaissé plus que tout autre 'homme et le peuple devant la majesté supréme de Dieu »
(« Révolution, réaction, réforme », La Vie Nouvelle, vendredi 3 décembre 1926, p. 384). Sur cette
question du lien entre calvinisme et modernité, R. C. HANCOCK, Calvin and the Foundations of Modern
Politics, Ithaca and London : Cornell University Press, 1989, p. 1-22, 164-194.
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courantes tant dans la polémique catholique qui, pour expliquer le déclin du pouvoir de I'Eglise
romaine en France, accusait en vrac Juifs, protestants et libres-penseurs, que du c6té des
auteurs laics qui espéraient trouver chez les Réformés des alliés utiles.

La « pensée chrétienne », est donc une pensée nourrie de I'Ecriture mais qui dialogue
aussi avec la longue tradition philosophique héritée de I'Antiquité. Elle ne fait cependant pas
sienne cette conviction de certains Péres qui proclamaient « credo quia absurdum », mais au
contraire elle reconnait une légitimité a l'intelligence.'®* La sagesse parce qu’elle nous invite a
nous situer dans ce monde, a fonder nos relations interpersonnelles et a leur assigner aussi
un sens ultime, n’est pas contradictoire avec la foi biblique ou I'Evangile. Physique, éthique,
métaphysique, trois des axes de la philosophie antique, restent des genres majeurs que la
philosophie médiévale mais aussi moderne, reprendront a leur compte. Pour la « pensée
chrétienne » cependant, ni le monde, ni 'dme, ni Dieu ne peuvent, étre réduits au seul statut
d’objets contraints de se soumettre au jugement d’'un sujet rationnel, lequel s’instituant en
instance critique, aboutit & se poser lui-méme comme absolu.'® Le penseur chrétien, a la fois
parce qu’il se sait pécheur et parce qu’il fonde sa foi sur I'expérience d’'une altérité qui le
confronte, refuse de s’instituer en sujet « dominant » son objet.'®® La solution pourrait étre
alors de mettre entre parentheése le sujet avec ses imperfections pour faire place a la raison
dotée de tous les attributs de I'absolu. Hegel en offrit une version sophistiquée et qui séduisit
bien des esprits, mais comme le signale G. Gusdorf : « L’erreur consiste a croire qu’il serait
possible de situer Dieu et 'homme dans une sorte de domaine commun ou s’inscrirait leurs
relations. La raison, dominant ce champ par rapport auquel elle aurait pris ses distances,
arbitrerait le dialogue de 'ame et de Dieu (...) Mais il apparait clairement que si la raison peut
ainsi survoler Dieu et codifier les relations de ’'homme a Dieu, cela signifie que la raison a, en
fait, usurpé la place de Dieu. »'%”

La « pensée chrétienne » ne s’épanouit pas en sacralisant la rationalité humaine mais en
s’ouvrant a la révélation Divine. Dans la ligne du débat entre Luther et Erasme, L.D. irait plut6t

64 G. EBELING partage aussi cette vision quand, a propos de Luther, il donne son avis sur la question
du lien entre philosophie et théologie (Luther : introduction a une réflexion théologique, Genéve : Labor
et Fides, 1983, Lieu théologique n° 6, p. 71-75). « La théologie chrétienne se trouve donc, dans les faits,
depuis I'Eglise ancienne, en relation constante de dialogue avec la philosophie, dans une mesure plus
ou moins grande. Et il faut remarquer que le fait d’approuver franchement ce dialogue a toujours été
justement le signe distinctif de la théologie orthodoxe » (p. 75).

165 | ’ame, le monde et Dieu sont pour Kant les trois grandes Idées de la raison. Ce qui frappe chez ce
penseur c’est qu’a la fois il en montre le caractére inconnaissable du point de vue de la raison pure et
pourtant nécessaire du point de vue de la raison pratique. A. LEONARD, Foi et philosophies : Guide pour
un discernement chrétien, Namur : Culture et vérité, 1991, p. 45-50, 139-144 (Chrétiens aujourd’hui,
N.S. 4). N. GRIMALDI développant I'articulation de la physique et de la métaphysique kantienne indique
qu’ « il y a donc chez Kant, une double révolution. La fameuse révolution copernicienne a montré que
la nature a sa vérité dans I'esprit. Mais par une révolution dans la révolution, Kant nous montre que
c’est dans le surnaturel que I'Esprit a sa vérité » op. cit., p. 504-505).

66 De maniére sans doute provocatrice et caricaturale, L.D. relie la démarche philosophique a sa
transposition politique et écrit : « Idéalisme et guillotine ne sont pas contradictoires » (« L’Eglise comme
fondement de la réalité humaine », op. cit, p. 209). Mais le 20¢ siecle a suffisamment montré que quand
la philosophie devient idéologie, la violence totalitaire n’est jamais loin. Pour L.D., c’est aussi 'occasion
d’envoyer une petite pique aux admirateurs trop naifs de la Révolution frangaise.

67 Mythe et métaphysique, Paris : Flammarion, 1963, p. 206.
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dans le sens de Luther : la raison n’est pas enti€rement libre car I'étre humain lui-méme ne
I'est pas.'®®

« En somme rationalisme et pensée sont deux attitudes opposées un peu a la maniere de
l'intelligence et de l'intuition chez Bergson. Or nul doute qu’entendu en ce sens un peu élargi,
le rationalisme a régné sur de vastes domaines dans I'époque moderne. Il considére qu’il suffit
de voir le mal pour que tout s’arrange. (...) Nous nous figurons qu’aprés avoir dit a notre voisin
qu’il est égoiste ou paresseux, il devra se corriger aussitét, ou bien alors la persistance de son
défaut trahira, pensons-nous, une volonté vraiment perverse. Mais depuis longtemps la
religion a découvert qu’il y a un homme naturel, une nature qui résiste, et que la vertu ne peut
pas s’acquérir par décret. Peu a peu, les sciences sociales font la méme découverte : voila en
quel sens elles abandonnent de plus en plus la théorie qui ne voyait en ’lhomme qu’un étre
raisonnable, capable de posséder sans effort toutes les vertus raisonnables. » 169

Mais malgré cette réserve, la « pensée chrétienne » rejoint aussi Saint Anselme quand il
affirmait : credo ut intelligam (je crois afin de comprendre).

« Par la foi nous croyons en un Dieu que nous ne connaissons pas encore, mais afin de le
connaitre et de I'aimer. »170

« Avec Origéne déja, avec St. Augustin, St. Anselme, St. Bonaventure, Calvin, on adorera
Dieu de toute sa pensée, on mesurera a toute son horreur le péché humain et ses
conséquences dans l'histoire, on apprendra a confronter dans tous les domaines les lois de
la grace avec celles de la nature. Ainsi l'intelligence concourra, selon les forces qui lui seront
données d’en haut, a former une nouvelle créature, comme le sentiment et la volonté y
concourront dans la pratique de la morale et du culte. »'"

« Si le théologien est en méme temps philosophe, il essaiera de tracer une conception
chrétienne du monde et de 'homme, et il enrichira par la la philosophie profane elle-méme.
Ainsi la théologie s’épanouit en philosophie chrétienne chez un Augustin, un Bonaventure, un
Thomas d’Aquin, un Calvin, un Pascal, un Malebranche. »172

Notons que dans cette derniére citation L.D. parle non pas de « pensée chrétienne » mais
de « philosophie chrétienne ». On pourrait croire que les deux expressions sont synonymes.
Cela sera parfois le cas dans quelques textes de L.D. Pourtant, il semble aussi nécessaire de
les distinguer, 'une étant plus englobante que I'autre. La « pensée chrétienne » peut s’inspirer
de telle ou telle philosophie chrétienne alors qu’une philosophie chrétienne ne s’élévera pas
au niveau plus global d’'une « pensée chrétienne ». Selon I'expression d’André Léonard, la
« pensée chrétienne » peut étre dite « transrationnelle et raisonnable »'® alors que la
philosophie chrétienne cherche avant tout a rester, malgré ses références théologiques, dans

168 Ceci dit, L.D. n’a pas non plus une approche radicalement pessimiste de la raison. Il n’irait pas
jusqu’aux outrances de Luther, traitant la raison de « putain du diable ». Mais comme le rappelle G.
EBELING (Luther...,op. cit., p. 122-123) cette parole provocatrice doit étre nuancée par ce qu’il dit aussi
de positif sur la raison. Ce qu’il craint, c’est une réhabilitation telle de la raison et a travers elle de la
nature, que l'ceuvre de la grace en perdrait son efficience. Le souci de Luther est plus d’'ordre
sotériologique qu’épistémologique : P. METZGER, « Luther et la "prostituée du diable" », La Revue
réformée, 1999 /2, L /203, p. 47-55. Au sujet de la dispute entre Luther et Erasme : H. J. MCSORLEY
(CSP), « Erasmus versus Luther — Compounding the Reformation Tragedy », in WICKS, J. (SJ), ed.,
Catholic Scholars Dialogue with Luther, Chicago : Loyola University Press, 1970, p. 107-117. McSorley
souligne aussi les malentendus entre les deux penseurs. La querelle du libre ou du serf arbitre est avant
tout une querelle théologique qui indirectement met en jeu des compréhensions de l'usage de la
philosophie.

169« W-E Hocking : la refonte de la nature humaine », op. cit., p. 13-14.

170 « La réalité de I'Eglise », op. cit., p. 420.

71« Pour la métaphysique », La Vie Nouvelle, 16 octobre 1922, p. 194-195.

72« Examen de l'idéalisme », op. cit., p. 46.

178 L es raisons de croire, Paris : Fayard, 1987, p. 23-30.
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le domaine de la rationalité.'” A titre d’exemple, on pourrait dire que Pascal représente une
« pensée chrétienne », alors que Malebranche reste, lui, un philosophe chrétien.

En étudiant comment les Péres de I'Eglise ont envisagé le rapport entre la foi et les
diverses philosophies de leur temps, Etienne Gilson, démontre comment s’est élaborée peu a
peu la notion d’'une philosophie chrétienne. C’est d’abord une certaine démarche que I'on
retrouvera depuis Justin jusqu’a Thomas d’Aquin en passant par Augustin et Anselme : « [ll'y
a] primauté de la foi sur la raison, car si la raison veut étre pleinement raisonnable, si elle veut
se satisfaire comme raison, la seule méthode sire consiste pour elle a scruter la rationalité de
foi. En tant que telle, la foi se suffit, mais elle aspire a se transmuer en une intelligence de son
propre contenu ; elle ne dépend pas de I'évidence de la raison, mais, au contraire, c’est elle
qui 'engendre. »175

Mais a c6té de la démarche, il y a un contenu : « Le contenu de la philosophie chrétienne
est donc le corps des vérités rationnelles qui ont été découvertes, approfondies ou simplement
sauvegardées, grace a l'aide que la révélation a apportée a la raison. »'7®

C’est sans doute ici que L.D. élargirait le propos de Gilson en introduisant la notion de
« pensée chrétienne » et du méme coup s’affirmera aussi en continuité avec I'héritage de la
Réforme. La Révélation n’est pas seulement « une aide », un élément correctif qu’il faudrait
ponctuellement introduire pour éviter a la raison de se fourvoyer. La Révélation est aussi
porteuse de contenu ; elle est méme ce qui nous donne le contenu essentiel : Jésus-Christ lui-
méme. Pour les disciples dEmmalus, Jésus ne discourt pas seulement en vue de corriger leur
entendement mais, parce que leur coeur est lent a croire, « il leur explique, en commengant
par Moise et par tous les prophétes, ce qui le concernait dans toutes les Ecritures » (Luc
24.27). Ainsi, contrairement a la philosophie chrétienne qui peut facilement s’enfermer dans le
cercle de la rationalité et dans un dialogue certes fécond avec les pensées non-chrétiennes,
la « pensée chrétienne », elle, cherche aussi le feu de la Parole qui seul pourra aviver ce coeur
lent a croire.'”” Car comme le résumera Pascal, ce cceur enflammé « a ses raisons, que la
raison ne connait pas » (Pensées, Brunschvicg, 277 ; Lafuma 423).

Mais qu'’il s’agisse de la « pensée » ou de la philosophie chrétienne, il y a dans les deux
cas une dialectique réelle entre le penser et le croire. Le coup de force de Kant consiste non
seulement a renverser la formule, intelligo prenant la place de credo, mais aussi a substituer
au utun et : Intelligo et credo, je comprends et je crois. Le penser c’est le domaine de la raison

74 | a littérature sur cette question est trés vaste. Citons du c6té protestant et parce qu'il est presque
contemporain de L.D., R. MEHL, La condition du philosophe chrétien, Neuchatel-Paris : Delachaux et
Niestlé, 1947, 205 p. ; du cété catholique, un professeur également de Strasbourg, M. NEDONCELLE,
Existe-t-il une philosophie chrétienne ?, Paris : Artheme Fayard, 1956, 121 p. (Coll. Je sais, je crois,
10). Dans ce dernier ouvrage, on lira particulierement les pages 65-76 qui exposent le débat qui eut lieu
en France au début des années 1930 sur la question de la possibilité d’'une philosophie chrétienne et
qui mit aux prises E. Gilson, E. Bréhier, M. Blondel et quelques autres.

75 « La notion de philosophie chrétienne », in L’Esprit de la philosophie médiévale, Paris : Vrin, 1932,
p. 35.

76 |bid., p. 36-37.

77« L'expérience religieuse comporte toujours en elle-méme la présence d'un dogme, c'est-a-dire
d'une vérité absolue qui n'est pas découverte par la raison — "ce n'est pas la chair et le sang qui t'ont
révélé cela" — mais transmise par une Eglise, & partir d'un point de départ qui s'appelle la Révélation »
(« Dogme et intelligence », Le Semeur, février 1929, 31¢ année / 4, p. 210).
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pure ; le croire, ressortit a celui des postulats de la raison pratique. D’autres penseurs plus
radicaux supprimeront la seconde partie de la formule : le croire est une aliénation.

Tel n’est pas I'avis de cette longue lignée d’auteurs chrétiens que L.D. aime a citer. Cette
filiation spirituelle et intellectuelle avec les Péres et les docteurs de I'Eglise, mais aussi avec
le grand réformateur francais, se retrouve souvent sous la plume de L.D. Cette ligne remonte
également jusqu’a Paul, car I'apdtre a en commun avec Augustin et Calvin, une expérience
forte de conversion, une relation critique avec la philosophie qui n’exclut cependant pas le
souci d’'une articulation raisonnée de la foi.'”® S’ajoutera parfois a cette liste Pascal, esprit
brillant et ame fervente.'”® Ce qui étonne dans cette liste, c’est qu’elle postule une continuité
entre des périodes pourtant si diverses que furent I'’Antiquité, le Moyen Age et la Réforme, et
surtout qu’elle n’entérine pas cette conviction partagée par beaucoup de contemporains de
L.D., que les Lumiéres constitueraient une rupture décisive avec tout ce qui les avait
précédées.'®

178« Ainsi Saul le meurtrier deviendra un puissant apbtre, Augustin le débauché sera le docteur par
excellence du christianisme occidental : les derniers sont devenus les premiers ; mais ils ont été
convertis par le Christ, et par leur conversion ils sont entrés dans I'Eglise » (« L’Eglise et les Chrétiens »,
La Vie Nouvelle, vendredi 20 novembre 1925, p. 234b).

« Tous ceux qui veulent étre des hommes de Réveil doivent aujourd’hui se mettre a I'école de la
théologie réformée, laquelle peut étre définie par ces trois mots : saint Paul, saint Augustin, Calvin
(...) Conduite, inspirée, formée, réformée par saint Paul, saint Augustin et Calvin, elle reprendra la téte
de la chrétienté protestante » (« Le Réveil et la doctrine », La Vie Nouvelle, vendredi 7 octobre 1927,
p. 315-316).

« Il'y a une unité de la pensée chrétienne, que nous avons constatée tout a I'neure entre Paul, Jean,
Augustin et les Réformateurs » (« La Réalité de I'Eglise », Etudes Théologiques et Religieuses, 1927,
p. 439).

« La philosophie religieuse de M. Hocking, par exemple, repose sur une interprétation métaphysique de
I'expérience religieuse qui nous parait dans son ensemble parfaitement justifiée. Cette interprétation
rejoint en effet le grand courant de la pensée chrétienne qui, a travers saint Augustin, saint Anselme,
saint Bonaventure, Calvin — a toujours tracé cette courbe qui va de I'expérience religieuse authentique
a la certitude métaphysique de Dieu » (« De I'expérience a la métaphysique », Le Semeur, décembre
1928, 31¢ année / 2, p. 52-53).

On peut aussi citer la Charte de I'Union de priére § 3 : « L’Union de priére part de la réalité de I'Eglise :
fondée par S. Pierre le jour de la Pentec6te, ouverte a nous Paiens par S. Paul, portée en particulier
dans la vallée du Rhéne par des chrétiens d’Asie Mineure, dont quelques-uns pouvaient étre disciples,
au moins indirects de S. Jean ».

179 | ’expérience du mémorial telle que Pascal la consignera sur ce fameux billet retrouvé cousu dans
la doublure de sa veste, n’est pas un renoncement a la raison, mais la prise de conscience, quasi
mystique, que le Dieu de la révélation biblique, le Dieu d’Abraham, d’lsaac et de Jacob, est celui qui
rend a l'intelligence sa pleine valeur. Chez L.D., c’est surtout aprés sa propre expérience d’un baptéme
de feu en 1932, que le paralléle avec Pascal sera cité comme référence (« Réveil et expériences
spirituelles », Christianisme au XXéme siecle, 30 juin 1932, p. 358 ; D’aplomb sur la Parole de Dieu, op.
cit., p. 5, 47).

180 |ci encore il faut évoquer Kant et son texte devenu fameux, Qu’est-ce que les Lumiéeres ? (1784).
« Qu'est-ce que les Lumieres ? La sortie de 'homme de sa minorité dont il est lui-méme responsable.
Minorité, c’est-a-dire incapacité de se servir de son entendement sans la direction d’autrui, minorité dont
il est lui-méme responsable puisque la cause en réside non dans un défaut de 'entendement mais dans
un manque de décision et de courage de s’en servir sans la direction d’autrui. Sapere aude ! Aie le
courage de te servir de ton propre entendement. Voila la devise des Lumiéres ».
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« La réalité du monde extérieur... a son point de certitude au centre méme du sujet pensant.
S’il en est ainsi, tous les siécles précédents apparaitront comme des siécles plus ou moins
avortés. Maintenant commence une ére nouvelle : celle d’'une humanité qui connait le
secret. »181

Dans son « Examen de l'idéalisme », L.D. utilise d’ailleurs souvent I'expression « monde
de l'idéalisme » pour souligner combien en voulant fonder en raison notre appréhension du
réel et échapper ainsi au scepticisme d’'un Hume, Kant finalement n’aboutit qu'a créer un
monde nouveau dont le rapport au réel demeure problématique (cf. sa fameuse distinction
entre le phénomene et le nouméne).

« La conception du monde dont nous mettons en doute la validité a été tellement proposée
aux esprits, que beaucoup la confondent avec le monde lui-méme. |l leur est impossible de
discerner qu'ils transposent leurs vies dans le monde de leurs conceptions, alors que Dieu les

invite sans doute a vivre dans son monde a lui. Montrer que le monde de l'idéalisme ne peut
pas légitimement se substituer au monde réel, tel est notre but le plus immédiat. »182

Rappeler tous ces grands noms de la pensée, c’est refuser de se limiter a ce « monde de
I'idéalisme » pour renouer avec le réalisme des générations antérieures.'® En cela, L.D.
s’inscrit aussi dans une mouvance importante de la philosophie francaise de I'entre-deux
guerre. Bien sdr, le « réalisme » du pasteur Dalliére se veut I'écho du débat médiéval autour
du nominalisme, lequel fut pergu comme une menace pour la métaphysique scolastique qui
considérait que I'existence des universaux s’appuyait sur la doctrine de Dieu. Le nhominalisme

Si Kant distingue I'enfance (dogmatisme), I'adolescence (scepticisme) et I'dge adulte de la raison
(criticisme), ce n’est pas uniquement de maniére diachronique, mais comme trois types de méthodes
philosophiques. Ceci dit, ne pas opter pour le criticisme serait une inconséquence intellectuelle et la
preuve que lI'on n'a pas pris acte de I'ére nouvelle qui s’est ouverte avec les Lumiéres. Sur cette
question : J. SEIDENGART, « Kant et le probleme de la constitution d'une histoire de la raison d'un point
de vue transcendantal », in BERNER, C., CAPEILLERES, F., éds., Kant et les kantismes dans la philosophie
contemporaine: 1804-2004, Villeneuve d’Asq : Presses Universitaires du Septentrion, 2007, p. 76-79.

181« Examen de l'idéalisme », op. cit., p. 31. On retrouve un jugement semblable dans un texte du
philosophe Eric VOEGELIN : « Therefore, in this sense, beginning with the nineteenth century, we have a
peculiar development of historical constructions in which all previous history is thrown out. A sort of
original beginning is made, always in the present, (...) a sort of apocalyptic construction by which all
past history is thrown out as more or less irrelevant, or having its relevance only as leading up to its
present point, the modern point in which we all have to live. Living on a point, throwing out all past
history, that is perhaps the characteristic of the modern apocalyptic mood ».

[Par conséquent, en ce sens, commencant avec le 19¢ siécle, nous avons un développement
particulier des constructions historiques dans lesquelles toute I'histoire antérieure est évacuée. Une
sorte de nouveau commencement est posé, toujours au présent, (...) une sorte de construction
apocalyptique par laquelle toute histoire passée est évacuée comme étant plus ou moins non pertinente,
ou n’ayant sa pertinence que pour autant qu’elle conduise au point présent, ce point présent dans lequel
nous avons tous a vivre. Vivre sur un point, rejetant toute histoire passé, c’est peut-étre la caractéristique
de 'humeur apocalyptique moderne] (« The Drama of Humanity », in The Drama of Humanity and Other
Miscellaneous Papers : 1939-1985, Columbia : University of Missouri, 2004, pp. 178-179 (Collected
Works Vol. 33).

182« Examen de l'idéalisme », op. cit., p. 25.

183 e théologien mennonite J. H. YODER dans une note portant sur une remarque de K. Barth a propos
du « réalisme biblique » de certains théologiens de I'école « souabe », lequel réalisme manquerait de
recul critique, écrit ceci: « Le "Réalisme" dans ce sens [...] signifiait une vision antiplatonicienne,
antiscolastique, et anti-Lumieres, prenant trés au sérieux la réalité de ce monde et de son histoire en
tant que cadre ou Dieu est a I'ceuvre. Le "Réalisme" d’'un piétiste tardif comme Blumhardt signifiait un
Dieu qui accomplit des miracles réels d’exorcisme et de guérison » (« Addendum : Karl Barth and
"Biblical realism" », in To Hear the Word, Eugene : Cascade Books, 20102, p. 194). [“Realism” in this
sense [...] meant an antiplatonic, antischolastic, and anti-Enlightenment vision, taking with great
seriousness the reality of this world and its history as the setting where God works. “Realism” in late
pietist Blumhardt meant a God who does real miracles of exorcism and healing].
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au contraire contribuait a mettre en avant le réle déterminant du sujet. Dans trois études au
titre significatif, Vers le concret,'® le philosophe Jean Wahl prend aussi le contre-pied de la
philosophie qui dominait alors en France et qui privilégiait comme dans le kantisme la
dimension formelle et abstraite de la pensée. C’est ce que souligne Mathias Girel dans 'avant-
propos a la réédition de Vers le concret : « Se tourner vers le concret, c’est alors tourner le
dos a une certaine fagon de pratiquer la philosophie, en particulier a l'idéalisme qui domine
'université a I'époque de Wahl. [...] Wahl ne fait d’'ailleurs nul mystére de cette partie critique
de son ceuvre, que ce soit dans la préface, ou dans les introductions aux parties de I'ouvrage,
avec une sympathie certaine envers "un effort vers une conception tout opposée au kantisme
et aux recherches sur la théorie de la connaissance" (Vers le concret, p. 127) ».18 C’est
d’ailleurs parce que Gabriel Marcel réhabilite la métaphysique que Wahl et L.D. s’intéressent
a son ceuvre, méme si leurs motivations sont différentes. '8¢

Ainsi, L.D. en réinscrivant sa critique de l'idéalisme non seulement dans une lignée
d’auteurs du passé mais aussi en écho a des préoccupations qui se font a nouveau jour dans
le contexte intellectuel de son temps, souligne la pertinence de son propos. C’est peut-étre
aussi la maniére, pour un protestant comme L.D., de revendiquer son inscription dans une
succession qui n’est pas apostoligue mais philosophique ? A ce sujet il devient presque
lyrique :

« Chaque docteur est semblable a un homme qui vient prier a I'intérieur d’'une cathédrale. I
est enfermé spatialement dans le vaisseau que les siécles de piété ont élevé et, a l'intérieur
de cette réalité stable, sa personnalité s’épanouit dans la communion des vivants et des morts.
De méme le docteur chrétien a une pensée harmonieuse, parce qu’il est lui-méme une pierre

vivante dans un édifice. Kant est venu proclamer qu’il fallait sortir des cathédrales, des limites
de toute religion historique, de tout dogme, de toute communion de fait. » 87

« La pensée chrétienne est un patrimoine que nous n’avons aucune raison sérieuse de renier.

Ce reniement serait une ingratitude et une folie. Aucune philosophie humaine n’atteint a la

profondeur, a la beauté, a la joie qui émanent des systéemes que le génie a congus avec

lillumination de la grace. La théologie de Calvin, en particulier, est une ceuvre éternelle,

comme les cathédrales gothiques ; comme les liturgies, comme la musique religieuse, comme

les psaumes huguenots, comme les poemes et les traités mystiques que nos devanciers nous

ont transmis. Nous ne savons plus apprécier a son juste prix la grandeur intellectuelle du

christianisme, parce que la science du XX¢ siécle a pris (on se demande pourquoi) le pli
d’analyser tout ce qui lui tombait sous la main, plutdét que d’en jouir. »188

La « pensée chrétienne » s’inscrivant dans une catholicité de la foi, relativise donc l'idée

de rupture au profit de la notion de réforme ou de réveil. Cette démarche fut d’ailleurs celle de

Calvin qui bien que participant a I'élan de la Renaissance, n'’en demeure pas moins un

classique plus qu’un moderne. Comme le prouve son Epitre au Roi au début de I'Institution

Chrétienne, son souci n’est pas d’initier une révolution sociale ou religieuse mais de contribuer

a un renouveau de I'Eglise tout en souhaitant la paix du Royaume. Calvin le souligne : la

doctrine qu’il expose n’est pas nouvelle mais un retour aux sources. Et quand ses espoirs de

voir la France s’ouvrir a la Réforme seront définitivement anéantis, c’'est a Genéve que se

184 Sous titre : Etudes d’histoire de la philosophie contemporaine. William James, Whitehead, Gabriel
Marcel, Paris : Librairie philosophique J. Vrin, 2004, 269 p. (édition originale : 1932)

185 |pid., p. 13-14.

186 G. MARCEL, Journal métaphysique, Paris : Gallimard, 1927, p. 127 : « rendre a l'existence cette
priorité métaphysique dont 'idéalisme a prétendu la priver ». Cité par M. GIREL, op. cit., p. 18.

187 « La réalité de I'Eglise », op. cit., p. 439
188 « Le Réveil et la doctrine », La Vie Nouvelle, vendredi 7 octobre 1927, p. 315b.
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déploiera I'ébauche d’'une société évangélique ou Calvin, loin des utopies sociales de certains
Schwérmer,'® agira avant tout comme un «intendant » de I'Eglise, se montrant parfois
autoritaire et souvent conservateur. Nous sommes donc trés loin de cette identification entre
protestantisme et progres que le 19° siecle va populariser. Remarquons d’ailleurs que cette
identification est toute relative et ne concerne qu’'une minorité d’intellectuels ou d’acteurs de
la vie politique. Dans bien des paroisses au début du 20° siecle, comme le soulignera L.D., la
piété reste marquée par une relative « orthodoxie » ou un piétisme peu enclin aux innovations.

Dans son long article « Examen de l'idéalisme », un des griefs de L.D. contre la pensée
moderne est ce qu’il appelle « la catégorie du périmé » '°° : seul ce qui reléve de la modernité
est digne d’intérét ; avant ce fut la nuit et I'erreur. Et méme s'il est indéniable que I'histoire est
faite de progres successifs, pour la premiére fois avec les Lumiéres, on postule une rupture si
radicale qu’un quelconque retour en arriére n’est plus envisageable.'' Appliquée d’abord a la
métaphysique, la catégorie du périmé se serait ensuite étendue a tous les domaines de la vie.

Pour L.D., I'histoire de la pensée n’est donc pas forcément celle d’'un progrés ou les
lumiéres de la raison iraient croissant.’ Elle peut étre aussi une histoire qui se fourvoie sur

189« Le verbe schwédrmen désigne a l'origine le vol désordonné et bruyant d’'un essaim d’abeilles. Le
substantif schwérmer est traduit d’ordinaire par "enthousiastes" » (A. GREINER, « Une "lettre ouverte"
de Martin Luther sur le rebaptéme », Positions luthériennes, 2005, 1, p. 26).

190 « Examen de l'idéalisme », op. cit., p. 138-146. Voici un extrait qui fait écho a ce que nous écrivions
ci-dessus (voir note 180). « Aujourd’hui, c’est la lumiére, avant, c’étaient les ténebres. Une idée, un
usage, pour étre acceptables aujourd’hui, n’auront pas seulement a justifier leur bien-fondé. Il ne suffira
pas gu’ils soient conformes a la nature des choses. Encore faudra-t-il qu’ils ne soient pas périmés. Tout
ce qui appartient a I'ancien ordre est entaché d’'une sorte de faiblesse congénitale, comme si ’humanité
en ce temps-la n’était pas encore parvenue a I'dge adulte » (p. 139). Plus loin il cite la boutade de
Péguy : « C’est le 1" janvier 1789, a minuit, que tout a changé dans le monde » (p. 139). La référence
a Péguy est importante car L.D. aimait a citer cet écrivain. C’est peut-étre a I'auteur de Notre jeunesse,
que cette critique de I'idée de progres a été empruntée. Comme le signale A. FINKIELKRAUT, « Péguy
avait rompu avec l'illusion proprement moderne d’une supériorité automatique d’aujourd’hui sur hier (...)
Et quand notre monde, par le fait méme de se dire moderne, affirme qu’aprés c’est toujours mieux
gu’avant, il généralise abusivement le modéle cumulatif des sciences et des techniques a tous les
secteurs de 'existence » (Le mécontemporain, Paris : Gallimard, 1991, p. 106).

91 En allemand, le terme utilisé pour dire « 'époque moderne » est trés explicite : « die Neuzeit ». L.D.
postule aussi cette rupture sans retour quand il écrit : « Avec I'avénement de l'idéalisme on peut
véritablement parler de changement de paradigme » (« Examen de I'ldéalisme », op. cit. p. 47). Cette
question de la nouveauté sera reprise plus loin dans notre étude. Ainsi, a propos de la question de
'Unité, il faudra se demander comment comprendre la nouveauté du christianisme par rapport au
judaisme ou du protestantisme par rapport aux autres confessions. |l semble que conformément a la
position adoptée par L.D. sur la question de la « pensée chrétienne », cette nouveauté ne doive jamais
étre envisagée en termes de rupture radicale.

192 G. EBELING, a propos des auteurs qui voient en Luther et dans la Réforme I'avénement d’une éere
nouvelle apporte cette précision : « Dawn proclaims the end of the night, the aurora, the sunrise. (...)
As far as | can see, the obvious thought of the ultimately returning sunset does not overshadow the
application of that history-interpreting metaphor to the Reformation and the modern age. The light of the
gospel may be threatened by ever recurring periods of darkness ; nevertheless, it has the character of
finality, even as the conviction that a definitive source of light has risen is combined with the light of
reason » (« Luther and the Beginning of the Modern Age », in Luther and the Dawn of the Modern Era,
Leiden : E.J. Brill, 1974, p. 13-14). [L'aube proclame la fin de la nuit, 'aurore, le lever du soleil. (...)
Autant que je puisse le voir, I'idée évidente qu’il y aura aussi ultimement un coucher de soleil n’éclipse
pas l'application de cette métaphore historico-interprétative a la Réforme et a 'époque moderne. La
lumiére de I'Evangile pourrait étre menacée par de récurrentes périodes d’obscurité ; néanmoins, elle a
un caractére de finalité, avec la conviction qu'une source de lumiere définitive s’est levée combinée a
la lumiére de la raison].

71



l. 2 - Penser 'Eglise

des chemins sans issue ou la vie méme de 'humanité est en jeu.'® L'image de la cathédrale
sera reprise dans la Charte de I'Union de priére. Elle rappelle un passé qui fut sans doute
moins obscur qu’on le pense parfois.

§ 63 Il est vrai que la vie de la chrétienté a été belle, spécialement dans la France des
cathédrales, de S. Louis et de Jeanne d’Arc, dans la scolastique de S. Bonaventure
etde S. Thomas, dans la vie quotidienne des humbles de toute nation. Certains voient
dans ce passée le vrai Millenium chrétien, et 'UP n’exclut pas ce