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Introduction

« O toison, moutonnant jusque sur I'encolure !
O boucles ! O parfum chargé de nonchaloir !
Extase ! Pour peupler ce soir I'alcove obscure
Des souvenirs dormant dans cette chevelure,

Je la veux agiter dans I'air comme un mouchoir ! (.. .)

Cheveux bleus, pavillon de ténebres tendues
Vous me rendez l'azur du ciel immense et rond ;
Sur les bords duvetés de vos méches tordues
Je m’enivre ardemment des senteurs confondues

De I'huile de coco, du musc et du goudron. (...) »

C. Baudelaire, Les Fleurs du Mal, « La chevelure »

« Vraiment, pendant huit jours, j'adorai ce meuble. J'ouvrais a chaque instant ses
portes, ses tiroirs; je le maniais avec ravissement, gofitant toutes les joies intimes de la
possession. Or, un soir, je m’apercus, en tdtant I'épaisseur d'un panneau, qu’il devait y
avoir la une cachette. Mon ceeur se mit a battre, et je passai la nuit a chercher le secret sans
le pouvoir découvrir. |’y parvins le lendemain en enfongant une lame dans une fente de
la boiserie. Une planche glissa et j'apercus, étalée sur un fonds de velours noir, une mer-
veilleuse chevelure de femme ! Oui, une chevelure, une énorme natte de cheveux blonds,
presque roux, qui avaient dii étre coupés contre la peau, et liés par une corde d’or. Je de-
meurai stupéfait, tremblant, troublé | Un parfum presque insensible, si vieux qu’il semblait
I'dme d’une odeur, s’envolait de ce tiroir mystérieux et de cette surprenante relique. Je la
pris doucement, presque religieusement, et je la tirai de sa cachette. Aussitot elle se déroula,
répandant son flot doré qui tomba jusqu’a terre, épais et léger, souple et brillant comme la

queue en feu d'une comete.»

Guy de Maupassant, La chevelure!

Lorsque Charles Baudelaire et Guy de Maupassant composent leur Chevelure, c’est tout
le mystere d'une étrange fascination qui s’exprime sous leur plume : la chevelure intrigue, pas-
sionne?. Au Moyen Age, en Occident comme en Orient, fleurissent des chevelures d'une lon-

gueur infinie, véritables chevelures-vétements> qui peuvent envelopper tout entier le corps

1. G. de Maupassant, Contes fantastiques complets, Saint-Amand, Marabout, 1998, p. 185.

2. La citation retenue dans le titre de la présente recherche est issue de Strabon, Géographie, V1, 3, 2, 15.

3. Nous reprenons ici la formule adoptée par Myriam Rolland-Perrin dans la thése qu’elle a consacrée a I’étude
de la chevelure féminine au Moyen Age : M. Rolland-Perrin, Blonde comme I'or. La chevelure féminine au Moyen Age,
Publications de I'Université de Provence, Aix-en-Provence, 2010, p. 155.
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féminin, dissimulant par exemple la nudité de Marie 'Egyptienne * ou de la jeune Agnes hu-
miliée°. Tour a tour parure, symbole d"un idéal féminin comme dans 'esthétique japonaise 6
ou voile de pudeur, la longue chevelure est un objet de désir que 1'on admire, a l'instar du

7

poete persan Hafez louant «la chevelure de violette » de1’aimée’, ou que 'on maltraite, telles

les tresses de Blanchefleur que son frére Guillaume tire violemment en I’accusant de luxure 8.
Cet idéal de longueur qui caractérise le monde médiéval se pérennise pour briller également
dans l'art de la Renaissance, a 'image de la Vénus de Boticelli® ou de la Marie-Madeleine de
Titien 1. Masquée et étouffée, a partir de la fin du XVIIe siecle, sous d’immenses perruques
ou postiches signalant les classes les plus aisées avant que le terme de perruque ne constitue,
vers 1800, une marque de mépris !!, la chevelure devient au XIX¢ un objet poétique : véritable
«océan » de senteurs !> pour Baudelaire, source de flamboiement solaire pour Mallarmé '3,
promesse de plaisirs infinis pour la poésie érotique 4, elle est alors lieu de réves et de fan-
tasmes.

Cette fascination pour la chevelure ne nait cependant pas avec 1’époque médiévale et
c’est des I’Antiquité que peut se lire l'intérét qu’elle suscite. Les textes antiques sont nom-

breux a rapporter les coutumes dont elle est I'objet ou encore a la mettre en scéne : la Bible

relate ainsi le mythe de Samson dont la chevelure concentre la force %, et Lucain rappelle

4. La Vie de sainte Marie I'EQyptienne, versions en ancien et en moyen frangais, version T, 841-848 : « Autour d’elle
flottait sa chevelure/ Aussi blanche que la fleur d’aubépine/Ses cheveux blancs et fins /Lui descendaient jusqu’aux
pieds ;/Elle n’avait pas d’autre vétement/Quand le vent les soulevait,/Paraissait en dessous la chair brailée/Par
le soleil et le gel. » (éd. Peter F. Dembowski, Geneve, Droz, 1977).

5. La Vie seinte Angneys, 115-125 : « Déshabillez-la entierement,/Puis menez-la dans la rue,/Toute nue devant
les gens."/La jeune fille est alors conduite/Au bordel comme l'ordre en avait été donné ;/Et il se passa ce miracle/
Qui est bien digne d’étre retenu./Ses cheveux ont tellement poussé/Que tout son corps en fut revétu;/Jamais
auparavant a aucun moment,/Elle ne fut mieux couverte par un vétement. » (in The Old French Lives of Saint Agnes
and other vernaculars versions of the middle ages, éd. Alexander Joseph Denomy, Cambridge, Harvard University
Press, 1938, Appendix II, p. 214-225.)

6. S. Bruno-Meylan, « Les chevelures indisciplinées, enracinées dans 'autre monde » , dans C. Connochie-
Bourgne, La chevelure dans la littérature et I'art du Moyen Age, Publications de 1'Université de Provence, Aix-en-
Provence, 2004, p. 48.

7. Hafez, Divan, Ghazal 187, b.7 (édition critique de Parviz Natel Khanlari, 2& éd. revue et corrigée, Téhéran,
Khwarezmi, 1362/1983, 2 vol.).

8. Aliscans, 2802, in Le Cycle de Guillaume d’Orange, éd. Dominique Boutet, Paris, Lib. Gén. Fr., 1996, p. 305-445.

9. Voir figure 1.

10. Voir figure 2.

11. C. Noireau, L'esprit des cheveux. Chevelures, poils et barbes. Mythes et croyances, Turquant, « L'esprit de la Créa-
tion » , Cheminements, 2009, p. 169.

12. Baudelaire, « Un hémisphere dans une chevelure » , Le Spleen de Paris, 1869. On retrouve les mémes évoca-
tions dans « La chevelure » , Les Fleurs du Mal, 1861, poeme dont un extrait est reproduit ici.

13. Mallarmé, « La chevelure vol d'une flamme ... » (1887), Poésies, Paris, Gallimard, 1992, p. 40.

14. Citons notamment Baudelaire « Les promesses d'un visage » , Les épaves, 1868, mais aussi Alfred de Mus-
set, « Chantez, Chantez encor, réveurs mélancoliques ... » , Gamiani, 1833, Gustave Nadaud, « M’aimez-vous? » ,
1832, ou encore Albert Glatigny, « Invitation a la minette » , Joyeusetés galantes et autres du vidame Bonaventure de la
Braguette, 1866.

15. Le Livre des Juges, 16, 17-18.
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dans sa Pharsale ' que le nom de Gallia Comata, « Gaule chevelue » , fut donné a la Gaule
libre et indépendante; au sein des épopées homériques, 1'aede aime a décrire les longs che-
veux des guerriers Achéens ou la blondeur de Ménélas, tandis que, dans Vie d’Apollonius de
Tyane ' et Vie des sophistes '8, Philostrate souligne que la chevelure d’un philosophe, en raison
de sa proximité avec l’esprit, doit demeurer longue; il semble par ailleurs qu'un traité Sur la
chevelure ait été écrit par Théophraste, traité dont Diogéne Laérce ne conserve que le titre 1°.
Avec les textes grecs se constitue en fait progressivement une véritable « tradition de
littérature capillaire » qui se poursuit a ’époque romaine puis au Moyen Age?’, tradition au

21 - ainsi, au I¢* siecle de notre

sein de laquelle se distingue le genre de I'¢yxouiov ou « éloge »
ere, dans son Eloge de la chevelure, Dion de Pruse, aprés avoir déploré sa propre négligence
envers sa chevelure, valorise-t-il ceux qui apportent tous les soins nécessaires a la leur, méme
au prix de leur bien-étre, tout en soulignant combien les cheveux rendent beaux et redou-
tables 22 ; ainsi, trois siécles plus tard, Synésios de Cyréne répond-il & Dion a travers un Eloge
de la calvitie, qui, s’il constitue certes un exercice rhétorique, lui permet également d’évoquer

la honte qu’il ressentit lors de la perte de ses cheveux 2.

Des cheveux et des hommes

Si la chevelure constitue ainsi, au fil des ages et des cultures, une source d’inspiration

inépuisable, passionnant poetes, romanciers, peintres, sculpteurs ou musiciens ?*, et occupe

16. Lucain, Pharsale, 1, 441-443.

17. Philostrate, Vie d"Apollonius de Tyane, VIII, 7.

18. Philostrate, Vie des Sophistes, 11, 5.

19. Dans les Vitae, 5, 45, Diogeéne Laérce cite, en effet, le « ITepl toiy&v » de Théophraste.

20. L. Calvié, La boucle de Bérénice, un poeme de Catulle, Toulouse, Anacharsis Editions, 2002, p. 61. Cette « tradition
de littérature capillaire » , et notamment le genre de 1’éloge, se poursuit a I’époque romaine avec Catulle qui traduit
en latin La boucle de Bérénice, de Callimaque, ou avec Apulée, qui, dans ses Métamorphoses, rédige un éloge de
la chevelure a travers le portrait d'une certaine Photis : « Mais [...] si I’'on dépouille de sa chevelure la téte de
la plus parfaitement belle de toutes les femmes, si 'on prive son visage de son ornement naturel, [...] serait-
elle Vénus elle-méme [...], si elle s’avance chauve, elle ne pourra point plaire, méme a son Vulcain. » . A travers la
redécouverte des textes antiques, le Moyen Age reprendra également de nombreux éléments : notons, par exemple,
1'Eloge de la Calvitie, composée par Hucbald de Saint-Amand et dédiée a Charles le Chauve, ou encore 1’ Apologia de
barbis, de I’ Abbé Burchard de Bellevaux.

21. Le mot eyxouov, qui désigne de maniere générale les différentes formes que peut prendre un éloge, s’appli-
quait a I'origine a un poeme exécuté durant un banquet, sens que 1'on retrouve dans I'adjectif éyxmuiog, « qui se
chante pour une féte ou un triomphe. »

22. Dion de Pruse, « Eloge de la chevelure », cité par Synésios de Cyrene, Eloge de la calvitie, 3.1.

23. Synésios de Cyrene, op. cit., 1.2.

24. C. Noireau, op. cit., p. 9 : « Et certains auteurs la déploient a plaisir jusqu’a en faire une ceuvre en soi :
Rodenbach, Maupassant, Baudelaire .. .; en musique : La Lettera Amorosa de Monteverdi nous accompagne depuis
plus d’'un quart de siecle, chantée par Bernard Kruysen ; I'histoire de la peinture est un réservoir infini de belles
chevelures; la sculpture s’est appliquée a boucler, tresser ou faire couler des cheveux dans le bois, le marbre, la
pierre; les contes, légendes et traditions populaires nous ont abreuvée dans le plus grand bonheur ... » .
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une place importante au sein des croyances, a I'image de ces femmes qui conservent leurs
cheveux tombés dont on fabrique a leur mort un coussinet que 'on place sous leur téte, afin
qu’elles retrouvent l'intégrité de leur corps lors de la Résurrection 2 ’analyse montre que les
études, les réflexions savantes qui lui ont été consacrées ne sont pas moins foisonnantes.

Des le XVIIIe siecle en effet, nombre de missionnaires rapportent les habitudes capil-
laires des peuplades qu’ils cotoient, et c’est a un jésuite, Joseph-Francois Lafitau, que 1’on doit
la premiere description importante sur ce sujet. Dans son ouvrage Mcaurs des sauvages améri-
cains comparées aux meeurs des premiers temps 2®, paru en 1724, I'auteur procéde a une « compa-
raison circonstanciée entre les meeurs des Amérindiens et celles des ancétres de 1'Occident : les
peuples anciens, notamment les Grecs » % ; les rapprochements entre ces différents peuples
permettent d’éclairer, entre autres, leurs coutumes capillaires respectives. Dans le sillage de
Lafitau, les observations relatives a la chevelure se multiplient a partir du XIXe siecle : I’angle
d’étude adopté se révele alors le plus souvent physiologique et ethnographique, les cheveux
devenant un critere taxinomique dans l’élaboration d"un systéme de distinctions des races 23 ;
d’autres travaux completent ce type de réflexion d’une dimension historique a I'image de
"Essai sur la chevelure des différents peuples, rédigé en 1861 par Richard Cortambert, géographe
attaché a la Bibliotheque Nationale, qui répertorie certaines pratiques capillaires de peuples
anciens comme les Hébreux, les Egyptiens, les Grecs et les Romains, mais aussi certaines cou-

tumes du Moyen Age ou de sociétés qui lui sont contemporaines %°.

25. C. Noireau, op. cit., p. 9.

26. ].-F. Lafitau, Mceeurs des sauvages américains comparées aux maeurs des premiers temps, introduction, choix de
textes et notes par E. H. Lemay, Paris, F. Maspero, 1982-1983; sur cet ouvrage de Lafitau : Ph. Borgeaud et S.
Petrella, «Images en parallele : les Mceurs des sauvages amériquains de J. E. Lafitau et les Cérémonies et coutumes
religieuses de tous les peuples du monde, de J. F. Bernard et B. Picart » , Journées d’études « Antiquités Remodelées.
Modalités de fixation et d’actualisation des motifs antiques (XVIe-XIXe¢ siecle) » , 28 février - 1" mars 2014, Ge-
neve. J.-F. Lafitau est généralement considéré comme le « fondateur de 1’ethnologie comparative et précurseur de
I'anthropologie scientifique » : A. Motsch, Lafitau et I'émergence du discours ethnographique, Québec, Editions du Sep-
tentrion, 2001, p. 2. Voir également les Nouwvelles lettres édifiantes des missions de la Chine et des Indes Orientales, tome
septieme, Paris, Ad. Le Clere, 1823, p. 104 et 105 : cet ouvrage rapporte les observations de certains missionnaires.

27. A.Motsch, op. cit., p. 9.

28. Parmi les nombreux travaux taxinomiques, citons a titre d’exemples J.-B. Bory de Saint-Vincent, naturaliste
qui, dans son Essai zoologique sur le genre humain (1825), a, le premier, attaché une importance décisive au critére
capillaire, mais aussi I’Histoire naturelle de I'Homme de J. C. Prichard (1843), 'Histoire des Basques ou Escualdunais
primitifs (1853) d’A. Baudrimont, ou encore 'étude De la chevelure comme caractéristique des races humaines, d’aprés des
recherches microscopiques de Pruner-Bey (1863-1865), dont les ouvrages ont approfondi ce systeme de classification :
sur ces travaux et leurs auteurs, on pourra se reporter aux Bulletins de la Société d’anthropologie de Paris, notamment
année 1864, volume 5, p. 464-482 ; année 1867, volume 2, p. 146-161; année 1874, p. 511-521; année 1879, volume
2, p. 39-44.

29. R. Cortambert, Essai sur la chevelure des différents peuples, Paris, Challamel ainé, 1861, p. 19-38. L'auteur s’in-
téresse tout d’abord aux particularités de la chevelure, aux analogies existant entre cheveux et plumes, a la canitie
et a l'albinisme (p. 2-5), ainsi qu’au lien entre nature des cheveux et climat, couleur et origine ethnique (p. 5-11); il
critique également les théories du médecin et philosophe espagnol Juan Huarte qui, dans son Examen de ingenios
para las ciencias (1573), établit une relation entre psychologie et physiologie, et affirme que la nature et la couleur
des cheveux constituent des signes qui permettent de reconnaitre les dispositions naturelles d"un individu, s'ins-

9



Introduction

Les recherches prennent une ampleur nouvelle au début du XX¢, en particulier dans les
années qui suivent la parution de 1’ceuvre de I’anthropologue écossais James George Frazer, Le
Rameau d’Or0. Si la méthode et I'idéologie different, les travaux de Frazer renouent avec ceux
de Lafitau 3. Traitant une masse colossale de faits recueillis par des observateurs, ethnologues
et spécialistes des religions ou du folklore, le savant répertorie une multitude d’observations,
procede par rapprochements entre les pratiques et les croyances des cultures occidentales -
en particulier grecque et romaine, qui incarnent, selon ses conceptions évolutionnistes, des
modeles supérieurs - et celles des « primitifs » 2. Cet ouvrage a certes fréquemment servi
de source d’informations et a permis de mettre en évidence le foisonnement et la complexité
des coutumes liées a la chevelure %, mais la réflexion de Frazer présente des faiblesses cer-
taines : « collectionneur de faits » 3, il traite les observations qu’il rapporte de maniere isolée,
en dehors de tout contexte précis. Son ouvrage s’avére ainsi essentiellement descriptif, la part
accordée a l'interprétation demeurant anecdotique; de plus, les raisons qui le conduisent a
confronter, dans une démarche comparatiste, des données issues d’aires culturelles différentes

ne sont jamais expliquées, cette méthode se trouvant alors condamnée a la superficialité *°.

crivant en cela dans la droite ligne des réflexions menées par les traités de physiognomonie antique (p. 7-8), avant
de commenter la classification de Bory de Saint-Vincent (p. 11-14). En 1885, Marie-Madeleine Hess reprend les
orientations de Cortambert dans une breve Histoire de la chevelure (Paris, Schiller, 1885) qui aborde quelques cou-
tumes et représentations entourant la chevelure depuis les Hébreux jusqu’aux Muscadins, évoque Achille, auréolé
de cheveux d’or, et s’intéresse aussi au commerce des cheveux, a leur variété et leurs maladies, au rapport entre
chevelure et caractere, ainsi qu’a une série d’expressions faisant intervenir la chevelure.

30. Paru, dans sa version définitive entre 1911 et 1915, cet ouvrage en douze volumes est le fruit de recherches
entamées des les années 1880 et publiées, pour la premiere édition, en 1890.

31. D. Lavergne, La chevelure sacrée : pilosité, religion et société dans I’ Antiquité, these de doctorat, Université de
Provence, 2006, p. 8.

32. ]J. G. Frazer, Le rameau d’or, Paris, Editions Robert Laffont, 1981, p. 507 ; R. Deliege, Une histoire de I’anthropo-
logie. Ecoles, auteurs, théories, Paris, Editions du Seuil, 2013, p. 41-51, plus particulierement p. 46-47.

33. L’anthropologue constate ainsi que, pour nombre de cultures « primitives » , la téte posséde un caractere
éminemment sacré : a titre d’exemples, Frazer évoque le caractere sacré du Mikado qui induit une interdiction de
couper ses cheveux, sa barbe et ses ongles, les traditions de Nouvelle-Calédonie ou d’Afrique Orientale interdisant
ou au contraire exigeant la coupe des cheveux pour qui touche un cadavre, ou encore 1'usage des Indiens Creeks
de laisser croitre leur chevelure avant de partir en guerre (p. 487, 565-566 et 578). L'auteur indique que toucher
les cheveux constitue dans certains cas une offense grave, d’oit la difficulté de les couper. Les meéches sectionnées
pouvant étre 1’objet de maléfices, il devient alors vital de les préserver de toute influence malveillante, le plus
simple consistant a ne pas toucher du tout la chevelure. Lorsque la coupe de la chevelure s'impose, certaines
stratégies destinées a se débarrasser des cheveux coupés permettent d’éviter d’éventuels actes magiques néfastes
(p. 632-637 et 638-648). Grand connaisseur du monde antique, Frazer s’intéresse également a certaines figures
mythologiques gréco-romaines, notamment Hippolyte. Il rappelle que les vierges de Trézene, lieu du sanctuaire
du héros, déposaient au temple des boucles de leurs cheveux en offrande a la veille de leur union, tandis que les
garcons ne pouvaient se marier sans étre au préalable tondus. Des traditions analogues existant en 1’honneur de
divinités grecques (p. 26-34) mais aussi orientales, Frazer conclut que dans ces coutumes la chevelure était sans
doute considérée comme le «siege de la force » , les peuples anciens supposant peut-étre qu’« elle contenait a
la puberté une double dose d’énergie vitale, puisqu’a cette époque elle est le signe visible et le gage d"une force
récemment acquise, celle de la reproduction » (p. 29-30). Selon I'anthropologue, faire offrande de sa chevelure a
une divinité constituerait donc un don de force vitale ou de fécondité.

34. P. Vidal-Naquet, « Le cru, 'enfant grec et le cuit » (1974), Le chasseur noir, Paris, La découverte, 2005, p. 184.

35. R. Deliege, op. cit., p. 46.

10



Introduction

Siles travaux qui suivent la publication du Rameau d’or puisent, pour un certain nombre
d’entre eux, dans l'inventaire de mythes et de rites réalisé par Frazer, ils rompent cependant
avec cette « accumulation de faits » qui constitue « le principe essentiel de sa méthode scien-
tifique » 36 pour se concentrer sur la compréhension des rites et explorer leur logique, leur
signification, leur symbolisme. Deux types d’analyse se dessinent alors, dont les interpréta-
tions divergent fréquemment : des approches ethnologiques et anthropologiques d"une part,
psychanalytiques d’autre part.

L’ethnologue et folkloriste Arnold Van Gennep, qui s’intéresse au rituel, publie ainsi en
1909 une monographie dans laquelle il isole des «rites de passage » ¥. Fondées sur l'analyse
de faits rapportés entre autres par Frazer, les observations qu’il réalise a propos des pratiques
de coupe et d’offrande des cheveux le conduisent a voir dans leur sectionnement un rituel de
séparation du monde antérieur, et dans le fait de les dédier la volonté de se lier au monde
sacré 8. Le savant estime de méme que tout étre couvrant sa chevelure d’un voile exprime
le fait qu’il se sépare d’'un monde pour s’agréger a un autre®. Quelques années plus tard,
Sigmund Freud aborde, dans Totem et tabou, les restrictions et interdictions tabou attachées no-
tamment au mikado, soumis a l'interdiction de couper ses cheveux et sa barbe 40 ou encore
au Flamen Dialis dont les cheveux ne peuvent étre sectionnés que par un homme libre, muni
d’un couteau de bronze, les cheveux et les ongles coupés devant étre ensuite ensevelis sous
un arbre sacré*! : le psychanalyste suggére que, dans ces traditions, le traitement de la che-
velure possede une dimension « signifiante latente » puisqu’il permet d’exprimer certaines
des représentations et des croyances propres a ces sociétés. En 1922, Freud s’intéresse de nou-
veau a la valeur de cet attribut, cette fois a travers l'interprétation d’"une figure mythologique :
dans un article consacré a la téte coupée de Méduse 42, il émet I'hypothese que les cheveux

qu’elle porte, souvent représentés dans 1’art par des serpents, ont peut-étre pour fonction de

représenter de maniére symbolique ’horreur de la castration sexuelle 4°.

36. R. Deliege, op. cit., p. 46.

37. A. Van Gennep, Les rites de passage, Paris, A. et J. Picard, [1909] 1981, p. 14 : ces rites de passage se décom-
posent, selon 'auteur, en rites de séparation, rites de marge et rites d’agrégation. Voir sur ce point, Ch. Grosse, « Des
"rites de passage" avant Van Gennep : les cérémonies funéraires dans les traités antiquaires et "ethnographiques"
de la premiere modernité (XVIe-XVIII® siecle) » , Anabases, 23, 2016, p. 99-114.

38. A. Van Gennep, op. cit., p. 77 et 238-239.

39. Ibid., p. 240-241.

40. S. Freud, Totem et tabou, Paris, Petite Bibliotheque Payot, [1913] 1965, p. 70. Freud s’appuie également sur les
observations rapportées par Frazer dans le Rameau d’or.

41. Aulu-Gelle, Nuits Attiques, XV, XI et XV.

42. «La téte de Méduse » (1922), dans S. Freud, Oeuvres completes, volume XVI, Paris, PUF, 1991, p. 163-164.

43. Loin de constituer une intreprétation catégorique, ’auteur précise que pour soutenir sérieusement un tel
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Les remarques restent néanmoins ponctuelles dans les ceuvres de Van Gennep et de
Freud. Cen’est qu’en 1951 que s’ouvre I'étude approfondie et systématique du symbolisme de
la chevelure, et ce, grace a I’'ouvrage The Unconscious Signifiance of Hair signé par un autre psy-
chanalyste, le Londonien Charles Berg. Ses travaux font de la dimension sexuelle qui émane
des séances de nombreux analysants un principe universel # : frappé par la récurrence des
associations formulée par les patients, associations qu’il confronte & des coutumes antiques et
modernes, des mythes, des éléments folkloriques et littéraires, Berg en vient a considérer les
activités capillaires comme un « substitut phallique » , une « expression substitutive » 4> du
conflit sexuel a I'ceuvre dans chaque individu .

Cette étude, dont les conclusions ont souvent été considérées comme trop orientées et
restrictives, a généré plusieurs critiques : durant les deux décennies suivantes, certains tra-
vaux ethnologiques et anthropologiques s’opposent ainsi, a des degrés variables, au point de
vue de Berg. C’est notamment le cas de 'article « Social Hair » publié en 1969 par 1’anthro-
pologue Christopher Hallpike : le savant y réfute la dimension sexuelle que Berg attribue a la
chevelure?’. Les observations qu'il réalise suggerent en effet que cette derniere n’est pas obli-
gatoirement un symbole du statut sexuel *8 et que son traitement peut avoir une signification
sociale, qu’il s’agisse d’indiquer 1'exclusion, I’animalité, ou a I'inverse I'entrée dans la commu-
nauté : elle permettrait selon lui d’exprimer de maniéere symbolique la position d"un individu
par rapport a la société a laquelle il se rattache, son degré d’intégration et d’obéissance ou, au
contraire, de marginalité 49

Si les travaux de Berg et Hallpike développent des points de vue divergents, ils ont
toutefois pour point commun de tenter de faire correspondre a chaque signe pileux une «si-
gnification invariante » , qu’elle soit sexuelle ou sociale : cette tendance a des « interprétations

50

univoques » > constitue 1'un des aspects les plus discutés de leurs recherches. Des 1958, |'eth-

point de vue «il serait nécessaire d’étudier 1’origine de ce symbole d’horreur isolé dans la mythologie grecque
ainsi que ses paralleles dans d’autres mythologies » .

44. Pour les remarques d’analysants, voir C. Berg, The unconscious signifiance of Hair, London, George Allen and
Unwin, 1951, p. 11, 12, et 17 ; sur la dimension sexuelle comme principe universel, Ibid., p. 92 et 94.

45. Ibid., p. 92 et 93. C’est nous qui traduisons.

46. Ibid., p. V : « Hair-activities are chosen merely as a sample of uncritically accepted human behaviour. On
examining them in the light of dreams, anthropology, folklore, symptoms and perversions, they are shown to be
an expression of instinct-driven tensions and conflicts » .

47. C. Hallpike, « Social Hair » , Man, 4, 1969, p. 256-264.

48. Partant du constat que les ascetes portent les cheveux longs tandis que ceux des soldats sont souvent rasés,
Hallpike estime que le fait de couper la chevelure ne signifie pas systématiquement la castration puisque ce geste
intervient pour les deux sexes, par exemple lors de cérémonies de deuil.

49. Ibid., p. 260-261.

50. C. Bromberger, Trichologiques. Une anthropologie des cheveux et des poils, Paris, Bayard, 2010, p. 27 et 19.
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nologue Edmund Leach®! s’attaque a la dimension généralisante des travaux du psychana-
lyste. Leach convient de la valeur signifiante des pratiques capillaires ainsi que du lien entre

chevelure et sexualité >

, mais il désapprouve par contre la méthode de Berg lorsque ce dernier
met en parallele symboles rituels et symboles psychiques : ’ethnologue établit, a I'inverse, une
distinction nette entre le symbolisme individuel, intime, de la chevelure, qui émane des récits
d’analysants, et son symbolisme public, social, révélé par les recherches anthropologiques.
Pour Leach, sa valeur signifiante varie d’'un contexte a un autre, mais aussi d"une aire cultu-
relle & une autre, les coutumes dont elle est 1’'objet possédant en fait selon lui un caractere
profondément polysémique >°.

C’est a une conclusion similaire que parvient Paul Hershman (1974) dans une étude
consacrée a la société Punjabe. Si I’anthropologue admet des liens étroits entre chevelure et
sexualité, il nuance la position de Berg et réaffirme la nécessité de distinguer symboles incons-
cients et culturels >. S’éloignant radicalement de la méthode comparatiste pour se concentrer
sur une culture précise, les travaux d’Hershman confirment que le symbolisme de la cheve-
lure dépend de l'aire dans laquelle elle intervient, loin de toute signification universelle® :
son sens pour les Punjabi ne peut ainsi étre saisi qu’a la lumiere des croyances et des repré-

sentations propres a cette culture %6,

La chevelure dans le monde grec antique : état des recherches

Lorsque I'on se tourne vers 1’Antiquité grecque, dont les coutumes capillaires servent

pourtant, des le XVIII¢ siecle, de point de référence aux comparaisons de Lafitau et donnent

51. E. Leach, « Magical Hair » , Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, 88, 1958, p.
147-164.

52. Sur ce point, Leach se montre cependant plus nuancé que Berg : « The anthropologist and the psycho-analyst
are in agreement that certain types of symbol are "phallic emblems" in a universal rather than an accidental way.
The psycho-analyst assumes that the potency of these symbols is derived from something innate in every particu-
lar individual, namely sexuality as a psycho-physical motive force. The anthropologist on the other hand assumes
that public ritual symbols are given potency by society and not by individuals » (E. Leach, art. cit., p. 159).

53. Ibid., p. 150 et 153 : « Firstly, does the psycho-analytic evidence provide the anthropologist with a basis for
suspecting that hair symbolism has the same meanings everywhere, as distinct from particular local implications ?
(...) Even the most sceptical anthropologist must admit that head hair is rather frequently employed as a pu-
blic symbol with an explicitly sexual significance, but many would argue that this connection between hair and
sexuality is accidental. They would claim too that hair, even as a sex symbol, is used in different ways » .

54. P. Hershman, « Hair, Sex and Dirt » , Man, 9, 1974, p. 274-298, en part. p. 279-280.

55. Ibid., p. 291 : « This appears unsatisfactory because Hallpike is putting forward the rather unlikely proposi-
tion that hair behaviour has precisely the same meaning in every culture » .

56. Pour Hershman, la chevelure, qui s’inscrit dans les symboles corporels, tire sa force évocatrice de son as-
sociation subconsciente avec les organes et les processus ano-génitaux et constitue, liée a d’autres symboles, un
moyen pour transmettre certaines valeurs. Il souligne que, dans la société Punjabe, les valeurs qu’elle véhicule
n’ont pas nécessairement une signification sexuelle : Ibid., p. 292.
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lieu & des commentaires nombreux dans I'ceuvre de Frazer, on constate curieusement que les
analyses approfondies qui leur ont été consacrées sont restées longtemps limitées et disper-
sées. Entre 1912 et 1915, les savants Ludwig Sommer 57 Paulus Schredelseker® et Samson

Eitrem°

% s'intéressent a la place de la pilosité dans les domaines cultuel et mythologique. La
réflexion que Sommer a consacrée en particulier au roi légendaire Nisos a marqué la percep-
tion moderne de la pilosité antique : son analyse de la chevelure magique de Nisos, source de
son immortalité, reprend et pérennise certaines représentations anciennes associant chevelure
et force physique, véhiculées notamment par 1'histoire du personnage biblique de Samson.
Les recherches de Eitrem se sont, quant a elles, concentrées sur les offrandes de cheveux au
sein des cérémonies sacrificielles.

En France, durant la premiére moitié du XXe¢ siecle, les réflexions ne présentent pas
de caractére monographique a 'exception d'une Théorie de la chevelure publiée en 1947 par
René-Maurice Gattefossé, ingénieur chimiste, et le docteur Henri Jonquieres : dans la pre-
miére partie, les auteurs proposent de fagon succincte quelques exemples, notamment gréco-
romains, s'intéressant au role ésotérique de la barbe et des cheveux avant d’aborder leur place
dans la sorcellerie ®°. Plusieurs savants, historiens ou philologues, spécialistes du monde grec,
abordent par contre les pratiques capillaires grecques de maniere ponctuelle. Des 1904, Gus-
tave Glotz évoque ainsi certaines coutumes capillaires dans la these qu’il consacre aux ordalies
en Grece antique ®!. De méme, dans un article portant sur les frairies grecques et sur la place
qu’y occupent les rites traditionnels (1928) ©2, Louis Gernet évoque deux types statuaires incar-
nant pour les Grecs un idéal de jeunesse et de beauté, les kouroi, « jeunes garcons » , et les korai,
«jeunes filles » , apparus vers le milieu du VII¢, et examine le lien que leur nom méme entre-
tient avec le domaine capillaire ; I’auteur s’intéresse également au rituel de coupe des cheveux
caractérisant la féte des Apatouries attiques. Deux ans plus tard, Henri Jeanmaire étudie dans
sa theése, Couroi et Couretes (1930) %3, 1'éducation spartiate et les rites d’adolescence, notamment

les pratiques capillaires qui leur sont associées. Et, en 1948, au sein d"un article sur les Vies de

57. L. Sommer, Das Haar in Religion und Aberglaube der Griechen, Miinich, Westfélische Vereinsdruckerei, 1912.

58. P. Schredelseker, De superstitionibus Graecorum quae ad crines pertinent, Heidelberg, R. Noske, Bornensis, 1913.

59. S. Eitrem, Opferritus und Voropfer der Griechen und Romer, Kristiana, J. Dybwad, 1915.

60. R.-M. Gattefossé et H. Jonquieres, Théorie de la chevelure, Paris, Girardot et Cie, 1947 : la visée de cet ouvrage
s’avere essentiellement thérapeutique puisqu'’il traite principalement de I'hygiéne des cheveux.

61. G. Glotz, L'ordalie dans la Grece primitive, New York, Arno Press, 1979, p. 67-79 notamment.

62. L. Gernet, « Frairies antiques » , Anthropologie de la Gréce antique, Paris, Flammarion, 1995, p. 29-82.

63. H. Jeanmaire, Couroi et Couretes. Essai sur I'éducation spartiate et sur les rites d’adolescence dans I'antiquité hellé-
nique, Bibliotheque Universitaire de Lille, 1939.
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Plutarque ®, Robert Flaceliere commente brievement le rituel d’offrande de la chevelure a
Delphes rapporté par I'historien, rituel auquel étaient astreints les jeunes gargons au sortir de
I'enfance, a I'image de Thésée, et le rapproche du méme usage pratiqué lors des Apatouries 65,

Méme si, on le voit, les analyses s’averent ponctuelles dans le domaine qui nous oc-
cupe, les travaux de Glotz, de Jeanmaire et de Gernet, initiateur de la « premiére anthropo-
logie historique de I’Antiquité » ®, constituent un apport fondamental a 1'étude des socié-
tés anciennes, notamment en raison des approches et des méthodes sur lesquelles ils s’ap-
puient. Sous l'influence d’une ethnologie en plein essor, leurs recherches s’inscrivent dans
une perspective anthropologique dont la démarche comparatiste constitue I'un des traits spé-
7

cifiques ® : ainsi Gustave Glotz rapproche-t-il par exemple usages grecs et celtes lorsqu’il exa-

68

mine le role des fleuves dans certains rituels capillaires ° ; ainsi Henri Jeanmaire compare-t-il

les rites d’initiation liés & la puberté en Grece et dans certaines sociétés africaines ®. Si leurs

70 n’ont pas d’impact réel en cette premiere moitié du XX¢ siecle”!, elles

études respectives
ouvrent cependant la voie a des orientations nouvelles pour les décennies qui suivent.

Dans le sillage de ces savants, plusieurs chercheurs comme Jean-Pierre Vernant, Pierre
Vidal-Naquet, Nicole Loraux ou encore Marcel Detienne, réaffirment et développent les ap-
proches de leurs prédécesseurs, en posant sur les sources antiques un regard inspiré par
I'anthropologie, structurale en particulier. Dans les années 1970-1980, le dialogue entre his-
toire et anthropologie initié par Louis Gernet porte désormais le nom d’« anthropologie histo-
rique » 72. Cette approche offre une peinture différente de sociétés qui paraissaient jusque la
bien connues, a I'instar de la société grecque : de proche et familiere qu’elle pouvait sembler,

cette derniere apparait alors dans toute son altérité 73, Dans cette dynamique, des travaux por-

tant sur l'initiation des adolescents et le lien qu’elle entretient avec l'univers guerrier donnent

64. R. Flaceliére, « L'offrande de la chevelure a Delphes : Thésée V, 1» , REG, tome LXI, 1948, p. 74-75.

65. On releve également, a la méme époque, 'article consacré a la chevelure par Fernand Cabrol et Henri Le-
clercq dans leur Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie (Tome troisieme, Paris, Librairie Letouzey et Ané,
1948.), dans lequel se trouvent répertoriées de nombreuses coutumes capillaires, essentiellement grecques et ro-
maines.

66. V. Sebillotte Cuchet, « Touchée par le féminisme. L’ Antiquité avec les sciences humaines » , dans P. Payen et
E. Scheid-Tissinier (éd.), Anthropologie de I’ Antiquité. Anciens objets, nouvelles approches, Brepols, 2012, p. 145.

67. E. Scheid-Tissinier, « Introduction » , dans P. Payen et E. Scheid-Tissinier (éd.), op. cit., p. 8.

68. G. Glotz, op. cit., p. 71.

69. H. Jeanmaire, op. cit., p. 147sq.

70. Voir tout particulierement les ouvrages La solidarité de la famille dans le droit criminel en Grece, de G. Glotz
(Paris, Albert Fontemoing, 1904) ainsi que Recherches sur le développement de la pensée juridique et morale en Grece de
L. Gernet (Paris, E. Leroux, 1917).

71. B. Scheid-Tissinier, art. cit., p- 9.

72. V. Sebillotte Cuchet, art. cit., p. 145.

73. P. Schmitt Pantel, « Les moeurs des Grecs : histoire, anthropologie et politique » , dans P. Payen et E. Scheid-
Tissinier (éd.), op. cit., p. 125-126; E. Scheid-Tissinier, art. cit., p- 10.
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lieu a des réflexions approfondies concernant le role de la chevelure, comme en témoigne
I’analyse que Pierre Vidal-Naquet a consacrée au rituel d’oblation des cheveux de 1’éphéebe 74,
de méme pour I'étude de certaines figures d’altérité comme le montre l'essai La mort dans les
yeux. Figures de I’ Autre en Greéce ancienne de Jean-Pierre Vernant, dans lequel 'auteur suggere
l'existence de points communs entre la figure de Gorgd et les cheveux du guerrier 7.

Depuis une quinzaine d’années, a la faveur de la diversification des thématiques de
recherche induite par la rencontre entre histoire et anthropologie 7°, 'observation du corps est
devenue « un théme majeur de la recherche en sciences humaines et sociales » 77 : les travaux
consacrés a la chevelure, bénéficiant de cette impulsion, se sont ainsi intensifiés. Dans I'ar-
ticle « Prolégomeénes a une histoire du poil » 7® qu’elle publie en 2002, Marie-France Auzépy
conclut, au terme d’une analyse des pratiques capillaires dans le monde oriental chrétien du
VII® au Xesiecle, qu’il est important de « mesurer l'intérét de ces histoires de poil, qui touchent
a tous les aspects de la vie sociale comme de la vie intime, au pouvoir comme a la physiologie,
au droit comme a I'anthropologie ancienne » , et appelle de ses vceux une Histoire du poil qui
croiserait domaines et compétences 7.

Dans son sillage, plusieurs parutions issues de colloques et de journées doctorales ont
permis de développer nettement le sujet. De fait, certains articles des Cahiers d’histoire du corps
antique examinent tour a tour la symbolique sexuelle attachée a certaines figurations icono-

graphiques d’Aphrodite®, la chevelure des héros®!, le lien entre chevelure et évocation de la

vieillesse 8, ou bien encore les conceptions physiologiques de la pilosité 8. Et, en 2006, Da-

74. P. Vidal-Naquet, « La tradition de I'hoplite athénien » , dans J.-P. Vernant (éd.), Problémes de la guerre en Grece
ancienne, Paris/La Haye, Mouton, 1968, p. 161-181; cet article figure sous une forme revue dans P. Vidal-Naquet,
Le chasseur noir, Paris, Editions La découverte, 2005 [Maspero, 1981], p. 125-149, en part. p. 148-149. Voir aussi P.
Vidal-Naquet, « Le chasseur noir et 1’origine de 1'éphébie athénienne » , dans P. Vidal-Naquet, op. cit., p. 155-157.

75. ].-P. Vernant, « Une face de terreur » , La mort dans les yeux. Figures de I’ Autre en Grece ancienne, Paris, Collection
Pluriel, Hachette Littératures, 1998, p. 39-54.

76. L'anthropologie historique s’intéresse ainsi aux mythes, aux rituels, aux classes d’age, au banquet, a la pa-
renté, mais aussi au sort des jeunes et des femmes ou encore a la chasse : sur ce point voir ’analyse de P. Schmitt
Pantel, art. cit., p. 126 et 128.

77. V. Dasen et ]. Wilgaux (dir.), Langages et métaphores du corps dans le monde antique, « Cahiers d’histoire du
corps antique » , 3, PUR, 2006, p. 7.

78. M.-E. Auzépy, « Prolégomenes a une histoire du poil » , dans Travaux et Mémoires, 14, Mélanges Gilbert Dar-
gon, 2002, p. 1-12.

79. Ibid., p. 12.

80. G. Ficheux, « La chevelure d’Aphrodite et la magie amoureuse » , dans L. Bodiou, D. Frere, et V. Mehl,
L’expression des corps. Gestes, attitudes, regards dans l'iconographie antique, « Cahiers d’histoire du corps antique » , 2,
PUR, 2006, p. 181-194.

81. V. Mehl, « Corps iliadiques, corps héroiques » , dans V. Dasen et ]. Wilgaux, op. cit., p. 29-42.

82. P. Birchler Emery, « Vieillards et vieilles femmes en Greéce archaique : de la calvitie et des rides » , V. Dasen
et ]. Wilgaux, op. cit., p. 61-72.

83. P. Brulé, « Promenade en pays pileux hellénique : de la physiologie a la physiognomonie » , dans V. Dasen et
J. Wilgaux, op. cit., p. 133-151.
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vid Lavergne consacre sa theése a ce qu’il nomme La chevelure sacrée : pratiques et croyances
associées a la chevelure, et plus généralement a la pilosité, y sont analysées sous 1’angle de
leurs manifestations socio-religieuses dans ’ensemble du monde méditerranéen antique; sa
recherche, fondée sur la méthode comparatiste, s’étend de I’'Europe septentrionale, du Proche-
Orient, jusqu’au plateau iranien, et des systémes monarchiques de 1'Egypte et de la Mésopo-
tamie jusqu’a ’époque carolingienne 84.

L’année suivante, un colloque intitulé « Le sens du poil - Anthropologie de la cheve-
lure et de la pilosité » s’est intéressé a la complexité du rapport de I'Humanité au poil et au
cheveu : les interventions concernant le monde grec ont porté sur la valeur de la rousseur ®,
l'oblation rituelle en relation avec la conception aristotélicienne de la croissance des poils 86

le lien entre la chevelure des femmes et I'expression de leur statut social 8

, ainsi que sur la
fonction des cheveux dans les danses dionysiaques 88 . les deux dernieres recherches ont per-
mis de rapprocher certaines données fournies par la littérature et I'iconographie. L'étude du
genre enfin, qui s’est particulierement développée depuis quelques années et intervient dans
certains des travaux cités précédemment®’, constitue un aspect important de I'ouvrage Tri-
chologiques. Une anthropologie des cheveux et des poils publié par Christian Bromberger (2010) *° :
I'auteur examine le rdle du poil et du cheveu dans la construction des genres au cceur de plu-
sieurs cultures, ainsi que sa place dans la définition des normes ethniques et sociales, de la
marginalité et des criteres esthétiques.

On le voit, les orientations s’averent multiples 91 mais la démarche comparatiste de-

meure l'approche privilégiée, les ouvrages monographiques restent rares. Si 1’étude récente

de Pierre Brulé, Les sens du poil, présente en revanche un terrain d’étude circonscrit a la seule

84. D. Lavergne, La chevelure sacrée : pilosité, religion et société dans I’Antiquité, these de doctorat, Université de
Provence, 2006.

85. D. Lavergne, « Pyrrhos : gloire et péchés d"un roux » , dans B. Langon et M.-H. Delavaud-Roux (dir.), Anthro-
pologie, mythologies et histoire de la chevelure et de la pilosité. Le sens du poil, Collection « Le corps en question » , Paris,
L’'Harmattan, 2011, p. 61-73.

86. P.Brulé, « Dans des épigrammes de 1’Anthologie grecque, offrir sa sainte chevelure aux dieux » , dans B. Langon
et M.-H. Delavaud-Roux (dir.), op. cit., p. 117-133.

87. V.Mehl, «"Vois si ma téte sent le parfum" (1). Cheveux de femmes, séduction et norme sociale en pays grec »,
dans B. Langon et M.-H. Delavaud-Roux (dir.), op. cit., p. 151-165.

88. M.-H. Delavaud-Roux, « Le role des cheveux dans la danse des Ménades » , B. Lanc¢on et M.-H. Delavaud-
Roux (dir.), op. cit., p. 167-179.

89. Voir par exemple H. King, « Barbes, sang et genre » , V. Dasen et J. Wilgaux (dir.), op. cit., p. 153-168 ; F. Prost
et ]. Wilgaux (dir.), Penser et représenter le corps dans I’ Antiquité, Rennes, PUR, 2006, quatriéme partie : « Le corps au
féminin » , p. 153-188.

90. Ch. Bromberger, Trichologiques. Une anthroplogie des cheveux et des poils, Paris, Bayard Editions, 2010.

91. Citons quelques travaux en psychopathologie pour les apports éclairants qu’ils fournissent parfois : J. L.
Legras, Cheveux : mythes et symboles, Paris, Faculté de médecine de Rouen, 1989 ; C. Morelle, Le corps blessé, Paris,
Masson, 1995, p. 7-44 ; G. Serre, Expression pathologique autour du cheveu et de la chevelure, Université Paris XI, 1997.

17



Introduction

Greéce ancienne, elle englobe néanmoins poils et cheveux 2. Fondé en premier lieu sur ’ana-
lyse des discours physiologiques produits par les savants présocratiques, hippocratiques ainsi
que par Aristote, I'ouvrage envisage 1’ensemble des pratiques pileuses sous 'angle biolo-
gique, physiognomonique et ethnologique, mais aussi rituel, esthétique et genrée; dans ce
cadre, les coutumes, les représentations et les croyances attachées au domaine proprement
capillaire constituent 'un des pans étudiés. Aucune recherche, a notre connaissance, ne s’est
en fait concentrée sur la chevelure elle-méme pour aborder son traitement dans le monde
grec antique de facon synthétique. Pourtant, les réflexions de Leach et Hershman dans le do-
maine anthropologique, de méme que la densité des recherches consacrées, dans le champ des

93

sciences de I’Antiquité, a « ces histoires de chevelure » *°, invitent a une telle exploration.

La valeur symbolique de la chevelure dans la Gréce antique : objet et méthode d’étude

L’intérét suscité par le corps s’explique par les changements intervenus dans les mé-
thodes anthropologiques depuis une quarantaine d’années : I'anthropologie sociale et juri-
dique a laissé place a une anthropologie culturelle et symbolique, « soucieuse de repenser les
rapports entre structures et sentiments, représentations et matérialités, nature et culture » .
La recherche tend désormais & mettre en paralléle I’analyse de la structure sociale et la maniere
dont les étres « vivent et ressentent leur corps et leurs affects » d’une part, et d’autre part dont
«les systemes de représentation rendent compte de cette liaison » *.

Certains travaux récents consacrés, dans les domaines historique et anthropologique,
a la notion d’identité *°, a la perception et a I'image du corps antique®’, ainsi que ceux menés

%8, ont ainsi montré que le corps est porteur de signes formant

dans le champ du chromatisme
un véritable «langage » : ils permettent non seulement de penser 1'individu, de signaler et de

classer des catégories, mais aussi de manifester l’altérité, ouvrant par la-méme a une véritable

92. P. Brulé, Les sens du poil (grec), Paris, Les Belles Lettres, 2015.

93. Nous reprenons ici en la modifiant quelque peu 1’expression employée par Marie-France Auzépy : M.-F.
Auzépy, op. cit., p. 18.

94. V. Dasen et ]. Wilgaux, op. cit., p. 8.

95. F. Héritier et M. Xanthakou (dir.), Corps et affects, Paris, Odile Jacob, 2004, p. 7.

96. N. Mathieu, « Expressions de l'identité sur les steles funéraires du Centre-Est des Gaules : Dis-moi comment
tu te vois, je te dirai qui tu es » , dans L. Bodiou, D. Frere, et V. Mehl, op. cit., p. 101-112.

97. V. Dasen, « Nains et pygmées. Figures de I'altérité en Egypte et Gréce anciennes » , dans F. Prost et ]. Wilgaux,
Penser et représenter le corps dans I'Antiquité, Cahiers d’histoire du corps antique, n°1, PUR, 2006, p. 95-113; H.
Bru, « La représentation du corps de ’empereur en Syrie romaine » , Ibid. p. 377-398 ; F. Lissarrague, « Corps et
armes : figures grecques du guerrier » , dans V. Dasen et J. Wilgaux, op. cit., p. 15-27. Nous reprenons en italique
I'expression adoptée dans le titre des Cahiers.

98. A. Grand-Clément, La fabrique des couleurs. Histoire du paysage sensible des Grecs anciens, Paris, De Boccard,
2011, notamment p. 195-264.
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«lecture sociale et culturelle de I’Antiquité » %°. A travers les gestes et les postures qu'il gé-
nére, les comportements et les pratiques qui I’entourent, le corps, désormais posé comme un
véritable « objet historique » %, permet de saisir certaines des représentations, des croyances

01 . en tant qu’attribut physique, la

mais aussi des codes sociaux propres a chaque culture
chevelure participe des langages corporels, langages dont il s’agit désormais de mettre en lu-
miere les logiques par un examen attentif, tout en les situant dans leurs contextes sociaux et
culturels 1%2.

Si certains travaux procedent par rapprochements entre cultures dans la volonté de

formuler une « trichologie générale » 10

out a chaque coutume correspondrait, quelle que soit
la société, une signification universelle, d’autres suggerent au contraire que les pratiques pi-
leuses et capillaires mélent plusieurs dimensions, ce qui interdit d'inférer des lois générales
valables pour toute I’'humanité 1% : on peut certes observer des constantes d"une société a une
autre mais cela n'implique pas une universalité des croyances ou des images qui les sous-
tendent 1%°. I’anthropologue Francoise Héritier apporte sur ce point une précision essentielle
en soutenant la nécessité de distinguer « universaux » et «invariants» : les universaux sup-
posent une fagon similaire d’appréhender le réel dans toutes les sociétés, qui lui attribue-
raient donc le méme sens, tandis qu’un invariant constitue la « perception d"un rapport entre
concepts qui peut étre traité par la pensée de différentes manieres » 106

Le rapport que 'Humanité entretient avec les poils et les cheveux reléve selon nous de
I'invariant : loin de toute universalité, chaque société s’approprie ce rapport, le pense d"une
maniere spécifique, l'investissant de valeurs et de symboles qui lui sont propres et qui refletent
ses croyances, son imaginaire, son fonctionnement social et culturel. Les conclusions de Paul

Hershman a propos de la culture Punjabe, ainsi que les ouvrages de spécialistes du monde

médiéval comme Myriam Rolland-Perrin et Chantal Connochie-Bourgne qui explorent le trai-

99. L. Bodiou, D. Frere, et V. Mehl, op. cit., p. 7.

100. Ibid., p.7.

101. M.-H. Garelli et V. Visa-Ondarguhu (dir.), Corps en jeu. De I’ Antiquité a nos jours, Actes du colloque internatio-
nal (9 au 11 octobre 2008), Collection Histoire, Presses Universitaires de Rennes, 2010, p. 9. P. Hershman souligne
ainsi que « des sociétés différentes ont des conceptions radicalement différentes du corps humain » : P. Hershman,
art. cit., p. 295; c’est nous qui traduisons.

102. V. Dasen et ]J. Wilgaux, op. cit., p. 8-9.

103. Lexpression est celle de Ch. Bromberger, op. cit., p. 27.

104. Ibid., p. 19.

105. Ainsi, des traditions identiques au sein de cultures distinctes peuvent trouver leur point d’origine dans des
conceptions, des représentations différentes, les tentatives pour attribuer a chaque pratique pileuse une significa-
tion unique se trouvant invalidées par la réalité des faits : une chevelure longue, non soignée, en friche, peut par
exemple constituer ici le signe de 'option existentielle d'un groupe philosophique, la celui du renoncement de
I'ermite, ailleurs I'expression de 1'idéologie hippie.

106. F. Héritier, L'identique et le différent, Paris, Editions de I’Aube, 2008, p- 49.
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tement de la chevelure au Moyen Age, se révélent sur cet aspect particuliérement éclairants :
ils montrent combien le fait de se concentrer sur une société donnée peut permettre d’accéder
aux représentations qui participent a la structurer 107 De méme, certains travaux menés dans
le domaine du chromastisme antique suggerent toute la richesse d’interprétation qui peut
surgir d’une étude circonscrite a une aire culturelle déterminée.

Prenant acte de ces réflexions, nous avons choisi d’explorer la valeur symbolique de la
chevelure dans la Gréce antique. Il s’agira ainsi de « sonder le systeme de pensée des Grecs » ,
afin d’observer leurs catégories, leur facon d’appréhender le réel, de I'organiser, de l'interpré-

ter 108

, en examinant la maniere dont la chevelure s’y inscrit. L'essentiel du travail visera a
observer les spécificités du rapport de I'homme grec a la chevelure et a cerner sa dimension
signifiante essentiellement dans les productions littéraires mais aussi, dans une moindre me-
sure, plastiques. La démarche mise en ceuvre s’inspirera de la méthode définie par Adeline
Grand-Clément dans la thése qu’elle a consacrée aux couleurs en Grece archaique, étude a
laquelle nous devons beaucoup : cette lecture a profondément nourri notre réflexion et fourni
un cadre au cheminement de notre pensée, tant il s’avére qu’en matiere de chevelure, nous le
verrons, la couleur tient une place essentielle.

Pour mener a bien cette enquéte, il était nécessaire de fixer un cadre chronologique qui
offre suffisamment d’étendue pour observer évolutions, nuances et contradictions possibles,
sans risquer 1’écueil de se perdre dans une documentation trop vaste : I'étude s’étendra de
I'époque archaique - VIII® siécle avant notre ére - au début de la période hellénistique - pre-
miere moitié du III® siecle avant notre ere. Point de départ chronologique, I’age archaique.
Cette époque constitue un terrain d’étude essentiel et fécond lorsque I'on cherche a cerner la
construction de représentations et de croyances : nombre de motifs, d’images et de concep-
tions qui traversent la culture grecque, se développent et évoluent au cours des siecles sui-
vants, ont pour origine les ceuvres composées durant cette période, en particulier la poésie
épique qui forme une part importante de notre dossier. Héritieres de souvenirs, de coutumes
et de croyances remontant a 1'époque mycénienne, devenues une base pour les récitations an-

nuelles des Panathénées ainsi que le fondement méme de la paideia, de la réflexion et de la lit-

107. M. Rolland-Perrin, Blonde comme I'or. La chevelure féminine au Moyen Age, Senefiance n° 57, Aix-en-Provence,
Publications de 1'Université de Provence, 2010 ; C. Connochie-Bourgne (dir.), La chevelure dans la littérature et I'art
du Moyen Age, Actes du 28¢ colloque du CUER MA (20-22 février 2003), Senefiance n° 50, Aix-en-Provence, Publi-
cations de 1'Université de Provence, 2004.

108. A. Grand-Clément, op. cit., p. 23.
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térature dans I'ensemble du monde grec, les épopées homériques constituent une base fon-
damentale et solide.

Les ceuvres du poete hellénistique Callimaque (III¢ siecle avant notre ére) formeront la
borne ultime de cette recherche. Ce choix est motivé par le statut trés particulier que reveét la
chevelure dans I'une de ses élégies, La boucle de Bérénice : le poéme évoque la métamorphose
d’une boucle de cheveux appartenant a Bérénice, épouse du roi d’Egypte Ptolémée Evergete,
boucle offerte en ex-voto a Aphrodite pour la remercier du retour du roi, sain et sauf, apres
sa campagne d’Asie !%%. Entre catastérisme et divinisation, la chevelure y constitue un objet
précieux, ce que les Grecs nomment agalma. De plus, c’est une véritable « prosopopée de la
boucle » 9 que le poéme met en scéne : bien que le procédé de la prosopopée en lui-méme
ne soit pas rare dans les sources littéraires grecques, notamment chez Callimaque '}, faire
entendre la voix d"une boucle s’avere, a notre connaissance, un fait unique.

Si certains des travaux cités précédemment étudient de maniére conjointe poils et che-
veux, notre enquéte se concentrera sur les évocations de la chevelure : cette derniere nécessite
d’étre abordée en elle-méme et pour elle-méme, dans la mesure ot le cheveu n’est pas un poil
comme les autres. Les cheveux se démarquent en effet du reste du systeme pileux : si le poil
est commun a des nombreuses especes, la chevelure n’est qu'humaine, véritable « défi cultu-
rel » , « sublimation » qui a fait du poil originel, protégeant des intempéries, un objet de soins
et d’attention constants, un vecteur essentiel de beauté '2. En tant qu’élément biologique et
attribut physique, la chevelure ne posseéde pas en elle-méme une valeur signifiante, mais, seul
élément du corps susceptible de variations innombrables, a la fois une et multiple, protéiforme
par nature puisqu’il est possible d’en modifier ’aspect a I'infini, de la supprimer, de suppléer
a son absence ou de la dissimuler, son aspect, sa couleur, sa répartition et son agencement se
révélant d’une infinie diversité, la chevelure offre au regard le spectacle de ses transforma-
tions et des manipulations dont elle est I'objet lorsqu’elle est coiffée, parée ou malmenée : elle
peut ainsi aisément, tout comme les « corps, les matiéres colorées » , faire office de signe «dans

1

un contexte d’énonciation déterminé » 13, véhiculant un code compris par un individu, un

109. Callimaque, Les origines. Réponse aux Telchines. Elégies. Epigrammes. Iambes et pieces lyriques. Hécalé. Hymnes.,
texte établi et traduit par Emile Cahen, Paris, Les Belles Lettres, 2002.

110. L. Calvié, op. cit., p. 57.

111. Ibid.

112. Ch. Noireau, op. cit., p. 19.

113. A. Grand-Clément, op. cit., p. 433.
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groupe, une communauté ; et, dans la mesure o1 ce signe « communique » autrement que par
les mots les représentations latentes a 1’ceuvre dans la société, la chevelure peut alors acquérir
une valeur symbolique.

Les images et les pratiques diverses que génere la chevelure constituent ainsi autant de
renseignements sur les catégories de pensée; a travers elles, une société imprime sur les étres
qui la composent des codes et des conceptions qui lui sont particulieres : plus que la pilosité,
la chevelure entre pleinement dans la culture 4. Pour autant, le poil ne sera pas totalement
absent de notre réflexion, et ce, pour des raisons lexicales. Certains termes grecs désignent en
effet aussi bien la pilosité des hommes, des animaux ou de certains végétaux que le cheveu : or,
les liens entre univers humain et monde naturel ainsi véhiculés par le vocabulaire permettent
d’éclairer certaines représentations.

La chevelure, élément du corps, sera donc envisagée, a l'instar de ce dernier, comme
«une notion tout a fait problématique, une catégorie historique, "pétrie d’imaginaire” (...) et
qu’il s’agit de déchiffrer chaque fois a l'intérieur d’une culture particuliere, en définissant les
fonctions qu’elle y assume (...) » 5. A I'image des couleurs, la chevelure constitue selon nous
un « enjeu politique et social » 11 : ses divers aspects, les gestes qu’elle regoit, participent de
ce code corporel qui, dans la Grece antique, permet de penser et d’exprimer le rapport de
I"homme «a soi, a autrui, au divin » 17, et forment un véritable langage capillaire. C’est du
moins ce que nous tacherons d’établir.

Aborder la place et le role de la chevelure sous I’angle du symbolique nécessite enfin de
préciser ce que 1’on entend par « valeur symbolique » ou par « symbolisme de la chevelure » .
Comme l'indiquent Roland Chemama et Bernard Vandermersch dans l'article du Dictionnaire
de la Psychanalyse qu’ils consacrent au symbole, cette notion se révele particulierement com-

118

plexe en raison de sa proximité avec le signe **°. On tend aujourd’hui a considérer le symbole

comme le rapport qui unit «le contenu manifeste d"'un comportement, d"une pensée, d'une

114. M. Rolland-Perrin, op. cit., p. 7.

115. J.-P. Vernant, « L'individu, la mort, I'amour. Soi-méme et 1'autre en Gréce ancienne » , CEuvres. Religions.
Rationalités. Politique, vol. 11, Paris, Editions du Seuil, 2007, p- 1308.

116. A. Grand-Clément, op. cit., p. 490. Adeline Grand-clément a ainsi montré que les «belles et bonnes cou-
leurs » , c’est-a-dire les couleurs chatoyantes, chamarrées, sont celles des aristoi, qui s'en emparent comme marque
de leur excellence : la hiérarchie sociale génére « une hiérarchie chromatique » .

117. J.-P. Vernant, op. cit., p. 1311.

118. R. Chemama et B. Vandermersch, Dictionnaire de la psychanalyse, Paris, Larousse, [1995] 2005, p. 420 : «Le
terme de symbole présente, dans son sens le plus général, une ambiguité non négligeable. Si, en effet, on entend
par signe tout objet, toute forme, tout phénomene qui représente autre chose que lui-méme, comment spécifier ce
qu’on entend par symbole ? » .
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parole a leur sens latent » 1%, et a distinguer signe et symbole car la valeur de ce dernier porte
bien au-dela de la signification 120, polysémique, le symbole se révele dépendant du systéme
de représentations dans lequel il s’inscrit. Certains travaux indiquent qu’il entretient un lien
étroit avec le langage en ceci qu’il exprime des éléments relevant de 'inconscient et de 'indi-
cible 12!, et, pour Lacan, « le symbolique » désigne un ordre de phénomenes structurés comme
un langage 2. Inscrite dans les langages du corps, la chevelure permet d’exprimer, autrement
que par les mots, idées, croyances et affects : nous tacherons de montrer qu’elle présente a la
fois une fonction de signe et une valeur symbolique, profondément polysémiques.

Cela implique d’envisager plusieurs aspects. Il s’agira tout d’abord de se demander
dans quelle mesure elle peut relever de la marque, c’est-a-dire acquérir en certaines circons-
tances une dimension qui fait sens pour un individu, une communauté ou un auditoire, puis
de sonder les représentations latentes a 1’ceuvre dans les pratiques mais aussi les jugements
dont elle est I'objet. La chevelure ne peut revétir de valeur signifiante que parce qu'un autrui
comprend et accepte les codes véhiculés par son aspect ou par le traitement qu’elle regoit.
Ce point est particulierement prégnant a I'époque archaique : les écrits pour 'essentiel poé-
tiques 123 possédent alors une dimension avant tout « sociale » 1?* puisqu’ils donnent lieu a
des représentations publiques, lors de cérémonies rituelles, de festivités ou de banquets, et
interviennent pour certains dans 1’éducation. Par eux et en eux se transmet un ensemble de
savoirs et de valeurs '?°.

Les représentations nous parvenant par le biais des compositions littéraires ou artis-
tiques, I’analyse doit tenir compte des deux sources documentaires. Notre étude se fonde en
premier lieu sur un examen attentif des faits de langue. Les travaux menés en matiere de
chromatisme antique offrent sur ce point un cadre de réflexion précieux pour envisager cette

enquéte : les recherches de Maria Michaela Sassi et Adeline Grand-Clément 126 mettent en

119. J. Laplanche et J.- B. Pontalis, Vocabulaire de la psychanalyse, Paris, PUF, 2004, p. 475 et 477.

120. J. Chevalier et A. Gheerbrant, Dictionnaire des symboles, Paris, Laffont-Jupiter, 1982, p. X.

121. C. G. Jung, Problémes de I'4me moderne, Buchet Chastel, Paris, 1994, p. 92 : Jung voit ainsi dans le symbole
«une image propre a désigner le mieux possible la nature obscurément insoupgonnée de I'Esprit (...) que nul mot
de la langue que nous parlons ne pourrait exprimer de fagon satisfaisante » .

122. J. Laplanche et J.- B. Pontalis, op. cit., p. 474.

123. La prose s’avere minoritaire durant 1’époque archaique : a coté des fables, seuls les philosophes présocra-
tiques ont recours a cette forme d’écriture; il faut attendre le début du Ve siecle pour la voir se développer avec
I'historien Hérodote.

124. M. L. West, Greek Lyric Poetry, Oxford-New York, Oxford University Press, 1993, p. VIIL

125. J.-P. Vernant, L'individu, la mort, I'amour, dans CEuvres. Religions, Rationalités, Politique, Paris, Editions du Seuil,
2007, p. 1342.

126. M. M. Sassi, « Il problema della definizione antica del colore, fra storia e antropologia » , S. Beta et M. M. Sassi
(dir.), I colori nel mondo antico : esperienze linguistiche e quadri simbolici, Fiesole, Cadmo, 2003 ; A. Grand-Clément, op.
cit.
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lumiere tout l'intérét qu’il peut y avoir a replacer les faits de langue dans leur dimension
culturelle et sociale pour appréhender « les systemes symboliques » qui régissent une société
donnée %, C’est une approche du méme ordre que nous avons choisi d’adopter : ’étude des
mots constitue en effet une voie pour appréhender idées, croyances et représentations dans
la mesure ol «si abstraites ou si particulieres que soient les opérations de la pensée, elles re-
coivent expression dans la langue » 128, Les évocations de la chevelure ont ainsi fait I'objet
d’une observation précise, en contexte, afin de déceler le réseau de pratiques et de représen-
tations qui s’y trouvent attachées; la confrontation des différentes sources littéraires a permis
de mettre en évidence corrélations, évolutions, adaptations, et divergences éventuelles d"un
auteur ou d’un genre a un autre, d"une période a une autre. Le terrain d’enquéte ne s’avére pas
homogene, et cela a son importance : en regard, par exemple, des textes historiques ou encore
philosophiques classiques, nombre d’écrits archaiques présentent un état de conservation trées
lacunaire qui ne permet qu'une appréciation relative de la maniére dont leurs auteurs ont pu
évoquer la chevelure.

Notre attention se portera aussi sur les documents archéologiques : a travers eux, il
est possible d’accéder, non certes a une reproduction fidele du quotidien des Grecs, mais a
certaines « constructions mentales » 2. Néanmoins, compte tenu de 'ampleur du dossier
littéraire, une analyse approfondie de l'iconographie n’était pas envisageable dans cette re-
cherche : a partir d'une série d’exemples sélectionnés, nous tacherons plus simplement d’ins-
taurer un dialogue entre textes et iconographie pour tenter de mesurer les correspondances

ou les écarts existant entre ces deux sources documentaires.

Etapes de I'analyse

Face a la diversité du vocabulaire qui évoque la chevelure dans les sources littéraires
d’Homere & Callimaque ¥, substantifs mais aussi adjectifs ou bien encore verbes, face égale-
ment a la masse importante d’occurrences, il nous a fallu adopter une démarche permettant

de mesurer 1'étendue et 1’évolution de leurs champs sémantiques respectifs. La réflexion s’or-

127. A. Grand-Clément, op. cit., p. 17. Voir également M. M. Sassi, « Una percezione imperfetta? I Greci e la
definizione dei colori » , L'immagine riflessa, 2, Genova, Edizioni dell’Orso, 1994, p. 281-302.

128. E. Benvéniste, Problemes de lin quistique générale (1958), vol. I, Paris, Gallimard, 1966, p. 63-64. L’auteur précise :
«La forme linguistique est donc non seulement la condition de transmissibilité, mais d’abord la condition de
réalisation de la pensée » .

129. A. Grand-Clément, op. cit., p. 22.

130. Sur la richesse du lexique capillaire dans la langue grecque, voir D. Lavergne, op. cit., p. 13.
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ganisera donc autour de trois poles complémentaires, de l'unité a I'ensemble. L'exploration
des sources littéraires et 'examen du lexique, pour essentiels qu’ils soient, ne constituent ce-
pendant pas une finalité : a travers cette étape, il s’agit, non de répertorier les mots afin d’en

discuter le sens ou la traduction 13!

, mais de mettre en lumiére les pratiques et les représenta-
tions qu’ils participent a construire et a véhiculer. Nous nous attacherons a examiner chaque
terme dans ses contextes d’emploi afin de mesurer la dimension culturelle qu’il revét, les signi-
fications, les connotations et les images qu’il génere, et ce, en gardant a I'esprit que le champ
sémantique d’un mot est aussi « subtil et complexe » que l'ceuvre dans laquelle il est inséré 132.
Les témoignages littéraires nous conduiront ainsi a sonder le regard que les Grecs posaient sur
les cheveux, la maniere dont ils percevaient leur rapport au corps, et a nous interroger sur ce
que les textes peuvent dire de l'origine et de la nature des éléments capillaires sur le plan
physiologique.

Nous prendrons comme point de départ les mots qui désignent le cheveu, mais aussi,
on le verra, le poil, en tant qu’élément considéré isolément. Nous verrons, dans cette premiere
partie, que leur évocation permet d’envisager, du lointain au proche, la relation de I'homme
grec d’une part au sauvage et a I’animal, d’autre part a sa vulnérabilité et a sa propre mort;
pilosité et cheveu contribuent de surcroit a dessiner la nature ou la fonction de figures précises
qui font office de modele ou bien a l'inverse de repoussoir, et dont il s’agit de souligner le
statut : ’étre hors norme, la divinité, mais aussi la figure d’exception.

Nous nous intéresserons ensuite aux termes renvoyant a 1’agencement de la cheve-
lure, termes qui révelent 'attrait esthétique des Grecs pour un certain type d’apparence ca-
pillaire. Cette deuxiéme partie permettra de préciser le role actif que tient la chevelure dans
la construction des identités, en particulier « genrées » , ainsi que dans l’organisation sociale :
son aspect ou les traitements qui lui sont appliqués constituent autant de signes de reconnais-
sance indiquant la position des individus au sein de la communauté et I’appartenance a des
groupes déterminés. La chevelure est porteuse de codes signalant la norme et la marginalité,

I’'ambiguité et la différence, elle manifeste aussi conditions, ages de la vie, et, par les brutalités

qu’elle subit parfois, la fragilité ou 1’absence de statut d'un individu.

131. Dans la these que David Lavergne a consacrée a La chevelure sacrée, le premier chapitre, intitulé « Langage et
pilosité » , établit un bilan des termes consacrés a I'expression de la pilosité dans I’ Antiquité, et répertorie ainsi les
mots permettant de désigner chevelure et poil : op. cit., p. 13-83, plus particulierement p. 16-20 et p. 20-33.

132. G. Nagy, Le meilleur des Achéens. La fabrique du héros dans la poésie grecque archaique, Paris, Editions du Seuil,
1994, p. 27.
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Introduction

L’étude des mots qui donnent a voir la chevelure dans sa totalité constituera notre
troisieme et dernier développement. Nous préterons attention au rapport que ces termes en-
tretiennent avec I'expression du divin, de I'excellence et de I'extraordinaire, et observerons la
place accordée a la figure équine, omniprésente lorsqu’il est question de chevelure, ainsi qu'au
mouvement. L’apparence capillaire de certains étres, oscillant entre proximité avec la divinité
et vulnérabilité de la mortalité, nous conduira a observer les représentations contradictoires
qu’elle véhicule. Fréquemment associée a la splendeur éclatante et a la séduction, a l'ordre
et a I’élégance, valorisée comme objet d’offrande sacré, elle peut s’inscrire également dans le
négatif et 'obscurité : signe de désordre, d’écart, de distinction, et de dysharmonie, objet de
violences extrémes, elle voisine alors avec I'outrage et ’humiliation, le chaos et la négation de
l'étre. Par-dela la diversité des évocations, nous tenterons de montrer la profonde cohérence

que recele, entre lumiere et ombre, un tel tableau.
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Premiere partie

Du poil au cheveu : le sauvage et ’homme



Introduction

Dans la langue grecque, c’est le substantif V(€ qui désigne le cheveu. Attesté des les

épopées homériques, ce terme dont I’étymologie demeure inconnue !

se trouve employé au
sens collectif de « cheveux/chevelure » , plus rarement au sens « d’un seul cheveu » ; nom-
breux sont les cas ot il sert a nommer le poil, partageant en cela une partie du champ sé-
mantique du substantif Adyvr, d’origine indo-européenne, qui peut ainsi se trouver appliqué
au poil mais aussi au duvet et a la toison?. Tous deux se révelent d’emploi restreint dans
les poémes épiques, le substantif Adyvr n’y désignant les cheveux qu’en une seule occasion?,
tandis que ¥p( intervient dans quatre occurrences. Pour ce qui est des sources postérieures a
Homere, ces termes connaissent par contre des fortunes bien différentes : alors que le premier
demeure peu fréquent, le second voit ses usages se développer, en particulier dans les textes
biologiques et médicaux.

Dans la these qu’il a consacrée a La chevelure sacrée, David Lavergne indique que,

«beaucoup plus que 9pi& » , le substantif Adyvn présente des « accointances avec le regne vé-

1. Ce substantif résiste aux multiples tentatives d’explication : les hypotheses de Frisk ou Pokorny, qui propose
de voir dans ce nom un dérivé d"une racine indo-européenne * dreikh- renvoyant peut-étre a 'hirsutisme, s’averent
incertaines : voir DELG, s. v. Op(&. Les explications philologiques tendent a distinguer nettement les termes 0p{&,
qui désignerait des cheveux non disciplinés, et x6un, qui évoquerait, une chevelure coiffée : DELG, s. v. Op(€ et
x6un. Nous reviendrons sur la question de 1’étymologie du nom »oun.

2. DELG, s. v. Néyyv.

3. Hors des bornes chronologiques fixées pour cette recherche, le terme ne se rencontre a notre connaissance
qu’en une seule autre occasion dans le domaine capillaire, et ce, sous la forme du dérivé hayvoioc, qui figure au
sein d’une épigramme de Crinagoras, auteur du I* siecle de notre ére semble-t-il : Bpéypo mdhou haryvoiov epnuaiov
1€ xéAugog dupatog dyhAdooou ¥ dpuovin otépatog, Yuyfic dodevee Epxog, dtupBedtou Yavdtolo Aeidoavov, eivddiov
Bdpu TapEPYOUEVLY, XEIGO TENIC TIREUVOLO Ttap’ dtpoamdy, 6gpa [uddntic], « Crane autrefois chevelu, aux yeux vides,
a la bouche muette, fragile enveloppe de 1'dme, débris d’un mort privé de sépulture, sujet de pitié et de larmes
pour les passants, reste au pied de ce tronc d’arbre pres du sentier, afin que chacun apprenne en te regardant ce
qu’on gagne a ne point jouir des biens de la vie » , Anthologie grecque, livre IX, épigramme 439.
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gétal et une nature non completement domestiquée » , tandis que 9piE serait davantage ancré
«dans le réegne animal » 4 Son étude ne présente cependant pas d’exemples en contexte, pré-
cis et commentés, de sorte qu’il est difficile d’appréhender 'étendue du champ sémantique de
chaque terme et la fagon dont il s’est construit. En fait, un examen attentif de sources littéraires
montre que le substantif Adyvn concerne rarement le végétal. Pour ce qui concerne 9pi&, quels
liens ce terme entretient-il avec la sphere animale ? Les noms Adyvn et Upi& renvoient-ils a des
domaines distincts ou partagent-ils certains usages? Les images et les connotations véhicu-
lées par chacun d’eux se rejoignent-elles ? Afin de tenter de répondre a ces questions, nous
nous proposons d’explorer les sources littéraires, d’"Homere a Callimaque, et d’observer ces
mots au coeur des textes afin de mesurer la maniére dont s’organisent et évoluent leurs. Cette
approche permettra de voir se dessiner peu a peu la part d'imaginaire et les représentations

que laissent transparaitre les usages.

4. D. Lavergne, op. cit., p. 16 et 19.
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Chapitre 1

Du poil au crane de Thersite : Adyvn



Chapitre 1 - Du poil au crine de Thersite : hdyvn

Introduction

Figurant a huit reprises dans notre corpus, dont quatre dans les poémes homériques, le
substantif Adyvrn présente une singularité notable puisqu’il ne se trouve employé qu’une seule
fois pour évoquer la chevelure. Parmi les occurrences de ses dérivés, que nous préciserons au
cours de I'étude, on ne releve de surcroit aucun autre emploi de ce type. Or, I'identité méme du
personnage dont I’apparence capillaire se trouve décrite dans cette unique occurrence semble
suggérer qu’il n’y a rien de fortuit dans cet emploi : il s’agit en effet de Thersite. Etre atypique a
bien des égards dans le paysage iliadique, Thersite le boiteux, ’homme le plus laid (cicyiotoc)
devant Ilion, détonne a coup str parmi les héros splendides et majestueux qui rivalisent de
Ydpic et d’exploits glorieux au coeur de la mélée, lui qui, frappé par Ulysse, finit arborant sur
son dos une bosse sanguinolente, humilié devant les guerriers réunis °.

La littérature consacrée a cette figure, inhabituelle dans 1'univers épique, abonde : per-

6 sorte de « anti-héros » 7, il est aussi

sonnage énigmatique pour nombre de commentateurs
le seul guerrier achéen dont I'aéde dresse un portrait particulierement détaillé®, et, nous al-
lons le voir, son apparence capillaire n’est pas le trait le moins insolite de son aspect physique.
Pour «'auditoire compétent de 1’épopée » ?, quelles représentations I'application singuliére
du terme Adyvn a Thersite pouvait-elle véhiculer ? Dans quelle mesure la valeur sémantique
du substantif Adyvn et de ses dérivés permet-elle d’éclairer son usage dans la description de
ce personnage ? Et en quoi cet emploi peut-il permettre en retour de préciser le champ séman-

tique de hdyvn? C’est ce que nous tacherons de déterminer en nous fondant sur un examen

attentif des textes.

5. Homere, Iliade, 11, 212 sq.

6. C.Jouanno, « Thersite, une figure de la démesure ? » , Kentron, 21, 2005, p. 181- 223, en part. p. 183.

7. Sur cette question, voir F. Yches-Fontanel, « Les boiteux, la boiterie et le pied dans la littérature grecque
ancienne » , Kentron, 17, 2, 2001, p. 65-90, en part. p. 67, et V. Mehl, « Corps iliadiques, corps héroiques » , dans V.
Dasen et J. Wilgaux, Langages et métaphores, op. cit., p. 29 ; V. Lostoriat, « Le langage du corps dans I'Iliade » , Kentron,
17,2001, p. 51-63, en part. p. 54.

8. F. Yches-Fontanel, art. cit., p. 66 ; C. Jouanno, art. cit., p. 182.

9. G. Nagy, Le meilleur des Achéens. La fabrique du héros dans la poésie grecque archaique, op. cit., p. 27.
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Chapitre 1 - Du poil au crine de Thersite : hdyvn

I. Adyvn et1’expression de la pilosité

Parmi les dix-neuf références du substantif Adyvn et de ses dérivés relevées dans les
documents littéraires, une seule concerne donc la chevelure, celle de Thersite. Plus nombreux
sont en revanche les emplois qui touchent a la pilosité, faciale ou corporelle, puisque I'on en
dénombre une dizaine : quatre cas intéressent le monde des hommes, a travers des considé-
rations d’ordre biologique, tandis que les six autres renvoient a des figures mythiques an-
thropomorphes, toutes masculines; le reste des occurrences se rapporte aux regnes animal et
végétal. Comment 1’évocation de la chevelure Thersite s’inscrit-elle dans I’ensemble des em-
plois du substantif et de ses dérivés ?

Le portrait, notamment capillaire, de ce personnage intervient au chant II de I'Iliade :
or, dans ce méme chant, un vocabulaire similaire permet de donner a voir la pilosité des Cen-
taures; ce sont d’ailleurs 1a les deux premiéres occurrences de la famille lexicale de Adyvn.
Quoi de commun entre un Thersite et des Centaures ? Les mots qui les rapprochent relévent-
ils d’un « vocabulaire de hasard » 10, ou bien, au contraire, peut-on mettre en lumiére des
connotations, des représentations convergentes entre des emplois aussi divers ? Avant de ten-
ter de saisir comment le cas singulier de Thersite prend place dans I’ensemble des usages du

terme Adyvr, explorons le réseau de significations et d’images qui lui sont associées.

A. Le poil sous toutes ses formes

Le substantif Adyvn a donné naissance a une série de composés et de dérivés - hayvr-
€1g, Aoy vadNg, Aoy voyulog, Adyvmaolg et Aayvow - dont le nombre d’occurrences dépasse, dans
les sources qui nous occupent, celles du nom lui-méme. Dans les poemes homériques, trois
emplois intéressent la pilosité d’étres anthropomorphes, trois autres concernent des animaux
tandis que la derniere touche au végétal ; et, pour ces deux derniers domaines, la répartition
des références est similaire dans les sources postérieures aux poemes épiques, qui offrent par
ailleurs sept applications a la pilosité humaine et anthropomorphe. L'examen des textes in-
dique que la diversité des applications n’est que d’apparence : les occurrences de Adyvn et de

ses dérivés recelent en fait une profonde cohérence.

10. L'expression est celle de Gregory Nagy, op. cit., p. 27. L'auteur souligne que, dans la langue épique, les
mots répondraient avant tout aux exigences de la tradition : ils ne sauraient donc « étre considérés comme un
vocabulaire de hasard » .
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Chapitre 1 - Du poil au crine de Thersite : hdyvn

1. Figures mythiques anthropomorphes : pilosité faciale et corporelle

Dans les poemes épiques, le substantif Adyvn et certains de ses dérivés renvoient essen-
tiellement a la pilosité d’étres anthropomorphes : a I’exception de Thersite, aucune autre figure
humaine n’est associée a ce substantif chez Homere. Pilosité corporelle tout d’abord, lors de la
description des Centaures, ces étres mi-hommes, mi-chevaux, surnommés traditionnellement
ofipac hayvhevtac !, « bétes sauvages poilues » , le substantif ¢ constituant la forme éolienne
de 91 12 employée, nous le verrons, pour Callisto; de méme pour le dieu forgeron Héphais-
tos, dont la poitrine (cthdc) est qualifiée de hoyvievta 2. Ladjectif hayvieic donne donc a voir
dans les deux cas une surface ou un corps « couvert de poils » . 1 Pilosité toujours, mais cette
fois faciale dans le cas des deux géants nés des amours d’Iphimédée et de Poséidon, « Otos,
l'égal des dieux » et «I'illustre Ephialte » , fauchés en pleine jeunesse par les traits d’Apollon ;

la précocité de leur mort est soulignée a travers l'idée qu’ils ont été tués

[...] mplv opwiv Ud xpotdpolst iovioug
avifioon muxdoon te Yévug eVovlEL Adyv.

«avant que, sous leurs tempes, une barbe efit poussé
et que leur menton se fit couvert d'un poil florissant. » °

Le substantif désigne alors la barbe naissante des jeunes hommes, ce que le LS] traduit par

«soft woolly hair, down » 16

, «un poil doux et laineux, un duvet » . L’aede évoque la croissance
de ces premiers poils en des termes empruntés au monde végétal : en effet, le verbe dvifioco et
I'adjectif ebaviél, qui se répondent par le jeu des sonorités, sont tous deux issus du substantif

17 _ et signifient respectivement « pousser, fleurir » , « bien fleuri,

dvdog - « pousse, fleur »
florissant » , ’apparition de la barbe se trouvant ainsi rapprochée des processus naturels de
floraison.

L’emploi privilégié du substantif pour désigner la pilosité se confirme apres Homere :

sept occurrences concernent en effet ce seul domaine. Le recours a des images végétales pour

donner a voir la barbe juvénile s’avere également récurrent. Ainsi, dans un fragment du poéte

11. Homere, Iliade, 11, 743.

12. DELG, LS], s. v. ¢fip. Le nom propre oi ®fjcec désigne en effet les Centaures dans la tradition.

13. Homere, Iliade, XVIII, 415.

14. Le LS] propose ainsi « laineux » (woolly), « poilu, hirsute » (hairy) ou « broussailleux, a longs poils » (shaggy) :
5. 0. Aoty volog.

15. Homere, Odyssée, XI, 320.

16. LS],s. v. Nyvn.

17. DELG, s. v. &vdoc.

33



Chapitre 1 - Du poil au crine de Thersite : hdyvn

élégiaque Solon (VII-VI¢ siecle avant notre ére) évoquant les différents stades de développe-
ment du corps humain, succession de dix périodes de sept ans, le verbe hayvéw donne a voir
la floraison pileuse masculine. Le poete aborde d’abord les années de I'enfance, période de
I'apparition des dents, puis les marques de la puberté annongant vers 1’age de quatorze ans

I'apparition de la capacité a engendrer, avant d’en venir a un troisieme temps durant lequel :

[...] véveov delopévwv Ett yulwv
hoyvoUtan, yeotfic dvdoc auelBouévng.

«[...] les membres s’étant encore développés,

le menton se couvre de poils, efflorescence
d’une teinte changeante. » '8

Dans 'étude qu’elle a consacrée a la couleur, Adeline Grand-Clément souligne toute la diffi-
culté qu’il y a a restituer 'expression ypotfic &vioc dueiBoyuévne 1. Considérant que le substantif
xpotr) y désigne la peau, l'auteur propose de la traduire par «la fleur de sa peau se modi-
fie » mais s’interroge sur la nature de I’altération exprimée par le verbe ducifw : « A quel type
de changement songe le poete, en parlant dela " fleur du teint " ? » . Le rapprochement entre ce
passage et les occurrences précédentes fournit peut-étre une autre piste d’interprétation. S’il
est vrai que I'image florale permet « d’évoquer la peau, sa douceur, son éclat » 2%, le cas d’Otos
et Ephialte dans 1’Odyssée montre qu’elle peut aussi renvoyer aux poils de la premiere barbe.
Or, le groupe ypotiic dviocg aueBouévne prolonge le verbe hoyvéw qui, lorsqu’il est employé a la
voix moyenne, comme dans le cas présent, se traduit généralement par « se couvrir de poils,
de duvet » . Le substantif dvioc décrit peut-étre la nature de ces poils, dont I'éclosion tient
de la floraison : nous proposons ainsi de le restituer par « efflorescence » . Dans ce contexte,
quel sens donner au terme ypoir;? Comme l'indique Adeline Grand-Clément, ce substantif, a
l'instar de ypdua et de ypbo, peut également désigner la couleur?! : ce que peindrait alors la
tournure ypotfic dvdoc dueBouévng, c’est la couleur instable, incertaine, des premiers poils des
jeunes hommes, « efflorescence d"une teinte changeante » .

De méme, le poéte lyrique Pindare (518-428 avant notre ére) recourt a la forme dorienne

Ny vou afin d’évoquer, dans une ode, les premiers poils du fils de Tantale, Pélops :

18. Solon, Fragmenta, 27, 6 West.

19. A. Grand-Clément, op. cit., p. 210.
20. Ibid.

21. Ibid., p. 33 et 40.
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ITpoeg ebdviepov b’ dte Qudy
Ayvan viv péhav yéveiov Epeqov |. . . |

« Et quand, touchant a la fleur de I’age,

des poils couvrirent son menton brun [....] » 22

Pour le poete, I'apparition du duvet intervient a «1’age fleuri » , ebdvdeyov @udv, expression
restituée le plus souvent par «la fleur de I'age » 23; 'adjectif ebévicuoc est, en effet, un dérivé
du substantif dvdoc, tout comme le qualificatif edaviél dont il partage la valeur sémantique,
puisqu’il signifie « aux belles fleurs, fleuri» .

Enfin, le terme Adyvwoic figure au sein d'une réflexion d’Hippocrate (460-370 avant

notre ére) rappelant celle de Solon. Dérivant du verbe hoyvée 24

, ce substantif désigne le fait
de se couvrir de poils %°, la « pubescence » . Aprés avoir caractérisé 1’enfant qui porte le nom de
rudiov, puis le noic 26, 'auteur s’intéresse a la catégorie du petpdoaov qui lui permet de préciser
I'age - é¢ T tpic €ntd, « vers vingt et un ans » - auquel apparait la premiére barbe : &yt yevelou
Ay vhroene, «jusqu’a l'apparition des premiers poils du menton » . %7

Lorsqu’il donne a voir la floraison pileuse des jeunes hommes, le substantif Adyvn ren-
voie donc aux modifications physiques liées a 1’entrée dans 1’adolescence et au changement
d’état qui en découle, de I'enfance a I’age adulte. Le processus de développement des poils est
exprimé par des mots dont la valeur sémantique est proche. Nous avons abordé précédem-
ment le sens de deux d’entre eux, le verbe hayvéoouw et le nom Adyvwoic, employés par Solon
et Hippocrate : tous deux évoquent le fait de « se couvrir » de poils ou de duvet. De la méme
maniére, les verbes nuxdlw et épépw relevés dans I'lliade et chez Pindare signifient respective-
ment « rendre compact, épaissir, d’oit couvrir d’une chose drue, serrée, dense » et « couvrir,
ombrager » 2. La premiere barbe n’est donc pas simplement ce qui perce ou ce qui pousse
sur les joues des jeunes hommes, mais ce qui vient les recouvrir : ce que ces différents termes

semblent ainsi souligner, c’est la vigueur de son développement, a l'instar des processus de

floraison.

22. Pindare, Olympigues, I, 68 ; traduction de Jean-Paul Savignac légerement modifiée.

23. Voir LS], 5. v. qu : ebdvidepoc @ud, « the flower or prime of age » .

24. DELG, s. v. hNoyvn.

25. LS], s. v. hayvddng : « covering with hair » .

26. L’auteur associe chaque période de I'enfance a des changements physiques caractéristiques : ainsi, le terme
noudlov désigne I'enfant jusqu’a 1’dge de sept ans, période de développement des dents (8ypic Entd Etddv, 686v-
wwv exBolfic), tandis que le noilc, c’est 'enfant entre sept et quatorze ans, jusqu’au développement de la capacité
d’engendrement (dyp. yoviic éxploewe, €g t& dig Entd).

27. Hippocrate, Semaines, 5, 21 : yeipdxiov &’ dypL yevelou hayvwoews, ¢ Td Teic ENTd.

28. DELG, s. v. nixa, €pépw.
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La pilosité corporelle, pour sa part, est parfois évoquée dans des termes qui rappellent
le vocabulaire homérique : 1a o1 ’aéde décrit la « poitrine velue » d’Héphaistos grace a 'ex-
pression ctidea Aayvievta, Pindare évoque le poil de la poitrine de Typhon a travers la for-
mule otépva Aoy vdevta 2 tandis que Callimaque dépeint une autre poitrine poilue, celle d"Hé-
racles 30 : My vnv othdeoc. Ladjectif Aoy vieic renvoie aussi a la pilosité corporelle dans deux
fragments du philosophe présocratique Empédocle (environ 494-435 avant notre ere). Dans le
premier cas, 1’adjectif hayvrieic se teinte d"une dimension particuliere, les poils apparaissant

comme une marque de virilité :

‘Ev yap Yeppotépwy toxds dppevos EmAeTo Yoo e
xoll péhaveg did Totito xal dvBpwdéatepol dvdpeg
xoll Aoty viAgvTeg udAlov.

«Dans sa partie la plus chaude, en effet, le ventre est le

berceau du madle, et, c’est pour cela que les hommes sont
bruns, d’apparence plus virile et plus poilus. » 3!

Empédocle recourt a deux comparatifs, dvopwdéotepo et hayvrewc udihov, qui encadrent le
substantif dvrjp et semblent ainsi se répondre ; mise en valeur par la redondance dvpwdéotepol
Gvopeg, la virilité se mesurerait donc a 1’aune de la pilosité, qui se trouve soulignée par sa
position en fin de proposition. Ce qui se dessine en creux dans ce fragment, c’est aussi 1’étre
dont I'homme se distingue, la femme : 'emploi des comparatifs ne prend tout son sens que
par rapport a cette figure, certes absente de I'énoncé mais présente en filigrane dans le propos,
et dont la nature peut se déduire en négatif du portrait masculin.

Dans le second cas, Empédocle emploie I’adjectif Aoy vieic dans une réflexion consacrée

a Apollon :

OUBe vap dvOpoUEn xEPUAT] xaTd Yula xEXAT TOU,
oL eV dmol véTolo 800 xAddol diccovta,

oL 16deg, oV Yod yolva, ol undea Aoy vrevta,
GAAG ey iepn) xal d¥éopatog Emieto wotivoy,
peovtiol xéopov dnavta xotaiccovca Yofjowy.

«[Apollon] ne se distingue pas par une téte humaine
sur des membres, deux bras ne sortent pas de son dos,
il n’a ni pieds, ni genoux agiles, ni sexe poilu, mais il
n’est qu'un esprit sacré et infini, qui s’élance en rapides
pensées a travers le monde entier. » 3

29. Pindare, Pythiques, 1, 18.

30. Callimaque, Les origines, VI, 2.

31. Empédocle, Fragments, 67, 7 Diels.
32. Empédocle, Fragments, 134, 10 Diels.
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L’auteur définit la nature divine par opposition a la corporéité humaine : la répétition de la
négation et le balancement o0/d\\& soulignent ce que le dieu n’est pas, un corps, de la matiere,
et ce qu'il est, une essence immatérielle, une pensée, un élan. Alors que ’homme est caractérisé
par ses traits physiques, la divinité 1’est par les qualités inhérentes a sa nature : d’une part,
finitude du corps, borné par ses différentes parties, de I'autre, esprit  G9¢cgatoc, « infini » 3.

Dans cette évocation de la corporéité des hommes, la pilosité constitue alors une marque de

leur nature : I’humain, c’est une forme et une surface velue.

2. Le poil animal et végétal

L’observation des occurrences montre par ailleurs que, des les épopées homériques,
le champ sémantique de Adyvn s’étend a 'expression de la pilosité animale. Ainsi, I’adjectif
hyvheic et I'hapax hyve ¥ interviennent pour évoquer la « peau velue » , Séppatt hoyvievt 3,
d’un sanglier robuste et farouche, ou la masse laineuse d"un bélier : dpvelog ... Ay vy ctewod-
uevoc?, «le bélier ... géné par sa toison » . De méme, Sophocle (497-406 avant notre ére) y
recourt pour évoquer le bout de laine prélevé sur une brebis - xtnotou Botod rdyvny ¥ - dont
se sert Déjanire afin d’imprégner du sang d"un Centaure la tunique qu’elle destine a Héracles
dans l'espoir de retrouver, grace a ce philtre, 'amour de son époux. Par extension, la laine
animale devenant matiére pour la fabrication de tissu, le nom Adyvrn en vient a désigner les
fibres composant le manteau de pourpre que revét Nestor, le mot renvoyant alors au « poil

d’une étoffe de laine » 39 :

[...] yhoivay [...] powixdecoay |.. .|
o0\ & énevivode Adyvn:

33. Le substantif @prjv présente de nombreuses difficultés : le DELG évoque ainsi le probleme de «I'identification
anatomique de 1'organe gpriv. » Les traductions de ce terme s’aveérent ainsi trés diverses. Pierre Chantraine pose
«diaphragme » ou « péricarde » , « entrailles » , « coeur » comme si¢ge des passions, ou encore «esprit » , siége
de la pensée, et « volonté » : DELG, s. v. gev. Dans le cas de 'occurrence d’Empédocle, nous avons adopté une
traduction par «esprit» dans la mesure ot la fin de la phrase fait intervenir le nom gpovrtic, dérivé de gpvv a
vocalisme en -o- : ce mot désigne 1a la pensée, la réflexion.

34. L’adjectif ad€¢opatoc se révele délicat a traduire : composé du qualificatif Yéogpatoc et du préfixe privatif -,
le mot désigne quelque chose « qui nest pas fixé par les dieux, qui échappe a toute regle » selon le DELG (s. v.
¥éopartoc), d’ott «immense » , infini, on encore « inexprimable » . Une traduction par «infini » nous parait adaptée
au contexte qui voit s’'opposer nature humaine et essence divine, corporéité et immatérialité.

35. D’origine incertaine, le DELG voit dans ce mot une forme «inattendue » de Adyvr, tandis que le LS] signale
le nom Adyvog, équivalent de hdyvn. Une forme horyud est attestée chez Hésychius : le DELG l'indique comme une
variante, le LS] pose le nom hayué comme équivalent a Adyve.

36. Homere, Iliade, IX, 548.

37. Homere, Odyssée, IX, 445.

38. Sophocle, Les Trachiniennes, 689-690.

39. Il s’agit la de la traduction adoptée par A. Bailly : 5. v. Adyvn.
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«[...] un manteau de pourpre [...]
que couvre une laine drue. » %

Cela suggere un « rapport entre le domaine de la pilosité et celui du tissage » 4! : du point de
vue de leur aspect, poil et fil ne sont pas, en effet, sans similitude. Les explications étymolo-
giques confirment un tel rapport puisqu’elles rattachent communément le substantif Adyvn au
theme *wolk-o- qui désigne le « filament » ou le «fil » , ce théme étant issu de la racine *wel qui
signifie, semble-t-il, « tourner, tordre » : étymologiquement, le terme Adyvr parait donc ren-
voyer a la fois a I'idée de finesse et a celle de forme recourbée, bouclée, forme que 'on peut
retrouver dans les poils recouvrant les poitrines masculines.

Dans Les Travaux et les Jours d’"Hésiode, le terme Adyvn se trouve appliqué au pelage des
animaux sauvages (0fjcec) qui évoluent transis de froid dans les foréts de montagne (olpeog ...
A1), leur toison ne suffisant pas a les protéger lorsque Borée les saisit de son souffle glacial 42.
Quant a Euripide (vers 480-406 avant notre eére), il recourt au composé Aoyvoyuloc au sujet de
la vierge Callisto. Alors que la tradition rapporte la transformation de la nymphe, enceinte, en
ourse, le dramaturge, de son coté, évoque sa métamorphose en lionne aux membres « couverts

de poils » ; comme dans une occurrence précédente %3, le terme est associé au substantif 7,

«béte sauvage » :

& poppd Inpdv Aoy voyulny

oupott AdBew oyfjua Aeatvng

EEaANGEao’ dydeo Aomac.

«toi qui, avec ton corps de béte sauvage aux membres

velus, ton regard farouche, et ton aspect de lionne,

as trouvé le terme de tes souffrances. » 4

Enfin, dans la langue homérique, 'adjectif Aoy vriewc peut s’appliquer au domaine vé-

gétal : ainsi, s’agissant de la toiture construite par les Myrmidons pour leur maitre, 1'aéde
précise que ces derniers y placent du « roseau velu » - hayvhevt’ épogov %, couverture tradi-
tionnelle des maisons ; I’adjectif renvoie alors au caractere « poilu » de la téte du roseau, qui

arbore un duvet pelucheux. Chez Euripide, c’est I'adjectif composé Aoy vdong, « chevelu » ou

au sens figuré « couvert de végétation » , qui permet a Ulysse d’évoquer 'aspect de la « terre

40. Homere, Iliade, X, 133-134.

41. D. Lavergne, op. cit., p. 18.

42. Hésiode, Les Travaux et les Jours, 512-514 : Aéyyvn déppa xatdontov.
43. Voir supra, p. 33.

44. Euripide, Hélene, 378-380.

45. Homere, Iliade, XXIV, 451.
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recouverte d’une herbe fleurie » : hayvisdéc v’ oldoc avinpdic yAénc 4. Lassociation des termes
Aoy vesdec /avinedc, qui donnent a voir ici un tapis végétal et floral, rappelle alors la floraison

pileuse recouvrant les joues des jeunes hommes.

B. Connotations de A&y v et expression du « sauvage »

Dans notre corpus, on le voit, le substantif Adyvn et les termes qui en sont issus évoquent
le poil sous toutes ses formes, humain, anthropomorphe et animal, les « accointances » avec
le végétal se révélant rares : le lien avec ce domaine est en fait un lien essentiellement indi-
rect qui s’exprime a travers 1'image florale véhiculée par le mot lorsqu’il s’applique a la pilo-
sité d’hommes en pleine fleur de ’age. A 1'exception de la chevelure de Thersite, ce lexique
concerne peu les figures humaines et lorsque c’est le cas, il désigne alors la pilosité dans des
développements d’ordre physiologique, biologique, a 'image des réflexions de Solon, d’Hip-
pocrate ou d’Empédocle, ou bien encore celle d’étres hybrides anthropomorphes.

Barbe luxuriante au menton des jeunes hommes, poil dense de la poitrine ou du sexe,
toison épaisse de certains animaux, laine drue des vétements ou bien encore végétation touf-
fue parsemant toitures et sol, le substantif Adyvn évoque ainsi ce qui couvre, ce qui tapisse de
maniére serrée un corps, une surface : c’est ce que souligne d’ailleurs I'article qu'Hésychius,
lexicographe Ve-VI¢ siecle de notre ére, lui consacre 7. I'examen des occurrences met enfin en
lumiere le rapport privilégié que le terme et ses dérivés entretiennent avec le sauvage : loin de
dessiner une nature qui ne serait que « non complétement domestiquée » 48, les connotations

qui caractérisent ce lexique relevent en fait d'une entiére sauvagerie.

1. L’homme grec et le sauvage

Avant d’aborder le lien que le substantif Adyvn entretient avec le sauvage, il est néces-
saire de saisir ce que recouvre, dans le monde grec, cette notion. A quelle réalité cette idée
renvoie-t-elle pour la société grecque ? Ne risque-t-on pas I’anachronisme ou I'inadaptation a

la questionner en ces termes %’ ? Pour tenter de cerner la nature et les implications de ce lien,

46. Euripide, Cyclope, 541.

47. Hésychius, Lexicon, tome 3, p. 18, Ay vn : dooeiar Vpi&. yoltn. x6un. UAN. dacltng napd 6 Adotov.

48. Voir supra, p. 29.

49. Marie-Claude Charpentier (éd.), « Avant-propos » , Les espaces du sauvage dans le monde antique, Presses Uni-
versitaires de Franche-Comté, 2004, p. 3-8, en part. p. 4.
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revenons aux textes et aux représentations qui les accompagnent. Ainsi dans 1’Odyssée, Ulysse,
parvenu sur les rivages d"une terre inconnue, s’interroge, inquiet : « Hélas! en quel pays, au-
prés de quels mortels suis-je donc revenu? Sont-ils des étres insolents, sauvages (dypiol) et
sans justice, ou bien des gens hospitaliers, dont 1'esprit craint les dieux? » %0 Les propos du
héros échoué sur un sol étranger suggerent que tres tot les Grecs, comme d’autres peuples an-
ciens, ont en fait « pensé la sauvagerie » , décrivant ce qui, pour eux, en constituait les traits°'.

Dans une réflexion a caractere moral, Ulysse associe la sauvagerie potentielle des au-
tochtones a la démesure (Uppiotai) et a ’absence de justice (0U6¢ dixaiol), par opposition aux
notions de Zevia, d’« hospitalité » (puidiewvol), et de piété (Yeoudric) 52 1’ordre d’idée est simi-
laire dans le poéme Les Travaux et les Jours d’'Hésiode : s’'opposent alors la démesure (93p1c)
et la justice (6ixn), ce don de Zeus qui permet aux mortels de rester éloignés de la brutalité
(Binc) . Ailleurs, dans I'lliade et plus tard chez Euripide pour les occurrences qui nous oc-
cupent, le sauvage prend également la forme de figures précises, a 'image des Centaures et
de Callisto transformée en lionne, chacun se trouvant qualifié de « béte sauvage » (grp/V7p ).
De peuples sauvages a la bestialité des Centaures ou de Callisto, la sauvagerie présente donc
de multiples visages mais elle ne se réduit cependant pas, nous allons le voir, a la barbarie >
ou a 'animalité °.

Des les poemes épiques comme en témoigne la réflexion d’Ulysse, la notion de sau-
vage s’exprime tout particulierement a travers le qualificatif dyploc, fréquemment employé
par 'aéde . Si I'adjectif désigne originellement tout ce qui appartient a 1'éypdc, « champ,

terrain » 8

, aux pratiques et aux activités qui lui sont liées, ses emplois, par un « élargisse-
ment de sens » , déborde sa signification premiere®. D’autres dérivés, tel que le qualifica-

tif dypelog, viennent suppléer au qualificatif dyplog, « devenu impropre a signifier "campa-

50. Homere, Odyssée, VI, 119-121.

51. F. Hartog, Anciens, Modernes, Sauvages, Paris, Editions Galaade, 2005, p-42.

52. Homere, Odyssée, V1, 120-121.

53. Hésiode, Les Travaux et les Jours, 213-218 et 275.

54. Voir supra, p. 33 et 38.

55. Le qualificatif BdpPBapoc renvoie au barbare comme individu non-Grec, a 1’étranger qui ne parle pas la langue
grecque : LS], s. v. BdpPopoc : « non-Greek, foreign » ; ol BdpPBagpot : « originally all non-Greek-speaking peoples » .
Voir infra, p. 155.

56. Marie-Claude Charpentier, « Les frontieres du sauvage dans 1’Antiquité » (p. 7-18), Cahiers des études an-
ciennes [En ligne], LII, 2015, p. 1.

57. Pour I’analyse des occurrences du mot, nous renvoyons le lecteur au bilan établi par Christine Mauduit, La
sauvagerie dans la poésie grecque d’Homere a Eschyle, Paris, Les Belles Lettres, 2006, notamment p. 10, 19-20 et 33 sq.

58. DELG, s. v. dypoc. Le suffixe -1o traduit en effet une relation d’appartenance : P. Chantraine, La formation des
noms en grec ancien, Paris, Champion, 1933, p. 33-38.

59. Ch. Mauduit, op. cit., p. 10 et 33.
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gnard" » . Dans les épopées homériques, I'adjectif dyptoc s’applique aussi bien aux animaux,
aux hommes qu’a la guerre ou aux sentiments; il renvoie toujours a des éléments concrets et
n’est envisagé qu’a travers les réalités dans lesquelles il s’incarne 6l 1a catégorie de pensée,
abstraite, de la sauvagerie (&ypiétnc) ©2, apparait pour sa part relativement tard (seconde moitié
du Ve siecle) avec le traité hippocratique Airs, eaux, lieux %3, semble-t-il.

Le terme dyploc possede originellement une dimension spatiale, désignant a la fois des
zones de cultures, mais aussi des espaces non-cultivés : comment passe-t-on de cette signifi-
cation initiale a la notion de sauvage 642 Cette acception semble se construire, dans les textes,
par un jeu de contraste entre 1’aypdc et les lieux auxquels il se trouve opposé : I'dctu, « ville,
agglomération urbaine » , et la éhic, « cité » . C’est cette opposition ville/campagne, et plus
précisément la distance entre les deux milieux, qui opere dans les documents textuels : le ni-
veau de sauvagerie de 1'dypdc se mesure a I’aune de son éloignement des espaces d’habitat

67 mais se définit

humain . Le sauvage n’existe donc pas « véritablement pour lui-méme »
par rapport aux lieux investis, modelés, organisés par ’homme, lieux civilisés ; un glissement
s’effectue peu a peu des milieux sauvages au sauvage lui-méme : est considéré comme tel tout
étre qui évolue dans ce type d’environnement®. Le qualificatif &yploc ne peut ainsi possé-
der le sens de «sauvage » que par référence aux représentations qui caractérisent I’espace de
I'aypdc.

La notion de sauvage peut également revétir un caractére temporel. Les lieux civili-

sés n’existant pas de toute éternité, une évolution diachronique sous-tend le mouvement du

sauvage vers la civilisation, les figures « des Anciens et des Sauvages » contrastant avec «les

60. DELG, s. v. &ypoc.

61. Ch. Mauduit, op. cit., p. 33 et 11.

62. LS], s. v. dypiodtne @ « savageness, wildness » .

63. Hippocrate, Airs, eaux, lieux, 23, 16 : il est alors question des moeurs (t&v foéwv).

64. Le choix d’adopter pour cette étude le terme de sauvage plutot que celui de sauvagerie repose ainsi sur le ca-
ractere relativement tardif de cette apparition ; il s’inscrit par ailleurs dans le sillage de certaines réflexions récentes
sur ce sujet, qui estiment qu’une telle option - parler de sauvage plutdt que de sauvagerie - permet d’envisager des
domaines de référence tres variés (géographie, populations, flore et faune) : Marie-Claude Charpentier, Les fron-
tieres du sauvage, op. cit., p. 2. Cette position, qui suggere que le premier terme posséde une acception plus large
que le second, appellerait des précisions dans la mesure ott de nombreuses études ne paraissent pas établir pas
cette nuance. Ainsi, Christine Mauduit glisse, notamment dans son introduction (p. 9-11), de la notion de "sau-
vage" a celle de "sauvagerie"; de méme, Jeannine Boéldieu-Trevet recourt a 'une et I'autre lorsqu’elle concentre
son attention sur Le sauvage en soi : violences extrémes en temps de guerre dans le monde grec (Ve-IV® siecle) (Cahiers des
études anciennes [En ligne], LII, 2015, p. 149-172). En revanche, I'anthropologue Philippe Descola, dans son étude
Par-dela nature et culture, qui croise des aires culturelles tres diverses (Paris, Gallimard, 2005), préfere évoquer « Le
sauvage et le domestique » (p. 72-113). Le terme de sauvagerie revét en fait le plus souvent une dimension morale,
sensible par exemple dans les travaux de Jeanine Boéldieu-Trevet ou de Christine Mauduit.

65. DELG, s. v. do7tu/moNC.

66. Ch. Mauduit, op. cit., p. 20-22.

67. M.-C. Charpentier (éd.), « Avant-propos » , op. cit., p. 5.

68. Ibid., p. 6.
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Modernes ou les civilisés » ©. Ainsi, apres des temps marqués par un « désordre pré-politique
(kakonomia) » , primitif et empreint de sauvagerie, Sparte par exemple connait le « bon ordre
de la vertu civique » grace a un législateur, Lycurgue, sorte de démiurge civilisateur qui « do-
mestique » et « maitrise » ce désordre par I'édiction de lois 7.

Les interrogations d’Ulysse suggeérent que le héros d’Ithaque ne peut concevoir le sau-
vage que par opposition a ce qu'il « est lui-méme » 1. Les traits qu'il attribue aux étres rési-
dant sur cette terre inconnue dénotent les jugements de valeur, négatifs, d'un homme de la
cité, lieu de civilisation, face a un espace étranger potentiellement marqué par un défaut de
civilisation 72, qui se traduit a la fois par un excés et un manque : i3pic (« démesure, exces » )
d’une part, absence de régles et de valeurs dans la sauvagerie et I'injustice d’autre part. Ainsi,
de méme, les étres monstrueux que sont les Cyclopes sont-ils qualifiés de Uneppidiwy, « vio-
lents » 73, et &depioTwy, « sans lois » , par Ulysse lorsqu’il parvient sur leurs terres . La cité
constitue en fait la « différence fondamentale » entre les Grecs et les Autres, les sauvages, les
Barbares : seuls les premiers connaissent «la vie en cité » , incarnation de la civilisation ”°.
Pour les Grecs, dong, le sauvage se situe «a l’opposé de I'ordre civilisé régi par la justice et les
lois » 76,

Dans ce contexte, toute réalité - lieu, espace, étres humains ou divinités 7 peut en
relever, qu’il s’agisse du sauvage par opposition au domestique, du sauvage au sens de cruel,
téroce, farouche, du sauvage comme intensif de violent, en particulier les figures animales 78,

Bétes non domestiquées, inquiétantes et dangereuses, fureur ardente qui fait du héros un

fauve au cceur de la mélée guerriere, étres monstrueux associant humain et animal a I'image

69. E. Hartog, op. cit., p. 52.

70. Ibid., p. 61-62. Voir également J. Alaux, « Ordre et désordre en territoire grec, VIIIe-IVe siecles av. J.C. » , dans
J. Chevallier, Désordre(s), Paris, PUF, 1997, p. 17-28, en part. p. 28 : le désordre constituerait ainsi « l’état initial
antérieur a la fondation de 'ordre » .

71. Ch. Mauduit, op. cit., p. 9-10.

72. M.-C. Charpentier, art. cit., p. 5. Le monde dans lequel évolue Ulysse, peuplé de terres et d’étres inconnus,
de figures monstrueuses pratiquant pour certaines la dévoration, est fortement marqué par la « polarité sauvage-
rie/civilisation » : Ch. Mauduit, op. cit., p. 109-136, en particulier p. 135.

73. DELG, s. v. Uneppiohog.

74. Homere, Odyssée, IX, 106.

75. E Hartog, op. cit., p. 213.

76. J. Boéldieu-Trevet, art. cit., p. 1. Voir également, J.-M. Renaud, « Monde sauvage et monde civilisé dans
le mythe : le cas d’Orion » , dans M.-C. Charpentier, Les espaces du sauvage, op. cit., p. 279-290, en part. p. 284-
285. Toutefois, le manque de civilisation n’est pas systématiquement connoté de maniére négative : s’il manifeste
un « développement inachevé » , un « état primitif » synonyme de manque d’évolution, il peut aussi apparaitre
comme un « "état de nature” sauvegardé » , loin des souillures de la civilisation : M.-C. Charpentier, « Avant-
propos » , op. cit., p. 7.

77. M.-C. Charpentier, « Les frontiéres du sauvage dans I’Antiquité » , Cahiers des études anciennes, LII [en ligne],
2015, p. 2.

78. Ch. Mauduit, op. cit., p. 33.
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de Typhon”?, la notion de sauvage croise régulierement ’animal ; le recours au substantif 9
(ou ¢@rjp) pour caractériser les Centaures ou Callisto s’inscrit donc dans cet imaginaire. Lors-
qu’il s’agit de définir la relation de ’homme grec au sauvage, I'opposition avec le civilisé, le
domestique, se nourrit « d’un contraste entre la chasse et 'élevage » 80': dans la chasse (dypa),
traque de la béte sauvage, '’homme présente le méme comportement que les animaux préda-
teurs, tout en s’en distinguant par la maitrise d"une techne, «1’art cynégétique » lié a I'exercice
de la guerre®!. ’animal domestique, pour sa part, qui se démarque fortement des bétes sau-
vages (Unpla), se trouve «rangé au plus prés des humains » , lui qui incarne la seule catégorie
possible comme victime sacrificielle 2.

Pour autant, dans I'imaginaire grec, la frontiere entre sauvage et civilisé, qu’il s’agisse
de lieux, d’espaces, de temps, d’étres ou de comportements, n’est ni clairement fixée, ni dé-
finitivement établie, le sauvage pouvant surgir de maniéere brutale en des lieux et des mo-

3 . ainsi, des milieux

ments inattendus, véritables « enclaves primitives » dans la civilisation 8
agréables et tranquilles peuvent connaitre un ensauvagement momentané ou basculer dans
une sauvagerie durable ; de méme pour les individus, qui peuvent s’ensauvager a force d’iso-
lement par exemple, ou bien devenir sauvages a la faveur d’événements singuliers 3. Espaces
et temps civilisés ne sont pas a 'abri de ce surgissement, comme en témoignent les agisse-
ments des hommes en période de guerre, étres de cités soudain semblables a de véritables
fauves, violents et féroces .

Platon souligne d’ailleurs que le sauvage est constitutif de la nature humaine : méme
au ceceur de la civilisation, se niche dans 1’ame de chacun d’entre nous (éxdotw) une forme
de désirs terrible, sauvage et sans lois (3€ivév Tt %ol dyplov xal dvopov émdumdv €idoc) ®, que

I’éducation seule est a méme d’apprivoiser, de dompter, 'homme bien éduqué se rapprochant

alors de la divinité (Vet6totov) ; a 'inverse, ’homme qui n’a recu qu’une éducation défectueuse

79. Voir supra, p. 36.

80. P. Vidal-Naquet, « Chasse et sacrifice dans 1'Orestie d’Eschyle » , dans J.-P. Vernant et P. Vidal-Naquet, Mythe
et tragédie en Grece ancienne, Paris, Maspero, 1972, p. 133-158, en part. p. 138; M.-C. Charpentier (éd.), « Avant-
propos » , Les espaces du sauvage, op. cit., p. 4-5.

81. Ph. Descola, op. cit., p. 106-107.

82. Ibid., p. 107.

83. P. Cordier, « Historicisation, déshistoricisation : relire Ernesto de Martino » (p. 288-292), Anabases, 1, 2005,
[En ligne] p. 1-5, en part. p. 2.

84. M.-C. Charpentier, art. cit., p. 1; M.-C. Charpentier, « Avant-propos » , Les espaces du sauvage, op. cit., p.5et 7.

85. F. Frontisi-Ducroux, « Artémis bucolique » , Revue de I'histoire des religions, 198, 1, 1981, p. 29-56, en part. p.
48.

86. Platon, République, IX, 572b. Selon I’auteur, 'homme est une « béte sauvage » , « monstre multiple, & nom-
breuses tétes » (Unplou mowihou xol moluxepdhov), a la fois raison (t0 hoyiotxdv), calme, et sauvagerie (quépwv
o¢ Inplwyv ... xal dyplwv) : Platon, République, IX, 571C et 588c. Sur ce point, voir J. Bernat, art. cit., en part. p. 13.
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ou mauvaise (U] xavéc ... un xahéc teaév) se révele, pour le philosophe, le plus sauvage

(dyeudTatov) des animaux .

2. Adyvn etles différents visages du sauvage

Des lors, comment les emplois du substantif Adyvn s’inscrivent-ils dans 1’évocation du
sauvage ? Quelle relation peut-on établir entre ces occurrences? L'observation des texte in-
dique que tantot le terme ou 1'un de ses dérivés est associé a un mot qui renvoie directement
a ce domaine : c’est le cas pour le sanglier a la peau Aayvrevtt, qui se trouve qualifié d’dyptoc,
adjectif soulignant a la fois sa sauvagerie et sa férocité 38. C’est aussi le cas pour Callisto dont
I'aspect, on 1'a vu, est semblable a celui de bétes sauvages aux membres velus, dnp&v Ao-
yvoyviwy, en l'occurrence une lionne, le choix du lion par Euripide pouvant s’expliquer par
certaines des conceptions attachées a cet animal.

S’il est vrai que, dans les poemes épiques, le lion aux crocs féroces, « dévoreur de chair

crue » (Guopdyoc) ¥

, incarne «le fauve par excellence » , s’il est vrai également que sa na-
ture constitue le socle de nombreuses comparaisons homériques donnant a voir les actes et
le comportement des héros, empreints d"une sauvagerie furieuse dans le combat, I'image du
lion se révele aussi un miroir profondément valorisant de 1'héroisme individuel, magnifiant
le courage et I’ardeur (ménos) irrépressibles du guerrier °°. A travers le symbolisme héroique
puissant dont il est porteur, le lion inscrit «la culture au cceur de la sauvagerie » , incarnant
alors le sauvage socialisé®!. Cette dimension connait toutefois aprés Homere un net affaiblis-
sement - méme si certains textes tragiques s’en font parfois encore 1’écho - pour laisser libre
cours a la bestialité du fauve ?2. La métamorphose en lionne subie par Callisto, qui constitue
un chatiment pour s’étre retrouvée enceinte des ceuvres de Zeus, est par ailleurs placée sous
le signe d’Artémis, divinité des marges, entre monde civilisé et monde sauvage > : Artémis

intervient en effet dans les « confins » , les « zones limitrophes » , les « frontieres o1 I’Autre

se manifeste dans le contact qu’on entretient régulierement avec lui, sauvage et cultivé se co-

87. Platon, Lois, 766a.

88. Homere, Iliade, IX, 539. Sur la valeur de cet adjectif restitué le plus souvent par « sauvage, féroce » , voir Ch.
Mauduit, op. cit., p. 37-46, et plus particulierement p. 43-45.

89. Voir notamment Homere, Iliade, V, 782 ; VII, 256 ; XV, 592.

90. Ch. Mauduit, op. cit., p. 69, 56 et 79 ; sur I’évolution de I'image du lion dans les documents littéraires : Ibid.,
p- 152 4.

91. A. Schnapp-Gourbeillon, Lions, héros, masques, Paris, Maspero, 1981, p. 62-63.

92. Ibid., note 13.

93. ].-P. Vernant, La mort dans les yeux. Figures de I’ Autre en Gréce ancienne, Paris, Hachette, 1998, p. 17.
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toyant, pour s’opposer certes, mais pour s’interpénétrer tout autant » ; les espaces d’Artémis
ne sont donc pas des lieux d’entiére sauvagerie. Les représentations qui accompagnent le lion,
caractérisées par une tension entre sauvagerie et civilisation, ainsi que l'identité de la déesse
qui préside a la transformation de Callisto, suggerent que le nouvel état de la jeune vierge la
situe a la frontiere de ces deux univers.

Tantot le substantif Adyvn et ses dérivés viennent caractériser des étres hybrides : les
Centaures, moitié hommes, moitié chevaux, sont ainsi des « bétes sauvages, des fauves ve-
lus » (¢fipac hoyvhevtac), incarnation du sauvage dans la pensée grecque’®; de méme Ty-
phon, monstre anthropomorphe, hybride, d’oti sortent cent tétes de serpent, de dragon, et
aux yeux brillant d’une lueur de feu®, signe de son tempérament sauvage et violent, pos-
sede une poitrine Aayvdevto, tout comme le difforme Héphaistos, dieu essoufflé et boiteux
qualifié de mélwp, « monstre » %. Ces figures expriment le lien qui existe dans l'imaginaire
grec, deés les épopées homériques, entre sauvagerie et monstruosité *’. Parce que des anoma-
lies physiques la distinguent de I’apparence humaine, entre taille extraordinaire des Géants
ou de Polypheme, prolifération ou absence de certains éléments corporels (Cent-Bras et Scylla,
Cyclope d’autre part), proximité avec la béte a I'image de Typhon et pratiques alimentaires in-
habituelles ou anormales (extréme voracité, cannibalisme) comme pour Scylla ou Polypheéme,
la figure monstrueuse, qui rompt donc avec les normes humaines et la notion d’ordre harmo-
nieux fondamentale dans le monde grec*®, tend en effet vers le sauvage.

Enfin, au dela de la fureur qui anime héros et guerriers sur le champ de bataille, certains
emplois suggerent que le sauvage réside naturellement en ’'homme, comme le laisse entendre,
bien avant les réflexions de Platon ou de Plutarque sur la sauvagerie de I’ame *°, 'emploi
des substantifs Adyvn, Adyvoowc et du verbe Aayvéw pour donner a voir la premiere barbe

masculine. L'usage conjoint des termes Adyvn et dvdoc, ou de certains de leurs dérivés, afin de

94. M. Hammou, « Eschyle agriopoios : de la sauvagerie comme catégorie poétique chez Aristophane » , dans M.-
C. Charpentier, Les espaces du sauvage, op. cit., p. 179-191, en part. p. 181. L'auteur souligne également le caractére
ambivalent des Centaures, reflet des conceptions grecques en matiére de sauvage : ces derniers associent en effet
sauvagerie, a travers leur aspect et leur comportement, violent, débridé, et culture, en tant que figures créatrices
de la chasse et de la médecine ; le sauvage apparait comme une notion complexe, a la fois « dangereuse parce que
destructrice et nécessaire parce que créatrice » (p. 190). Seul Chiron se distingue nettement de ses semblables :
méme si son corps est hybride comme le leur, il est trés éloigné de leur violence et s’y oppose par sa sagesse et ses
connaissances.

95. Hésiode, Théogonie, 820-835.

96. Homere, Iliade, 410-411.

97. Ch. Mauduit, op. cit., p. 116.

98. Ibid., p. 57 et 113-116.

99. Voir également Plutarque, notamment Vie des hommes illustres, IV, Cicéron, 46, 6.
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décrire aussi bien ’apparition des poils faciaux que celle de la couverture végétale au sol 17,
suggere a la fois la similitude de ces éléments et des processus a 'ceuvre, le mot dvioc se
rapportant, semble-t-il, dans son sens premier a 'idée de croissance et de développement 101,

Si le philosophe présocratique Empédocle est pour nous le premier, au Ve siécle avant
notre ere, a établir clairement une analogie entre la nature du poil et celle de certaines parties
végétales, les occurrences de Adyvn évoquant pilosité masculine et végétation laissent entendre
qu’une telle conception plonge ses racines dans des représentations plus anciennes encore,
des les poemes épiques et les ceuvres de Solon. Dans un fragment rapporté par Aristote, Em-
pédocle estime ainsi que poils et feuilles mais aussi plumage des oiseaux et écailles, autant

102 . cette rela-

d’éléments qui viennent recouvrir, constituent « une seule et méme chose »
tion d’équivalence s’inscrit dans une réflexion plus générale sur la « force calorique » comme
agent permettant de faire d’éléments différents des parents, une relation dont les implications
s’étendent jusque dans certaines pratiques rituelles 13,

Similitude également des processus qui interviennent et dans la croissance végétale et
dans la croissance pileuse, I’analogie entre végétation et pilosité caractérisant aussi la pousse
de la toison pubienne chez Alcméon de Crotone 104 . toutes deux, en effet, ont en commun de
relever de l'univers d’Aphrodite et, dans chaque cas, ce sont la méme force, la méme pulsion
de vie, le méme bouillonnement, naturels, que 1’on retrouve a 1’ceuvre. Il semble ainsi y avoir

du sauvage dans certains des processus physiologiques qui caractérisent les humains, des

processus qui les rapprochent de la vigueur vitale a 1’origine de la pousse des végétaux.

C. Le poil et le sauvage : sous le signe d’Aphrodite

Le domaine auquel préside Aphrodite est longtemps resté circonscrit a I’amour, au dé-

sir ou encore a la beauté : pourtant, aussi déroutant que cela puisse paraitre dans la mesure ou

10

cela va a I’encontre des idées communes %, cette figure divine posséde de multiples facettes

qui débordent largement ce seul cadre. Incarnant parfois, nous le verrons, une puissance de

100. Voir supra, p. p. 33-35 et 38-39.

101. J. M. Aitchison, « Homeric &vdoc » , Glotta, 41, 1963, p. 271-278.

102. Aristote, Météorologiques, IV, IX, 387 b 4-5 : tabta tpiyec xai QUANG xol OlwWVEBY TTEEd TUXVE Xl Aemideg
yiyvovtan €nt oTiBapoiol UEAEGTLY.

103. P. Brulé, Les sens du poil, op. cit., p. 27-28.

104. Alcméon de Crotone (VIe-Ve siecle avant notre ere), Fragments, fr. 24, A, 15 : le terme employé pour la crois-
sance pileuse est alors tpiy&olc.

105. G. Pironti, Entre ciel et guerre. Figures d’Aphrodite en Grece ancienne, Kernos, Supplément 18, Université de
Liege, 2007, p. 175.
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destruction qui sous-tend par exemple le uévoc, ardeur, force virile, fureur animant les guer-

riers 106

, son champ d’action s’étend également a I'accompagnement des jeunes gens dans le
parcours qui les mene a la maturité sexuelle, et notamment a la virilité 107 Qr, 'atteinte de
la maturité masculine se manifeste tout particulierement, nous 1’avons vu avec certaines des
occurrences du substantif Adyvn, par l'apparition de la premiere barbe, une apparition qui
prend réguliérement la forme d’une métaphore florale. Ce type d’images reléve de la sphere

108 ‘arbore une « fleur dé-

d’Aphrodite, elle qui, dans 1'un des Hymmnes qui lui sont consacrés
sirable » (iucptov dvidog) en signe de son pouvoir. Comment comprendre 1'usage d"une telle
métaphore pour évoquer la pilosité faciale masculine et quelle place la notion de sauvage y

occupe-t-elle ?

1. Pilosité et puissance vitale

Comme le suggerent son théonyme et les modalités de sa naissance telles qu’elles sont

évoquées dans la Théogonie d'Hésiode 1%

, pour les Grecs, Aphrodite est la déesse qui « recele
dpeode, I” "écume” (...) qui I’a formée et nourrie » : née de la rencontre entre le flot marin et le
sperme d’Ouranos, dieu auquel Hésiode attribue un qualificatif évoquant sa force génératrice,
Yohepde (florissant), fruit du bouillonnement de son désir, la déesse est ainsi directement, « gé-
nétiquement liée a la semence virile et a la puissance génésique qu’elle recele » 11°. La dunamis
qui caractérise le corps méme d’Aphrodite dit le lien consubstantiel qui 1'unit a I'écume sémi-
nale : de fait, une herbe nouvelle apparait (toin dé€eto) au simple contact de ses pieds lorsque,
sortant de la mer, elle foule le sol de I'ile de Chypre . Elle entretient ainsi un lien étroit avec

les fluides vitaux - seve, sperme - et leur agitation 12

, al’ceuvre dans le développement phy-
siologique : il n’est donc pas étonnant qu’elle préside a toutes les formes de floraison, végétale
et humaine 3. C’est dans un tel cadre que prend place la métaphore florale caractérisant la

pilosité des jeunes hommes.

106. G. Pironti, op. cit., p. 169.

107. Ibid., p. 153-154.

108. Hymmnes Homériques, X, 3.

109. Hésiode, Théogonie, 183-193.

110. G. Pironti, op. cit., p. 155 et 176.

111. Hésiode, Théogonie, 193-195.

112. G. Pironti, op. cit., p. 158-159 : I'auteur souligne le caractére récurrent des images d’agitation des fluides,
entre « mer bouillonnante qui regoit les undea » , Aeuxog dpeds qui tourbillonne et semence écumante.

113. Ibid., p. 153 et 155.

47



Chapitre 1 - Du poil au crine de Thersite : hdyvn

La puissance vitale qui préside a la floraison de certains végétaux est en fait du méme
ordre que le flux de l