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Chapitre 1

Traduction et notes

1.1 Homélie 1

Tit. Homélie pour ceux qui ont délaissé I’assemblée, sur I'injonction de ne pas
passer a coté des titres des divines Ecritures, sur I'épigramme de ’autel et sur les
néophytes.

EXORDE : LES PRESENTS ET LES ABSENTS. (a) Eloge des présents (Migne §1).
Qu’est-ce que cela ? Plus nous avancons dans les festivités, plus les assemblées
aussi diminuent. Mais ne restons pas insouciants, nous, les présents : si les as-
semblées diminuent en fréquentation, elles ne diminuent pas en ferveur; si elles
diminuent en nombre, elles ne diminuent pas en désir. Elles diminuent en nombre
afin que soient révélés parmi vous ceux qui ont fait leurs preuves', et afin que nous
apprenions qui assiste par habitude a une festivité annuelle, et qui le fait par en-
thousiasme pour des paroles® divines, par enthousiasme pour I’écoute spirituelle.
Toute la cité était ici dimanche dernier, les galeries étaient pleines, et la multi-
tude ressemblait aux remous d’'une marée montante et descendante. Mais votre
calme m’est plus désirable que ces remous, votre sérénité m’est plus précieuse
que ce tumulte et ce trouble. On pouvait alors compter les corps présents, on peut
maintenant compter les cceurs remplis de piété. Celui qui voudra mettre dans la
balance cette assemblée-ci, dépeuplée et surtout constituée de gens pauvres, avec
cette assemblée-la, populeuse et surtout composée de gens riches, oui, celui qui
voudra mettre dans la balance ces deux assemblées comme sur un levier et un
lest, trouvera que c’est celle-ci qui aurait plus de poids. Car si vous diminuez en
nombre, eh bien, vous étes plus précieux par votre ferveur. Ainsi en va-t-il aus-

1 Co 11, 19
® Le terme Aoyl désigne ici les paroles de révélation de Dieu (voir par exemple Ps 12 (11), 7;
Ac7,38;Rm 3, 2).
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6 CHAPITRE 1. TRADUCTION ET NOTES

si avec les objets qu’on peut vraiment mesurer dans une balance : si on prend
dix stateres d’or, qu’on les place sur un premier plateau, puis qu'on place cent
piéces de cuivre sur 'autre plateau, les cent pieces de cuivre font certes pencher
I'instrument de mesure de leur c6té, mais les dix pieces d’or la font davantage
pencher grace a la supériorité de leur nature, car elles ont plus de poids et de
prix selon 'argument de leur matiére. Par conséquent, il est possible qu'un petit
nombre soit plus précieux et plus nécessaire que le grand nombre.

Mais pourquoi prendre pour vous les exemples tirés de vos activités habi-
tuelles, alors qu’il faut vous présenter le jugement méme de Dieu, que 'on connait
sur ces sujets ? Que dit donc ce jugement ? Un seul homme faisant la volonté du
Seigneur vaut mieux que mille qui transgressent la loi*. Car il arrive, oui, il arrive
souvent qu’un seul homme ait la méme valeur que mille. Et que dis-je, il arrive
qu’un homme a lui tout seul ait la méme valeur que mille ? Mais il est méme plus
nécessaire et plus précieux que toute la terre habitée ! Et j’attesterai cela d’apres
les mots de Paul. Car s’étant souvenu d’hommes vivant dans la pauvreté, la per-
sécution, la détresse et la tourmente, il dit ceci : Ils ont fait leurs pérégrinations
vétus de peaux de moutons ou de toisons de chevres, dans le manque, la détresse et
la tourmente, eux dont le monde n’était pas digne®. « Que dis-tu? Des hommes
dans le manque, dans la tourmente, sans patrie*, le monde n’en était pas digne?
Il ne I’était pas ? Ne vois-tu pas la disproportion des groupes que tu opposes ? »
« Je la vois bien, répond-il, et c’est pourquoi j'ai dit que le monde n’était pas
digne d’eux ; car moi je connais bien la composition de ces piéces de monnaie. »
Si je prenais la terre, la mer, les rois, les autorités, en somme, tout ce qui compose
I’humanité, et que je leur opposais deux ou trois pauvres, je dirais sans hésiter
que ces derniers, les pauvres, entrainent davantage I’adhésion. Certes, on chas-
sait ces gens de leur patrie, mais ils avaient pour patrie la Jérusalem d’en-haut’.
Ils vivaient dans la pauvreté, mais ils étaient riches de leur piété. Ils étaient hais
des hommes, mais aimés de Dieu®. Et qui sont ces gens ? Elie, Elisée, et tous ceux
qui leur ressemblent. Ne dis pas qu’ils n’avaient méme pas a leur disposition la
nourriture nécessaire, mais dis que la bouche d’Elie a fermé’ et ouvert® le ciel, et
que sa peau de mouton a fait refluer le Jourdain’.

(b) Blame des absents riches. Et quand je songe a cela, je suis joyeux et triste,

%Si 16, 3

*He 11, 37-38

‘cf. He 11,14

°cf. Ga 4, 26 ; He 11, 16
¢cf. Jn 15, 14; Jc 2, 23
"ef. 1R17,1;]c 5,17
8¢f. Jc 5, 18

°cf. 2R 2, 7-8, 14
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1.1. HOMELIE 1 7

joyeux grace a vous, les présents, mais triste a cause des absents : je suis tres
triste, je souflre, j’ai le coeur brisé. Car qui, méme parmi ceux qui sont treés peu
sujets a la tristesse, ne serait pas triste de voir que les affaires du diable bénéficient
d’un engouement plus grand ? Cependant, méme si elles avaient bénéficié d’un
engouement égal, nous n’aurions ni justification, ni excuse, mais a chaque fois
que ses affaires sont gagnantes, quel argument nous reste-t-il ? Les théatres nous
appellent chaque jour : personne pour hésiter, personne pour refuser, personne
ne prétexte qu’il est occupé a des affaires, mais, comme des gens disponibles et
libres de tout souci, tout le monde accourt. Le vieillard n’a pas de respect pour ses
cheveux gris, le jeune homme ne se méfie pas de ’ardeur de sa nature et de son
enthousiasme, ’homme riche ne croit pas se rabaisser. Mais s’il faut éventuelle-
ment aller a I’église, comme si on baissait un peu en supériorité et en dignité, on
traine, on hésite, et ensuite on s’enfle d’orgueil comme si on avait fait une faveur
a Dieu, alors qu’en s’élancant au théatre, a 'endroit ou on voit et oi on entend
des choses indécentes, on ne pense pas qu’on rabaisse sa personne, sa richesse
et sa noblesse. Je voudrais savoir ou sont a présent ceux qui nous ont génés pen-
dant cette fameuse journée (leur présence était génante), je voudrais savoir ce
qu’ils font, quelle occupation plus nécessaire que celle des gens ici présents les a
retenus. Eh bien, aucune occupation, ce n’est que du vent. Et quoi de plus insensé
que cela ? Pourquoi fais-tu le fier, homme, et pourquoi penses-tu nous faire une
faveur, si en venant tu as entendu ce qui concerne le salut de ta propre ame?
Pourquoi, dis-moi, et pour quelle raison ? Pour ta richesse ? Pour tes habits de
soie ? Et puis ne songes-tu pas que ce sont des fils produits par des vers et des
trouvailles d’hommes barbares, que des prostituées s’en servent, des efféminés,
des pilleurs de tombes et des voleurs® ? Sache reconnaitre la juste richesse et
délaisse enfin ton vain orgueil : considere sous tous ses aspects la bassesse de
ta nature. Tu es terre et poussiere'’, cendre et poudre, fumée et ombre, herbe et
fleur de I’herbe®. Dis-moi : es-tu donc fier de vivre avec une telle nature ? Et quoi
de plus ridicule que cela ? Mais tu commandes a de nombreux hommes ? Et quel
est 'avantage de commander a des hommes alors que tu es toi-méme un esclave
captif de tes passions, comme un homme qui chez lui recevrait coups et blessures
de ses serviteurs, mais qui, au-dehors, fait irruption sur la place publique en étant
fier de son pouvoir sur les autres ? La vanité te frappe, I'indécence te couvre de
blessures, tu es 'esclave de toutes tes passions, et tu es fier de commander a tes
semblables ? Ah! si seulement tu commandais a celles-la et avais un mérite égal
a ceux-ci!

(Migne §2). Je dis cela en accusant non pas les gens qui sont riches, mais

10¢f. 1 Co 6, 9-10

ef. Gn 3, 9; 18, 27;Jb 34, 15; Jb 42, 6 ; Si 10, 9; Si 40, 11

12¢f. Ps 36, 20 ; Ps 102 (101), 4-5; 10; 12; Ps 103 (102), 15 ; Ps 109 (108), 23; Ps 144 (143), 4; Jb
8,9;Jb14,2;1s40,6-7;1s51,12; 1 P 1, 24 (Is 40, 6-8 cit.)
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8 CHAPITRE 1. TRADUCTION ET NOTES

ceux qui usent mal de leur richesse. Car ce n’est pas la richesse qui est un mal,
si nous consentons a l'utiliser a bon escient, mais ce sont 'égarement et la van-
tardise. Si la richesse était un mal, Job ne serait pas juste, irréprochable, sincere,
pieux®. Si la richesse était un mal, nous ne souhaiterions pas, tous, retourner
dans le sein d’Abraham™, lui qui possédait trois cent dix-huit serviteurs nés dans
sa maison'’. Car ce n’est pas la richesse qui est un mal, mais 'usage transgressif
qu’on en fait. Et comme, en vous parlant récemment de I'ivresse, je ne discrédi-
tais pas le vin (tout ce que Dieu a créé est bon et n’a rien de méprisable, lorsque
c’est recu avec reconnaissance*®), ainsi donc je n’accuse pas les gens riches et je
ne discrédite pas les biens, mais le mauvais usage des biens dépensés pour la dé-
bauche. On les appelle « biens » pour cette raison : pour que nous en fassions
usage, et non pour que ce soient eux qui fassent usage de nous; on les appelle
« acquisitions » pour cette raison : pour que nous les acquérions, et non pour
qu’ils nous acquierent. Pourquoi donc prends-tu ton esclave pour ton maitre ?
Pourquoi inverses-tu I'ordre des choses ?

Mais je voulais connaitre ce que font a présent ceux qui ont délaissé I’as-
semblée, et quelle est leur activité. Eh bien, soit ils jouent aux dés, soit ils re-
muent en tout cas des affaires de la vie courante qui sont remplies de trouble. S’ils
étaient présents ici, ils seraient au calme et au port; pas d’intendant qui jetterait
le trouble par sa venue, pas d’homme de confiance qui mettrait du tumulte, pas de
serviteur qui génerait a cause d’affaires de la vie courante, pas quelqu’un d’autre
qui provoquerait de I’excitation, mais tout en passant du temps dans la sérénité
ils tireraient bénéfice de I’écoute divine. Ici, il n’y a nulle part du remous, nulle
part du trouble, mais des bénédictions, des priéres, un entretien spirituel, une mi-
gration vers le ciel’; et tu partirais d’ici en ayant déja recu le gage du Royaume
des cieux. Pourquoi as-tu négligé cette table qui est riche et t’es-tu dirigé vers
une autre qui est plus grossiere, et pourquoi as-tu quitté le port et échanges-tu
le calme contre le trouble ? L’absence des pauvres qui étaient alors présents est
certes facheuse, mais elle n’est pas non plus facheuse comme ’absence des riches.
Pourquoi ? Parce que les pauvres ont une occupation nécessaire, le souci de leur
travail quotidien, car ils vivent de leurs mains; ils ont a coeur d’élever leurs en-
fants, ils sont le soutien de leur épouse, et s’ils ne s’activent pas, ils perdent leurs

]h 1, 1

Hef. Le 16, 22

5¢f. Gn 14, 14

*1Tm4, 4

" L’expression petdoTtoolg elg (ou Tpdg) TOV o0pavov est trés rare ; elle se trouve deux autres

fois chez Jean Chrysostome dans des acceptions qui évoquent la vie aprés la mort, par exemple
dans ’homélie In Matthaeum 31 (32), §3 (CPG 4424, PG 57, col. 374, 1. 56). L’expression se trouve a
la méme époque chez Cyrille d’Alexandrie, dans le commentaire In Iohannem (Pusey 1872 (*1965),
vol. 2, p. 342, 1. 16).
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1.1. HOMELIE 1 9

moyens de subsistance. Je dis cela sans élaborer une excuse en leur faveur, mais
pour montrer en quoi les riches méritent une accusation plus grave. Plus grande
est la licence dont ils bénéficient, plus grande aussi est la condamnation qu’ils
méritent, parce qu’ils ne sont retenus par rien de cela.

Ne voyez-vous pas les juifs, qui sont en lutte contre Dieu, qui résistent au
Saint-Esprit, qui ont la nuque raide'” ? Les absents parmi ces gens® sont pires que
tout. Quand leurs prétres disent a ces gens de se reposer pendant sept, dix, vingt,
trente jours, ils ne répliquent pas; pourtant qu’est-ce qui est plus pénible que
ce repos-la ? IIs ferment leurs portes, ils n’allument pas de feu et ne portent pas
d’eau, et ils ne cherchent pas a manier autre chose quand ils ont besoin de cette
sorte. Mais le repos les enchaine, et ils ne répliquent pas non plus ainsi. Or moi,
je ne dis rien de tel, je ne te dis pas « repose-toi sept jours » ni « dix jours »,
mais « préte-moi deux heures de ta journée et garde toi-méme le reste », et tu ne
m’accordes méme pas ce laps de temps ! Ou plutét : ne préte pas ces deux heures
a moi, mais a toi-méme, afin que tu obtiennes quelque consolation qui vient de
la priere des peres, afin que tu t’en retournes rempli de bénédictions, afin que tu
partes en étant fortifié de toutes parts, afin que tu recoives les armes de I’Esprit
et que le diable ne puisse ni te vaincre ni te soumettre. Quoi de plus plaisant,
dis-moi, que le temps passé ici ? Et s’il fallait passer sa journée ici, quoi de plus
magnifique ? Quoi de plus fortifiant, la ot il y a tant de freres, la ou il y a tant de
péres, la ou se trouve ’Esprit saint, 1a ou Jésus est au milieu des gens'®, ainsi que
son Pére ? Quel autre genre de rassemblement recherches-tu ? Quel autre genre
de Conseil ? Quelle autre genre de réunion ? Quelle quantité de bienfaits sur la
table, dans I’écoute, les bénédictions, les prieres, les entretiens! Et tu regardes
vers d’autres passe-temps ? Et quelle est ton excuse ?

(c) Concentration du prédicateur sur les présents. Je n’ai pas dit cela pour
que vous, vous écoutiez (vous n’avez pas besoin de ces remédes, vous qui avez
prouvé votre bonne santé, votre obéissance, a travers vos actes, vous qui avez dé-
ployé votre désir a travers votre engouement), mais je vous ai dit cela pour que
les absents I'entendent par votre intermédiaire. Ne dites pas simplement que j’ai
accusé les absents, mais expliquez-leur le discours de plus haut. Rappelez-leur
les juifs, rappelez-leur les affaires de la vie courante ; dites-leur combien préfé-
rable est I'assemblée d’ici, dites-leur de quel grand engouement ils font preuve
al’égard des affaires du monde, dites-leur quel salaire revient a ceux qui se ras-

Yef. Ac 7, 51
¢ Le groupe auquel renvoie le démonstratif Tobtwv n’est a notre avis pas clair, d’autant plus
que les juifs sont ensuite désignés par éxeivol (voir la discussion stemmatique, p. 379 du vol. 1).
Il peut tout de méme s’agir des seuls juifs, qui viennent d’étre cités, ou bien des riches chrétiens
dont il est question tout au long de cette partie.
Bef. Mt 18, 20
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10 CHAPITRE 1. TRADUCTION ET NOTES

semblent ici. Car si vous dites seulement que j’ai accusé sans dire comment j ai
accusé, vous éveillez leur colere et vous leur infligez une blessure, au lieu de leur
appliquer un remede. Si au contraire vous leur enseignez que je ne les ai pas ac-
cusés comme si j’étais leur ennemi, mais en souffrant comme si j’étais leur ami,
et que vous les persuadez que les blessures d’amis méritent plus de confiance que
les baisers intéressés des ennemis’, ils recevront I’accusation avec grand plaisir,
car ils préteront attention non pas aux mots, mais a I’opinion de l'orateur. Vous
prenez ainsi soin de vos freres. Nous, nous avons la responsabilité de votre salut,
a vous qui étes présents, et vous, celle du salut des gens qui nous ont abandon-
nés. Nous ne pouvons pas converser avec eux par nous-mémes : puissions-nous
converser avec eux grace a vous et a votre enseignement. Que votre Charité? soit
pour nous une passerelle vers eux ; faites en sorte que nos discours passent par
votre langage jusqu’a leurs oreilles. Peut-étre les propos tenus a cause de ceux
qui nous ont abandonnés sont-ils suffisants, et ne faut-il rien ajouter de plus.

Il serait certes possible d’en dire plus, mais, pour que nous ne dépensions pas
tout notre temps a cela, en portant des accusations contre ces gens alors que cela
vous est tout a fait inutile, a vous qui étes présents, allons, a vous aussi, présen-
tons une nourriture étrangeére et nouvelle, dis-je, non sur la table spirituelle, mais
étrangere a vos oreilles.

(Migne §3). Nous avons discuté avec vous, ces derniers jours, en nous ap-
puyant sur les paroles des apotres et des évangélistes, quand nous discutions de
Judas. Nous avons discuté avec vous en nous appuyant aussi sur les paroles des
prophetes. Aujourd’hui nous voulons parler en nous appuyant sur les Actes des
Apotres. C’est pourquoi jai dit que la nourriture était étrangere. Elle n’est certes
pas étrangeére, parce que les Actes appartiennent a la succession des divines Ecri-
tures®, mais elle est étrangere en ce que notre oreille n’a peut-étre pas ’habitude
d’entendre une telle lecture. Il est vrai que beaucoup ne connaissent méme pas ce
livre, et que beaucoup d’autres en faisaient fi au contraire parce qu’il leur semble
clair. Et la connaissance pour les uns, comme l'ignorance pour les autres, de-
viennent prétextes a 'insouciance. Donc, afin que les ignorants et les gens qui
pensent avoir une connaissance parfaite apprennent que ce livre contient une

¥Pr 27, 6

411 s’agit du titre habituel de I'assemblée ecclésiale chez Jean Chrysostome.

¢ L’expression akxoiovBio tédVv Beiwv ypapdv (ou drolovbia trig Oeiag ypayrg) se trouve
surtout chez Epiphane de Salamine (Panarion haer., 80, 6, 1 et 77, 1, 6 (HoLL 1933, GCS 37, p. 254,
L. 25 et p. 416, L. 25); dans le second passage, 'abandon de la succession des Ecritures est liée a
un abandon de la foi transmise par les prophetes et les apotres. L'idée présente chez Clément
d’Alexandrie, de se mettre en chasse (Onpwpévorg) de la « suite de I'enseignement divin » (trv
akohovBiav tig Beiag Sidackariag, Stromate 1,28, §179.4 ; traduction chez MONDESERT - CASTER
1951, SC 30, p. 174), avec les « sciences dialectiques » (SixAextikdtepov) est proche des buts
et méthodes de Jean Chrysostome dans ce passage. Clément d’Alexandrie souligne en effet la
complexité des Ecritures, face a laquelle il ne faut pas renoncer lorsqu’on cherche a interpréter.
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1.1. HOMELIE 1 11

grande profondeur de pensées, il est nécessaire de corriger aujourd’hui I'insou-
ciance des deux partis. Et il faut d’abord apprendre quel est 'auteur du livre. Car
c’est une progression d’excellent questionnement que de voir d’abord si 'auteur
est un homme, ou si ¢’est Dieu. Si c’est un homme, mettons le livre de c6té, car il
est dit : « N'appelez personne “Maitre” sur la terre »*° ; mais si c’est Dieu, faisons
bon accueil au livre. Car I’école d’en-haut est notre école, et voici ce que requiert
le public que vous formez : ne rien apprendre des hommes, mais de Dieu par
I'intermédiaire d’hommes. Il faut donc examiner quel est 'auteur, quand et sur
quels sujets il a écrit, et pourquoi il a été prescrit de lire le livre lors de cette fes-
tivité (sans doute n’entendez-vous pas pendant toute I’année la lecture du livre) ;
et cela aussi a son utilité. Et a la suite de cela, il faut chercher pourquoi il posséde
ce titre, « Actes des Apotres ».

FORCE ET FONCTION DES TITRES, ARMES POUR LA CONVERSION DES PATENS.
(a) Exemples de la vie courante. Car il ne faut pas non plus passer superficielle-
ment sur les titres, ni aborder d’emblée le début de I'ouvrage, mais voir d’abord la
dénomination du livre. En effet, comme la téte, chez nous, fait mieux connaitre
le reste du corps, et comme le visage, qui se trouve au sommet, révele mieux
le corps, de méme le titre aussi, qui se trouve dans la marge avant le corps du
texte’, nous rend-il le reste de ’écrit plus évident. Ne voyez-vous pas ce phéno-
mene aussi sur les portraits des empereurs ? Le portrait figure au-dessus et porte
Iinscription du nom de ’empereur, tandis qu’en-dessous, dans le cartouche, sont
inscrits les trophées, la victoire, les mérites de 'empereur. Il en va bien de méme
aussi pour les Ecritures. Le portrait de I’empereur est dessiné au-dessus, tandis
qu’en-dessous sont inscrits sa victoire, ses trophées, ses mérites. Nous agissons
de méme aussi lorsque nous recevons une lettre : nous ne défaisons pas d’emblée
lattache et ne lisons pas d’emblée ce qui se trouve a I'intérieur, mais nous par-
courons d’abord 'intitulé a I'extérieur et nous en apprenons a la fois I’émetteur
et le destinataire prévu de la lettre®.

Et comment donc ne serait-il pas absurde d’avoir dans la vie courante un si
grand scrupule, de ne montrer ni trouble ni tumulte, mais d’aborder chaque chose
dans l'ordre, alors qu’ici on ne se contient pas et qu'on saute d’emblée au début ?
Veux-tu apprendre combien grands sont I'impact du titre et sa puissance, quel
grand trésor recélent les titres des Ecritures ? Ecoutez, afin que vous ne dédai-
gniez pas le titre des livres divins.

Mt 23, 8
f C’est le terme « tissu » (O@n}) qui est ici utilisé. Au sujet du texte comme tissu, voir notam-
ment LALLOT 2010, p. 374, n. 8, et SCHNEIDER 2014, p. 6, n. 19.
& Au sujet de I'acte d’ouvrir une missive, voir la lettre 30 de la Correspondance de Julien, ou
il raconte le plaisir qu’il a ressenti de recevoir un courrier de Théodore, avant méme d’ouvrir la
lettre et de la lire ; BIDEZ 1960, collection « Belles Lettres », p. 56, 1. 3-9.
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(b) Exemple biblique central : Paul et I'épigramme de I’autel « A un Dieu incon-
nu». Paul arriva un jour a Athénes ; dans le livre lui-méme est écrite I'histoire
que voici : dans la cité il découvrit non pas un livre divin mais un autel érigé, un
autel a des idoles. Il découvrit I'intitulé suivant : « A un dieu inconnu »**, et il
ne passa pas a coté, mais il renversa I'autel a partir de l'intitulé de ’autel. Saint
Paul, qui a la grace de I'Esprit, n’est pas passé a coté d'une épigramme d’autel, et
toi, tu passes a coté du titre des Ecritures ! Lui n’a pas négligé ce que des Athé-
niens idolatres avaient fait inscrire, et toi, tu penses que ce que I'Esprit saint a
fait inscrire n’est pas nécessaire ! Et quelle est ton excuse ? Mais voyons de fait
quel grand profit provient de I'épigramme. Quand tu auras donc vu qu’une épi-
gramme gravée sur un autel a provoqué un si grand impact, tu verras que les
intitulés des divines Ecritures seront bien plus capables de produire cet effet. Il
arriva dans la cité, il découvrit un autel qui portait cette inscription : « A un dieu
inconnu »*. Que faire ? Tous sont paiens, tous sont impies. Qu’aurait-il donc fallu
faire ? Discuter a partir des Evangiles ? Mais ils s’en moquaient. Alors, a partir
des écrits prophétiques et des livres de la Loi ? Mais ils n’y croyaient pas. Qu’a-
t-il donc fait ? Il a couru a l'autel et les a soumis a I’aide des armes ennemies. Et
c’est ce qu’il dit : « Je me suis fait tout a tous, j'ai été avec les juifs comme un juif,
avec les gens qui n’avaient pas de loi, comme si je n’en avais pas®. » Il a vu l'autel,
il a vu I'épigramme, il s’est levé sous l'effet de 'Esprit. Car telle est la grace de
I’Esprit : il fait en sorte que ceux qui la recoivent tirent profit de tout ; telles sont
les armes de I’Esprit. « Car, dit-il, nous faisons captive toute pensée pour 'amener
a obéir au Christ*. »

Il a donc vul’autel, et il ne s’est pas effrayé, mais il a fait passer ’autel dans son
propre camp, ou plutot, en négligeant la lettre, il a transformé son sens. Et comme
un général, ayant vu au cours d’une bataille un vaillant et grand soldat dans les
lignes des ennemis et I'ayant pris ensuite par les cheveux, le ferait passer dans
ses propres rangs et le préparerait a combattre pour lui, ainsi a aussi agi Paul :
comme s’il découvrait dans des lignes ennemies 1’épigramme notée sur 'autel, il
I’a fait passer dans ses propres rangs, pour qu’elle combatte les Athéniens avec
Paul, au lieu qu’elle attaque Paul avec les Athéniens, car cette épigramme était
I’épée des Athéniens, le glaive des ennemis, mais c’est justement ce glaive qui a
tranché la téte des ennemis. Il n’aurait pas été aussi étonnant qu’il les etit soumis
avec ses propres armes (cela se produit conformément a la logique). De fait, ce
qui est nouveau et extraordinaire, c’est lorsque ces armes ennemies se retournent
en pieges pour les ennemis, lorsque cette épée qu’ils brandissent contre nous leur
inflige en retour un coup mortel.

1Ac 17, 23
*2Ac 17, 23
$1Co09,22;20;21
2 Co 10,5
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(Migne §4). Car telle est la puissance de I’Esprit. David aussi a agi un jour de
la sorte : il est sorti dépouillé de ses armes®, afin que la grace de Dieu apparaisse
dépouillée. « Qu’il n’y ait aucun moyen humain, dit-il, quand Dieu combat pour
nous®. » Il est donc sorti dépouillé de ses armes, et il a renversé cette forteresse®’.
Ensuite, comme il n’avait pas d’armes, il a couru s’emparer du glaive de Goliath
et c’est ainsi qu’il a tranché la téte du barbare?. Ainsi aussi Paul a-t-il agi pour
cette épigramme.

Et pour clarifier sa maniere de vaincre, je vous dirai aussi la signification de
cette épigramme. Paul, donc, a découvert a Athénes un autel qui portait cette ins-
cription : « A un dieu inconnu »*. Or qui était ce Dieu ignoré, si ce n’est le Christ ?
As-tu vu comment il a capturé 1’épigramme, non pour le malheur de ses auteurs,
mais pour leur salut et leur protection ? « Quoi donc ? dit-il. Les Athéniens ont
écrit cela a cause du Christ ? » Si les Athéniens ’avaient écrit & cause du Christ,
ce ne serait pas si étonnant; mais ’étonnant, c’est que ces gens l'ont écrit en
un certain sens, et que cet homme-la est parvenu a le changer en un autre sens.
D’abord, il est nécessaire de préciser pourquoi les Athéniens ont écrit : « A un dieu
inconnu ». Pourquoi donc 'ont-il écrit ? Ces gens avaient de nombreux dieux, ou
plut6t de nombreux démons (tous les dieux des nations sont des démons™), a la
fois nationaux et étrangers. Quelle grande aberration, vous le voyez. En effet, si
un dieu existe, il n’est pas étranger, car il est le maitre de toute la terre habitée.
Parmi ces dieux qu’ils avaient, ils avaient regu les uns de leurs péres, les autres
des nations voisines, par exemple des Scythes, des Thraces, des Egyptiens. Et si
vous étiez versés dans I’éducation qu’on recoit ailleurs, je vous aurais aussi fait la
lecture de toutes ces histoires. Donc, puisqu’ils n’avaient pas recu tous ces dieux
des le commencement, mais qu’ils les avaient petit a petit introduits chez eux, les
uns du temps de leurs péres, d’autres du temps de leurs grands-péres, d’autres a
I’époque qui leur était contemporaine, lors d'un rassemblement ils se dirent les
uns aux autres : « Comme nous étions dans I'ignorance de ces dieux, et qu’en-
suite, plus tard, nous les avons recus et connus, de méme, il se peut qu’il y ait
encore un autre dieu que nous ignorons, qui existe mais que nous ne connaissons
pas, et c’est pourquoi, a notre insu, nous le négligeons et nous ne lui rendons pas
de culte. » Qu’est-ce qui leur permit donc de le faire ? Ils éleverent un autel et
écrivirent « A un dieu inconnu », en disant par le moyen de I’épigramme : « Et
s’il y a un autre dieu encore inconnu de nous, rendons-lui un culte, a lui aussi ».

#¢f. 1S 17, 38-40
%6cf Ex 14, 14
2ef. 1S 17,4-7
*¢f. 1S 17,51
*Ac 17, 23

39Ps 96 (95), 5
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Vois leur exces de religiosité. C’est pourquoi Paul a commencé par dire : « Je vois
que vous étes a tous égards presque trop religieux®®, car vous rendez un culte non
seulement aux divinités que vous connaissez, mais aussi aux divinités dont vous
n’avez pas encore eu connaissance. » Ces gens avaient pour cette raison inscrit :
« A un dieu inconnu » ; et Paul en a fait I'interprétation. Car ils avaient dit cela au
sujet du reste des dieux, mais lui-méme 1’a fait passer du coté du Christ, faisant
captive la pensée®® et la placant avec lui dans ses propres lignes. « Car celui que
vous vénérez sans le connaitre, dit-il, moi, je vous viens vous [’annoncer®. » De fait,
ce dieu inconnu n’est autre que le Christ.

Et vois une intelligence spirituelle**. Peut-étre allaient-ils apres cela lui faire
des reproches : « Nous t’entendons introduire des doctrines étranges® », « tu fais
des innovations®® », « tu introduis un dieu que nous ne connaissons pas. » Vou-
lant donc écarter le soupcon qui leur venait de I'innovation et montrer qu’il ne
proclamait pas un dieu étranger, mais un dieu que par avance ils avaient eux-
mémes honoré par leur culte, il ajouta ces paroles : « Celui que vous vénérez sans
le connaitre, moi, je viens vous ’annoncer®. Vous, vous m’avez devancé, dit-il,
votre culte a précédé ma proclamation. Ne m’accusez donc pas d’introduire un
dieu étranger, car celui que je viens vous annoncer, vous, vous lui rendez déja un
culte sans le connaitre, d’'une maniere certes indigne de lui, mais vous lui rendez
néanmoins un culte. Car pour le Christ, ce n’est pas un autel de ce genre qui est
élevé, mais un autel vivant et spirituel. Et je peux vous conduire de ce premier
autel au second. » Les juifs aussi rendaient autrefois un culte de cette maniére.
Mais tous les croyants se sont éloignés de ce culte matériel et sont passés a un
culte spirituel. As-tu vu la sagesse de Paul ? As-tu vu son intelligence ? As-tu vu
comment il les a soumis, non a partir des Evangiles, des textes prophétiques ou
des paroles spirituelles, mais a partir d'une épigramme ? Ne passe donc pas, mon
bien-aimé, a coté du titre des divines Ecritures. Si tu restes vigilant et éveillé*, tu
trouves une utilité méme dans des écrits profanes; si au contraire tu es négligeant
et terre a terre, tu ne tireras rien de plus, méme pas des divines Ecritures. Car de
méme qu’un homme sachant faire du profit en fait a partir de tout, de méme aussi
un homme qui ne sait pas en faire, méme s’il trouve un trésor, repartira les mains
vides.

3Ac 17, 22

%22 Co 10, 5

3Ac 17, 23

*Col 1,9

3cf. Ac 17, 20

36cf. Ac 17, 19; 21
Ac 17, 23
3%cf.1Th5,6;1P5,8
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(c) Autre exemple biblique : Jean et la prophétie de Caiphe. Voulez-vous que
je mentionne aussi une autre démonstration de ce genre, qu'un autre a certes
énoncée avec une intention différente, mais que I’évangéliste a transformé pour
son propre compte quant a la signification des paroles ? Soyez donc particuliere-
ment attentifs, afin d’apprendre que lui aussi a fait captive la pensée pour 'amener
a obéir au Christ®, afin d’apprendre que, si nous sommes capables de faire cap-
tives des pensées profanes, nous ferons bien davantage commerce et profit des
pensées qui nous sont familiéres. Caiphe étant grand-prétre en cette année-la*° (et
cela aussi a fait partie de la méchanceté des juifs : ils dégradaient la dignité du sa-
cerdoce, parce qu’ils avaient fait de la charge de grand-prétre une charge vénale ;
mais il n’en était pas ainsi auparavant : c’était seulement a la mort que cessait
le sacerdoce du grand-prétre ; or a cette époque, ils mettaient fin a leur fonction
méme de leur vivant), étant grand-prétre, donc, en cette année-la, [il] ameutait les
juifs contre le Christ et disait qu’il fallait que cet homme mourit : il n’avait aucun
reproche a lui faire, mais il se consumait seulement de jalousie. Car telle est 'en-
vie, telles sont les rétributions qu’elle donne en échange des bienfaits recus. Et il
indiquait la raison du complot, en disant : « Il est avantageux qu’un seul homme
meure et que la nation ne périsse pas tout entiére*'. »

Vois comment nous nous sommes approprié la signification de cette phrase,
afin que tu apprennes que la phrase venait du prétre, mais que son sens a pu
devenir spirituel. « Il est avantageux qu’un seul homme meure et que la nation ne
périsse pas tout entiére ». Et il ne disait pas cela de lui-méme, dit-il, mais parce que,
étant grand-prétre cette année-la, il prophétisa qu’il fallait que le Christ mourft,
non seulement pour les juifs, mais aussi pour la nation tout entiére*”. C’est pour-
quoi il disait aussi : « il est avantageux qu’un seul homme meure et que la nation
ne périsse pas tout entiére*>. » As-tu vu la puissance divine, comment elle oblige
la langue des ennemis a parler en faveur de la vérité ?

PARENESE : EXHORTATION A L’ADRESSE DES NOUVEAUX BAPTISES. (a) An-
nonce des sujets traités les jours suivants. (Migne §5). J'ai donc assez dit aus-
si qu’il ne fallait pas passer a coté des titres des divines Ecritures, si vous vous
en souvenez. Mais j’aurais voulu dire aussi quel est 'auteur du livre, quand et
pourquoi il I’a écrit. Eh bien, retenons ce que nous avons dit jusqu’a présent, et
nous allons reporter pour vous ces sujets-la a demain, si Dieu veut.

(b) La jeunesse du nouveau baptisé. Car je veux désormais adresser mon dis-

%2 Co 10, 5
“Tn 11, 49
“Tn 11, 50
42 11, 50-52
“In 11, 50
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cours aux néophytes, aux « jeunes illuminés ». Et j’appelle « jeunes illuminés »
non seulement ceux qui sont illuminés depuis deux ou trois, voire dix jours, mais
aussi ceux qui le sont depuis une année ou plus longtemps ; et il faut aussi appeler
ces derniers de la sorte. Car ceux qui font preuve d’'un grand engouement pour
leurs propres ames, il est possible que méme apres dix ans ils soient de « jeunes
illuminés », si nous conservons fidelement la jeunesse qui nous vient de I'illumi-
nation. En effet ce n’est pas non plus la durée qui fait le « jeune illuminé », mais
la pureté de la vie. Car il y avait moyen que celui qui était inattentif perdit déja
au bout de deux jours la dignité de cette dénomination. Et je vais vous donner
un exemple de cela, qui montre comment un « jeune illuminé » a d’emblée per-
du, au bout de deux jours, a la fois la grace et ’honneur du « jeune illuminé ».
Je donne cet exemple afin qu’apres avoir vu cette chute vous affermissiez votre
propre salut. Car il faut nous corriger et prendre soin de nous non seulement a
partir ce ceux qui restent debout, mais aussi a partir de ceux qui ont trébuché.
Simon le magicien s’était converti, dit-il, ayant recu le baptéme il ne lachait plus
Philippe, car il observait les signes qu’il faisait**, mais au bout de quelques jours
il est d’emblée retourné a sa mauvaise disposition et a voulu acheter son salut a
prix d’argent. Que dit donc Pierre a ce « jeune illuminé »**? « Je vois que tu es
dans ’amertume du fiel et les liens de I'iniquité, par conséquent prie le Seigneur
que cette mauvaise disposition te soit peut-étre pardonnée*s. » Il n’était pas encore
entré dans ’aréne, et il est d’emblée tombé en faisant une chute inexcusable. De
méme qu’il est donc possible de tomber au bout de deux jours et de perdre la
dénomination et la grace de « jeune illuminé », de méme il est aussi possible, au
bout de dix ou vingt ans et jusqu’au dernier jour, de posséder ce nom et cet actif
splendides et magnifiques. Et I'ap6tre Paul est un témoin de cela, lui qui dans sa
vieillesse resplendissait davantage.

Car, puisque cette jeunesse n’est pas venue de la nature, cette vieillesse non
plus ne vient pas selon le cours de la nature, mais chaque aboutissement est de
I'ordre d’un choix ; en effet nous sommes, nous, maitres d’'un choix, et il dépend
de nous de vieillir et de rester jeunes. De fait, pour le corps, méme si on s’em-
presse en tout, si on met tout en ceuvre, si on évite d’user son corps, si on fait en
sorte de rester a I'intérieur, si on évite de le fatiguer en peinant et en travaillant
constamment, tout a fait selon la loi de la nature la vieillesse s’emparera de notre
corps. Mais il n’en va pas ainsi pour ’ame : et si on évite de I'user et de la fatiguer
avec les peines de la vie courante et les soucis du monde, elle reste intacte en tout
point, parce qu’elle conserve jusqu’au bout sa jeunesse. Ne voyez-vous pas ces
étoiles dans les cieux ? Elles brillent pour nous depuis maintenant six mille ans,

*Ac 8, 13
*ef. Ac 8, 20
*Ac 8, 23; 22
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et aucune d’elles n’a perdu en éclat. Mais si, dans le cas de la nature, la lumiére a
gardé une telle intensité, dans le cas d’un choix, ne restera-t-elle pas, bien davan-
tage, telle qu’elle a resplendi depuis le commencement ? Ou plutdt, si on veut, non
seulement elle restera telle, mais elle sera encore plus resplendissante, de facon
a rivaliser aussi avec les rayons mémes du soleil. Veux-tu apprendre comment il
est possible d’étre « jeune illuminé » méme au bout d’un certain temps ? Ecoute
ce que dit Paul a des hommes illuminés depuis longtemps : « Parmi eux vous ap-
paraissez comme des sources de lumiére dans le monde, vous qui portez la parole de
vie pour la gloire*’. »

(c) La mission des baptisés. Vous vous étes dépouillés de votre vétement vieux
et déchiré®®, vous avez recu I'onction de I'huile spirituelle, tous vous étes devenus
libres : que personne ne retourne désormais a son premier esclavage. Les affaires
présentes sont combat et lutte. Aucun esclave ne participe aux luttes, aucun ser-
viteur ne sert comme soldat, mais si on est pris alors qu'on est esclave, apres
chatiment on est exclu de la liste d’enr6lement des soldats. Cette méme coutume
est en vigueur non seulement pour le service militaire mais aussi pour les jeux
olympiques. Car apres trente jours passés ici on conduit les hommes dans le fau-
bourg et on le leur fait parcourir, et sous les yeux de tout le public qui siege aux
jeux le héraut crie : « Quelqu’un a-t-il une accusation contre cet homme ? », de
sorte que ce dernier s’engage dans I’aréne débarrassé du soupgon d’étre esclave.
Et si le diable n’accepte pas d’esclaves dans ses propres luttes, comment toi, de-
venu esclave du péché*’, oses-tu t’engager dans les luttes du Christ ? La, le héraut
s’exclame : « Qui accuse cet homme ? », mais ici, le Christ ne parle pas ainsi. Mais
méme si tous ont accusé tel homme avant son baptéme, le Christ dit : « Moi, je
laccepterai et le ferai sortir de 'esclavage, et aprés I’avoir libéré je t’introdui-
rai dans 'aréne. » As-tu vu I'amour de I’arbitre pour les hommes ? Il n’examine
ce qui précede, mais réclame des comptes pour ce qui suit. Lorsque tu étais un
esclave, tu avais mille accusateurs : ta conscience, tes fautes, I’ensemble des dé-
mons. « Aucun de ceux-1a, dit-il, ne m’a monté contre toi, et je ne t’ai pas estimé
indigne de mes propres luttes, mais je t’ai accepté dans ces affrontements, non
en fonction de ta valeur, mais en fonction de mon amour pour les hommes. »
Perséveére donc et poursuis la lutte, que ce soit a la course, au pugilat, au
pancrace, et sans ruse, sans naiveté, ni a I’aventure. Ecoute ce qu’a fait Paul : @
peine était-il sorti du bassin, a peine était-il sorti du baptéme, qu’il s’est mis a
lutter, a proclamer que celui-ci était le Fils de Dieu’’, et il confondait les juifs’* des

“Ph 2, 15-16
*8¢f. Col 3, 9
“cf. Jn 8, 34
*Ac 9, 20
S1AC 9, 22
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le début. Mais toi, tu n’es pas capable de faire des proclamations ni de donner
un enseignement ? Alors enseigne par tes actions et par ton mode de vie, par la
splendeur de tes actes. « Car, dit-il, que votre lumiére resplendisse aux yeux des
hommes, pour qu’ils voient vos bonnes actions et rendent gloire a votre Pére qui est
aux cieux®. » « Tu n’es pas capable de confondre des juifs de vive voix ? Fais
en sorte qu’ils soient confondus par ton mode de vie, fais en sorte que méme les
paiens soient déconcertés par un changement. » Car, quand ils verront que celui
qui était avant indécent, méchant, négligent, corrompu, a changé tout d’un bloc
et qu’il démontre, apres le changement selon la grace, un changement selon le
mode de vie, ils seront confondus et diront ce que les juifs disaient un jour pour
I’aveugle : « C’est lui! Ce n’est pas lui! C’est bien lui*®> ! » De fait, c’est le propre de
gens confondus, ces paroles, douter de ce qu’ils connaissent, étre en désaccord
entre eux, étre incrédule pour ce qui leur est familier et méme pour ce qu’ils
voient de leurs propres yeux. Celui-la s’est défait de sa cécité corporelle, mais
toi, tu t’es défait de ta cécité psychique ; celui-1a a levé les yeux vers ce soleil-ci,
mais toi, tu les as levés vers le soleil de justice’*, tu as reconnu ton maitre. Réalise
donc des actes dignes de cette reconnaissance, afin d’obtenir aussi le royaume des
cieux, par la grace et 'amour pour les hommes®® de notre Seigneur Jésus-Christ,
avec qui soit au Pere la gloire, en méme temps qu’a I’Esprit saint, maintenant et
toujours, et pour les siecles des siecles. Amen.

?Mt 5, 16
>*In 9, 8-9
Ml 3, 20
>cf. Tt 3, 4
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1.2 Homélie 2

Tit. Du méme. Homélie prononcée alors qu'une assemblée avait eu lieu apres
un certain temps dans la vieille église dont on dit qu’elle a été construite par les
apotres, sur le titre des Actes des apdtres, expliquant qu’une vie vertueuse est
plus utile que des signes et des miracles et en quoi un mode de vie est différent
de signes.

EXORDE : SOLIDITE DU BATIMENT DE L’EGLISE. (a) Une parole du Christ, pro-
tectrice de I'Eglise. (Migne §1). Aprés un grand laps de temps, nous sommes
de nouveau revenus aupres de notre mere, cette église charmante et aimable pour
tous, aupres de la mére qui est notre et meére de toutes les Eglises. Car notre mére,
certes, c’est aussi la Grande Eglise, mais celle-ci est la mére de celle-13, non seule-
ment parce qu’elle est la plus agée, mais aussi parce qu’elle a été fondée par des
mains d’apdtres®®; c’est pourquoi, souvent tombée, elle s’est souvent relevée, et
détruite a cause du nom du Christ, elle a été redressée par la puissance du Christ.
Car ce ne sont pas seulement des mains d’apotres qui 'ont fondée, mais le dé-
cret du maitre des apotres I’a aussi fortifiée, avec une nouvelle et extraordinaire
sorte de fortification. Car ce n’est pas en ayant agencé des morceaux de bois et
des pierres qu’il a bati le mur d’enceinte, ce n’est pas non plus en ayant tracé un
fossé a I'extérieur ni fiché des pieux ni dressé des tours qu’il I’a sécurisée, mais il
a seulement prononcé deux simples paroles, et celles-ci lui ont suffi en guise de
rempart, de tour, de fossé et de toute sécurité. Et quelles sont ces paroles qui ont
un si grand impact ? « Sur cette pierre je batirai mon Eglise ; et les portes de I'enfer
n’auront pas d’impact sur elle’’. » Voila le mur, voila 'enceinte, voila la sécurité,
voila le port et le refuge. Mais toi, je te prie, regarde-moi a partir de 1a 'indestruc-
tibilité du mur! Car il n’a pas seulement dit que des complots humains n’auront
pas d’impact sur elle, mais que les machinations de I'enfer elles-mémes n’en au-
ront pas non plus : « Les portes de I’enfer, dit-il en effet, n’auront pas d’impact sur
elle. » Il n’a pas dit qu’elles ne I'attaqueront pas, mais il a dit qu’elles n’auront pas
d’impact sur elle; car elles attaqueront, mais ne lui seront pas supérieures.

Mais que sont donc les « portes de I’enfer » ? Car I'expression n’est peut-
étre pas claire. Apprenons ce qu’est une porte de cité, et ainsi nous saurons ce
qu’est une porte de I'enfer. Une porte de cité est ’entrée menant a la cité ; donc
une porte de 'enfer est un danger conduisant a ’enfer. Voici donc ce qu’il dit :
« Méme si de tels dangers éclatent et attaquent, comme pour nous mener a ’en-
fer lui-méme, I’Eglise demeure immuable. » Car il avait certes la puissance de ne
pas méme permettre qu’elle fit 'expérience des maux ; pourquoi donc I’a-t-il per-

>¢cf. Ac 11, 19-26
"Mt 16, 18
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mis ? Parce que beaucoup mieux que d’empécher que les tentations n’adviennent
est le fait qu’il ne permette pas d’éprouver le moindre mal issu de I'introduction
de celles-ci. Il a permis que toutes les tentations surviennent pour cette raison :
pour la rendre plus éprouvée (la détresse produit la patience, et la patience le carac-
tére éprouvé®®), et pour faire montre de sa propre puissance avec une plus grande
supériorité, en I'arrachant des portes mémes de la mort. Pour cette raison il a
aussi laissé 'ouragan se produire tout en empéchant le bateau d’étre immergé.
Ainsi admirons-nous aussi un capitaine, non pas quand, naviguant par vent fa-
vorable et avec le vent en poupe, il conduit son bateau a bon port, mais quand,
alors que la mer se déchaine, que les flots sont en furie et que la tempéte s’abat,
il oppose son art a la course des vents et arrache son embarcation du milieu de
la tempéte. Ainsi a aussi agi le Christ. Ayant a nouveau laissé I'Eglise s’élancer
dans le monde comme une embarcation sur une mer, il n’a pas mis fin a I'orage,
mais il I'a arrachée a 'orage; il n’a pas calmé la mer, mais il a mis le navire en
stireté ; (et) alors que les peuples se soulevaient de partout comme des flots en
furie, que les esprits mauvais 'ont attaquée comme des vents contraires, et que
la tempéte s’élevait de toutes parts, il rendait le calme trés grand pour I'Eglise® ;
et voici ’admirable : que non seulement la tempéte n’a pas submergé le navire,
mais aussi que le navire a mis fin a la tempéte.

Car les persécutions constantes non seulement n’ont pas jeté I'Eglise a la mer,
mais elles ont méme été abolies par I'Eglise. Comment, de quelle sorte, par quel
moyen ? Par ce décret disant : « méme les portes de I’enfer n’auront pas d’impact
surelle®. » Combien d’efforts firent les Grecs de sorte a jeter a bas cette parole, de
sorte a enlever toute autorité au décret, et ils n’ont pas eu le pouvoir d’y mettre
fin! De Dieu en effet venait le décret. Et comme, frappant de tous c6tés une tour
formée de pierres dures comme ’acier, aux éléments rigoureusement liés par du
fer, les ennemis n’affaiblissent pas le batiment ni ne défont 1’assemblage, mais
repartent sans avoir causé aucun dommage a la tour et sans avoir fait le moindre
dégat, mais en ayant mis fin a leur propre puissance, de méme aussi cette parole,
comme une haute tour fortifiée de maniere stire au milieu du monde, les Grecs
I'ont frappée de tous c6tés et ont fait voir qu’elle était forte, mais ils sont morts en
ayant mis fin a leur propre force. Car quelle machination n’ont-ils pas imaginée
contre ce décret ? On installait des campements, on maniait des armes, on armait
des rois, on excitait des peuples, on soulevait des cités, on mettait des juges en
colere, on inventait toute forme de chatiments ; aucune sorte de punition n’était
omise : feu, fer, dents de bétes sauvages, précipices, noyades, gouffre, entraves
de bois, roue, croix, fournaise, et tout ce qui a jamais été regardé comme moyen

**Rm 5, 3—4
>cf. Mt 8, 26 ; Mc 4, 39; Lc 8, 24
Mt 16, 18
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de torture était produit en public; une ampleur innommable de menaces, des
promesses inénarrables d’honneurs, de sorte a effrayer par ce premier moyen,
mais a affaiblir et a séduire par cet autre. Aucune forme de ruse ou de violence
n’était donc omise. Et en effet, des peres ont livré des enfants®’, et des enfants
ont méconnu des péres®® ; des meres ont oublié les douleurs de 'enfantement ; et
les lois de la nature ont été bouleversées. Et cependant les fondements de I'Eglise
n’ont méme pas été ainsi ébranlés®’, mais la guerre s’est maintenue par le lien de
parenté lui-méme et elle n’a pas atteint ses murs, grace a cette parole disant que
les portes de l’enfer n’auront pas d’impact sur elle.

Car ne vois pas une simple parole, mais une parole de Dieu. Et de fait, Dieu
a fermement établi le ciel par une parole®, et il a posé les fondements de la terre
sur les eaux par une parole, en ayant fait porter cette premiere substance, dense
et lourde, sur cette autre, inconsistante et liquide® ; et cette mer insupportable
par ses violences, qui contient de si grands flots, il I’a fortifiée de tous c6tés par
le sable, au moyen d’une parole. Lui qui a donc, au moyen d’une parole, ferme-
ment établi le ciel, et posé les fondements de la terre aprés avoir encerclé la mer,
pourquoi t’étonnes-tu qu’il ait fortifié 'Eglise, plus précieuse que ciel, terre et
mer, au moyen de cette parole ?

(b) Les apétres, fondateurs de I'Eglise. (Migne §2). Mais puisque le batiment
est tellement inébranlable, le mur tellement indestructible, voyons comment les
apotres jetaient les fondements, a quelle profondeur ils ont creusé de sorte a
rendre le batiment inébranlable. Ils n’ont pas creusé a une grande profondeur,
ils n’ont pas eu besoin de se donner tant de peine. Pour quelle raison ? Ils ont
trouvé comme vieil et antique fondement celui des prophetes®®. Donc, comme un
homme qui va batir une trés grande maison®’, lorsqu’il trouve un vieux, ferme et
indestructible fondement, ne sape pas le fondement, ne change pas les pierres,
mais permet qu’il demeure intact et dresse ainsi le nouvel et récent batiment®,
ainsi aussi les apdtres qui vont batir cette grande batisse, I'Eglise érigée partout
dans le monde, n’ont pas creusé a une grande profondeur, mais, ayant trouvé
comme vieux fondement celui des prophetes, ils n’ont pas sapé celui-ci, ils n’ont
pas changé le batiment ni 'enseignement, mais ils ont permis qu’il reste intact
et ont ainsi dressé leur propre enseignement, cette nouvelle foi de I'Eglise. Et

¢lef. Mt 10, 21; Mc 13, 12
¢2¢f. Mi 7, 6; Mt 10, 35
Sef. Mt 7, 25

cf. Ps 33 (32), 6

“ef.Gn 1,9

scf. Ep 2, 20

7cf. Mt 7, 24

5cf. Mt 7, 25; Lc 6, 48
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pour que tu saches qu’ils n’ont pas changé le vieux fondement, mais qu’ils ont
bati sur lui, écoute Paul lui-méme, le sage architecte, nous expliquer la rigueur
du batiment, car le sage architecte, c’est lui en personne. « En effet, comme un
sage architecte, dit-il, j’ai posé un fondement®®. » Mais voyons comment il a posé
le fondement lui-méme. « Sur un autre vieux fondement, dit-il, celui des pro-
phétes. » D’ou est-ce visible ? « Vous n’étes plus des étrangers, dit-il lui-méme,
mais les concitoyens des saints, superposés sur le fondement des apotres et des pro-
phetes’. » Tu as vu un double fondement, d’une part celui des propheétes, qui se
trouve en bas, de I'autre celui des apotres, qui se trouve en haut.

Et voici 'admirable : les apdtres ne sont pas arrivés d’emblée apres les pro-
pheétes, mais un grand laps de temps s’est écoulé dans I'intervalle. Pourquoi donc ?
Parce que les meilleurs batisseurs agissent ainsi : lorsqu’ils jettent un fondement,
ils ne dressent pas d’emblée le batiment pour éviter que la construction du fon-
dement, parce qu’elle est trop fraiche et récente, ne soit incapable de supporter
le poids des murs. C’est pourquoi ils laissent les pierres s’ajuster pendant long-
temps, et lorsqu’ils voient qu’elles sont rigoureusement serrées, alors ils dressent
aussi le poids des facades. Ainsi le Christ aussi a-t-il agi : il a laissé le fonde-
ment des prophétes s’ajuster dans les esprits des auditeurs et ’enseignement
devenir solide, et lorsqu’il a vu que le batiment était inébranlable, que les doc-
trines sacrées étaient ajustées de fagon a étre capables de supporter le poids de
la philosophie selon la Nouvelle Alliance, alors il a envoyé les apdtres pour éle-
ver les facades de I'Eglise sur le fondement des prophétes. C’est pourquoi il n’a
pas dit : « batis sur le fondement des prophetes », mais « superposés’™ », « batis
au-dessus ».

Mais voyons comment ils ont bati. D’ou le saurons-nous donc ? Mais de quelle
autre source, si ce n’est a partir du livre des Actes, dont nous avons discuté avec
vous les jours précédents ? Peut-étre en effet vous devons-nous des lors aussi
quelque petite dette, dont il est nécessaire de s’acquitter aujourd’hui. Quelle est
donc la dette ? Effor¢ons-nous d’expliquer le titre méme du livre. Car un titre n’est
pas simple et clair, comme beaucoup le pensent, mais il a aussi besoin qu'on en
tasse 'examen. Quel est donc le titre du livre ? « Actes des apotres ». Ne semble-t-
il pas clair ? Ne semble-t-il pas familier et évident pour tous ? Mais si vous suivez
mes propos, vous verrez combien grande est la profondeur de ce titre.

POURQUOI LE TERME « ACTES » DANS LE TITRE « ACTES DES APOTRES » ? (a)
Les actes différent des miracles. Pourquoi en effet n’a-t-il pas dit « Miracles
des apoétres » ? Pourquoi n’a-t-il pas mis comme titre « Signes des apotres » ou

1 Co 3, 10
"Ep 2, 19-20
"Ep 2, 20
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« Pouvoirs et prodiges des apotres », mais « Actes des apotres » ? « Actes » n’est
pas ’équivalent de « signes », « actes » n’est pas I’équivalent de « miracles »,
« actes » n’est pas I’équivalent de « prodiges » ni de « pouvoirs », mais grande
est la différence avec chacun de ces termes. Car un acte est un mérite qui vient du
zele personnel, alors qu'un miracle est une grace qui vient d’'un don divin. As-tu
vu combien grand est I'intervalle qui sépare un acte et un miracle ?

Un acte est un résultat d’efforts humains, un miracle est une démonstration
de la prodigalité divine"; un acte tire son origine de notre choix’, un miracle est
ce qui constitue les prémices de la grace de Dieu, et I'un vient de I'impulsion d’en
haut, et ’autre de la décision d’en bas. Un acte est tissé de deux éléments a la fois :
de notre propre zéle et de la grace de Dieu ; mais le miracle prouve que la grace
d’en-haut est dépouillée, car elle n’a besoin d’aucun de nos propres efforts. Un
acte, c’est étre bon, tempérant, c’est dominer la colére, étre tempéré, vaincre les
passions au combat, pratiquer I’'auméne, montrer de ’'amour pour les hommes,
s’exercer a tout type de vertu; voila ce qu’est un acte, notre peine et notre ef-
fort. Un miracle, c’est chasser des démons, ouvrir les yeux d’aveugles, purifier
les corps de lépreux, raffermir des membres relachés, réveiller des morts’, et ac-
complir d’autres miracles de ce genre. As-tu vu combien grand est 'intervalle
qui sépare des actes et des miracles, un mode de vie et des signes, notre z¢le et la
grace de Dieu ?

(Migne §3). Veux-tu que je t'indique aussi une autre différence ? A cause de
vous en effet j’ai aujourd’hui mis en branle tout ce discours de facon a com-
prendre le miracle et le signe. Il est ce qui est plus grand, plus terrifiant, et il
dépasse notre nature, alors que 'acte et le mode de vie sont certes inférieurs
aux signes, mais plus utiles et plus profitables; car il y a une récompense pour
des peines et un salaire pour le zéle. Et afin que tu saches que 'acte est plus
profitable et plus utile que le signe, un acte bon et sans signes mene ceux qui
I’accomplissent au ciel, alors que des miracles et des signes sans un mode de vie
n’ont pas le pouvoir de mener vers ses parvis. Et comment ? Moi, je vous le mon-
trerai; mais vous, observez comment les actes occupent la premiere place selon
la récompense des salaires, comment les signes pris en eux-mémes ne sauvent
pas ceux qui les font, mais comment I’acte pris en lui-méme n’a besoin de rien
d’autre pour sauver ceux qui en font I’acquisition.

" Le terme @ulotiia au sens de « libéralité », « prodigalité », est abondamment utilisé chez
les historiens et chez les biographes (Plutarque ’emploie a 222 reprises), dans un sens négatif
comme dans un sens positif. L’idée se rapproche ici de celle d’'un Dieu monarque, puisque la
@ulotipia est un attribut royal.

! Notion importante chez Jean Chrysostome.

?cf. Is 26, 19; Is 29, 18-19;Is 35, 5; Is 42, 7; 18; Mt 10, 1; 8; Mt 11, 5; Mt 15, 31; Mt 21, 14;
Mc9,38;Lc4,18
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(b) Impossibilité d’étre sauvé par les miracles sans les actes. Beaucoup, dit le
Christ, me diront en ce jour : « Seigneur, Seigneur, n’avons-nous pas prophétisé en
ton nom (c’est un signe et un miracle) ? N'avons-nous pas en ton nom chassé de
nombreux démons et fait de nombreux prodiges”™? » Vois-tu partout des signes
et des miracles, et nulle part un acte et un mode de vie ? Voyons donc ce que
dit Dieu, lorsque les miracles sont dépouillés, et que le mode de vie et I’acte ne
sont nulle part : « Eloignez—vous de moi, dit-il, je ne vous connais pas, vous qui
produisez I'iniquité’*. » « Si tu “ne les connais pas”, comment sais-tu qu’ils pro-
duisent I'iniquité ? » Pour que tu saches que le « Je ne vous connais pas » n’est
pas de 'ordre de l'ignorance, mais de 'ordre de la haine et de ’aversion : « Je
ne vous connais pas. » « Pourquoi, dis-moi ? N’avons-nous pas chassé des démons
en ton nom’? » « De fait, j’éprouve pour vous haine et aversion pour cette rai-
son : parce que les dons ne vous ont méme pas rendus meilleurs, mais qu’apres
avoir tiré profit d’un si grand honneur vous en étes restés a la méme méchanceté.
Eloignez—vous de moi, je ne vous connais pas. »

« Quoi donc ? Est-ce que des gens indignes recevaient autrefois des graces,
est-ce que des gens a la vie corrompue faisaient montre de signes et tiraient pro-
fit d’'un cadeau divin’® sans veiller a se conduire de la meilleure maniere ? » Ils
tiraient profit d’'un cadeau grace a 'amour de Dieu pour les hommes’’, et non
grace a leur propre mérite. Car il fallait répandre partout la parole de piété, puis-
qu’elle était 'origine et les prémices de la foi. Donc, de méme qu’un excellent
cultivateur qui vient de confier un jeune arbre aux entrailles de la terre le juge
digne de beaucoup de soin tant qu’il est encore tendre, en I'encerclant de toutes
parts, en le fortifiant par des pierres, par des ronces, de fagon a ce qu’il ne soit ni
renversé par des coups de vent, ni endommagé par des animaux, ni menacé par
quelque autre préjudice, et de méme que, lorsqu’il a vu qu’il était bien ajusté et
qu’il a grandi, il retire les murets autour de lui (I’arbre tient désormais bon de lui-
méme pour ne rien subir de tel), de méme aussi en va-t-il pour la foi. Quand elle
était une jeune pousse, quand elle était tendre, quand elle avait été récemment
déposée dans les ames des hommes, elle était jugée digne de beaucoup de soin
de toutes parts, mais lorsqu’elle s’est ajustée, qu’elle s’est enracinée et qu’elle a
grandi, lorsqu’elle a rempli toute la terre habitée, le Christ a retiré les murets
autour d’elle et a désormais enlevé les sécurités. C’est pourquoi, a 'origine, des
graces étaient offertes méme a des gens indignes (le caractére tendre de la foi
avait besoin de cette aide), mais aujourd’hui elles ne sont offertes pas méme a
des gens dignes (la force de la foi ne nécessite plus un si grand concours).

Mt 7, 22

"*Mt 7, 23 (Ps 6, 9 cit.)
Mt 7, 22

"scf. Mt 10, 8; Ac 8, 20
Tef. Tt 3, 4
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Et afin que tu saches que les premiers n’étaient pas des menteurs, mais qu’ils
ont vraiment opéré des signes, et que des graces étaient offertes a des hommes
indignes, afin qu’un autre exemple soit érigé en plus de ce qui a été dit, et que,
respectant le don de Dieu, ces gens se détournent de la méchanceté, tous se sont
accordés sur le fait que parmi les Douze Judas™ opérait des signes, qu’il a chas-
sé des démons, qu’il a réveillé des morts, qu’il a purifié des lépreux, mais qu’il
a pourtant été exclu du royaume des cieux. De fait, les signes n’ont pas eu le
pouvoir de le sauver, parce qu’il est devenu voleur, fourbe”, et traitre de son
maitre®.

(c) Possibilité d’étre sauvé par les actes. Que donc les signes n’ont pas eu le
pouvoir de sauver sans une excellente conduite et une vie pure et parfaite, on
le démontre a partir de ces faits ; alors qu'un mode de vie qui n’a pas le soutien
provenant des signes et qui ne recoit pas celui-ci en aide, mais qui brille, celui-la,
par lui-méme, a possédé le pouvoir d’entrer avec assurance dans le royaume des
cieux, entends le Christ lui-méme le dire : « Allons, les bénis de mon Pére, recevez
en héritage le royaume préparé pour vous depuis la fondation du monde®*. » « Pour
quelle raison ? Parce qu’ils ont réveillé des morts, purifié des lépreux®®, chassé
des démons ? » « Pas du tout! » « Mais pour quelle raison ? » « Vous m’avez vu
affamé, dit-il, et vous m’avez nourri; assoiffé, et vous m’avez donné a boire ; nu et
vous m’avez couvert ; étranger, et vous m’avez recueilli**. » Nulle part des miracles,
mais partout un mode de vie. Donc, de méme que 13, il y a partout des miracles
et aussitot un chatiment puisque les miracles sont dépouillés du mode de vie, de
méme ici aussi il y a partout un mode de vie, nulle part des miracles, et aussitot le
salut puisque le meilleur mode de vie a aussi par lui-méme le pouvoir de sauver
ceux qui 'ont acquis. Pour cette raison aussi, ce tres bienheureux, noble et admi-
rable Luc a intitulé son livre ainsi : « Actes des apdtres », non pas « Miracles des
apotres » ; cependant ils ont aussi opéré des miracles. Mais ceux-ci ont eu lieu
en un moment précis, et sont passés ; alors qu’il faut que tous ceux qui sont dis-
posés a étre sauvés fassent en tout temps montre de ceux-la. Puisque donc nous
avons du zéle non pour les signes, mais pour les actes des apotres, pour cette
raison il a ainsi intitulé le livre. En effet, afin que tu ne dises pas, ou plutét que
les insouciants ne disent pas, chaque fois que nous les exhortons a I'imitation des
apotres et que nous disons : « Imite Pierre, cherche a égaler Paul, deviens comme

7scf. Mt 10, 4-5; Mt 26, 47 ; Mc 14, 43 ; Lc 22, 47

cf. Jn 12, 6

Mt 10, 4; Mt 26, 14-16; 20-25; Mc 3, 19; Mc 14, 10-11; 17-21; 43-52; Lc 6, 16 ; Lc 22, 3-6;
14;47-53;Jn 13, 21-30; Jn 18, 2-11

SIMt 25, 34

s20f. Mt 10, 8

Mt 25, 35-36
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Jean, suis Jacques », afin qu’ils ne disent pas : « Nous ne sommes pas capables,
nous n’avons pas la force ; ces derniers ont ressuscité des morts, purifié des 1é-
preux », il bride notre défense honteuse en disant : « Fais silence et tais-toi** : ce
ne sont pas des miracles, mais un mode de vie qui te méne au royaume des cieux.
Cherche donc a égaler le mode de vie des apotres, et tu n’auras rien de moins que
les apotres. »

Car ce ne sont pas les miracles qui les ont faits apotres, mais la vie pure. Et
afin que tu saches que ce ne sont les miracles, mais le mode de vie qui les ont
faits apotres, et que c’est la marque distinctive des apotres, 'image de ceux-ci et
le trait caractéristique des disciples, écoute le Christ nous révéler cela. En effet,
caractérisant les images des disciples et montrant quelle est la marque distinc-
tive d’un apostolat, il parla ainsi : « A cela tous remarqueront que vous étes mes
disciples®. » « A cela » : a quel élément ? « Au fait d’opérer des miracles, au fait
de réveiller des morts? » « Pas du tout », dit-il. Mais a quoi ? « A cela tous re-
marqueront que vous étes mes disciples, si vous vous aimez les uns les autres®. » Or
I’amour n’est pas de l'ordre de miracles, mais d’'un mode de vie. Car I"amour est
le plein accomplissement de la loi*". As-tu vu la marque distinctive des disciples ?
As-tu vu I'image de I'apostolat, en as-tu vu 'apparence, en as-tu vu le type ? Ne
cherche rien de plus. En effet le maitre a fait voir que 'amour caractérise les
disciples. Si donc tu as I'amour, tu es devenu apotre, et le premier des apotres.

(Migne §4). Veux-tu apprendre cela aussi d’autre maniére ? A Pierre, le Christ
a dit : « Pierre, m’aimes-tu plus que ceux-ci®*? » Or il n’y a rien d’égal a cela
pour obtenir le royaume des cieux, lorsque nous montrons clairement que nous
aimons le Christ comme il faut 'aimer’. Et il en a dit la marque [distinctive].
Quelle est donc cette marque ? Et que faut-il faire pour que nous soyons capables
d’aimer plus que les apotres ? « Est-ce qu’il faut réveiller les morts ? Et faut-il
faire montre de certains autres miracles? » « Pas du tout! » « Mais que faut-il
faire ? » Ecoutons le Christ bien-aimé lui-méme. « Si tu m’aimes plus que ceux-ci,
dit-il en effet, fais paitre mes brebis®*. » Voila, c’est aussi en cela que le mode de
vie est estimé ! Car le fait d’étre attentionné, bienveillant, protecteur, de ne pas
chercher son propre intérét®’, mais tout le reste de ce que doit faire un berger,
tout cela est de 'ordre d’'un mode de vie et de mérites, non de miracles et de

84cf. Mc 4, 39

Jn 13, 35

%Jn 13, 35

*Rm 13, 10

$3Jn 21, 15

J Jean Chrysostome joue ici sur les deux verbes du passage biblique, &yamndw (dans les pre-

mieres questions du Christ) et gpiAéw (dans la derniére question du Christ et les réponses de
Pierre).

®Jn 21, 15-16

%¢f. Ph 2, 4; 21
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signes. « Mais ceux-la, dit-il, sont devenus tels grace aux miracles. » Non pas
grace aux miracles, mais grace a leur mode de vie, et c’est de 1a surtout, c’est
grace a cela qu’ils ont resplendi. Pour cette raison il leur dit : « Que votre lumiére
resplendisse face aux hommes, afin que les hommes voient non pas vos miracles,
mais vos belles actions et rendent gloire a votre Pére qui est aux cieux'. » Vois-tu
partout que le mode de vie resplendit, que la vie vertueuse est admirée ? Veux-tu
que je te montre aussi que Pierre lui-méme, ce coryphée des apotres, a a la fois
fait montre d’un treés grand mode de vie et pratiqué des miracles dépassant la
nature humaine, deux faits cohabitant en paralléle, a la fois le miracle et le mode
de vie, et qu’il a été honoré davantage pour son mode de vie que pour le signe ?

EXEMPLE BIBLIQUE : PIERRE ET JEAN AU TEMPLE ET LA GUERISON DU BOI-
TEUX. (a) Des conditions favorables a 'acte et au miracle. Ecoute le récit
lui-méme : Pierre et Jean montaient au temple pour prier a I’heure de la priére,
la neuvieme®®. Ne passe pas simplement a c6té de I'histoire, mais, apres t’étre
placé d’emblée au début, apprends combien grands sont ’amour, I’accord et la
concorde, comment partout ceux-ci s’associaient les uns aux autres, faisaient tout
en étant unis par le lien de ’amitié selon Dieu, et se montraient de concert a
table, dans la priere, dans leurs promenades, et dans tout le reste. Mais si ces
colonnes™, ces tours, ces gens qui possédent une grande assurance envers Dieu,
avaient besoin de leur aide mutuelle et se corrigeaient par leur alliance mutuelle,
combien plus nous qui sommes faibles, misérables et indignes de quoi que ce soit
aurons-nous besoin de notre secours mutuel! Car un frére secouru par un frére
est comme une ville forte®®. Et encore : Ah, qu’est-ce qui est beau, qu’est-ce qui est
agréable comme des fréres qui s’établissent ensemble® ? Pierre et Jean avaient aus-
si Jésus pour milieu, « car 1a ou deux ou trois sont réunis en mon nom, dit-il, je
suis au milieu d’eux’® ». As-tu vu quel grand bien est le fait d’étre ensemble ? Et
ils n’étaient pas simplement ensemble, puisque aujourd’hui aussi nous sommes
tous ensemble, mais il faut étre ensemble par le lien de ’amour, par la disposition
du choix ; et de méme que nos corps sont aujourd’hui proches les uns des autres
et solidaires ensemble, de méme faut-il que les coeurs aussi soient solidaires.
Pierre et Jean montaient dans le temple. Pourquoi du reste au temple ? Le voile
s’est fendu en deux”’, le saint des saints a été déserté, I’adoration dans un seul lieu

IMt 5, 16

2?Ac 3,1

Scf. Ga 2,9

**Pr 18, 19

*Ps 133 (132), 1; cf. Ac 2, 47
26Mt 18, 20

"Mt 27, 51; Mc 15, 38 ; Lc 23, 45
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a été abrogée. Paul proclame : « En tout lieu élevez des mains pures’® » (« car en tout
lieu de son pouvoir mon ame loue le Seigneur® »). « Pourquoi donc courent-ils eux-
mémes prier au temple ? IIs sont revenus a la faiblesse qui était judaique. » Aucun
risque ! Mais ils s’adaptent aux plus faibles en accomplissant cette parole de Paul,
qui dit : « J’ai été avec les juifs comme un juif **°. » Ils s’adaptent aux faibles pour
que ceux-ci ne restent pas faibles. Et d’ailleurs, toute la cité était aussi réunie la*°*.
Donc, de méme que les meilleurs pécheurs®® recherchent ces antres des fleuves
ou tous les poissons se rassemblent, de fagon a réussir facilement leur prise, de
méme aussi ces apotres, les pécheurs spirituels, se hatent vers cet antre ou toute
la ville était réunie, afin d’y déployer le filet de 'Evangile et de réussir facilement
leur chasse. Et ils agissaient ainsi par imitation de leur maitre et enseignant. Et en
effet, le Christ dit : « Chaque jour je me tenais avec vous dans le temple*®. » « Pour
quelle raison dans le temple ? » Afin de prendre ceux qui venaient du temple. De
méme ces hommes aussi sortaient comme pour prier, mais devaient y répandre
un enseignement.

Prier au temple, a I’heure de la priére, la neuviéme'*. Et ce n’est pas non plus
en vain qu’ils ont observé 'heure. Et en effet, je vous ai souvent dit, au sujet de
cette heure, que c’est en cette heure que le paradis s’était ouvert et que le voleur
y est entré'®®, que c’est en cette heure que la malédiction a été enlevée'*®, que
c’est celle ou s’est produit le sacrifice pour le monde'”’, celle ou 'obscurité a été
dissipée’®®, celle ou la lumiére a resplendi, a la fois sensible et intelligible. A la
neuviéme heure'®, lorsque les autres, apres avoir mangé, dorment d’un profond
sommeil, alors ceux-1a, vigilants, bien réveillés et bouillonnants d'un grand désir,
se hataient pour la priere. Mais si ceux-la avaient besoin de la priere, alors que
leur priére était si assidue, alors que leur priere était si parfaite, eux qui avaient
une si grande assurance, eux qui se savaient sans aucune méchanceté, que ferons-
nous pour notre part, nous qui sommes lestés de mille blessures sans appliquer
le remede de la priére ? Une priere est une grande arme. Veux-tu savoir comment
une priere est une grande arme ? Les apotres laissaient le patronage des pauvres
de coté, afin d’avoir plus de loisir pour la priere. « Instituez parmi vous, dit-il en

104

%1 Tm 2, 8

Ps 103 (102), 22

1001 Co 9, 20

icf Ac 3,9

10%2¢f, Mt 4, 18-19; Mc 1, 16-17 ; Lc 5, 4-5
193Mt 26, 55; Mc 14, 49 ; cf. Jn 18, 20
0%A¢ 3,1

105¢f L 23, 43

106¢f. Ga 3, 13

107¢f. He 10, 12

108¢f. Mt 27, 45; Mc 15, 33 ; Lc 23, 44
109A¢ 3,1
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effet, sept hommes en faveur desquels il y a témoignage, et nous, nous persévérons
dans la priere et le service de la parole'™. »

(b) L’acte, plus admirable et accessible que le miracle. (Migne §5). Eh bien,
ce que je disais (ne nous écartons pas du sujet, a savoir que Pierre, tout a la
fois, a fait montre d’'un mode de vie, a accompli un miracle, et était davantage
loué pour I’acte), il sont donc montés prier au temple ; et voici, un homme boiteux
depuis le ventre de sa meére, avait été porté devant la porte du temple''*. Depuis
les douleurs mémes de I'enfantement existait I'infirmité naturelle, et la maladie
était plus forte que 'art du médecin, afin que la grace de Dieu fit prouvée avec
plus de force. Donc, ce boiteux se trouvait devant la porte du temple, et les voyant
entrer il leur prétait attention, cherchant a obtenir une aumone de leur part''®.
Qu’en est-il donc de Pierre ? « Regarde-nous'* », dit-il. Du regard provient une
démonstration suffisante de I'indigence® ; pas besoin de paroles, ni d’une réponse,
ni d’un enseignement : ’habillement' te montre I'indigent. C’est donc tout le
mérite de I’apostolat, afin que tu parles au pauvre, afin que tu ne rectifies pas
sa pauvreté, afin que tu dises : « Je n’ai ni or ni argent. Attends et tu verras
une plus grande richesse. je n’ai, dit-il, ni argent ni or, mais ce que j’ai, je te le
donne : au nom de Jésus-Christ, leve-toi et marche'**. » As-tu vu la pauvreté et
la richesse, la pauvreté matérielle, et la richesse des graces? Il n’a pas dissipé
la pauvreté matérielle, mais il a rectifié la pauvreté naturelle. Vois la bonté de
Pierre : « Regarde-nous'*’. » Il ne s’est pas emporté, il n’a pas insulté, ce que
nous, nous faisons souvent a I’égard des gens qui nous sollicitent, en réclamant
d’eux des comptes, en les envoyant au travail, en leur reprochant de dormir. De
fait, 6 homme, est-ce la ce que tu as recu comme prescription ? Il t’a ordonné non
pas de reprocher la paresse, mais de rectifier la pauvreté ; il ne t’a pas fait juge de
la méchanceté, mais il t’a établi médecin du malheur, non pour que tu critiques
I'inertie, mais pour que tu tendes une main a ceux qui gisent, non pour que tu
blames une attitude, mais pour que tu dissipes la faim. Mais nous, nous faisons le
contraire : évitant de consoler ceux qui s’approchent au moyen du don matériel,
nous en rajoutons méme a leurs blessures en introduisant des reproches. Mais il
présente encore sa défense au pauvre, et avec bonté lui explique (« Incline sans

OAc6,3-4
MAc 3, 1-2
2Ac 3,35
WAC 3, 4
¥ Le terme n’est pas attesté avant le II° siécle. L’une des premiéres utilisations se trouve chez
Clément d’Alexandrie, Protrepticus, 105, 2 (STAHLIN 1936, GCS 12.2, p. 75,1. 17 ; MONDESERT 1949,
SC 2, p. 173).
"Le terme fait partie du vocabulaire de la Bible grecque ; voir par exemple 2 Ch 9, 4.
Ac 3,6
SAC 3, 4
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chagrin, dit-il, ton oreille vers le mendiant et réponds-lui dans une douceur pleine
de paix'® ») : « Je n’ai ni argent ni or, mais ce que j’ai, je te le donne : au nom
de Jésus-Christ, leve-toi et marche'”. » 1l y a la deux éléments, un mode de vie
et un miracle. Le mode de vie, c’est : « Je ne posséde ni argent ni or », car ce qui
est le propre du mode de vie, c’est de mépriser I'argent, de rejeter les sources de
revenus, de dédaigner la vanité présente, alors que le miracle, c’est de faire se
lever le boiteux, de redresser les membres infirmes**®. Vois donc a la fois le mode
de vie et le miracle.

Voyons donc de quoi Pierre se glorifie. Que dit-il ? Qu’il a accompli des mi-
racles ? Cependant des miracles avaient alors été accomplis, mais il n’a pas dit
cela. « Mais quoi? » « Voila que nous, nous avons tout laissé et que nous t’avons
suivi'®. » As-tu vu que le mode est admiré et que la pauvreté est louée ? As-tu vu
a la fois un mode de vie et des miracles, et que c’est le mode de vie qui est cou-
ronné ? Qu’en est-il du Christ ? Il a approuvé et a loué cela : « Car, dit-il, je vous
dis que vous'*, qui avez laissé une demeure'*' », et ainsi de suite. Il n’a pas dit :
« qui avez réveillé des morts », mais « vous qui avez laissé vos sources de revenus,
vous serez transportés sur douze trones'>*; et tout homme qui aura laissé'* tout ce
qu’il a comme sources de revenus, tirera profit de cet honneur'**. » Tu n’es pas
capable de relever un boiteux, comme Pierre ? Mais tu es capable de dire comme
Pierre : « Je ne possede ni argent ni or'*. » Et si tu as dit cela, tu t’es rapproché
de Pierre, ou plutdt, non pas si tu as dit, mais si tu I’as fait. Tu n’es pas capable de
redresser une main desséchée ? Mais ta propre main devenue seche par manque
d’humanité, tu es capable de la faire étendre par amour pour les hommes.

« Que ta main, dit-il en effet, ne soit pas étendue pour recevoir et repliée au mo-
ment de donner'*®. » Vois-tu que ce n’est pas la sécheresse, mais aussi le manque
d’humanité qui desseche une main ? Donc, étends-la par amour pour les hommes
et par pitié™. Tu n’es pas capable de chasser des démons'’ ? Mais chasse une
faute, et tu recevras un plus grand salaire. As-tu vu comment partout le mode de
vie et les mérites recoivent une plus grande louange et une plus grande récom-

11651 4, 8

Ac 3,6

13cf. Ac 3,7

Mt 19, 27 ; Mc 10, 28

120Mt 19, 28

2IMt 19, 29 ; Mc 10, 29

122Mt 19, 28 ; Le 22, 30

1Mt 19, 29 ; Mc 10, 29

#4ef. Mt 19, 29 ; Mc 10, 30

3Ac 3,6

126G 4, 31; cf. Mt 12, 10; 13
™Il y a ici un jeu sur la signification du terme éAenpoovvn, a la fois « pitié » et « aumone ».

27¢f. Mc 3, 15
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pense que les miracles ? Et si tu veux, nous montrerons cela aussi d’'une autre
maniere. Les soixante-dix se sont approchés de lui, dit-il, et en se réjouissant ils di-
saient : « Maitre, en ton nom méme les démons nous obéissent'?*. » Et il leur dit'*’ :
« Ne vous réjouissez pas de ce que les démons vous obéissent, mais réjouissez-vous
de ce que vos noms sont écrits dans les cieux'°. » As-tu vu comment il introduit
partout le mode de vie qui est admiré ?

PARENESE : EXHORTATION A L'IMITATION. (a) Les actes, signes distinctifs des
disciples du Christ (Migne §6). Eh bien donc, récapitulons ce qui a été dit de-
puis plus haut. « A cela tous reconnaitront que vous étes mes disciples, si vous vous
aimez les uns les autres™'. » Voila la marque distinctive de la condition de dis-
ciples venant du mode de vie, et non des miracles. « Car Pierre, m’aimes-tu plus
que ceux-ci ? Fais paitre mes brebis'*. » As-tu vu une autre marque distinctive,
qui provient de nouveau du mode de vie? Une troisieme marque distinctive :
« Ne vous réjouissez pas de ce que les démons vous obéissent, mais réjouissez-vous
de ce que vos noms sont écrits dans les cieux'*. » Et c’est de nouveau un mérite
du mode de vie. Veux-tu apprendre une quatriéme démonstration de cela ? « Que
votre lumiére resplendisse face aux hommes, afin qu’ils voient vos belles actions et
rendent gloire a votre Pére qui est aux cieux'**. » Voila, ici aussi brillent les actions.
Et lorsqu’il dit de nouveau : « Quiconque a laissé une demeure ou des fréres ou des
sceurs recevra le centuple et héritera la vie éternelle’® », il loue le mode de vie et
la vie parfaite.

As-tu vu que les disciples sont remarqués parce qu’ils s’aiment les uns les
autres, que celui qui aime le Christ au-dessus des apotres brille d’étre le berger
de ses freres, qu’a ceux qui doivent se réjouir, on ordonne d’étre joyeux non pas
de chasser les démons, mais d’étre inscrits au ciel**°, que ceux qui rendent gloire a
Dieu sont désignés pour la splendeur de leurs ceuvres, et que ceux qui obtiennent
la vie obtiennent le cadeau pour leur dédain de toutes les choses présentes ?

(b) Imiter les actes et le zele. Imite tous ces gens, et tu seras toi-méme aussi
capable d’étre un disciple, d’étre compté parmi ceux qui aiment le Christ, d’étre

28]¢ 10, 17

129¢f Lc 10, 18

13%L¢ 10, 20

317n 13, 35

1325 21, 15-16

133]¢ 10, 20

B3EMt 5, 16

13Mt 19, 29 ; Mc 10, 29-30
136L¢ 10, 20
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inscrit dans les cieux'”, de rendre gloire a Dieu et de jouir de la vie éternelle;

et ne pas accomplir de signes ne sera en rien pour toi un obstacle a ’obtention
des biens, le fait de ne pas accomplir de signes, si tu as un mode de vie qui est
renomme.

Et en effet Pierre a recu ce nom lui-méme, a partir non pas de miracles et de
signes, mais de son zéle et de son authentique affection. Car ce n’est pas méme
lorsqu’il a relevé des morts**® et pas lorsqu’il a redressé un boiteux*** qu’il a été
appelé ainsi; mais c’est lorsqu’il a démontré que sa foi et sa confession étaient
authentiques qu’il a hérité ce nom : « car toi, tu es Pierre, et sur cette pierre je
batirai mon Eglise'®. » Pour quelle raison ? Non pas parce qu’il a accompli des
miracles, mais parce qu’il a dit : « Tu es le Christ, le Fils du Dieu vivant**'. » Vois-tu
que le fait méme d’avoir été appelé « Pierre » tire aussi son origine, non pas de
miracles, mais d’un zéle enflammé ?

(c) L’évéque Flavien, imitateur de Pierre. Mais lorsque nous nous sommes
souvenus de Pierre, le souvenir m’est aussi revenu d’un autre Pierre, de notre
commun pére et maitre, qui ayant a son tour regu la vertu de celui-1a, a aussi
hérité de la cathedre de celui-la. En effet, unique est aussi ce privilége de notre
cité, d’avoir recu a l'origine le coryphée des apotres comme maitre. Car il fallait,
a ceux qui se sont ceints du nom des chrétiens avant toute la terre habitée'*?,
recevoir le pere des apotres comme leur berger. Mais apres ’avoir recu comme
maitre, nous ne 'avons pas conservé jusqu’a la fin, mais nous 'avons cédé a
Rome, la cité royale ; ou plutét, nous le possédons jusqu’a la fin : nous ne conser-
vons certes pas le corps de Pierre, mais nous conservons la foi de Pierre. De méme
donc qu’en conservant la foi de Pierre nous conservons Pierre lui-méme, ainsi,
en voyant aussi celui qui cherche a égaler celui-ci, croyons le voir; et de fait le
Christ a appelé Jean « Elie »'*, non pas puisque Jean était Elie, mais puisqu’il
est venu avec Uesprit et la puissance d’Elie'**. Donc, de méme que Jean, puisqu’il
est venu avec Uesprit et la puissance d’Elie, était nommé « Elie », de méme celui-
ci aussi, puisqu’il est survenu avec la confession et la foi de Pierre, mériterait a
juste titre aussi cette dénomination. Car la parenté du mode de vie fait aussi la
communauté des noms.

Prions donc tous ensemble pour qu’il parvienne aussi a la vieillesse de Pierre :

37Lc¢ 10, 20

138¢f. Ac 9, 40

139¢f. Ac 3, 6-8

14OMt 16, 18

#IMt 16, 16
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3cf Mt 11, 14; Mt 17, 10; 12-13; Mc 9, 11; 13
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et en effet 'apotre a quitté la vie dans sa vieillesse. « Car au moment de ta
vieillesse, dit-il, d’autres te ceindront et te conduiront la ot tu ne veux pas**’. » Et
demandons pour lui aussi une longue sénescence ; 'allongement de sa vieillesse
étendue fera monter notre jeunesse spirituelle a son paroxysme ; que celle-ci soit
toujours conservée a son paroxysme, par les prieres de ce Pierre-ci et de ce Pierre-
1, et par la grace et 'amour pour les hommes'*® de notre Seigneur Jésus-Christ,
auquel soient la gloire et la puissance, en méme temps qu’au Saint-Esprit, main-
tenant et toujours, et pour les siécles des siecles. Amen.

1570 21, 18
wsef, Tt 3, 4
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1.3 Homélie 3

Tit. Du méme. Que la lecture des Ecritures est utile, qu’elle empéche celui qui
s’y applique d’étre soumis a la servitude et a la vicissitude des événements”, que
le nom des « apdtres » est un nom qui confere de nombreux honneurs, et que les
apotres ont possédé une puissance et des ressources bien plus grandes que celles
des magistrats du dehors et des rois eux-mémes, et a la fin pour les néophytes.

EXORDE : LECTURE ET LECTEURS DEs ECRITURES. (a) Le prédicateur répond
au désir de ses auditeurs. (Migne §1). Lorsque je regarde a la pauvreté de
ma pensée, je m’engourdis et je recule, étant appelé a m’entretenir avec un si
grand monde, mais lorsque je considere votre ardeur et votre écoute insatiable,
je prends confiance, je me reléve, et je me dépouille en vue de la course de 'ensei-
gnement®. Car vous, vous étes capables d’accueillir une pensée méme pétrifiée
et de la rendre plus légere que toute plume, par la ferveur et empressement
pour I’écoute. Et de méme que les animaux des cavernes qui se cachent dans
les rochers au coeur de l'hiver, lorsqu’ils voient 1’été apparaitre, quittent leur ca-
chette, s’attroupent avec le reste des animaux et dansent de conserve avec nous,
ainsi aussi notre ame, comme cachée dans quelque caverne de la faiblesse de la
conscience, lorsqu’elle voit le désir de votre Charité, quitte la caverne, s’attroupe
avec vous et danse de conserve avec vous les belles danses des Ecritures, dans le
port spirituel et divin, dans le paradis de délice.

(b) La lecture des Ecritures. Et de fait, elle est un port spirituel et un paradis de
délice', la lecture des divines Ecritures, et un paradis de délice meilleur que ce
paradis-la. Ce paradis-ci, Dieu I’a planté non pas dans la terre, mais dans les ames
des croyants ; ce paradis-ci, il ne I’a pas placé en Eden ni du cété de I’Orient'**, en
I’ayant fixé en un seul endroit , mais il I’a déployé en tout point de la terre et il
I’a étendu jusqu’aux extrémités du monde habité. Et qu’il a déployé les Ecritures
en tout point du monde habité, écoute le prophéte le dire : leur voix est partie sur
toute la terre, et leurs paroles jusqu’aux extrémités du monde habité'*. Si tu vas
chez les Indiens, que le soleil levant voit les premiers, si tu vas vers 'océan, si
tu vas dans ces iles de Grande-Bretagne, si tu navigues vers le Pont-Euxin, si tu

" Le titre a des connotations stoiciennes ; mais il n’est pas de Jean Chrysostome.

° Le prédicateur se compare a un athléte qui 6te ses vétements avant de concourir. Les méta-
phores sportives d’origine paulinienne sont trés fréquentes chez Jean Chrysostome. Elles sont en
général appliquées la vie humaine ; voir notamment BROTTIER 2005, pp. 62-67. Qu’elles portent
sur l'exercice du prédicateur est moins habituel.

7¢f. Gn 3, 23-24
*Gn 2, 8
199P5 19 (18), 5; Rm 10, 18 (Ps 19 (18), 5 cit.)
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vas dans les régions du Sud, tu entendras partout ce qui vient des Ecritures, car
tous philosophent avec une différence de voix, mais sans différence de foi, avec
une divergence de langue, mais avec un accord de pensée. Le son de la langue
est changé, mais la conduite de piété n’est pas changée, ils sont barbares par
la langue, mais ils sont philosophes par 'opinion, ils sont incorrects par le son,
mais ils sont pieux par la conduite. As-tu vu la taille d'un paradis qui s’étend
jusqu’aux extrémités du monde habité ? Iciil n’y a pas de serpent*’, car 'endroit
est débarrassé de bétes sauvages et fortifié par la grace de I’Esprit.

Ce paradis-ci posséde aussi une source, comme celui-la, une source mére d’in-
nombrables fleuves, non pas de quatre. Car ce n’est pas le Tigre, et pas |'Euphrate,
et pas le Nil égyptien, et pas le Gange indien'’! que cette source-ci laisse échap-
per, mais d'innombrables fleuves. Qui dit cela ? Dieu lui-méme, qui nous accorde
la grace des fleuves. « Car celui qui croit en moi, dit-il, comme a dit I'Ecriture,
des fleuves d’eau vive couleront de son sein'*’. » As-tu vu comment ce ne sont pas
quatre'®®, mais d’indénombrables fleuves qui se répandent de cette source-la ? Et
ce n'est pas seulement par la quantité, mais aussi par la nature que la source
est admirable, car il ne s’agit pas des flots d’'une eau, mais des graces d'un Es-
prit. Cette source-ci est répartie entre les &mes des fideles sans étre amoindrie,
elle est répartie sans étre épuisée, elle est fractionnée sans étre diminuée, elle
est entiere chez tous et entiére chez chacun. Car telles sont les graces de I’Es-
prit. Veux-tu apprendre I’abondance de ces flots ? Veux-tu apprendre la nature
de ces eaux, comment elles ne ressemblent pas a celles-la, mais sont meilleures
et plus admirables que celles-1a ? Ecoute 4 nouveau le Christ lui-méme parler a
la Samaritaine, afin que tu apprennes ’abondance de la source. « L’eau que moi
je donnerai, dit-il, au fidéle, deviendra en lui une source d’eau jaillissant jusqu’a
une vie éternelle’**. » Il n’a pas dit « sortant », il n’a pas dit « s’épanchant », mais
« jaillissant », nous révélant la profusion par les jets. Elles ont I’habitude de jaillir
au-dehors et de sauter de partout, ces eaux de fontaine que les sources ne sont
pas capables de contenir dans leur sein'>*, mais que, vaincues par la continuité du
flux, elles font sourdre de partout. Voulant donc montrer I’abondance des flots,
il a dit « jaillissant », non pas « sortant ». Veux-tu aussi apprendre la nature de
celle-ci?

Instruis-toi a partir de 'usage. Car elle est utile non pas pour la vie pré-
sente, mais pour une vie éternelle. Passons donc notre temps dans ce paradis-ci,
asseyons-nous pres de la source, sans souffrir ce qu’Adam a souffert et étre chas-

3%f. Gn 3, 1
11cf. Gn 2, 11-14
152] 7, 38

133¢f. Gn 2, 10
154 4, 14

135¢f. Jn 7, 38
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sés du paradis'*® : n’acceptons pas un conseil funeste, n’admettons pas la ruse du
diable™’, mais restons au contraire a 'intérieur (grande est la sécurité du dedans),
restons dans la lecture de ces Ecritures. Car de méme que ceux qui sont assis pres
d’une source, qui tirent profit de cette brise et qui y trempent sans cesse leur vi-
sage lorsqu’une chaleur bralante les oppresse, repoussent la suffocation grace
aux flots et guérissent avec facilité I'affect lorsqu’une soif les importune, puis-
qu’ils ont le reméde de la source a proximité, de méme celui qui est assis pres
de la source des divines Ecritures, s’il a vu que la flamme d’un désir inconvenant
I'importune, a lavé avec facilité son dme a ces sources et a repoussé la flamme ;
si une colére ardente ’a trouble, faisant bouillir son coeur comme un chaudron
sur le feu, il a distillé un peu du flot et a aussitot calmé I'impudence de I'affect.
Et elle arrache ’Ame de tous les mauvais raisonnements, comme du milieu d’une
flamme, la lecture des divines Ecritures.

(c) Le lecteur et la lecture. (Migne §2). C’est aussi pourquoi le prophete, ce
grand David, connaissant le secours qui vient de la lecture des Ecritures, com-
pare celui qui s’applique continuellement aux Ecritures et tire profit de cet en-
tretien a une plante toujours verdoyante et se dressant a proximité des ruisseaux
des eaux, disant ainsi : « Bienheureux I’homme qui n’est pas entré dans un conseil
d’impies, qui ne s’est pas élancé dans une voie de pécheurs, et qui ne s’est pas as-
sis sur un siége de gens funestes, mais dont la volonté est dans la loi du Seigneur,
qui s’exercera jour et nuit dans sa loi, et qui sera comme [’arbre planté a proximité
du parcours des eaux™®. » Car de méme que cet arbre planté prés du parcours des
eaux, grandissant pres des ruisseaux, ayant la ressource continue de 'irrigation,
devient inaccessible a toute variations des courants d’airs et ne craint un rayon
devenu plus chaud ni ne prend garde au courant d’air dégénérant en sécheresse
(possédant 'humidité suffisante en lui-méme, il repousse et écarte aussitot tout
trop-plein de chaleur du soleil venant du dehors), de méme aussi une ame gran-
dissant prés des divines Ecritures et continuellement abreuvée, rassemblant en
elle-méme ces flots et la rosée de I'Esprit, sera inaccessible pour toute circons-
tance de faits, méme si une maladie, un outrage, une calomnie, des injures, des
moqueries, toute indifférence, tous les maux de la terre habitée s’abattent sur une
telle ame, elle repousse avec bonhomie la fievre des affects, parce qu’elle possede
un encouragement suffisant qui vient de la lecture des Ecritures. Car ni la gran-
deur d’une gloire, ni ’ampleur d’'une domination, ni la présence d’amis ni rien
d’autre de ce qui concerne ’homme n’a de méme le pouvoir de consoler celui
qui est en souffrance, que la lecture des Ecritures. Pourquoi donc ? Parce que ces

36¢f. Gn 3, 24
57¢f. Gn 3, 13
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éléments-la sont périssables et corruptibles (c’est pourquoi leur encouragement
est aussi corruptible) et que la lecture des Ecritures est un entretien avec Dieu.
Donc, quand Dieu encourage celui qui est dans I'inquiétude, qui parmi les étres
a le pouvoir de le jeter dans I'inquiétude ?

Appliquons-nous donc a la lecture, pas seulement pendant ces deux heures
(cette simple écoute ne nous suffit pas pour secours), mais sans cesse ; et que
chacun, rentré chez lui, prenne la Bible entre les mains et examine la teneur des
propos, si du moins il est disposé a avoir un secours de I'Ecriture continu et
suffisant. Et en effet cet arbre, celui qui grandit prés des ruisseaux, fréquente les
eaux non pas seulement deux ou trois heures, mais toute la journée et toute la
nuit. Pour cette raison il est couvert de feuilles, pour cette raison il est chargé
de fruit, cet arbre, méme si personne ne ’abreuve ; puisqu’il a grandi lui-méme
pres des ruisseaux, par ses racines il attire ’humidité et par des sortes de canaux
il transfere le secours a tout son corps : ainsi aussi celui qui lit sans cesse les
divines Ecritures et a grandi prés de leurs ruisseaux, méme s’il n’a personne qui
interprete, par la lecture continue comme par des sortes de racines il attire un
grand secours.

(d) Le role du prédicateur. Pour cette raison nous aussi, connaissant vos sou-
cis, vos tiraillements de la vie quotidienne, vos nombreuses occupations, nous
vous conduisons doucement et petit a petit aux pensées des Ecritures, en ren-
dant durable, par I’aspect reposant de I’explication, le souvenir de ce qui est dit.
Et en effet une pluie tombée drue inonde la surface du sol et n’est d’aucun se-
cours pour la profondeur, mais une pluie qui, a la maniére d’une huile, se pose?
doucement et petit a petit sur la face de la terre, glissant jusqu’en profondeur
a travers ses canaux comme par des sortes de veines, impregne ses flancs d’hu-
midité et la rend trés abondante, pour la faire porter des fruits. C’est pourquoi
nous aussi, nous envoyons doucement cette pluie spirituelle dans vos ames, car
les Ecritures ressemblent a des nuages spirituels, et les paroles et les pensées a
une grande pluie meilleure que celle-13, et pour cette raison nous vous envoyons
petit a petit cette pluie spirituelle, afin que les paroles atteignent la profondeur
meéme.

Pour cette raison, ayant aujourd’hui le quatriéeme jour d’explication, nous
n’avons toujours pas été capables de parcourir un seul titre, mais nous tournons
encore autour de ce qui le concerne. Car il est préférable de creuser un petit
emplacement et de descendre a une grande profondeur pour trouver le trésor
de ce qui est nécessaire, plutdt que de parcourir de haut de nombreux champs
pour rester tout bonnement malheureux, par hasard et en vain. Cependant je

P Le terme est rare ; seules 150 occurrences sont recensées dans le Thesaurus Linguae Graecae.
Le préverbe porte le sens de la préposition qui accompagne le verbe simple.
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sais que beaucoup sont mécontents de cette lenteur, mais je ne me soucie pas
de 'accusation de ces gens; par contre je me soucie de votre secours. Que ceux
qui sont capables de marcher a vive allure attendent leurs fréres plus lents, car
ceux-la sont capables d’attendre ces derniers, alors que les gens plus faibles n’ont
pas la force d’atteindre les premiers. Pour cette raison Paul dit-il aussi que nous
ne devons pas contraindre les faibles a tendre avant I’heure vers la perfection
des gens capables alors qu’ils n’en sont pas capables'*”; mais que nous, les gens
capables, nous devons porter les faiblesses des incapables'®’. Nous avons souci de
votre secours, non pas simplement d’une présentation ; pour cette raison nous
occupons-nous des pensées.

(Migne §3). Le premier jour, dong, je disais qu’il ne fallait pas simplement
passer a coté des titres, lorsque je vous lisais aussi 'épigramme de 1’autel, et je
vous ai présenté la sagesse de Paul qui a fait passer dans ses propres lignes le
soldat étranger se trouvant méme dans la formation des ennemis. Au cours de
la premiére journée, tout 'enseignement a abouti a cela ; apres celui-ci, au cours
de la deuxiéme journée, nous avons cherché quel était I’auteur du livre, et nous
avons trouvé que c’était I’évangéliste Luc par la grace de Dieu, et nous vous avons
présenté 'objet des recherches par de plus amples démonstrations, les unes plus
claires, les autres plus profondes. Car je sais que de nombreux auditeurs n’ont pas
suivi les derniers propos, mais ce n’est toutefois pas pour cette raison que nous
éviterons de nous enhardir en face de pensées subtiles. Les pensées plus claires
seront donc utiles aux gens plus faibles, et les pensées plus profondes a ceux qui
les saisissent avec plus de vivacité. Car il est besoin que la table soit variée et
diverse, puisque 'engouement des invités est aussi divers. Le premier jour, donc,
nous nous sommes entretenus au sujet d’un titre, le deuxiéme jour au sujet de
I’auteur du livre, le troisiéme jour, hier, nous nous sommes entretenus avec les
présents au sujet du début de I’écrit et nous avons montré, comme le savent les
auditeurs, ce qu’est un acte et ce qu’est un miracle, ce qu’est un mode de vie
et ce qu’est un signe, un prodige, un pouvoir, et combien grand est I’écart entre
chacun [de ces éléments], comment il y a d’un c6té ce qui est plus grand, de ’autre
ce qui est plus utile, et comment 1'un, par lui-méme, procure la royauté, tandis
que l'autre, s’il ne recoit pas I’assistance de I’acte, fait sortir hors de ces parvis.
Aujourd’hui il est nécessaire de mentionner le reste de I’écrit et de montrer ce
qu’est enfin le nom des « apdtres ».

L’APOSTOLAT COMME MAGISTRATURE SPIRITUELLE. (a) L’apostolat est supé-
rieur aux autres magistratures spirituelles. Car ce nom n’est pas non plus
simple, mais il est la dénomination d’'une magistrature, d’'une magistrature tres

15%¢f.1Co0 8,9
19Rm 15, 1
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grande, de la magistrature la plus spirituelle, de la magistrature d’en haut. Mais
prenez de la hauteur. Car de méme que dans les affaires de la vie courante il y
a de nombreuses magistratures, et qu’elles ne relévent pas toutes du méme hon-
neur, mais que les unes sont plus grandes et les autres moindres (par exemple,
pour que nous fassions le compte en partant de celle qui est inférieure, il y a le
défenseur de la cité?, au-dessus de celui-1a il y a le gouverneur de la province”,
apres celui-la il y a un autre magistrat plus grand, il y a encore le commandant
militaire®, il y a le préfet du prétoire', il y a une magistrature au-dessus de celles-
ci, la magistrature des consuls®, et ce sont toutes des magistratures, mais toutes
ne relévent pas du méme honneur), de méme aussi dans les affaires spirituelles, il
y a de nombreuses magistratures, mais toutes ne reléevent pas du méme honneur,
et la magistrature de ’apostolat est plus grande que toutes.

Et en effet il est besoin de vous faire passer du sensible a I'intelligible. Ainsi a
méme agi le Christ : il a mentionné de I'eau en s’entretenant au sujet de I'Esprit.
« Celui qui boit de cette eau aura de nouveau soif, dit-il en effet, mais celui qui
boit de I’eau que moi, je lui donnerai, il est a jamais impossible qu’il ait soif ***. »
Le vois-tu faire passer la petite femme du sensible a I'intelligible ? Agissons nous
aussi ainsi, et procédons de bas en haut, de sorte a rendre le discours plus si-
gnificatif. Pour cette raison, en nous entretenant au sujet d’'une magistrature,
nous avons mentionné une magistrature non pas spirituelle, mais sensible, afin
que nous vous fassions passer de celle-ci a celle-1a. Avez-vous entendu combien
nous avons compté de magistratures de la vie courante, et comment les unes sont
plus grandes, et les autres moindres, et comment la magistrature des consuls sur-
plombe toutes les magistratures comme un sommet et une téte ? Voyons aussi les

4La traduction de J.-P. BIGEL est pourvue de notes rédigées par M.-H. CONGOURDEAU et A.-G.
HammMman. Nous en donnons ici quelques-unes pour expliquer les realia. « Le défenseur de la cité
((...) équivalent du latin defensor civitatis) est un administrateur local qui représente les intéréts
des citoyens contre les abus de ’administration impériale. Il pouvait exercer aussi une juridiction
de simple police dans sa cité. » (BIGEL 1997, p. 139, n. 16).

« " ((...) équivalent du latin praeses provinciae) exerce les fonctions de gouvernement civil
dans sa province. » (BIGEL 1997, p. 139, n. 17).

* « Le commandant militaire (...) est chef de Parmée. Ce terme grec est ’équivalent du la-
tin dux exercitus mais peut en 'espéce désigner le magister militum, au rang plus élevé que le
dux, étant donné qu’a cette époque a Antioche, ou préche Jean, est le siége du magister militum
d’Orient, c’est-a-dire du chef des forces armées pour tout 'Orient. » (BIGEL 1997, p. 139, n. 18).

' « L’empire était divisé en quatre préfectures du prétoire : Orient, Italie, Gaules et Illyricum.
Le préfet du prétoire ((...) en latin praefectus praetorii) était le représentant direct de 'empereur
dans sa circonscription, et en supervisait toute ’administration civile. » (BIGEL 1997, p. 140, n.
19).

Y « Cette autorité consulaire ((...) en latin consulatus), héritiére de la magistrature supréme
sous la république romaine, garde un treés grand prestige a cette époque, au-dessus de tous les
autres titres, bien qu’elle soit devenue essentiellement honorifique » (BIGEL 1997, p. 140, n. 20).

1] 4, 13-14
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magistratures spirituelles. Comme magistrature spirituelle, il y a une magistra-
ture de prophétie ; il y en a une autre qui est une magistrature d’évangélisation,
il y a celle de berger, celle d’enseignant, celle de graces, celle de guérison, celle
d’interprétation des langues'®>. Tous ces éléments sont des noms de graces, et des
cas de magistratures et d’autorités. Le prophéte est un magistrat, chez nous celui
qui chasse des démons est un magistrat, chez nous celui qui est berger et ensei-
gnant est un magistrat spirituel, mais une magistrature plus grande que toutes
celles-ci est la magistrature apostolique.

Et d’ou cela est-il manifeste ? Parce que I’apotre a la préséance sur toutes
celles-ci. Et de méme que le consul dans les magistratures sensibles, de méme
I'apétre a-t-il la préséance dans les magistratures spirituelles. Ecoutons Paul lui-
méme compter les magistratures et faire siéger ’apostolat a la place supérieure.
Que dit donc celui-ci ? « Ceux que Dieu a établis dans I’Eglise sont en premier les
apotres, en deuxiéme les prophétes, en troisiéme les enseignants et les bergers, en-
suite les graces de guérison'®. » As-tu vu le sommet des magistratures ? As-tu vu
que I'apotre siége tout en haut et que personne n’a la préséance ni la supériori-
té sur lui? « En premier les apotres, dit-il en effet, en deuxiéme les prophétes, en
troisiéme les enseignants et les bergers, ensuite les graces de guérisons, les prises
de défense, les fonctions de direction, les types de langues'**. » L’apostolat est non
seulement une magistrature parmi d’autres magistratures, mais aussi un fonde-
ment et des racines. Et de méme que la téte, siégeant en haut de tout le corps,
est non seulement la magistrature et 'autorité du corps, mais aussi sa racine (les
nerfs qui gouvernent le corps naissent de celle-ci, croissent de la cervelle méme,
recoivent la ressource de I'esprit et administrent ainsi ’animal tout entier), ain-
si aussi 'apostolat surplombe-t-il non seulement le reste des graces comme une
magistrature et une autorité, mais les rassemble aussi en elle-méme et contient
les racines de toutes. Et le propheéte n’est pas capable d’étre aussi apotre, alors
que I’apotre est aussi prophéte a part entiere, possede des graces de guérison, des
types de langues et l'interprétation de langues'® ; c’est pourquoi il est le début et
la racine des graces.

(b) Mlustrations. (Migne §4). Et nous vous amenons Paul pour témoigner que
c’est ainsi! Mais il est d’abord nécessaire de dire ce que sont enfin les types de
langues. Que sont donc les types de langues? Autrefois celui qui avait été baptisé
et qui avait cru parlait aussitot en diverses langues sous la manifestation de I’Es-
prit. En effet, quand les gens d’alors se trouvaient encore dans un état de plus

162¢f 1 Co 12, 9-10
1631 Co 12, 28
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230

235

240

245

250

255

260

1.3. HOMELIE 3 41

grande faiblesse et qu’ils n’étaient pas capables de voir les graces intelligibles
par les yeux de la chair, une grace sensible était donnée pour que l'intelligible
devienne évident ; et celui qui avait été baptisé s’exprimait aussitot a la fois dans
sa propre langue, dans celle des Perses, dans celle des Indiens et dans celle des
Scythes, de sorte a apprendre aussi aux incroyants qu’il avait été digne d’un Es-
prit saint. Et le signe était sensible (une telle voix, dis-je, car ils 'entendaient par
la perception du corps), mais ce signe sensible rendait manifeste a tous la grace
intellectuelle et invisible de ’Esprit. Et ce signe était appelé types de langues. Car
celui qui possédait une seule langue venant de la nature parlait en langues mul-
tiples et diverses venant de la grace, et il était possible de voir un homme, seul
pour le nombre mais multiple pour les graces, avoir diverses bouches et diverses
langues.

Voyons donc comment ’ap6tre posséde aussi cette grace, et toutes les autres.
A ce sujet il dit ceci : « Plus que vous tous je parle en langues'*’. » As-tu vu com-
ment il a les types de langues, et que non seulement il les a, mais aussi avec une
surabondance plus grande que tout le reste des croyants ? Car il n’a pas seule-
ment dit : « je possede des langues », mais aussi : « plus que vous tous, je parle
en langues ». Et la prophétie qu’il possede, il la montre au moyen de ces paroles,
en disant ceci : « Et UEsprit dit expressément que dans la suite des temps'®” sur-
viendront des temps difficiles**® », et il est a peu pres manifeste en tout cas que
dire les événements dans la suite des temps est une prophétie. Et de nouveau :
« Sachez ceci : dans les derniers temps surviendront des temps difficiles’® », et de
nouveau : « fe vous dis, selon une parole du Seigneur, qu’il est impossible qu’a son
arrivée nous, les vivants qui restent, nous devancions ceux qui reposent'’®. » Et ce-
la aussi, c’est une prophétie. As-tu vu comment il posseéde des types de langues
et des prophéties ? Veux-tu apprendre comment il posséde aussi des graces de
guérison ? Eh bien, cela ne requiert peut-étre pas non plus la démonstration par
les discours, quand nous voyons non seulement les apdtres, mais méme leurs vé-
tements posséder des graces de guérison'’*. Et qu’il était aussi 'enseignant des
nations, il dit cela en de nombreux endroits'’?, et qu’il était chargé de toute la
terre habitée et qu’il dirigeait I'Eglise!”*.

Donc, quand tu entends « en premier des apotres, en deuxieme des prophétes,
en troisiéme des bergers et des enseignants, des graces de guérison, des prises de

1661 Co 14, 18
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défense, des fonctions de direction, des types de langues'’* », apprends que toute
la ressource du reste des graces se trouve dans I’apostolat comme en une téte.
Ne pensiez-vous pas que le nom des apotres était simple, avant cela? Eh bien
maintenant sachez combien grande est la profondeur de pensée que posséde le
nom. Et nous avons dit cela en faisant étalage non pas d’une puissance propre (ce
ne sont pas nos propos), mais de la grace de I’Esprit qui réveille les insouciants
de leur paresse, de sorte a ne passer en somme a coté de rien. Alors c’est a bon
droit que nous avons appelé 'apostolat un consulat spirituel. Car ils sont des
magistrats nommeés par Dieu, les apotres, des magistrats qui ne prennent pas en
charge diverses nations et cités, mais auxquels tous en commun est confiée la
terre habitée.

(c) L’apostolat est supérieur aux magistratures temporelles. Et qu’ils sont des
magistrats spirituels, je tenterai de démontrer aussi cela, afin qu’apres la démons-
tration vous sachiez que les apotres sont meilleurs que les magistrats de la vie
courante, dans la méme proportion que les magistrats de la vie courante sont
plus éminents que les enfants qui jouent. Car cette magistrature-ci est bien plus
grande que celle-1a, elle est davantage en rapport avec notre vie, et si c’est enle-
vé, tout part et se dissout. Quel est donc enfin le signe de reconnaissance d’une
magistrature, et que doit posséder le magistrat ? Une autorité sur une prison, de
sorte a lier les uns et a délier les autres, a faire sortir les uns et a faire entrer
les autres. Il est maitre encore de remettre des dettes d’argent, de délivrer ceux
qui sont dépendants et d’ordonner aux autres de s’acquitter. Il est maitre encore
de conduire a la mort et d’appeler de la mort, ou plutdt le don dans son entier
ne reléve-t-il pas d’'un magistrat, mais seulement d’'un empereur, ou plutot pas
méme d’un empereur. Car ce n’est pas de la mort qu’il appelle celui qui s’y rend,
mais seulement d’un proces; il est capable de défaire une sentence alors qu’il
n’est pas capable de défaire la mort ; il est capable d’envoyer a la mort alors qu’il
n’est pas capable de rappeler de la mort ; il posséde ce qui est moindre alors qu’il
est privé de ce qui est meilleur. A la ceinture, identifions encore le magistrat, a
la voix du héraut, aux licteurs, au char, a ’épée, car tous ces éléments sont les
signes de reconnaissance d'une magistrature.

Voyons donc aussi la magistrature des apoétres, si elle posséde ces signes de
reconnaissance : elle les a, certes, et non pas tels quels, mais bien meilleurs! Et
afin que tu apprennes que ceux-ci sont les noms de réalités, mais que ceux-la
sont la vérité de réalités, afin que tu apprennes I’écart qu’il y a entre les enfants
qui jouent a des magistratures et les magistrats qui possédent les magistratures,
nous faisons d’abord le compte, si vous le voulez, aussi a partir de la prison. Et en
effet nous avons dit que le magistrat est maitre de lier et de délier. Vois alors que

1741 Co 12, 28
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cette magistrature, les apotres la possedent. « Tous ceux que vous aurez liés sur la
terre, dit-il en effet, seront liés dans les cieux, et tous ceux que vous aurez déliés sur
la terre seront déliés aux cieux'’”. » Avez-vous vu une autorité sur I'une et 'autre
prison ? Et le nom est le méme, alors que la réalité n’est pas la méme, il y a les
uns et les autres liens, mais les uns sont sur la terre, alors que les autres sont au
ciel. Car la prison est pour eux le ciel. Apprends donc la grandeur de la magistra-
ture. Siégeant sur la terre, ils apportent leur suffrage, et la puissance du suffrage
traverse les cieux. Et de méme que les empereurs qui siegent dans une seule cité
font des suffrages et donnent des lois, et que la puissance des suffrages et des
lois parcourt toute la terre habitée, de méme aussi, alors, les apotres siégeant en
un seul lieu donnaient ces lois, et la puissance de ces lois et de ces liens parcou-
rait non seulement la terre habitée, mais montait aussi jusqu’au faite méme des
cieux. As-tu vu l'une et 'autre prison, I'une sur terre, I'autre au ciel, I'une pour
des corps, 'autre pour des ames ? Ou plutdt pour des ames et des corps, car ils
n’emprisonnaient pas seulement des corps, mais aussi des ames.

(Migne §5). Veux-tu apprendre comment ils étaient maitres aussi de remettre
des dettes ? Et en effet tu verras ici aussi que la différence est grande, car ils
remettaient non pas des dettes d’argent, mais des dettes de fautes. Car « a ceux
auxquels vous remettez les erreurs, dit-il, elles restent remises, et a ceux auxquels
vous les retenez, elles restent retenues’®. »

Pourquoi faut-il démontrer apres cela qu’ils envoyaient aussi a la mort et
qu’ils rappelaient encore de la mort, en relevant non seulement d’'une sentence
et d’'un proceés, mais aussi de la mort ceux qui étaient déja dans le repos et en
décomposition. Ou donc ont-ils condamné ? Et ot ont-ils écarté de la mort ? Ana-
nias et Saphira ont été pris en flagrant délit de pillage sacrilege'”’; en effet, s’ils
ont aussi volé leurs propres biens, leur hardiesse était cependant de 'ordre d’'un
pillage sacrilége, car suite a leur promesse les biens n’étaient plus a eux. Que [fit]
donc l'apotre ? Ecoute comment, comme s’il siégeait dans un tribunal, il poursuit
le voleur sacrilége, il pousse a une interrogation comme un juge, et il présente
alors la sentence. Car la sentence n’a pas lieu avant I'interrogatoire (la faute était
certes évidente), mais afin de nous persuader, nous qui nous tenons en-dehors,
que c’est de facon juste qu’il présente la décision, pour cette raison il réalise I'in-
terrogatoire, en disant ceci : « Pour quelle raison Satan a-t-il rempli ton cceur au
point que tu as menti a UEsprit saint et que tu as détourné a ton profit la valeur du
champ ? Un reste ne te restait-il pas, et le bien vendu n’était-il pas sous ton autorité ?
Tu n’as pas menti a des hommes, mais a Dieu'’®. » Qu’en est-il donc de cet homme
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entendant ces paroles ? Il tomba et rendit I’esprit’”®. As-tu vu comment les apotres
possédent méme une épée ? Lorsque tu entends Paul dire : « Pour tout'®, le glaive
de UEsprit qui est parole de Dieu'® », souviens-toi de cette sentence, que nulle part
il n’y avait une épée, et que c’est frappé par une parole que le pilleur sacriléege
est tombé. As-tu vu un glaive étre aiguisé et dégainé ? Nulle part un morceau de
fer, nulle part une empoignade, nulle part des mains, mais, au lieu de la main, la
langue qui a produit les paroles au lieu du glaive a fait aussitot périr cet homme.
Apres cet homme, la femme entra'®?, et il voulait lui donner un prétexte de dé-
fense, une occasion de pardon ; c’est pourquoi il I'interroge a son tour : « Dis-moi
si vous avez vendu le champ a tant et tant'®. » Cependant il savait bien que ce
n’était pas a tant et tant'®, mais afin que, grace a 'interrogatoire, il la conduise
a une conversion, qu’il condamne ses fautes et qu’il lui accorde un pardon, pour
cette raison, il 'interroge. Et pourtant cette femme restait apres cela dans des
dispositions honteuses ; pour cette raison a-t-elle pris part au chatiment de son
mari. As-tu vu une puissance sur une prison ? As-tu vu comment ils sont maitres
de remettre les fautes ? As-tu vu comment ils sont maitres d’envoyer a la mort ?

Voyons aussi ce qui est meilleur, comment ils rappellent de la mort. Tabitha,
une femme disciple ayant de nombreuses aumones pour parure, mourut'®, et
aussitot ce fut la course vers les apotres'®®. Car ils savaient qu’ils possédaient
une autorité a la fois de mort et de vie, ils savaient que la magistrature d’en-haut
était méme descendue. Qu’en est-il de Pierre qui s’y rendit'® ? « Tabitha, léve-
t0i*®® », dit-il. Il n’a eu besoin d’aucun travail, ni de serviteurs, ni de diacres, mais
les paroles suffisent pour la résurrection ; la mort a donc entendu la voix et elle
n’a pas eu la force de retenir le cadavre. As-tu vu de quelle nature sont les voix
de ces juges-ci? Car celles des juges du dehors sont faibles. En effet, si I'un de
ceux-la donne un ordre, mais que 'un des diacres n’obéit pas, I'ordre donné est
brisé, alors que dans I'autre cas il n’a pas besoin de diacres, mais il a parlé, et
aussitot il est advenu. As-tu vu leur prison, qui est le signe de reconnaissance
d’une magistrature ? As-tu vu comment ils défont les fautes, comment ils délient
la mort, comment ils raménent a la vie ?

Veux-tu connaitre aussi leur ceinture ? Et en effet le Christ les a envoyés

Ac 5,5

19Ep 6, 16

1Ep 6, 17

820f Ac 5,7
183Ac 5, 8

84cf Ac5, 3
5¢f Ac 9, 36-37
1865¢f. Ac 9, 38
87¢f. Ac 9, 39
1B8A¢c 9, 40



370

375

380

385

390

395

1.3. HOMELIE 3 45

ceints non pas de peaux*®’, mais de vérité. Cette ceinture est sainte et spirituelle.
Pour cette raison il dit : « ceignant vos reins de vérité**°. » Et en effet la magis-
trature est spirituelle, c’est pourquoi ne cherche rien de sensible, car « toute la
gloire de la fille du roi vient de Uintérieur'**. »

Eh quoi? Veux-tu aussi voir les bourreaux ? Les bourreaux sont ceux qui
fouettent les gens qui leur sont dépendants, qui les attachent par 'entrave, qui
leur déchirent les flancs, qui réprimandent, qui punissent. Veux-tu donc voir ces
gens ? Ils ne renferment pas des hommes, mais le diable lui-méme et les démons;
ceux qui sont entourés d’un corps et d’'une chair contenaient les puissances in-
corporelles qui étaient des servantes. Ecoute donc comment Paul donnait avec un
pouvoir absolu des ordres a ceux-1a, car écrivant au sujet d’'un prostitué il disait :
« Livrez un tel homme a Satan pour la ruine de sa chair'*>. » Pour d’autres encore
qui blasphémaient, il a agi de cette méme maniére : « je les ai livrés a Satan, dit-il
en effet, afin qu’ils soient réprimandés de sorte a ne pas blasphémer*>>. »

Que reste-t-il a montrer ? Qu'’ils ont aussi des chars ? Eh bien nous ne man-
querons pas méme de cette démonstration, car Philippe, lorsqu’il eut baptisé I’eu-
nuque et qu’il 'eut dirigé vers l'initiation sacrée aux mysteres'**, et qu’il avait
besoin de s’en retourner, [’Esprit s’empara de lui et il se trouva a Azot a partir
du désert™. As-tu vu un chair ailé ? As-tu vu un attelage plus impétueux que le
vent ? Y aurait-il encore besoin qu’un apétre fit route vers le paradis, si loin et a
une distance infinie ? Et celui-1a, encore emporté tout d’un bloc, était transporté
la-bas sans peine et en un court instant'”*.

Tels étaient donc les chars, et quant a la voix du héraut, celle-ci encore était
aussi une dignité de la magistrature. Car ce n’était pas un homme qui les précé-
dait en projetant une voix, mais la grace de I’Esprit, et la démonstration par les
miracles projetait une voix plus éclatante que toute trompette ; ainsi leur ouvrait-
elle partout la voie.

Et de méme que les magistrats siegent trés en vue, les particuliers n’osant
pas simplement se méler a eux, de méme aussi en advenait-il pour les apotres :
« personne d’autre, dit-il en effet, n’osait se joindre a eux, mais le peuple les célé-
brait’. »

As-tu vu une puissance sur une prison, une force de défaire des fautes, et

199¢f, Le 12, 35 (Ex 12, 11 cit)
19Ep 6, 14

191pg 45 (44), 14

21 Co 5,5
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1 Ac 8, 39-40

96cf. 2Co012,2; 4
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qu’ils avaient une épée, qu’ils étaient ceints d’une ceinture, qu’ils faisaient route
avec un char, qu'une voix plus éclatante que toute trompette les précédait, et
qu’ils étaient trés en vue ?

PARENESE : EXHORTATION A L’ADRESSE DES NOUVEAUX BAPTISES. (a) Justifi-
cation de ’exhortation. (Migne §6). Il est bien nécessaire de montrer combien
aussi tous leurs mérites ont été utiles a la terre habitée. Et en effet cela reléve
aussi de magistrats, de non seulement tirer profit d’'un honneur, mais encore de
faire largement preuve envers ceux qu’ils dirigent de prévoyance et de protec-
tion. Mais les propos sont plus nombreux qu’il ne faut. Pour cette raison, remet-
tant ces sujets pour un autre entretien, je tenterai de faire porter le discours sur
I’exhortation des nouveaux baptisés.

Mais que personne ne pense que le conseil est inopportun. Et en effet jai
pris les devants en disant qu’il était possible d’appeler les initiés « nouveaux
baptisés » non seulement apres dix ou vingt jours, mais aussi apres dix ou vingt
ans, s’ils restent vigilants. Quelle exhortation serait donc meilleure envers eux ?

Sinous leur rappelions la maniere de naitre, a la fois la premiere et la seconde,
la physique et la spirituelle’®, puissions-nous leur montrer aussi quel est I’écart
entre entre chaque naissance. Ou plutét ils n’ont en rien besoin d’apprendre cela
de nous, mais le fils du tonnerre*”® lui-méme s’entretiendra avec eux de ces su-
jets, Jean, le disciple aimé du Christ**°. Que dit donc celui-la ? « Mais a tous ceux
qui Uont recgu, il leur a donné l'autorité de devenir enfants de Dieu**. » Ensuite,
leur rappelant la premiére naissance et leur prouvant d’aprés une comparaison
la majesté de la grace présente, il parle ainsi : « ceux qui ne sont pas nés du sang
ni d’une volonté d’homme, mais de Dieu***. » En une phrase il a montré toute leur
noblesse. O descendants purs, 6 rejetons spirituels, 6 progéniture nouvelle, sans
conception a partir de la meére, sans naissance a partir du ventre, sans enfante-
ment a partir de la chair, enfantement spirituel, enfantement de la grace et de
I’'amour de Dieu pour les hommes?*’, enfantement plein de gaité et de joie!

(b) La naissance terrestre et ses souffrances. Eh bien, tel n’est pas le premier,
mais il a son origine dans les plaintes. Car le petit enfant sortant de sa mere
et descendant de son ventre émet un premier son avec des larmes, comme le dit
aussi quelqu’un: « quant au premier son, semblable a tous, également en pleurs***. »

19%5¢f. Jn 3, 5-6
19%f. Mc 3, 17
200¢f Jn 13, 23
2017y 1, 12
2021 1, 13
203¢f, Tt 3, 4
204Sg 7,3
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Par des plaintes en effet a lieu l'entrée dans la vie**®, par des larmes ont lieu les
débuts de I'existence, la nature prédisant depuis 'entrée la douleur a venir.

Pourquoi le petit enfant pleure-t-il en voyant le jour” ? Pour cette raison qu’a-
vant la faute Dieu disait : « Croissez et multipliez-vous®® », ce qui était de I’ordre
d’une bénédiction, mais qu’il a dit apres la faute : « Dans les douleurs tu engen-
dreras des enfants® », ce qui était de 'ordre d'une punition.

Et il n'y a pas seulement des larmes a la naissance, mais aussi des langes**®
et des liens", des larmes a la naissance, des larmes a la mort, des langes a la
naissance, des langes a la mort, afin que tu apprennes que cette vie-ci aboutit a
la mort, et qu’elle atteint cette fin-la.

(c) La naissance spirituelle. Mais cette naissance-1a n’est pas de ce genre. Nulle
part des larmes et des langes, mais le nouveau-né délié et préparé en vue de com-
bats ; pour cette raison libres sont ses pieds et ses mains, afin qu’il coure et qu’il
boxe ; nulle part une plainte, nulle part des larmes, ici, mais des salutations, des
marques d’affection et des embrassades de fréres qui reconnaissent un membre
de la famille et qui le recoivent comme au retour d’un long voyage.

Car lorsque, avant le baptéme, il était un ennemi, mais apres le baptéme il
est devenu un ami de notre Maitre commun a tous, pour cette raison nous nous
réjouissons tous ensemble ; pour cette raison aussi le baiser est-il appelé « paix »*,
pour nous apprendre que Dieu a mis fin & une guerre, et qu’il est revenu a sa
familiarité avec nous.

Donc, conservons celle-ci sans cesse, gardons cette paix, augmentons cette
affection’, afin que nous obtenions aussi les tentes éternelles, par la grace et
I’amour pour les hommes?**® de notre Seigneur Jésus-Christ, avec lequel soit au
Pére la gloire, en méme temps qu’a 'Esprit saint et vivifiant®’°, maintenant et
toujours, et pour les siecles des siecles. Amen.

25¢f. Sg 7, 6

Vv « Question classique que se posaient déja les philosophes et les médecins de I’Antiquité. »

(B1GEL 1997, p. 151, n. 30).
205Gn 1, 28
*Gn 3, 16
205cf. Sg 7, 4

¥ « Les nourrissons étaient a cette époque liés de bandelettes qui étaient censées empécher
leur corps de se déformer. » (BIGEL 1997, p. 151, n. 31).

* « Il s’agit du baiser de paix liturgique placé, chez les Orientaux, avant la priére consécratoire
(anaphore) : il faut que les participants se soient réconciliés pour pouvoir entrer dans le mystére
célébré. » (B1GeL 1997, p. 152, n. 34).

¥ Le lien entre oikeiwolg et puhia se trouve aussi dans la philosophie stoicienne ; voir FRAISSE
1974, p. 338.
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21%f Tn 6, 63



10

15

20

25

48 CHAPITRE 1. TRADUCTION ET NOTES

1.4 Homélie 4

Tit. Du méme. Qu’il n’est pas sans danger pour les auditeurs de taire ce qui
est dit a I’église, pourquoi les Actes sont lus pendant la Pentecote?, pour quelle
raison le Christ une fois ressuscité ne s’est pas montré lui-méme a tous, et qu’il a
fourni la démonstration de la résurrection qui est plus claire que cette apparition,
celle faite grace aux signes des apotres.

EXORDE : PRET TEMPOREL ET PRET SPIRITUEL. (a) Méfaits de I'usure tem-
porelle. (Migne §1). La plus grande part de la dette qui nous avait été confiée
par le titre des Actes apostoliques, nous vous ’avons payée au cours des jours
précédents, mais puisqu’il en subsiste encore un petit reste, je me suis levé pour
m’acquitter aussi de cela envers vous aujourd’hui. Et si vous gardez avec rigueur
les paroles, et si vous les conservez avec beaucoup de zéle, vous le sauriez vous-
mémes, vous qui avez recu de 'argent et étes destinés a rendre raison de ces
pieces d’argent au Maitre en ce jour ou ceux auxquels on a confié les talents®!!
seront appelés et rendront les comptes, ou le Christ, a sa venue, réclamera aux
banquiers cet argent avec les intéréts. Il te fallait en effet, dit-il, déposer mon ar-
gent chez les banquiers, et moi, a ma venue, je I’aurais réclamé avec un intérét**.
Empéchant des hommes de réclamer des intéréts, lui-méme réclame des intéréts.
Cet intérét-la est décrié et digne d’accusation, alors que celui-ci est louable et
digne d’une grande approbation. Cet intérét-1a, celui des ressources, lése a la fois
celui qui recoit et celui qui donne, car il aggrave la pauvreté de celui qui donne
et il fait périr I’ame de celui qui recoit.

Qu’y aurait-il de plus pénible que lorsqu’on fait commerce de la pauvreté de
son voisin et qu’on négocie les malheurs de ses fréeres, lorsque, tout en ayant
un masque de philanthropie, on fait preuve d’'une compléte misanthropie, et que
celui qui destiné a tendre la main pousse celui qui a besoin d’aide vers 1’abime ?
Que fais-tu, homme ? Ce n’est pas pour cette raison que le pauvre est arrivé a
tes portes, pour que tu augmentes sa pauvreté, mais pour que tu mettes fin a sa
pauvreté. Mais toi, tu fais la méme chose que ceux qui préparent des poisons®.
Et en effet, les ayant mélangé avec la nourriture ordinaire, ceux-la rendent la
machination imperceptible, et ceux-ci, ayant caché le fléau des intéréts sous une
apparence de philanthropie, empéchent les gens qui vont boire ce poison mortel
de percevoir le tort.

* Le terme désigne la période cinquante jours entre Paques et la féte de la Pentecote. N. Ram-
BAULT utilise 'expression « cinquantaine postpascale » pour désigner cette période ; RAMBAULT
2015, p. 71.

*ef. Mt 25, 14-15; 19
#2Mt 25, 27 ; Le 19, 23
22 Littéralement, des « breuvages pernicieux ».
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C’est pourquoi c’est opportun, ce qui a été dit au sujet de la faute, et de parler
au sujet de ceux qui prétent a intéréts et qui pratiquent I'usure. Et qu’a-t-il été
dit au sujet de la faute ? « Au moment opportun, dit-il, elle adoucit la gorge, mais
plus tard, tu la trouveras plus amére que du fiel et plus aiguisée qu’un glaive a deux
tranchants**®. » Ceci arrive aussi a ceux qui pratiquent I'usure, car lorsque celui
qui en a besoin recoit les ressources, il recoit quelque petit et bref encouragement,
mais quand plus tard les intéréts augmentent et que la charge dépasse sa capacité,
cette douceur humectant sa gorge, il la verra devenir plus amére et plus aiguisée
qu’un glaive a deux tranchants, parce qu’il est obligé de renoncer en bloc a tout
son patrimoine.

(b) Les auditeurs, banquiers spirituels. (Migne §2). Mais transposons le dis-
cours de ce qui est perceptible a ce qui est spirituel. « II te fallait, dit-il, dépo-
ser mon argent chez les banquiers®** », appelant « banquiers » de cet argent-la,
vous, les auditeurs de ces propos-ci. Et pourquoi Dieu vous a-t-il appelés « ban-
quiers » ? Pour apprendre a tous a faire preuve, pour la mise a ’épreuve des
propos, du méme zéle que ces gens-la possedent pour I'examen et 'engrange-
ment des piéces de monnaie. Donc, de méme que les banquiers rejettent la piéce
de monnaie fausse et contrefaite, mais acceptent la piece éprouvée et en bon état,
et qu’ils séparent I'illégitime du légitime, toi aussi, fais de méme, n’accepte pas
chaque discours, mais rejette loin de toi celui qui est faux et corrompu, et laisse
celui qui est en bon état et qui a le salut traverser ta pensée. Tu as en effet, oui, tu
as des leviers et des balances non pas formés de bronze et de fer, mais composés
de foi. Grace a ceux-ci éprouve chaque parole. Et c’est en effet pour cette raison
qu’il dit : « Soyez des banquiers éprouvés*® », non pas pour que, debout sur la
place publique, vous comptiez les pieces d’argent, mais pour que vous vérifiiez
les discours en toute rigueur. Pour cette raison aussi il dit : « Eprouvez tout, mais
conservez seulement le bien**°. »

Ce n’est pas seulement a cause de la mise a I'épreuve qu’il vous a appelés
« banquiers », mais aussi a cause du partage de ce qui a été déposé. Et en effet,
pour les banquiers, s’ils se contentent de recevoir les ressources et de les enfermer
chez eux, et qu’ils ne les distribuent plus a d’autres, tout ce qui a trait a leur
commerce disparaitra. Et cette méme situation arrive aussi aux auditeurs. Car
si tu recois et conserves ’enseignement chez toi, et que tu ne le diffuses plus
a d’autres, tout ton travail se perdra. Pour cette raison, dans ces échoppes-la,
voyons-nous toute la journée se produire des allées et venues. Que ce phénomeéne

*BPr 5,3-4

21Mt 25, 27 ; Le 19, 23
23cf. Agraphon 11
2161 Th 5, 21
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se produise donc aussi dans I’enseignement! Et en effet chez ces banquiers-la
nous voyons que les uns déposent des ressources, que les autres en recoivent tout
de suite et s’en vont, et que ce phénomene se produit toute la journée. Pour cette
raison, bien qu’ils ne possedent pas les ressources en propre, lorsqu’ils se servent
du prét comme il convient, grace aux affaires d’autrui grande est la richesse de
ce qu’ils amassent. Toi aussi, fais de méme. Ces commandements ne sont pas
les tiens, mais ceux de I’Esprit. Mais cependant, si excellent est le prét dont tu
fais preuve, grande est la richesse spirituelle que tu rassembleras pour toi-méme ;
pour cette raison Dieu vous a-t-il aussi appelés « banquiers ».

(c) Le discours spirituel comme argent. Et pourquoi a-t-il appelé le discours
« argent » ? Parce que, de méme que ’argent a’empreinte impériale qui convient,
de méme aussi faut-il que 'enseignement de la foi ait I'empreinte du discours
qui convienne : s’il n’a pas cela, il n’est pas possible que I’argent soit éprouvé.
En retour, I'utilisation des pieces d’argent faconne notre vie tout entiere et de-
vient le fondement de tous contrats : qu’il faille acheter ou vendre, c’est par ces
moyens que nous faisons tout. Cela se produit aussi dans I’enseignement, car il
est le fondement de contrats spirituels, cet argent spirituel : si nous voulons ache-
ter quelque chose auprées de Dieu, en ayant d’abord déposé le discours qu’est la
priére, ainsi recevons-nous ce que nous demandons. Et si nous voyons un frére
dans un état de négligence et en train de se perdre, gagnons son salut et achetons
sa vie en déposant comme argent le discours qu’est I'enseignement.

C’est pourquoi il est besoin de tout garder et conserver en toute rigueur, afin
que nous le distribuions a d’autres. Et en effet on nous réclamera aussi des in-
téréts de ces pieces d’argent. Appliquons-nous donc a I’accueil, afin que nous
soyons capables de distribuer aussi a d’autres les pieces d’argent, et chacun en ef-
fet a une capacité d’enseignement. Tu n’es pas capable de redresser une si grande
église, mais tu es capable d’avertir ta propre femme. Tu n’es pas capable de t’en-
tretenir avec une si grande foule, mais tu es capable de modérer ton propre fils.
Tu n’es pas capable de développer le discours d’'un enseignement pour un peuple
aussi important, mais tu est capable de rendre meilleur ton propre serviteur. Elle
ne dépasse pas ta propre capacité, cette conversation avec les disciples; il ne
surpasse pas ta propre intelligence, ce rythme de 'enseignement, mais, plus ai-
sément méme que nous, vous étes capables, vous, de diriger tous ces gens.

En effet, pour ma part, je vous fréquente une fois par semaine, ou souvent
méme une deuxiéme fois, mais toi, tu as tout le temps a l'intérieur de ta maison
les disciples, a la fois ta femme, tes enfants et tes serviteurs, a la fois le soir, a table
et toute la journée tu es capable de les améliorer. Et d’un autre coté aussi cette
guérison devient plus aisée : pour ma part en effet, en m’entretenant au milieu
d’une si grande foule, je ne connais pas la maladie de ’ame qui vous trouble,
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c’est pourquoi je suis contraint de proposer a chaque enseignement 1’ensemble
des remedes, mais vous, il ne vous est pas nécessaire d’agir ainsi, mais il vous est
possible de récolter 'amélioration plus considérable avec moins de peine ; vous
connaissez en effet bien les fautes de ceux qui vivent avec vous, c’est pourquoi
plus rapides aussi sont les soins que vous étes capables de donner.

(d) Exhortation a ne pas négliger. (Migne §3). Ne négligeons donc pas ceux
qui vivent avec nous, et en effet un tres grand chatiment attend ceux qui né-
gligent leur famille. Et notre discours ne porte pas sur les affaires ordinaires. Car
« si quelqu’un, dit Paul, ne se préoccupe pas des siens, surtout de sa famille, il renie
sa foi et il est pire qu’un incroyant®'’. » Vois-tu ou Paul frappe de ses traits celui
qui néglige sa famille ? Et tout a fait a bon droit : celui qui néglige sa famille,
comment s’occupera-t-il d’autrui ? Je sais que je vous ai souvent exhorté a cela,
et je ne cesserai jamais de vous exhorter, bien que pour ma part je n’aie certes
désormais plus a rendre compte de I'insouciance des autres. « Il te fallait en effet,
dit-il, déposer mon argent chez les banquiers®® », et il n’en a pas demandé davan-
tage. Or pour ma part j'ai aussi déposé 'argent et je n’ai plus a me justifier, mais
cependant, bien que je n’aie certes plus de compte a rendre et que je sois loin de
la punition qui porte sur ces faits, comme si j’étais tributaire d’'un chéatiment et
d’une punition, ainsi je crains et je tremble au sujet de votre propre salut.

Que personne donc n’écoute de fagon superficielle ni négligente le discours,
car ce n’est pas non plus au hasard que je rallonge mes préambules, mais c’est de
sorte a consolider la garde de ce qui est déposé, de sorte a ce que vous rentriez a
la maison sans avoir applaudi et créé du tumulte en vain ni de fagon superficielle.
Car je ne m’intéresse pas a vos louanges, mais je me soucie de votre salut. En effet,
ceux qui concourent sur la scéne regoivent le si grand salaire qu’est la louange
de la part du peuple, mais nous, nous ne nous sommes pas dépouillé pour cela,
mais pour recevoir le salaire de la part du Maitre, qu’il a placé pour cela. Pour
cette raison vous prescrivons-nous cela aussi sans cesse, de sorte a ce que les
propos descendent en profondeur dans votre pensée. Car de méme que, parmi
les plantes, toutes celles qui envoient leurs racines en profondeur ne sont pas
ébranlées par les assauts des vents, de méme aussi, parmi les réflexions, toutes
celles qui restent dans la profondeur de pensée ne sont pas aisément retirées par
la machination des événements.

Dis-moi, si tu avais vu ton enfant rongé par la faim, aurais-tu supporté de le
regarder avec indifférence, mais n’aurais-tu pas tout enduré de sorte a dissiper
sa faim ? Apres cela, tu ne ’aurais pas regardé avec indifférence périr de la faim
de nourriture, mais tu supportes de le regarder avec indifférence mourir de la

71 Tm 5, 8
28Mt 25, 27 ; Le 19, 23
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faim de 'enseignement ? Et comment es-tu digne d’étre appelé « pere » ? Et en

140 effet cette faim-ci est plus pénible que celle-1a, d’autant plus qu’elle aboutit a une
plus grande mort et qu’il faut ici augmenter son zéle. « Elevez vos enfants, dit-il,
dans l’éducation et 'avertissement du Seigneur?*®. » Voila une occupation de péres,
voila une sollicitude de parents! C’est ainsi en effet que je reconnais la parenté
naturelle, si dans les affaires spirituelles elle fait preuve du zele qui est supérieur.

145 Eh bien, assez de préambules ! Mais il est reste nécessaire de déposer la dette, car
pour cette raison j’ai prolongé ce discours prolixe, afin que vous accueilliez le
dépot sous bonne garde.

(e) Transition : dette du prédicateur. Quel est donc le dt que nous devions tout
récemment lorsque nous sommes partis ? Ou avez-vous peut-étre oublié aussi
150 cela? Il est donc nécessaire de notre part de vous le rappeler, de lire d’abord le
petit écrit au moyen duquel nous avons aussi procédé au premier dépot et de dire
en quoi consistait ce qui a été déposé, afin que nous voyions le reste du dépot.
En quoi consiste donc ce qui a été déposé d’abord ? J’ai dit quel était 'auteur du
livre des Actes et quel était le pére de ce discours, ou plutdt non pas le pere du
155  discours, mais son serviteur, car il n’a pas lui-méme engendré les paroles, mais
il a lui-méme servi les paroles. J’ai parlé au sujet des « actes » eux-mémes, et
j’ai dit ce que veut démontrer le nom des « actes ». J’ai parlé de la dénomination
des « apdtres ». Il reste nécessaire de dire pourquoi nos peres ont établi de lire le
livre des Actes pendant la Pentecote. En effet vous vous souvenez peut-étre que
160 nous avions alors proposé de dire aussi cela.

LE RESPECT DES OBSERVANCES. (a) L’observance marque I’adaptation aux plus
faibles. Car ce n’est pas en vain ni au hasard que les péres ont observé pour
nous ces occasions, mais ils ont fait cela avec quelque raison, non pas afin de sou-
mettre notre liberté a la contrainte d’occasions, mais afin que, en s’étant adaptés
165 a 'indigence de ceux qui sont plus faibles, ils les conduisent vers la richesse de
la connaissance. Et que pour cette raison ils observent des occasions, non pas
en se soumettant a la contrainte de 'observance, mais en faisant preuve de zéle
pour s’adapter a ceux qui sont plus faibles, écoute ce que dit Paul : « Observez-
vous certes jours, mois, occasions et années ? Je crains de n’avoir travaillé de fagon
170 quelque peu hasardeuse pour vous*°. »

(b) Paradoxe de Paul, qui respecte lui-méme les observances. Mais toi, n’observes-
tu pas jours, mois, occasions et années? Quoi donc? Si nous voyons celui qui
empéche d’observer jours, mois, occasions et années observer ces derniers, que

219Ep 6, 4
220G 4, 10-11
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dirons-nous, dis-moi? Qu’il se combat et qu’il se querelle lui-méme ? Pourvu
que non ! Mais que, voulant supprimer la faiblesse de ceux qui observent les oc-
casions, il s’adapte a ces gens au moyen de I'observance. Ainsi agissent aussi
les médecins, lorsqu’ils gotitent d’abord les aliments qu’ils donnent aux malades,
n’ayant eux-mémes pas besoin d’aliments, mais faisant preuve de zele pour rec-
tifier la faiblesse de ces gens. Ainsi aussi Paul a-t-il agi : n’ayant en rien besoin
de Pobservance des occasions, il a respecté les occasions afin de détourner ceux
sont observants de la faiblesse selon I'observance. Et ou Paul a-t-il observé des
occasions ? C’est 'objet de la recherche ; soyez rigoureusement attentifs. « Et le
jour suivant, dit-il, nous avons débarqué a Milet. Car Paul avait choisi de passer
Ephése en bateau, de sorte a éviter de perdre du temps en Asie. Il se hétait en effet
pour étre si possible le jour de la Pentecéte a 'approche de Jérusalem®*. » As-tu vu
comment celui qui dit « vous observez jours, mois et occasions » observait le jour
de la Pentecote ?

(Migne §4). Et il observait non seulement un jour, mais aussi un lieu, car il se
hatait non seulement de faire le jour de la Pentecote, mais aussi de 'accomplir a
Jérusalem. Pourquoi fais-tu cela, & bienheureux Paul ? Jérusalem a été détruite®,
déserté a été le Saint des Saints par la sentence de Dieu, le premier mode de vie
a disparu. Toi, tu as crié ces paroles aux Galates : « Vous qui étes jugés dans la
loi, vous étes déchus de la grace®” », et pourquoi nous conduis-tu a nouveau vers
I'esclavage de laloi ? Ce n’est pas une mince affaire que ce qui est proposé : savoir
si Paul se combat lui-méme.

Car il n’observait pas méme seulement des jours, mais il garde aussi d’autres
préceptes de loi. Et alors qu’il crie et qu’il dit aux Galates : « Voici que moi, Paul,
je vous dis que si vous pratiquez la circoncision, Christ ne vous aidera en rien®* », le
voici qui circoncit lui-méme Timothée. Car, dit-il, Paul ayant trouvé a Lystre un
jeune homme, fils d’'une femme juive croyante et d’un pere grec***, il le circoncit®”’,
car il ne voulait pas envoyer un enseignant qui fiit incirconcis. « Pourquoi cela,
6 Paul ? Tu supprimes la circoncision en parole, et tu la renforces en retour en
acte? » « Je ne la renforce pas, dit-il, mais je la supprime par les ceuvres. » Et
en effet Timothée était fils d’une femme juive croyante et d’un pére grec** ; donc,
s’il était d’un pére grec, il était d’'une famille incirconcise. Donc alors que Paul
était disposé a 'envoyer en avant aux juifs comme enseignant, il ne voulait ce-
pendant pas envoyer un incirconcis, afin qu’on ne fermat pas tout de suite aux

21A¢ 20, 15-16
® 1] s’agit d’une allusion aux événements I’année 70 ; voir aussi la fin de ’homélie.
22(Ga 5, 4
23Ga 5, 2
2¢Ac 16, 1
#25Ac¢ 16, 3
226Ac 16, 1
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commencements les portes a la parole. Ouvrant donc la voie a la suppression de
la circoncision et frayant le chemin a 'enseignement de Timothée, il lui a appli-
qué la circoncision, afin qu’il supprimat la circoncision. Pour cette raison dit-il :
« Je suis devenu avec les juifs comme un juif** », non pas afin de devenir juif,
mais afin de convaincre ceux qui restent juifs de ne plus étre juifs; pour cette
raison aussi a-t-il circoncis cet homme-1a, afin qu’il supprimat la circoncision.
De la circoncision il s’est servi contre la circoncision. Car Timothée aussi a recu
la circoncision afin qu’il fut en mesure d’étre accueilli par les juifs et qu'apres
son entrée il les arrachat de cette observance. As-tu vu pourquoi Paul a observé
a la fois Pentecote et circoncision ?

Voulez-vous que je vous prouve qu’il observe aussi d’autres coutumes ? Il est
monté a Jérusalem, et ’ayant vu les apotres lui disaient : « Tu observes, frére Paul,
combien grande est la foule de juifs qui se sont rassemblés, et tous ceux-ci ont eu
a ton sujet I’écho de ce que tu enseignes la récusation de la loi. Quoi donc ? Fais ce
que nous te disons. Il y a chez nous des hommes qui ont fait entre eux un voeu : va
trouver ces gens et te purifier en leur compagnie, et fais-toi raser la téte avec eux,
afin qu’ils aient par un acte I'assurance que rien de ce dont ils ont eu I’écho a ton
sujet n’existe, mais que tu respectes toi-méme aussi la loi de Moise’*. » As-tu vu
la merveilleuse adaptation ? Il observe des occasions pour supprimer une obser-
vance d’occasions ; il applique la circoncision pour faire cesser la circoncision ; il
offre un sacrifice pour abolir 'observance des sacrifices.

(c) Raisons de ce respect. Et qu’il faisait cela pour cette raison, écoute-le le
dire : « Je suis devenu avec ceux qui sont sous la loi comme si j’étais sous la loi. »
« Pour quelle raison ? » « Pour gagner ceux qui sont sous la l0i°”°, et bien qu’étant
libre de tout, a tous je me suis asservi®*. » Et Paul faisait cela en imitant son propre
Maitre. Car de méme que lui-méme, étant a l’origine sous une forme divine, n’a pas
tenu pour une usurpation d’étre égal a Dieu, mais s’est vidé lui-méme en ayant pris
une forme d’esclave®®, et bien qu’étant libre est devenu esclave, de méme aussi
celui-1a, bien qu’étant libre de tout, a tous s’est asservi®*’, de sorte a gagner tout
le monde. Il est devenu esclave en ayant revétu notre propre nature, le Maitre,
afin de rendre les esclaves libres : il a incliné les cieux et il est descendu®®*, afin de
conduire au ciel ceux qui restent en-bas. Il a incliné les cieux. Il n’a pas dit : « Il

a quitté les cieux ». Et il est descendu, te rendant facile le chemin qui monte aux

271 Co 9, 20
28Ac 21, 20-24
2291 Co 9, 20
201 Co0 9, 19
1ph 2, 6-7
221 C0 9, 19
233pg 18 (17), 10
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cieux. Celui-1a, Paul aussi I’a imité autant que possible, c’est pourquoi il disait :
« Devenez mes imitateurs, comme je le suis aussi de Christ***. » « Et comment es-
tu devenu, toi, imitateur du Christ? » « Je ne cherche pas mon propre avantage,
mais celui du grand nombre, de sorte a ce qu’ils soient sauvés®*®, car bien qu’étant
libre de tout, a tous je me suis asservi’>® ». Rien de préférable a cet esclavage, car il
devient un motif de liberté pour les autres. C’était un pécheur spirituel, Paul : car
« je ferai de vous, dit-il, des pécheurs d’hommes®’ » ; pour cette raison agissait-il
ainsi.

Et en effet, les pécheurs aussi, lorsqu’ils voient le poisson mordre a I’hamecon,
ne le tirent pas tout de suite vers eux, mais cédant sur une grande distance ils le
suivent en attendant que I’hamecon soit bien fiché, pour tirer ainsi I’animal avec
streté. De méme aussi les apotres agissaient-ils alors : ils jetaient ’hamecon de
I'enseignement de la parole dans I’ame juive, ceux-ci le tiraient vers eux au hasard
et le conservaient tout en se livrant a la circoncision, aux fétes, a I’observance
d’occasions, aux sacrifices, au fait de se raser et de faire d’autres actions d’une
telle sorte. Quoi donc ? Les apotres les suivaient partout sans les tirer vers eux :
« Eh bien, si tu cherches la circoncision, dit-il, je ne m’y oppose pas, mais je suis ;
si tu demandes un sacrifice, je sacrifie; si tu as voulu que moi, qui récuse ton
mode de vie, je me rase, je suis a ta disposition et je fais ce qui est ordonné ; si tu
m’ordonnes d’observer la Pentecéte, je ne cherche pas méme ici querelle, mais
partout ou tu te promeénes, je suis et je cede en attendant que '’hamecon de la
parole soit fiché en toi, de sorte a étre en mesure de tirer avec streté toute votre
nation de I’ancien mode de vie. Pour cette raison suis-je aussi allé d’Ephése a
Jérusalem?®®, »

Vois-tu dans quelle mesure Paul a suivi de pres la péche des poissons en cé-
dant par le discours ? Vois-tu que 'observance des occasions, I’adaptation a la
circoncision et la participation aux sacrifices avaient lieu pour cette raison, non
pas afin qu’ils reviennent eux-mémes vers I’ancien mode de vie, mais afin qu’ils
ramenent ces gens, qui siegent pres de ces figures, vers la vérité ? Car celui qui
siége en hauteur, s’il reste tout le temps sur la hauteur, ne pourra jamais conduire
celui qui se trouve en bas, mais il faut que celui-1a ait d’abord été abaissé, et que
celui-ci ait été alors élevé®”. Pour cette raison les apodtres sont-ils descendus de
la hauteur du mode de vie angélique®, afin de conduire les juifs de I’abaissement
du mode de vie juif a cette hauteur-la.

21 Co 11,1
2331 Co 10, 33
#¢1Co0 9, 19
Mt 4, 19
28¢f Ac 20, 15-16
#%cf. Mt 23, 12; Lc 14, 11
3 Voir BROTTIER 2005 pp. 375-387.
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POURQUOI LE LIVRE DES ACTES EST-IL LU JUSTE APRES PAQUES ? (a) Exposé
du probléme. (Migne §5). Eh bien, que 'observance des occasions et tout le
reste advenaient de facon utile et avantageuse, c’est d’apres cela évident, mais
voyons pour ce qui reste pourquoi le livre des Actes des apotres est lu a 'occasion
de la Pentecote. Car c’est pour cette raison que nous avons produit tout cela, afin
que, lorsque vous voyez qu’on observe des occasions, vous ne pensiez pas que les
apotres étaient atteints du mode de vie juif. Mais restez rigoureusement attentifs,
car ce qui est sur le point d’étre dit n’est pas une mince affaire. Au jour de la croix
nous avons lu ce qui concerne la croix; le grand samedi nous lisons que notre
Seigneur a été livré, qu’il a été crucifié, qu’il est mort quant a la chair, qu’il a été
enseveli; donc pourquoi lisons-nous aussi les Actes des apotres non pas apres la
Pentecdte, lorsqu’ils se sont a la fois déroulés et qu’ils ont pris commencement ?
Et certes je sais que la plupart ignorent cela, c’est pourquoi il est nécessaire d’en
avoir I'assurance d’apres le livre des Actes, afin que vous sachiez que ce n’est pas
la Pentecote, mais la période apres la Pentecote qui occupe le commencement
des Actes apostoliques. C’est pourquoi on chercherait aussi a bon droit pourquoi
donc il a été prescrit de lire la croix le jour de la croix et de la passion, alors que
nous lisons les Actes apostoliques non pas pendant les jours mémes, non plus
dans la période au cours de laquelle ils ont été accomplis, mais pourquoi nous
anticipons la période.

Car ce n’est pas non plus tout de suite lorsque Christ est ressuscité que les
apOtres faisaient des miracles, mais pendant quarante jours il se réunissait avec
eux sur la terre. Et pourquoi s’est-il rassemblé avec eux pendant quarante jours
sur la terre, nous le montrerons a une autre occasion, mais venons pendant ce
temps a ce qui est proposé, en montrant que le Christ n’est pas tout de suite
monté au ciel apres la résurrection, mais qu’il a passé quarante jours sur la terre
avec ses disciples, et qu’il ne les a pas passés en vain, mais en se réunissant et en
participant a un repas, et qu’aprés quarante jours il est remonté, qu’ils n’accom-
plissaient pas méme alors des miracles, que dix autres jours sont passés, que la
Pentecote étant achevée I’Esprit saint leur a été envoyé et qu’en ayant alors recu
les langues de feu ils commencerent a faire des miracles. Et de tout cela, ayons-en
I'assurance d’apres les Ecritures, par exemple de ce qu’il s’est rassemblé avec eux
pendant quarante jours, de ce que I'Esprit saint est descendu aprés la Pentecote,
de ce qu’ils ont alors recu les langues de feu, de ce qu’ils commenceérent des lors
les signes. Qui donc dit tout cela? Le disciple de Paul, Luc, parlant ainsi : « Le
premier discours, je I'ai fait, 6 Théophile, au sujet de tout ce que Jésus a commencé
a faire et a enseigner, jusqu’au jour ou, apres avoir donné des instructions par I’Es-
prit saint aux apotres qu’il avait choisis, il est remonté; et a eux il s’était montré
vivant apres sa passion en de nombreuses preuves, se faisant voir d’eux pendant une
durée de quarante jours et parlant au sujet du royaume de Dieu. Et se réunissant
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avec eux il leur enjoignit de ne pas s’éloigner de Jérusalem®*. » Vois-tu qu’apres
la résurrection le Seigneur était pendant quarante jours sur la terre, parlant au
sujet du royaume de Dieu et se réunissant avec eux ? Vois-tu qu’il participait aus-
si a un repas ? « Et il leur enjoignit, dit-il, de ne pas s’éloigne de Jérusalem, mais
d’attendre la promesse du Pére que “vous avez entendue de moi’, dit-il, a savoir
que Jean a baptisé avec de I’eau, mais que vous serez baptisés dans I’Esprit saint
dans peu de jours’®'. » Et le Sauveur disait cela, dit-il, dans les quarante jours.
« Ceux qui s’étaient assemblés l'interrogeaient donc : “Seigneur, est-ce en ce temps
que tu rétablis le royaume pour Israél ?” Et il leur répondit : “I ne tient pas a vous de
connaitre temps et moments que le Pére a établis dans son autorité particuliére, mais
vous recevrez une puissance quand le Saint-Esprit sera venu sur vous, et vous serez
mes témoins dans Jérusalem, dans toute la Judée”. Et ayant dit cela, alors qu’ils le
regardaient, il fut élevé et une nuée le déroba a leurs yeux***. » As-tu vu comment
le Christ s’est aussi rassemblé avec eux pendant quarante jours sur la terre, et
comment apres les quarante jours il est alors monté dans les cieux ?

Mais voyons si c’est a la Pentecote que I'Esprit saint a été envoyé. Et au mo-
ment ou le jour de la Pentecote s’achevait, il se produisit soudain un bruit venant du
ciel comme si un vent violent s’emportait, et ils virent des langues qui étaient comme
de feu se séparer et il se posa sur chacun d’eux***. Avez-vous vu que la démonstra-
tion est rigoureuse, par exemple de ce que le Christ était pendant quarante jours
sur terre, et que les apotres n’accomplissaient méme pas de miracles ? Car com-
ment seraient-ils préts a accomplir des miracles sans avoir encore la grace de I'Es-
prit ? Avez-vous vu qu’apres quarante jours Jésus est monté au ciel ? Avez-vous
vu a nouveau qu’apres les dix jours les apotres accomplissaient des miracles ?
Car au moment ot le jour de la Pentecite s’achevait, 'Esprit saint a été envoyé
d’en haut. C’est donc ce qu’il reste a chercher, pourquoi les Actes des apotres
sont lus pendant la Pentecoéte. Car si les apdtres avaient alors commencé a faire
les signes, c’est alors que ce livre devrait aussi étre lu. Car de méme que nous
lisons ce qui concerne la croix au jour de la croix, de méme faudrait-il aussi que
les miracles apostoliques soient lus aux jours des signes apostoliques.

(b) Les miracles des apotres rapportés dans le livre des Actes sont la meilleure
preuve de la résurrection du Christ. (Migne §6). Pourquoi donc n’est-ce pas
alors que nous les lisons, mais tout de suite aprés la croix ? Ecoutez avec rigueur
la raison complete. Apres la croix nous annongons tout de suite la résurrection du
Christ, mais la démonstration de la résurrection, ce sont les signes apostoliques,

M0Ac 1,1
Ac 1,4
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et des signes apostoliques, ce livre est une école. Ce qui donc confirme surtout la
résurrection du Maitre, les Péres ont prescrit de le lire tout de suite aprés la croix.
Pour cette raison lisons-nous tout de suite apres la croix les signes des apotres,
afin que nous ayons la démonstration de la résurrection. Tu n’as pas vu qu’il est
ressuscité par les yeux du corps, mais tu verras qu’il est ressuscité par les yeux de
la foi; tu n’as pas vu qu’il est ressuscité grace a ces spectacles-ci, mais tu verras
qu’il est ressuscité grace a ces miracles-la. Car la preuve des signes te méne a la
contemplation de la foi. Et une présentation bien plus grande et claire que son
apparition comme ressuscité, ¢’était la production de signes en son nom.

Veux-tu savoir comment cela confirme davantage la résurrection que s’il était
apparu aux yeux de tous les hommes ? Ecoutez. Et en effet la plupart des gens
aussi demandent cela et disent : « Pourquoi une fois ressuscité n’est-il pas apparu
aux juifs ? », mais ce discours est superflu et vain. En effet, s’il était disposé a les
attirer vers la foi, il n’aurait pas refusé d’apparaitre a tous apres la résurrection,
mais qu’il n’était pas disposé a les attirer en leur étant apparu apres la résurrec-
tion, il le montre grace a Lazare. Car apres avoir ressuscité ce mort de quatre jours
qui sentait, en putréfaction®, et apres I’avoir fait sortir, lié de bandelettes®®, sous
les regards de tous, non seulement il ne les a pas attirés vers la foi, mais il les a
méme irrités**® : en effet, ils vinrent et voulurent méme le supprimer pour cette
raison®’. « Que dis-tu ? Il a ressuscité un autre et ils n’ont pas cru, mais apres étre
lui-méme ressuscité, s’il avait voulu se montrer, ils seraient devenus fous furieux
a son encontre ? » S’ils n’étaient méme en aucun cas sur le point de parvenir a
leurs fins, eh bien ils étaient cependant sur le point de commettre une impiété
par leur entreprise. De la sorte, voulant les détourner d’une fureur superflue, il
s’est caché, car il les aurait davantage rendus tributaires d'un chatiment, s’il était
apparu apres la résurrection. Pour cette raison, en les ménageant, il s’est certes
caché aux yeux de ces gens, mais il s’est montré par la démonstration des signes.
Car non pas moindre que de voir qu’il est ressuscité était d’entendre Pierre dire :
« Au nom de Jésus-Christ, léve-toi et marche®*®. »

Et que c’est la plus grande preuve de la résurrection, que le premier élément
est plus aisé pour la foi que celui-1a, et que 'apparition de signes produits en son
nom était davantage en mesure de convaincre l'intelligence des hommes que le
fait de voir qu’il est ressuscité, c’est a partir de la évident. Le Christ est ressuscité
et il s’est montré aux disciples, mais cependant il s’est trouvé un incroyant®*
parmi ces gens, Thomas, il a eu besoin du fait de mettre ses mains aux marques des

244cf. Jn 11, 39

2¢f. Jn 11, 44

2%¢cf. Le 16, 31; Jn 11, 47-49
*#7cf. Jn 11,53 ;Jn 12, 10
#8Ac 3,6

29¢f. Jn 20, 27
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clous, et il a eu besoin d’examiner son c6té**°. Mais ce disciple-la, qui avait passé

trois ans avec lui, qui avait participé a un repas du Maitre, qui avait contemplé
signes et prodiges les plus grands, qui avait eu part aux propos du Maitre, et qui
avait vu qu’il était ressuscité, n’a tout d’abord pas cru, jusqu’au moment ou il a
vu les blessures : comment la terre habitée était-elle disposée a croire, dis-moi,
si elle avait vu qu’il était ressuscité ? Et qui pourrait dire cela ? Et non seulement
a partir de ce cas, mais aussi a partir d’'un autre, montrerons-nous que les signes
ont davantage convaincu que de contempler du regard un ressuscité.

Eh bien, les foules ayant entendu Pierre dire au boiteux : « Au nom de Jésus-
Christ, léve-toi et marche** », trois mille et cinq mille hommes crurent*?, alors
que le disciple, apres avoir vu qu’il était ressuscité, n’a pas cru*>. Vois-tu com-
ment cela est bien plus aisé pour ’assurance de la résurrection ? En effet, apres
avoir vu cela, méme son propre disciple n’a pas cru, alors qu’apres avoir contem-
plé ceci, les ennemis ont cru. Ainsi ce fait est-il plus grand et plus clair que cet
événement-la, et il les attirait a lui et les convainquait.

Et pourquoi évoquer Thomas ? En effet entends que pas méme le reste des
disciples n’a cru au premier regard®’*. Mais ne les condamne pas, car si le Christ
ne les a pas condamnés, toi non plus ne les condamne pas. Et en effet les disciples
ont vu un événement étrange et extraordinaire, qu’il est en tant que ressuscité
premier-né d’entre les morts®>, mais il est habituel que de tels faits étourdissent
a premiere vue, jusqu’a ce qu’avec le temps ils deviennent stables dans les ames
des croyants. De tels faits troublent et agitent, ce qui donc s’est alors produit
méme pour les disciples. Car lorsque, une fois ressuscité des morts, « le Christ
leur a dit : “La paix soit avec vous”, ceux-la, terrifiés, dit-il, et remplis de frayeur,
pensaient contempler un esprit, et il leur dit : “Pourquoi étes-vous troublés ?*°¢ ». Et
encore : « leur ayant montré ses mains et ses pieds®’, alors qu’ils ne croyaient pas
du fait de leur joie et qu’ils étaient étonnés, il leur dit : “Avez-vous ici quelque chose
a manger ?”*°* », voulant grace a cela leur donner ’assurance de sa résurrection.
« Mon c6té ne te convainc pas ? dit-il, pas non plus mes blessures ? Que le repas
te convainque. »

(Migne §7). Et afin que tu saches exactement que c’est pour cette raison qu’il
a dit : « Avez-vous ici quelque chose a manger ? », afin qu’ils ne pensent pas qu’il

239¢f. Jn 20, 25

»1Ac 3,6

22cf Ac2,41;Ac 4,4

233¢f. Jn 20, 27

#%cf. Mt 28, 17 ; Mc 16, 11; Jn 20, 29
#5Col 1, 18

¢ ¢c 24, 36-38

»7c 24, 40

258] ¢ 24, 41
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est une image, ni un esprit, ni une apparition, mais que la résurrection est vraie
et douée d’existence®?, écoute comment Pierre a ’assurance de la résurrection a
partir de cela. Car en ayant dit que « Dieu I'a ressuscité et lui a ordonné de se
rendre visible a nous qu’il avait élus comme témoins®’ », ayant établi ensuite une
démonstration de la résurrection, il a ajouté : « nous qui avions mangé et bu avec
lui**® ». Pour cette raison aussi, le Christ ayant par ailleurs ressuscité une morte,
dit pour qu’on ait I’assurance de la résurrection : « Donnez-lui a manger** ».
Donc, lorsque tu entends qu’il s’est présenté, vivant, en étant vu d’eux pendant
une durée de quarante jours**™™ et en se réunissant a eux, sache la raison du repas,
a savoir qu’il a mangé sans avoir besoin de repas, mais en voulant rectifier la
faiblesse des disciples, d’ou il est évident que les prodiges et signes des apodtres
sont la plus grande démonstration de la résurrection.

REACTION ET SORT DES JUIFS ET DES INCROYANTS APRES LA RESURRECTION
DU CHRIST. (a) Nécessité de signes encore plus grands. C’est pourquoi il dit
lui-méme aussi : « Amen, amen, je vous le dis, celui qui croit en moi, les ceuvres que
je fais, moi, celui-la aussi les fera, et il en fera de plus grandes que celles-1a***. » Car
lorsque la croix, survenue dans I'intervalle, a scandalisé®®*, pour cette raison a-t-il
aussi eu besoin de signes suivants qui soient plus grands. Cependant, si le Christ
une fois décédé était resté dans la mort et le tombeau, et s’il n’était pas ressuscité,
comme le disent des juifs, ni monté au ciel, non seulement ils n’auraient pas
besoin d’étre plus grands, les signes suivants, apres croix, mais il faudrait méme
que les premiers qui adviennent aient disparu. Restez ici rigoureusement attentifs
a moi, car les propos sont la démonstration incontestable de la résurrection, c’est
pourquoi je répéterai aussi les mémes phrases. Le Christ a fait des signe avant
cela, il a réveillé des morts, purifié des lépreux, chassé des démons®**; il a été
crucifié apres cela, et comme le disent les Grecs, « il n’est pas ressuscité »>*.
Que pourrions-nous donc leur dire ? Parce que s’il n’est pas ressuscité, com-
ment apres cela des signes deviennent-ils plus grands en son nom ? Car personne

parmi les vivants n’a fait une fois décédé des signes plus grands apres son déces,

24 L’adjectif évumootarog s’applique en principe a aux personnes de la Trinité (ici au Christ
ressuscité), et non a la résurrection ; le terme avaotaow est peut-étre une faute ou un ajout de
I’archétype. On trouve 11 occurrences de I’adjectif chez Jean Chrysostome, quelques-unes chez
Basile de Césarée ; il est plus fréquemment employé par Didyme I’Aveugle.

#9Ac 10, 40-41

2°Ac 10, 41

*!Mc 5, 43;Lc 8,55
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mais ici les miracles suivants étaient plus grands par leur tournure et leur nature.
Ils étaient en effet plus grands par leur nature, parce que les ombres du Christ
n’ont jamais ressuscité des morts, tandis que les ombres des apdtres eux-mémes
ont fait de nombreuses réalisations de ce genre®*. Et des signes sont devenus plus
grands par leur tournure, parce qu’alors lui-méme accomplissait des miracles en
donnant un ordre, tandis qu’apres la croix ses esclaves ont fait des signes plus
grands et supérieurs en utilisant son nom, de sorte a faire resplendir la force avec
plus de grandeur. Car beaucoup plus grand que le fait qu’il a donné un ordre était
qu’un autre accomplisse de tels miracles en utilisant le nom de celui-la. As-tu vu
que plus grands par leur nature et par leur tournure sont les signes ? Incontes-
table, donc, est la démonstration de la résurrection. Car c’est ce que j’ai dit : si
le Christ était décédé et qu’il n’était pas ressuscité, il faudrait que les signes aus-
si soient terminés, mais en réalité non seulement ils n’ont pas disparu, mais ils
sont devenus plus illustres apres ces événements. Car si le Christ n’était pas res-
suscité, d’autres n’auraient pas accompli de tels signes en son nom. En effet, la
méme puissance accomplissait des miracles avant la croix et apres la croix, en
effet d’abord par lui-méme, plus tard par eux; et de sorte que la démonstration
de la résurrection devienne plus claire, les signes sont devenus plus grands et
supérieurs apres la croix.

« Et d’ou est-il évident, dit-il, que des signes se sont produits alors ? » L’in-
croyant dira : « Et d’ou est-il aussi évident que le Christ a été crucifié ? » « D’apres
les divines Ecritures », dit-il. Donc, que des signes se soient alors produits, c’est
évident d’apres les saintes Ecritures. Car celles-ci disent a la fois ceci et cela.
Mais si tu dis que les apotres n’ont pas fait de signes, tu montres de facon plus
grande leur puissance, parce que sans signes ils ont attiré vers la piété divine une
si grande partie de la terre habitée. C’est un trés grand signe, c’est un extraordi-
naire miracle, si les gens indigents, pauvres, illettrés et ignorants®’, au nombre de
douze, tirent de toute évidence a eux tant de cités, de nations, de peuples, de rois,
de souverains, de philosophes, de rhéteurs, et pour ainsi dire toute la terre, sans
signes. Mais veux-tu a présent voir aussi des signes se produire ? Pour ma part, je
te montre méme a présent des plus grands que les premiers, non pas un seul mort
réveillé, non pas un seul aveugle recouvrant la vue, mais toute la terre soustraite
a lobscurité de Uerreur, non pas un seul 1épreux purifié, mais tant de nations net-
toyant la lepre de la faute et purifiées par le bain de la régénération®®. Lequel de
ces signes cherches-tu, 6 homme, en voyant qu’un si grand changement complet
de la terre habitée s’est produit ?

266¢f. Ac 5, 15
7Ac 4, 13
28Tt 3,5
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(b) Autres changements survenus apres la résurrection. (Migne §8). Veux-
tu savoir comment le Christ a rendu la vue a la terre habitée ? Tout d’abord,
les hommes ne pensaient pas que le bois et la pierre étaient du bois et de la
pierre, mais ils appelaient « dieu » les éléments insensibles®®, alors qu’a présent
ils ont vu ce qu’était du bois, ce qu’était de la pierre : ils ont cru a ce qu’était
Dieu. Car c’est par la foi seule que cette nature impérissable et bienheureuse est
contemplée.

Mais veux-tu voir aussi un autre signe de la résurrection ? D’apres I'avis des
disciples, tu verras ceci devenir aussi plus grand apres la résurrection. Et en effet
tout le monde admet ceci : celui qui est bien disposé envers un vivant s’en sou-
vient peut-étre, 'oublie peut-étre une fois qu’il est mort; celui qui a éprouvé de
I'indifférence envers un vivant et a délaissé un homme de son vivant 'oubliera
bien une fois qu’il est mort. Et aucun homme ayant quitté et délaissé son ami
et son maitre du vivant de celui-ci ne fait grand cas de lui quand il est défunt,
surtout s’il s’apergoit que d’innombrables dangers lui arrivent du fait de son zéle
pour cet homme. Eh bien, vois que ce qui ne se produit pour personne est arri-
vé au Christ et aux apotres, que ceux qui 'ont renié et délaissé de son vivant,
qui 'ont abandonné en état d’arrestation et qui ont fui, apres la croix ont fait si
grand cas de lui qu’ils ont donné leur propre vie pour sa confession?’’. Cepen-
dant, certes, s’il était décédé sans étre ressuscité, comment raconterait-on que
eux qui, de son vivant, avaient fui a cause du danger menacant, aprés son dé-
ces se sont eux-mémes exposés a d’innombrables dangers a cause de celui-la?
Donc, tous les autres ont fui, et Pierre a méme renié trois fois avec serment, et
celui qui a renié trois fois avec serment et qui a éprouvé la crainte d’'une simple
petite servante®”?, apres son déces, voulant nous convaincre par ses actions qu’il
I’avait vu ressuscité, connaissait une transformation si complete qu’il s’est mo-
qué du peuple entier, qu’il a sauté au milieu du théatre des juifs, qu’il a dit que
celui qui avait été crucifié et mis au tombeau est monté aux cieux, et qu’il n’a
été retenu par aucun mal de leur part. Donc, d’ou lui est venu d’étre hardi ? De
quelle autre origine, si ce n’est de ’'assurance concernant la résurrection ? Car
lorsqu’il I'a vu, qu’il s’est entretenu avec lui, et qu’il I'a entendu parler au sujet
de I'avenir, pour cette raison précise, comme si du reste il était en danger pour
une personne vivante, ainsi a-t-il osé affronter tous les maux, parce qu’il avait
recu a la fois une plus grande puissance et de la hardiesse. Mais il n’aurait pas
recu une plus grande puissance de la part d’'un mort resté encore dans la mort.
Si donc tu vois que méme de plus grands signes se produisent, que les disciples
étaient mieux disposés envers lui, eux qui I’avaient d’abord délaissé, qu’ils font

26%cf. Is 37,19 ; Jr 2, 27
270¢f. Ac 15, 26
2ef. Mt 26, 69-75; Mc 14, 66-72; Lc 22, 56-62; Jn 18, 17 ; 25-27
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preuve d’une plus grande liberté de parole, que le changement des actions de-
vient de toutes parts plus illustre, et que tout a progressé vers ce qui est radieux,
sache par la preuve des actions elle-méme que ce n’est pas jusqu’a la mort que ce
qui concerne le Christ a subsisté, mais qu’une résurrection lui a succédé, qu’il vit
et qu’il subsiste sans cesse, le crucifié. Car s’il n’était pas ressuscité et vivant, les
disciples n’auraient pas réalisé apres cela des signes qui fussent plus grands que
ceux qui se produisaient avant la croix. Car alors, ce sont méme les disciples qui
l'ont délaissé, mais a présent c’est méme la terre habitée tout entiere qui s’élance
vers lui; et non seulement Pierre, mais d’innombrables autres personnes, apres
Pierre, parmi ceux qui ne I’avaient pas vu, ont donné leur propre vie pour celui-
1a, ont eu la téte coupée, ont souffert d’innombrables maux, de sorte a partir en
gardant sa confession intacte et inaltérée. Donc, comment celui qui est mort et
resté au tombeau a-t-il fait preuve envers les disciples et envers tout ce qui les
concernait d’une si grande force et d’une si grande puissance, les convainquant
de se prosterner devant lui seul et de préférer supporter de tout souffrir pour ne
pas perdre la foi en lui ? Vois-tu grace a tout que la démonstration de la résur-
rection est claire, grace aux signes d’alors, grace a ceux de maintenant, grace a la
bonne disposition des disciples d’alors, de ceux de maintenant, grace aux dangers
dans lesquels ont persévéré les croyants ?

Veux-tu aussi voir que les ennemis craignent sa force et sa puissance, et qu’ils
s’agitent bien davantage apres la croix ? Entends aussi cela maintenant. Car les
juifs contemplant, dit-il, la liberté de parole de Pierre et Jean, et s’étonnaient en com-
prenant qu’ils étaient des hommes illettrés et ignorants®’?, non puisqu’ils étaient
illettrés, mais puisqu’en étant illettrés, ils surpassaient tout le monde ; et voyant
Ihomme guéri avec eux, ils ne pouvaient porter la contradiction en rien*’>. Cepen-
dant, certes, avant cela, ils portaient la contradiction en voyant des signes se pro-
duire. Donc, comment n’ont-ils alors pas porté la contradiction ? Elle a écarté leur
langue, la puissance invisible du crucifié, celui-ci a fermé leur bouche®*, celui-ci
aréprimé leur liberté de parole ; pour cette raison aussi ils se tenaient debout sans
pouvoir porter aucune contradiction. Et quand ils se sont méme exprimés, vois
comment ils confessent leur propre peur. « Voulez-vous, dit-il, amener sur nous
le sang de cet homme®”? » « Et vraiment, s’il y a un simple homme, pourquoi
crains-tu son sang ? Combien de prophetes as-tu supprimés, combien de justes
as-tu immolés, 6 juif, et du sang d’aucun d’eux tu n’as été effrayé ? Pourquoi es-
tu ici effrayé ? » Le crucifié a en réalité remué leur conscience, et incapables de
cacher I'agitation qu’il éprouvaient, méme malgré eux, devant leurs ennemis ils
confessent leur propre faiblesse. Et quand ils le crucifiaient ils criaient ces pa-

72Ac 4, 13
3AC 4, 14
274cf. Ps 107 (106), 42
75Ac 5, 28
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roles : « Son sang sur nous et sur nos enfants*’® » ; ainsi méprisaient-ils son sang.

Mais ayant vu apres la croix sa puissance rayonner, ils s’effrayent, s’agitent et
disent : « Voulez-vous amener sur nous le sang de cet homme®*”” ? » « Cependant,
certes, s’il était trompeur et anti-Dieu, comme vous le dites, contrevenant a la
loi, pourquoi craignez-vous son sang ? Et en effet il faudrait aussi se vanter du
meurtre, s’il était tel. » Eh bien, puisqu’il n’était pas tel, pour cette raison, ils
tremblent.

(c) Dispersion des ennemis. (Migne §9). Vois-tu de toutes parts méme les en-
nemis se trouver dans ’agitation et dans la crainte ? As-tu vu leur agitation ?
Connais aussi I’'amour du crucifié pour les hommes?”®. Car ces gens-la disaient :
« Son sang sur nous et sur nos enfants’’’ », mais le Christ n’a pas agi ainsi. Car
s’il était advenu sur eux et sur leurs enfants, ne seraient pas advenus de leurs en-
fants des apotres, trois mille ensemble n’auraient pas cru, cinq mille n’auraient
pas cru®®. Vois-tu comment ces gens, cruels et durs a I’égard de leurs rejetons,
ont aussi ignoré la nature elle-méme, alors que Dieu a plus d’amour pour les
hommes que tous les péres, et plus de tendresse que toutes les méres ? Car son
sang est advenu sur eux et sur leurs enfants*®*, et non pas sur tous leurs enfants,
mais seulement sur ceux qui ont imité I'impiété et la violation paternelles de la
loi. Et tous ces fils qu’ils avaient non pas selon la succession de la nature mais
selon la folie du choix sont seuls devenus tributaires des malheurs.

Mais observe aussi d'un autre c6té, je te prie, la bonté de Dieu pour les hom-
mes. Car ce n’est pas tout de suite qu’il a amené sur eux la punition et le chati-
ment, mais il a laissé un intervalle de plus de quarante ans aprés la croix. Car le
Sauveur lui-méme a été crucifié sous Tibére, mais leur cité a été prise sous Ves-
pasien et Titus. Donc, pourquoi a-t-il laissé cet intervalle de temps apres cela ?
Parce qu’ il voulait leur donner une occasion, de sorte a ce qu’ils se dépouillent
des erreurs, de sorte a ce qu’ils repoussent les accusations. Mais puisque, ayant
aussi recu une échéance de conversion, ils sont restés incurables, il leur a amené
a 'avenir la punition et le chatiment, et ayant renversé la cité il les a exilés par-
tout sur la terre habitée et en faisant cela par amour pour les hommes®**. Car il
les a dispersés afin que partout sur la terre habitée ils voient que 'on se prosterne
devant celui qu’ils ont crucifié, afin que, en voyant que tous se prosternent de-
vant lui et en ayant appris sa puissance, ils reconnaissent 1’exces de leur propre

27Mt 27, 25

*7"Ac 5, 28

278¢f. Tt 3, 4

Mt 27, 25

280cf. Ac241;Ac4,4
2IMt 27, 25
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impiété, et afin qu’en la reconnaissant ils parviennent a la vérité***. Et leur cap-
tivité devenait pour eux un enseignement et le chatiment un avertissement, car
s’ils étaient restés en Judée, ils n’auraient pas reconnu la vérité des prophetes.
Car que disaient les prophetes ? « Demande-moi, et je te donnerai des nations, ton
héritage, et ta possession, les extrémités de la terre’®. » 1l leur fallait donc partir
aux extrémités de la terre afin de voir que le Christ posséde les extrémités de la
terre. A nouveau, donc, un autre prophete dit : « Et ils se prosterneront devant
lui, chacun depuis son lieu®. » 1l leur fallait donc étre dispersés en tout lieu de la
terre afin de voir chacun se prosterner devant lui depuis son lieu. A nouveau, un
autre a dit : « La terre sera remplie du fait de connaitre le Seigneur, comme une eau
abondante pour recouvrir les mers**®. » 1l leur fallait donc s’en aller sur toute la
terre, de sorte a la voir pleine du fait de connaitre le Seigneur, et a voir les mers,
c’est-a-dire ces Eglises spirituelles, emplies de piété pour Dieu.

Pour cette raison Dieu les a-t-il dispersés partout sur la terre; en effet, s’ils
étaient demeurés en Judée, ils auraient ignoré cela. Il veut du reste qu’ils re-
coivent la preuve a la fois de la vérité des prophétes et de sa puissance, afin que,
s’ils réfléchissent bien, ils soient conduits par ces faits vers la vérité, mais que,
s’ils persistent dans I'impiété, ils n’aient aucune excuse au jour terrible du juge-
ment. Pour cette raison les a-t-il dispersés partout sur la terre habitée, afin que
méme nous, nous profitions de cela, en voyant ces prédictions qui ont été formu-
lées au sujet de leur dispersion, au sujet de la prise de Jérusalem, prédictions qu’a
la fois Daniel ayant rappelé ’abomination de la désolation?®’, Malachie ayant dit
que « méme parmi vous des portes seront fermées®*® », David, Isaie, et de nom-
breux autres prophétes avaient déja émises, afin qu’en voyant les gens irréfléchis
quant au Maitre faire ainsi I’objet de punitions, étre esclave étre privés de la li-
berté de leurs péres, de tout ce qui leur appartient, nous apprenions sa puissance
qui les a aussi prédites et réalisées, afin que les ennemis voient sa force par nos
biens, mais que nous, nous apprenions, par les chatiments envoyés a ces gens,
son amour pour les hommes et sa puissance ineffables et que nous continuions
a le glorifier a jamais, parce qu’a lui soient la gloire et la puissance, maintenant
et toujours, et pour les siecles des siecles. Amen.

283¢cf. 1 Tm 2, 4

284pg 2.8

%550 2, 11

2Ha 2,14;Is 11,9

*7cf. Dn 9, 27 ; Mt 24, 15 (Dn 9, 27 cit.)
283M] 1, 10
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Introduction

Les homélies In principium Actorum sont-elles des homélies sur le début du
livre des Actes? Elles traitent surtout du titre « Actes des apdtres », et en ce
sens elles sont des homélies sur le commencement du livre. Le titre est alors
texte plutot que paratexte; il fait partie intégrante du « tissage » du livre bi-
blique, pour reprendre une métaphore utilisée par Jean Chrysostome dans nos
textes (hom. 1, 1. 173). Cette importance accordée au titre d’un livre biblique est
inédite dans ce qu’on a conservé des Péres grecs de I'Eglise : lorsque Origéne
commente 'expression « Cantique des Cantiques »**°, ou lorsque Grégoire de
Nysse commente les titres des Psaumes®®, ils sont d’ores et déja au coeur du pro-
cessus exégétique, alors que Jean Chrysostome reste encore en surplomb et a
I'orée de 'exégese, puisqu’il doit d’abord justifier I'importance de cette exégese
du titre et qu’il donne des explications sur le contexte liturgique de la lecture.

Comment caractériser au mieux ces homélies ? Michael Bruce CompTON sug-
gere qu’elles sont une introduction aux Actes*?, these a laquelle nous souscrivons
en partie. Mais ces homélies ne sont pas seulement une introduction aux Actes,
elles sont aussi des homélies de la semaine pascale, et leur message découle di-
rectement du message de Paques, de la résurrection du Christ*”. Elles sont un
vibrant appel a la mission, aupres des néophytes qui sont encore dans le « feu
de l'action » quelques jours a peine apres leur baptéme, aupres des auditeurs en
général, qui doivent parler aux absents, aux judaisants, aux juifs et aux paiens. Le
cahier des charges de cette mission de conversion est bien rempli pour 'auditoire
comme pour le prédicateur, et ce dernier s’applique a donner toutes les armes et
tout I’équipement nécessaires.

Ouverte, la « micro-série » In principium Actorum I’est donc non seulement
sur le plan de I'histoire des textes, comme nous ’avons vu dans le volume 1,
mais aussi sur le plan de son contenu : ouverte vers la lecture du livre des Actes,
elle mene aussi vers d’autres textes, d’autres interprétations, d’autres homélies ;
ouverte sur la période pascale, elle déploie le message de la résurrection ; ouverte
vers la mission des croyants, elle envoie en direction d’autres auditeurs que ceux
de I'assemblée ecclésiale.

Cherchant a caractériser ces homélies, a montrer ce qui fait leur spécificité,

**Voir Homélies sur le Cantique des Cantiques, ROUSSEAU *1966, SC 37bis, en particulier pp.
65-67.

?°In inscriptionem Psalmorum, Mc DoNouGH 1962, GNO V ; REYNARD 2002, SC 466.

#1CoMPTON 1996, notamment pp. 26 et 50.

227]] faudrait écrire « Résurrection » en parlant de I’événement de Paques, mais par souci de
cohérence avec le volume 1, nous gardons la minuscule tout au long de ce commentaire, sauf cas
exceptionnel ol la majuscule est nécessaire.
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surtout dans 'ceuvre de Jean Chrysostome, quelquefois par rapport a d’autres
Péres grecs, nous nous concentrons sur les points saillants du discours du prédi-
cateur, en ne reprenant pas ce qui a déja été développé dans les deux commen-
taires réalisés sur les homélies In principium Actorum, celui de J.-M. SALAMITO
(1981) et celui de M. B. CompTON (1996)***; nous résumerons leurs arguments.
En arriére-plan se trouve toujours notre hypothése de « micro-série » ouverte,
et nous insistons sur les liens entre les homélies In principium Actorum, les ho-
mélies De mutatione nominum, le sermon 9 In Genesim, et ’homélie In illud : Si
esurierit inimicus. Partant de ’hypothése de Michael Bruce CompTON sur ces ho-
mélies comme introduction a la lecture du livre des Actes, nous explorons tout
d’abord la méthode du prédicateur, ses conséquences sur I'exégese et son rap-
port a d’autres textes. Puis nous nous focalisons sur le message de ces homélies,
qui prend sa source dans I’événement de Paques : pour déployer ce message, le
prédicateur met en ceuvre des moyens qui lui permettent de créer un lien étroit
non seulement avec les auditeurs présents, mais aussi avec les absents. Enfin,
nous étudions les visées apologétiques de ce message et les ressorts utilisés par
le prédicateur pour parvenir a ses fins, puisque c’est la conversion des absents,
des judaisants, des juifs et des paiens qui est le but de I’envoi en mission.

**Nous remercions Sébastien MORLET de nous avoir indiqué ’existence de ce mémoire et Jean-
Marie SALamiTo de nous en avoir gracieusement fourni le texte.



Chapitre 2

Une introduction a la lecture du livre
des Actes

Michael Bruce CompTON définit les homélies In principium Actorum comme
une introduction aux Actes. Il suppose que I'intention premiére de Jean Chry-
sostome n’est pas de proposer un commentaire sur les Actes’, qu’il a du moins
revu son projet pour dévier vers la figure de Paul, dans les homélies De muta-
tione nominum?. Il tente aussi de montrer une influence possible de nos homélies
sur le grand commentaire sur les Actes de Jean Chrysostome, rédigé dans sa
période constantinopolitaine, mais il avoue qu’il manque de preuves®. S’il n’est
pas possible de considérer que ces homélies sont une introduction au commen-
taire des Actes, et si le lien avec le grand commentaire est ténu, il est du moins
envisageable de considérer plus précisément les homélies In principium Actorum
comme une introduction a la lecture du livre des Actes. Jean Chrysostome adapte
ici un héritage de sa formation en rhétorique. Il pratique par ailleurs une mé-
thode d’exégese littérale qui le fait progresser d’'un mot a un autre. Cette double
approche du titre « Actes des apdtres » a une influence directe sur la présentation
et I'exégese des exemples bibliques choisis. Les homélies In principium Actorum

'« As I am arguing, it was not Chrysostom’s intention in IPA to “preach on texts from Acts”
but only to introduce the book to his listeners » (ComPTON 1996, p. 36).

*« In fact, in DMN 1 Chrysostom suggests that he plans to continue preaching on Acts »
(ComPTON 1996, p. 64) ; « After devoting so much time simply to the title of the book, Chrysostom
now seems to feel pressed for time ; he therefore wishes to spend the next few sermons discussing
Paul » (CompTON 1996, p. 117).

*CoMPTON 1996, pp. 118-122. Il s’appuie surtout sur la deuxieme homélie manquante, qu’il
appelle « IPA Q ». En cherchant les raisons de sa disparition, il mentionne comme nous 1’utili-
sation possible de cette homélie dans le cadre d’un prologue sur les Actes (CompTON 1996, pp.
128-136). Mais il fait de cette utilisation la raison principale de sa disparition, alors que nous
voyons celle-ci plutot dans le « substrat » liturgique dont sont issus les manuscrits conservés
(voir vol. 1, p. 326) : ’homélie non retenue pour cet usage n’a plus été copiée et a donc disparu.
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sont alors proches non pas tant du grand commentaire sur les Actes rédigé a
Constantinople que d’autres commentaires de Jean Chrysostome, ainsi que de
I'exégese de Didyme I’Aveugle.

2.1 Méthodes

Dans un article a paraitre pour Studia Patristica (2016) suite au colloque inter-
national de patristique qui s’est tenu a Oxford en aott 2015, nous avons étudié
quelques caractéristiques de la double méthode utilisée par Jean Chrysostome
dans les homélies In principium Actorum. On retrouve en effet d’'une part des
topoi comme ceux utilisés dans les introductions a la lecture d’ceuvres profanes,
notamment philosophiques. Et le prédicateur utilise d’autre part une méthode
d’exégese littérale qui 'améne peu a peu a infléchir son discours et a accorder
une plus grande importance au seul titre « Actes des apotres ».

Une méthode d’introduction courante. On ne peut postuler une influence des
méthodes introductives aux commentaires philosophiques, comme Ilsetraut Ha-
dot a pu le faire pour le Commentaire sur le Cantique des Cantiques d’Origéne*.
Mais les points traités par Jean Chrysostome dans la présentation du livre des
Actes font bien partie de ceux couramment utilisés pour introduire a la lecture,
voire au commentaire d’un livre : ce sont des questions ta TpOg TG Avay v oeng’.
Dans les homélies In principium Actorum, les passages les plus intéressants pour
cette analyse sont les annonces et les récapitulations du prédicateur, que nous
avons citées en introduction (vol. 1) et que nous ne répétons donc pas ici.

Les questions t& 1pog TG Avayvooewg pertinentes dans le cas des homélies
In principium Actorum sont répertoriées dans notre article. Il s’agit d’abord du
point concernant « la place dans I'ordre de lecture (1] T&€1g thig avaryvooewg) »° :
on le reconnait dans ’homélie 4, ou le prédicateur explique pourquoi le livre des
Actes est lu juste apres Paques. Mais il s’agit surtout de « la question de la raison
d’étre du titre (1] aitio TG émypaic) »’, qui prend une ampleur considérable,
puisque les trois premiéres homélies conservées portent sur le seul titre « Actes
des apotres » et que toute ’homélie 1 est consacrée a la fonction du titre. Le point
concernant I'auteur du livre est aussi reconnaissable dans le sujet annoncé pour
la deuxieme homélie, aujourd’hui perdue, qui devait traiter de Luc. Il est proche
de la question de 'authenticité®, qui est explicitement posée par Jean Chryso-

*Voir notamment HApDOT 1990.

MANSFELD 1994.

SGEIGER 2016, p. [7] des épreuves de I’article.
"GEIGER 2016, p. [7], reprenant HApoT 1990, p. 47.
*GEIGER 2016, p. [8].
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stome : AUTn yop aplotng €peviving akolovdia, TpdTepov TOV yYphavta 1Oy, el
avBpwmog éoTwv, 1) Oedg: KO pev avBpwmog, mapakpovowpeda (hom. 1, 1. 159-
160). Dans cette phrase est évoquée la méthode du prédicateur, apictng épedvng
akoAovBia, qu’on pourrait traduire librement par « un excellent ordre d’investi-
gation » pour souligner la succession de questions posées au sujet du livre, avant
sa lecture et son interprétation. Le livre doit étre d’inspiration divine, sinon il est
a rejeter.

La question de I'authenticité et donc de I'inspiration concerne aussi le titre,
dont la paternité est attribuée par Jean Chrysostome a Luc lui-méme°. Attribuer
le titre a Luc travaillant sous I'inspiration de Dieu constitue un argument supplé-
mentaire pour ne pas « passer a coté »'° du titre et pour en faire I'interprétation
détaillée. Le titre est en effet trésor : on peut en tirer de l'utilité".

Une interprétation littérale. Cette interprétation détaillée est une interpréta-
tion littérale : mot apres mot, homélie apres homélie, le prédicateur déploie le
sens du titre « Actes des apdtres ». Il passe d’'un mot a ’autre dés ’homélie 1, en
procédant par des glissements de sens et des analogies : le prédicateur substitue
au terme d’émypogr) celui d’émiypoppe; ils ont pour lui presque le méme sens
puisqu’il s’agit toujours d’un « écrit sur »'%. Le terme émiypar) revient aux 1.
169, 186, 187, 190 et 192. La jonction avec éniypoppa se fait 1. 192, au moment de
lintroduction de ’exemple de Paul a Athénes, et ensuite c’est ce dernier terme
qui prime (L. 195, 196 et suivantes). Le terme émrypopr) revient 1. 272, 4 la fin du
commentaire de 'exemple ; il a été réinvesti de sens comme I’épigramme de ’au-
tel dans I’épisode des Actes. Désormais, le mot désigne toute formule ramassée
dont on peut retourner la signification. Quelques lignes plus loin (. 281), le prédi-
cateur introduit ainsi ’exemple de la prophétie de Caiphe, a laquelle I’évangéliste
Jean a donné un nouveau sens.

Le méme type d’explication littérale vaut pour I'interprétation du terme « ac-
tes », dans ’homélie 2. Jean Chrysostome procede par définitions, a la fois posi-
tives et négatives : a 'anaphore de npa&ig éot (1. 126, 128, 129, 135, 137) répond
I’anaphore de Oadpa éoti (1. 129, 1. 130, 1. 137). Dans notre article nous avons cher-
ché a comprendre l'origine des équivalences de mpa€ig avec moAiteio et ortovdn

’Parmi ce que nous avons conservé de la littérature chrétienne des premiers siécles, le titre
est en réalité mentionné pour la premiére fois chez Irénée de Lyon, Contre les hérésies, III, 13.

Le verbe mapatpéyw est trés important dans ’homélie 1 : il a méme été placé dans le titre (1.
3), et il se trouve aux L. 190, 192, 193 et 299 du texte. Il est rappelé dans le sommaire de ’homélie 3
(I 134). L’injonction a ne passer a c6té de rien se trouve encore a la 1. 238 de cette méme homélie
3.

"Les deux termes de « trésor » et d’« utilité » encadrent le raisonnement autour de la force
des titres et la présentation de ’exemple principal : Oncavpog se trouve . 186 et 1. 276 ; xprjoipov
se trouve 1. 166 et 1. 274.

*Voir GEIGER 2016, pp. [2-3].
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(1. 140-141), et de Badpa (Badpata) avec onpeia, dvvapelg et tépata (1. 122-124,
pour la premiére occurrence des termes). Dans le premier cas, elle peut remonter
a I'usage de lexiques, dans le second cas elle est clairement biblique**. Mais c’est
peut-étre la seule anaphore qui donne cette impression de recours au lexique.
D’une part le prédicateur développe effectivement I'importance de la moAiteio
dans la suite de son propos (le terme revient 45 fois au cours de ’homélie) : poser
I’équivalence de mpa€ic et de moAiteia est un moyen d’introduire ce terme-clé de
son propos. D’autre part, le recours a I’anaphore de définition se reconnait dans
I’homélie 3, lors de I’énumeération des pouvoirs des apotres.

Lorsque Jean Chrysostome décrit les magistratures spirituelles (hom. 3, L.
242),1il a en effet de nouveau recours a une nouvelle petite anaphore : KOpLog éoTLV
(1. 249 et 250). Plus encore que le procédé de I’anaphore, c’est celui de ’énuméra-
tion qui est marquant dans cette homélie, et en particulier dans ce passage de des-
cription des magistratures spirituelles. Jean Chrysostome dédouble son propos.
Il commence par dresser la liste des magistratures temporelles puis il établit par
équivalence la liste des magistratures spirituelles (1. 155-199). Il donne quelques
illustrations et explications complémentaires'®, puis il reprend la liste des dons
spirituels qui lui avait servi a établir la hiérarchie des magistratures spirituelles,
et il donne des exemples bibliques pour montrer que ’apdtre cumule les « man-
dats » et qu’il est ainsi supérieur a tous les autres magistrats, temporels comme
spirituels.

Ces listes de « pouvoirs » sont en réalité des listes de « miracles » des apotres
comme on en trouve un exemple dans |’« apparat euthalien » évoqué dans le vol.
1 (p. 438). V. BLoMKVIST souligne que les miracles incluent les visions comme
celle de Pierre mais aussi les miracles « négatifs »*°, et que 'ordre suivi n’est pas
celui du texte des Actes : les miracles sont classés par protagonistes, et Paul y
tient une place prépondérante pour ses « miracles », ce qui n’est pas le cas des
autres textes de I'apparat*’. Quatre miracles de Pierre sont communs a cette liste

*GEIGER 2016, pp. [4-5].

“L’explication des yévn yAwoodv s’inscrit ici (1. 200-214) ; pour Jean Chrysostome, ce don
représente ce qu’on pourrait qualifier de « polyglottisme » (parler différentes langues étrangéres
existantes), plutdt que la « glossolalie » (parler un langage qui n’existe pas sur terre).

Il s’agit de « punitive miracles », BLOMKVIST 2012, p. 193. Jean Chrysostome utilise volon-
tiers des contre-exemples et des « figures négatives », et il oppose le couple Ananias-Saphira
a la figure de de Tabitha, comme le montre C. BRoc-SCHMEZER dans son ouvrage consacré aux
figures féminines chez cet auteur (BRoc-SCHMEZER 2010, pp. 367-368 et 375). Ananias et Saphi-
ra « entrent alors dans des catalogues de personnages chétiés ou de traitres » (BROC-SCHMEZER
2010, p. 375) : c’est bien I'impression qui se dégage aussi de cette liste d’exemples (souvent a
peine esquissés) montrant les pouvoirs des apoétres. Listes, catalogues et énumérations ont ceci
de profitable pour le prédicateur qu’ils servent a prouver par accumulation.

*BLOMKVIST 2012, p. 193.
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et a nos homélies'’ :

la guérison du boiteux par Pierre et Jean au Temple, opérée au nom du
Christ ; dans la liste comme dans nos homélies il est précisé qu’il était boi-
teux de naissance et qu’il se tenait devant la porte du Temple ;

+ le chatiment d’Ananias et Saphira par Pierre ;

la résurrection de Tabitha (Dorcas) ;

I’ombre de Pierre qui guérit les malades (évoquée dans ’homélie 4, 1. 390);

Pour Philippe, ce sont ses guérisons et la rencontre méme avec ’eunuque éthio-
pien qui sont considérés comme des miracles, et non le transport vers Azot. L’ho-
mélie 3 fournit donc une liste bien différente de celle donnée par I’« apparat eu-
thalien ». Les miracles y sont classés non par protagonistes mais par types de
don. Surtout, la source de la liste de Jean Chrysostome est ’ensemble du Nou-
veau Testament, et non le seul livre des Actes. Ce constat relativise quelque peu
le statut des homélies In principium Actorum comme « introduction a la lecture
des Actes »**.

Du sensible a I'intelligible. Le va-et-vient constant du prédicateur entre ma-
gistratures terrestres et magistratures spirituelles dans I’homélie 3 est justifié par
lui en ces termes : Kal yap amo tdv aioOntdv DPaG €l T vonta xetporywyeiv det,
« Et en effet il faut vous faire passer du sensible a I'intelligible ». Cette remarque
aux connotations platoniciennes livre une autre clé de la méthode de Jean Chry-
sostome dans les homélies In principium Actorum. L’exemple de la Samaritaine
utilisé apres ces propos sert a expliciter encore cette méthode :

La répartition des roles [entre le Christ et la Samaritaine] est la méme
que dans I’Homélie 6 sur Lazare et |’Homilia dicta in templo s. Anas-
tasiae, et 'intention est encore plus nettement explicative, et non
parénétique : Chrysostome n’exhorte pas, il explique sa méthode.
(BrRoC-SCHMEZER 2010, p. 62)

Un terme-clé de nos homélies est aussi en lien avec cette méthode : il s’agit du
terme onpeiov. J.-M. SALAMITO a remarqué a juste titre l'utilisation du double
sens du mot onpeiov dans le grand commentaire sur les Actes :

Le texte de cette liste et sa traduction anglaise se trouvent chez BLoMkViIsT 2012, pp. 97-99.

*Un constat similaire a été dressé a partir de la seule analyse des sources bibliques du texte,
lors d’une séance du séminaire « Biblindex » a I'Institut des Sources Chrétiennes, le 18 décembre
2015 : Jean Chrysostome se sert au moins autant du reste du Nouveau Testament que des Actes
des apOtres pour étayer son propos.
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L’orateur joue (...) sur les deux sens du mot onpeiov : le sens de
« signe remarquable, prodige » et le sens de « signe a déchiffrer,
a discerner ». Dés I’époque des apdtres, Dieu donnait des signes ac-
cessibles a un regard aigu, a des yeux de croyant. (SaLamITO 1981, p.
69)

Or, dans la quatrieme homélie In principium Actorum, le propos porte sur la re-
connaissance des signes : les disciples ont eu besoin de signes tangibles pour
croire a la résurrection (l. 333-362) ; des signes plus grands ont été opérés apres
la résurrection, puisque la simple invocation du nom de Jésus suffisait a produire
des miracles (1. 375-402) ; les juifs n’ont pas compris le signe de la résurrection
de Lazare (1. 316-332) ; le Christ les a ménagés en ne leur apparaissant pas direc-
tement, mais en se montrant par les signes de ses apétres (1. 487-521)*°. On peut
avancer I'idée que le prédicateur se fait alors le déchiffreur de ces signes pour les
rendre compréhensibles aux auditeurs. Les signes sont contenus dans le livre des
Actes, et commenter les Actes, c’est élucider ces signes :

Meti TOV 6TowpOv eDBEMG AVAGTAGLY KATOYYEAAOLEV, THG 8 AVUOTATEWG
ATOOELELC €0 TL T OTHETX TX ATOGTOALKAL, TOV 8¢ oTHel®V TOV ATOGTOALKGOV
Sidackariov éoti ToOTO TO BLPAiov. (...) H yap 1@V onpeinv énideléig
XELPOAYWYEL Ge TPOG TNV TNG TioTewg Bewplov. (1. 304-306 et 313-

314)%

L’utilisation de topoi sélectionnés parmi les points courants d’introduction a
la lecture d’un livre?!, le recours a une exégese littérale par glissements de sens
et analogies, I'emploi de 'anaphore (souvent pour les définitions) et de I'énumé-
ration, ainsi que I’élucidation permanente des « signes » sont les outils métho-
dologiques principaux de Jean Chrysostome dans ces homélies. Ils contribuent a
donner une telle importance a I'exégese du seul titre « Actes des apotres ». M. B.
CoMPTON a trouvé un point de comparaison pertinent dans le reste de 'ceuvre
de Jean Chrysostome : il s’agit des deux premieres homélies du commentaire sur
Matthieu, ot Jean Chrysostome développe une explication du terme « Evangile »
et traite I’incipit de Matthieu a la maniére d’un titre”. Mais les proportions prises

PLe théme de la pédagogie divine cher a Jean Chrysostome est une bonne clé de lecture de ce
passage.

*°« Apres la croix nous annoncons tout de suite la résurrection du Christ, mais la démons-
tration de la résurrection, ce sont les signes apostoliques, et des signes apostoliques, ce livre est
une école. (...) Car la présentation des signes te méne a la contemplation de la foi. » La notion
d’« école » se trouvait déja dans ’homélie 1,1. 161-162 : ’école de ceux qui cherchent a s’instruire
a partir du livre des Actes est I’école « d’en-haut ».

*'Cette idée de sélection des topoi est développée chez SKEB 2007, notamment pp. 385-388.

**Voir notamment PG 57, col. 21 ; CoMPTON 1996, p. 106.
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par 'exégese du titre et la mise en place de cette « introduction » a la lecture des
Actes dans les homélies In principium Actorum restent inédites.

2.2 Conséquences sur l'exégeése

Les méthodes employées par le prédicateur dans ces homélies ont des consé-
quences sur 'exégese des passages bibliques choisis. Les épisodes tirés du livre
des Actes sont concernés au premier plan. Nous en donnons ici deux exemples?.

L’exégese de I’épisode de la guérison du boiteux a la porte du Temple (Ac 3,
1-5). Guidé par ses méthodes exégétiques, Jean Chrysostome commente lon-
guement le seul verset 1 du chapitre 3 des Actes, qui détaille les circonstances de
I’événement. Le début de son interprétation repose sur I'intégration de la formule
€7l TO a0TO a cette phrase, et non a celle qui précéde (Ac 2, 47) : la vie commune
des apotres est non seulement matérielle, mais spirituelle ; il y a communion des
esprits et des cceurs. Cela rappelle le début de 'hom. 1 et la description de ’as-
semblée réduite en nombre, mais non en qualité, et unie par une méme piété
(hom. 1, 1. 10, t&x ppovipata evAxPeing). Cet €mi 0 adTO est donc a comprendre
d’une maniére figurée, ce qu’on trouve aussi dans le grand commentaire sur les
Actes, comme le souligne J.-M. SALamiTo®*. Puis le prédicateur détaille le mo-
ment et le lieu de la guérison, pour montrer ses enjeux : convertir le plus grand
nombre possible de personnes (le Temple était tres fréquenté a cette heure, 1. 276 ;
la métaphore de la péche explicite le processus de conversion, . 276-281), rap-
peler aussi et surtout la Passion® et donc renvoyer au Christ au nom duquel est
réalisé le miracle. On a bien 14 les deux fils conducteurs de ces homélies, la visée
apologétique que nous détaillerons en troisieme partie, et le message de Paques
qui irrigue le propos, ce que nous préciserons en deuxieéme partie.

Cette maniere d’interpréter en détail un seul verset en en tirant I’essentiel
pour le propos général méle étroitement les genres de I’homélie et du commen-
taire, dont les frontiéres respectives sont devenues poreuses. Jean Chrysostome
répéte des bouts du verset d’Ac 3, 1 pour relancer son propos, sans les inclure

»Nous avons présenté une partie de ces travaux lors d’une séance du séminaire de patristique
grecque et d’histoire des dogmes de Mme le Pr. Marie-Odile BouLnors, a I'Ecole Pratique des
Hautes Etudes, le 8 juin 2016. Nous remercions ici Mme BouLNor1s de nous avoir permis de dis-
cuter dans ce cadre les premiers résultats de nos recherches. Nous remercions également le Prof.
Rainer Riesner de nous avoir donné I'occasion de parler de ces travaux dans le Doktorandenkreis
de I’Albrecht-Bengel-Haus de Tiibingen.

2*SarLamito 1981, p. 186.

’La neuviéme heure est celle de la mort du Christ (1. 286-290), qui marque le véritable début
du salut pour '’humanité, comme le détaille Jean Chrysostome par ’anaphore de év tavty. Le
symbole de la neuviéme heure a été largement expliqué par les Péres.
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dans la syntaxe, ce qui fait nettement penser au lemme introductif de chaque
point de commentaire suivi : nous avons mis cela en valeur par la disposition
en paragraphes (hom. 2, I. 250, 268, 285, références auxquelles ont ajoutera la
1. 290). Une fois ce cadre mis en place, le prédicateur peut aborder les exhorta-
tions morales a ’adresse de ses auditeurs, ce qui ramene l'interprétation vers le
genre de I'homélie : il s’agit, a la fin de 'exégese du verset d’Ac 3, 1, de montrer
I'importance de la priere (1. 295), puis, en faisant le récit de I’épisode lui-méme
(Ac 3, 2-6), de faire ressortir 'importance de la woAtteic, du mode de vie digne
du croyant. Nous avons vu plus haut que c’étaient les deux points d’exhortation
centraux de cette homélie. Le prédicateur passe presque sous silence le résultat
méme de 1’épisode, a savoir la guérison du boiteux, le miracle (Ac 3, 7), puisque
son intérét se porte sur la communauté des disciples (Ac 3, 1) et sur 'acte plu-
tot que sur le miracle ('acte est en effet a la portée de tous, 1. 340-346). Jean
Chrysostome met donc en valeur les versets les plus pertinents pour son propos,
donnant de I'importance au détail et cherchant avant tout a exhorter; les mé-
thodes d’exégeéses évoquées dans le point précédent lui servent a cela. Mais ces
méthodes peuvent aussi conduire a une véritable réécriture du texte biblique.

L’exégese de I’épisode de Paul a Athénes. Dans ’homélie 1, ’épisode biblique
central est celui de Paul a Athenes. Jean Chrysostome se focalise sur I’épigramme
de I'autel, « A un dieu inconnu » ; nous avons expliqué plus haut les raisons de
ce choix. Centrer 'interprétation de I’épisode entier sur cette épigramme permet
au prédicateur de réécrire et de réinterpréter le reste de I’épisode.

On retrouve tout d’abord en désordre des bribes des versets autour d’Ac 17, 23
dans les présentations faites de 1’épisode :

Texte biblique
Actes 17, 19-23

19

‘ In principium Actorum 1 ‘

emlafopevol te adTob €l TOV
Apeov Tlayov fiyoyov Aéyovteg
« AvvapeBoa yvodvar tig 1) ko
avtn 1 Omo cod Aalovpévn
Sdayxn; *° Eevitovra yoap Tva
ElOQPEPELG EIG TUG KOG TIUDV-
BovAopeba odv yvodvor Tiva Bélet
2L ABnvoior 8¢
TOVTEG Kol ol émdnpodvreg EEvol
elg ovdev Etepov miKaipovv T
AEYELY TL 1] AKOVELY T KALVOTEPOV.

ToOTOL ElvaL. »

"HpeAlov adtd petd tadta

EYKOAELV OTL «  Eevilovra
elopépelg  doOypotor €l
TG KOOGS TMUAV  », OTL
« KOLVOTOWELG », OTL « Beov
elo@épelg Ov otk topev. » (L
258-260)
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22 Ytobeig 8¢ o IMadlog év péow
00 Apeiov IIayouv €pn « Avdpeg

Awx  todto 0 ITadAog
apyopevog épn Kara mavra

ABnvaiol, KAt TAVIA  ®OG | OG SELOLOAUUOVETTEPOUS VUGS
delodapovestépoug Opag | Oeopad. (1. 250-251)

Ocwpd. »

. «  Buwpyopevog yop ko | (..) €bpev év Thf mOAeL
avaBewpdv ™ oefacpata | ovxi PipAiov Oeilov, aira

bpodV  edpov kal Popov v @
eneyéypanto ANQXTQ OEQ-
6 [06v TO] odv &yvoodvreg
evoefeite, Tovto [todtov TO] €yd
KOTOYYEAA® OPLV. »

Bopov éotnkota, Powpov
eldwAwv: ebpev EMLypaPnv
obtwg E€xovocav AINQXTQ
OEQ- xai o0 mapédpayiev,
GAN Qo TRG EmiypoPig

79

o0 Popod 1OV Popov
koOeihe. (1. 189-191) (...)
EiochAOev eic v mOALY, ebpe
Popov év @ émeyéypanto
ATNQXTSQ2 ©ELQ (1. 198) (...)
‘Ov  &yvoolvres evoepeite,
T00TOV €y  KatayyéAdow
vpiv. (1. 256)

Le point de départ de I’analyse est I’épigramme de 1’autel, c’est donc la pre-
miere citation du passage. Puis on remonte dans ’épisode des Actes pour évoquer
le début du discours de Paul. Jean Chrysostome mentionne alors seulement les
réactions des auditeurs grecs qui ont poussé Paul a la discussion. Enfin, comme
pointe, se trouve la seconde partie du verset d’Ac 17, 23, qui permet a Jean Chry-
sostome de montrer le renversement de sens opéré par Paul.

Cette progression dans ’épisode appelle quelques remarques de détail.

Tout d’abord, il est nécessaire de faire un rapide bilan de nos observations sur
le texte des Actes, dont il existe deux grandes versions appelées « texte alexan-
drin » et « texte occidental ». A cause des réécritures opérées par le prédicateur
et de la possibilité que les copistes aient modifié le texte a partir de leur propre
exemplaire, il ne faut cependant pas accorder une trop grande importance aux
constats suivants. Comme on pouvait s’y attendre pour Jean Chrysostome, le
texte cité suit plutot le texte dit « occidental » : on le voit par exemple dans la va-
riante du verset d’Ac 17, 23 Ov ... toDTOV, qui se trouve attestée en syriaque et chez
Clément d’Alexandrie®. On trouve un autre exemple dans ’absence du terme

Le codex de Béze a quant a lui & ... Todto, mais M.-E. BOISMARD signale que ce codex est
« capricieux » (sic) et a aussi des variantes communes avec le « texte alexandrin » ; BOISMARD
2000, p. 16.
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umapyxwv pour la citation d’Ac 3, 2 (hom. 2, 1. 302-303), mais ce verset est lui-
méme réécrit (Baotalopevog au lieu de ¢faoctaleto), donc 'absence d’ dmapywv
n’est pas du tout significative.

Ensuite, il est intéressant de constater que Jean Chrysostome précise le texte
des Actes. Il introduit le terme S6ypata la ou le texte biblique avait twva (Ac
17, 20 ; les termes sont soulignés dans le tableau ci-dessus), peut-étre a partir du
terme dudayr) (fin du v. 19). Il transforme ’adjectif kaivr) en verbe (kavotopeic),
ce qui renforce le remarque de « nouveauté » adressée a Paul et en fait une ac-
cusation a part entiére (¢ykaAeiv). Il réintroduit I'idée du dieu inconnu par la
formule Beov (...) 6v o0k lopev : il prépare ainsi la démonstration concernant le
retournement de sens de 1’épigramme.

Enfin, la chronologie de I’épisode est bouleversée non seulement parce que
les versets des Actes sont cités dans le désordre, mais aussi parce que les re-
marques préliminaires des Athéniens qui vont entrainer Paul a I’Aréopage sont
transformées en reproches suivant le discours de Paul (peta tadto éyxaelv, 1.
258). Les véritables reproches et les réactions des philosophes (Ac 17, 32-33) sont
passés sous silence. L’épisode est ainsi réécrit, et son interprétation n’est pas du
tout la méme que celle proposée dans le grand commentaire sur les Actes, ce qui
nous pousse a examiner le lien entre les homélies In principium Actorum et ce
commentaire.

2.3 De I’homélie au(x) commentaire(s)

Le récit étiologique concernant I'inscription de ’autel. L’exégeése développée
autour de I'épisode de Paul a Athénes est inédite dans la littérature patristiques.
Elle différencie tres clairement I'exégese des homélies In principium Actorum de
celle menée dans le grand commentaire sur les Actes. Dans les trois premiers
paragraphes de ’homélie 38 de ce commentaire (voir PG 60, a partir de la col. 267),
Jean Chrysostome développe en effet une exégeése autour de la discussion de Paul
avec les philosophes : il explique qui sont ces philosophes, ce qu’ils pensent, et
détaille la stratégie argumentative de Paul, notamment le recours poéme attribué
a Aratos et cité en Ac 17, 27-28 (PG 60, col. 269). Il passe tres vite sur I’épigramme
de l'autel :

Ev ¢ éneyéypanto ATNQITQ OEQ (Ac 17, 23). Ti éotL tovto; Ol
AOnvadot, émeldn) katd kapodg moAlodg édé€avto Beovg kol atd
Thig Oiepopiag, olov 1O Tig AONVag iepov, Tov Mava, kai &AAovg
aAAax00ev, Sedotkdteg prj wote ko GANOG TIG 1) AOTOIG PEV 0084w
YVOPLHoG, Oeparevopevog 8¢ aAAoyod, Umép mheiovog dMbev dopa-
Aetog kal To0TE PBwpdv Eotnoav: ko émeldr) ovk fv dflog 6 Oedg,
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émeyéypanto ATNQXTQ OEQ. (PG 60, col. 268)*

On retrouve I'étiologie proposée dans notre homélie 1, notamment la provenance
étrangere des dieux et I'insécurité des Athéniens (1. 236-247), mais le propos
est beaucoup plus développé dans I’homélie In principium Actorum : des nations
sont citées (Scythes, Thraces, Egyptiens), la généalogie est reconstituée (certains
dieux venaient des peres, d’autres des générations précédentes), les doutes des
Athéniens sont formulés au discours direct et a la premiére personne du pluriel.
Et Jean Chrysostome indique qu’il aurait pu en dire encore davantage : kai ei
¢ #€wbev moudevoewg RTe Epmerpot, kol TadTag &v DPLV Gvéyveov Tdg ioTopiog
naoog (1. 241-242), « et si vous étiez versés dans I’éducation qu’on regoit ailleurs,
je vous aurais aussi fait la lecture de toutes ces histoires ».

Or on retrouve un développement semblable et des détails supplémentaires
dans les homélies sur Tite, pour lesquelles Wendy MAYER postulait une origine
antiochienne. Jean Chrysostome explique dans I’homélie 3 le proverbe « Crétois,
perpétuels menteurs », cité en Tt 1, 12-13, et il établit pour cela un parallele avec
I'inscription de I'autel :

Ot yap ABnpaior émerdr) ovk €€ apyng Tovg Beodc mhvtag mapéAafov,
AAAX KT XPOVOUG, Kol BAAOVG TIVAC, MG Ta £k TOV YrepPopéwv,
g T ToD ITavdg, g T PLKpA, OG TA HEYOAX HUCTNPLOL ETTYOLYOV
botepov (...). AMG toBev éxpnv avToig diadexOijvan ; Ao TdV mpo-
ONTOV; AAMN’ 00k av émiotevoav- émtel kal Tovdaiolg 008V dtd TdOV
Edvayyehiov eBéyyetat, GAN &mto T@V TpopnTdV: St TODTO PNOLV:
"Eyévopnv toig Tovdaiolg &g Tovdaiog, Toig AVOpOLG MG VOHOG, TOIG
07110 VOpOV (G UTTO Vopov. (PG 62, col. 677-678)*

Le récit étiologique est ici beaucoup plus complet que dans le commentaire sur les
Actes ; nous ne citons pas tout le passage, mais seulement le point qui montre le
complément (I’allusion a des cultes précis). La démonstration est ensuite la méme
que celle menée dans notre homélie : Jean Chrysostome insiste sur I'impossibilité

27 Sur lequel était inscrit « A un dieu inconnu » (Ac 17, 23). Qu’est-ce que c’est ? Les Athéniens,
lorsqu’ils recurent a plusieurs époques des dieux méme de ’étranger, par exemple le sanctuaire
d’Athéna, celui de Pan, et d’autres d’ailleurs, craignant qu’il n’y en efit un autre qui leur fat encore
inconnu, mais qui était adoré ailleurs, pour plus de sécurité ils lui ont aussi dressé un autel ; et
puisque ce dieu n’était pas clair, il était inscrit : « A un dieu inconnu ».

8« Car les Athéniens, puisqu’ils recurent tous leurs dieux non pas dés le début, mais avec le
temps, et qu’ils en introduisirent certains aussi d’ailleurs, comme ce qui vient des contrées du
Nord, ce qui concerne Pan, ce qui concerne les petits et les grands mysteres (...). Eh bien, a partir
de quoi aurait-il fallu s’entretenir avec eux? A partir des prophétes ? Mais ils n’y auraient pas
cru ; puisque méme pour les juifs il ne nomme rien qui vienne des Evangiles ; pour cette raison il
dit : “J’ai été avec les juifs comme un juif, avec ceux qui n’avaient pas de loi, comme si je n’en avais
pas, avec ceux qui étaient sous la loi, comme si j’étais sous la loi” (1 Co 9, 20-21) »
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d’utiliser les prophétes et les Evangiles, avec la méme question rhétorique et la
méme citation d’1 Co 9, 20-21 en conclusion du propos (voir hom. 1, 1. 199-204)".
La proximité entre ’homeélie In principium Actorum 1 et le commentaire sur Tite,
probablement d’origine antiochienne, est donc tres grande.

La séquence de versets Ac 17,23;1Co0 9, 20-21;2 Co 10,5. Cette citationd’1
Co 9, 20-21 (voire 22) en lien avec I’épisode de Paul a Athénes constitue un nceud
argumentatif serré dans le propos de Jean Chrysostome. Ces deux citations sont
complétées par une troisieme, celle de 2 Co 10, 5 (« faisant captive toute pensée
pour 'amener au Christ »). On trouve une allusion énigmatique a I’argumenta-
tion autour de cette séquence de versets dans un autre grand commentaire de
Jean Chrysostome, celui sur la premiere épitre aux Corinthiens, dont I'origine
est aussi partiellement antiochienne (il s’agit ici de I’homélie 22) :

Twveg 8¢ paot kal v o ToD Emypappatog Tod €v ¢ Popd (cf.
Ac 17, 23) Sudhe€Ly abT@ yevopévnv tpog Abnvaiovg aivitteoBa kol
Aéyew Toig avépoig g cvopog (1 Co 9, 21). (PG 61, col. 184)*

L’épisode de Paul a Athénes est donc utilisé pour comprendre la phrase de Paul
dans la premiére épitre aux Corinthiens. La remarque « certains disent que ... »
nous a intriguée ; nous avons trouvé plusieurs explications, dont un paralléle tres
probant, ailleurs dans la littérature patristique grecque.

Dans son commentaire sur Jean (10, 28-30), Origene associe les deux mémes
versets pour son argumentation :

(28) Eig d¢ Tov adTOV TOTTOV Ktk TOLoUTR) Topadelypott X protéov, OTL
IMobAog 6 pev copkikog mempacBot Aéyel Omo v apaptiov(ct. Rm
7, 14), ko 008&V dvakpively olog Te v, « O 8¢ TVELPATLKOC AvaKpivel
TOVTA », Kol « DT 00devOg avakpivetar » (1 Co 2, 15). Kol ToD pév
capkikoD eiowv gavai- « O yap 6 0éAw ToDTO TPAGGW, AN’ O PIoD
0070 O » (Rm 7, 15)- ToD d¢ mvevpatikod: « 0 O¢Aw Tphoow, kal
0 Ho® 00 ToLd ». AMAX Kol O APTTOLYelS « €0G TPLTOL OVPAVOD »
Kal dkovoag « appnra prjpata » (cf. 2 Co 12, 2-4) étepoc Rv mTapi
TOv Aéyovta « Ilepl ToD TOlOUTOUL KLY GOHAL, UEP dE EPOLTOD

*Un questionnement similaire est a lire dans ’homélie 6 In Matth. (§3, PG 57, col. 65, 1. 39-56).
Il s’agit de Uinterprétation de I’étoile qui guide les mages. Jean Chrysostome explique que Dieu ne
pouvait se servir d’'un autre moyen que 1’étoile pour faire venir les mages, il parle explicitement
de condescendance et il établit le lien avec I’épisode de Paul a Athénes. Seul I'autel est évoqué ;
I'inscription n’est pas mentionnée.

%« Certains disent qu’il [Paul] fait allusion a la discussion menée face aux Athéniens a partir
de I'épigramme de L'autel (cf. Ac 17, 23) et qu’il dit [pour cela] “avec ceux qui étaient sans loi,
comme si j’étais sans loi” (1 Co 9, 21). »
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ov kowyroopon » (2 Co 12, 5). (29) Ei 8¢ kai toig Tovdaiolg dg
Tovdaiog yivetat, iva Tovdaiovg kepdiion, kot Toig VIO VOHOV
®G VIO VOOV, <iva TOUG UTLO VOHOV> KEPONOT), TOIG TE AVOHOLG
®G AVOHOG, « | OV avopog Beod aAL’ Eévvopog XpLotod », iva
kepdnon Tovg avopoug, kai Tolg acbevéotv aoBevrg, Tva Tovg o Oe-
veig kepdrjon (cf. 1 Co 9, 20-21), dfjdov Ot €€eTacTéov atbTOD TOVG
Aoyoug, idig pev tovg Tovdaiovg, idig 6¢ dte €0Tiv OC LIO VOOV,
Kol aAAote Ote €0TIV OG Gvopog, €60’ Ote ¢ Ote yiveton acBevc.
(30) Olov & Aéyer (1 Co 7, 6) « KATA GLYYVOUNY, 0D KAT ETLTOYHV »,
acBevrc v Aéyel « Tig, yap enowv, doBevel kai o0k acBevd ; » (2
Co 11, 29) dte 8¢ Ebpetan kai Tpoopopdav tpoopépel 1) TOV Tyuodbeov
neprtépvel, Tovdaiog yivetou- 6te (cf. Ac 21, 24-26 ; 16, 3) 8¢ AOnvai-
o5 pnoiv- « Ebpov Bopov év @ éyéypantor Ayvoote 0ed- O
o0V ayvoodvteg eboePeite, T00TO £yd KATAYYEAA® DPiv » (Ac
17, 23)- kot 10 « Qg Kai Tiveg TV ko’ PG TomTdVv eipikaoLy:
Tod yap kai yévog éopév » (Ac 17, 28), Toig AVOHOIG MG AVOHOG
yiveton, e0oPelay papTUP®V T0iG AoERECTATOIG KAL TH) ELMOVTL:
« 'Ex A10g apx®dpeda- ToD yop Kol YEVOG ECUEV » KATOXPT|OOLE-
vog 1pog 0 ¢fovAeto. Taya & €00’ dmov toig pry Tovdaiolg <pev>
0710 vopov 8¢ UITO vopov yivetal. (BLanc 22006, SC 157 pp. 400-402)**

La condescendance (cvykatafaocig) de Paul est ici montrée par Origéne au tra-

31« (28) A ce méme sujet il nous faut encore recourir a 'exemple suivant : Paul affirme que,
en tant que charnel, il était vendu au péché (cf. Rm 7, 14) et n’était pas capable de juger de rien
et que, en tant qu'’il est spirituel, il juge de tout et n’est jugé par personne (1 Co 2, 15). A ’homme
charnel appartiennent des propos tels que Ce n’est pas ce que je veux que jaccomplis, mais ce que
je hais, je le fais (Rm 7, 15) ; a ’homme spirituel, Ce que je veux, je ’accomplis et ce que je hais, je
ne le fais pas. De méme (Paul), enlevé au troisiéme ciel et ayant entendu des paroles ineffables (2
Co 12, 2-4), différait de (Paul) disant : Pour un tel homme je me glorifierai, mais pour moi, je ne me
glorifierai pas (2 Co 12, 5). (29) S’il se fait Juif pour les Juifs, afin de gagner les Juifs, sous la Loi
pour ceux qui sont sous la Loi, afin de gagner ceux qui sont sous la Loi, sans loi pour les sans loi
— alors qu’il n’était pas sans loi de Dieu, mais attaché a la loi du Christ —, pour gagner les sans loi,
faible pour les faibles, afin de gagner les faibles (cf. 1 Co 9, 20-21), il est clair que, dans 'examen
de ses paroles, il faut prendre a part celles du Juif, a part celles ou il est comme sous la Loi, a part
encore celles d’autre moments ou il est comme snas loi, ou méme parfois se rend faible. (30) Ainsi
ce qu’il dit par indulgence et non comme un ordre (1 Co 7, 6), il le dit en tant que faible : Qui est
faible, affirme-t-il en effet, sans que je ne sois faible (2 Co 11, 29) ? Lorsqu’il se rase la téte, apporte
son offrande (Ac 21, 24-26) ou circoncit Timothée (cf. Ac 16, 3), il se fait Juif. Quand il déclare
aux Athéniens : Jai trouvé un autel avec cette inscription : “Au dieu inconnu”; ce que vous adorez
sans le connaitre, je viens, moi, vous I’annoncer (Ac 17, 23), et comme 'ont méme dit certains de
vos poétes : “Car nous sommes aussi de sa race”, il se fait comme sans Loi pour les sans Loi, rendant
témoignage de leur piété aux plus impies des hommes et utilisant a ses propres fins le poéte qui
a dit : “Commengons par Zeus, car nous sommes aussi de sa race”. Il arrive sans doute aussi que,
pour ceux qui ne sont pas Juifs mais sous la Loi, il se mette sous la Loi. » (traduction BLanc)
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vers de plusieurs exemples tirés des Actes et des épitres. Le théme est cher a Jean
Chrysostome, et on retrouve les exemples du veeu de Paul et de la circoncision
de Timothée, en lien avec le verset de la premiére épitre aux Corinthiens, dans
le développement sur les observances mené au sein de ’homélie 4 (1. 172-199).
Mais ces remarques ainsi que le constat d’'un méme lien entre Ac 17, 23 et 1 Co
9, 21 chez Origene et Jean Chrysostome ne peuvent faire aboutir a la conclusion
d’une influence de 'un sur 'autre. Il y a la un « substrat » interprétatif commun,
dont Jean Chrysostome se sert pour son propos sur le retournement de sens et
le processus de conversion qui passe d’abord par I’adaptation aux autres.

Mais lorsqu’on ajoute le verset de 2 Co 10, 5 au nceud argumentatif, les paral-
leles avec d’autres auteurs deviennent plus significatifs. C’est le cas pour un pas-
sage extrait du commentaire sur la Genese (II, §226-227) de Didyme I’Aveugle.
L’auteur y commente I'arrivée d’Abram en Egypte et 'ordre donné a Sara de
se faire passer pour sa sceur (Gn 12, 11-13). L’entrée en Egypte est interprétée
d’abord sur un plan littéral, ensuite sur un plan allégorique :

(226) (...) Tadta pév odv ToD PNTOD Y&PLY- TPOC 8¢ Sikvolav ol &Td
apetig elg kakiov épyopevol katiévar eig tnv Atyvntov (Gn 12, 11)
Aéyovta- elpntot Yodv moAAakLc: « Ovai o karafaivovres eig Alyvr-
tov » (Is 31, 1). EvtadBa o0 « katéfn » [rt]pokeiton, GAN’ elofiABev-
1 Yap tovToL Katdfoaotg ei60dog éotiv. (227) ZuykataPaiver yap
TG 6TTOLANIOG TOIG GPAAAOHEVOLG OV CPAAAOUEVOS AAA HETAYWV
QOTOVG TOD GPAMIATOG: Kol GPAAAOHEVOG OANY PETAY®V OTOVG
100 opdipatog: kal donep yiverar Tovdaiois Tovdaiog ovk v
Tovdaiog, kai avéuoig &vopog ovk &v &vopog (cf. 1 Co 9, 20-21),
oVTw yivetai Tig €ig Alyvrrov ovk alyvmtidlwv (Gn 12, 11). Ao &Alot
KataPavétoooy ékel, adTog O eloépyetal o0 yap kakia adT®dV
Kotrjveykev, AN’ oikovopio Tig éktehovpévn. Elicépyeton 0 évapetog
elg Alyunttov ToANGKLG XPOHEVOG AALOTPi TadevaEL, 1V’ €€ aDTHG
TLXPNOOV Kataokevdor), kaba kot ITadrog 0 pokdplog emoinkev
Packwv 10 &td Apdtov (Ac 17, 28 ; 23) « ToD yap kai yévog EOEV »,
vo T €ERfg oo, kol 1O Ayvedote Oe kol T0 « Kpnteg ceel Yeborau »
(Tt 1, 12)- obtw 8¢ kol Toponvel v vonua atypalwtileaOou eic v
vrakonv o0 Xpiorod (cf. 2 Co 10, 5). (NAUTIN — DOUTRELEAU 22006,
SC 244, p. 182)*

2« (226) (...) Voila pour la lettre. En ce qui concerne la pensée, ceux qui passent de la vertu au
vice sont dits “descendre en Egypte” ; on trouve en effet souvent dans I'Ecriture : Malheur d ceux
qui descendent en Egypte (Is 31, 1). Ici il n’est pas dit : “il descendit”, mais il entra. Sa descente est
une entrée, car tout homme z€lé condescend a ceux qui tombent, sans tomber avec eux, mais pour
les relever de leur chute. De méme qu’on devient juif pour les Juifs sans étre juif, et impie pour
les impies sans étre impie (1 Co 9, 20-21), de méme vient-on en Egypte sans vivre a I'égyptienne.
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Les paralléles entre 'exégese de Didyme I’Aveugle et celle de Jean Chrysostome
sont nombreux :

« le theme de la condescendance, explicite chez les deux auteurs ; il est souli-
gné chez Jean Chrysostome non pas dans I’homélie 1, mais dans I’homélie
2, toujours en lien avec le verset d’1 Co 9, 21 : *AA& cvykatafaivovot toig
aoBeveotépolg €xeivo TANpodvteg 1O Phpa ITavAov, 1O Aéyov « Eyevdunv
toic Tovdaioig ¢ Tovdaiog. Zvyxatafaivovot toig dobevéoy, (...) » (1. 273—
275) ;

« l'idée de I'exécution d’un plan divin, qui rejoint celle de I'inspiration de
I’Esprit soulignée par Jean Chrysostome (hom. 1, 1. 191-192 et 258, par
exemple) ;

« I'idée de I'utilité a tirer de ce qui est étranger (voir hom. 1, 1. 273-274 : kai
¢v aAAotpiolg eOPLOKELG TL XPTIOLHOV);

« les citations combinées d’Ac 17, 23, Ac 17, 28 (Aratos), 1 Co 9, 21, 2 Co 10, 5
et méme Tt 1, 12 : cet succession de versets fait penser ’argumentation dé-
veloppée a la fois dans ’homélie In principium Actorum 1 et dans I’homélie
3 In epistulam ad Titum évoquée plus haut.

Il est a notre avis trés probable que I'exégese de 1'un ait été connue par l'autre.
Comme Didyme I’Aveugle est un auteur de la méme période que Jean Chryso-
stome, il est néanmoins difficile de savoir dans quel sens I'influence s’est faite. Ce
n’est pas le premier paralléle trouvé entre ces deux auteurs®, et il faudra pour-
suivre ces analyses.

Conclusion. Les méthodes d’introduction a la lecture du livre des Actes (re-
cours a des topoi d’interprétation, exégese littérale procédant par glissements de
sens, par analogies et par définitions successives, découverte du sens spirituel
caché) expliquent 'ampleur prise par 'exégese du titre « Actes des apotres » et
induisent la sélection et le traitement des exemples bibliques. Ceux-ci acquiérent
un relief nouveau, ils sont réécrits et mis en rapport avec d’autres versets au sein

Que d’autres y descendent donc; lui, il y entre, car ce n’est pas leur vice qui I'y a conduit, mais
I’exécution d’un plan divin. L’homme vertueux entre en Egypte en ce sens qu’il se sert souvent
de la culture étrangére pour en tirer quelque chose d’utile, comme Paul, le bienheureux apétre,
la fait en citant le vers d’Aratos : Car nous sommes de sa race (Ac 17, 28), pour se conduire en
conséquence, et Au Dieu inconnu (Ac 17, 23), ou encore : Crétois, tous menteurs (Tt 1, 12). Il nous
exhorte de la sorte a capturer toute pensée (cf. 2 Co 10, 5) pour la mettre au service du Christ. »
(traduction NAUTIN — DOUTRELEAU)

**Marie-Odile BouLNoIs et Pierre MOLINTE en ont par exemple relevé au cours de leurs proches
recherches.
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de nceuds argumentatifs dont on trouve des traces a la fois dans le reste de la
production antiochienne de I’auteur et dans les ceuvres de Peres grecs antérieurs
et contemporains. Le lien étroit entre 'exégese de Jean Chrysostome et celle de
Didyme I’Aveugle est particulierement éclairant pour nos homélies. Enfin, ces
méthodes d’introduction mettent en place, a partir de détails, les thémes qui sont
les fils conducteurs de ces homélies : la conversion et le message de la résurrec-
tion du Christ.



Chapitre 3

De Paques a Pentecote : un message
de mission condensé

La condensation du message d’envoi en mission des auditeurs est placée sous
le signe de 'adaptation aux autres, comme en témoigne le retour fréquent des
versets d’1 Co 9, 20-22, que nous avons étudié en premiére partie. Cette notion
d’adaptation (cvykatdPaocic) est une des clés de lecture de 'ceuvre entiere de
Jean Chrysostome. Mais la maniére dont le prédicateur met en place ce concept
de condescendance dans les homélies est remarquable. Il est en lien direct avec le
message de Paques. Les néophytes sont les premiers concernés, et Jean Chryso-
stome étend cette appellation a I’ensemble des baptisés qui ont gardé leur « jeu-
nesse » spirituelle.

3.1 L’inscription dans le temps liturgique

Michael Bruce CompTON élabore son hypotheése d’homélies d’introduction
aux Actes par opposition a une autre hypothése : il réfute 'appellation de « ca-
técheses post-baptismales » pour nos textes'. Il estime que Jean Chrysostome ne
s’adresse pas d’abord aux néophytes, mais a toute I’assemblée. Et il défend I'idée
que les homélies In principium Actorum ne sont pas ’équivalent des catécheéses
post-baptismales découvertes et éditées par A. WENGER a partir du manuscrit
Stavronikita 6. Il a en partie raison. L’absence d’arcanes a Antioche ne pouvait

"Il s’oppose a I'utilisation du concept anglais d’« initiatory preaching » ; CoMPTON 1996, pp.
5, 10, 33—-34 (réfutant un article de Pamela JAcksoN paru 1990 autour de ce concept), 38 (réfutant
la thése de Lee Berry WYLIE défendue en 1992 au Princeton Theological Seminary). La thése de L.
B. WyLIE 4 laquelle il s’oppose porte sur 'exégése historique dans le grand commentaire sur les
Actes, mais 'auteur aborde aussi les homélies In principium Actorum. M. B. COMPTON assimile
le jugement de L. B. WYLIE stipulant que le « main focus » de ces homélies est « catechetical » a
celui de P. Jackson sur ces homélies comme « initiatory preaching ».

87
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donner lieu a des homélies d’initiation aprés Paques, et le contenu de nos textes
n’est pas suffisant pour en faire des homélies adressées aux seuls néophytes, mal-
gré les deux paréneses qui en font explicitement mention (homélies 1 et 3).

Mais l'idée d’homélies de la semaine de Paques n’est pas pour autant a né-
gliger : le message de la résurrection imprégne nos homélies et les insérent tres
fortement dans le temps liturgique. A ce message est lié le sacrement du bap-
téme, qui est la manifestation de la nouvelle naissance au Christ et de la victoire
sur la mort et le péché. Or plusieurs références au rite du baptéme jalonnent le
discours. Nous en citons ici quelques-uns. Aux 1. 342—-344 de ’homélie 1, le prédi-
cateur évoque le vieux vétement délaissé, I'onction d’huile et la libération de I'es-
clavage (Anedtoacbe 10 modatov kai Sieppwyog pdrtiov, nieiyacbde to popov
TO TIVELHATIKOV, éAe0BepoL ThvTeg éyévesOe: pndelg Aoutov émi v dovAeiav
enavepyxéoBow v mpotépav), ce qui fait allusion a la coutume de revétir les bapti-
sés d’'un nouveau vétement blanc symbolisant la résurrection, ensuite a ’onction
pratiquée au moment du baptéme, et enfin au rite qui le précede avec le rejet du
diable et de sa domination. Plus généralement, la métaphore de la lumiére est
filée tout au long de la parénese. Elle provient de la volonté du prédicateur d’ex-
pliquer le terme « néophyte » (veopwtictovg 8¢ Aéyw, 1. 303-304 de I'’hom. 1),
construit en grec sur le mot « lumiére ». Les deux parties du terme, « nouveau »
(veo-) et « lumiere » (-pwtioTovg), sont prétextes a des développements sur la
jeunesse spirituelle (1. 304 avec le décompte de la durée, 1. 308—-309 avec le critere
de la vie pure et non du temps, 1. 327 avec la jeunesse et la vieillesse provenant
toutes deux d’un choix) et sur la lumiére (1. 334 avec les étoiles qui brillent depuis
longtemps et ne perdent pas leur éclat et 1. 338 avec 1’éclat du soleil qu’on peut
égaler; 1. 367 et suivantes avec le rayonnement des actes suivi de la citation de
Mt 5, 16, L. 379-380 avec la mention du « soleil de justice »). Dans ’homélie 2, le
méme verset de Mt 5, 16 est a nouveau cité deux fois (1. 242-244 et 1. 364-365),
pour inciter a la pratique des actes qui font le rayonnement. Le psaume 1 est cité
dans ’homélie 3 (1. 73-77) ; or ce psaume fait partie de la liturgie baptismale®. Les
effets du baptéme dans les premiers temps du christianisme sont évoqués dans la
méme homélie 3 (1. 205-206) : le baptisé parlait en langues. La parénese de cette
homélie est centrée autour des deux naissances, la naissance terrestre et la nais-
sance spirituelle ; I’allusion au baptéme est explicitée aux 1. 394-395 avec l'autre
nom qui lui est donné, potiopa (« illumination »)*.

Il faut a notre avis garder les deux conceptions a I'esprit : ces homélies sont
a la fois une introduction a la lecture des Actes et des homélies de la semaine de
Paques imprégnées du message de cette féte. Cela permet de renouveler le sens

*Voir notamment BIGEL 1997 p. 134 n. 6
’Le substantif est aussi présent a la 1. 308 de 'homélie 1, de méme que le verbe ¢wrilw, L
304-305 et 340 de ’homélie 1.
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des paralléles qu’on peut établir avec les « homélies catéchétiques » découvertes
par A. WENGER dans le manuscrit Stavronikita 6 (notre manuscrit « S »). Si A.
WENGER a tant développé cette idée d’« homeélies catéchétiques », c’est parce
que le manuscrit qu’il a redécouvert induisait cette conclusion, par son titre et sa
composition (voir la description du témoin dans le vol. 1, pp. 157-165) :

Le terme d’homélies catéchétiques, opidion xatnynrtikai, fourni par
le manuscrit, convient bien a la collection. Mais il faut distinguer
dans la série, comme le titre I'indique, les catéchéses qui s’adressent
aux catéchumeénes avant le baptéme, Tpog tovg péAAovtag pwtileo-
B, et celles qui sont destinées aux néophytes aprés la réception du
sacrement, Tpog veopwtictovg. (WENGER 1956, SC 50bis, pp. 11-12)

Dans larticle rédigé sur ce manuscrit, A. WENGER est bien conscient du statut
réel des homélies « aux néophytes » : « Les homélies IV-VIII sont des catéchéses
au sens large : prononcées durant la semaine de Paques, elles ont pour but de
fournir aux néophytes un enseignement moral, une sorte d’initiation pratique
a la vie chrétienne » (WENGER 1956, p. 12). Quelques pages plus loin, il précise
méme :

Les homélies IV-VIII ne sont pas a proprement parler des catécheses.
Bien que Chrysostome s’adresse toujours aux néophytes, il n’oublie
pas les autres membres de 1’assemblée chrétienne. Tous, en effet,
peuvent étre appelés néophytes s’ils ont gardé I’éclat de leur pureté
baptismale. Le théme de ces homélies n’est pas I'explication des sa-
crements mais I'initiation a la vie chrétienne. L’orateur expose aux
néophytes les obligations morales qui résultent de leur baptéme, en
s’inspirant des textes liturgiques de la semaine de Paques et du dé-
roulement des événements extérieurs, comme une course a ’hippo-
drome (homélie VI), une synaxe sur le tombeau des martyrs (homélie
VII), la présence des gens de la campagne (homélie VIII). Chryso-
stome nous apprend que les fétes pascales des néophytes duraient
sept jours. Elles étaient marquées par une réunion quotidienne avec
instruction. La cloture avait par conséquent lieu le samedi de la se-
maine de Paques. (WENGER 1956, p. 26)

Cette citation pourrait s’appliquer presque mot pour mot aux homélies In princi-
pium Actorum.L’idée que tous les baptisés peuvent étre appelés « néophytes » est
développée dans la parénése de I'homélie 1. Les « obligations morales » sont en
loccurrence le devoir de la moAiteio, du mode de vie juste, excluant par exemple
la participation aux jeux, incluant par exemple la pratique de 'aumdne et d’autres
actes vertueux. L’inspiration des textes liturgiques de la semaine de Paques, avec
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notamment 'exégése de I’épisode de Pierre et Jean au Temple, est aussi présente.
Les éléments extérieurs ont leur part : les jeux olympiques qui viennent de se
dérouler (hom. 1, L. 347), la présence de I’évéque Flavien (hom. 2, 1. 388-390 et
suivantes). Nous avons constaté dans I'introduction que les homélies In princi-
pium Actorum ont trés certainement été prononcées d'un jour sur l'autre, dans

la semaine de Paques.

Voyons a présent quelques points de recoupement précis entre les homélies
« inédites » du manuscrit Stavronikita 6 (colonne de gauche, références a SC
50bis) et les homélies In principium Actorum et De mutatione nominum avec le
sermon 9 In Genesim (colonne de droite), qui se trouvent dans ce méme manuscrit.
De nombreux paralléles ont déja été relevés par A. WENGER en note ; nous mar-
quons par une astérisque les nouveaux passages. L’homélie V offre par ailleurs
des paralleles intéressants avec ’homélie Contre l'ivresse et sur la résurrection
(CPG 4341, PG 50, col. 433-442), aussi exploités par N. RAMBAULT dans son édi-
tion (RaMBAULT 2013, SC 560, pp. 181-227). Cette homélie est souvent associée a
notre corpus (voir 'introduction dans le vol. 1), en dernier lieu par M. B. Comp-
TON, notamment p. 24 et n. 50 de sa these. Les homélies In principium Actorum
sont abrégées en « IPA » et les homélies De mutatione nominum en « DMN ».

Hom. IV

Joie du prédicateur face aux gens pré-
sents (p. 182, §1, L. 6, xaipe)*

L’Eglise est une mére spirituelle (§1, p.
182, 1. 5-6, 10)*

L’enfantement spirituel (p. 183, §1,
l. 11-12, towdton yop o @ddiveg ol
TVELPOTIKOL: o0 déovtal xpovou kol
EPLOSOL PNVEOV)

L’éclat des baptisés est comme celui des
étoiles ; ils rivalisent d’éclat avec le so-
leil (p. 184, §3, L 11 et p. 184, §4,
l. Todg AV dotépwv parilov @oaivewv
duVaPEVOLG, TOVG TALG NALOKALS AKTIOLY
avTiAGpovTag)®

IPA 1, 1. 43 (xaipw); DMN 1V, 1,1. 1-2
IPA 2,1. 2

IPA 3, 1. 372-375 (& xaBopdv @divwv,
® TVELHATIKOV TOK®V, @ KOLVOV
AOYEVHATWV, XWPLS HATPOG GUAANYLS,
XWPLG YAGTPOG YEVVNOLS, XWPLG CaPKOG
TOKOG, TOKOG TVELHATIKOG, TOKOG €K
XapLtog Kol priavlpwmiog Beod, TOKOG
e0PPOCUVNG YEHOV KO XAPAS)

IPA 1, 1. 333-334 (O0y Opate TOVLTOLG
TOVG AOTEPAG TOVG €V TOIG OVPAVOILG ;) et
l. 338 (wg xai mpog adtag opAA&oBo
TAG NALOKAS K TIVOG)
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Exemple de Paul tres vite transformé
aprés son baptéme (p. 186, §7, L 1-
12, et en particulier 1. 8, &Bpoov, et L
10-12, e00¢wg ouvéyuve Tovg Tovdaiovg
... KN|pOOC®V O0TL O €0TAVPWHEVOG DTOG
€oTLv O VIOG TOD Oe0D)

Paul avait agi par ignorance (p. 186, §8, L.
1-2) et par zele (p. 197, §9, 1. 2)

La robe royale revétue par ceux qui ont
vu le soleil de justice (p. 189, §12, 1. 15—
17, t1)v oToAnVv TNV PAcIAKNV T eOTL
Mg dikatoovvNg)*

L’homme idolatre prend de la pierre et
du bois pour des dieux (p. 190, §15, 1. 4,
Kol AiBovg mpookvvodvta kol EOAa Kol
tadTo Beolg r)youvpevov)

Citation et commentaire de Mt 5, 16 (p.
192, §19, 1. 1-3)*

Le vieux vétement abandonné (p. 193,
§22, 1. 6-9, &néBov 10 makaov Evdupar)*
Sobriété et vigilance pour protéger le
trésor spirituel (p. 198, §30, L 6-38,
vipewv kal gypnyopévat, (...) Onoavpov
(-..) TveLpaTIKOV)”

Hom. V

Les néophytes peuvent rester néophytes
non pas deux, trois, dix ou vingt jours
mais dix, vingt, trente années : p. 210,
§20, 1. 1-5 et suivantes (kai dvvroecBe
00 TTpoOg dvo kol TPeig Kol déka NpEPaS
Kol elkoot povov KoheloBal veopoTioTol,
OAAO Kal OéKo Kol €1KOGL KOl TPLAKOVTOL
TopAeBovToV €TV kal S TAoNg ®G
eiretv g {wng tavtng aflodobot Thg
mpoonyoplag ...), voir aussi la parénese
de ’homélie VI, §21

Mais ils peuvent aussi perdre cette déno-
mination : exemple de Simon le Magicien,
avec la citation d’Ac 8, 22 (p. 211, hom. V,
§21, 1. 4-12)

IPA 1, 1. 364-365 (E0Béwg amo tdV
Vopatov  avoaPag, e00éwg amo  Tod
Bamtiopatog Rywvileto, éknputtev OTL
00tog éoTiv O Yiog ToD OeoD) ; il s’agit en
réalité de la citation amplifiée d’Ac 9, 20

DMN 3, PG 51, col. 140 (« on trouve
les mémes idées et les mémes exclama-
tions », SC 50 bis, p. 186, n. 2) et col. 138
IPA 1, L 379-380 (mpog tOV fjAlov TAG
Sikaoovvng) ; il s’agit a notre avis d’'une
allusion a Ml 3, 20

IPA 4, 1. 418-420 (10 mpoTEPOV TO EVAOV
kal Tov Aibov odk évoplov eivon EHAov
Kol ABov ol &vBpwmot, ALY « Bedv »
gkaAovv Ta dvaicHnto)

IPA 1, L. 368-369, IPA 2, 1. 242-244 et 1.
364-365

IPA 1, 1. 342 (&tedboacOe TO ToA ooV Kol
Steppwyog patLov)

IPA 1, 1. 273-274 (ov pév vieng kol
éypryopog TG kod v &lotpiolg
evpiokelg tL xpriowov) et L. 362 (¢av
VAQWoL)

IPA 1, 1. 304-305 (veopwTtioTovg ¢ Aéyw,
ovYlL ToLg mpo Vo kal TPLOV, 00dE
PO Séka MPEPOV PpwTIoOEVTAG HOVOV,
GAAQ Kol TOUG TTPO EVILTOD Kol TOLG
PO mAglovog xpovov), L. 322 (obtw kol
HET OéKkor €Tn Kol €lKOoL Kol PEXPL TG
goxatng npépoag) ; IPA 3, 1. 360-362 (Kol
yop €pOnv eimov 0Tl 00 pet déko Kol
elkooL NEépag HOVOV, AAAX Kl PeTa OEK
Kol gikoot €tn Suvatov VEoPWTIoTOUG
KOAELY TODG PEPUNHEVOLG)

IPA 1, 1. 315-319, avec la citation d’Ac
8, 22
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Le corps perd sa beauté, mais 'ame la
garde (pp. 212-213, hom. V §25)

Hom. VI

L’assemblée est clairsemée (p. 215, §1, L
1-2, 0 cVAAOYOG NIV EAdTTOV YiveTon)*
Le prédicateur est découragé mais sera
quand méme récompensé (p. 216, §2)
Les présents doivent parler aux absents
(p. 223224, §17)

Adresse aux néophytes (p. 225, §21, L
1-4 et suivantes, Bovlopat d¢ Aowmov
IPOG TOVUG VEOPWTIOTOVG TPEYOL TOV
AOYov: veopwTioTovg 8¢ Aéyw oL TOUG
npocpatov alwbévtag Thg dwpedg TG
TIVEVHATIKTG XAAG TODG TIPO EVILTOD
Kol PO TAELOVOG XPOVOU ...)

Hom. VII

Primauté de la priere et de 'auméne pour
garder 'éclat du vétement spirituel (p.
243, §27,1. 1-4)*

Hom. VIII
Exemple d’Abraham (pp. 251-256, §7-15)

IPA 1, 1. 328-333

IPA 1, 1. 1-2 (i ocvva€elg €AdrtToug
yivovtow)

DMN 4, PG 51, col. 14 (SC 50bis p. 216 n.
3)

IPA 1,1 139-143

IPA 1, 1. 303-305 (BovAopar yop Aoumov
TPOG TOUG VEOPWTIGTOUG AYyoYelv TOV
Aoyov. NeogpwticToug 8¢ Aéyw, ov)L TOVG
po dVo kal TPV, o0dE mPO déka
NHEPOV PWTIEOEV- Tag pOvoV, dAAX Kol
TOUG TTPO EVIALTOD Karl TOUG TTPO TTAELOVOG
XpOVoUL)

IPA 2, 1. 285-299 pour I'importance de la
priere (en particulier 1. 295) et 1. 300-356
pour 'importance de ’aumone (en parti-
culier 1. 349)

Grande proximité avec le sermon 9 In Ge-
nesim, PG 54, col. 623—-627 (voir SC 50bis,
p. 251 n.1etp. 252 n. 2)

Les points de recoupement sont plus fréquents avec I’homélie In principium
Actorum 1 qu’avec les autres homélies. Ces paralleles n’indiquent certes pas une
parenté entre ces textes, mais ils permettent de constater quels points sont mis en
exergue par le prédicateur dans d’autres textes congus pour la méme période de
I’année liturgique. Cela renforce la cohérence non pas des textes entre eux mais
du message que Jean Chrysostome délivre a ses auditeurs ; et on peut entrer plus

en profondeur dans sa pensée.

Les themes-phares du prédicateur dans ces différentes homélies prononcées
juste apres Paques ressortent bien : abandon de I’ancienne vie pour la vie nou-
velle, jeunesse spirituelle qu’il est possible de conserver toute sa vie, transfor-
mation radicale au moment du baptéme. L’homélie 4, que nous avions laissée de
coté pour l'instant, reprend ici de I'importance : cette transformation radicale du
chrétien au moment du baptéme fait écho a la transformation radicale des dis-
ciples et du monde entier au moment de la résurrection du Christ. C’est ainsi que
le message du prédicateur prend sa source dans la féte de Paques.
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Le propos de Jean Chrysostome est en effet de montrer que les miracles des
apotres sont la meilleure preuve de la résurrection du Christ. Il justifie de la sorte
la lecture du livre des Actes juste aprés Paques, et non a la Pentecote.

L’événement de Paques a été si marquant qu’il a provoqué un clivage : cela
explique aussi cette longue partie finale de '’homélie 4 sur les réactions des juifs
et des incroyants a la résurrection, par contraste avec la transformation des dis-
ciples (voir notamment les 1. 465-467 avec la citation d’Ac 4, 13). Les disciples
eux-mémes ont eu du mal a croire (1. 351-352) : seules des preuves tangibles ont
réussi a les convaincre, comme le fait que le Christ ressuscité mange avec eux
(citation d’Ac 10, 41, 1. 368). F. BovoN note que la citation d’Ac 10, 41 ou il est
fait allusion a ce repas est souvent utilisée comme preuve de la résurrection par
les Peéres, et en particulier par Jean Chrysostome®. Mais le prédicateur va plus
loin : ces preuves n’ont pas été suffisantes, il a fallu des signes plus grands (’ex-
pression peiova onpeio revient a de nombreuses reprises, par exemple 1. 391,
395-396, 412, 446-447, 453), une transformation compléte de la terre habitée (1.
416-417), qui résulte directement de la résurrection et qui s’apparente a un bap-
téme du monde (1. 415-416 avec la citation de Tt 3, 5, dicx Aovzpod madiyyeveoiog
koBapBévta). La processus de conversion est général. Et il est soutenu par tout
un réseau de signes, toujours dans la double acception du mot que nous avons
évoquée en premiere partie.

L’expression « démonstration de la résurrection » (&vaotdoewg amodeléLg)
scande ainsi toute la fin de ’homélie 4 : on la trouve aux 1. 305, 310, 333, 367, 373,
382, 396, 402, et 461-462. La démonstration des « signes » (l. 331) est le moyen
privilégié du Christ pour se révéler apres la résurrection, lui-méme demeurant
caché (¢xpuyse, 1. 330). Il pousse ainsi a la conversion ceux qui ne croient pas
encore en lui. J.-M. SaLamiTo indique que le théeme des malheurs d’Israél® est a
étudier au prisme de la notion de « pédagogie divine », dans le commentaire sur
les Actes®. Dans nos homélies, ces malheurs sont interprétés sous I'angle de la
@uhavOpwmia divine (1. 507). Ils sont destinés a favoriser une prise de conscience.
L’accent est mis sur un processus de conversion qui est acces a la connaissance
(emmyryvooko 1. 509 et 510, yryvooko L. 512 et 520), a la vérité (dAfeia, 1. 510 et
512).

Ainsi le processus de conversion, c’est-a-dire le passage de 'ignorance a la
connaissance, de I'incroyance a la foi, du visible a I'invisible®, de la perception a

“BovoN 1967, p. 209.

°Dans ’homélie In principium Actorum 4, il s’agit de la destruction de Jérusalem (1. 501-502,
505-506 et 529) et de la diaspora (. 506 et 514-517, Stxcmapijvat).

°SarLamito 1996, pp. 88—-89.

’Ce terme pris dans son acception « pédagogique » et « divine » nous semble clairement en
lien avec le verset de Tt 3, 4.

®Le passage du visible a l'invisible est ce qui caractérise le voyage d’Abram, au début du
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la contemplation, est-il au coeur du message du prédicateur. Ce message prend
sa source dans I’événement de PAques. Le champ lexical de la connaissance, tres
important dans I’homélie 4, renvoie a la fois a l'initiation recue par les baptisés
au moment de Paques, et 4 la notion de pédagogie divine, donc de ’adaptation
de Dieu aux hommes : c’est Dieu qui permet cette connaissance (les signes sont
réalisés au nom du Christ), dans le cadre de I’économie du salut.
Pour transmettre un message d’une telle densité, difficile a résumer en quelques

mots, le prédicateur a recours a de multiples procédés, dont nous examinons a
présent deux exemples.

3.2 Un message véhiculé par la mise en scéne

De nombreuses études ont déja été réalisées sur I'utilisation des images chez
Jean Chrysostome, et le but que nous nous proposons n’est pas d’ajouter une
pierre supplémentaire a I’édifice déja imposant des analyses menées sur ce su-
jet. Mais une part indéniable du relief de nos homélies provient de 'emploi des
images, surtout au début et a la fin des textes. Nous montrons tout d’abord I'im-
portance des exordes et des paréneéses dans la transmission du message. Puis
nous analysons le phénomeéne de théatralisation, qui prend dans les homélies 1
et 2 des proportions considérables.

Exordes et parénéses. Les ouvertures et clotures des homélies servent a donner
de la force et du relief au propos du prédicateur. Les paréneses des homélies 1 et
3 et la fin de I'homélie 4 ont déja été étudiées et nous n’y revenons pas ici.
L’exorde de ’homélie 1 contient la métaphore de la balance dans laquelle
on pese les deux assemblées, celle de la féte de Paques tout juste terminée, et
celle du jour, qui est beaucoup moins fréquentée. Jean Chrysostome amplifie la
disproportion des groupes grace a 'introduction du verset de Si 16, 3 (« un seul
homme faisant la volonté du Seigneur vaut mieux que mille qui transgressent
la loi », L. 24) : cela prépare en quelque sorte 'introduction de deux exemples
bibliques. Paul est en effet toujours présenté seul contre les Athéniens : la méta-
phore du général prenant un soldat dans les rangs ennemis (1. 209-213) est ap-
pliquée a Paul (singulier) par rapport a un groupe d’ennemis désigné au pluriel.
On trouve ainsi le groupe év mapatd&el molepiowv (1. 213), puis une opposition
systématique entre ITadAog et les AOnvaiot. Aux 1. 214-215 en particulier, le ren-
versement du sens de I’épigramme est explicité par la visée suivante : ivo peta
IovAov Toig ABnvaiolg mohepf), AN o0 petd Abnvaiowv tov adlov PAAAY,
« pour qu’elle combatte les Athéniens avec Paul, et non qu’elle attaque Paul avec

cinquiéme paragraphe du sermon 9 In Genesim : t& SfjAo Topadpopcv Tpog T adnia EPAerne
(PG 54, col. 627).
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les Athéniens ». La structure en chiasme montre bien qu'un individu, Paul, en-
serre et parvient a vaincre un groupe d’ennemis. L’idée similaire de vaincre un
ennemi en apparence plus fort que soi parce qu’on s’empare de son arme est
soulignée par I’exemple de David, sorti sans armes pour combattre cette « forte-
resse » (mOpyov, L. 225) qu’est Goliath. Ainsi I'exorde prépare-t-il le message du
prédicateur : la mission de conversion est a la portée de chacun, car un individu
peut valoir plus que la foule, peut étre plus fort que la masse.

L’exorde de 'homélie 2 concernant le batiment de I'Eglise. Le propos est
d’abord tout a fait concret, puisque Jean Chrysostome fait référence a la Vieille
église d’Antioche ou se trouve de nouveau ’assemblée, aprés ce qui ressemble
a une période de travaux’. Mais le prédicateur passe rapidement a la métaphore
du batiment assailli par les dangers, menacé de ruine, mais tenant bon grace au
Christ qui la protege et lui a donné de solides fondements. La référence au récit
de la Création (1. 71-78) donne une portée plus large a la métaphore : I'Eglise
s’étend a I’échelle du monde habité ; la puissance de la Parole est soulignée. La
construction de I'Eglise par les apétres, longuement développée, prépare a nou-
veau la suite : 'exemple biblique principal est celui de Pierre et Jean au Temple,
ou Pierre est en réalité le seul héros, présenté en exemple pour sa conduite plus
que pour le miracle qu’il opére. Or Pierre est le coryphée de I'Eglise, et une tradi-
tion antiochienne lui attribue la fondation tout a fait concrete de la communauté
de cette cité, ce qui est rappelé dans la parénése de I’homélie (1. 390-391). Ainsi
exorde et parénese font-ils dans cette homélie corps avec le message central sur
I'importance des actes dans la vie du chrétien, auquel Jean Chrysostome propose
Pierre, le premier des apdtres, comme modéle.

L’exorde de I’homélie 3 sur le paradis des Ecritures® semble a priori plus
éloigné du theme de ’homélie, qui est la définition de I’apostolat. Mais certains
points s’y retrouvent déja, comme la diversité des langues qui n’empéche pas ’ac-
cord de pensée (1. 25-28) : a ce passage fait écho le petit développement sur les
types de langue (yévn yAwoodv) aux L. 200-214. De plus, I’évocation des Ecri-
tures comme pluie qui doit abreuver en continu le lecteur pour entrer plus en
profondeur en lui n’est pas sans rappeler le ressassement des énumérations des
magistratures, d’abord temporelles puis spirituelles, ensuite reprises pour étre
illustrées. La lecture ecclésiale mais aussi personnelle (1. 96-99) de la Bible est
encore une fois un moyen d’acquérir un trésor (Onooavoov, 1. 123); cela requiert
de la part du prédicateur une adaptation constante aux auditeurs les plus faibles,
et il demande aussi aux impatients d’en faire preuve (1. 126—133). L’une des clés

°Sur la Vieille Eglise, dont la construction est antérieure au regne de Constantin, voir notam-
ment BRANDLE 2003, p. 24.

Les Ecritures sont un paradis de délice (tpugic, 1. 13-14) : le terme est a trés souvent une
connotation négative chez les Péres (au sens de « mollesse »); le réinvestissement de son sens,
probablement en lien avec Gn 3, 23-24, est ici remarquable.



96CHAPITRE 3. DE PAQUES A PENTECOTE : UN MESSAGE DE MISSION CONDENSE

de la mission donnée aux auditeurs est ainsi mise en avant.

L’exorde de I'homélie 4 sur la dette d’argent est un autre moyen d’inciter les
auditeurs a ne pas garder pour eux ce qu’ils ont recu, tout comme ’argent circule
toute la journée chez les banquiers (1. 56-58). La métaphore des banquiers sert
encore a introduire I’exhortation concernant I’éducation des enfants (. 119-125).
Un « surgeon » de ’exorde de ’homélie 3 se trouve aussi dans cet exorde (1. 115-
118). Ainsi la mission d’envoi est-elle mise en relief par cette longue métaphore
des banquiers et de I’argent qu’est la parole.

Ainsi chacune des homélies forme-t-elle « un tout organique, ou des jeux de
renvois et de continuité font éclater le cadre rigide de la bipartition »** que I”on
trouvait entre partie exégétique et partie parénétique, ce qu’on peut aussi ap-
pliquer aux exordes par rapport a ce qui suit. La « micro-série » elle-méme est
traversée de ces « jeux de renvois », et on en trouve comme a I'infini jusqu’au
corpus étendu : la troisiéme homélie De mutatione nominum s’ouvre ainsi par les
images bibliques des baisers donnés par ’ennemi et des blessures infligées par
I’ami (selon la citation de Pr 27, 6) qui terminait ’exorde de ’homélie In princi-
pium Actorum 1 (1. 136) ; la métaphore des banquiers et du discours comme argent
a placer ailleurs se retrouve au début de I'homélie In illud : Si esurierit inimicus.
Ces « jeux de renvoi » sont aussi échos de sens, puisque les visées apologétiques
sous-tendent déja le propos (exhortation a convertir autrui, a changer de mode de
vie), et que I’action de Dieu est déja en arrieére-plan : c’est lui qui donne le calme
a I'Eglise (hom. 1), qui la protége (hom. 2), qui a déploy¢ les Ecritures (hom. 3) et
qui est a 'origine de la parole a diffuser (hom. 4).

La théatralisation. Le relief des homélies In principium Actorum provient aussi
de 'emploi du discours fictif et des affinités de certains passages avec la diatribe.
Le propos du prédicateur gagne ainsi en force.

Le premier passage diatribique se trouve aux 1. 56 a 74 de ’homélie 1. Apres
une critique du théatre, I'orateur s’en prend a un interlocuteur fictif qui rechi-
gnerait a venir a I'église puis s’enorgueillirait d’y étre venu. Le passage s’ouvre
sur des aoristes a valeur modale, qui placent le propos dans un cadre qui s’appa-
rente a l'irréel. Le prédicateur accumule les questions rhétoriques (anaphore de
i et de Tivog €vekev, 1. 59, 60, 62) et formule lui-méme les réponses (anaphore de
la préposition dix aux 1. 62-63). Ici U'interlocuteur fictif n’a pas droit a la parole.
Les impératifs lui intiment le silence (¢wtiyvw6i et kataPnOil. 65, dikoxeou 1. 66,
einté pot 1. 68, qui n’attend pas de réponse). Les questions rhétoriques suivantes
mettent en avant le paradoxe de ’homme qui se pavane a 'extérieur alors qu’il
est dominé par ses esclaves chez lui. L’image gagne en puissance lorsque 'orateur
joint a des verbes trés concrets (tOmtel et Tpodpata émdyet 1. 72) des sujets abs-

"MOLINIE 2017, p. 408.
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traits (kevodo&ia, doédyeiwa), ce qui devait provoquer un vif effet sur I'auditoire.
Une réminiscence de ce passage diatribique se trouve quelques lignes plus loin (1.
86—87), comme un dernier relent de colere. Le passage est a qualifier de « diatri-
bique » a cause du ton de reproche ou 'orateur prend de haut son interlocuteur,
mais aussi a cause du contenu des critiques. Il s’agit de reprendre I'orgueil et la
vanité (peyodogpoveig L. 60 et 68, puornpartoc, L. 66) et de rappeler la condition
mortelle de 'homme : 'emploi de pOoewg (1. 66) crée une allitération par rapport
a puonpartog avec des sonores et des aspirées qui rappellent tout a la fois la co-
lére du prédicateur et la vanité d’une vie qui n’est qu’un souffle. L’énumération
aux arrieres-plans bibliques qui a valu a cet extrait d’étre choisi pour une ecloga
(voir le vol. 1) compléte ce tableau d’une vie humaine qui est passagére. On peut
donc associer plus précisément ce passage a la diatribe cynico-stoicienne?.

Le prédicateur entame un dialogue beaucoup plus apaisé avec des figures
bibliques auxquelles il donne la parole. C’est le cas de Paul dans les 1. 30 a 34
de ’'homélie 1 : le locuteur expose une objection apres la citation d’'He 11, 37—
38 placée dans la bouche de Paul, et ce dernier répond au discours direct. Il est
délicat de délimiter cette réponse, car la premiére et la deuxiéme personne sont
encore utilisées jusqu’a la fin du paragraphe (1. 40). Il y a ainsi un glissement de la
parole de Paul a celle de Jean Chrysostome, en une méme voix qui associe encore
un peu plus au prédicateur son apodtre préféré. Il fait méme parler librement le
Christ, par exemple aux 1. 24-26 de I’homélie 2. Il s’agit d’une paraphrase du
verset de Mt 16, 18 : le Christ plutdt que 'orateur explicite ainsi lui-méme ses
propos. Plus loin, c’est Dieu méme qui parle, dans un long dialogue fictif qui va
des 1. 154 a 165. Ces paroles mélent citation scripturaire (Mt 7, 23 pour Dieu, Mt
7, 22 pour le croyant qui lui répond) et explicitation tres libre du propos, avec
un vocabulaire des sentiments chargé de connotations négatives (picovg éoti
Kol amootpoic, L. 161; puod kot amootpépopa, 1. 163). S’il s’agit encore une
fois d’expliquer ainsi le verset, cet entremélement de citations scripturaires et de
paroles explicatives rappelle ce que J. KECSKEMETI évoque a propos des dialogues
fictifs dans les homélies pseudo-chrysostomiennes (nous reprenons également sa
catégorisation en « dialogue fictif explicatif », KEcSKEMETI 2005, p. 30) :

Citations et paroles, non dites, se suivent et s’emboitent également
dans maints commentaires dus effectivement a Jean Chrysostome.
Mais celui-ci (...), lorsqu’il reprenait une citation en la complétant de
paroles fictives, prenait soin de ne pas solliciter le texte et de ne pas
modifier les personnages de I'Evangile. (...) Chez Chrysostome, la
parole fictive est subordonnée a la parole citée, chez les prédicateurs

2Elle est trés utilisée chez les Péres de I'Eglise. Nous en avions vu un exemple dans deux
poémes moraux de Grégoire de Nazianze dans le cadre de nos travaux de premiére année de
Master (carminal, 2, 26 et 1, 2, 27). Sur la diatribe chez Jean Chrysostome, voir ULEYN 1957.
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pseudo-chrysostomiens la hiérarchie s’inverse. Chrysostome veille a
séparer avec netteté le verset cité de 'explication, nos prédicateurs
font leur possible pour que les deux se confondent. (...) Le discours
fictif chrysostomien se distingue par la fréquence de I’emploi de for-
mules de transition qui ont pour premiére fonction d’avertir 'audi-
toire que la citation est terminée et que l'interprétation commence.
(KECSKEMETI 2005, pp. 90-91)

On retrouve dans notre passage le primat de la citation par rapport a la parole
fictive, mais les transitions sont beaucoup moins nettes, et la force des propos
chargés de sentiments négatifs'® tend a renverser 1’équilibre entre citation scrip-
turaire et discours fictif. On est ici a la limite de ce que permet le dialogue fictif
chrysostomien.

Jean Chrysostome donne aussi souvent la parole a des auditeurs qui for-
mulent une objection. Aux l. 231-232 de ’homélie 1, un auditeur fictif veut savoir
siles Athéniens ont écrit I’épigramme a cause du Christ : la question sert de tran-
sition vers le récit étiologique. A la 1. 234, un locuteur fictif demande ce qu’il faut
faire pour aimer le Christ plus que les apotres. On est bien dans un petit dia-
logue fictif, a cause de la réponse du prédicateur, qui tient en un mot : 0c0OSPAOG
(1. 234-235). Les courtes questions de ce locuteur permettent a Jean Chrysostome
de ménager un suspens avant avant la suite de la citation du verset de Jn 21, 15.
Une objection est encore formulée en discours fictif aux 1. 271-273 de I’homélie
2, tout comme a la 1. 318 de ’homélie 4.

Les homélies 1 et 2 sont tres marquées par 'usage du dialogue fictif, alors que
les homélies 3 et 4 n’en contiennent presque pas. L’utilisation de métaphores fi-
lées au sein de ’homélie, de la « micro-série » voire du corpus étendu, ainsi que la
mise en scene des personnages, auditeurs ou figures bibliques, donnent du relief
et de la force au propos du prédicateur, notamment en début et en fin d’homélie.
Mais ils lui conférent aussi un surcroit de sens, que ce dernier soit explicité par
le dialogue ou développé par les métaphores, et donc de la profondeur. Le mes-
sage passe ainsi non seulement par les mots mais aussi par la mise en forme : le
prédicateur le met a la portée de tous, comme la mission qu’il entend confier aux
auditeurs.

*]. KECSKEMETI parle de « discours fictifs tendus et exaspérés » pour qualifier ceux qui sont
propres aux auteurs pseudo-chrysostomiens (KECSKEMETI 2005, p. 93). Cette expression pourrait
exceptionnellement s’appliquer a notre passage. Il y a en effet clairement conflit. Or J. Kecs-
KEMETI explique : « les exégetes autres que Chrysostome exacerbaient ou créaient des conflits
opposant Jésus a son entourage, Chrysostome s’attachait a démontrer qu’il ne pouvait y avoir
conflit » (KECSKEMETI 2005, p. 93).
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3.3 Une mission a la portée de tous

Parler aux absents et témoigner par sa vie. La mission confiée aux auditeurs
par le prédicateur est celle de parler aux absents : &\A” eltov TadTa TPOG VG tver
akovowaolv ol pn tapdvteg St” vVpdV (hom. 1, 1. 127-128), « mais je vous ai dit ce-
la pour que les absents ’entendent de vous » ; Totjoate ToUG NpeTépoug Adyoug
Sux TG Lpetépag yADTTNG drafrjvat mpog v ékeivwv akpodaoty (hom. 1, 1. 142-
143), « faites en sorte que nos discours passent par votre langage jusqu’a leurs
oreilles ». Le jeu des pronoms et des adjectifs possessifs dans la derniére citation
souligne cet envoi en mission et la circulation de la parole. On retrouve des déve-
loppements semblables au début du deuxiéme paragraphe de ’homélie De muta-
tione nominum 1 et au début du deuxiéme paragraphe de ’homélie De mutatione
nominum 4. Des questions oratoires stimulent ensuite 1’auditoire : 'anaphore,
doublée d’une structure parallele et antithétique, o0 dvvacat ... aAla ddvaocon
(1. 341-342, 344, 349-350 avec une variation sur le dernier verbe), sert a préve-
nir toute objection et a souligner ce qui est faisable. L’opposition &mavOpwmiog
/ prhavOpwmiag aux 1. 345-346 renforce ce jeu des contraires et la structure bi-
naire de 'argumentation. La mission des auditeurs ne passe pas seulement par la
parole, mais aussi par le geste de « philanthropie », qui révele la bonne conduite,
le bon mode de vie (oAiteia).

Le concept de moAteia est difficile a traduire. Il désigne au sens premier I’ap-
partenance a la moAg, la citoyenneté et la vie sociale. Cette derniére acception est
celle préférée par J.-M. SALamITO pour les acceptions de woAtteiar dans le grand
commentaire sur les Actes, car le concept sert aussi a désigner la vie communau-
taire des premiers chrétiens'®. Par le biais de 'acception dérivée de « régulation
de la vie sociale » (d’ou les sens de « constitution » et d’« organisation sociale »),
on aboutit au sens de « mode de vie »*°, qu'on peut aussi rendre par « (bonne)
conduite ». Le mot est utilisé pour désigner le mode de vie juif avant de caractéri-
ser le mode de vie chrétien. Dans un sens restreint, moAiteio désigne enfin la vie
ascétique, par exemple dans les Apophtegmes des Péres. Jean Chrysostome, qui
avait fait expérience de la vie ascétique (voir I'introduction dans le volume 1),
garde peut-étre aussi cette acception en arriére-plan de son propos. La moAiteio
est abondamment mentionnée dans nos homélies, mais de maniere irréguliere.
Elle ne fait son apparition qu’a la toute fin de ’homélie 1 (3 occurrences dans le
dernier paragraphe, 1. 367, 371 et 374), elle apparait pres de 45 fois dans ’homélie
2, elle n’est pas citée dans I'homélie 3 et elle réapparait 7 fois dans ’homélie 4,
dont 5 fois pour désigner le mode de vie juif (le « premier mode de vie » 1. 168
et 238, '« ancien mode de vie » L. 230 et 233, le « mode de vie judaique » 1. 244).

*SaramITo 1981, p. 186.
“Le dictionnaire de LAMPE traduit cette acception du terme par « way of life ».
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Les deux dernieres occurrences sont une critique du mode de vie d’autrui (. 226 ;
cela vise encore le mode de vie juif) et une allusion au mode de vie « angélique »
(. 238)*°. Dans I’homélie 2, la moAiteia est donnée comme équivalent de mp&€ig
(1. 140), au méme titre que omovdn (« zéle », « empressement », « hate », 1. 127,
132, 141) et que xatopOwpa (1. 127). Ce dernier terme, chargé de connotations
stoiciennes, est également tres difficile a traduire'’. Mais le terme-clé de cette
homélie, c’est celui de mpa€ic, qui éclaire tous les autres.

L’acte par rapport au miracle. Le terme de mpa&Lg, que nous rendons par « acte »
pour garder I’équivalence avec le titre « Actes des apotres », désigne au singu-
lier plutét la « conduite », '« action »*®. Dans les premieres définitions données
a partir de la 1. 126 de I'homélie 2, par opposition au terme Qadpa (littéralement,
« objet d’admiration »), la tp&€ig est de I'ordre de 'humain et de I’actif :

« elle est un « trait de vertu » (katopBwpa) qui vient du « zéle personnel »,
la ou le miracle est un « charisme », qui vient d’'un « cadeau divin » ;

« elle est un résultat d’efforts humains : le terme trés concret de idpwTv,
« sueurs », est employé 1. 128, et il est explicitement qualifié par 1’adjec-
tif avBpwmivwv, toujours par opposition a I'adjectif Oeiog employé pour
caractériser la @ulotyio que révele le miracle ; Dieu est donc clairement
au-dessus de ’homme (&vwBev, 1. 131), tel un roi qui lui dispense des dons
selon sa générosité ;

« elle est issue de notre propre choix (wpoarlpécewg, 1. 129-130, associé a
yvopng, 1. 131)*.

Jusqu’ici, les deux domaines de ’humain et du divin semblent bien distincts. Mais
Jean Chrysostome propose une brusque inflexion de sens qui change toute la por-
tée de sa définition : IIpa&Lg €€ appotépwv deaivetal kal €€ NueTépog omovdijg
Kol €k Oelag xapLrog: To 8¢ Badpa yopvnv émdeikvoton TV dvwbev xapLv o0dEV
TOV NPETEPOV WOpDTWV €midedpe- vov, « un acte est tissé de deux éléments a la
fois : de notre propre zéle et de la grace de Dieu; mais le miracle prouve que
la grace d’en-haut est dépouillée, car elle n’a besoin d’aucun de nos propres ef-
forts ». Si le miracle reste de 'ordre du divin, le statut de 'acte évolue. « Il n’y

*BROTTIER 2005 pp. 375-387.

"E. NOwWAK propose « entreprises bien dirigées », « bonnes actions » ou « traits de vertu »
(Nowak 1972, p. 179. Nous avons choisi de rendre ce terme plus simplement par « mérite », méme
si cette traduction est approximative.

*Ce sont les deux premiers sens donnés par le dictionnaire de LAMPE.

PSur cette notion, voir notamment NowAk 1972, pp. 61-63. Le terme signifie aussi « inten-
tion », mais Jean Chrysostome 'utilise toujours dans son sens de « choix ». La mpoaipeoig est
propre a ’homme, elle est liée a sa liberté et a son jugement (yvopn, 1. 131).
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a plus entre l'acte et le miracle la distance infranchissable qui sépare ’humain
du divin »*. L’acte se rapproche ici du miracle, dans la mesure ou il contient
une part de divin. L’acte acquiert donc une part de passivité, puisqu’il ne dé-
pend plus entiérement de ’homme. ]J.-M. SALamITO évoque ainsi le « caractere
théandrique » de I'acte, qui a une double nature : il est a la fois actif et passif?.

Dans I'action, le chrétien est donc a la fois sujet et objet. Il est sujet parce que
I’acte dépend de son choix, et il est objet dans la mesure ou il est celui par qui la
grace agit®®. L’acte est bel et bien a la portée de tout le monde.

Conclusion. Jean Chrysostome envoie ses auditeurs en mission, mais le cadre
de cette mission est bien posé. Les homélies In principium Actorum sont un conden-
sé du message de la Passion et de la Résurrection, notamment dans ’homélie 4, et
le message missionnaire s’insere parfaitement entre la féte de Paques, rappelant
I’événement majeur qui a changé le monde, et celle de Pentecote, ou les apdtres
ont recu les dons qui leur ont permis de faire la démonstration de la Résurrection.
Le prédicateur donne de la force a son propos par 'usage des métaphores : en
début d’homélie elles annoncent déja certains thémes abordés; elles créent un
réseau de sens dans le texte et entre les textes. La théatralisation, trés marquée
dans les homélies 1 et 2, permet surtout de présenter les objections et d’explici-
ter le sens de certains versets. Elle est aussi un vecteur d’émotions qui dynamise
le discours. Enfin, les conditions de la mission sont données : il s’agit de trans-
mettre les paroles recues et d’adopter le « mode de vie » qui convient. Pour cela,
le chrétien recoit 'aide de la grace divine, qui agit a travers lui : dans la vie
comme dans la conversion, c’est en réalité Dieu qui est a I’ceuvre. Le message
de Jean Chrysostome, dans cette introduction a la lecture des Actes qui est aussi
envoi en mission des auditeurs, est une grande exhortation, dont il faut a présent
examiner les finalités.

»FLUSIN 1983, p. 161. Nous remercions Héléne GRELIER de nous avoir indiqué la référence de
cet ouvrage

#Saramito 1981, p. 18.

??Cette conclusion rejoint les analyses de C. BRoc-SCHMEZER dans son ouvrage sur les figures
féminines du Nouveau Testament chez Jean Chrysostome : le couple actif / passif (ou sujet / objet)
est I'un des outils qu’elle emploie pour étudier ces figures féminines.
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Chapitre 4

Les visées apologétiques et leurs
ressorts

Le but poursuivi par le prédicateur est la conversion : a la fois celle de ses
auditeurs vers un nouveau mode de vie, comme nous venons de I’évoquer, mais
aussi celle des absents, des juifs, des judaisants et des paiens. Les trois groupes,
chrétiens, juifs et paiens, cohabitent a Antioche et entretiennent des rapports
conflictuels. Durant la période antiochienne de Jean Chrysostome, la synagogue
est par exemple transformée en église et les chrétiens s’approprient le tombeau
des Maccabées’. L’enjeu de conversion est quotidien. C’est pourquoi Jean Chry-
sostome donne modeles et contre-modéles dans les homélies In principium Ac-
torum. Un numéro dans la Bibliotheca Hagiographica Graeca a été attribué a nos
textes (BHG 1617y). Cette précision a son importance : nos homélies figurent
dans une rubrique consacrée aux apotres, et il est vrai que ceux-ci sont a lon-
gueur d’homélie présentés comme des modéles a suivre. Nous chercherons donc
a préciser ce qui concerne la notion d’imitation dans nos homélies, tout en ana-
lysant le processus de la conversion.

4.1 La conversion par le langage

Personnes concernées. Nous avons évoqué plus haut le cas des absents, no-
tamment de ceux qui rechignent a venir a I’église et qui ensuite s’enorgueillissent
d’étre venus. Nous avons aussi montré que les épreuves subies par les juifs et évo-
quées a la fin de I'homélie 4 sont interprétés par Jean Chrysostome en lien avec
la notion de pédagogie divine. Dans les deux cas, les personnes sont présentées
sans nuance, avec une grande véhémence de la part de l'orateur. Mais ailleurs,
nous trouvons des portraits en demi-teinte. La premiere évocation des juifs, dans

'Voir notamment BRANDLE 2003, pp. 50-55.
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homélie 1, aux 1. 106 a 118, commence elle aussi de maniére véhémente, avec
le rythme ternaire formé par les trois qualificatifs Oeopdryovg, avtutintovrac,
okAnpotpayxfiiovg’. Cependant, les juifs sont cités pour ce qui peut passer pour
une qualité : leur respect des observances et leur obéissance vis-a-vis de leurs
prétres (v eimwoly ... ot iepeig ovKk avtiAéyovat, 1. 108-109 ; le verbe est répété
alal 112). L’amplification du temps de repos demandé aux juifs (de sept a trente
jours)® fait écho a 'amplification des nombres de jours et d’années de jeunesse
des baptisés a la fin de 'homélie (1. 304 et 322). Une allusion probable aux judai-
sants se trouve a la fin du passage, au travers de la question moiav étépav {nteig
ovvaywynv Totdtnv. La cuvaywyr) désigne tout type de rassemblement, et plus
spécifiquement celui de la synagogue. Les juifs sont aussi caractérisés par I’« an-
cien mode de vie » (voir ci-dessus I’analyse du terme moAiteia dans les homélies),
et par '« ancien culte » (Tovdaiot T6 Ttadowov €é0epdutevov, hom. 1, 1. 268).

Les paiens sont évoqués au travers des Athéniens, qui ne sont pas caractérisés
ici comme philosophes (voir la premiere partie de ce commentaire), mais comme
groupe d’ennemis a vaincre (hom. 1, 1. 219, notamment). Ils sont associés aux
juifs lors de I’évocation du passage du culte matériel au culte spirituel (hom. 1,
1. 266-268). On est dans le cadre d’'une confrontation de groupes, ou plutét d’'un
individu distinct a un groupe d’ennemis indistincts. Le paradoxe établit par Jean
Chrysostome est le suivant : un seul individu désarmé peut facilement vaincre
une foule armée. Comment ce paradoxe est-il possible ?

Sens et puissance. A cause des phénomeénes de réécritures analysés en pre-
miére partie du commentaire, I’épisode de Paul a Athénes est lu comme une vic-
toire de Paul sur les non-chrétiens. La clé de compréhension de cette victoire,
donc d’une conversion réussie, est le concept de Svvapig. Il a des acceptions
multiples qui sont presque toutes présentes dans nos textes.

Tout d’abord, d0voyug signifie la « puissance », au sens de « potentialité »,
de « capacité ». Elle s’oppose alors a ¢vépyela, qui est 'actualisation de la puis-
sance. Cette acception se trouve a lal. 186 de ’homélie 1 : BoOAel paBeiv don tiig
EMLY PPN 1) Lo 0G, 0o SV, O60g dmdkeLtal Onoavpog €v Taig EmLypopais
TV Ypop@dV ; « veux-tu apprendre combien grands sont la force du titre et sa
puissance, quel grand trésor recélent les titres des Ecritures ? ». Le terme ioy0c,
« force », permet de préciser ’'acception de dUvayuig. L’association du mot Oncav-
pog fait penser au « principe de 'initiale prégnante » (DORIVAL 1996, col. 430) : le
titre contiendrait en germe le sens de I'’ceuvre, et interpréter le titre, c’est déja in-

?Ce dernier qualificatif se trouve dans la Bible grecque pour caractériser le peuple d’Israél
(voir par exemple Ex 33, 3); mais comme le terme est aussi rappelé en Ac 7, 51, nous avons
privilégié cette référence.

*L’interdiction totale de tout, y compris de boire de 'eau, rappelle par exemple le jetine des
Ninivites en Jon 3, 7.
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terpréter I'ceuvre entiére. Cette théorie est justifiée par un autre principe, celui de
I’éxolovBia des Ecritures, que Jean Chrysostome mentionne a la 1. 152. Ce type
de recherche n’est pas appliqué par le prédicateur, mais il semble en arriere-plan
de son propos.

Le terme d0vopic au sens de « puissance » référe en particulier a la puis-
sance de 'Esprit saint. On en trouve un exemple a la 1. 222 de 'homélie 1 : 1
to0 [Ivevpartog dvvopig. Cest cette puissance qui agit, notamment lorsqu’il est
précisé que Paul posséde la grace de 'Esprit (1. 191-192) : la puissance, d0vayig,
agit au travers de la grace, yapis.

On est alors proche d’une autre acception particuliere du mot dvvoquig, qui
signifie la « puissance d’opérer les miracles ». Par extension, et le plus souvent
au pluriel, le terme désigne les manifestations de cette puissance, donc les « mi-
racles » eux-mémes. Le terme de duvayelg est ainsi opposé a celui de mpa€ic dans
les définitions par la négative mises en place pour ce dernier mot (1. 123 et 126
de ’homélie 2).

Il existe enfin une acception beaucoup plus rare du mot, celle de « signifi-
cation »*. Cette acception se trouve aussi dans le Nouveau Testament, en 1 Co
14, 11; Paul évoque dans ce passage le don des langues et précise les risques en-
courus si on ignore la « signification d’une expression » (dOvapv g PWVAG)®.
Dans ’homélie In principium Actorum 1, Jean Chrysostome emploie parfois dve-
pig dans cette acception, par exemple 1. 228 : Kol tva cagpéotepog yévntot 6 Tiig
ViKng TpOTOG, Kal TNV SUVOLY DULV TOD ETLYPAHUATOS EpR, « et pour clarifier sa
maniére de vaincre, je vous dirai la signification de cette épigramme ».

La richesse de sens du mot dOvoqig donne une nouvelle profondeur a I'inter-
prétation de I’épisode de Paul a Athénes menée par le prédicateur : le processus
de conversion passe par un renversement de sens du plus petit détail, qui possede
ainsi en puissance une grande force. L’idée d’un renversement ou d’un retour-
nement du sens marque bien, a I’échelle du langage, I'idée de la transformation
complete du baptisé au moment de Paques, et celle de la transformation com-
plete du monde habité au moment de la Résurrection, qui sont deux des aspects
les plus importants du message véhiculé dans ces homélies.

4.2 La conversion par I’exemple
La conversion ne passe pas seulement par les retournements de sens dans

le langage, mais aussi par I'imitation de modeles : en ce sens, elle vaut méme
pour les auditeurs présents, puisqu'un changement de mode de vie (moAiteio)

“Seuls quelques dictionnaires recensent cette acception, parmi lesquels le dictionnaire de
BAUER (édition de 1966, col. 417-419).
*La Traduction cecuménique de la Bible propose : « valeur du mot ».
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est demandé par le prédicateur. Contrairement a ce qu’on pourrait croire quand
il s’agit de Jean Chrysostome, ce n’est pas seulement I’ap6tre Paul qui est proposé
a 'imitation.

Les modéles imitables. Plusieurs figures de I’Ancien Testament sont présen-
tées. Les premiéres sont les personnages évoqués dans le verset d’'He 11, 37-38
(1. 28-30), ceux « dont le monde n’était pas digne ». Jean Chrysostome retarde vo-
lontairement leur identification par la mise en place d'un dialogue fictif entre Paul
et un auditeur surpris par le paradoxe (1. 30-34), puis par une longue énumération
de toutes les grandeurs en face desquelles les pauvres ont cependant plus d’im-
portance (1. 34-36). Apres les avoir caractérisés plus précisément et apres avoir
posé une derniére question de relance, le prédicateur finit par dévoiler leur iden-
tité : il s’agit des prophétes Elie et Elisée et de « tous ceux qui leur ressemblent ».
Cet ajout final permet d’inclure en puissance les auditeurs eux-mémes, qui sont
incités a leur ressembler. Les gens pauvres sont en premier lieu concernés par
cette identification. Le prédicateur souligne cependant davantage leurs miracles,
démonstration de leur amitié avec Dieu (l. 39), que leur pauvreté (1. 40-42).

Les deux figures suivantes sont encore prises dans I’Ancien Testament. Il
s’agit de Job (1. 77-78) et d’Abraham (1. 78-80), qui sont donnés comme exemples
aux riches pour leur bonne gestion des biens et pour leur mode de vie exem-
plaire. Les deux écueils a éviter sont nommés a la 1. 77 : dmovoix et dhaloveio.
Le premier terme recouvre des notions complexes : il signifie littéralement « un
refus de tenir compte de ce qui est raisonnable »°. Par contraste sont énumérés
deux fois deux qualités de Job (citation de Jb 1, 1). On retrouve I'idée du choix
de ’homme : il peut faire pencher ses actions du c6té du bien ou du c6té du mal.
En tout cas, ce qu’il posséde n’est pas un mal en soi, comme I'indique I’ajout de
la citation de 1 Tm 4, 4’. On retrouve une semblable idée dans les premiers mots
du commentaire de Jean Chrysostome sur Job (CPG 4443)%. Le jeu de mots des
1. 84-86 entre yprpata et xpnoopeba et entre ktpata et ktnoopeda confirme
I'idée que ’homme doit rester actif et ne pas devenir I'objet de ce qu’il est censé
dominer.

Il peut ainsi se parer de ses bonnes actions, comme Tabitha est « parée de
nombreuses aumones » (¢éAenpoovvolg ToAlaig kopdoa, hom. 3, 1. 311). L’op-

‘NowaAK 1972, p. 179. Aux pp. 180-182, auteur détaille les conséquences de 'andvorx : celui
qui s’y livre tombe dans la débauche et la malhonnéteté, c’est aussi I’état dans lequel se trouvait
Adam au moment de la Faute (il avait une trop haute opinion de lui-méme).

"Quelques versets sont ainsi ajoutés sans commentaire dans le propos du prédicateur; ils
forment un argument supplémentaire qui est une sorte d’incise dans I’argumentation. Elles ont
parfois conduit les copistes a des erreurs, comme a la 1. 271 de ’homélie 2 ou il peut étre problé-
matique de laisser la citation du psaume directement aprés une citation attribuée a Paul.

*HAGEDORN 1990, p. 5, 1. 5, p. 6, 1. 22-23, et la note p. 203.
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position sujet / objet (voir les travaux de C. BROC-SCHMEZER cités plus haut) est
ici renouvelée : Tabitha, objet du miracle, est discréetement proposée a I'imita-
tion pour ses actes, au travers de cette épithete aux connotations homériques et
a larriére-plan biblique (non seulement Ac 9, 36-37, mais peut-étre aussi 1 Co
11, 15, la femme qui a sa chevelure pour voile).

Pour d’autres figures, il est plus difficile de distinguer si le prédicateur les
propose comme modele imitable ou comme héros inimitable. Nous avons déja
évoqué le cas de David présenté aux 1. 222-227 de ’homélie 1. Il est un exemple
supplémentaire montrant qu’on peut facilement retourner les armes d’un adver-
saire contre lui. Mais on passe cette fois du c6té du miracle. En effet, la condition
de la victoire est d’étre secondé par Dieu : le petit discours fictif (1. 223-224) avec
un arriere-plan scripturaire (peut-étre Ex 14, 14) le montre. Tout apport humain
semble s’effacer : pndev (...) avBpodmivov €otw, dtav Oeog VEp NUOV TOAEUT),
« qu’il n’y ait aucun [moyen] humain quand Dieu combat pour nous ». David
est 'exemple de celui qui est « agi » par Dieu. Il est ainsi du c6té des modeles
paradoxalement « inimitables ».

Les modéles inimitables. L’exemple-type de ces modéles « inimitables » est
celui des apdtres. Leur présentation évolue considérablement au fil des homélies.
On a vu que dans ’homélie 1, Paul est présenté en héros, seul contre tous les
ennemis et réussissant malgré tout a les vaincre : on est clairement du coté de
I’hagiographie (voir aussi la section suivante).

Dans ’homélie 2, c’est ’acte de Pierre (I’aumone) et non son miracle (la gué-
rison du boiteux) qui est a imiter. Jean Chrysostome insiste longuement sur ce
point, comme dans cet exemple ou il emploie des injonctions a 'impératif, sans
coordination, puis une arsis’ exceptionnellement dépourvue de ses compléments
povov et kai, ce qui ramasse le propos et lui donne plus de force : Mipnoot ITéTpov,
tAwoov ITadrov, yevod kot Todvvnv, akolotbnoov TakoPw, 1. 211-212, puis
o0 Qadparta, AL ToALTelo elcdyel el ThV Pactieiav TV obpavdv, 1. 214-215,
toujours dans ’homélie 2). Le miracle, par contraste avec I’acte, est entiérement
divin : la position de Jean Chrysostome a ce sujet est radicale (voir le passage des
1. 122 a 134 déja étudié plus haut sous 'angle de la tp&a€ig). Comme I’analyse B.
FLUSIN, « la thése est claire : le miracle, purement divin, ne doit rien a I’agent.
Il n’y a pas méme a proprement parler d’agent, c’est-a-dire d’agent habituel du
miracle. L’Esprit souffle ou il veut. Cette position si tranchante (...) n’est pas sans
échos dans la tradition hagiographique »*°. L’auteur donne ensuite un exemple
pris chez Athanase, dans la Vie d’Antoine. Il constate également que la justifica-

°Sur la définition et ’emploi de ce procédé littéraire chez Jean Chrysostome, voir la synthése
chez MOLINIE 2017, pp. 276-284.
YFLUSIN 1983, p. 160.
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tion de cette position chez les deux auteurs repose sur la méme base scripturaire :
il s’agit non seulement du verset de Mt 7, 22-23 (« n’avons-nous pas chassé des
démons ... »), cité dans notre homélie aux 1. 155-156 et relevée par B. FLUSIN,
mais aussi du verset de Lc 10, 20 (« ne vous réjouissez pas de ce que les démons
vous obéissent »), cité dans notre homélie aux 1. 354-356"". Jean Chrysostome
explique aussi pourquoi il y a eu davantage de miracles dans les premiers temps :
la foi était alors encore jeune et fragile et il fallait la fortifier. Il développe cette
idée au moyen d’une longue métaphore agricole (1. 170-176). Jean Chrysostome
raconte ainsi ’histoire de I’économie du salut commencée a Paques.

En contraste avec 'homélie 2, toute la liste des hauts faits des apdtres dans
I’homélie 3 est destinée a démontrer le caractére absolument supérieur de ’apos-
tolat : Kai 011 GpyovTég eiot mvevpatikol, Kai To0To amodei€at melpaoopat, tva
HETA TNV atodel€Ly pabnte OTL T0600VTR PeATiong eloiv Ol ATTOGTOAOL TOV APYXOVTWV
OV Plotikdv, 6cov avtol ol PlwTikol apyovteg TOV Taildwv TOV mTaldvTeV
apeivoug eiot (hom. 3, 1. 242-245), « et qu’ils [les apotres] sont des magistrats
spirituels, je tenterai de démontrer aussi cela, afin qu’apreés la démonstration
vous sachiez que les apdtres sont meilleurs que les magistrats de la vie courante,
dans la méme proportion que les magistrats de la vie courante sont plus émi-
nents que les enfants qui jouent ». L’analogie est renforcée par le parallélisme de
construction, notamment entre TGV &pYOVTOV TGOV PLOTIKOV et TOV Taidwv TV
nolovtwv. Le catalogue des hauts faits des ap6tres est celui de leurs pouvoirs. On
retrouve ce va-et-vient du sensible a I'invisible, entre les pouvoirs (&pyat) tem-
porels et les pouvoirs spirituels. L’insistance sur le fait que leurs pouvoirs sont
spirituels est une nouvelle maniére de souligner que c’est Dieu qui agit a travers
eux. L’insertion du verset du Ps 45 (44), 14 (« toute la gloire de la fille du roi vient
de 'intérieur », 1. 325-326 de ’hom. 3) apres avoir montré les « ceintures » des
apOtres est un autre moyen de rappeler le caractere spirituel du propos. Alors
qu’ailleurs il donne a ce verset une portée morale'?, Jean Chrysostome 'utilise
ici a la maniere de Didyme 1’Aveugle dans I'In Zachariam (livre V, §137-138), ou
ce dernier fait un long développement sur les habits de la fille du roi (I'Eglise),
qui sont « les vertus de chaque espece et les ceuvres correspondantes qu’elles
font accomplir, ainsi que les enseignements de la piété et les mysteres [de la vé-
rité] »*.

Dans 'homélie 4, la touche finale du portrait des apotres est apportée. Jean
Chrysostome indique les raisons du respect des coutumes juives par Paul, qui est
en apparence paradoxal. C’est a nouveau la notion de cvykatdfacig qui est en

'Vie d’Antoine, 38, 2-5 ; BARTELINK %2004 (1994), p. 238, 1. 4-17. Voir FLusIN 1983, p. 161.

?Voir par exemple dans le traité De uirginitate, VI, 2, ou 'auteur montre ainsi la différence
entre la vierge sainte et la vierge « hérétique » (MUSURILLO - GRILLET 1966, SC 125, p. 110, 1.
21-22).

DOUTRELEAU 1962, SC 85, p. 1048, 1. 3-5, et la traduction p. 1049.
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arriere-plan, et c’est a nouveau le verset d’1 Co 9, 20 qui est utilisé comme point
de départ (1. 200-201). Paul s’est adapté aux autres en suivant I’exemple du Christ
lui-méme (pipodpevog Tov éavtod Aecmotny, 1. 202-203). L’idée est corroborée
par la citation d’1 Co 11, 1 (« devenez mes imitateurs comme moi je le suis du
Christ », 1. 210-211). Le prédicateur saisit 'occasion pour intégrer au milieu de
ce raisonnement un développement théologique sur la cuykat&poacic du Christ,
son abaissement au travers de la kénose (1. 204 et la citation de Ph 2, 6-7, 1. 208
et la citation du Ps 18 (17), 10). Le modeéle premier et ultime, c’est donc le Christ
lui-méme. Ainsi le maillage serré des citations scripturaires de I’homélie 4, qui
fait sa particularité par rapport aux trois autres, permet-il ici 'enchassement des
modeles proposés a 'imitation.

4.3 Les ressorts de 'imitation

Il reste a examiner de plus prés le caractere hagiographique de nos homélies.
La description de Paul comme héros vainqueur d'un grand nombre d’ennemis
(homélie 1), la présentation des « bonnes actions », des vertus de Pierre, au moins
aussi grandes que son miracle (homélie 2), le catalogue des miracles (homélie 3),
I’évocation de la transformation complete des disciples eux-mémes et par réper-
cussion du monde entier (homélie 4), font d’abord penser aux caractéristiques des
Vies profanes, surtout des Vies de philosophes. Mais il vaut mieux partir d’emblée
des premiers exemples de Vies dans la littérature chrétienne, comme 1'explique
G. J. M. BARTELINK dans la préface de son édition de la Vie d’Antoine :

Le[s] recherches ont montré que 'arbre généalogique des premieéres
biographies chrétiennes est assez complexe, et c’est a bon droit que
J. Fontaine, en en dressant le bilan dans son Introduction a la Vita
Martini de Sulpice Sévere, a relevé qu’il ne fallait pas se restreindre
a 'analyse du genre du fiog, dominé par des regles strictes, mais
qu’il faut envisager la tradition littéraire dans toute son étendue.
/ Outre le Piog profane, I’élément judéo-chrétien a exercé une in-
fluence considérable sur la facon dont Athanase décrit Antoine. Tant
la figure de 'homme de Dieu dans ’Ancien Testament : Moise, Flie
ou d’autres prophétes, que celle des apotres et des martyrs y ont lais-
sé leurs traces. Les Vies de philosophes profanes, notamment néo-
platoniciens, de ’époque impériale, contiennent elles aussi des élé-
ments qui nous font mieux comprendre les débuts de la biographie
chrétienne, mais, malgré une certaine analogie, les buts poursuivis
par ces philosophes sont différents de ceux de I’ascétique chrétienne.
(BARTELINK %2004 ('1994), SC 400, p. 47)
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Aussi avons-nous choisi 'une des plus anciennes ceuvres de la littérature hagio-
graphique, la Vie d’Antoine attribuée a Athanase, comme point de comparaison
avec nos homélies. Les paralléles sont probants.

Un jeu de miroirs. Ils montrent tout d’abord que la moAiteio proposée a I'imi-
tation a bien un arriere-plan ascétique. On retrouve par exemple la méme ex-
clamation péya (...) 6Aov éoti, chez Athanase appliquée a la vie droite'* et a la
foi®, chez Jean Chrysostome appliquée a la priere (1. 295 de 'homélie 2)*°. On a
ensuite déja relevé une conception semblable du miracle, dont '’homme n’est pas
I'agent ; la démonstration est fondée sur les mémes citations scripturaires (voir
ci-dessus). Une incitation similaire a I'imitation est détaillée : « il faut examiner
I’ascése de chacun, puis 'imiter et la reproduire (ppeicBw kot {nlodtw), ou la
corriger »'’. Les modeles d’Antoine sont de la méme manieére les apdtres et le
Christ'®. Les miracles opérés renvoient a ce dernier”. Enfin, 'enchassement des
imitations est patente, puisque Antoine lui-méme est imité : Kai yap xai povov
BAémovteg adTOD TNV dywynv, ToAlol TR moAtteiag acdtod éomotdalov {nAwtal
yevéoOau, « En effet, rien qu’a voir sa maniére de vivre, beaucoup s’efforcaient
d’imiter sa conduite. » (Vie d’Antoine, 46, 7 ; BARTELINK 2004 (*1994) p. 262-263).

Le Christ est un modele les apotres, les apotres sont des modeles pour les
saints (chez Athanase), les apoétres, les saints et les peres sont des modeles pour
les auditeurs (chez Jean Chrysostome) : le ressort du changement de mode de
vie par 'imitation est ce renvoi d'un modéle a un autre, en un jeu de miroirs qui
rameéne toujours au Christ lui-méme.

De la perception a I'imitation. Ce jeu de miroirs prend une dimension sup-
plémentaire par les effets de relief déja évoqués, notamment par le recours a
I'image et a la mise en scene. Le prédicateur incite a la conversion par une dé-
monstration de langage qui est moins démonstration d’un raisonnement que
« (dé)monstration de signes ». Le jeu entre amodetéig / dmodeikvopt (tédv onpeiowv
amodeiewg, 1. 331 de 'hom. 4; prés de 20 occurrences pour le nom et le verbe
dans les quatre homélies) et énidel€ig / émdeicvopt (TdV onpeiwv énideléig, 1. 313

*On trouve un équivalent de cette expression dans nos homélies : Piog kaBapodg, 1. 309 de
I’hom. 1. et 1. 217 de I’hom. 2.

*Vie d’Antoine 30, 2 ; BARTELINK 2004 (*1994), p. 218.

*Pour cette expression péyo 0mhov, qui revient dans plusieurs homélies de Jean Chrysostome,
Jérome DROUET établit un paralléle avec des Sentences de Ménandre, en plus de la référence
possible a Ep 6 ; DROUET 2015, p. 130.

"Vie d’Antoine 38, 2 ; BARTELINK 2004, p. 238, l. 4-6 et la traduction p. 239.

*BARTELINK 2004 (*1994), pp. 52-53.

Vie d’Antoine, 80, 1-7 ; BARTELINK °2004 (*1994), pp. 338-340. Le Christ est aussi présenté
comme un empereur ; Athanase demande aux empereurs avec lesquels il entretient une corres-
pondance de faire preuve de @ilavBporict.
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de ’hom. 4; prés de 25 occurrences pour le nom et le verbe dans les quatre ho-
mélies), qui a suscité quelques variantes supplémentaires chez les copistes, est
révélateur de ce phénomene : Jean Chrysostome veut donner a voir les modéles
qu’il propose a 'imitation.

Par les procédés littéraires, au premier rang desquels figurent la métaphore et
I’anaphore, le prédicateur fait ainsi passer I’auditoire de 'aicOnoig a la pipnoic.
La forme du message est aussi importante que le contenu : la conversion passe
ainsi en dernier lieu par la « fonction poétique » du langage.

Conclusion. Pour la conversion des absents et des « ennemis » (juifs, judai-
sants, paiens), qui forment un groupe a I'identité floue et transposable d’une com-
munauté a une autre, langage et action sont mis sur le méme plan : les auditeurs
doivent convaincre a la fois en rapportant les paroles et en devenant eux-mémes
des exemples par leurs actes. La conversion par le langage passe par le ressort de
la dvvoyug, a la fois « puissance » et « signification » : la conversion d’un mot
entraine la conversion de la personne. La conversion par I'exemple passe par le
ressort des jeux de miroir qui renvoient toujours au Christ, et par la création de
tableaux qui rendent perceptibles le modele. L’évolution du portrait des apotres
au cours des quatre homélies est un bon exemple : en eux, sur le plan spirituel,
se jouent de subtils échanges entre activité et passivité. En apparence actifs par
leurs choix, leurs réponses, leurs actes, ils sont en réalité « agis » par Dieu qui
peut méme prendre toute la place de sujet, au moment du miracle.

Conclusion du commentaire

La « micro-série » ouverte que forment les homélies In principium Actorum
introduit donc aux Actes des apotres. Elle introduit a la lecture du livre : fidele a la
pensée de Luc, Jean Chrysostome donne pour message la résurrection du Christ
et pour mission la conversion des autres. C’est le résultat de méthodes exégé-
tiques fondées sur quelques questions d’introduction et sur une analyse littéraire
de détail ; elles ménent a une réécriture de certains passages, notamment ceux ti-
rés du livre des Actes, mais ces réécritures restent en cohérence avec la pensée de
Jean Chrysostome et celle d’autres auteurs contemporains, notamment Didymes
I’Aveugle. La « micro-série » introduit aussi au temps pascal et meéne vers la féte
de Pentecdte, avec 'insistance sur la résurrection du Christ et ’appel renouvelé
a la mission : le message est transmis par le prédicateur au moyen d’une mise
en scéne qui lui donne de la force, et il peut étre transmis par tous les auditeurs
qui adoptent le « mode de vie » chrétien, puisque I’acte gagne en importance par
Iintervention de Dieu. La « micro-série » introduit donc aux Actes des apdtres
dans un sens trés concret : des moyens sont donnés pour passer a I’action, pour
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convertir (SVvoyc, jeu de miroirs des différents modéles présentés), et le prédi-
cateur donne acces aux apotres, principaux modeles, par le portrait nuancé qu’il
en dresse tout au long des homélies. La « micro-série » se caractérise ainsi plus
par ses visées (la conversion au christianisme) que par une thématique ou un
statut précis. Elle reste in principium Actorum, sur le commencement des Actes,
qui est aussi commencement de la vie du chrétien apres Paques et le baptéme.



Chapitre 5

Conclusion générale

Une étude de I'histoire des homélies In principium Actorum était nécessaire
pour appréhender un corpus menacé de dislocation complete : parler d’'une « sé-
rie » et de sa « cohérence » n’était plus possible, suite aux travaux menés par
Wendy MAYER. La provenance antiochienne de ces homélies est confirmée. L’étu-
de précise des relations de ces textes entre eux et avec le corpus le plus proche
(homélies De mutatione nominum, sermon 9 In Genesim, homélie In illud : Si esu-
rierit inimicus) montrent que tous les arguments qu’on peut en tirer sont a double
tranchant : une datation par les indices chronologiques internes est rendue im-
possible. Ces homélies sont donc datables des années 386-397. Du jeu est ainsi
laissé aux textes, entre les textes; il s’agira de ne plus les enfermer dans des
suppositions dont les fondements sont trop fragiles. L’abandon de I'idée de « co-
hérence » est alors possible, au profit du concept de « micro-série » (C. « Broc-
Schmezer »), que nous précisons par I’adjectif « ouverte ».

La « micro-série » est d’abord « ouverte » dans la mesure ou il manque la
deuxiéme homélie, celle qui traitait de I'auteur du livre des Actes.

La « micro-série » est aussi « ouverte » dans la mesure ou elle circule de
multiples maniéres dans les témoins, comme 1’ont montré la description des ma-
nuscrits et I’analyse de 'ordre des textes. En retracant le cheminement des textes
a travers le temps et ’espace, nous avons montré la pertinence du critére des
« noyaux » textuels : par la simple observation de la composition des témoins
et par les recoupements avec les données concernant la provenance des manus-
crits, ces « noyaux » permettent de mettre au jour des groupes de témoins dont
les relations sont ensuite confirmées par les discussions stemmatiques. Lorsqu’on
tente de remonter plus loin dans le temps, une conclusion s’impose : le « sub-
strat » de I’ensemble des manuscrits conservés est treés certainement liturgique.
Cette conclusion permet a la fois d’expliquer raisonnablement la disparition de
la deuxieme homélie et d’éviter une interprétation erronée du critére de la trans-
mission éclatée des textes, qui justifierait I’éclatement du corpus : les homélies
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In principium Actorum forment bien une « micro-série ». Dans les siécles plus
récents, un autre argument explique cette transmission en apparence probléma-
tique du corpus : la redécouverte du traité De uiriginitate et le contexte de la
Contre-Réforme ont relancé une entreprise de copie et de diffusion des homélies
de Jean Chrysostome, depuis I'Italie. Les homélies In principium Actorum ont été
prises dans ce mouvement, au gré des modeles choisis et des homélies retenues
pour compléter les anthologies chrysostomiennes.

La « micro-série » est encore « ouverte » dans la mesure ou les indices in-
ternes et la transmission des textes montrent une relation plus étroite entre les
homélies In principium Actorum, les homélies De mutatione nominum, le sermon
9 In Genesim, voire I’homélie In illud : Si esurierit inimicus. La difficulté d’appré-
hender le vaste corpus chrysostomien réside entre autres dans ce constat que,
d’une maniere ou d’une autre, tous les textes sont liés entre eux. C’est pourquoi,
choisissant d’éditer d’abord les homélies In principium Actorum, nous laissons
la « micro-série » « ouverte », dans la perspective de I’édition ultérieure des
homélies De mutatione nominum. Le commentaire a montré 'ouverture et I'en-
richissement de sens que donnent les paralléles avec d’autres textes, notamment
avec les homélies éditées par A. WENGER a partir du manuscrit Stavronikita 6
et avec quelques commentaires chrysostomiens. Il n’est pas nécessaire de cher-
cher a tout prix a ordonner ces textes les uns par rapport aux autres : ils viennent
d’une méme source, se développent en paralléle et rendent plus fertile notre com-
préhension de la pensée chrysostomienne, comme les quatre fleuves irriguant le
paradis des Ecritures (exorde de ’homélie 3). I en va de méme pour les paralléles
établis avec d’autres auteurs contemporains de Jean Chrysostome, dans notre cas
précis avec Didyme 1’Aveugle.

La « micro-série » est enfin « ouverte » sur le plan de son contenu : les ho-
mélies In principium Actorum sont a la fois introduction a la lecture du livre des
Actes et homélies de la semaine pascale, fortement imprégnées du message de
la Résurrection et du souvenir du baptéme. S’il est impossible de circonscrire le
contenu de ces homélies, il est cependant possible de caractériser avec précision
leur visée. Elle est apologétique : ces homélies sont un envoi en mission vers les
absents, les judaisants, les juifs et les paiens. Le message ne passe pas par une ar-
gumentation resserrée, close sur elle-méme : pour sa méthode d’interprétation,
le prédicateur reprend quelques topoi d’introduction venant de sa formation rhé-
torique et progresse par glissements de sens d'un terme a un autre, de maniere
souple et libre. Mais le message est avant tout véhiculé par les modeles proposés
a 'imitation, ce qui relie tres fortement nos homélies a I’hagiographie ; les paral-
léles avec le plus célébre texte hagiographique du IV® siecle, la Vie d’Antoine, sont
probants. Plus généralement, le message est porté par les images, par cette capa-
cité de Jean Chrysostome a déployer avec la force de son verbe, au travers d’'une
véritable mise en scéne, I’évocation des métaphores et des modéles nécessaires a
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son argumentation. Ce dernier point ne fait pas 'originalité de nos textes au sein
de 'ceuvre de Jean Chrysostome. Mais c’est ce passage de I'aicOnoig a la pipnoig
qui donne selon nous tout son relief aux homélies In principium Actorum.

De I’étude de cette « micro-série ouverte » que forment les homélies In princi-
pium Actorum sont nés deux projets : celui d’'une édition en bonne et due forme
de la « micro-série », et celui de la continuation de cette édition par celle des
homélies liées, en particulier les homélies De mutatione nominum que Nathalie
RAMBAULT se propose d’étudier.

Une premiére nouvelle édition des homélies In principium Actorum est don-
née dans ces travaux. Pour I'homélie 4, elle représente une modification considé-
rable du texte de référence utilisé jusqu’ici, celui de la Patrologia graeca de J.-P.
MIGNE. Il reposait en effet sur le texte largement remanié dont témoigne le ma-
nuscrit de Génes Urbani 13. Pour les homélies 1 a 3, le texte est établi a partir
de rameaux plus siirs de la tradition, en particulier les sous-familles y et &. L'une
des sous-familles les plus représentées est aussi I'une des plus problématiques :
il s’agit de la sous-famille 8, dont I'existence est avérée pour ’homélie 2, et sup-
posée pour les autres homélies. Le nombre des témoins, la complexité de leurs
relations et les cas de contamination montrent qu’ un complément et une vérifica-
tion des collations sont nécessaires pour affermir les conclusions livrées dans ces
travaux. De plus, I’étude des traditions indirectes n’en est qu’a ses débuts : méme
si elles ne sont pas, d’apres nos recherches, d’'un grand apport pour I’établisse-
ment du texte grec, elles constituent de précieux témoignages de la transmission
de ces ceuvres a des époques un peu antérieures a celles du ou des archétypes de
la tradition directe. Les questions de datation (chaines, éloge de saint Paul) et la
recherche du florilege grec dont provient I'extrait traduit en arménien pour un
traité sur les iconoclastes méritent quelques recherches supplémentaires. Aussi
les résultats présentés ici constituent-ils véritablement un projet d’édition cri-
tique, méme s’il est sur plusieurs points déja bien abouti.

Nous souhaitons enfin poursuivre ce projet grace aux collaborations fruc-
tueuses déja nouées lors de ces recherches : avec Nathalie RaAMBAULT, le projet
d’édition plus vaste concernant les homélies De mutatione nominum et le sermon
9 In Genesim, avec Pierre AUGUSTIN l’exploration du « dossier Sirmond » ouvert
dans ces travaux, pour ne citer que deux exemples. Plus encore que la rencontre
avec les textes et avec un auteur dont nous avons fait la connaissance il y a bien-
tot cing ans, ce sont les rencontres avec les personnes qui ont été décisives pour
I’établissement et la réalisation de ce projet d’édition, dans un cadre bien proche
de celui du « paradis de délice » :

(-..) obtwg kol 1) Yuyn 1) NpHeTEPX DOTEP €LG TLVAL PWAEOV TNG CoDevei-
ag tod ouveldotog katadvopévn (...) apinot Tov eoAeov kol ped’
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OOV ayeldletal Kol kKowvT) ped’ DPHOV OKLIPTY TX KAAX TOV YPOPRV
OKLPTNHATO €V T TVELHATIKG Kol Oelwy Aelpdvi, €v 1) mapadeicy
Mg tpLeic. (hom. In principium Actorum 3, 1. 9-13)

Munich, décembre 2017
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Les homélies de Jean Chrysostome In principium Actorum (CPG 4371): projet d'édition
critique, traduction et commentaire

Résumé

Les quatre homélies de Jean Chrysostome In principium Actorum trouvent leur origine a Antioche entre les années 386
et 397. Elles sont prévues pour la période suivant la féte de Paques; le prédicateur s’adresse en particulier aux
nouveaux baptisés et il cherche a introduire ses auditeurs a la lecture du livre des Actes des apdtres qui leur est peu
familier. Ces textes portent sur I’importance des titres (premiére homélie), sur le terme « actes » (deuxiéme homélie),
sur le terme « apOtres » (troisiéme homélie) et sur la raison de la lecture du livre des Actes juste aprés la féte de
Paques, et non aprés la féte de la PentecOte (quatrieme homélie). Une homélie sur 1’auteur du livre des Actes,
aujourd’hui perdue, s’insérait entre le premier et le deuxiéme texte. On montre que ces homélies forment une « micro-
série » ouverte, en lien étroit avec d’autres homélies (De mutatione nominum 1-4, In Genesim sermo 9, In illud : Si
esurierit inimicus). L’examen de la tradition manuscrite directe, la prise en compte de la tradition indirecte (eclogae,
florileges, chalne sur les Actes, tradition arménienne, encomium pour la féte de saint Paul, témoignage dans la
littérature byzantine) et 1’analyse des premiéres éditions anciennes permettent de reconstituer I’histoire de ces quatre
textes en vue d’une édition critique et de confirmer la cohérence de ce corpus malgré une transmission parfois éclatée.
On propose une nouvelle édition des homélies In principium Actorum en la fondant sur des rameaux plus siirs de la
tradition manuscrite grecque. On donne ensuite une nouvelle traduction francaise des quatre homélies et on présente
trois pistes de commentaire. Tout d’abord, la méthode adoptée par le prédicateur pour introduire a la lecture du livre
des Actes a des conséquences sur I’exégese des exemples bibliques choisis : on en montre quelques-unes tout en
questionnant la proximité avec un éventuel commentaire suivi et avec des textes d’autres auteurs grecs (Didyme
I’ Aveugle, notamment). On met en avant I’importance de la mission dans ces homélies : enraciné dans la féte de
Paques, 1’appel a la mission permet de créer un lien étroit entre le prédicateur, ses auditeurs et les absents. Ce dernier
point méne pour finir a I’étude des visées apologétiques de ces textes : la conversion passe par un retournement de
sens et elle se traduit par un changement irréversible de mode de vie, qui doit imiter non seulement celui de Paul mais
aussi celui d’autres figures bibliques et du Christ lui-méme.

Mots-clés : Jean Chrysostome ; exégése ; patristique ; théologie ; Nouveau Testament ; tradition manuscrite

John Chrysostom's homilies In principium Actorum (CPG 4371): a critical edition in project
with a French translation and a commentary

Summary

The four homilies In principium Actorum originate in the Antiochene period of John Chrysostom's priesthood (386-
397). Their liturgical frame is Easter time; the preacher is speaking especially to neophytes and aims at introducing his
listeners to the book of the Acts of the Apostles, which they are not familiar with. In these texts the preacher explains
the importance of titles (first homily), the word "Acts" (second homily), the word "Apostles" (third homily) and the
reasons why this book is read just after Easter, and not after Pentecost (fourth homily). There used to be another
homily about the author of the book of the Acts, which is now missing, between the first and the second homily. These
homilies form an open "micro-series" which is strongly linked to other homilies (De mutatione nominum 1-4, In
Genesim sermo 9, In illud: Si esurierit inimicus). The study of the direct manuscript tradition, the account of the
indirect tradition (eclogae, anthologies, catena in Acta Apostolorum, Armenian tradition, encomium for the feast of
saint Paul, testimony in Byzantine literature) as well as the analysis of the first editions make it possible to reconstruct
the history of these four texts in preparation for their critical edition. It also confirms the coherence of the corpus,
although the homilies have not always been transmitted together. The dissertation presents a new edition of the
homilies In principium Actorum which is based on more reliable parts of the Greek tradition. A new French translation
of the four homilies is also given. The commentary explores three important aspects. First, the preacher's method of
introducing the Acts has consequences on the exegesis of the chosen biblical examples: the dissertation shows some of
those consequences and questions the proximity to a continuous commentary and to texts from other authors (for
instance Didymus the Blind). The importance of the mission in those homilies is then put forward: rooted in the feast
of Easter, the call to mission creates a strong relationship between preacher, listeners and absentees. This last point
leads to the apologetical aims of the texts: conversion is due to a shift in meaning and results in a complete change of
lifestyle, which should imitate Paul's but also the way of life of other biblical figures and of Christ himself.

Keywords : John Chrysostom ; exegesis ; patristics ; theology ; New Testament ; manuscript tradition




